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Mozarabowie
a iberyjskie doSwiadczenie granicznosci?

Przy rozwazaniach nad multikulturalizmem wspétczesnego swiata, gdy
w kontekscie wielokierunkowej globalizacji rodza sie pytania o nature po-
wszechnie odczuwalnej wielobiegunowosci i jej konsekwencji, warto przyj-
rze¢ sie pewnym do$wiadczeniom historycznym, ktére moga wnie$¢ ciekawe
przemyslenia do aktualnych debat z tego zakresu. Takim ciekawym przykta-
dem mogg staé sie mozarabowie, ktérzy na potudniu Pétwyspu Iberyjskiego,
mocno arabizowanym po inwazji z 711 roku, potrafili jednak ocali¢ swoja
chrzescijatiska tozsamo$é®. Zyja w silnie spolaryzowanym $wiecie (w ktd-
rym wydaje sie, ze tertium non datur), a jednak ich sposéb zycia (i zastugi dla
chrze$cijaristwa hiszpaniskiego) jako ,nieugietej mniejszoéci”, ktéra zgodzi-
ta sie na utrate wlasnej kultury, ale ja jeszcze pogtebita, zyjac w morzu kul-

! Piotr Roszak - doktor hab. teologii; adiunkt w Zaktadzie Teologii Fundamentalnej

i Religiologii Wydziatu Teologicznego UMK w Toruniu; profesor stowarzyszony teologii dogma-
tycznej Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie (Hiszpania); red. naczelny czasopisma ,,Scientia
et Fides” oraz redaktor serii wydawniczej ,,Scholastica Thoruniensia”, w ktérej zamieszczane
sg thumaczenia komentarzy biblijnych $redniowiecznych autordw.

2 Wartykule wykorzystano informacje zdobyte w ramach realizowanego projektu,,Chrystus
vs. Mahomet. Chrystologia mozarabska w $wietle zrédet liturgicznych rytu hiszpanskiego” sfi-
nansowanego ze $rodkéw Narodowego Centrum Nauki przyznanych na podstawie decyzji nu-
mer DEC-2011/01/D/HS1/00712.

> Por. R. Hitchcock, Mozarabs in medieval and early modern Spain: identities and influences,
Burlington 2008, s. 25nn.
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tury arabskiej, odstania istotng prawde o wielokulturowosci i jej mechani-
zmach, zwtaszcza w odniesieniu do podtrzymywania wlasnej tozsamosci’.
Nie jest to relacja nacechowana ekskluzywizmem czy absolutyzacja jednego
»kosztem” drugiego, ale skierowaniem uwagi na szacunek dla otrzymane-
go dziedzictwa, ktére nas uksztattowalo, co przektada sie na troske o ,kul-
ture pamieci”. Termin ten chciatbym przyblizy¢, opierajac sie na do§wiad-
czeniu mozarabskim, odlegtym od nas o tysiace kilometréw, a jednocze$nie
tak bardzo bliskim ze wzgledu na nasze polskie losy narodowe.

1. Z perspektywy Finisterre: plus ultra, czyli o kulturze nadziei i pamieci

Finisterra (vel Fisterra) to niewielki pétwysep na zachodnich kraticach
Pétwyspu Iberyjskiego, gdzie w Sredniowieczu znajdowat sie znamienny
napis - non plus ultra®, ktéry miat za zadanie informowac¢, ze w tym miejscu
koriczy sie §wiat. Dalej nie ma juz nic. Ale dla mieszkaricédw Iberii miato to
jeszcze inne konsekwencje, w jakiej$ mierze paradygmatyczne dla naszej
refleksji nad multikulturalizmem: przypominato wydarzenie tak wazne dla
tozsamo$ci mieszkancéw pdtwyspu, mianowicie misje apostota Jakuba, kté-
ry dotart na ,krarice §wiata”, by wypetnié zadanie postawione w Dziejach
Apostolskich (Dz 1, 8)°. Owo znajdowanie sie ,,na granicy $wiatéw” inspiro-

4 Por. M. Diaz, Los mozdrabes. Una minoria combativa, [w:] C. Aillet, M. Penelas, P. Roisse,

;Existe una identidad mozdrabe? Historia, lenguay cultura de los cristianos de al-Andalus (siglos IX-XII),
Madrid 2008, s. 7-8.

> P.Roszak, Plus ultra dla nadziei, czyli o duchu hiszpariskosci, ,Recogito” 49 (2008), www.re-
cogito.pologne.net/recogito_49/wiaras.htm (24.03.2012).

¢ Najnowsze badania archeologiczne i paleograficzne prowadzone przez prof. Enrique
Alarcona z Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie dotyczace napisu ,,lacob” znajdujacego sie
wewnatrz grobu przypisywanego apostotowi Jakubowi, ze wzgledu na unikatowe nawiaza-
nia do chryzmonu jerozolimskiego i jezyka hebrajskiego zdaja sie potwierdza¢ tezy - do tej
pory traktowane jako niepotwierdzona tradycja $redniowieczna - méwiace o autentycznosci
grobu $w. Jakuba w Hiszpanii. Wielowiekowe milczenie (do czasu tzw. inventio, odkrycia gro-
bu przez mnicha o imieniu Pelaio z VIII w.) zyskuje na zrozumiato$ci, jesli uwzglednié skom-
plikowany czas prze$ladowar i péZniejszych zagrozen militarnych w Galicji. Por. E. Alarcén,
Sepulcrum Iacobi, [w:] P. Roszak (red.), Camino de Santiago - nie tylko droga. Historia i wspélczes-
nos¢ Szlaku sw. Jakuba w Polsce, Toru 20122, s. 87-102; por. takze 1. Gdmez, Nota en torno a los
‘Origenes del culto de Santiago en Espafia, ,,Hispania Sacra” 7 (1954), s. 487-490.
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wato i prowokowato do ciggtego pokonywania ,,tego, co dalej”; do przekra-
czania granic, by nie zatrzymad sie na tym, co zastane; by stawa¢ sie soba
przez ,,przekraczanie siebie” i otaczajacego $wiata’.

Odkrycia dokonane przez Krzysztofa Kolumba zmusity do naturalnej
rewizji z duma wypisanego hasta. Okazato sie bowiem, ze dalej jednak co$
jest! Plus ultral To wladnie te stowa staty sie cze$cia rodowego herbu dy-
nastii Burbondw, ktéra do dzi§ panuje w tym kraju. To niejako wspdlny
mianownik tego, co dzi§ okre§lamy duchem hiszpariskosci®. Wspomniana
graniczno$¢ (,nowego” i ,,starego” $wiata, muzutmarsko-chrze$cijaniska,
europejsko-afrykariska, skoro - jak mawiat Aleksander Dumas - ,,Afryka za-
czyna sie za Pirenejami”) w kontekscie historii Hiszpanii nie dotyczy jed-
nak jedynie aspektu geograficznego, lecz wyznacza pewne prawidto histo-
rii, w ktérym mieszkaticom Iberii przyszto opowiedzie¢ sie po jednej lub
drugiej stronie, zajmowaé stanowisko wobec rodzgcych sie nowych kultur
i systeméw. Znaczna cze$¢ historii Hiszpanii uptywa pod znakiem rekon-
kwisty i przesuwania granic, co doprowadzito do uksztattowania przeko-
nania o odpowiedzialno$ci za wtasng tozsamo$¢ oraz kierowato ku projek-
cji na Nowy Swiat?.

Wydarzenia z epoki mozarabskiej nauczyly jednak mieszkaficéw Iberii umie-
jetnosci zycia nie tylko w jednorodnym uktadzie spotecznym, ale i w mniej-
szosci (spotecznej, religijnej, kulturowej) jako ocalata reszta z dawnej epoki
i kultury (np. wizygockiej). A wlasnie owa swiadomo$¢ bycia ,,reszta” - co
dobitnie pokazuje réwniez przyktad Izraela w Starym Testamencie - wigze
sie z pielegnacja ,.kultury pamieci”, ktéra zadawata pytania o Zrédtowosé
wiasnej kultury, jej site i rozw6j*°. Podobnie jak biblijna kategoria wybrania,
ktéra nie pokazuje jednego jako lepszego od drugiego (skoro zostat wybra-
ny), lecz wymaga od wybranego ocalenia pewnego obszaru warto$ci, wyj-

7 Por. A. Gesché, Przeznaczenie, przet. A. Kurys, Poznan 2006, s.10.

¢ Por. H. Raley, The spirit of Spain, Houston 2001.

°  L.Pefiarroja, Cristianos bajo el Islam: los mozdrabes hasta la reconquista de Valencia, Madrid
1993.

o Szerzejnaten temat pisatem w: Mozarabowie - niespokojna mniejszos¢. Liturgia mozarabska
jako projekt duchowosci czaséw ,,bycia w mniejszosci” w kontekscie ,,Brewiarza Gotyckiego”, ,, Teologia
i Cztowiek” 13 (2009), s. 79-98.
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$cia ku $wiatu z pewnym przypomnieniem!'. A zatem o czym moga przy-
pomnie¢ mozarabowie w dobie wielokulturowosci?

2. Mozarabowie i mentalno$¢ ,reszty”: nieugietej i tworczej

Zanim przedstawimy temat znaczenia i wktadu mozarabéw w refleksje
nad multikulturalizmem, najpierw trzeba sie zastanowi¢ nad tym, kim byli
mozarabowie i skad pochodzi takie okreslenie? Rdzenna ludno$¢ dawnego
krélestwa Wizygotéw, ktére upadto wraz z podbojem arabskim rozpoczetym
przekroczeniem przez wojska Tarika Cie$niny Gibraltarskiej w 711 roku, nie
podjeta decyzji o ucieczce przed zblizajacym sie wrogiem, lecz postanowi-
ta pozostaé'?, Oznaczato to konieczno$é poddania sie procesowi arabizacji
w niemal wszystkich obszarach zycia spotecznego, z wyjatkiem zycia reli-
gijnego (za cene duzego trybutu, jarach i chizia, ktére gwarantowaty swoiste
minimum wolno$ci), cho¢ i ono nie do korica mogto przebiegaé zgodnie ze
swoim naturalnym rytmem (zakaz uzywania dzwondéw, ruina wielu ko$cio-
6w, wyréznianie chrzescijan czarnym kolorem ubioru etc.). Nie byt to wiec
czas wolny od napieé. Zwlaszcza trzy pierwsze wieki noszg na sobie §lady
silnej konfrontacji, wywotanej decyzjami kaliféw: w 788 roku Hixen I zabra-
nia uzywania jezyka hiszpansko-taciriskiego i wprowadza przymus stosowa-
nia jezyka arabskiego; nieco pézniej (w 796 roku) al-Hakam I zaszczepia na
terenie kalifatu dziatalno$¢ ortodoksyjnej islamskiej szkoty prawniczej ma-
laki, ktéra zaczyna wywieraé duzy wptyw na instytucje paristwa i zabrania
jakiegokolwiek odejscia od tradycyjnej religijnosci islamskiej**. Mozarabowie
traca ostatnie ztudzenia co do mozliwosci pokojowego wspdtzycia i wznie-
cajg powstania w trzech najwazniejszych miastach al-Andalus: Meridzie,
Toledo i Kordobie'. Dochodzi do walk, ktére zapisuja sie w historii Swiade-
ctwami meczetiskiej $mierci.

U ]. Ratzinger, Bdg i Swiat. Wiara i zycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem
Ratzingerem - Benedyktem XVI rozmawia Peter Seewald, przekt. G. Sowinski, Krakéw 2005, s. 195.

2 F.J. Simonet, Historia de los mozdrabes de Espafia, Madrid 1983.

3 Por. P. Guichard, Al-Andalus: 711-1492, Paris 2000, s. 54.

“  ].F.Rivera, Formas de convivencia y heterodoxias en el primer siglo mozdrabe, [w:] Congreso
Internacional de Estudios Mozdarabes, Historia mozarabe, Toledo 1975, s. 3-16.
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Z biegiem czasu zostaja okresleni przez chrzescijan pochodzgcych z pétnoc-
nych krélestw i ksiestw hiszpanskich (stawiajacych op6r konkwiscie arabskie;j*®)
terminem ,,mozarabowie”, pochodzacym z jezyka arabskiego od musta’rib albo
musta’rab, ktére wywodzg sie od rdzenia czasownikowego ‘araba, oznaczajacego
w sensie czynnym ,,kogo$ czyniacego sie podobnym do Arabéw”, albo w sen-
sie biernym ,,kogo$, kto przyjat zwyczaje arabskie”. Zatem cztowieka okresla-
nego tym mianem cechowato zewnetrzne ,,arabizowanie” swojego dotychcza-
sowego zycia i zwyczajéw, co czynito go trudno odréznialnym od innych, ale
jednak odmiennym'. Te odmienno$¢ - czytelna dla kultury arabskiej - moza-
rabowie utrzymali praktycznie przez caly okres rekonkwisty (symbolicznym
jej koricem jest zdobycie Granady w 1492 roku, cho¢ punktem przetomowym
bylo juz zajecie Toledo w 1085 roku przez Alfonsa VI z Kastylii), a przejawiata
sie ona szczegdlnie na polu liturgicznym?”. Pomimo postepujgcego w Hiszpanii
procesu romanizacji liturgii realizowanego przez ruch cluniacki mozarabowie
otrzymali jednak przywilej sprawowania liturgii w swoim rycie, ktéry w ten
sposéb przenidst w nowe czasy dziedzictwo pierwszych swietych Ko$ciota hi-
szpanskiego, autoréw wiekszosci tekstéw euchologicznych tej tradycji litur-
gicznej®®. Wielokulturowo$¢, ktéra de facto rodzi sie na fundamencie troski
0 niezamazywanie swej tozsamosci, przy oporze wobec wiekszo$ciowej opcji
uniformizujgcej i wchtaniajacej w dominujace struktury, okazuje sie opatrzno$-
ciowa réwniez w tym wymiarze zachowania prastarych tradycji, ktére — gdy-
by nie postawa mozarabéw — zostatyby bezpowrotnie stracone.

Bez watpienia mozarabowie, cho¢ poczatkowo stanowili wiekszo$¢, to jed-
nak z biegiem czasu, dzieki tatwiejszemu credo islamskiemu oraz przywilejom
podatkowym, stali sie socjologiczna mniejszo$cig w kalifacie. Trzeba pamie-
taé, ze przewyzszali kulturowo i cywilizacyjnie agresoréw z Afryki, co sprawi-
to, ze przez blisko 200 lat mogli prowadzi¢ w miare swobodna koegzystencje.
Ocalita ich kultura, ktéra data site zachowania swej tozsamosci. Zyli z jednej

5 Pierwszy $lad tego sposobu okreslania chrzescijan z potudnia pStwyspu, znajdujacych

sie pod polityczng dominacja kaliféw, spotykamy w aktach kréla Alfonsa 1.

16 P, Corominas, Dicionario critico etimoldgico de la lengua castellana, Berne 1954, s. 244b.

7 D. Urvoy, La pensée religieuse des Mozarabes face a I'Islam, ,, Traditio” 39 (1983), s. 419-432.
J. P. Rubio, Introduccion del rito romanoy reforma de la Iglesia hispana en el siglo XI: De Sancho
111 el Mayor a Alfonso VI, [w:]]. M. Magaz, N. Alvarez, La reforma gregoriana en Espafia, Madrid 2011,
S. 55-76.

18
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strony w statym napieciu zwigzanym z oczekiwaniem na wyzwolenie, ktére,
jak liczyli, miato przyjs¢ ze strony chrze$cijatiskich krélestw pétnocy, a z dru-
giej — pod presja konieczno$ci poddawania sie zewnetrznej arabizacji. Nie
byli przy tym catkowicie jednorodng grupa spoteczna: wérdd nich Scieraty sie
ze soba dwie zasadnicze opcje: izolacjonistyczna, negujaca jakikolwiek kon-
takt z kulturg arabskg, idaca na wyniszczajacg konfrontacje (relatywnie nie-
wielka), oraz wiekszo$¢ cieszaca sie z ,,0azy wolno$ci” pomimo zycia pod jarz-
mem?, Cho¢ status chrze$cijan w patistwach muzutmanskich byt okreslany
przez pryzmat bycia ,ludZmi Ksiegi”, nie zmienia to jednak faktu, ze moza-
rabowie pozostawali dla swoich nowych sasiadéw ,,dziwni”.,

Byta to bowiem ,,istotowa «dziwno$é»”, ktéra wigzata sie z oporem wobec
uniformizacji i pragnieniem ocalenia wlasnej tozsamos$ci w wymiarze aksjo-
logicznym. Owa memoria identitatis pielegnowali dzieki mentalno$ci ,,reszty”.
Warto zatrzymac sie przy tym inspirujacym sformutowaniu, ktére ma korze-
nie biblijne, siegajace tradycji prorockich Starego Testamentu i zapowiedzi po-
wrotu ,,Reszty Izraela” z niewoli babiloriskiej. W przypadku mozarabskim wy-
raza $wiadomo$¢ imperatywu, aby nie daé sie zdominowac za cene przywilejéw
i przyzwyczajen, ale podjac sie ambitnego programu ochrony i odbudowy fun-
dament6w w niesprzyjajacych okolicznosciach historycznych i spotecznych. Ta
dalekosiezno$é myslenia wymagata od mozarabéw kroczenia §ladami przeszto-
Sci, whasnej historii, a przy tym otwartosci, ktéra nie bedzie zdrada; jak réwniez
przekonania, ze znajduja sie na froncie walki o warto$ci i tozsamo$¢, gdzie kaz-
dy ma swoje zadanie i kazdy z nich sie liczy. Takie dobitne przekazy pozosta-
wili po sobie mozarabscy meczennicy z VIII i IX wieku, juz w pierwszym okre-
sie dominacji islamskiej, z ich odwaznym i cennym non possumus, odbieranym
przez wielu jako prowokowanie nowych panéw Iberii?.

1 Por. M. A. Makki, El islam frente a las minorias cristianas, [w:] Actas de la I Jornada de Cultura
Islamica ,, Al-Andalus, ocho siglos de la historia”, Toledo 23-26 de abril de 1987, Madrid 1989, s. 43-50.

2 M.L8pez Gdmez, The Mozarabs: worthy bearers of Islamic culture, [w:] S. K, Jayyusi, The legacy
of Muslim Spain, Leiden 1992, s. 171-175.

2L Por. F. Corriente, El léxico drabe andalusi segiin P. De Alcald, Madrid 1988, s. 134; Y. Beale-
Rivaya, The history and evolution of the term ,,mozarab”, ,,Imago Temporis. Medium Aevum” 4 (2010),
s.51-71.

2 Jednym z najstynniejszych meczennikéw byt Perfectus (T 850) - por. E. L. Gutierez, Los
Martires de Cdrdoba y la Politica anticristiana contemporanea en Oriente, ,,Revista de Estudios Arabes”
15 (1994), s. 453-462.
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Ich postepowanie, ktére znalazto odbicie w architekturze, sztuce (pi$-
miennictwie) i liturgii - bo w tych obszarach pozostawili swoje materialne
$lady - nie przypominato obrony twierdzy przed wrogami, zamykania sie
niczym w Wieczerniku sprzed zestania Ducha Swietego czy izolowania, lecz
umiejetno$é, mozliwa do opisania jako pewna ars (Tomasz z Akwinu, idac
za tradycja augustyniska, bedzie nawet méwit o Chrystusie jako ars Patris!®),
bycia zaczynem, ktéry przygotuje nowy rozkwit wtasnej kultury. Dlatego
mozarabskg receptg na zycie (o czym $wiadczy wilasnie teologia rytu hi-
szpanisko-mozarabskiego) byta przejrzysto$¢, widoczno$é najwazniejszych
warto$ci. By¢é moze dla wielu byt to pewien heroizm wiernosci ,,za wszelka
cene”, ale to on nie pozwolit zaschnaé Zrédtom tozsamosci, otwierajac na
odkrycie prawdziwego sensu®.

Mozarabowie stali sie reszta walczaca (dzi$ niestety réwniez zapomnia-
ng), niepogodzong z niesprawiedliwg sytuacja dominacji, lecz chcacg brad
udziat we ,,wspéirzednych kulturowych”, na ktérych pisata si¢ codzien-
nos¢é. Mieli jasng §wiadomo$¢ kulturowej granicy, ktéra okreslata ich toz-
samo$¢ pielegnowang przez wiare chrzescijariska, jezyk i ryt liturgiczny®.
Na co dziei dwujezyczni, ubogacili tacine licznymi arabizmami i byli tymi,
ktérzy dzieki pracy w skryptoriach przekazali kulturze zachodniej wiele
dziet arabskich uczonych z zakresu medycyny, astronomii i filozofii (styn-
na szkota ttumaczy z Toledo, zwtaszcza dziatalno$¢ Jana z Sewilli, pracuja-
cego pod opieka biskupa Rajmunda)®. Ich asymilacja na odzyskanych tere-
nach Hiszpanii byla wolna i petna napie¢ - paradoksalnie ostatnia bitwa,
ktérag musieli stoczy¢, byta obrona wiasnej liturgii?’.

Walka o tozsamos¢ toczyta sie jednak nie tylko wobec muzutmariskich na-
jezdzcéw, ale takze wérdd samych chrze$cijan, koncentrujac sie wokét skom-
plikowanych sporéw chrystologicznych, ktére nieprzypadkowo pojawity sie

»  Por. Scriptum super libros Sententiarum, lib. I1, d. 13, q. 1, a. 5, s.c. 2.

» Por, K. Sniezyriski, Pamie¢ w mysleniu religijnym. Kultura wspominania, zapominania i na-
dziei, ,,Analecta Cracoviensia” 42 (2010), s. 87-112.

% M. LSpez Gémez, The Mozarabs: worthy bearers of Islamic culture, dz. cyt., s. 171-175.

% M. A. Gallego, The languages of medieval Iberia and their religious dimension, ,Medieval
Encounters” 1 (2003), s. 107-139.

¥ Por.R. Barkai, Cristianos y musulmanes en Espafia medieval (El enemigo en el espejo), Madrid
1984.
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Hiszpanii w tym wladnie momencie. Jest czyms niezwyklym, ze w tak trud-
nej zyciowo sytuacji chrzescijan utworzyto sie silne stronnictwo teologiczne
opowiadajace sie za starozytna koncepcjg adopcjanizmu, czyli pogladem od-
rzucajacym prawdziwe béstwo Chrystusa, jedynos$é Jego osoby, i przyjmuja-
ce, ze jest adoptowanym Synem Bozym. Jest jedynie wybitnym cztowiekiem,
ktéry za swoje dobre, przyktadne i pelne zaufania Bogu zycie zostat przez
Stwdrce wywyzszony. Nie jest to opinia nowa, lecz bedaca echem pogladéw
arianskich i prenestorianiskich. Musi jednak budzi¢ zdziwienie niezwykty pa-
ralelizm z poglagdami muzutmarskimi na temat Jezusa, ktérego wyznawcy
islamu postrzegaja jako jednego z prorokéw?. Czy byta to préba ,,ztagodze-
nia” wiernosci mozarabéw prawowiernemu nauczaniu Ko$ciota i w ten spo-
séb powolnego ,,famania” i poddawania arabizacji?

Przy calej trudnej sytuacji, w jakiej znalezli sie mozarabowie - zwtaszcza
w obliczu kolaboracji niektérych §rodowisk, ktére czuly sie przesladowane za
czaséw Wizygotéw - bronili oni tozsamosci swej wiary, widzac wtasnie w chry-
stologii punkt ciezko$ci. Wskazuja na to szereg liturgicznych idei (zwtasz-
cza powszechna pobozno$¢ pasyjna czczaca Chrystusa jako wspéicierpiacego
zwiernymi, w tym przypadku z mozarabami), uklad architektoniczny $wia-
tyn (labirynty i ciemno$ci, swego rodzaju ukrycie) oraz szczegélne upodoba-
nie w komentowaniu jednej z ksigg liturgicznych: Apokalipsy $w. Jana.

Wszystkie te okolicznosci stanowig sktadowe ich skomplikowanej sytu-
acji zyciowej. Wielu wspdtczesnych myslicieli zwraca uwage na szczegélne
znaczenie $wiadomo$ci doswiadczanego cierpienia — memoria passionis®. Bez
watpienia znajduje ona swéj wyraz réwniez w liturgii hiszparisko-mozarab-
skiej, ktéra przeciez czesto odnosi sie z czcig do $wiadectwa meczennikéw,
czyli nieztomnych $wiadkéw wiasnej tozsamosci. Mozarabska liturgia po-
zostaje w zrédtowym cieniu tych swiadkéw i ich drogi, stajac sie rytem me-
czennikéw, ktdrzy nie zdezerterowali, lecz okazali sie wierni.

% Wedle wyja$niefi, najprawdopodobniej idee adopcjanistyczne (ktére rzucg cieri podej-
rzenia na calg liturgie hiszpariska, niestusznie zreszta, jak wykazaly liczne badania zlecane przez
papiestwo w ciggu wiekéw) przyniesli ze sobg nestorianie, ktérzy wygnani z imperium bizan-
tyjskiego znaleZli schronienie w$réd Arabéw i z nimi przybyli do Hiszpanii.

»  ].B. Metz, Memoria passionis. Una evocacion provocadora en una sociedad pluralista, Santander
2007, s. 61.
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3. Liturgia hiszpansko-mozarabska: paradygmat troski o tozsamos¢

Liturgia nie jest wyizolowanym aktem zycia cztowieka, zredukowanym
do intelektualno-duchowego przekazu pewnych tresci, lecz obejmuje ca-
tego cztowieka, w jego tu i teraz, duchowosci i cielesnosci, a nade wszyst-
ko jego historii; zaproszonego do uczestnictwa w rzeczywistosci, ktéra go
przekracza. Liturgia zatem przeprowadza go przez ,,prég transcendencji
oraz zrozumiato$ci”® i positkuje sie jezykiem, ktéry w obliczu nieogarnio-
nosci istoty Bozej nie chce milczed, lecz wrecz przeciwnie, odpowiedzieé na
zaproszenie Stwércy z perspektywy wilasnej, konkretnej sytuacji zyciowe;.
Dlatego liturgia nie jest zbiorem form, ktére pochodza z zycia spotecznego,
lecz jest zupetnie odwrotnie: to ona nadaje ksztalt kazdej chwili historycz-
nej, staje sie wskazéwka, jak przeksztatcaé $wiat. Uczy odrzucania idoléw
i falszywych wzordéw. Ta paradygmatycznosé liturgii odzywa we wspdtczes-
nej refleksji filozoficznej, ktéra czerpie natchnienie z opisu i doswiadcze-
nia liturgicznego, czego wybitnym przyktadem jest anglosaski ruch rady-
kalnej ortodoks;ji, skupiajacy takich myslicieli, jak John Milbank, Catherine
Pickstock czy Graham Ward?.,

Wydawatoby sie, ze sytuacja, w ktérej znalezli sie mozarabowie w no-
wych realiach spoteczno-politycznych Iberii, sprawi, ze najwygodniej-
szym rozwigzaniem bedzie pewna forma ,etyki akomodacyjnej”, ktéra
i dzi$ niektérzy wskazuja jako jedyna recepte na multikulturalizm. Wedle
tej koncepcji nalezy zminimalizowaé potencjalne konflikty z tymi, z kté-
rymi graniczymy, a z ktérymi nie podzielamy opinii na temat moralnosci.
Kazus mozarabski jasno pokazuje, Ze to nie wystarczy dla integralnego
rozwoju spotecznego, gdyz musi pojawié sie co$ wiecej niz zwykta koeg-
zystencja - potrzebna jest pewna harmonia wartosci. Sg takie pluralizmy,
ktére nie prowadza do relatywizmu ani nie implikujg nihilizmu, a przez
to wartosci nie traca na swojej obiektywnosci, ale sa tez takie, ktére sta-

% P. Gesché, Przeznaczenie, dz. cyt., s. 75.

L Przypominajac, jak wiele zawdziecza tozsamo$¢ europejska sredniowiecznemu konsty-
tualizmowi, ktdry z kolei byt aplikacja eklezjologicznej idei ,,Ciata Chrystusa” - por. J. Milbank,
Multiculturalismo en Gren Bretafia: el caso del reciente debate sobre la sharia, [w:] J. Prades, M. Oriol,
Los retos del multiculturalismo. En el origen de la diversidad, Madrid 2009, s. 265.
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ja sie ukrytym totalitaryzmem, czego zdaje sie do$wiadczyli mozarabo-
wie w tamtym czasie®.

Z tego wiasnie powodu ryt hiszpanski jawi sie jako interesujacy przed-
miot studium nie tylko historycznego, ale teologicznego. Liturgia hiszpan-
sko-mozarabska jest utkana z tekstéw, ktére noszac znamie wrazliwosci
poetyckiej ojcéw Kosciota pochodzgcych z Hiszpanii. Zostaly one na nowo
odczytane po inwazji w 711 roku i staty sie tym, co kryje w sobie termin
skultura”. Mozna wilasciwie powiedzie¢, ze w tym przypadku ,wiara sta-
ta sie kulturg”*,

3.1. Historia liturgii hiszpanskiej

Liturgia hiszpatisko-mozarabska siega swymi korzeniami pierwszych
wiekéw chrzedcijaristwa, ktére do Hiszpanii dotarto najprawdopodobniej
z Afryki, o czym moga $wiadczy¢ czeste korespondencje biskupéw i pisarzy
koscielnych ze wspdlnotami ko$cielnymi na tym kontynencie oraz powszech-
ny kult $w. Cypriana z Kartaginy we wszystkich niemal rejonach Pétwyspu
Iberyjskiego®. Ryt hiszpatisko-mozarabski rozwijat sie w trzech gtéwnych
(najpierwszych) centrach rzymskiej, a potem wizygockiej Hiszpanii: Toledo,
Sewilli i Tarragonie, odpowiadajgcym stolicom dawnych prowincji Imperium
Romanum. Nas jednak interesuje chwila, w ktérej liturgia sprawowana w ce-
sarstwie rzymskim, péZniej krdlestwie Wizygotéw, stata sie liturgia mozara-
béw: chrzescijan, ktérzy pozostali pod wtadzg muzutmandw®. Zostaje w ten
sposdb niejako nasgczona sytuacja konfrontacji i procesu arabskiej uniformi-
zacji, ktérej mozarabowie byli programowo poddawani, i dlatego w dyskret-
ny sposdb, kryjac sie niejako w cieniu znamiennych konceptéw teologicz-
nych, liturgia ta oddaje petne napie¢ wydarzenia. Nie tylko odzwierciedla

2 Nafilozoficzne tlo debat o pluralizmie kultur i jego konsekwencji wskazuje ciekawa pra-
ca zbiorowa, podejmujaca szereg watkéw etycznych, spotecznych i politycznych - por. L. Foster,
P. Herzog, Defending diversity: contemporary philosophical perspectives on pluralism and multicultur-
alism, Amherst 1994.

% Por. 1. Saranyana, Cuando la fe se hace cultura, ,,La Vanguardia” z dn. 19.02.2012.

3 ].Pinell, Hispdnica (liturgia), [w:] Diccionario Patristicoy de la Antiguedad Cristiana, ed. A. Di
Bernardino, vol. II, Salamanca 19982, s. 1048-1054.

% J.Pinell, J. Pons, La estructura de la misa en rito hispdnico, herencia de la tradicidn universal
y de su propia historia, ,,Notitiae” 267 (1988), s. 471-727.
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trudnosci, z ktérymi musieli sie zmierzy¢ na co dzien, ale sugeruje pewien
istotny, chrze$cijariski modus vivendi na trudne czasy.

W tej perspektywie mozemy lepiej zrozumieé, dlaczego zycie pod jarz-
mem (sub iugo) to jeden z czestych motywdw, ktéry mozemy spotkad, anali-
zujac formularze z Mszatu Hiszparisko-Mozarabskiego [dalej: MHM]. Opisuja
one sytuacje uciemiezenia, w ktérej znajduje sie cztowiek przede wszystkim
przez wlasny grzech, ale trudno nie odkry¢é we frazach takich jak durissimum
et sensuale iugum odniesienia do twardego i fizycznego, dotykajacego niemal
wszystkich zmystéw prze$ladowania, doswiadczanego na co dziert ze wzgledu
na chrzescijariska tozsamos$ée. Zwlaszcza ze iugum pojawia sie MHM w kon-
tekscie brzemienia prawa (iugum legis), ktére Chrystus przyszedt z nas znie$¢,
i czesto w tekstach z mszy o $wietych meczennikach.

Dla tak przezywajacych liturgie wolno$¢ wiaze sie z pieczotowitg tro-
ska, aby nie da¢ jej sobie wydrze¢ za cene drobnych korzysci, co by¢ moze
jest echem przechodzenia na islam cze$ci mozarabéw w zamian za zwolnie-
nie z podatkéw: quia melius est libertatem quaerere, quam per confidentiam non
habere®’. Pewnie dlatego w petnej ,,paschalnego dynamizmu” poezji teksty
euchologiczne liturgii mozarabskiej postuguja sie poréwnaniem wytrwa-
nia w wierze do podrézy morskiej: w tej doczesnej navigatio wazne jest, aby
dobrze rozpoznaé dobro i niegodziwo$¢, nazwacé je po imieniu, nie da¢ sie
zwie$¢ tatwej pewnosci i taniej wierze, ktére moga doprowadzi¢ do kata-
strofy, ostabiajac czujno$¢ zeglarzy. Trzeba nauczy¢ sie omijania tego, co
zbedne, aby nie rozbié swego zycia, lecz dotrze¢ do tego, co wartosciowe
i nieprzemijajace®. Bez watpienia mozarabowie byli doswiadczonymi ster-
nikami po morzu dominacji islamskiej, ktérzy nigdy nie ustawali w modli-
twie, proszac o pokdj dla Kosciota, aby Pan zmitowat sie nad nimi i oddalit
od nich niebezpiecznych przeciwnikdw (repulsis adversariis).

36 QOkreslenie pochodzi z mszy przewidzianej na dzieti $w. Klemensa - 23 listopada w ka-
lendarzu mozarabskim (In diem sancti Clementi): ,,ut qui veram pacem pacifici praedicando du-
rissimum et sensuale a diversis nationibus sufferumus iugum, per te que vera et firmissima pax
es, pervenire mereamur ad paradisi gaudium sempiternum”.

7 InV feria Paschae, alia.

8 InV feria Paschae, alia: ,,Ad aeternam nobis vitam, quasi quiddam pelagus, data es tem-
poris navigatio, ut inter bonorum et iniquitatis excursum, aut peccatum pereat, aut peccator,
ut aut excurrat fides circumspecta navigium, aut incurrat securitas incauta naufragium”.
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Jeszcze bardziej wyraznie widaé to napiecie w wyjatkowym i oryginal-
nym w liturgii mozarabskiej formularzu mszy Pro tribulatis, a wiec za przesla-
dowanych, zmagajacych sie z losem, cierpigcych. Nie chodzi jedynie o tych,
ktérzy doswiadczajg trudnosci zyciowych (jak np. choroba), lecz stawiaja-
cych czoto przeciwno$ciom (diabolica et humana adversitas) ze $wiadomoscig,
ze gra toczy sie o wysoka stawke. Dzieki odpowiednio dobranym tacifiskim
terminom teksty euchologiczne przywotuja obraz oblezenia, do ktérego do-
prowadzaja kumulujace sie przeciwnosci, podstepne knowania, oskarzenia.
Nie pozostaje nic innego jak ucieka¢ sie do Pana, proszac, aby rzadzit przez
swe milosierdzie i nie dopuszczat do wyczerpujacego Jego wiernych biczo-
wania przez przeciwnosci czy ,,dokuczliwego szemrania”, lecz wyposazytich
w ,,bron sprawiedliwo$ci”. Ona - sprawiedliwo$¢ - dziwnie ulega zatarciu
w takich sytuacjach. Dlatego liturgiczne misterium koriczy modlitwa zwa-
na completuria, ktéra staje sie okrzykiem nadziei, ze naciski i presja doswiad-
czana w terazniejszo$ci zaowocuje duchowym bogactwem, ktére odktada sie
dla nich dzieki cierpliwo$ci i wytrwato$ci w obronie tego, co najistotniejsze.

3.2. Ars identitatis a liturgia mozarabska

By zrozumieé wyjgtkowo$¢ doswiadczenia mozarabskiego, trzeba spojrzeé
nanie z szerszej perspektywy czasu, podobnie jak jest z badanym przedmio-
tem, do ktdérego trzeba zachowal pewien dystans, oddali¢ od oczu. Pod ko-
niec XIX wieku stowa , kultura” zaczyna sie czesciej niz dotychczas uzywaé
w liczbie mnogiej, co staje sie jasnym przejawem zerwania z pewnym idea-
tem o$wieceniowym (a jest to konsekwencja zaréwno heglizmu w wymiarze
horyzontalnym, jak i teorii Schillera i Nietzschego w sensie wertykalnym)*.
Kluczem jednak do zrozumienia tego zjawiska jest rozszyfrowanie relacji
miedzy ,,tozsamoscig” a ,,réznicg”, ktére wydajg sie wzajemnie wykluczaé
i staja sie zarzewiem konfliktéw. Jedna z préb jej odczytania jest tzw. ,,plura-
lizm analogiczny” (Mauricio Beuchot), ktéry operujac klasycznym pojeciem
analogii, chce - w duchu fronesis - ocali¢ réznice kulturowe bez niszczenia

*  J. Alejandro, Pluralismo cultural desde dos versiones: espistemoldgica (Ledn Olivé) y ‘hermenéu-
tico-analdgica’ (Mauricio Beuchot), [w:] Hermenéutica, analogia y didlogo intercultural, cord. A. Carrillo,
Publa 1999, s. 56.
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warto$ci uniwersalnych. W kazdym razie tozsamo$¢ i réznica w paradygma-
tyczny sposdb opisujg anatomie wielokulturowo$ci w kazdej z epok. Z po-
dobng sytuacjg mamy do czynienia w przypadku mozarabdw, ktdrzy staja
na strazy wlasnej tozsamosci. Bronia jej i jednoczes$nie tworza.

Ich modus operandi opiera si¢ na $wiadomosci normatywnego wymia-
ru pamieci zbiorowej, ale takze wszelkiej pamieci, réwniez kulturowe;j i re-
ligijnej. W przypadku tej ostatniej - ,,pamieci religijnej” - wspdttworzy ja
swoista ,,linia wierzacych” w ciggu wiekdéw, ktéra przekracza samg histo-
rie, bedac zakorzeniong i zmierzajacg ku wiecznos$ci. Manifestuje sie w akcie
istotowo religijnym, ktérym jest anamnesis przeszto$ci, nadajaca sens teraz-
niejszosci i ukierunkowujaca przyszto$¢. Przyjmuje najczesciej postaé rytu,
ktérego wyrdznikiem od innych fenomendéw spotecznych bedzie znamien-
na powtarzalno$é gestéw. Ma ona wpisaé w cigg czasu pamieé o wydarze-
niach fundacyjnych, ktére ukonstytuowaty owa , linie”. U Zrédet wiec pa-
mieci i tozsamo$ci drzemie przekonanie, ze musi istnie¢ pewne continuum,
choéby minimalne, historii jako takiej.

Te sztuke tozsamosci rozumianej jako troska o ocalenie continuum mo-
zarabowie uprawiaja w zakresie tego, co specyficznie chrzescijanskie, mia-
nowicie lektury Pisma Swietego w czasie celebracji liturgicznej, skupia-
jac swg uwage, co niezwykle znamienne, na ksiedze Apokalipsy. Odkrywaja
w tej ksiedze wazne przestanie dla samego siebie. Wielkim skarbem trady-
cji mozarabskiejsg komentarze do Apokalipsy,tzw. Beato (od imie-
nia mnicha z Kantabrii, odznaczajacego si¢ wybitng wiedza i kultura reli-
gijng, ktéry pod koniec VIII wieku zaczat pisaé komentarze do Apokalipsy),
znane z licznych miniatur unaoczniajacych intelektualny $wiat tych ludzi.
Pojawiaja sie w IX wieku, a rozkwit przezywaja w wieku X w krélestwach
chrzescijariskich na pétnocy pétwyspu. Sama sztuka miniaturystyczna jest
juz znakiem integracji wielu sprzecznych form. Eklektyzm mozarabski nie
byt zwykltym zestawianiem obok siebie, lecz aktem twérczym, ktéry nosit
osobiste pietno autoréw, nie do pomylenia z innymi*, Wspomniane komen-
tarze mialy szczegdlny wydzwiek, gdyz przedstawialy sytuacje chrzescijan

% Najbardziej znani wéréd miniaturzystéw sa Magio i jego uczen Emeterio, twércy szko-
ty w Tabara, ale takze Florencjusz i Vigila.
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z kalifatu w perspektywie star¢ opisywanych przez Apokalipse, czesto eks-
ponujaca zto siane przez Antychrysta.

Swiadectwem i no$nikiem tozsamo$ci byla takze architektu-
ra mozarabdw, ktéra odzwierciedlata ich sytuacje i relacje ze $wia-
tem zewnetrznym. Swigtynie budowano na planie krzyza, a poszczegdl-
ne elementy bryly ko$ciota réznity sie wysokoscia, dajac wrazenie zbioru
figur, przez co stawaly sie swoistym labiryntem, z ktérego wyjscie zna tyl-
ko Chrystus. W budowlach niemajacych wiele §wiatta, petnych pétmroku
nie mozna byto praktycznie ocenic¢ realnych ksztattéw, co miato wyraza¢
nadzieje na Prawdziwe Swiatlo (Lux vera), ktére przyniesie pokdj. Dlatego
$wigtynie mozarabskie cechuje przetamanie linii horyzontalnej rzedem
kolumn, matych bryt, ikonostasem, rozbijajacymi jakiekolwiek continu-
um. Takie wrazenie ma dzi$ kazdy, kto znajdzie sie we wnetrzu Mezquity
w Kordobie'!. Zatem $wiatynie te intuicyjnie wyrazaja w liturgii $wiado-
mo$¢, ze gra toczy sie o przetamanie ich historycznego, religijnego conti-
nuum, krétko méwigc wykorzenienie, i dlatego w rycie odnajduja site i po-
moc, aby stawié temu opdr.

Dyskretne drzwi do $§wiatyn mozarabskich nie przypominaja prawdy
o przej$ciu w $wiat sacrum, raczej zachecaja do przyjscia do $wiatyni w po-
tudnie, gdy jest najwiekszy skwar®. Dlatego mozarabowie upatrywali w li-
turgii formy odzyskiwania duchowej mocy, ktéra nie tylko pokrzepiata, ale
pozwalata kontynuowaé wysitek podjety dla stusznej sprawy.

. Wszystko to jednak uzmystawia istnienie praktycznie istotowego modelu relacji islam-
sko-chrze$cijaniskich na terenie Pétwyspu Iberyjskiego jako con-vivencia, ktdra nie skoficzyta sie
wraz ze zdobyciem Granady (1492), lecz naznacza praktycznie calg historie Hiszpanii, w kté-
rej muzutmanie i ich kultura funkcjonowali jeszcze bardzo dtugo. Byé moze to do§wiadczenie
przenikania sie kultur sprawito, ze Aleksander Dumas (ojciec) uwazal, ze , Afryka zaczyna sie za
Pirenejami” - por. B. A. Catlos. The victors and the vanquished: Christians and Muslims of Catalonia
and Aragon, 10501300, Cambridge 2004; o konsekwencjach tej obecnosci kultury muzutmanskiej
dla zrozumienia fenomendw wspédtczesnej Hiszpanii traktuje B. Fuchs, Exotic nation: maurophi-
lia and the construction of early modern Spain, Philadelphia 2009, s. 13.

2 Spo$réd innych cech architektonicznych zwraca uwage fakt, ze kolumny nie nawiazuja
do arabskich z Kordoby, a bardziej do preromariskich. Dominuje ornamentyka roslinna lub sku-
piona na figurach. Ale tym, co wlasciwe ,,mozarabom”, jest tzw. alfiz, ozdoba architektoniczna,
swoista rama, ktéra otacza tuk.
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3.3. Liturgiczna ,intersubiektywno$¢”

Musi wiec zastanawia¢, co takiego spotkali mozarabowie w swej trady-
cyjnej liturgii, co pomogto mi ocali¢ tozsamosé. Nie byta to jedynie histo-
ryczna nostalgia za odleglymi czasami, ktére zapisaty sie w pamieci zbio-
rowej jako czas §wietnosci®. To co$ wiecej - Swiadomos¢ dokonujacego sie
miedzy uczestnikami (zaréwno w wymiarze horyzontalnym, jak i wertykal-
nym) faktu, ktéry teologia oddaje niezwykle waznym terminem commercium
(wymiana). Zazwyczaj jest on stosowany w chrystologii (z dookresleniem
admirabile) na okre$lenie przyjecia cztowieczetistwa przez Stowo, ale takze
w drugim kroku jako nasze uczestnictwo w Bozej naturze Stowa. Niemniej
jednak réwniez liturgia jest do§wiadczeniem tej wymiany, ktéra rodzi sie na
bazie kultycznego spotkania, z ktérego cztowiek juz nie wychodzi taki sam.
Dokonata sie w nim zaréwno wymiana taski (negotio Christi, jak zauwazy li-
turgia mozarabska), jak réwniez duchowe ubogacenie wspélnym wychwa-
laniem Pana, ktére ma swoje uzasadnienie w intersubiektywnosci uczest-
niczacych w liturgii.

Intersubiektywno$¢ w tradycji tomistycznej oznacza relacje oparta na
dialogu lub komunikacji. Wymaga posiadania ,,siebie”, minimalnej $wiado-
mosci swojej tozsamosci, owego ,,ja”, ktére ontologicznie wyprzedza ,,my”
(np. w przyjazni). Nowa przestrzeri jest budowana przez dopelniajace sie
dziatanie dwéch oséb. Relacja bowiem rosnie wyktadniczo, otwierajac sie
ciagle na nowe relacje. Wymaga to jednak zasadniczej cechy, aby uczyni¢
siebie widzialnym dla innych. Troche jak w wodzie, ktérg stanowig Hi O,
odrebne, a razem tworzace co$ wiecej niz dwa pierwiastki. W my$li tomi-
stycznej intersubiektywno$é nie moze istnie¢ bez substancjalnej tozsamo-
$ci dwdch podmiotdw.

Podkresla to esse in medio, ,,bycie posrodku”, odnoszone nie jedynie do
teorii cnoty jako znajdujgcej sie posrodku dwdch skrajnosci, ale w kontek-
$cie liturgii oznaczajgce specyficznag prawde o charakterze kultu Bozego jako
sprawowanego ,,posrodku Kosciota”. Chodzi o prawo do widzialno$ci, za-
uwaza $w. Tomasz, obecno$ci w przestrzeni publicznej, w ktérej glos praw-

#  Por.S.R. Doubleday, D. Coleman, In the light of medieval Spain: Islam, the West, and the rel-
evance of the past, New York 2008.
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dy staje sie styszalny, ale takze wskazuje sie na intymnos¢, gtebokie przy-
lgniecie wlasciwe doskonatym. Liturgiczne spotkanie w wielosci cztonkéw
Mistycznego Ciata Chrystusa dokonuje sie posrodku Kosciota wtasnie ze
wzgledu na glebokie przylgniecie do swej chrzescijatiskiej godnosci, a przy
tym stabilitas contra mala, et firmitas ad bona*'.

4. Hiszpania - ,,zderzak” Europy

Z przedstawionej powyzej perspektywy historycznej tatwiej mozna do-
strzec i oceni¢ dokonujace sie na naszych oczach przemiany $wiata. Trudno
ignorowa¢ nowg konfiguracje spoteczetistw wielokulturowych, zwtaszcza
w kontekscie pewnej wewnetrznej ,fragmentaryzacji” na mniejsze kultu-
ry, a w konsekwencji oddzielenia mniejszosci, relatywizmu kulturowego
etc., ktérych doswiadczyta Europa zwlaszcza w ostatnim wieku (proces se-
kularyzacyjny odegrat tu istotng role); kultury te z kolei - walczac z wezes-
niej dominujacymi, zaczety szukaé sprzymierzetica w kulturach przycho-
dzacych z zewnatrz.

W obliczu tej sytuacji mozna dostrzec wspédtcze$nie dwa modele po-
stepowania: z jednej strony to podkreslanie warto$ci kazdej kultury bro-
nigcej pewnego ideatu ,,spoteczeristwa-mozaiki”, w ktérym jedna kultura
znajduje sie ,,obok” drugiej, ale bez dokonywania poréwnan aksjologicz-
nych®. W jakiej$§ mierze utozsamia to propozycja klasycznego multikul-
turalizmu. W innym modelu nacisk zostaje potozony na stworzenie pew-
nej wspdlnej kultury, do ktérej winny sie dopasowaé te mniejszos$ciowe,
zwlaszcza w obszarze publicznym (asymilacjonizm). Za obydwoma roz-
wigzaniami stoja jednak istotne przestanki filozoficzne, ktérych nie wol-
no przeoczy¢: to relatywizm pierwszego modelu iuniwersalizm
o$wieceniowy drugiego. W jakiej§ mierze zostaje takze naruszony
etos prawdy i wolno$ci: prawda zostaje przez multikulturalizm ,,po$wie-
cona” na ottarzu wolnosci.

“  In Psalmum 45, n. 4.
#  Por.]. M. Garcia Gomez-Heras, Un paseo por el laberinto. Sobre politica y religion en el didlo-
go entre civilizaciones, Madrid 2008, s. 20.
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Niemniej jednak niektérzy wola méwié o ,,interkulturalizmie”, ale prze-
ciez on tez nie pragnie zagtebi¢ sie refleksyjnie nad istotg kultur, a jedynie
doprowadzi¢ do liberalnej koegzystencji. Od zawsze istnieje napiecie mie-
dzy uniwersalnoscia i partykularnoscig, one si¢ wzajemnie przenikajg. Ale
uniwersalizm kultur to nie suma poszczegélnych kultur, ale pewien ideat
»petni”, idealna harmonizacja prawd dajacych sie zintegrowad, a z drugiej
historyczne owoce spotkania ze sobg réznorakich form ich istnienia: sepa-
racji (integracji) lub konfrontacji (starcia), ktére sa rezultatem ,,dialektyki
tradycji”, o ktdrej pisat Alasdair McIntyre. To spotkanie kultur umozliwia-
ja warto$ci fundamentalne®.

Chodzi o wiez ubogacajaca, wolna od préb narzucania jednego drugim
i dlatego domagajaca sie komunikacji kulturowej opartej na wartosciach®.
W ten sposéb staje sie propozycja aksjologiczna, wzmacniajaca osoby i gru-
py spoteczne, potegujaca interrelacje miedzy réznymi kulturami, stwarzaja-
ca wspdlna przestrzen kulturowa, bez rezygnowania z wlasnej tozsamosci.
Interkulturalizm, jak sie dzi$ podkresla, musi zosta¢ na nowo przemyslany,
powinna nastapié swoista rekonceptualizacja, ktéra nie ograniczy sie do po-
wierzchownej akceptacji ,,innej kultury” jedynie ze wzgledu na jej ,,innos¢”,
lecz dostrzeze stojaca za nig konkretna osoby, bedaca podmiotem tejze kul-
tury. Réznica miedzy ujeciem multikulturalizmu a interkulturalizmu polega
na integracji kulturowej i polityce réznosci. Chodzi o to, w jaki sposéb trak-
tuje sie réznice, czy jesteSmy w stanie oprze¢ je na bazie aksjologicznej, na
relacji do prawa do tozsamosci, wolnosci, godnosci, sprawiedliwos$ci w ob-
liczu zobowigzania patistwa wobec swoich obywateli. Jest to mozliwe dzie-
ki etyce, ktéra szanuje indywidualno$¢ jednostki i uniwersalno$¢ wartosci,
co powinno prowadzi¢ do synergii, a nie konfrontacji.

Widoczne jest to w podejsciu do wielokulturowosci, ktéra zdominowat
aspekt poznawczy, rozumienia i szanowania idei, tradycji, jezyka, spycha-
jac na dalszy plan osobe za nia stojaca. Tymczasem wtasnie to tto antropolo-
giczne i moralne jest decydujace. Wielokulturowo$¢ nie moze zatrzymad sie

% M. Fernandez del Riesgo, El papel del cristianismo en la configuracién de la identidad euro-
pea ante el reto de la secularizacion y del multiculturalismo, ,,Ciencia Tomista” 3 (2011), s. 623.

7 Wiecej o konsekwencjach pedagogicznych wynikajacych z interkulturalizmu w arty-
kule: J. M. Lopez, La educacidn intercultural como ejercicio de educacién en valores, ,,Estudios Sobre
Educacién” 10 (2006), s. 9-36.
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na przyjeciu kultury drugiego, lecz musi prowadzi¢ do przyjecia jego osoby.
Kody odmiennosci pociagaja za sobg wspdtzaleznosé, solidarnosé, uznanie
wartosci dzieki $wiadomosci, ze tozsamo$¢ to co$ wiecej niz suma cech pod-
miotu, ale takze sie¢ dynamicznych relacji, w ktére wtaczajg sie osoby i grupy.
Relatywizm multi- czy plurikulturalizmu moze doprowadzi¢ do zamkniecia
w innosci, w pewnych ramach, aby w ten sposéb zabezpieczy¢ wlasny stan
posiadania i wtadze. Dlatego wymaga sie odpowiedzialnosci jako postawy
fundamentalnej oraz partycypacji, ktéra ozywia demokracje. Trzeba poka-
za¢, ze kultury nalezy orientowa¢ wokdt warto$ci, bo przeciez najwazniejsze
to odkry¢, do jakiego portu chce sie doptynaé. Nie oznacza to utylitarystycz-
nego traktowania kultury, ale pewng naturalng grawitacje ku warto$ciom.

Obecnie szuka sie punktu spotkania, w ktérym mozna by rozwing¢ ,,au-
tentyczne” wspétzycie kultur (nieideologiczne). Na mapie pojawia sie wiele
propozycji:semantyka relacyjna (Pierpaolo Donati), szukajaca kry-
terium komunikacji miedzy kulturami,doswiadczenie podstawowe
(Carmine di Martino) czy prawa cztowieka (Marta Cartabia) albo kategoria
uznania (Francesco Boturri). Na tle tak zarysowanej panoramy warto py-
tac o jakos¢ spotkania kultur, ktére nie polega na poszukiwaniu najmniej-
szego wspdlnego mianownika, lecz zaprezentowaniu poprzez $wiadectwo
wlasnej tozsamo$ci otwartej na wszystkich (Javier Prades). Umozliwia to
sama struktura kultury, ktéra zaktada takg ,,penetracje” tego, co uniwer-
salne, atemporalne, partykularne i historyczne.

4.1. Nowe fenomeny: ,,nowa laicko$¢” i ,nowy ateizm”

W analizie aktualnej sytuacji multikulturalizmu warto odwota¢ sie do
przemy$ler Remiego Brague’a, wskazujacego na charakterystyke starozyt-
nej postawy rzymskiej, ktéra pojawia sie jako owoc tego, co okresla jako ge-
nius Europy: umiejetnos¢ ,,czuwania, otrzymywania i przekazywania”, a przy
tym umozliwiajaca ewoluowanie w kontakcie z tym, co nowe, co sie otrzy-
malo (a tym méwigc, w duzym skrécie, byly Ateny i Jerozolima). To rzymskie
podejscie do innych kultur zostato wzmocnione przez kontakt z chrze$ci-
jatistwem®. Méwiac metaforycznie, bierzemy na plecy to, co otrzymalismy,

8 R.Brague, Il futuro dell'Occidente, Milan 1998, s. 118nn.
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aby spotkac sie z naszym ,,dzi$”. Jest to ,,reaktualizacja” do$wiadczenia kon-
stytutywnego - na co ciekawie i inspirujaco wskazuje mit Eneasza: do§wiad-
czenie tego, co stare, jako czego$ nowego, przeszczepionego na nowa ziemie,
czynigc z tego, co stare - nowg zasade. Dlatego najgorszy w tym wzgledzie
jest ,,paraliz traditio”, zapomnienie o wtasnej tradycji i historii, ktéry bloku-
je autentyczny dialog, bo odcina korzenie wtasnej tozsamosci®.

W tym kontekscie warto przyjrze¢ sie nowym fenomenom, ktére na nova
mappa mundi pojawiaja sie z réznym natezeniem i w odmiennych zakgtkach
$wiata, ale multikulturalizm wydaje sie swoistym ttem dla tych idei, owym
srodowiskiem, w ktérym moga wzrastaé. Na uwage zastuguja zwtaszcza dwa
zjawiska, ktére naznaczyly najnowsza historie spoteczng Hiszpanii: zyskuja-
cy na znaczeniu pomyst ,,nowej laicko$ci” oraz przenikajace do krwioobie-
gu spotecznego idee tzw. ,,nowego ateizmu”, docierajace z Wielkiej Brytanii.

Pierwszy z przywotanych tematéw - laickos$¢ z waznym dopowiedzeniem
,nowa” - poruszyt umysty u progu XXI wieku. Nie miat by¢ podobny do ,,sta-
rej laickosci”, agresywnej wzgledem religii, nastawionej na konflikt (ktére-
go obrazem w wyobrazni zbiorowej spoteczenistwa hiszpariskiego zawsze
bedzie wojna domowa 1936-1939), lecz utwierdzaé w zbiorowej $wiadomo-
$ci przekonanie, ze religijno$¢ jest przejawem niedojrzatosci intelektualnej
oraz przeszkoda w pelnym korzystaniu z wolnosci. Wynika to w duzej mie-
rze ze stabej formacji religijnej oraz btednie uksztattowanej idei Boga i reli-
gii, ale ekspansja laicyzmu opiera si¢ takze na szeregu uproszczen, a sposréd
nich na czoto wysuwa sie postulat umniejszania roli religii w spoteczeristwie
wielokulturowym ze wzgledu na jej mozliwe ujscie w fundamentalizmie, be-
dacym zrédtem przemocy®. Nie wszystkie rodzaje wielokulturowosci zastu-
guja na uznanie nowego panstwa laickiego: jedynie ten multikulturalizm
jest wartosciowy dla panstwa, ktdry rodzi sie jako konsekwencja odmien-
nosci pluralistycznej, natomiast odrzucany jest ten jego model, ktéry byl-
by realizowany w imie odziedziczonych zasad religijnych czy rodzinnych.

4 A, Scola, Una nueva laicidad, Madrid 2007, s. 45-55.

% QOpis moralnych wyzwan stojacych przed hiszpariskim chrze$cijanstwem przedsta-
wia ciekawy artykut: J. Sdnchez Cafiizares, Non possumus. Refleksje o wspélczesnej sytuacji moral-
nej w Hiszpanii, [w:] Dysputy Nawarryjskie w Toruniu, red. P. Roszak, Toruri 2010, s. 25-40. W duzej
mierze opieram sie nad przedstawionych tam analizach, odczytujac je jednak w kluczu intere-
sujacego nas zagadnienia multikulturalizmu.
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W praktyce oznacza to przyjecie roli demiurga, ktéry stwarza nowg cywili-
zacje praktycznie od podstaw, ustanawia nowy tad i nowe zasady, ktére nie
respektuja tradycji narodowych czy porzagdku moralnego. Wtasnie dlatego
sprawy religii beda systematycznie spychane w ciet, na gtebokie ,,dno su-
mienia”, aby zneutralizowad jej site i ostatecznie usungé z przestrzeni pub-
licznej, tak aby nie przeszkadzata w ,,grze wladzy” ziemskiej.

Laicyzm w nowym wydaniu kreuje rzekomy konflikt miedzy wolnos-
cia i prawda, wtasciwy filozofii relatywistycznej, opowiadajac sie za pierw-
szetistwem wolnosci. Ideologie laicka charakteryzuje koncepcja bytu ludz-
kiego, ktéra w centrum stawia absolutne korzystanie z wolnosci, przez co
Bdg powinien znikna¢, aby cztowiek stat sie wolny bez ograniczen. Stoi za
tym indywidualistyczna koncepcja wolnos$ci, ktéra odczytuje spoteczno$é
jako co$ przypadtosciowego, co mozna wykorzystaé jako ,,$rodek” dla do-
skonalenia jednostki. To ,,sfalszowanie” wolnosci przektada sie pdzniej na
myslenie o relacji przestrzeni prywatnej i publicznej w kategoriach sepa-
racji i rywalizacji.

Relatywizm przedstawia samego siebie jako warunek sine qua non wszel-
kiej wielokulturowosci, a kazda grupa roszczaca sobie pretensje do zycia
wedle prawdy staje sie potencjalnym zZrédtem przemocy. Trzeba zrezygno-
wa’ - jak méwit Jiirgen Habermas - z idei osgdzania innych pomystéw na
zycie albo z samej tolerancji. Szcze$cie osiaga sie, wedle tej ideologii, unika-
jac pytania o prawde, ktérg traktuje sie jako nieuzyteczny i szkodliwy kon-
cept, przyprawiajacy o bdl gtowy. W istocie jednak relatywizm staje sie od-
powiedzialny za wiekszg przemoc niz ta, ktéra — jak twierdzi — chce usunaé
z przestrzeni spotecznej: oglaszajac sie rzecznikiem ,,wiekszosci”, prowadzi
do sytuacji, w ktérej spoteczeristwo zyje zgodnie z tym, co medialnie jest sil-
niejsze, poddany inzynierii spotecznej, a nie kryterium prawdy.

Z kolei fenomenem, ktéry pozwala lepiej wniknaé w problem nieobec-
nosci Boga w spoteczenstwie laickim, jest tzw. nowy ateizm. Skupia on
naukowcédw, gléwnie socjologéw, biologéw, filozoféw, ktérym wspélna jest
idea totalno$ci wiedzy naukowej, sprawiajacej, ze hipoteza Boga staje sie
niepotrzebna (co jako pomyst intelektualny nie jest niczym nowym)°. Po
raz pierwszy okreslenie ,,nowy ateizm” pojawia sie¢ w 2006 roku w jednym

5 Por. E. Boné, Bdg, niepotrzebna hipoteza?, przekt. W. Szymona, Krakéw 2004.

168



Mozarabowie a iberyjskie doswiadczenie granicznosci

z artykutéw w czasopi$mie ,,Wired”*2, Wobec zaktadanego obskurantyzmu
religii ruch okresla sie jako Bright (§wietlisci, inteligentni)®. Opierajac sie na
naturalizmie i darwinizmie, prowadzi debate filozoficzng, w ktdrej stara sie
udowodnié, ze $wiat staje sie wyjasnialny bez Boga. W wielokulturowej kon-
figuracji spotecznej ,nowy ateizm” staje sie podbudowa ideologiczng, ktéra
ma usprawiedliwiaé dogmatyczny relatywizm, choé paradoksalnie przyczy-
nia sie do tego, ze pojmowanie wolnosci, tak przeciez cennej dla ideologii
laickiej, zostaje zakute w kajdany skrajnego ewolucjonizmu i tyranie ,,przy-
padku” czy ,,$lepego zegarmistrza”.

4.2. Chrzescijanie hiszpanscy - nowi mozarabowie?

Analizujgc wyzwania stojgce przed dzisiejszym spoteczeristwem hiszpari-
skim, trudno nie dostrzec wyraznej analogii do czaséw mozarabskich, w kté-
rych chrzescijanie ponownie staja wobec imperatywu przyjecia roli ,niespo-
kojnej mniejszosci”. W dobie systematycznej, cho¢ cichej ateizacji spotecznej
dokonujacej sie na Pétwyspie Iberyjskim, ktéra wyraza sie w banalizowaniu
warto$ci tradycji religijnych jako takich, troska o tozsamo$¢ wysuwa sie na
pierwszy plan. Mozarabowie znalezli sie w podobnej sytuacji przed wieka-
mi: multikulturalizm najezdZcéw, wynikajacy z kalkulacji politycznej, we-
dle ktdrej nie optacata si¢ droga konfrontacji, byt w istocie ukrytym totali-
taryzmem, ktéry zmierzat do catkowitej arabizacji prowingji.

Jednym z obrazéw, ktére oddaja wspdtczesny klimat, w jakim znalezli
sie hiszpariscy chrzescijanie, moze by¢ metafora ,,zderzaka” Europy, nie-
kiedy rozwijana réwniez w kontekscie polskim, w klasycznym rozumieniu
»przedmurza”, ktére ochrania tozsamo$¢ bedacych ,,wewnatrz”. ,,Zderzak”
przyjmuje na siebie site pierwszego uderzenia, starajac sie nie dopusci¢ do
innych skutkéw, doprowadzajac do sytuacji wytracenia sity starcia. Tym
razem, mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, chrze$cijanie hiszpariscy stali sie

52 Szerzej na temat genezy catego ruchu: H. Schulz, Alter Wein in neuen schliduchen oder der
Siegezug des Trivialen. Zur Kritik des sogenannten Neuen Atheismus, ,, Theologische Literaturzeitung”
135 (2010), s. 1-20.

% R.A.Varghese, The ,new atheism”: a critical appraisal of Dawnikns, Dennett, Wolpert, Harris
and Stenger, [w:] A. Flew, There is a God. How the world’s most notorious atheist changed his mind, San
Francisco 2007, s. 161-183.
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wiasnie takim duchowym ,,zderzakiem”, ktéry staje w obliczu nowych wy-
zwan, przybierajacych postaé multikulturalizmu, ale niecechujgcego sie sza-
cunkiem dla tozsamosci podmiotéw i ich aspiracji do poszukiwania prawdy,
i w ten sposéb ksztattowania swojej wolno$ci. Ma oznaczaé zrezygnowanie
ze $wiadectwa jako pewnej drogi do gloszenia prawdy. Nowa laicko$¢ nie-
uchronnie musi uderzy¢ w ,,chrzescijariski zderzak”, bo nie da sie glosi¢ wol-
no$ci do wyrazania swoich opinii i przekonan, a jednocze$nie dozowaé jej
wedle miary poprawnosci ideologiczne;.

Via mozarabica staje sie w ten sposéb paradygmatyczng droga czuwa-
nia nad przestrzenia, w ktdrej kultywuje sie konstytutywne dla tozsamosci
sprawy. To denuncjowanie totalitarystycznych aspiracji pewnych ideolo-
gii (przed czym ostrzegat juz przed wieloma laty Jan Pawel II), ktére poja-
wiaja sie w kamuflazu modnych i nowoczesnych pogladéw. Bez watpienia
»nowa laicko$¢”, ktérej rezultatem jest specyficzna ,,chrystianofobia”, jest
tego najlepszym przyktadem.

5. Dwa filozoficzne klucze, czyli o ,,granicach” i ,wzajemnosci”

Wychodzaca z doswiadczenia ogdlnoludzkiego ,,graniczno$é” byta w hi-
storii czynnikiem twérczym®. Wzniecala pasje. Pasje wiary, ktérag mozna
stresci¢ w jednym okresleniu: by¢ chrze$cijaninem za wszelkg cene. W mo-
rzu dominujgcej kultury islamskiej w dawnych epokach, podczas rozszala-
tych w Europie burz rewolugji, zaslepienia ciekawostkami — by¢ wiernym. Na
styku kultur, gdzie Iberia znajdowata sie przez wieki, celem byto nie zagasi¢
pasji bycia soba, smakowania swego dziedzictwa. Nie zadowalata mozara-
béw zwykta koegzystencja, nie stali si¢ niewolnikami przywilejéw i nagréd.
Ich etos rodzi si¢ jako ideal, ktéry nie ma ,,prawie” nadziei na zrealizowa-
nie sig; ktéry potrzebuje prze§wiadczenia o plus ultra dla nadziei. Odnalazt
go w sercach i umystach mozarabéw, ktérzy zajeli ciekawa postawe wobec
wyzwania wielokulturowosci.

% Por. Granice i ograniczenia. O doswiadczeniu granic i ich przekraczaniu, red. M. Szulakiewicz,
Torun 2009 (zwt. Granice jako problem wspdlczesnej kultury, s. 7-18).
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Wspdtczesnie jednak multikulturalizm przyjmuje nazbyt czesto postawe
skrajnie relatywistyczng i bywa fatwa recepta na zréwnanie wszystkich kultur
w duchu panujgcej prawomyslnosci, tracac tym samym swojg wiarygodno$é
(bo sugeruje istnienie jakiego$ kryterium pozakulturowego, ktérego jednak nie
wskazuje, nie podejmujgc sie refleksji zamiast charakterze og6lnym). Dlatego
zamiast sprzyjac integracji opartej na uznaniu wartoscii,,roz-poznaniu”, trak-
tuje wielo$¢ kulturowg jako ,,sgsiedztwo obojetne”, czasem wrogie, prowadzac
w gruncie rzeczy do jeszcze wiekszej alienacji. Brakujewzajemnosci - ka-
tegorii zastugujacej na szeroka refleksje filozoficzna, socjologiczna i teologicz-
ng, ktéra w XX wieku podjat m.in. Maurice Nédoncelle®.

Owa wzajemno$¢ trzeba jednak widzie¢ w kontekscie Swiadomo$ci znacze-
niairoli, granicy”, a wiec postrzegaé egzystencje ludzka nie w sposéb wyi-
zolowany, lecz we wspét-dzieleniu, ,,wzajemno$ci §wiadomosci™®, Okreslamy
sie przez nasza relacje do innych, a nie przez zamkniecie. Cztowiek jest eg-
zystencja zwrdcona ku innym, stawiajaca czota sytuacjom, stajaca sie soba
posrdd zjawisk®’. Ta ,,wzajemno$¢” zakorzenia sie w postaci sprawiedliwo-
$ci, ktéra opiera sie na mutua datione et acceptione®. Wzajemno$¢ zawsze jest
zwigzana z ryzykiem, ze spotka sie z oportunista, ktéry jest nastawiony tyl-
ko na branie, ale mimo to nie rezygnuje z tego pierwszego kroku, ktérym
jest dar dla drugiego. W ten sposéb rodzi sie braterstwo, pewien ,,nowy hu-
manizm” oparty na logice nie tyle , transakcji”, ile darui odpowiedzi na dar.

Podsumowanie

Z cala pewnoscia ideat homo reciprocus nie byt obcy réwniez mozarabom,
ktdrzy realizowali go w czasach odlegtych. Ale ich nietatwy kazus jest bez
watpienia w jakiej$ mierze paradygmatyczny. Nie poddajac sie pokusie ta-

5 M. Nédoncelle, La reciprocidad de las conciencias: ensayo sobre la naturaleza de la persona,

Madrid 1997.

% Por. V. Soldevila, El logos de la accion: la reciprocidad de las conciencias: breve estudio de la
dindmica de la accién en Maurice Nédoncelle, [w:] Logos dell'agape, s. 401-408.

7 Por. L. Reygadas, Distincion y reciprocidad. Notas para una antropologia de la equidad, ,Nueva
Antropologfa: Revista de Ciencias Sociales” 69 (2008), s. 9-31.

8 Summa theologica, 1, q. 21, a. 1c.
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twego izolacjonizmu, stawiaja na relacje z nowa kulturg arabska, biorac za
podstawe troske o wtasna tozsamos¢. To gotowo$¢ do intelektualnego dia-
logu i braterstwa, ktére nie odbywa sie jednak za cene zdrady wartosci.

Homo se habet sicut homo®, by cztowiek miat sie za cztowieka - to antro-
pologiczne przestanie Akwinaty, bedace sercem komentarza do Psalméw,
ostatniego komentarza biblijnego, ktéry wygtosit w Neapolu na kilka mie-
siecy przed swoja $miercig. Ale Super Psalmos, gdzie pojawia sie to sformuto-
wanie, to jednocze$nie pewien ambitny i nad wyraz aktualny projekt nieza-
cierania réznosci i godnosci osoby w dobie wielokulturowosci. Tomaszowy
projekt humanizmu, podobnie jak modus operandi mozarabdw, opiera sie bo-
wiem nie tylko na tajemnicy wcielenia, ale takze na nadziei®: na ciaglym
»nawracaniu sie na nadzieje”.

*  Tomasz z Akwinu, Super Psalmum XXXI, n. 9.:,,Si homo se habet sicut homo, Deus tractat
eum sicut hominem, monitionibus et doctrinis; sed quando recedit a dignitate hominis, tracta-
tur sicut brutum animal, quod coercetur poenis et violentia”.

% D.Doyle, The promise of Christian humanism: Thomas Aquinas on hope, New York 2011.
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Summary

Mozarabs and Iberian experience of boundary

Mozarabs who defended their Christian identity in exceptional circumstances,
historical and cultural after 711 (the year of Arab invasion to the Iberian Peninsula) may
become an interesting contribution to the contemporary debate on multiculturalism and
its weaknesses. In many of the euchological texts the Spanish liturgy an excellent picture
of the struggle for identity. The author of the article analyzed one of the Hispanic mass
called Pro tribulatis emphasizes the need to care for own consciousness. Intersubjectivity
making by the liturgy understood as an exchange, commercium, and reliance on tradition
understood as a creative continuation, transfer, became the foundation of attitudes
of mozarabic Christians. Based on the background of historical reflection, the article
intend to rethink the difficulties observed in contemporary Spain, influenced by the
“new secularism”, Model of multiculturalism, is for many thinkers no longer sufficient
and requires a strong correction.

Kewords: mozarabs, hispanic liturgy, eucology, multiculturalism

Mozarabowie a iberyjskie doswiadczenie granicznosci

Historia mozarabdw, ktérzy bronili swej chrze$cijaniskiej tozsamosci w wyjatkowych
okoliczno$ciach historycznych i kulturowych po 711 roku (inwazja arabska na Pétwysep
Iberyjski), moze sta¢ sie ciekawym przyczynkiem do rozwazari nad multikulturalizmem
i jego stabo$ciami. Doskonaty obraz walki o tozsamo$¢ pozostawita liturgia hiszpariska,
ktéra w wielu tekstach euchologicznych (chocby analizowana w artykule msza pro
tribulatis) podkresla koniecznosci troski o wtasnag $wiadomosé. Intersubiektywno$é
dokonujaca sie w liturgii rozumianej jako wymiana, commercium, a takze oparcie na
tradycji bedacej twércza kontynuacja, przekazywaniem, staty sie fundamentem postawy
mozarabéw. Na kanwie historycznych opiséw artykul omawia trudnosci, z ktérymi
boryka sie wspétczesna Hiszpania w dobie ,,nowego laicyzmu”. Model multikulturalizmu
okazuje sie dla wielu myfélicieli juz niewystarczajacy i wymagajacy zdecydowanej korekty.

Stowa kluczowe: mozarabowie, liturgia hiszpariska, euchologia, multikulturalizm
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