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Abstract
Taming Eschatology: The Case of Silja Walter 0SB

This paper examines the eschatological themes in the series of poems, The Dance of
Obedience or the Straw Carpet, written by the Benedictine nun Silja Walter (1919-2011)

— Sr. Hedwig osB from the Swiss monastery of Fahr. This series of poems is particu-
larly representative for the poet’s work as it combines her monastic experience with
her personal poetic reading of the Bible in the spirit of lectio divina. These two sourc-
es give the analyzed poetry a particular theological quality, originally combining
spiritual and dogmatic elements. Having presented the biographical and monastic
contextofthe setin question, theauthorsshow the form, connectionsand dynamism
oftheeschatological themespresentin the discussed poetry. In conclusion, referring
generally to the entirety of Walter’s work, they show the anthropological value of
herapproach to eschatology, which, in accordance with the title of the article, can be
defined as bringing eschatological themes closer to everyday existential experience.
This effect is possible thanks to the original use of poetic language.

Keywords: Eschatology, Silja Walter, poetry, monasticism, Parousia

Abstrakt

Oswajanie eschatologii: przypadek Silji Walter 0SB

Artykut analizuje watki eschatologiczne w cyklu poezji Silji Walter (1919-2011)
— Sr. Hedwig osB benedyktynskiej mniszki ze szwajcarskiego klasztoru Fahr, Taniec
postuszenstwa albo stomiana mata. Cykl ten jest szczegbélnie reprezentatywny dla
twoérczosci poetki, gdyz taczy jej doSwiadczenie monastyczne z osobista, poetycka
lektura Biblii, w duchu lectio divina. Te dwa zr6dta nadaja analizowanej poezji szcze-
gblng jako$¢ teologiczng, oryginalnie taczaca elementy duchowosci z dogmatyczny-
mi. Przedstawiwszy kontekst biograficzny i monastyczny omawianego cyklu, auto-
rzy ukazuja forme, powigzania i dynamizm watkéw eschatologicznych obecnych
w omawianym cyklu. Podsumowanie, odnoszac sie ogélnie do catoksztattu twoérczo-
$ci Walter ukazuje walor antropologiczny jej podejécia do eschatologii, ktéry, zgodnie
ztytutem artykutu, mozna okreslié jako przyblizenie tematéw eschatologicznych do
codziennego doswiadczenia egzystencjalnego. Przyblizenie to jest mozliwe dzieki
oryginalnemu zastosowaniu jezyka poetyckiego.

Stowa kluczowe: eschatologia, Silja Walter, poezja, monastycyzm, paruzja




Taming Eschatology: The Case of Silja Walter OSB

In the most recent decades poetry has become more and more an im-
portant theological inspiration—and not only as locus theologicus but
also asa stylistic guide. The bibliography explaining and exploring this
phenomenon is increasing rapidly. One can have the impression that
writing a relevant theology in our more and more secularized times re-
quires at least a little poetic sensibility. As one author writes: “Poetic
theology [...] suggests that the Christian faith, and consonant human
flourishing, are to be shaped in part by embracing the play of light and
lovethatistobefoundinthe wisdom of the surrounding culture—what
sparks affection in its objects, patterns, and tales.” And, further: “Poet-
ictheology seeks to do a religious reading of these deep-seated cultural
longings. For these longings, insofar as they reflect the goodness of the
created order and God’s loving presence there, constitute a partial vi-
sion of God —indeed, for many people they are the only grounds for hope
they know.”% Another author putitin a more drastic way: “Poetry —the
pleasurable aesthetic—makes religion live to the imagination. And if
itlives to the imagination, the battle for belief is more than half over.”?

Independently of various justifications of importance of poetry for
theological discourse, this text is an attempt to approach a very diffi-
cult, yet, in present days, a highly relevant theme, in a new and, let us
hope, effective way. The above-mentioned difficulty of time signed by
the covibp-19 pandemic consistsalsoin the fact, that such context makes
any relevant theological discourse almost impossible. That is why the
idea of turning to poetry arose. In the poems of Silja Walter we intend
toanalyze are a courageous proposal how to face constructively the crit-
ical experiences of our life in the real Christian, i.e., a positive eschato-
logical context.

Formally speaking, at the beginning the paper will briefly present the
biographical background to the poetry and eschatology of Silja Walter
0sB, and the reasons for devoting this paper to her. Secondly, a brief
outline of eschatological themes in the Rule of Saint Benedict will be

1 W.A.Dyrness, Poetic Theology. God and the Poetics of Everyday Life, Grand Rapids 2010,
mobi Pos. 3439.

2 W.A.Dyrness, Poetic Theology, Pos. 3445.

3 P. Avis, God and Creative imagination. Metaphor, Symbol and Metaphor in Religion and
Theology, New York 1999, p. 72.
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discussed, as an immediate introduction to the main part of the paper,
i.e., thediscussion of eschatological themesin the set of Walter’s poems
The Dance of Obedience. A hermeneutic for a reading of selected poems
from this text will be proposed, with particular attention to the escha-
tology explicit or implicit in the text. The conclusion will examine how
classical theological discourse may be enriched by poetic language and,
on the basis of S. Walter’s example, the implications this has for escha-
tology itself.

1. The biographical context

In this article, we propose the figure of a Benedictine nun from Ger-
man-speaking Switzerland who lived in the monastery of Fahr, and died
10 years ago: an artist and poet from a very young age, who offers us an
extraordinary form of eschatology through her poetic work.

Silja’seschatology, thanksto the constant and incessant dialogue that
stems from her deep and intimate relationship with God from a very
young age, isan eschatology that can be defined as “natural” because she
automatically and naturally sees, interpretsand understands all reality
through an eschatological lens: from the smallest thing in daily life to
the mostintellectual, everythingistransfigured through God’seyesand
everything leads to an encounter with Him.

Inadiaryof1937, at the age of18, as her search for God did not tolerate
any compromise, she wrote:

I have understood very clearly and deeply that there is no alternative—that is
how it is. My path is alive and with limpid clarity in front of me is God. God does
notwant tostand asideand comelater, towait untilI get back and get on the right
path.Icannot,amyoungofcourse, and aslong asIam young with the beauty of
my youth I want to live Love, as one who loves his beloved... My growth must be
oriented towards God, without any evasions or difficult obstacles.*

We can speak of a “double eschatological level”: an inner, intimate es-
chatology and a more universal eschatology involving a vision on more

4 Adiaryentry, January 1937.

10
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general, intellectual or technical-liturgical issues. The inner eschatol-
ogy is present in a transversal way in every work, particularly in the
early poems and in The Dance of Obedience. As far as the universal escha-
tological vision is concerned, it involves the philosophical discourse on
the creation of the world, Barlach and the biblical and liturgical poems.
In the philosophical discourse on the creation of the world, which
she carries out in a poem-dialogue with Paracelsus, it is clear how
everything is the work of and is imbued with God from the beginning,
justasman, asmall particle of His creation, isimmersed in this Creation
and is destined to rejoin and return to his Creator. Thus in the poem:

Earth and Sky Unite
Leave me.

My will

Dwell in the source

Of all things!

Ileap

into the foam

of the pre-world

into the primordial cell
of the cosmos.

And in thesilvery vaults
in thiswork

the Creator plunged
over the waters, sleepily
Iawoke.

Tell it to mankind, woman,

do you not hear the morning star
singing in you?

The burning glow sings to you
the strength in your blood

that which isin your

blood.

[ am your centre
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In the universe, in you, in Him
Iman

star of the North

core of an apple.

Whatever

whether down in the sand
isover the rainbow
isbound to me.>

But it is still in the cycles of liturgical poems and in those to Ernst

Barlach that the tones with which Silja expresses eschatology become
stronger, the expressions become fiery, a blazing fire that marks the
spirit with the help of Divine Spirit, the words are ignited and animat-
ed; all this contributes to creating an eschatology that shakes the sens-
es: It teases them, tickles them, brings them to life, moves them and
through thisdynamism the sense of God’s plan for her life isrevealed to
her a personal plan but one with a universal echo.

The Path of Israel
Icanseethatnotl

but who walks are the forests
Not me

but the world and everything
that escapes

and goes round.

Iwill not ask, I will not ask
but I will be lifted

torn, consumed.

Iwill be dragged

through the forests
carried in the wind

of the Word of God.

Allthepoemsusedinthispapersaretranslated by theauthors, afterthe original texts

collected in S. Walter, Gesamtausgabe, Bd. 8: Lyrik, Freiburg 2003.
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Agnus Dei

My lamb

isin the city of gold
in my heart

Heis my Lord

and we will look at
each other

like lambs
immolated and
sacrificed

for humanity.

We already find this abandonment to the impetuous wind of God,
which shakes her inside as it leads her in a gentle dance, in her youthful
poems, expressions of a soul intent on searching for God, which, as it
searches for Him, first perceives Him, then feels Him ever closer, then
anintimate presence and safe haven: it feels Him and recognizes Him in
nature, in water, in the sun, defined as corpus hostiae. Nature is a means,
amultiform medium for the relationship with God, for recognising Him,
for seeing Him in all things. She was deprived of nature during her hos-
pitalization for lung problems, but even there God found a way of finding
her and manifesting Himself, in a very strong and metaphysical way: in
the flesh and suffering of a young patient who was about to die, in the
physical limitations to which a hospital bed forced her. But even there
the manifestation of God was for her a further way of trying to under-
stand how she, suffering from illness, and God could coexist in her life.
Here the message becomes universal and the reflection extends to the
incarnation of God in a suffering body.

But it is twenty years after entering the monastery that she finds this
answer, which she expresses in the small book Der Tanz des Gehorsams
oder die Strohmate [The Dance of Obedience or the Straw Carpet]. Itisan
explanation of how the feminine way toarrive at God is more that “of the
experience of God” and not that of cold theological knowledge. An ex-
perience lived and conducted in an industrious silence made up of work,
reading and prayer. Poetically she describes her path in particular as
the three-colored carpet that the Lord weaves every day under her feet:

13
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acarpet made of prayer, work and reading, three elementsthat together
shape the boundaries of the reality in which she lives. It is her place of
experiencing God’saction. From Fahr’s enclosure she can become every
day red, yellow and blue and expand her heart, see the Lord in action
(among the sister sisters, the scent of the herbsin the monastery garden,
the sounds) while all this purifies her to the point of bringing her to be
a colored thread and tight in God’s sure grasp.

The Carpet

Gomer lingers all

day on a carpet of striped
straw carpet.

He lingers on those strips
for halfan hour.

Or he does it for a few hours
On a carpet striped with red, yellow and blue stripes.

Under that carpet flows eternal life.
But Gomer does not know this yet
does not fully understand its
meaning.

Sheis spending

the time of her day
asanuninan insulting way.
ithasto besaid

like a sheep

grazing unawares

on a striped meadow

red yellow and blue.

Way of Healing

Whoever lives the monastic
monastic day

is heartened
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when Gomer lives it in silence

and with the same ardour

isuplifted.

The monastic day

isaroad with red, blue and yellow stripes
isaroad of salvation

in the sand of the desert.

Becoming a Carpet

Atnight, in adream, Gomer is enveloped
by the carpet

and is joined by all the colors

together.

Red yellow blue

But in the morning, when she wakes up
it becomes a carpet again

with stripes of the same colors

It will be like this forever

and forever.

This erases me.

I have become a straw carpet

with stripes.

Dancer on a Rope

What Gomer walks on
Isonly

athin ribbon

in three colours

just another rope.

When you walk on the rope
there isnothing closer

but a great emptiness

and the feeling of being able to
a fatal fall.
Anunisadanceronarope
atightrope walker
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Who can ever bear how
are scared.

We deliberately quoted these poems to give the taste of both Walter’s
poetic sensibility and its evident but also personally elaborated eschato-
logical background. From this perspective, we can examine more thor-
oughly the set of poems where this motive of the carpet appeared and
marked the poetess’ eschatology.

2. The Benedictine context

The collection of poems entitled Der Tanz des Gehérsams oder die Stroh-
matte, we mentioned above, is the personal description of the monastic
way of the author. The short poems composing it have the character of
small but very deeply felt impressions of an existential and spiritual
character. Here, the poetry is a very subtle and efficient vehicle of par-
ticular and moving weave between theology and life. What can sur-
prise, is the very explicit, even increasing, presence of eschatological
motives. They constitute one of the main threads in narration of this
set of poems. Such artistic decision is very much in line with Benedic-
tine tradition. One of the tools of good works is the recommendation:
Day by day remind yourself that you are going to die (The Rule of Saint
Benedict, 4, 37).6 On the last, twelfth degree of humility one reads that
the monk: “Whether he sits, walks or stands, his head must be bowed
and his eyes cast down. Judging himself always guilty on account of
his sins, he should consider that he is already at the fearful judgment
(RB7,63-64).” Moreover, the particular awareness of the Last Judgment
isrecommended to the abbot:

Let the abbot always remember that at the fearful judgment of God, not only his
teaching but also his disciples’ obedience will come under scrutiny. The abbot
must, therefore, be aware that the shepherd will bear the blame wherever the
father of the household finds that the sheep have yielded no profit. Still, if he

6 The Holy Rule of St. Benedict with commentary by Philip Lawrence 0sB, Chapter 4. The
Tools for Good Works, https://christdesert.org/prayer/rule-of-st-benedict/chapter-4-
the-tools-for-good-works (20.04.2021).
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hasfaithfully shepherded a restive and disobedient flock, always striving to cure
their unhealthy ways, it will be otherwise: the shepherd will be acquitted at the
Lord’s judgment. [...| The abbot must know that anyone undertaking the charge
of souls must be ready to account for them. Whatever the number of brothers he
hasinhiscare, lethimrealize that on judgment day he will surely have to submit
areckoning to the Lord for all their souls-and indeed for his own as well. In this
way, while always fearful of the future examination of the shepherd about the
sheep entrusted to him and careful about the state of others’ accounts, he be-
comes concerned also about his own, and while helping others to amend by his
warnings, he achieves the amendment of his own faults.”

The monastic tradition has always been strongly eschatologically ori-
ented but what Silja Walter 0SB proposesis a new reading, or rather a new
experience, of eschatology as an integral part of everyday, intimate life.
It seems that only a feminine sensibility, sublimed and filtered by poetical
talent, is able to provide this particular approach to and interpretation of
eschatology. Let us analyze briefly this eschatological discourse of the po-
etess, trying to show its originality. However, one cannot ignore the fact
that this reading is to be made in the monastic context, i.e. of lectio divi-
na, the reading accompanied by meditation and followed by prayer and,
perhaps, contemplation. In fact, the whole set of poems (of which we take
a part were the eschatological themes appear), is a poetic lectio divina on
the Book of Hosea. Although the poemsare written principallyin the third
person of singular, it is clear that the poetess identifies herself with the
main protagonist, the prostitute Gomer, the unfaithful wife of the proph-
et. This fact could be regarded asan introduction to an impressive process
of taming eschatology, which we intend to describe, asan indication of its
provocative character. A nun as a prostitute, a prostitute as a wife of the
prophet, unfaithfulnessasa model of human relationship to God. In these
paradoxes the original God’s plan is juxtaposed with fragile human reali-
ty. But there is hope of reconciliation —as our everyday life can be finally
reconciled with God’s sublime design concerning our future.

7 The Holy Rule of St. Benedict with commentary by Philip Lawrence 0sB, Chapter 2. Quali-
ties of the Abbot, https://christdesert.org/prayer/rule-of-st-benedict/chapter-2-qual-
ities-of-the-abbot (20.04.2021).
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3. Towards a personal reception of eschatology

Eschatology appears for the first time, and quite surprisingly, in the
opening part of this set of poems, entitled Vocation (Berufung): The Last
Day arrivesdiscreetly, under the mysterious, if notambiguous, pronoun

“it” (es). As we will see, this pronoun, introduced here for the first time
quite shyly, gradually, in other poems, will become more prominent and
more meaningful:

Once then

One day it will certainly
break out

then everything will burst
then of course

nothing can remain

not even this courtyard
not even the flower house
nothing

everything will be gone
then.

This rapid and decisive entrance of the turbulent eschatological event
immediately “spills” over the whole reality surrounding the nun-poet-
ess saturating it with a new existential quality:

Night

The tower and the mill
all the herb of the garden
the quince tree

and the goose house
will all burst

and be gone

when it breaks out
Ijust have to be
patient

Sure.
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The lilies smell
so strong in the cell
at night.

In this poem, for the first time the reader can witness an attempt to
tame the eschatological reality. Even if all the very concrete and famil-
iar elements of environment in which the poetesslives as nun are to dis-
appear, she wantsto gobeyond them. She hasto be patient. Just to perse-
vere, as St. Benedict recommends at the end of the Prologue to the Rule:

“faithfully observing histeaching in the monastery until death, we shall
through patience share in the sufferings of Christ that we may deserve
also to share in his kingdom. Amen” (Prologue 50). However, called to
this patience, the poetess remains very human, very sensual: touched
and delighted by the intense scent of lilies; the depth of night deepens
the beauty of the moment.

Delicacy is not far from fragility. Both indicate the limited nature
of all things. So, they are somehow related to eschatology. The passage
from the contemplation of delicacy and the sense of final, absolute fra-
gility of everything resulting in a total decay, is immediate and, thus,
quite surprising:

Everything Decays
But everything decays
from hanging
everything goes pale
and decays

what remains

is fear.

You can’t enter anywhere
anymore.

anywhere

getin.

The personal and sensual opening, seasoned with patience, isover. Fear
prevails and closes everything. What happens, is an objective transfer
from personal perception of difficult reality to a new reality which escapes
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perception. It is a turning point. Increasingly surreal images replace the
simple lyrical look at reality. The metaphors and their sequence become
more intense and involving. The poetess (and the reader) is kidnapped and
“swept up” their whirl. Actually, it is rather the eschatological situation
taking control of us. Instead of its being tamed by us, it starts to tame us:

When the Chickens
When the chickens
cackle

behind the dawn

then also cracks

the plaster

over the world.

The thick blanket of things
crumbles away

and Gomer looks under
the shell.

Personalising eschatology

Youjust have to give way, to let things happen —even ifeverything falls
apart. If you wait for a while, the changed, destroyed reality will offer
you a new perspectives: completely different, by no less personal. In-
deed, they may be possibly even more intimate than before.

Humility is needed to enter:

In the Cell

Gomer crouches down
In the evening
inthecell

she kneels down

to see inside

Gomer sees through
acrack

into creation

since it speaks to her.
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Humility is expressed in these poems by the very simple and clear
gestures of crouching down and kneeling. Also relationship to reality
is a matter of becoming humble. It is no longer confronted head on, but
espied out of the poetess’ own enclosure. This enclosure offers a new pos-
sibility of approaching a collapsed and decayed world. It is a micro-per-
spective, but tangible, moving: before turbulent, eschatological events
one can only behave like a child —to look and touch in silence, amazed
and exploring. It is only possible thanks to humility and obedience:

Avre the Opaque Colours
Have the opaque colours

on the world

gone and crumbled away
Gomer itselfis

Leached away

and the whitewash trickles
everywhere

at the slightest poke

with the knuckle of the finger
all the terrainsare

silted up

and a single

boat does not dock any more —

Humble obedience is a key to her exploration of how to tame eschatol-
ogy. In a certain sense, eschatology is a fruit of humility and obedience
in these poems. The full acceptance of monastic life is the collapse of
the world hitherto. At the same time, one can approach the catastro-
phes which may have eschatological character better, if her life is fully
dedicated to God. In fact, this is essence of Walter’s message and, simul-
taneously, the condition of taming eschatology: it is possible if you first
dedicate your life intimately a God, entrusting Him with everything.
Leaving everything to God helps face the real danger, or even the fact
of any eschatological catastrophe. It is a particular and radical form of
ascetical kenosis:
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For theirs is the Kingdom of Heaven
There is not much

left of Gomer,

still just

ablack outline.

anun is still something

of which not much

remains

but her poor heart

and her feet dancing

the god-dance of obedience.

This withdrawal and abandonment, however, guarantee that the ca-
tastrophe, which brings decay and collapse, is not the last word. The
transformative passage continues. The poetess proposes another sur-
prise: all of sudden she starts writing about dancing. Actually, dance
had always been her big passion, and from the beginning it is very clear-
ly presented in her writings.® The dance she describesis not only surpris-
ing but also overwhelming and total:

The Dance of the World
All the nations dance
together with their seas
armies and rockets

and all their sweet white
and black babies

and caravels

And all the cities of the world
By the canal thelilies
the poppy field

the tulip tree

and all the world
besides on earth

still turns

8 Conf. S. Walter, Das dreifarbene Meer, Freiburg 2016, p. 14-19.
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dragged pushed
torn even when it does not want to
enter with Gomer into God’s coming.

This is a new dynamism, a new configuration of the universe which
also foresees a place for the poetess. Having resigned everything to
entrust herself to God, she can be involved in bigger eschatological
rhythms. In this way, eschatological catastrophe and its destructive
consequences also become a space not only for taming, but also of col-
laboration. Unexpectedly, the losses receive the positive meaning, be-
coming a tool, an opportunity for a positive participation of the poetess
in the eschatological event:

The Crack

What comes what comes

that now always trickles

and runsin

through all the cracks

of creation.

An obedient nun

has become a crack of creation
acrack

in the whirring, singing All.

The final metaphor Walter uses here is both very strong and theolog-
ically saturated. It grasps the whole powerful message of her eschato-
logical experience: she “has become a crack of creation”, “a crack in the
whirring, singing All.” This is something more than just participation.
Itisaconcrete and amazing interaction in which one can sense some po-
etical, but existentially valid, intuitions of some modern philosophers
writing about the flesh, the face of the world or the vibrancy of matter.®

And through this interaction the eschatology can be personalized and

9 Suchimagesarepresentinthephilosophyof Maurice Merleau-Ponty. There have been
developed, among others, by G. A. Mazis, Merleau-Ponty and the Face of the World: Silen-
ce, Ethics, Imagination and Poetic Ontology, Albany (New York) 2016. Similar approach
ispresent in J. Bennet, Vibrant Matter, a political ecology of things, Duke 2010.
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embodied. It is clear in the poem The Valley of God, where the motive of
personal prayer (associated very delicately with the straw mat, where
she used to kneel down to pray), and her personal spiritual experience
of monastic (expressed by three colours red, yellow, blue—related to
prayer, reading and work):

The Valley of God

And there it tricklesin,

the divine approach

into the Whole.

But Gomer’s mat is
already very washed right out
from it

there is no longer red there
yellow blue

isall

where Gomer now goes
and kneels

a honey-flowing,

sweetly splashing over
valley of God.

4. Towards transformation

The interaction with All is more and more engaging. It enters the most
private spheres of her spiritual life, making them astonishingly flour-
ishing and fruitful. What was hitherto destroyed and ruined, now is
transformed into “a honey-flowing, sweetly splashing.” The plasticity
of images remains very suggestive. The switch from a catastrophically
emptyand ruined landscape into the flourishing valley is very powerful.
The losses are returned with excess.

However the external signs, although visible and so sensual, are
not the essence of the eschatological event. They are the signs which
announce and introduce something far more important and deep: the
coming. As we know from the Bible, the arrival of the Lord is the very
theme and object of eschatology. It is His return and the beginning of
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His definitive and final presence, where everything will be explained
and sorted out:

It Does Come

That’s why

Ah that’s why

the trees sing no more
and all things are
asifsplitin two

by the coming

thatis coming.

That is why.

But Gomer says nothing.
Thinking —

What’s the point?

It comes.

And here there is another surprise. In this set of poems the accumu-
lation of surprises is an important means of expression. In such a way
the poetess creates a tension that not only keeps the reader attracted
to the text but also involves him in the matter discussed. The tension of
this set of poems, which constantly increases, is one of the most power-
ful means of poetic expression used by the poetess. The flow of eschato-
logical experience, beginning from the moment of collapse, defeat and
withdrowal, dashesforward, and crosses overto the other side, which is
unexpectedly integrated and fruitful. So it enriches personal spiritual-
ity tospill overto therest of everydaylife and to individuals everywhere.
The positive power of what seems to be originally catastrophic events
is amazing. With the positive involvement of the poetess, it comforts
and brightens even the most dreadful moment of day—like the heavy
moment after lunch:

When Nothing is but Two O’clock
Gomer can pretend for along time
asifnothing else were happening.
She sings chansons
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to the guitar

and pours confetti

into Sister Radebert’s shoes
What comes

comes.

If there is no more

than two o’clock in the
afternoon

and Sister Margaret

is only picking

the Lemon Balm

But it comes and breaks in
over everything.

Even if the poetess is very discreet and concise in her expression, in
some of her versesthereader can sense that thereissomething mystical,
shining through and penetrating every single tissue of reality. Interest-
ingly, thisinternal and bright positivity has such a power that the three
colours, hitherto referring to the monastic life of the poetess, are no
more necessary. They are replaced by the monochromatic denominator
black-and-white. One could interpret it as a final of internal light over
an external, even very attractive, colourful reality:

The all-black-and-white
More may not be said

of this wonderful
almighty

all-pervading Coming,
penetrating Gomer and all,
no more.

Itisthe All

that comes

and it covers Gomer over
and it covers

over all.
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Thanks to this mystical penetration, and to its mysterious power,
everything regainsits sense. It seems that nothing changed. Thereis no
more trace after the catastrophe. Everything remains saturated by the
essential dimension of eschatological event: the Coming. The effectis re-
inforced by the reference to the first poems in which she was describing
the usual, coarse everydayness of monastic life. After the eschatologi-
calevent, everythingisinternally transformed, albeit in subtle, merely
visible ways:

Therefore

Therefore the ships sing
no more

and the world just stands
there still like that

what you only look at
just stands

still like that

the Amarillas

before the gate bars

also speak no more
everything already belongs to the coming
that comes

no longer to itself.

As mentioned above, this transformation is of an internal character.
It is completely elaborated by the spiritual interaction between the po-
etesses and the Power which makes eschatology so close and liberating.
Theinternal, powerfullight makesinteraction with the world more and
more positive. The poetessis no more only a witness. Shyly, a possibility
of passage appears. From under the ruins a new black-and-white reality
emerges:

Black and White

Gomer stands in the door crack
now

between the world
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and the silent

flood of God.

Between the night

and the day

everything is black and white
chequered now

what is only looked at.

In the Crack of the Door
Black and already rather slightly
threadbare

isall

on the side of the night
and white

in the growing radiance
Gomer can’t help it

that she stands

in the door crack

and either way

sees.

The evolving, eschatological transformations we are following in the
poems come in ever wider circles. Now the poetess’ witness also be-
comes the object of transformation. She inaugurates the new mission.
She agrees to help the light and to break the darkness. At the end, posi-
tivity is to prevail:

ISaid Yes

ButIsaid yesit will
break open

and flow

penetrate and bring
bliss

deep into the world

and still further

sweet, new, and embrace
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who is unsuspecting.

This mission is concrete. It intensifies the poetess’ return to normal,
everyday life. Remaining in the enclosure and crossing the eschatologi-
calthreshold between darkness and light, she comes closer to everybody.
Empathy and compassion are the names of her new interaction with the
world:

When he Comes from the Market

When he comes straight from the market
maybe with fillet of fish

and melons

it hitshim

hugs him on the bridge

and says:

You are mine.

Love

In fact, as the successive poem makes clear, it is the matter of love.
At this point, the whole transformation and all the processes leading
toandrelated to it arrive at their full meaning. It is another turn which
could seem surprising but, as a matter of fact, seeing theology as a sin-
gle, integral whole (and the monastic theology has always been like this),
such approach seems natural. In her eschatological experience Walter
sees the final coming of the Lord as an integrating and liberating flow
of love:

ILove

That’s how it goes then
That’s how it goes then
with people the world over
that’s how it goes

now with all,

with the whole

from the depth of my heart
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Isaid yes

when it breaks open
and all people

are now mine.

In this love, another impressive and eschatological interweaving
takes place: intimacy and openness interact and stimulate one anoth-
er. Is it not another aspect of the taming of eschatology? What has de-
cayed and collapsed has opened new spaces and new relationships. This
opening is not a definitive, singular act, but a process. It is another inte-
gration: the arrival of the Lord becomes the intimate experience of the
poetess. Her heart has decided to embrace the external eschatological
catastrophe and, as a result, has become a part of its transformation in
which, finally, transcendence and immanence interlace:

Arrival

Wherever Gomer now
goes

she hasthearrival
within her

in her

hasarrived

my God

No longer has Gomer really
Anywhere to go.
Anymore.

Going out of one’s hiding, attracted by love, expands intimacy, with-
out however destroying it. Itis a paradox of being inside’s being out and
of being home’s being in movement: it is a sort of mystical experience,
described in a discreet and sober way. In this moment, the poetess finds
againthethree coloursof her monasticlifeinits previous normality, but
now they receive a new dimension, being immersed in the integrated
eschatological movement. Its drive remains and animates every single
detail of everyday life—as, for instance, the work of spinning:
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Man People and Creation
But it takes me out

it takes me

out

of whateverIam
thatiswhat it draws out
the while I coil

andIam Man

People and

Creation

That’s how it brings me home.
Three-coloured sea

sea of three colours

but diligently I turn

my little wheel thereto.

The world hitherto is definitively destroyed and, in consequence, re-
newed. But, faithful toa Benedictine approach to eschatology, expressed
above allin theimportance of vigilance and a readiness for death.!° The
overall work of taming is split into many small moments, gestures and
acts. It fills the whole day, becoming a state of a constant prayer, replac-
ing the usual forms of it practised until now:

Destroyed

Gomer sees it

tearsitall

into itself

turns and turns

on her hands

on her habit and scapular
in the morning

where one must meditate
behind the grille.

There Gomer forgets

10 Conf. The Rule of Saint Benedict, 4., 47.



Bernard Lukasz Sawicki OSB, Chiara Tacchinardi

to meditate.

This—again, discreetly—indicated a state of mind and soul which
could be regarded as a new form of hesychia, the classical ideal of mo-
nastic ceaseless prayer, which monks originally took from the ancient
Greek philosophical tradition.!! The integration of eschatological real-
ity, as the further consequence of its taming, is nothing more than the
total orientation of one’s existence towards God. It is something more
than just conversion. The motive of love here finds its final perspective,
so well-known from mystical writers as nuptial love. Here below, how-
ever, thanks to the poetical intuition of Walter, the idea of a spiritual
wedding regains its freshness and dynamism:

God’s Wedding

The burning wheel

In fact tears at Gomer
Now and now

And always now
along with the world
and the heaven

now

and the whole day ever
on

Into God’s wedding.

Yes, finally and definitively love fulfils everything. It has a naturally
eschatological character. However, it is not remote or future. It inevita-
bly penetrates and saturates the whole present reality. It embraces the
pastaswell, integrating it with the presence thanks to the sacramental
wonder of the Eucharist. Final integration takes place in the last poem
we would like to quote: exactly as it was foreseen and described on the

u There is an immense bibliography on this theme. The relationship between Greek
philosophy and monastic understanding of hesychia is presented, for example, in
L. Rossi, I filosofi greci padre dell’esicasmo, Torino 2000, p. 303-337. The dynamic and
positive character of mental prayer is discussed in K. Corrigan, Evagrius and Gregory.
Mind, Soul and Body in the 4" Century, Oxfordshire 2019, p. 172, 183.
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Book of Revelation: indeed the earth and heaven meet and integrate in
their final transformation:

The Day is Gone
— there no man goes
so easily
only back down again
into the garden
where he has eaten
the sun
He won’t go there
again just like that
into his day
his day has also gone away
along with the angels away
and everything
with all the gardens of the earth
and mint beds
away and torn into it
along with heaven
and all time.

One can sense here some resonances of the Book of Revelation (Rev
21:1). But what reality is the reader witnessing at the end of this set of
poems? It does not seem that the world is over. The poetess remains
anun in her enclosure. However, something essential happened: a defi-
nite taming of eschatology. Itisintroduced for alwaysinto everyday life.
Or, better, from now on, the everyday life is totally immersed in its re-
lentless dynamism of love.

It is not possible to resume this personal experience of eschatology
described by Silja Walter 0SB in the poemswejust analyzed. Its message
should be read in a wider context of her other works. However, it is true
that eschatology is a sort of axis in this message. Ulrike Wolitz, in her
dissertation dedicated to theological baselines in Silja Walter’s works
notestheimportance of these eschatological motives for understanding
the integral vision of this poetess. She shows how much this theme is
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reflected in her other works particularly Der Fisch und Bar Abbas, Die
Schleuse oder Abteien aus Glas, Ruf und Regel or Das Fenster in der Zelle.

Conclusion

From the poems which have been analyzed above, three motifs in Wal-
ter’s eschatology seem to prevail: the final catastrophe of the world, Pa-
rousia and final transforming salvation in Christ. They all create a con-
tinuum, being positively integrated thanks to their personal reception.
This reception is a part of a deep spiritual experience, surely intensified
by the poetic sensibility. The originality of Walter’s eschatology lies in
this strong weave between eschatology and spirituality and it was cata-
lyzed both by monastic and poetic experience of the poetess. In this way
the classical, somehow abstract eschatological concepts can gain a new,
fresh meaning. She makes eschatology closer to people having an in-
tense spiritual life, so that they can feel more at ease with it.

According to Wolitz, proposing the vision of “the new man” (Der Neue
Mensch), Silja Walter mentions catastrophe explicitly next to creation.!?
This is a motif which increases successively through the poems which
we have analyzed. Another motif, of return, appears immediately after-
wards. It is not just “a return.” It brings the solution (Auslésung) and in
our poems it shimmerswith multiple theological nuances. Asaresult, it
is Christ’s comeback to the Father (christologisches Zuriick zum Vater)'®
which leadsto final union with God, where the monastery and the world,
present, past and future are fully reconciled and integrated.! It is ex-
actly the new and original perspective for the poetess and her readers:

Instead of locking herself down in concepts and methodological constrictions,
shewill be driven by the poetry of prophetic power, to become more deeply aware
of her “coherence” and sing her grille down in order to find “behind a thousand

12 U. Wolitz, Der Neue Mensch. Theologische Grundlinien im Werk Silja Walters, Freiburg
1998, p. 207-208 (Praktische Theologie im Dialog, 17).

13 U. Wolitz, Der Neue Mensch, p. 208-210.

14 U. Wolitz, Der Neue Mensch, p. 210-215.
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bars” the reality for which she, too, is ceaselessly searching, even though she
lives believing in it.?®

The last sentence of the diary that Silja Walter wrote in 2010, before
dying, is “it is difficult for you and me to dance now:” dance, that mysti-
cal movement thatnow hasthelastword, hasclosed the circle of herlife
and with a leap forward has handed her over directly to God. The dance
that with its movements and dizziness transformed her reflections into
poetry. Has Silja really tamed eschatology? The answer to this question
remains open, but the dance overflowing with light and lit by the fire
of the Spirit made her a tireless seeker of God, who showed us without
delay the way of her heart and her goal: to unite eternally in the dance
of the One who is Love. “The overflowing dance floods with light every
surface It descends from the boat on bridges and planks, And the dance
becomes vertigo and the vertigo poetry— And the red sandals sink.”16

References

Avis P., God and Creative imagination. Metaphor, Symbol and Metaphor
in Religion and Theology, New York 1999.

Bennet J., Vibrant Matter, a political ecology of things, Duke 2010.

Corrigan K., Evagrius and Gregory. Mind, Soul and Body in the 4™ Century,
Oxfordshire 2019.

Dyrness W. A., Poetic Theology. God and the Poetics of Everyday Life, Grand
Rapids 2010.

Mazis G. A., Merleau-Ponty and the Face of the World: Silence, Ethics, Imagi-
nation and Poetic Ontology, Albany (New York) 2016.

Rossi L., I filosofi grecipadre dell’esicasmo, Torino 2000.

The Holy Rule of St. Benedict with commentary by Philip Lawrence 0SB,
https://christdesert.org/prayer/rule-of-st-benedict (20.04.2021).

15 ,Sich in Begriffen und methodischen Engfiihrungen einzusperren wird sie von der
Dichtung prophetischer Kraft umhergetrieben, sich ihres »Zusammenhanges« tiefer
bewufit werden und ihre Gitter niedersingen, um »hinter tausend Stédben« die Wir-
klichkeit zu finden, nach der auch sie, wiewohl sie darin glaubend lebt, unabléssig
sucht” (U. Wolitz, Der Neue Mensch, p. 208-210).

16 S. Walter, Gesamtausgabe, Bd. 1: Frithe Gedichte, Texte, Erzdhlungen und Spiele, Freiburg
1999, p. 25.

35



Bernard tukasz Sawicki OSB, Chiara Tacchinardi

Walter S., Das dreifarbene Meer, Freiburg 2016.

Walter S., Gesamtausgabe, 1: Frithe Gedichte, Texte, Erzdhlungen und Spiele,
Freiburg1999.

Walter S., Gesamtausgabe, 8: Lyrik, Freiburg 2003.

Wolitz U., Der neue Mensch. Theologische Grundlinien im Werk Silja Walters,
Freiburg 1998 (Praktische Theologie im Dialog, 17).



Polonia Sacra volume 26 + 2022 + issue 1 + page 37-58

Rev. Maciej Raczynski-Rozek

Akademia Katolicka w Warszawie

mraczynskirozek@akademiakatolicka.pl
@ https://orcid.org/0000-0002-4843-4743

The Angelology of Sergius Bulgakov

@ https://doi.org/10.15633/ps.26102

Rev. Maciej Raczynski-Rozek — lecturer and assistant professor of dogmatic theology at
the Catholic Academy in Warsaw and director of the PhD department. Priest of the Arch-
diocese of Warsaw.

Article history « Received: 28 Aug 2021 « Accepted: 25 Feb 2021 « Published: 31 Mar 2022
ISSN 1428-5673 [print] « ISSN 2391-6575 (online) « Attribution 4.0 International (cc By 4.0)

37



Rev. Maciej Raczynski-Rozek

Abstract
The Angelology of Sergius Bulgakov

Contemporary angelology is primarily an apologetic response to the negation of the
existence of the angelic reality by liberal Protestantism. Bulgakov’s teaching about
angels, on the other hand, arose as an indispensable part of the theological system.
The orthodox author defines angels as created ideas of reality. As with Plato, every
thing hasitsownidea, so with Bulgakov it hasitsown angel. The angels are therefore
closely related to the earthly world and are its guardians, leading the world to the
realization of the meaning given toit. Angelsarealso closely related to God because it
istheirnaturetobefilled with divinelife. Thus, they constitute “Jacob’sladder” —the
reality that connects the world with God.

Keywords: angels, angelology, sophiology, Bulgakov

Abstrakt

Angelologia Sergiusza Butgakowa

Angelologia wspotczesna jest przede wszystkim odpowiedzig apologetyczng na nega-
cjerzeczywistoSci anielskiej przezliberalny protestantyzm. Nauka o aniotach Bulga-
kowapowstalanatomiastjako niezbedna cze$é systemu teologicznego. Prawostawny
autor definiuje aniotéw jako stworzone idee rzeczywistoS$ci. Podobnie jak u Platona
kazda rzecz posiada swoja idee, tak u Bulgakowa ma swojego aniota. Aniotowie sg
wiec $ci$le powigzani ze §wiatem ziemskim i sg jego opiekunami, prowadzac go do
realizacji nadanego mu sensu. Aniotowie sg takze Scisle zwigzani z Bogiem, ich na-
turg bowiem jest by¢ wypetnionym boskim zyciem. W ten sposéb stanowia ,,drabine
Jakubowg” (Rdz 28, 12-13) —rzeczywisto$c¢ taczacg Swiat z Bogiem.

Stowa kluczowe: aniotowie, angelologia, sofiologia, Butgakow
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Contemporary angelology is primarily an apologetic response to the
negation of the existence (“demythologization”) of angelic reality by
liberal Protestantism.! On the other hand, the teaching about angels
of the modern Orthodox theologian, Sergius Bulgakov, arose as an in-
dispensable part of the theological system. This makes it original. For
this reason, it seems interesting and useful to present it in the form of
an article. The publication will present basic information about angels,
gathered from the key works of Bulgakov. Detailed topics, e.g. the theme
of John the Baptist as a man-angel, will not be taken into account.?

With such assumptions, the most logical presentation of the subject
seems to be as follows: first, a brief introduction to the sophiological
structure of the reality of God and the world, and then the place of an-
gelsin thissystem. The next stepisto describe the relationship of angels
to God and to specific persons of the Holy Trinity. Then the relationship
of angels to people will be discussed, especially in its particular aspect,
which is the service of the guardian angel. Having a general picture of
the angelic world and its relation to the earthly world, it will be possi-
ble to show the details of the angels’ life. At the very end, the situation
of Satan and the demons will be briefly explained.

1. Divine Sophia and Creaturely Sophia

One should start therefore with a short introduction to the concept of
God’s Wisdom (sophiology) by Sergius Bulgakov, which is necessary to

1 Inscholastic theology, the treatise on angels was part of the treatise on God the Cree
ator. Thisisthe case, for example, in the Summa theologiae of Thomas Aquinas (Thomas
Aquinas, Summatheologiae. Prima, q. 50-64, 106-114). Contemporary angelologies, on
the other hand, are closely related to anthropology and are apologetic and polemi-
cal towards liberal Protestantism (cf. R.S. Slesinski, The Theology of Sergius Bulga-
kov, St Vladimir’s Seminary Press, Yonkers 2017, p. 63). Examples of such studies
are: M. Flick, Z. Alszeghy, Fondamenti di una antropologia teologica, Libreria Editrice
Fiorentina, Firenze 1970, p. 509-731; J. Daniélou, The Angels and Their Mission. Accord-
ing to the Fathers of the church, transl. D. Heimann, MD: Christian Classics Inc., West-
minster1982; K. Rahner, Angels, in: Encyclopedia of Theology: The Concise Sacramentum
Mundi, Seabury Press, New York 1975, p. 4-13.

2 Thisthreadisdiscussedinthebook: S. Bulgakov, The Friend of the Bridgegroom, transl.
B.Jakim, Ed. William Eerdmans Publishing Company, Michigan/Cambridge Uk 2003,
p- 156-170.
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understand histeaching about angels. Let the starting point be the Trin-
ity dogma of the Council of Constantinople (381), which described the
reality of the Triune God as mia ousia, treis hypostaseis (one substance,
three persons). While the concept of “person” is an existential term,
“substance” is a strictly philosophical one. On the one hand, it allows to
describe precisely the unity of God, but on the other hand, it does not
fully develop the symbolism of the common life of three divine persons.
The Bible does not use that term. In the Scriptures an analogous content
is expressed by the concept of God’s Wisdom (Sofia). In Bulgakov’s sophi-
ology, there are therefore three personsin God and one Sofia (God’s life).®
Bulgakov compares God’s relationship to Sofia to the relationship
between the spirit and the body in man. The human spirit cannot ex-
ist without the body. Likewise, the body cannot exist without spirit,
because the body is more than just a collection of bones and tissues.
The body is an expression of the spirit, its individuality and its life. The
Wisdom of God can be understood analogously, that is, as the “body” of
God, the glory or life of God. It is not, of course, a body of matter, but
a reality in which God expresses his life in the Holy Trinity.* The Abso-
lute reveals Himself to people as a three-person God, and He does so in
His Sofia-Glory.®
Sofia is also the prototype of creation because there is nothing in the
created world that is not in the divine world. The being of this world is
only areflection of God’sbeing. So God’s Wisdom existed before the crea-
tion of the world asa project of it (Prov 8:22-23).6 Bulgakov describes this
eternal wisdom as divine Sofia. In it, as a revelation of the Logos, there
are ideas of everything that is in the world. It is an all-inclusive unity.
God entrusts this fullness to creation. The fullness of ideal forms is re-
flected in creation. So all species and kinds are not something new that
would not be in God’s Wisdom. In this way was born the created Sofia,
which is a reflection of the divine Sofia and the beginning of the world.”

3 Cf. S.Bulgakov, Sophia. The Wisdom of God— an Outline of Sophiology, transl. F. Clarke,
X. Braikevitc, Lindisfarne 1993, p. 25-26.

Cf. S. Bulgakov, Sophia. The Wisdom of God, p. 56-58.

Cf. S. Bulgakov, Sophia. The Wisdom of God, p. 61.

Cf. S. Bulgakov, Sophia. The Wisdom of God, p. 65-66.

Cf. S. Bulgakov, Sophia. The Wisdowm of God, p. 69-70.

N o b
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The world thus has in some sense a divine character, based on identi-
ty between divine Sofia in God and in creation (created Sofia). Wisdom
in creation is ontologically identical to its prototype, Wisdom in God.
This concept, however, differs from pantheism because the world is not
God, and God’s power isrevealed in it through Sofia (God’s life). In other
words, although the world in God has its foundation and existence, it
hasreceived from God a principle that allows it to exist on its own —cre-
ated Sofia. The created world is nothing but created Sofia in the process
ofbecoming, sheisthe principle of relative being. God createsin himself

“nothingness,” thatis, a space for abeing other than Himself. This “noth-
ingness” is not emptiness, however, but has a certain potential. That is
why the Scriptures say that God created the world ex nihilo.? In combi-
nation with this nothingness, Sofia passes into the dynamics of becom-
ing, she becomes a created Sofia, and the world gains its separateness.
Although the positive principle on which the world is based belongs to

8 Bulgakov notes that there are three types of negation in Greek: a privativum, ou and

me. A privativum meanstheindeterminacy of whatisabolished through negation, the
lack of definition. Me negation is a state of potentiality, of invisibility [of secretive-
ness], which should be described as not yet, or not anymore. Ou, on the other hand,
hasspecificcontentandindicatesthelack ofa given, specific feature: not this, not this
one. Therefore, logically, ou takesan intermediate place between a privativum and me.
Itapproachesthefirst, a, in the firmness ofits negation, but differs from it in the limit-
ed scope of the negation. It differs from me in the firmness of negation, in comparison
with which me meansonly somethingindefinite, butit comesclose toitinits positivity
(though negative): ouisalwaysinterdependent with the proposition, like shadow with
light.
On the basis of these Greek negations, Bulgakov distinguishes between three kinds
of nothingness. The first, related to a privativum, concerns the apophaticity of the
God-Absolute. The other two, ou and me, refer to creation: the first corresponds to the
complete negation of being—nothingness, the second only to its secretiveness and in-
determinacy —something. To me belongs all wealth and all fullness of being, though
potential and undisclosed being. Me on is pregnancy, ouk on is sterility. In order for
something to arise from non-existence, ouk on must become me on, overcome his emp-
tiness, free itself from its sterility. This transformation of ouk on into me on consists
inthe creation of the general matter. Then, the whole world arises from it. Thatis why
the Church teachesthat God created the world “out of nothing” (cf. S. Bulgakov, Unfad-
ing Light. Contemplations and Speculations, transl. T. A. Smith, Ed. William Eerdmans
Publishing Company Grand Rapids, Michigan/Cambridge UK 2012, p. 188-189, 460).
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God’sbeing, the world assuch retainsits existence and identity different
from God’s.®
There is no such metaphysical necessity that God has to create the

world in order to develop or fulfill Himself. God creates the world in ex-
cess of His free love. God’s self-sufficiency is fully realized in the consub-
stantiality of his Deity and in a three-personlife. Inthissense, God does
not need the world. However, God’s love that creates the world is not ac-
cidental, so that the world may or may not have been created. The motive
for creation is a free “necessity,” which is an excess of God’s love, which,
wishing to express itself beyond the limits of its own being, must find
another being. This being is a created world, the center of which is man.

2. Angels in the relationship between God and the world

Where are the angels in such a structure of the relationship between
God and the world? Bulgakov gives the answer by pointing to Genesis
1:1: “In the beginning God created heaven and earth.” It is about all cre-
ated reality, and therefore also about angels. Bulgakov links the latter
with the word “heaven.” Thus there are created: a world of incorporeal
spirits (rational heaven), and earth as the foundation of aworld centered
on man. Both worlds are positively related to each other, which is ex-
pressed by the conjunction “and.”°
“In the beginning, God created heaven and earth” (Genesis 1:1). This
“beginning,” according to Bulgakov, should be understood in a sophi-
ological, not chronological way. En arche means the principle of crea-
tion, which is God’s Wisdom (Sofia). Sofia has always been in God. The
principle of creation is not a different principle, but the same principle
directed towards the world, it is created Wisdom. It includes the entire

9 Cf.S.Bulgakov, Sophia. The Wisdom of God, p. 72.

10 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder. On Angels, transl. Thomas Allan Smith, Ed. William
EerdmansPublishing Company Grand Rapids, Michigan 2010, p. 22. Another fragment
of the Holy Scriptures confirming, according to Bulgakov, a very close relationship
between the world of angels and people are the mysterious words of the Apocalypse:
“And he measured its wall one hundred forty-four cubits by human measurement,
which is also the angel’s measurement” (21, 17) (cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder. On An-
gels, p. 36,141, 161). According to Slesinski, they are foran Orthodox theologian the key
to his angelology (cf. R.S. Slesinski, The Theology of Sergius Bulgakov, p. 59).
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angelic and human world.! In Sofia, the only principle of reality, the
first patterns (paradeigmata) of all creatures are engraved. These ide-
as of the world are realized in the created world in two ways: in heav-
en—spiritually, without a body, and on earth—Dbodily. Divine Wisdom
is the basis of both worlds, each of which has its own specificity.!2

So “heaven and earth” are two ways of being a creature: ideal and real.
The condition oftheinitialand universal potencyistheearth, created by
God before the concrete acts (“days”) of creation: it is the potency of the
world’sbeing, which nevertheless containsall the elements of the world.
The holy angels, on the other hand, are the hypostatic plan of creation:
they are its ideas.!® It is extremely important that the world of angels is
given tousascompleteand finished in the instant creation of this world.
The creation of thisworld does not go beyond this act, so we can conclude
that the number of angels is finite, defined and limited.!*

The angelic world is the “heavenly mirror” of the earthly world, that
is, all the ideas of the latter are present in the angelic world and are re-
alized in its presence. In this way, the angelic world is the intermediary
between God and the world, that is, Jacob’s ladder (cf. Gen 28:12-13), on
which the angels descend to earth and ascend to heaven. It is the equiv-
alent of the Platonic world of ideas. This, however, was identified by the
philosopher with God, while in Bulgakov world of ideas is the angelic
world in relation to being.!®

The angelic world was created for the earthly world to serve, and
to protect the latter. Angels are the guardians of the forces of nature,
plantsand animals. The elemental life of the world, in its blind instinct,
is protected and guided by the hypostatic awareness of angels, who can
be seen as the helmsmen of creation.! In relation to man, they play the
role of guardian angels of individual people, but also of nations, empires,

u Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 29-30.

12 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 31.

13 Cf. S. Bulgakov, The Lamb of God, transl. B. Jakim, Ed. William Eerdmans Publishing
Company, Michigan/Cambridge UK 2008, p. 127.

14 Cf.S.Bulgakov, The Bride of the Lamb, transl. B. Jakim, Ed. William Eerdmans Publish-
ing Company, Michigan/Cambridge UK 2002, p. 105.

15 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 34.

16 Cf.S. Bulgakov, The Bride of the Lamb, p. 197-198.
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churches, and human families (this is shown above all by the Apoca-
lypse). The entire world, therefore, is an object of angelic service.”

The angels have their indispensable part in history of the world. The
Apocalypse of St. John shows them as executors of God’s will for the
world (not only for people). Bulgakov will even say that this is not a hu-
man story, but an angelic-human story. The angels retain this special
role in the ending of the story as well. Here the Apocalypse should be
juxtaposed with the eschatology of the Gospels. It is the angels repre-
sented as reapers who separate the grains from the chaff on the Day of
Judgment (cf. Mt 13:39, 41).!® A similar picture is found in the parable
of the net (cf. Mt 13:49-50). Elsewhere it speaks of the Son of Man who
will come in the glory of the Father with His angels and render to each
one according to his deeds (cf. Mt 16:27; Mk 8:38). In the Epistles of Paul:

“The Lord Jesus will come down from heaven in flames of fire, with an-
gels, heralds of his power” (2 Thess 1:7), “with the voice of an archan-
gel” (1 Thess 4:16). Then the gate that separates the angelic and human
worlds will fall. Heavenly Jerusalem is the world of angels and people.
It is shown in Revelation 21:17: “And he measured its wall one hundred
forty-four cubits by human measurement, which is also the angel’s
measurement.” This unity between the angelic and human worlds will
become fully manifest at the end of the story.!®

Within their world, angels are divided into choirs. This teaching is
outlined in the epistles of Paul (Rom 8:38; Eph 1:21, 3:10; Col 4: 9). The
Church, however, takes it mainly from the works of Pseudo-Dionysius
the Areopagite On Heavenly Hierarchies. In this work, nine angel choirs
are distinguished: cherubim, seraphim, Thrones, Lords, Powers, Au-
thorities, Principalities, Archangels, Angels. However, this does not
mean different degrees of holiness, as each choir has its own type of
spiritual perfection. Hierarchical differentiation is thus based on the
individual ontological differences between these incorporeal beings.2°

17 Cf.S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 23-24.

18 Cf. S. Bulgakov, The Bride of the Lamb, p. 460.
19 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 58-59.

20 Cf. S. Bulgakov, Unfading Light, p. 312.
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3. Angels in relation to the Holy Trinity

Angels, although called to serve the world and inseparably connected
with it, are directed not only to the world, but also to God. A question
arises, closely related to the question of the division into choirs: does
this division reflect the three-personality in God? Do all angelic states
have the seal of the entire Trinity, or does the action of specific divine
hypostases have a greater impact on specific angelic states?

The angels are made in the image of God, which necessarily includes
the three- personality of God. There is no unambiguous answer in the
teaching of the Church asto whether thisimage is reflected in its entire-
ty, or whether individual hierarchies express rather one of the divine
hypostases. Bulgakovisinclined to the latter possibility. The numerical
system itself, in his opinion, suggests such a solution: 9=3 x 3. Itis there-
fore necessary to distinguish the threefold creation of the angelic coun-
cilasserving individual divine hypostases. Sofia is not just a revelation
of the Second Hypostasis, but of all three. Likewise, the angelic world is
not only defined by the hypostasis of the Word. In this case, one divine
hypostasisin particularisreflected in theindividual angelic hypostases
or hierarchies.?!

Whatisthisrelation toaspecific hypostasis? Thisisillustrated by the
scene of Abraham’s meeting with the three angels (Genesis 18). The im-
age of three angels at the table on the icon by Andrew Rublev, whom the
East recognizesasasaint, has become an icon of the Holy Trinity in the
Orthodox Church. The icon of the archangels Michael and Gabriel, hold-
ing amedallion with theimage of the Savior, and between them, slightly
above, athird, namelessangel placed, can be interpreted similarly. This
last angel could correspond to the First Hypostasis, while the other two
to the remaining persons. The angelic council is thus directed to the
world in the archangels Michael and Gabriel, while the third primeval
angel remains unknown.??

One can therefore assume the existence of angels which refer to the
Father’s Hypostasis and are immersed in the Divine as Mystery and Si-

21 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 79-80.
22 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 80-81.

45



Rev. Maciej Raczynski-Rozek

lence.?® These angels are not called to serve the world, but are the foun-
dation of the entire angelic world and are intermediaries in revealing

God’s secrets to other angels. They are supercelestial, supernal, but in

the same time created for the world because they are the eve of creation.
They are an apophaticelement of the angelic world. They are darknessin

which light will appear, analogousto the earth, which already contains

the seeds of everything that will arise in six days.?*

In the second group, there are angels reflecting the hypostasis of the
Word (Logos). They constitute the created image of the world, its ideal
and logical basis. It is the meaning of the earthly world outlined be-
fore its final creation. There is nothing in the world that is not in the
world of ideas represented by the angels of the Second Hypostasis. The
meaning of the world that the Logos containsis outlined in these hierar-
chies—the world of created ideas. Asin the world of Platonic ideas, with
the aforementioned difference that Plato identified them with the Deity
himself, but here we are talking about the angelic world. According to
Bulgakov, Plato’s genius was that he discovered the necessity to base the
world on something heavenly, thingsonideas. In thisway he transposed
into philosophical thinking the pagan concept of many gods with which
the world is filled. Paganism made ideas, or angelic hierarchy, equal to
the gods. In Bulgakov’s angelology, these ideas appear neither as gods
nor as abstract schemas, but as personal beings, angels of the Word.2>

Finally, thereisthe hierarchy of the Third Hypostasis. The Holy Spirit
envelops everything in Beauty. He is the force that gives existence to an
ideal being. He is “let there be” to all that arose in the six days of crea-
tion. Beauty is a living manifestation of Truth. The angels of the Third
Hypostasis belong to the realm of the Holy Spirit, the giver of life. Their
taskistomakeideascometrue,andthisinturnisthe highestworkofart
(thisappliestotheinorganicworld aswell as plants, animals and people).

23 Cf. S. Bulgakov, The Lamb of God, p. 140.

24 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 81-82. When Bulgakov is speaking of the angelsof the
First Hypostasis as apophatic darkness, he means non-existence in the sense of me on
(see footnote above, as well as: S. Bulgakov, Unfading Light, p. 188-1809).

25 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 82-83.
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Truth manifestsitselfin Beauty, which is itslife force. The angels of the
Holy Spirit clothe creatures with Beauty, loving them.26

4. Guardian angels

Having sketched the basic structure of an angelic council and the role of
angels in creation, it is worth taking a look at a topic that affects every
human being very personally, namely guardian angels. The Scriptures
testify that even the smallest ones are not deprived of their own guard-
ian angel (cf. Mt 18:10). In the beginning, it is worth asking: when does
a person receive his heavenly guardian? The opinions of the Fathers of
the Church are divided, some say at birth (Tertullian, Origen), some say
at baptism. Bulgakov claims that at birth, while in baptism, this rela-
tionship becomes closer and more experiential because the barrier of
original sin, which severely disturbed the connection between the hu-
man and the angelic worlds, is lifted.?”

There is a kinship between man and his or her guardian angel.?® Bulg-
akov will say about the guardian angel and man: “itis one and the same
individuality living in two worlds, in heaven and on earth.”2° The rela-
tionship between the guardian angel and the man assigned to him does
not, however, eliminate the differences between them. What in the an-
gelicbeingis given in the form of a spiritually fulfilled person who lives
in the full view of God, in man is only a seed that can grow.2°

Besides, the human world is not a repetition of the angelic world.
Arepetition would be boring and pointless and offensive to the genius of
divine creative thought. On the one hand, the angelic and human worlds
interpenetrate each other and are one in Sofia. On the other hand, their
specificity does not disappear, nor does they fuse. Human nature can
only live in the human hypostasis and cannot receive the angelic hy-

26 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 84.

27 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 39-4.0.

28 Thiskinship isbased on the close relationship between the angelicand human worlds.
Bulgakov will say that “angels are co-human, and men co-angelic” (S. Bulgakov, Apo-
kalipsis Ioanna, YMCA Press, Paris1948, p. 237; cf. R. S. Slesinski, The Theology of Sergius
Bulgakov, p. 59).

29 S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 41.

30 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 41-4.2.
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postasisbecause the hypostasisof theimmaterial spirit cannot embrace
the life of the incarnate spirit within itself —it cannot assume “flesh.”3!
Everything in the earthly world exists for itself, while having its idea
in heaven. Without losing ontological unity, it sharesits being through
the bond of “friendship.” The being of the incorporeal spiritual world
of angels can only be understood in its connection with creation, with
the world of people of which they are servants.32 There is an ontological
interdependence here. Thus, the guardian angels, belonging to the hier-
archy of the angelic world and uniting with it in various ways, constitute
the basis of Jacob’s ladder that connects heaven to earth.33

Having a guardian angel corresponds to the dialogical ontological
structure of man (cf. Song of Songs). One is made for love and can only
berealized inrelation to another. The selfof man doesnot belong to him
or her singly, but as if he or she comes out of himself or herself and can
experience himselfor herself by returning to himself or herself. The self
existsasifit existed twice, where the other twin is for it a general postu-
late of love. This can be satisfied by one or more human beings, depend-
ing on the period of life. In addition to human friends, a person receives
a spiritual friend. This personal friend is precisely the guardian angel.34

The guardian angel speaks to his human friend through silence. He
only looks at the human soul and that is enough for this silent conver-
sation. If a man surrenders himself or herself to the influence of this
being, then the guardian angel with his very existence and presence
stimulates man to whatis best and awakens deeply hidden forcesin him
or her. Bulgakov comparestherelationship between the guardian angel
and human entrusted to him to a mother and a child. Just as a mother

31 Cf. S. Bulgakov, The Lamb of God, p. 186.

32 Cf. S. Bulgakov, The Bride of the Lamb, p. 447.

33 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 42-43.

34 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 6. “When the noise of life subsides and its disso-
nant voices fall silent, when the soul is washed in quiet and filled with silence, [...]
Then does it feel bending over it with inexpressible love a being, so near, so tender, so
calm, soloving, so faithful, so mild, so affectionate, so bright—that joy, peace, bless-
edness, things unknown on earth, bubble up in the soul. It feels then its non-solitude,
and rushes to meet the unknown and near friend. For the soul will come to know that
friend about whom its whole life it dreamt and for whom it pined, seeking to flow to-
gether with the other to the end, to surrender to him wholeheartedly, to find its other
Iin him” (S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 11).
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follows the child’s every step, both towards light and darkness, so the
guardian angel always watches over man. This effort requires constant
creativity in working on difficult material in a world tainted by sin and
without violating its freedom.3>

The Orthodox theologian strongly emphasizes the creativity of angels.
They cannot be seen as static figures who passively obey God’s orders for
centuries. Each spiritual service does not come from outside, it is not
imposed, but from within, by nature, from the vocation of the servant.
The task of the guardian angel is not to stand next to the man entrusted
to him, but to participate in the creation of the world. The guardian an-
gel shares the fate of man, looks for his or her reciprocity. This creative
freedom of an angel is therefore related to the history of the world, not
to its ontology.36 The guardian angel is a friend who loves man and lives
with him or her.?”

The question arises about the relationship of the guardian angel to
man after the death of the latter. Bulgakov claims that the guardian an-
gel stands at the bedside of the dying person and receives his soul. This
is evidenced by the words: “Poor man died and was carried away by the
angels into Abraham’s embrace” (Lk 16:22). The angel, according to Or-
thodox eschatology, guides the deceased through all “customs” towards
anew life. Thus, the friendship between the guardian angel and the man
entrusted him is not interrupted, but becomes a further strengthening
on the way to eternity.®® After the death of a man, if he has not attained
full sanctity, an unfinished or broken task is repaired by an angel. Such
a role of the guardian angel is indicated by numerous passages of the
Holy Scriptures concerning the participation of angels in God’s judg-

35 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 12-13.

36 Cf.S. Bulgakov, The Bride of the Lamb, p. 236.

37 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 13-14.

38 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 71-72. In general, the moment of death is, according
to Bulgakov, a moment of special connection with the spiritual world. Temporarily
tearing a person away from the body, death opens the gates of the spiritual world for
himorher, placing him or herin the face of the obvious existence of the spiritual world
and God. Spiritual literature offers many testimonies of people who see the spiritual
world, angels and demons, at the time of death (cf. S. Bulgakov, The Bride of the Lamb,

p. 359).
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ment, who will separate the grains from the chaff, where the good deeds
of man would be the seed, and the sins would be the chaff.3°

5. The life of angels

After outlining the ontological structure of angels and their place in
the whole of creation, it is worth looking at the details of the life of an-
gels, which Sergius Bulgakov deduced from the Holy Scriptures and the
teachings of the Church.

Although not the entire angelic world in its hierarchies is directed to
the earthly world and destined to serve it (the exception are angels of
the First Hypostasis), it is a congregation (council) and in this sense it
is co-human. Angels are “rays of Divinity, creaturely hypostatized,”*°
the created glory of God and the reflection of the uncreated Glory. What
does it mean? Just as a fish lives in water and a bird in the air, so itisin
the nature of the angel to live not by itself, that is, not by its own nature,
but by divine life. In this sense, it can be said that angels do not have
their nature because their nature is to be “secondary lights.” For angels,
itis difficult to distinguish what belongs to their nature and what they
receive by grace. Their nature is transparent to God. This is evidenced
by the fact that angelophanies are often theophanies at the same time.*!

All the above argument does not imply a lack of individuality in an-
gels. The kingdom of angels is a council because there is not one nature
for many hypostases. Each angel is a separate species.*? Therefore, they
have theirindividual existence, firstly thankstoanindividual hypostat-
ic face, secondly, because each of them is only one of the rays of divine
Wisdom, and not its fullness. Sofia itself is indivisible, but admits dy-
namic multiplicity in created revelation. The being of an angel is a ray
descending from one sun. Itis inseparable from the others, and theyall
constitute a council. The distinction between angels can also be found

39 Cf.S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 67.

40 S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 75.

41 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 74-75.

42 Cf. S. Bulgakov, The Bride of the Lamb, p. 120.
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intheirvariousservicesto the elementsofthe world, nations, kingdoms
or individuals.*3

Angels are immortal. They were made that way from the very begin-
ning. Contrary to the man for whom immortality was a possibility be-
fore original sin—posse non mori, angels were made immortal not only
in potency, but in their nature —mnon posse mori. Even Satan was not put
to death after his backsliding from God. His fall is a kind of spiritual
dying, but it does not mean breaking alife or tearing apart abeing, asin
humans, where body and soul are separated.**

Like man, angels need food. Asincorporeal beings, they do not depend
on material food that is necessary for man. But because they are crea-
tures, they do not possess the power of their own immortality. For them,
there must be food, which is “angelic bread,” spiritual communion, the
Divine Eucharist, which gives life to the world (Jn 6:33). Accordingly, it
should not be considered that the angels participate in the Divine Eucha-
ristasservants, but that they alsoreceive communion, butinaspiritual
way.*5

When it comes to the communication of angels with each other, Bul-
gakovclaimsthatangelshave their own language. Thisisevidenced, for
example, by the Hymn to Love (1 Cor 13,1): “Though I command languag-
esboth human and angelic—if I speak without love, I am no more than
agong booming oracymbal clashing.” The mere juxtaposition of human
and angelic languages on one level proves that language is understood
here as an external word, not an internal word. The Orthodox theolo-
gian claims that there is one internal language for all creation —the
word through which everything was made (John 1:1-3). Words in dif-
ferent languages (external) have the inner word as a common content.
Otherwise, it wouldn’t be able to translate content from one language to
another. The language of angels is different from the human language,
but it is a difference at the level of the external word. This is evidenced
by the fact that in the Scriptures the songs of the angels are expressed
in human language (cf. Is 6; Lk 2). Since angels are incorporeal, their
language is more direct and intuitive, for words are not embodied here

43 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 76-77, 79.
44 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 103-104.
45 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 105-106.
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in the external form what is necessary in human language. There is no
pointin further delving into the characteristics of the angelic language,
it is important that the angels speak, that is, use the word, and this is
away of their mutual enlightenment and of giving glory to God. It can be
said that the angelic language containsanideal prototype of the human
language.*®

The main activity of angels is contemplating and praising God. This
praise should not be understood statically as contemplation of an un-
changing object once depicted, but dynamically as a deepening knowl-
edge of the Trinity in Oneself and of the Trinity in creation. This knowl-
edge, as evidenced by the Scriptures, covers the angelic and human
world, and men are also called to angelic praise (cf. Rev 5:13; Ps 103, 14.2;
Daniel 3:58). The basic content of this praise is to know God. However,
there is a difference between angelic and human knowledge. First, it
deals with the issue of perception, where the intuitive cognition of an-
gelshasagreatadvantage over discursive human cognition. Besides, an-
gelicknowledgeisdisinterested, characteristicofart. Ontheotherhand,
getting to know the world by man, who is forced to work in the sweat of
his or her brow and fight for survival, is tainted with self-interest. This
does not mean that human cognition cannot renounce its pragmatism
and rise to the level of disinterested and free angelic cognition. Howev-
er, this is exceptional because the wings on which it rises to such con-
templation are often tied together. For in his cognition, manis “not only
contemplator—the artist, free seeker of truth, but also a master who is
at the same time a slave.”#” This last feature means that the perception
ofthe world and God often do not merge into one, asin the case of angels,
but the world begins to obscure God.*8

The praise of God by angels is not limited to knowing and praising,
butisconnected with a creative response to God’s greatness. Angelsare
living mirrors of the Uncreated Light. All their activity, both cognitive
and creative, can be called angelic singing. This praise of God includes
not only each angel’s personal addressing to God, but also creates the
principle of their common relationship, the conciliarity. It is not only

46 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 116-117.

47 S.Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 122.
48 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 121-122.
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a prayer, but a mutual creative inspiration, which in human reality is
called art.*® Angelic praise is the contemplation of not only Truth, but
Beauty as well. Hence, it can be defined as art in the proper sense of the
word, that is, the creative embodiment of the idea of truth in the form
of beauty. This is angelic song.>°

Thissingingislike theliturgy of the temple, and all creation isinvited
toit. Asin theliturgy, itisnot only word and sound that participateinit,
but also gesture and color, form and smell. This is well expressed in the
song of the three young men. With the angels at the head, all creation
is enumerated: sun and moon, blue stars, rain and dew, all winds, fire
and heat, nights and days, light and darkness, ice and frost, lightning
and clouds, earth, mountains and hills, sea and rivers, whales and all
animalsthatlivein the water, all birds of heaven, animals and all cattle
with the sons of men (Dan 5:58-82). All these beings praise the Lord with
color, light, flicker, form, sound, transparency, smell, tangibility. They
also have their counterparts among the angels responsible for particu-
lar elements. This is how angelic praise appears asart.>!

Bulgakov also asks himself about the gender of angels. Angels are not
atribe like humans, but a council (they were created in one moment), so
they do not know multiplication.52 Moreover, as non-corporeal beings,
they cannot be ascribed sex differences related to sexual intercourse in
the manner of humanity, especially after original sin. However, there is
a difference between the male and female principle, which is not corpo-
real but spiritual.5® The male principle is characterized by the primacy
of reason and thought over beauty and compassionate action. In the fem-
inine principle, this hierarchy is the opposite and signifies the primacy
of the heart and beauty over the mind.>* Moreover, what is male and
female in man is justified by the personal qualities of the Second (Log-

49 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 118-119.

so Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 122-124.

51 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 127-128.

52 Cf. S. Bulgakov, The Comforter, p. 332.

53 In essence, sex is not rejected even in monasticism, where there is a distinction bee
tween monks and nuns. Hence, even being in the “image of an angel” in monasticism
does not invalidate an individual from being male or female (cf. S. Bulgakov, The Com-
forter, p. 326).

54 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 87.
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os-Reason) and the Third Person (intangible Beauty) of the Holy Trinity.
This means, however, that the male and female principle in man is not
the result of original sin and will not disappear after the resurrection,
but is a heavenly reality and will be able to fully reveal itself in that
state.’® In a relationship, angels do not have a sex, but, as is known from
human nature, a female and a male principle, which are the character-
istics of their love.>® Especially since the angelic world is characterized
by athreefold way of being, corresponding to theindividual hypostases
ofthe Holy Trinity. Thus, the male and female principle may correspond
to the distinction between Second and Third Person angels.5”

The division into the male and female principle is also revealed in the
lifeand action of the guardian angels. According to Bulgakov, the guard-
ian angel is of the opposite sex to the man assigned him to “protect.”
The orthodox theologian justifies that the guardian angel’s service is to
cooperate with man so that he or she becomes himself or herself. This
task will be better served by mutual complementation than by self-rep-
etition. The male spirit seeks to find itself creatively in a tangible revela-
tionin the other. The female spirit, forits creative emotional essence, re-
quiresmorelight of mind to govern it. Each soul desirestorevealitselfin
the other. Thus, the male spirit of man needs more an angel of the Third
Person of the Trinity to inspire and comfort him. On the other hand,
the female spirit, full of life and beauty, will be realized more with the
angel of the Logos.>8

6. Satan and the fallen angels

Finally, one need to outline the subject of fallen angels. Alsoin the angel-
ic world, which is governed by the laws of love, freedom was necessary.
The created freedom is characterized by instability, which explains the
fall of angels and man. This instability, however, does not require a fall.
The possibility of a fall, without being the necessity of a creature, can be
reduced or even reduced to a potential state through spiritual growth

55 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 91.

56 Cf.S. Bulgakov, Unfading Light, p. 313.
57 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 95.

58 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 97-98.
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and the ever greater self-determination of creature. This was the case
with theangels who sided with God. They were upgraded from posse non
peccare to non posse peccare.>®

Satan wasalso perfect, not only asacreature, butalsoin fulfilling the
creative plan. Before his fall, he was the tallest cherub. Self-determina-
tion in freedom, for Lucifer and the other angels, occurs in a temporal
reality,5? that is, not “in the beginning.” The manner and reason for the
fall are unknown. However, as for the manner, one can guess that since
angelsare free from theignoranceand errorsinherentin man, their fall
away must have been pure opposition to God. Also, the greater simplic-
ity of the angelic nature than the human nature made the separation
from the Creator more radical. Finally, the time of the angels, which is
more concentrated than the slow human history, ruled out in angels an
intermediate state of unbelief as is possible with a man who is “on the
way.”8! On the other hand, the main motive for the fall seems to be the
desire to become equal to God—pride.5?

Accordingto the Scriptures, God was opposed by Satan and his angels.
The angelic world, however, is not a family, like the human world, that is,
sin could not pass onto other angels, just asit did pass from Adam to oth-
er people through one nature. So the fall of the first angel spreads to oth-
er angels through bad example. According to Bulgakov, the words from
Revelation (12:4) about the dragon whose “tail swept away a third of the
stars of heaven and hurled them to the ground” mean angels whom Sa-
tan had drawn to his side by scandalous example and slander against
other angels. The angels constitute a council and are linked together
by bonds of love. Rebellion against love means isolating yourself from
the council and losing these relationships. The loss of the bonds of love
throughrebellion createsan even greater division in the councilthanin
the family, where are the blood ties. This is why the “war” of the angels
(Rev.12) is all the more terrible and has no analogy in human history.63

59 Cf. S. Bulgakov, The Lamb of God, p. 295-296.
60 Cf. S. Bulgakov, The Bride of the Lamb, p. 154..
61 Cf.S. Bulgakov, Unfading Light, p. 312-313.
62 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 110-111.

63 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 112-113.
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Since, as it was said before, angels are rays of divinity, hypostased by
creation, it is not in the nature of the angel to live oneself, that is, one’s
own nature, but the divine life. This, in turn, raises the question of the
life of the devil and fallen angels. After all, they still live, even though
they have fallen away from God. Their life, however, is not independ-
ent and established ontologically. It is a parasitic life that preys on man
and the earthly world. It is not for nothing that Satan has been called

“the prince of this world.” Only here does it find support for its function-
ing.54 Bulgakov describes the final fate of Satan as follows: “Outside this
parasitism when the prince of this world will be driven forth, no nature
or proper life will remain in the demons but only an empty hypostat-
ic mask, lacking independent nature, with its one thirst (hellish fire,
second death, fiery lake, unsleeping worn—all these images speak of
aburning without combustion, a thirst without slaking).”6>

Bulgakov claims that belief in the conversion of Satan can be justi-
fied. When Satan will be expelled from this world during parousia, his
metaphysical emptiness will be exposed and he will no longer be able
to deceive anyone, not even himself. At the same time, Satan will not
cease to be God’s creation because it would mean annihilation for him,
and God does not annihilate His creatures. After being expelled from
thisworld, fallen angels may experience some kind of purification. They
will see that freedom, not rooted in being, neither of God nor created,
is emptiness, negative being, bottomless boredom. A being that rejects
other creatures and the Creator, exposes its ontological superficiali-
ty. Although such a being is capable not only of repeating itself, but to
some extent also of deepening, thisdeepening isnot infinite, and finally
brings creature to an exhaustion: satanism is exhausting itself. Being
thrown out of the world, Satan comes to new knowledge about himself,
and this can become the beginning of his repentance.®

64 Cf.S. Bulgakov, The Bride of the Lamb, p. 158-159.
65 Cf. S. Bulgakov, Jacob’s Ladder, p. 74.
66 Cf.S. Bulgakov, The Bride of the Lamb, p. 508-509, 512.
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Conclusion

In this way, the basic features of Sergei Bulgakov’s angelology were

shown. This conceptisworth presenting becauseitisafairly broad study
ofthe subject of angelsand is part ofa complete theological system. This

angelology was based on the appropriately modified cosmology of Plato.
Asin the Platonic conception, every thing in the world has its own idea

in heaven, in Bulgakov’sit hasits own angel. According to the orthodox
theologian these ideas are therefore not logical patterns, but persons

and belong to the created reality — “heaven” (Genesis 1:1). Therefore, the

angelic and human worlds are in a close ontological relationship. An-
gels also have a specific nature, the essence of which is to live a divine

life. Sothey can be defined asrays of the Divine, hypostased by creation.
This means that they are the connecting element between God and the

earthly world —Jacob’s ladder (Genesis 28:12-13).

The subject of Bulgakov’s angelology is not exhausted in this article.
There remain numerous detailed threads to be developed, such as the
topic of John the Baptist as an angel, mentioned at the beginning, but
also theissue of the guardian angel in Mary’s life or the role of angelsin
Christ’s mission. These issues may become the subject of further publi-
cations.
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Abstract
Insurance in the Light of Biblical Teaching

This article deals with the contemporary topic of non-compulsory insurance, which
is still controversial among Christians. Some Christians believe that using non-com-
pulsoryinsuranceisgood, whileothersthinkitexpressesalack of beliefin God orthat
using insuranceisasin. This study will show the reader that Biblical texts encourage
prudent provision for more difficult times. The person, who does so, fulfills the obli-
gation to perform acts of good will toward his neighbor.

Keywords: non-compulsory insurance, Christian, good will

Abstrakt

Ubezpieczenie w §wietle nauczania biblijnego

Artykut ten dotyczy wspdiczesnego tematu ubezpieczen nieobowigzkowych, ktéry
wecigzbudzi kontrowersje wérdd Chrzescijan. Niektorzy Chrzeécijanie uwazaja, ze ko-
rzystaniezubezpieczenia nieobowigzkowego jest dobre, podczas gdy inniuwazaja, ze
wyrazabrakwiary wBogalub ze korzystaniezubezpieczeniajest grzechem. Niniejsze
studium pokaze czytelnikowi, ze teksty biblijne zachecajg do rozwaznego zabezpie-
czenia na trudniejsze czasy. Osoba, ktdra tak czyni, wypelnia obowigzek czynienia
dobrego uczynku wobec bliZniego.

Stowsa kluczowe: ubezpieczenie dobrowolne, chrzescijanin, dobry uczynek
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Years of work in the management of a large financial corporation gives
the opportunity to learn about the different approaches of clients and
potential clients towards financial services. It is interesting to note the
behavior of a Christian facing a choice in matters that are viewed nega-
tivelyin Scripture, such as money. The subject of non-compulsory insur-
ance is controversial among Christians.

A study on national culture and life insurance says that both culture
and religion influence the use of life insurance products. According to
the study, it is a phenomenon that not only occurs among Catholics but
among Protestants and Muslims as well. The study states that: “We do
not separate our religion measure into Protestant, Catholicand Muslim,
because we believe that a religious person will generally purchase less
life insurance if he/she perceives that buying life insurance shows a dis-
trust of God’s protection.” Certain Islamic states prohibit Western-type
insurance companies to operate on their soil. Life insurance continues
to pose a problem for many Muslims who feel a deep revulsion at the
thought of purchasing it.2 There are many different approaches among
Catholics. Some willingly purchase non-compulsory insurance while
others reject it. Those who reject it either lack the money needed to pur-
chase the insurance, have not had a good experience with it, or think
they have sufficient funds to deal with any unforeseen situations. There
are also those who think it would not a bad idea to have non-compulso-
ry insurance, but sometime in the future, not now. However, it often
happens that this “future” never happens and the need for insurance
arises only as a result of a dramatic situation. Nevertheless, then it is
no longer possible to obtain insurance because the damage has already
occurred. The superstitious character of the responses of Christiansand
non-Christians are surprising. Many do not even want to hear about
the chance of some unforeseen negative life situation. These people are
convinced that thinking about an unforeseen catastrophe would actu-
ally make it happen. Other Christians believe that using non-compul-
sory insurance isa sin because man is supposed to trust God completely.

1 A.C.W. Chui, C.C.Y.Kwok, National Culture and Life Insurance Consumption, “Journal
of International Business Studies” 39 (2008) no. 1, p. 99.

2 J.P.Daniel, The Broader Cultural Context of Insurance: Insurance and Religions, “The Ge-
neva Papers on Risk and Insurance” 28 (2003) no. 1, p. 105.
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However, the misunderstandings of clients or potential clients should

notonly be presented, itisfair to honestly admit that, on the other hand,
the insurance companies themselves—their agents, insurance claim

adjusters or employees of insurance companies often contribute to the

distrust of customers or potential customers. It is also worth consider-
ing a very real reason for not purchasing commercial insurance, which

isthat we do not want to waste money on insurance, instead we want to

buy tangible things here and now. Let us ask a question. Are we inter-
ested in the future? Are we interested in more difficult times or are we

only concerned with today? Isit the topic of insurance for more difficult

times that still worries us? Or it is that we are not worried because noth-
ing dangerous has happened so far so nothing dangerous will probably
happenin the future? By honestly answering these questions we can dis-
cover notonlyourtrueattitude towardsinsurance, but something much

more important—our relationship to God and to those closest to us.

First goal of the article is to present how the need for insurance has
presented itself throughout history and what that need looks like in to-
day’sworld, thiswill present the various trialsand difficulties. Another
goal is to answer questions: Is it morally good to purchase non-compul-
sory insurance? Does a person need additional insurance beyond the
obligatory insurance provided by the state? Is it up to each individual
Christian to decide for himself what to do about insurance? How should
a Christian behave in regard to this question? Have insurance compa-
nies ever paid compensation to anyone? Is purchasing insurance servic-
es a sin against my faith? Does Scripture tell us anything about insur-
ance? Is it not enough that I believe in God and the words of the Lord
Jesus? Because it is written: “Therefore I tell you, do not worry about
your life and what you will eat, or about your body and what you will
wear” or “As for you, do not seek what you are to eat and what you are to
drink, and do not worry anymore” (Lk 12:22.29).

To solve the problem, I used the paradigm of pastoral methodology,
based on three stages of the research procedure: criteriological, cairo-
logical and praxeological stage which contain the historical method, the
method of examining documents, the method of analyzing biblical texts,
method of deduction of individual texts, example comparison method
and method short instructions. To begin this article we look at the an-
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swersamong Christiansregarding how they approach non-compulsory
insurance. The method used for thisis based on sociological survey that
took place from February 24, 2021, to March 9, 2021.

Diagram 1. Do you have non-compulsory insurance (property insurance, life insurance)2

80%
70% = - Slovak respondents
60% = |:| Polish respondents
50%
40% [~
30%
20% [
10%
0
A B C D
A« YES. Itis important
B« NO. I do not have extra money for this
C « NO. l'trust God. He takes care of my life
D + NO. I do not frust insurance companies

Roman Catholic respondents aged twenty to fifty-five from Slovakia
and Poland participated in an anonymous electronic survey. 40% of the
respondents belonged to Christian communities; 30% of the respond-
ents were students, PhD students and teachers of theology in Poland and
Slovakia; 20% of the respondents were priests from Slovakia and Poland;
and 10% of the respondents were Catholics who did not belong to any of
the groups mentioned. The question for Polish respondents was: Do you
use non-compulsory insurance? They could choose from one positive
answer: YES, itisimportant; or three negative answers: NO, Idonot have
extra money for insurance; No, I trust God, he will take care of me; NO, I do

3 M. Cilova, Own sociological survey, https://my.survio.com/24/02/2012 (09.03.2021).
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not trustinsurance companies. Respondents from Slovakia answered the
same question. The results of the survey are presented on Diagram 1.
The results of the sociological survey show that the largest number of
respondents actually use non-compulsory insurance. 33% of respond-
ents from Poland and 61% of respondents from Slovakia use and con-
sider insurance necessary. 33% of Polish respondents and 8% of Slovak
respondents would probably use insurance if they had the money. 13%
of Slovak and 11% of Polish respondents do not trust insurance compa-
nies. The survey shows that even today among Roman Catholics thereis
alarge percentage of those who believe that God cares for them and their
lives and therefore the have not no need for non-compulsory insurance.
Thisargument is supported by 18% of Slovak respondents and 23% of Pol-
ish respondents. Thus, a deeper evaluation of the subject is important.
Inadditiontothesociological surveydiscussed above, thisarticleuses
theanalysisof biblical texts and the comparative method. The structure
of the article is divided into three main parts. The first one shows the
phenomenon of non-compulsory insurance. The second part leads the
reader through an interesting history of insurance based on non-bib-
lical, Biblical sources and Tradition. In the last part, the extremes re-
garding this topic will be presented. Graphs with the statistics of the
European Union at the end of this article demonstrate that insurance
companies in Poland and Slovakia actually compensate customers.

1. Non-compulsary insurance

The financial market in Slovakia in includes insurance, banking, and
investment products. Their activities are supervised by the Slovak Na-
tional Bank. Insurance is a special branch of monetary services that
insurance companies provide to natural and legal persons. Each insur-
ance product represents insurance protection for the client. Insurance
isalegal relationship between two parties. One party insures, receives
premiums and is willing to compensate the other party in the event of
an insured event. The second party must pay premiums. Not only is in-
surance important for the individual and for the company but it is also
important for the whole economy because it helps to ensure the smooth
running of the economy and reduces the number of entrepreneur bank-
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ruptcies. Insurance is based on three principles: solidarity, contingent
return, and inequivalence. The principle of solidarity meansthatall par-
ticipants who purchase insurance contribute to the insurance reserves,
however not everyone who purchases insurance receives an insurance
benefit. Contingent return is characterized by the fact that the indem-
nity is paid to the client only if an insured event occurs. Inequivalence
is the third principle. It states that indemnities do not depend on the
amount of premiums paid. According to the method of financing, the
insurer’s activities are divided into compulsory and non-compulsory
insurance.

Social and health insurance in Slovakia belongs to the category of
compulsoryinsurance. It differs from non-compulsoryinsurancein two
main aspects. The firstisthatitis compulsory, and itsaimisnot to make
a profit but to achieve social objectives. Health insurance, unemploy-
ment insurance, retirement pension and disability pension insurance
are included in social insurance. Compulsory insurance represents the
social protection of the state, which is carried out through the state-run
institution Socialna poistovia.

This is not the case with non-compulsory insurance companies. They
belong to the private financial services sector. They are founded for the
purpose of making a profit. The Slovak Insurance Association is an in-
terest association of commercial insurance companies. Its aim is to rep-
resent, protect, and promote the common interests of its members in
relation to central state administration bodies, other legal entities, and
the general public at home and abroad. There are currently 16 non-com-
pulsory insurance companies in Slovakia. They each have a different fo-
cus. Some only offer life insurance products others are provide non-life
insurance. Universal insurance companies offer a wide range of life and
non-life insurance products.

Non-compulsory life insurance offers protection for individuals and
families in unforeseen situations. In the event of the death of the in-
sured person, these products enable the survivors to be reimbursed for
the costs incurred through the death of the insured person or to main-
tain the standard of living that would be threatened as a result of the
loss of income from the insured persons death. Signing a life insurance
contractisadvantageousbecause the clientis certain to receive a benefit.
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The client eitherlives or dies. In both cases, the insurance company must
pay the indemnity. If the client lives to the end of the insurance, the in-
surance company will pay him the premium with interest. In the event
that the client dies, the indemnity will be paid to the person or persons
designated by the client as the beneficiary when signing the contract.
If noone hasbeen specified in the contract, theinsurance company shall
proceedinaccordance with the law. It pays theinsurance benefits on the
basis of the inheritance law.

Compulsory contractual insurance includes professional liability
insurance on the basis of special regulations—insurance of a civil air
carrier, dentists, commercial lawyers, as well as liability insurance for
damage caused by the operation of a motor vehicle. The supervision of
this type of insurance in Slovakia is administered by the Slovak Office
of Insurers.

The Directive of the European Parliament and the Council of the Eu*
classifies non-life risks as follows: accident (including industrial injury
and occupational diseases), sickness, land vehicles (other than railway
rolling stock), railway rolling stock, aircraft, ships (sea, lake, river and
canalvessels), goodsin transit (including merchandise, baggage, and all
other goods), fire and natural forces, other damage to property, motor
vehicle liability, aircraft liability, liability for ships (sea, lake, river and
canal vessels), general liability, credit, suretyship, miscellaneous finan-
cial loss, legal expenses, assistance.

A more complicated matter in non-compulsory insurance is the phe-
nomenon referred to as exclusion from insurance, or simply exclusions.
It applies to both life and non-life insurance. If the client does not be-
comeacquainted with the exclusionsbefore signing the contract, it may
have anegativeimpactontheinsured event. In the case oflifeinsurance,
the client’s health is examined. It is therefore recommended to take out
lifeinsurance at a young age, when the health of the client is expected to
be better than with an older client. An example of an exclusion for non-
life policiesis driving after drinking alcohol. In the event of an accident

4 Directive of the European Parliament and of the Council, in: Smernica Eurépskeho
parlamentu a Rady 2009/138/ES z 25. novembra 2009 o zacati a vykondvani poistenia
a zaistenia (Solventmnost II), Uradny vestnik Eurépskej iinie, L 335, Odvetvie nezivotného
poistenia, 17.12.2009, Supplement, no. 1, p. 116-118.
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which would otherwise be covered under the policy, if the driver had
consumed alcohol before driving, the insurance benefit will not be paid.
Non-compulsory insurance companies cover risks that are unforeseen
and unexpected.

The term “Vis maior” otherwise known as an “act of God” is used in
insurance terminology which leads one to believe that representatives
of insurance companies believe in God. An act of God is an accident or
event resulting from causes without human intervention, and one that
could not have been prevented by reasonable foresight or care.5 This can
be an uncontrolled regulation of the state or a natural event.®

It is serious matter for a Christian decide whether the product that
insurance companies are proposing is good or bad. Of course, the best
personto speak to the benefits ofinsurance are those who have received
compensation form an insurance company. Unfortunately, it is more
likely to hear people who are dissatisfied with the compensation than
those who have been greatly helped by insurance companies. It occurs
when the breadwinner, the faithful Christian, becomes seriously ill or
dies, and the family is not prepared to overcome this difficult period.
If a family did not have insurance such asituation would cause great
difficulties for the family. On the other side, for the sake of interest, it
should be said that it is not uncommon for a client to pay only the first
quarterly fee of EUR 50 for family home insurance, shortly thereafter, an
eventorlossoccurs. In this case the family would receive a considerable
amount of compensation from the insurance company, e.g., EUR 80000,
regardless of how long the client was paying that insurance. Saint Paul,
in his letter to the Romans: “let each of us please our neighbor for the
good, for building up” (Rom 15:2). Among the meanings of the Hebrew
word 2w “good there is: what brings happiness or makes life easier.””
Hence, it can be concluded thatin unforeseen situations, good insurance
undoubtedly brings good luck and makes life easier. The Greek word

5 Insurance Program from The Hartford, Act of God, https://www.thehartford.com/
aarp/homeowners-insurance/act-of-god (31.06.2021).

6 Heureka Brokerage & Consulting, s.r.o., organiza¢na zlozka Slovensko, Vis maior,
https://www.poistenie.sk/lexikon/vyssia-moc (21.02.2021).

7 X.Léon-Dufour, Slovnik biblickej teolégie, Dobra kniha, Provincialat sJ, Bratislava 1969,
p.212.
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kaAdg is used to mean: “beautiful; as an outward sign of the inward
good; noble; honorable character; good; worthy; honorable; noble; and
seen to be so.” The Hebrew term p means “bad; badly.” The Greek word
novnpdog means: “full of callus; obstacles; difficulties; dangers; burdened
and overwhelmed by hardships; physically evil: sick, blind, and ethical-
ly wicked.”®

2. History of insurance

2.1. Non-biblical sources regarding business and private insurance

The oldest mention on insurance was business insurance. It appeared
on a Babylonian monument. The highly regarded set of laws, the Code
of Hammurabi, was one of the first examples of written laws. It was
written in the Akkadian language.® Hammurabi was the ruler of Bab-
ylon from 1792 to 1750 BC. A stone sculpture with the Code was found
between 1901 and 1902 by French archaeologists in Susa, the capital of
the Edomites. The Code is of great importance to economists. It also ap-
pliestomoney and banking.!° It orders that caravan participantsjointly
and severally cover the damage suffered by one of the participants of the
journey. Babylonian ship merchants took out cargo loans and paid their
lenders “forgiveness of the loan” in the event of their loss or theft at sea.
Henceit can be seen that transportinsurance of abusiness company was
considered to be the earliest form of insurance.

“Nauticum foenus” was labeled as marine insurance. Already in
Greece and Rome, the usual means of sea credit existed.!! The creditor
would bear the risk from the beginning to the end of the expedition.
Ifthe ship waslost, its owner wasreleased. If he successfully reached his

8 J. Strong, Grecko-polski stownik Stronga zlokalizacjq stéw greckich i kodami Popow-
skiego, Oficyna Wydawnicza Vocatio, red. W. Chrostowski, Warszawa 2015, p. 636
(TTovnpég).

9 E. Marsden, Risk Engineering. Insurance and Risk: Some History, Swiss Reinsurance
Company, Zurich 2020.

10 K. V. Nagrajan, The Code of Hammurabi: an economic interpretation, “International Jo-
urnal of Business and Social Science” 2 (2011) no. 8, p. 113.

1 Enciclopedia juridica 2020, Nauticum foenus, http://www.enciclopedia-juridica.
com/d/nauticumfoenus/nauticum-foenus.htm (20.02.2021).
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destination, he had to pay back more than was borrowed. In the Middle

Ages, interest on a loan was forbidden. For this reason, from that time

all stakeholders are involved in the risk.Life insurance appeared dur-
ing the Peloponnesian Wars. Some Athenian slaveowners volunteered

their slaves to serve as rowers on warships. They paid a small annual

bonus to the Athenian state for them. In the event of the slave’s death

in the war, the state paid the slave’s price. Greeks and Romans around

600 BC. founded guilds called “charitable societies,” which looked after

the families of deceased members and also covered the costs of the fu-
neral of members. They had similar practices in the Middle Ages. The

Jewish Talmud deals with several aspects of goods insurance. Modern

insurance was created at the end of the 17" century. In England, there

were “friendly societies” where people donated totalamounts that could

be spentin an emergency.!?

French scientists Blaise Pascal and Pierre de Fermat discovered a way
to express probabilities and better understand risk levels. This break-
through began to formalize the practice ofinsurance and made insuran-
ce cheaper.!® Today, the mathematics of insurance deals with the proba-
bility of risks, statistics, financial mathematics, and numerical methods
in the field of insurance. It can be studied at the insurance departments
of mathematical and economic universities.

2.2. Stockpiling in the Old Testament

Insurance is a form of stock. The word stock, stockpiling is mentioned
thirty-five timesin the Scriptures. In the first book of the Old Testament
(Gen 41), God, with his intervention, encourages people to insure them-
selves and to have sufficient resources. He expects them to be responsi-
ble. The hero Joseph, son of the patriarch Jacob and Rachel, arrived in
Egypt. Through a dream, the Egyptian Pharaoh is informed that seven

12 A.J. Graham, Thucydides 7.13.2 and the Crews of Athenian Triremes, “Transac-
tions of the American Philological Association” 122 (1992), p. 257-270, https://doi.
org/10.2307/284373.

13 A. Beattlie, The History of Insurance, “Investopedia Corporate Finance & Accounting”,
New York 2021, https://www.investopedia.com/articles/08/history-of-insurance.
asp#citation-1(20.02.2021).
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years of harvest are coming, and after that seven years of famine. Phar-
aoh appointed the Jew Joseph as overseer, chiefinsurance agent overall
Egypt. Inthe harvestyears, Joseph provided food and provisions forall
the people to prepare them for the years of famine. The use of the noun
7i7p5 in Judeo-Aramaic means: “amassing good; deposit; warehouse; re-
serve”; Nabatian pgdwn meaning uncertain: “responsibility” (Milik) or

“order” (Cantineau); Akkadian “puquddu official deposit; good placed in
trust.”!* The idea of securing yourself in good times is also suggested in
the Book of Ecclesiastes, in which we read: “Cast your bread upon the
waters; after a long time you may find it again. Make seven or eight por-
tions; you know not what misfortune may come upon the earth” (11:1-2).
The book of Proverbs encourages the same attitude: “Take good care of
your flocks, give careful attention to your herds; For wealth lasts not
forever, norevena crown fromage toage” (27:23-24). Hedging is marked
as awise behavior on the examples of small animals such as ants. They
look for food in summer to prepare for winter (Prv 30:25).

2.3. Advice related to insurance
in the New Testament and Tradition

Any cursory exploration of the historical relationship between Chris-
tian theology and insuranceisalmost certain to be more confusing than
edifying. Theologians and other scholars, often asserting positions dia-
metrically opposedtoeachother, have been known to citethe exact same
passagesof scripture, either tojustification or to condemn of the institu-
tion of insurance.!® The words of the Lord Jesus, which some Christians
associate with the idea of not being insured, are: “Therefore I tell you,
do not worry about your life and what you will eat, or about your body
and what you will wear.” “As for you, do not seek what you are to eat and
what you are to drink, and do not worry anymore” (Lk 12:22.29). How-
ever, it should be remembered that Jesus did not end here. In the same
chapter, he explains when not to worry. We should do everything in our

14 L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-
-polski Starego Testamentu, t. 2, Warszawa 2013, p. 45 (JiTpa).
15 A.M. Tracy, Insurance and Theology: The Background and the Issue, “The Journal of Risk
and Insurance” 33 (1966) no. 1, p. 85, https://doi.org/10.2307/250965.
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power and then not worry. “If even the smallest things are beyond your
control, why are you anxious about the rest?” (Lk 12:26). The Greek verb
Svvapat means: “to be able to; have strength, whether because of their
own abilities and resources; be the state of mind; whether it was due to
favorable circumstances; or with the consent of law or custom; to be able
to do something; to be able.”'8 In other words, the Lord Jesus encourag-
es us to do whatever is in our strength. Then, when we are helpless and
cannot even do something small, we must fully trust in God. God does
protect and care for our lives, but He has not promised anyone that he
will not be affected by any disease, harm, loss, destruction of property,
or even premature death. Therefore, using insurance or storing up re-
sources for more difficult times is a responsible attitude.

The main thought of the Evangelist Matthew in the Parable about the
prudent and unwise virgins (Mt 25:1-13) is to prepare, to be ready. The
Greek word €towpuog means: “ready because prepared”; “standing by,”
ready to meet the opportunity (challenge) at hand; ready because the
necessary preparationsare done. The sensible virginshad the necessary
amount of oil in stock. On the other side, virgins who had no supplies
were marked as unwise. Therefore, I do not agree with the claim that

“catholic tradition, can readily be interpreted as hostile to insurance.””
Iam convinced that the Catholic Church is not hostile to insurance, but
says littleaboutitasawhole. Itisnot the role of the church to encourage
insurance. However, that theleaders of churchitselfuseinsuranceisan
example for us.

Faith in God requires human activity. Expecting God to do for man
what man himself should do, could qualify as over-trusting in God’s
mercy. The letter to Galatians 5:6 says that faith is considered as a rule
of life. It is practically denied by one who neglects these kindly duties
and responsibilities, for “faith worketh by love.” Saint Paul criticizes
apassive approach toimportant matters. Suchaman, according to Paul,
is not a believer, and what is more, he is worse than a heathen: “And
whoever does not provide for relatives and especially family members

16 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stéw greckichikodami Popowskie-
go, p. 211 (8vvapat).

17 J.P. Daniel, The Broader Cultural Context of Insurance: Insurance and Religions, “The Ge-
neva Papers on Risk and Insurance” 28 (2003) no. 1, p. 105.
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has denied the faith and is worse than an unbeliever” (1 Tim 5:8). The

term tpovoéw as used here means to anticipate, to provide, to care.'® The

dictionary also presents us with a synonym to this word as: “to have

a hunch; suppose; sense something with your intuition; forecast proph-
esy; expect; to plan; sense; guess what might happen.”® For a Christian,
then, to deliberately neglect such plain duties would bring shame and

disgrace on the religion of the loving Christ, and, notwithstanding the

name he bore, and the company in which he was enrolled, such a denier

of the faith would be really worse than a heathen.2® Elsewhere, the dec-
laration ofthe Christian: “for weare concerned for what ishonorable not

only in the sight of the Lord but also in the sight of others” (2 Cor 8:21).
Paul encourages people not to seek their own benefit, but the good of
others (1 Cor 10:24).

Paul’sprimary purposeistoannounce the saving work of Christ. How-
ever, we can see that he does not hesitate to give concrete, practical and,
for that time, progressive advice on finance or stock-making. To organ-
ize the responsibilities of individual family roles in the matter of saving
goods or money. The words directed towards parentsare specificand are
still relevant to this day. “Children ought not to save for their parents,
but parents for their children” (2 Cor 12:14b). The Greek verb Onoavpiw
means: “collect and put away; collect; lay in; to store up; to treasure up;
to save; to lay up.” The same root noun 6noavpog can also mean “a place
where good and valuable things are brought and gathered.”?! The term
Bnoavpilw can be found elsewhere in 2 Cor 12:14. The Hebrew term w171
means: “care for someone study; ask for; demand; look for; decide.”?2

Holy Father John Paul II approaches the topic of insurance in his
encyclical letter Centisimus Annus, published on the 100" anniversary
of the Rerum Novarum. In part 11, points 15 and 19 deal with social and
state liability towards a person who has lost his job and the existence

18 Strong’s Concordance, https://biblehub.com/greek/4306.htm (24.02.2021) (mpovoéw).

19 https://synonim.net/synonim/przewidywa%C4%87 (25.02.2021).

20 Ellicott’s Commentary for English Readers, https://biblehub.com/commentaries/1_ti-
mothy/5-8.htm (26.02.2021).

21 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stéw greckichikodami Popowskie-
go, p. 358-359 (Bnoavpdg).

22 L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polskiiaramejsko-

-polski Starego Testamentu, t. 1, Warszawa 2013, p. 221-222 (v77).
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of a solid system of joint insurance. In 1v part, point 34 he recalls the
need to comply with the recommendations of the Rerum Novarum en-
cyclical concerning, inter alia, working conditions and joint insurance
for the elderly and the unemployed as well as their living conditions in
the Third World.?3

3. Avoiding extremes

The prudence of the wise virgins from the Jesus’s parable was not only
that they had stocked up, but also that the supplies they had did not to
burden them down. Financial illiteracy is not an uncommon source of
misunderstanding concerning non-compulsory insurance.

One extreme is the complete distrust of insurance services, the oth-
er extreme is the excessive use of these services. Increasingly, there is
a misunderstanding of the meaning of insurance in the form of abuse
of insurance services. This abuse is when people use insurance for their
own interests. People who do this are convinced, and do not even try
to hide it, that non-compulsory insurance is not only to cover costs
in unforeseen life situations, but it is an opportunity to make money.
Many different forms of this deception are allowed to happen. There are
known cases of staged car accidents and extreme examples of clients
who cut off their own finger in order to obtain as much as money possi-
ble from health insurance. As a point of curiosity, insurance companies
in Slovakia pay more for the finger of the dominant hand. The phenome-
non of cutting off the finger of the right hand isnot an exceptional event.
Such customer behavior causes significant financial losses forinsurance
companies.

Committing various forms of deception through the excessive use of
non-compulsory insurance services is not only a problem of financial
illiteracy but hasits rootsin human greed.

Greed undoubtedly leads to crime. The Greek word ¢ptAapyvpia means:
“love of money, greed.” “For the root of all evil is greed” (1 Tim 6:10).
“Greed blunts the sensitivity to another person, self-awareness, the soul

until it achieves what it desires. Greed is usually associated with money

23 John PaulIl, Encyclical letter Cantesimus Annus, 01.05.1991, ed. Libreria Editrice Vati-
cana, Vatican 1991.
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but it is the same Satan who drains the soul and can claim land, power,
drugs, alcohol, influence, and fame.”24

The Evangelist Luke warns against greed in the parable of a rich man
gathering without measure (Lk 12:13-21). The Greek verb @ncavpilw
means: “to collect and put away; accumulate; lay in; accumulate wealth;
keep in stock; to have stock, to keep.”?5 A field had grown well for him.
He considered what he would do with the resources he had accumulated
that would last him for years. Instead of sharing it with those in need,
hedecided tobuild larger granaries for himself. God marks him asa fool
who will have to leave all his resources for others anyway when his soul
isdemanded.

Another face of the extremes of non-compulsory insurance is rejec-
tion. An indifferent attitude towards non-compulsory insurance can
be seen in the majority of lower-class Gypsies. They are indifferent to-
wards insurance. They do not care about the future. Another example
of a group of clearly set against insurance are The Amish, the part of
Protestant Mennonites. The attitude of this group of Mennonites, and
incidentally other Christian groups that are opposed to life insurance,
is that insurance reflects trust in man rather than in God; it means be-
coming ‘unequally yoked together with unbelievers’; itis the equivalent
of merchandising in human life; itisputting a monetary price on human
life, which is considered not in accord with scripture since man is “the
temple of the Holy Ghost.”?¢ Amish people form one of the most con-
servative branches of the Mennonite tree. They reject not only non-com-
pulsory insurance, but even compulsory state insurance. However, it
should be noted, The Amish declare mutual assistancein the event ofan
emergency within the Amish Community.

As Ferrara writes, participating in Social Security would contradict

“the bibilical commands that members of the church provide for their
own families and assist those in the community in need. Participation

24, L. Drobnik, W smoczym wyziewie chciwosci, http://www.akademiamedycyny.pl/wp-
-content/uploads/2016/05/Wst%C4%99p-2012_2.pdf, p. 7 (08.03.2021).
25 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stéw greckichikodami Popowskie-
go, p. 358 (@noavpilw).
26 The Mennonite Encyclopedia, eds. M. Gingerich, H.S. Bender, Mennonite Publishing
House, Scottdale, Pennsylvania 1957, p. 42-43.
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in Social Security is also seen as lacking in trust in God to provide the
necessities of life for his people, promised by several biblical passages.”??

A Christian, however, should avoid all extremes and use opportuni-
ties to do good. In the pages of the Scriptures, the theme of resource
production is known from the first book of Genesis. The period of Jo-
seph’s arrival in Egypt is dated by the theologian Alfred Tschirschnitz
ataround 1660 BC. The New Testament also expresses a positive attitude
towards activity, saving and caring for others. “Let us not grow tired
of doing good, for in due time we shall reap our harvest, if we do not
give up” (Gal 6:9).

Diagram 2. Total claims and benefits paid to clients by country —2018 (in EUR)?®
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27 Amish America, Anotherlook at the Amish and healthinsurance, “Amish Controversies,
Amish Culure”, https://amishamerica.com/amish-health-care/ (08.03.2021).
28 Insurancedata Europe, https://www.insuranceeurope.eu/insurancedata (06.03.2021).
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Diagram 3. Average premiums per capita — 2018 (in EUR)
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These two diagrams show that insurance companies do really provide
compensation for damages. They present the total claims and benefits
paid by each country in European Union in 2018.

Conclusion

The insurance industry not only facilitates the daily life of individuals,
companies in business, various communities, and churches, but also
helpsfacilitatein theareaofinnovation and development. Nevertheless,
the value of the importance of non-compulsory insurance is still not
sufficiently understood by clients. The significance of insurance is often
questioned, and many clients do not know the benefitsit can bring them.

Currently, the subject of non-compulsory insurance is controver-
sial not only among various religious denominations, but also among
Christians themselves. Some people use non-compulsory insurance,
but there are negative points of views, as well. The reasons for not us-
ing non-compulsory insurance are different. Sometimes the insurance
companies themselves and their agents often contribute to distrust on
the part of people.

A group of Christians declare that they do not have non-compulsory
insurance because they trust in God. They believe God cares for their
life. God certainly cares about the life of each of us, however, He did not
promise anyone that there would never be a difficult situation in hislife.
My sociological survey has shown that about 20% of Roman Catholic re-
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spondents do not use non-compulsory insurance because they believe in
God—23% of Polish respondents and 18% of Slovak respondents support
this view.

But deeper analysis of the biblical texts sees protection for worse
times as wise and even considers it to be a good act towards ones neigh-
bor. Every Christian is obliged to do good deeds. In Genesis the hero Jo-
seph the Egyptian accumulated areserve in preparation for worse times.
Likewise, the New Testament in various textsinvitesustodoagoodact.
Non-compulsory insurance is more oriented to other people than to our-
selves. Jesusinvitesustodoeverythingin our power that we are capable
todo. Relying on God’s help isnecessary ata time when we can no longer
do anything on our own. The apostle Paul says that a person who does
not care for his those closest to him has no faith. Scripture even direct-
ly encourages parents to save for their children. In the light of biblical
texts, we see clear recommendations that the use of insurance is good.

Insurance companies often must face misunderstandingsfrom clients.
An important topic when taking out insurance is to know the “exclu-
sionsofinsurance.” Ifaclient isbeing treated for stomach cancer before
he purchasestheinsurance he can not expect the insurance company to
pay him for the risk of a “serious illness.” It is therefore necessary that
clientsdonot hide any disease for which they are being treated from the
insurance company.

There are two extremes when it comes to non-compulsory insurance.
The first is not accepting any kind of insurance, even insurance which
is obligatory. Another extreme is the abuse of insurance companies by
clients. News on March 12, 2021, published by cNN,?° reported a shock-
ing story. An American man bought more than $3 million worth of life
and accidental death insurance policies on himself and his family. One
day he went down with his car off a pier into the water with his wife
and sons inside the car with him. His sons drowned. A California judge
sentenced the man to 212 years for killing his two sons in an insurance
scheme worth more than $260000, according to anewsrelease from the
Justice Department. Us District Judge John F. Walter called Elmezay-
en’s insurance plan “evil and diabolical.” It is therefore not surprising

29 A. Vera, C. Carrega, https://edition.cnn.com/2021/03/11/us/california-father-senten-
ced-insurance-scheme/index.html (13.03.2021).
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that insurance companies tighten conditions and control the payment
of benefits for insurance policies. They also have antifraud departments
that study individual cases in detail.

Non-compulsory insurance is especially necessary for the middle
class, people who own something, want to insure it and have the finan-
cial means to do so. Therefore, we can say that non-compulsory insur-
ance is a phenomenon of rich countries. Life insurance offers the client
two basicpolicies that cover the risk of death, of courseif the client lives
to term the Company will compensate him for survival. In addition to
this, itis possible toinsure other risks—disability, death asaresult ofan
accident, hospitalization, surgery, incapacity for work, serious illness,
permanent consequences of an accident, treatment and the like. The
subject of non-life insurance is property, liability for damage and busi-
ness risks. Insurance of buildings, houses, flats, households, machines,
machinery and also motor vehicle accident insurance can be insured in
case of natural events—fire, flood, hail, earthquake, flood, snow disas-
ter, avalanche, large landslide, but also theft, vandalism, etc.

Insurance has a long tradition. Ancient people in various parts of the
world realized that unforeseen risks could cause enormous damage for
which they would not be able to compensate. Therefore, risk sharing has
existed for almost 4,000 years. From this time to the present there have
been differing views on non-compulsory insurance. Financialiilliteracy
isnot uncommon as the source of misunderstandings in non-compulso-
ry insurance. It happens that parents make the wrong decisions about
investing finances. They often make money in difficult conditions. But
in the end they are willing to pay more money for computer games, de-
signer clothes or monthly mobile phone bills of their children, instead
of saving for their children’s future. It is therefore necessary to speak
about thistopic. Deepening the topic can help us to manage our finances
wisely, think soberly about the future and use these financial services
in wise measure.

Anincreasein newinsurance companiesindicatesthatthere are more
and more clientsinterested in non-compulsory insurance. However, it is
worth recalling that it is necessary to carefully select insurance compa-
nies, insurance agents and remember that intention of every entrepre-
neur is to generate a profit.

78



Insurance in the Light of Biblical Teaching
References

United States Conference of Catholic Bishops, The New American Bible,
https://www.vatican.va/archive/engo839/ index.htm (08.03.2021).

John Paul II, Encyclical letter Cantesimus Annus, 01.05.1991, ed. Libreria
Editrice Vaticana, Vatican 1991.

Amish America, Another look at the Amish and health insurance, “Amish
Controversies, Amish Culure”, https://amishamerica.com/amish-
health-care/ (08.03.2021).

Beattlie A., The History of Insurance, “Investopedia Corporate Finance
& Accounting”, New York 2021, https://www.investopedia.com/arti-
cles/08/history-of-insurance.asp#citation-1(20.02.2021).

Chui A.C.W., Kwok C.C.Y., National Culture and Life Insurance Consump-
tion, “Journal of International Business Studies” 39 (2008) no. 1, p. 88-101.

Daniel J.P., The Broader Cultural Context of Insurance: Insurance and Re-
ligions, “The Geneva Papers on Risk and Insurance” 28 (2003) no. 1,
p.102-110.

Directive of the European Parliament and of the Council, in: Smernica Eu-
répskeho parlamentu a Rady 2009/138/es z 25. novembra 2009 o zacati
a vykondvani poistenia a zaistenia (Solventmnost II), Uradny vestnik Eu-
répskej Uinie, L 335, Odvetvie neZivotného poistenia, 17.12.2009, Supple-
ment, no. 1, p. 116-118.

Drobnik L., W smoczym wyziewie chciwosci, http://www.akademiam-
edycyny.pl/wp-content/uploads/2016/05/wst%c4%99p-2012_2.pdf
(08.03.2021).

Ellicott’s Commentary for English Readers, https://biblehub.com/com-
mentaries/1_timothy/5-8.htm (26.02.2021).

Enciclopedia juridica 2020, Nauticum foenus, http://www.enciclopedia-ju-
ridica.com/d/nauticumfoenus/nauticum-foenus.htm (20.02.2021).

Graham A.J., Thucydides 7.13.2 and the Crews of Athenian Triremes, “Trans-
actions of the American Philological Association” 122 (1992), p. 257-270,
https://doi.org/10.2307/284373.

Heureka Brokerage & Consulting, s.r.o., organiza¢na zlozka Slovensko, Vis
wmaior, https://www.poistenie.sk/lexikon/vyssia-moc (21.02.2021).

Insurancedata Europe, https://www.insuranceeurope.eu/insurancedata
(06.03.2021).

79



Miroslava Cilova,

Insurance Program from the Hartford, Act of God, https://www.thehart-
ford.com/aarp/homeowners-insurance/act-of-god (31.06.2021).
Koehler L., Baumgartner W., Stamm J. J., Wielki stownik hebrajsko-polski
iaramejsko-polski starego testamentu, t. 1-2, Warszawa 2013.
Léon-Dufour X., Slovnik biblickej teolégie, Dobra kniha, Provincialat sj,
Bratislava 1969.
Marsden E., Risk Engineering. Insurance and Risk: Some History, Swiss Re-
insurance Company, Zurich 2020.
Nagrajan K. V., The Code of Hammurabi: an economic interpretation, “Inter-
national Journal of Business and Social Science” 8 (2011) no. 8, p. 108-117.
Strong J., Grecko-polski stownik Stronga z lokalizacjq stéw greckich i kod-
ami Popowskiego, Oficyna Wydawnicza Vocatio, red. W. Chrostowski,
Warszawa 2015.
Strong’s Concordance, https://biblehub.com/greek/4306.htm, 24.02.2021,
https://synonim.net/synonim/przewidywa%c4%87 (25.02.2021).
The Mennonite Encyclopedia, eds. M. Gingerich, H.S. Bender, Mennonite
Publishing House, Scottdale, Pennsylvania 1957, p. 42-43.
Tracy M.A., Insurance and Theology: The Background and the Issue,
“The Journal of Risk and Insurance” 33 (1966) no. 1, p. 85-93, https://doi.
org/10.2307/250965.
Vera A., Carrega C., https://edition.cnn.com/2021/03/11/us/california-fa-
ther-sentenced-insurance-scheme/index.html (13.03.2021).

80



POIO“iq SGCI'CI volume 26 « 2022 « issue 1 « page 81-98

ks. Dariusz Lipiec

Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II

dlipiec@kul.pl
@ https://orcid.org/0000-0002-8890-2062

Zastosowanie marketingu relacji
w duszpasterstwie

@ https://doi.org/10.15633/ps.26104

Ks. Dariusz Lipiec — prof. drhab. nauk teologicznych, prof. kuL, pracownik Katedry Teologii
Pastoralnej na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta I1.

Article history « Received: 1 Sep 2021 « Accepted: 12 Nov 2021 « Published: 31 Mar 2022
ISSN 1428-5673 [print] « ISSN 2391-6575 (online) « Attribution 4.0 International (cc By 4.0)



ks. Dariusz Lipiec

Abstrakt

Zastosowanie marketingu relacji w duszpasterstwie

Marketing relacji polega na budowaniu dtugotrwatych relacji z klientem w celu do-
starczania mu okreslonych wartos$ci. Zmierza on do zaspokojenia potrzeb i oczeki-
wan klienta oraz wzbudzenia i podtrzymania jego satysfakeji. Chociaz Ko$cidt nie
jest organizacja produkcyjng ani ustugows, to moze wykorzystywaé¢ mechanizmy
marketingu relacji w swojej postudze. W duszpasterstwie dokonuje sie segmentacji
adresatoéw dziatalnoSci KoSciola ze wzgledu na ich potrzeby oraz sytuacje religijng.
W naukach o zarzadzaniu wyréznia sie cztery etapy stosowania marketingu relacji:
etap formacji, zarzadzania, oceny wynikéw i ewolucji. Wszystkie one majg zastoso-
wanie w duszpasterstwie katolickim.

Stowa kluczowe: marketing relacji, duszpasterstwo, marketing partnerski, Ko$ci6t
amarketing, organizacja duszpasterstwa

Abstract
The Use of Relationship Marketing in Pastoral Care

Relationship marketing consists in building long-term customer relationships in
order to provide the customer with certain values. It aims to satisfy the customer’s
needs and expectations as well as creating and fostering his satisfaction. Although
the Church is not an organization which provides certain products or services, she
can make use of relationship marketing mechanisms in her ministry. Pastoral care
uses the segmentation of “customers” —the addressees of the Church’s ministry, on
the basis of their needs and their religious conditions. Marketing sciences indicate
fourstages of relationship marketing: formation, management, evaluation of results
and evolution. All of these are used in Catholic pastoral care.

Keywords: relationship marketing, pastoral care, affiliate marketing, the Church
and marketing, the organization of the pastoral care
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Zmiany zachodzgce w otoczeniu Ko$ciota majg wptyw na zycie jego
czlonkéw oraz funkcjonowanie wspdlnoty eklezjalnej. Nie wszystkie
one majg pozytywne skutki, dlatego prébuje sie dostosowaé¢ duszpa-
sterstwo do przemian spoteczno-kulturowych i religijnych w taki spo-
sob, aby jak najskuteczniej realizowato postannictwo zbawcze Kosciota
orazjak najpelniej odpowiadato na potrzeby i oczekiwania wierzacych.
Dostosowanie duszpasterstwa do obecnej sytuacji spoteczno-religijnej
obejmuje nie tylko akomodacje dotychczasowych form i metod pracy
pastoralnej do aktualnych wyzwan, ale takze wprowadzanie nowych,
bardziej odpowiadajacych mentalno$ci wspdtezesnych ludzi. Zmierza
ono réwniez do poszukiwania nowych strategii duszpasterskich, maja-
cych charakter bardziej calo$ciowy, ukierunkowanych na prace w dal-
szej perspektywie czasowej.

Jakkolwiek pierwszoplanowy cel Kosciota ma charakter nadprzy-
rodzony —jest to uczestnictwo w zbawczej dziatalnosci Jezusa Chry-
stusa—to sam Koéciét jest wspdlnotg bosko-ludzka, funkejonujaca
w rzeczywisto$ci doczesnej. Z tego wzgledu w jego dziatalnos$ci pasto-
ralnej mozna korzysta¢ z efektéw badan nauk szczegétowych, w tym
takze marketingu jako dyscypliny naukowej. Pomocne moze okazaé
sie zastosowanie koncepcji marketingu relacji, zwanego takze marke-
tingiem partnerskim. Koncepcja ta pojawita sie w latach osiemdziesig-
tych xx wieku jako reakcja na marketing transakcyjny, ktéry byt coraz
mniej skuteczny w é6wcezesnym $rodowisku spoteczno-gospodarczym.
Zpunktuwidzenia wspétczesnego duszpasterstwa KoSciota szczegdlnie
przydatne wydaje sie zwrdcenie uwagi w koncepcji marketingu relacji
na oczekiwania poszczegdlnych odbiorcéw oraz stymulowanie ich lojal-
nosci. Nie bez znaczenia sg takze rozwijanie rdzenia oferty pastoralnej,
wzbogacanie go o nowe warto$ci oraz zastosowanie dziatan marketin-
gowych wobec czlonké$w wlasnej organizacji. Zastosowanie instrumen-
tow marketingu relacji moze przystuzyé sie do poprawy skutecznosci
dziatalno$ci pastoralnej KoSciota.
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1. Okreslenie marketingu relacji

Marketing relacji ,0znacza mobilizacje personelu, majaca na celu uczy-
ni¢znabywcy nie tylko wspéttwoérce produktu—wartosci, ale co wiecej,
«zwigzaé» ustugobiorce z organizacjg ustugowsg ™.

Autorzy Marketingu. Podrecznika europejskiego zauwazajg, ze

W marketingu coraz wyrazniej odchodzi sie od pojedynczych transakeji z na-
bywcami na rzecz budowania dtugookresowych, kreujgcych warto$¢ relacji
i sieci powigzan marketingowych miedzy podmiotami rynku. Jego celem jest
dostarczanie klientom [...] warto$ci w dtugim okresie, a miarg sukcesu—ich
dtugofalowa satysfakcja. Marketing [...] wymaga wspoétdziatania wszystkich
dzialéw przedsiebiorstwa w wysitkach stuzacych jak najlepszej obstudze klien-
ta. Budowanierelacji musisie odbywaé naroznych poziomach —ekonomicznym,
spotecznym, technicznym i prawnym —aby osiggna¢ skutek w postaci wysokie-
go stopnia lojalnosci klientow?2.

Charakterystycznymi cechami marketingu relacji s3: uznawanie
przez organizacje i jej klientéw wspodlnych wartosSci oraz zaufanie. Od-
rézniaja one marketing relacji od marketingu partnerskiego, w ktérym
zasady wspotpracy przedsiebiorstwa i klientéw sa przez nich wypraco-
wywane i stanowia swego rodzaju kompromis, a przebieg wspoipracy
zasadza sie na przestrzeganiu regut®,

Podstawowag réznica, jaka zachodzi pomiedzy przedsiebiorstwami,
o ktérych méwi powyzsza definicja marketingu relacji, a KoSciotem
jest ta, ze przedsiebiorstwa naleza do pierwszego sektora gospodarki,
KoS$ciét za$ nie. Przedsiebiorstwa te to organizacje, ktdére zajmuja sie
produkcja lub handlem i maja za cel przynoszenie zysku. Cel Ko$ciota
jest pozamaterialny i nie jest on zwigzany z jakimkolwiek zyskiem, ro-
zumianym w znaczeniu marketingowym. Moze by¢ on poré6wnywany

1 K. Rogozinski, Wpisanie relacji w marketingowy kontekst, w: Zarzqdzanie relacjami
w ustugach, red. K. Rogozinski, Difin, Warszawa 2006, s. 37.

2 P. Kotler, G. Armstrong, J. Saunders, V. Wong, Marketing. Podrecznik europejski, Pol-
skie Wydawnictwo Ekonomiczne, Warszawa 2002, s. 531.

3 K. Rogozinski, Wpisanie relacji w marketingowy kontekst, s. 36.
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z celami organizacji non-profit, majgcymi cele zwigzane z propagowa-
niem idei spotecznych i warto$ci pozamaterialnych.

Podobienstwo organizacji korzystajacych z marketingu relacji a Ko-
$ciotem wyraza sie przede wszystkim w dwdéch aspektach. Pierwszym
znich jest dostarczanie osobom warto$ciiwynikajgcej z niej satysfakeji,
drugim natomiast dtugotrwato$é relacji zachodzacych miedzy dziata-
jacym podmiotem a adresatami jego oddziatywania. Warto$cig, ktéra
Koscidtproponuje ludziom, jest uczestnictwo w zbawezym dziele Jezusa
Chrystusa. Oznacza ono pomoc w nawigzywaniu i pogtebianiu osobo-
wych relacji z Bogiem, realizowanych w wymiarze doczesnym i escha-
tologicznym. Ko$ciét sprawuje swoje postannictwo przez realizacje
funkceji nauczycielskiej, kaptanskiej i pasterskiej, czyli przez stuchanie
i gloszenie stowa Bozego, przyjmowanie i szafowanie sakramentéow
oraz budowanie wspélnoty wierzacych i prowadzenie jej do jednosci
z Bogiem®. Misja Ko$ciota jest w rozumieniu marketingowym spoiwem
wszelkich dziatan, jakie podejmuje on w odniesieniu do poszczegélnych
iwszystkich razem adresatéw swojej aktywnosci.

Z punktu widzenia marketingu relacji Ko$ci6ét rozwinat specyficzna
i sobie wtasciwg kulture organizacyjng. Kultura organizacji jest to ,,ze-
staw warto$ci, przekonan, zachowan, obyczajéw i postaw, ktéry poma-
ga czlonkom organizacji zrozumieé, za czym organizacja sie opowiada,
jak dziata i co uwaza za wazne”S. Charakterystyczny dla KoSciota ze-
staw wartosci i przekonan wynika z Objawienia Bozego. Warto$ci te to
przede wszystkim prawdy wiary i zasady moralno$ci chrze$cijanskiej,
ktoére stanowig podstawe orientacji zyciowej cztonkéw Kosciota i daja
mozliwo$¢ udzielania odpowiedzi na pytania dotyczace postaw i zacho-
wan w réznorakich sytuacjach egzystencjalnych. Na ,kulture organiza-
cji” KoSciota sktada sie takze zbidr obyczajéw i zachowan, ktéry zostat
wyksztatcony w ciggu jego wielowiekowej historii. Sg to obyczaje i zwy-
czaje zwigzane z zyciem osobistym, malzenskim, rodzinnym i szerzej
rozumianym zyciem spotecznym. Przenikniecie dziatalno$cig koscielng
zycialudéwinarodéw w dtugim czasie zaowocowato wytworzeniem sie

4 Por. M. Rusecki, Sita wiary —sita odnowy, w: Rok wiary—rok odnowy, red. K. Kaucha,
A. Pietrzak, W. Rebeta, Wydawnictwo KUL, Lublin 2013, s. 155-158.

5 R.W. Griffin, Podstawy zarzqdzania organizacjami, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2004, s. 178.
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kultury chrze$cijanskiej, z jej specyficznym odniesieniem do rzeczywi-
sto$ci nadprzyrodzonej, pojmowaniem miejsca i roli cztowieka w §wie-
cie oraz samego $wiata jako Srodowiska zycia ludzkiego.

Realizujac marketing relacji, organizacje dbaja o rozwijanie bazy
klientéw oraz kooperantéw. Troska KoSciota jest takze podtrzymy-
wanie relacji z wiernymi i organizacjami w jego otoczeniu. Relacje
z wierzacymi podtrzymywane sg przez wykonywanie wspélnotowych
aktow kultu, wspdlne dziatania charytatywne, spoteczne i im podob-
ne. Takze nawigzywane sg relacje z osobami spoza Koéciota: innowier-
cami i niewierzacymi, ktoérzy traktowani sa jako obiekt ewangelizacji.
W archiwach parafialnych przechowywane sg bazy danych o osobach
stanowigcych wspélnote koscielna, a niekiedy nawet o innych osobach
przebywajacych na terenie parafii. KoScid!, a zwlaszcza parafie, stara-
ja sie ponadto rozwija¢ kontakty z organizacjami w swoim otoczeniu,
zwlaszcza z tymi, z ktérymi majg wspoélne cele, jak inne Koscioty chrze-
Scijaniskie czy organizacje trzeciego sektora.

W marketingu partnerskim, obok organizacji dostarczajgcej towaru
lub ustugi, duze znaczenie przywiazuje sie¢ do konsumentéw, czyli od-
biorcéw produktéw. Wspodiczesnych klientéw postrzega sie czesto jako
zindywidualizowanych i chcacych byé traktowanymi w spos6b indywi-
dualny. Réznig sie oni miedzy soba, maja réznorakie potrzeby, przyzwy-
czajenia, motywy, postawy itd. Zauwaza sie, ze nabywane przez nich
produkty i ustugi stuzg nie tylko zaspokajaniu podstawowych potrzeb,
ale potrzeb wyzszego rzedu®. Zmieniajacy sie odbiorcy towardéw i ustug
sg duzym wyzwaniem dla specjalistéw od marketingu w przedsiebior-
stwach. Duza dynamika zmian dokonujaca si¢ wérdd adresatéw dusz-
pasterstwa jest réwniez wyzwaniem dla Ko$ciota. Wyzwaniem jest nie
tylko sama dynamika, ale takze indywidualizacja potrzeb i oczekiwan
wierzacych i innych oséb w otoczeniu wspdlnot koScielnych. Odpowie-
dzialni za duszpasterstwo zostali postawieni wobec konieczno$ci réz-
nicowania form i metod dziatalnosci, dostosowujgc je do odmiennosci
poszczegdlnych adresatéw. Wspodiczesniadresaci dziatalnosci KoSciota
charakteryzuja sie ponadto znacznymi réznicami pod wzgledem sto-
sunku do wiary i moralno$ci chrze$cijanskiej, zaangazowania w zycie

6 M. Mitrega, Marketing relacji. Teoria i praktyka, Wydawnictwo CeDeWu, Warszawa
2011, s. 27-28.

86



Zastosowanie marketingu relacji w duszpasterstwie

wspolnoty eklezjalnej. Subiektywizm, cheé ,wyrazania siebie”, dgzenie
do indywidualnego traktowania przez otoczenie, ktére stanowia trud-
noé¢ dla marketingu przedsiebiorstw pierwszego sektora, sa takze wy-
zwaniem dla Kosciota i jego dziatalnoéci pastoralne;j”.

Trzecim elementem marketingu relacji, oprécz wytwércey i konsu-
menta, jest sam proces §wiadczenia ustugi. Wéréd ustug §wiadczonych
przez przedsiebiorstwa nalezgce do pierwszego sektora dostrzega sie
dwa ich rodzaje, rozrézniajac je ze wzgledu na typ odbiorcy. Pierwszy
rodzaj to ustugi produkcyjne, polegajace na obstudze procesu produk-
cyjnego lub zwigkszaniu warto$ci produktéw wytwarzanych przezinne
przedsiebiorstwo. Drugi rodzaj ustug to ustugi konsumpcyjne, ktére sg
dziataniami zmierzajagcymi bezposrednio lub posrednio do zaspokaja-
nia potrzeb indywidualnych albo zbiorowych?®,

Duszpasterstwo Koéciota obejmuje oba te rodzaje dziatalnosci o cha-
rakterze ustugowym. Na pierwszy plan wysuwa sie dostarczanie warto-
$ci dla os6b oraz ich wspoélnot. Jednakze Ko$cidt uczestniczy w posred-
nictwie zbawczym Jezusa Chrystusa i Jego dary duchowe przekazuje
ludziom w konkretnej spotecznej i historycznej rzeczywistosci. Ma on
wiec udziat w dziatalno$ci Zbawiciela, nadajac jej konkretny ksztatt.
Ten wktad KoSciota wnoszony przez duszpasterstwo i apostolstwo ma
niekiedy duze znaczenie dla przyjecia oredzia zbawczego. Forma dzia-
talnosci pastoralnej moze bowiem w stopniu wiekszym lub mniejszym
odpowiadaé potrzebom i oczekiwaniom wspoétczesnych ludzi, ktorzy
moga w niej odkry¢ odpowiednio warto$¢ wieksza lub mniejszg.

2. Segmentacja adresatéw duszpasterstwa i wymiary
marketingu relacji w dzialalnosci pastoralne;j

Chociaz idea marketingu relacji skupia sie wokét poszczegdlnych klien-
tow, budowania relacji z nimii podtrzymywania ich lojalnos$ci, to—po-
dobnie jak w marketingu transakcyjnym —potrzebna jest segmentacja
klientéw. Nie jest mozliwe, z punktu widzenia przedsiebiorstw, aby

7 Por. K. Swies, Spoteczne ireligijne uwarunkowania duszpasterstwa w Polsce, w: Dusz-
pasterstwo w Polsce. 50 lat inspiracji Soboru Watykanskiego II, red. M. Fiatkowski, Wy-
dawnictwo KUL, Lublin 2015, s. 35-38.

8 M. Mitrega, Marketing relacji. Teoriaipraktyka, s. 32.
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z kazdym klientem utrzymywaé i rozwijaé¢ indywidualne kontakty. Ze
wzgledu na fakt, ze nie wszyscy klienci sg dla przedsiebiorstw jednako-
wo dochodowi, a przeztotak samowazni, organizacje pierwszego sekto-
raro6znicuja klientéw przede wszystkim pod wzgledem korzy$ci. Dziaty
marketingu skupiajg sie przede wszystkim na tych, ktérzy dostarczajg
maksymalnych zyskow®.

Z punktu widzenia Ko$ciota segmentacja adresatéw duszpasterstwa
w oparciu o kryterium dochodowo$ci jest nie do przyjecia. Mimo oskar-
zen KoSciota o skupianie sie wokét warto$ci materialnych, nie sa one
celem jego dziatalno$ci, jakkolwiek sa wykorzystywane wrealizacjijego
postannictwa. Adresaci dziatalnos$ci pastoralnej nie tylko nie moga by¢
klasyfikowani pod wzgledem ich zamoznoS$ci czy ofiarnoéci, ale takze
tych cech nie mozna braé pod uwage jako podstawy ich postrzegania.
Z punktu widzenia Ko$ciota adresaci jego duszpasterstwa moga i po-
winni by¢ poddani segmentacji na wzdr segmentacji marketingowe;j.
Motywy sa tu podobne jak w marketingu relacji. Duszpasterstwo prze-
staje mie¢ charakter masowy. Dzieje sie tak dlatego, ze dokonuje sie od-
chodzenie od Ko$ciota. Ma ono charakter nieformalny, ale zauwazalne
jest zmniejszanie sie liczby os6b deklarujgcych wiare chrze$cijansks,
podtrzymujacych praktyki kultu i zachowujacych chrzescijanski styl
zycial®, Konieczna jest zatem indywidualizacja ,,oferty” duszpasterskiej
skierowanej do wspéiczesnych ludzi. Podobnie jednak jak w przypadku
przedsiebiorstw pierwszego sektora nie jest mozliwe utrzymywanie in-
tensywnych relacji z kazdym cztowiekiem bedacym w Ko$ciele i w jego
otoczeniu, chociaz z wieloma takie relacje s utrzymywane. Konieczna
jestzatem segmentacja adresatéw dziatalno$ci pastoralnej, ktérej celem
jest objecie dziataniem jak najwiekszej liczby oséb oraz dostosowaniem
przekazu jak najbardziej dostosowanego do specyfiki danej grupy.

Segmentacja adresatéw dziatalno$ci pastoralnej nie moze sie doko-
nywac pod wzgledem uzyteczno$ci rozumianej w sposéb ekonomiczny,
poniewaz dla Ko$ciota wszyscy sg jednakowo wazni. Do wszystkich
bowiem zostata skierowana Dobra Nowina o zbawieniu, za wszystkich

9 Por. P. Kotler, M. Kotler, Przez marketing do wzrostu. 8 zwycieskich strategii, Dom Wy-
dawniczy Rebis, Poznan 2013, s. 54-55.

10 Por. K. Swies, Aktualne uwarunkowania nowej ewangelizacji w Polsce, w: Polskie drogi
nowej ewangelizacji, red. K. Swies, D. Lipiec, Wydawnictwo KUL, Lublin 2014, s. 42-49.

88



Zastosowanie marketingu relacji w duszpasterstwie

Chrystus oddat zycie i wszyscy sg powotani do wspélnoty z Bogiem.
Konieczna jest wiec segmentacja adresatéw w oparciu o kryterium ich
potrzeb, przede wszystkim potrzeb religijnych. Chodzi tu zaré6wno
o potrzeby u$wiadamiane przez nich, ktére staraja sie oni zaspokoié,
jak i o potrzeby nieu$wiadomione, niebedgce przedmiotem ich troski.
Z tego powody stosowane dotychczas w KoSciele klasyfikacje adresatéw
jego dziatalno$ci trzeba poddaé rewizji. Zwykto sie powiem wyrédzniaé
ludzi gleboko wierzacych i wierzacych, agnostykéw, watpiacych, nie-
wierzgcych itd. Wspoéiczesne zmiany spoteczno-kulturowe i religijne
spowodowaly réznorakos$¢ w spojrzeniu na religie i przyjmowaniu po-
staw religijnych. Duze zmiany zaszly zwtaszcza w grupie oséb dystan-
sujacych sie od Kosciota. Wystepujacy na przetomie tysigcleci selek-
tywizm w akceptacji prawd wiary i zasad moralno$ci chrze$cijanskiej
przybral nowe formy, dlatego w tej duzej grupie mozna wyréznic¢ wiele
mniejszych, cechujgcych sie odrebng specyfika 0séb je stanowigcychl.
Poniewaz istota marketingu jest wychodzenie naprzeciw potrzebom
nabywcéw, wiec potrzebna jest klasyfikacja adresatow dziatalnosci pa-
storalnej nie tylko ze wzgledu na charakter ich religijnosci, ale przede
wszystkim na ich potrzeby. Adresaci moga by¢ mniej lub bardziej wia-
domi potrzeb religijnych, albo nawet zupelnie nie by¢ ich §wiadomych.
Zalezy to od sposobu wychowania, jakiemu byli poddani, Srodowiska
kulturowego, w ktérym przebywaja i innych czynnikéw. Potrzeb tych
powinnibyé¢ §wiadomi duszpasterze, ktorzy sg zobowigzani, by je znaé
iidentyfikowa¢ je u poszczeg6lnych oséb. Zadaniem duszpasterzy jest
ponadto rozbudzaé potrzeby u tych, do ktérych zostali postani. Pozna-
nie potrzeb psychicznych i duchowych, jakie maja adresaci dziatalno-
$cipastoralnej moze pozwolié nalepsze dostosowanie tresciisposobéw
duszpasterzowania. Segmentacja adresatéw tej dziatalnosci dotyczy
wierzacych, bezwzgledu na gtebokos$é wiary, jaki deklarujg, oraz wjaki-
kolwiek sposéb pozostajacych w oddaleniu od Ko$ciota, a takze niewie-
rzacych. Daje ona szanse nalepsze efekty dziatalno$ci ewangelizacyjnej.

11 Por. K. Swies, Aktualny kontekst spoteczno-kulturowyjako zagrozenie wiary, w: Duszpa-
sterstwo wobeckryzysu wiary, red. W. Przygoda, K. Swies, Wydawnictwo KUL, Lublin
2013, S. 72-77.
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Kryterium uzytecznoéci klientéw pod wzgledem ich dochodowo$ci
dla przedsiebiorstwa'?, ktére jest niemozliwe do zastosowania w dusz-
pasterstwie, moze by¢ zastosowane w zmodyfikowanej formie jako kry-
terium przydatno$ci do wykonywania okres$lonych dziatan. Pogrupo-
wanie oséb na grupy: najcenniejsi, majacy najwyzszy potencjatrozwoju
inajmniej przydatni, moze zosta¢ zastosowane przy ich weryfikacji do
pracy charytatywnej, apostolskiej i im podobnych. Btedem jest anga-
zowanie os6b do aktywnos$ci w KoSciele bez rozeznania, jakie maja do
tego kompetencje.

W naukach o zarzadzaniu rozréznia sie trzy wymiary marketingu
relacji: finansowy, spoteczny i strukturalny. Wymiary te nazywa sie
takze poziomami, poniewaz okreslajg one glebie relacji miedzy organi-
zacjg a klientem oraz sposoby pozyskiwania i utrzymywania klientéw.
Pierwszy wymiar nazywany jest finansowym. Zdobywanie i podtrzy-
mywanie wiezi z klientami odbywa sie na pomoca instrumentéw finan-
sowych, takich jak: znizki, rabaty, dodatkowe bonusy w postaci ustug
lub towaréw itd. Wymiar ten mozna okreslié¢ jako powierzchowny, po-
niewaz sita wiezi klienta z organizacja jest stosunkowo niewielka i dzie-
ki bardziej atrakcyjnej dla niego ofercie konkurencji moze on tatwo te
wiez zerwaé. Drugi wymiar nazywany jest spotecznym i zasadza sie on
na osobistych relacjach klienta z organizacjg. Wiezi te moga by¢ pod-
trzymywane w sposéb bezposredni lub posredni, za pomoca mediéw.
W wymiarze tym relacje miedzy przedsiebiorstwem a klientem utrzy-
muje sie poprzez kanaty komunikacyjne, w ktérych biorg udziat rézni
pracownicy organizacji, nie tylko dzial marketingu. Relacje z klientem
czesto nie ograniczajg sie tylko do sprzedazy towaréw lub ustug, ale sg
wzbogacone o dodatkowe warto$ci kulturowe. Dzigki takim relacjom
istnieje mozliwo$¢ indywidualnej obstugi klienta, wzrost jego zadowo-
lenia i lojalno$ci wobec przedsigbiorstwa. Trzeci wymiar marketingu
relacji okreslany jest mianem strukturalnego. Nie opiera sie on na oso-
bistych relacjach, lecz na wiasciwym dostosowaniu oferty do potrzeb
klienta. Ten wymiar marketingu relacji uznawany jest za najtrudniejszy
do osiagniecia, ajednocze$nie za najbardziej pozadany, poniewaz dzieki

12 Por. W. M. Maziarz, Marketing relacji jako ptaszczyzna ksztattowania lojalnosci kon-

sumentéw, w: Marketingowe mechanizmy ksztattowania lojalnosci, red. S. Makarski,
Wydawnictwo Uniwersytetu Rzeszowskiego, Rzeszéw 2007, s. 24-25.
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trwatymrelacjom, dajacym klientowi dodatkowe korzysci, wytwarzaja
sie strukturalne kanaty dystrybucji produktow?!3,

Podobnie jak dla przedsiebiorstw pierwszego sektora, tak réwniez dla
Kos$ciota najwazniejszy jest trzeci wymiar marketingu relacji. Chodzi
wnimowytworzenie trwatych wiezi, majacych charakter strukturalny,
niepodlegajacych wahaniom z powoddéw osobistych, indywidualnych,
a tym bardziej opartych na krétkotrwatych korzysciach. Z tego wzgle-
du w duszpasterstwie dazy sie do uczestnictwa we wspoélnocie eklezjal-
nej, opierajgc swe wiezi na warto$ciach, ktére podaje Kosciot4. Ksztat-
towanie indywidualnych relacji miedzy wierzacymi i niewierzgcymi
aduszpasterzamipostrzega sie bardziejjako etap poSredninizdocelowy
w dziatalnoS$ci pastoralnej. Wymiar spoleczny marketingu relacji sto-
sowanego w duszpasterstwie skupia sie na osobistych potrzebach ludzi
iich zaspokajaniu, oraz wyraza sie znacznym zaangazowaniem emo-
cjonalnym podmiotu i adresatéw dziatalno$ci pastoralnej. Sfere emo-
cjonalng czlowieka postrzega sie jako mato stabilng z punktu widzenia
trwatoScijego relacji, dlatego—chociaz dostrzega sie jej znaczenie—nie
naniej, lecznawartosciach opiera sie wiezize wspdlnotg Kosciota. Nato-
miast, wbrew poméwieniom, nie korzysta sie z warto$ci materialnych
w nawigzywaniu i rozwoju relacji Ko$ciota o osobami. Dziatalno$¢ cha-
rytatywna nalezy do funkcji podstawowych Ko$ciota i stuzy wprost re-
alizacji jego postannictwa zbawczego.

3. Etapy marketingu relacji w duszpasterstwie

W marketingu relacji wyréznia sie cztery etapy jego stosowania. Sg to:
etap formacji, zarzgdzania, oceny wynikéw i ewolucji. Etap formacji do-
tyczy planowania strategii marketingowej. Na tym pierwszym etapie
okre$la sie cele szczegdtowe wynikajgce z ogélnego celu marketingu re-
lacji, jakim jest zwiekszenie warto$cidla klienta. W przedsiebiorstwach
pierwszego sektora celami takimi mogg by¢ szeroko rozumiana mak-
symalizacja wynikéw lub ograniczenie naktadéw. Na etapie formacji
dokonuje sie takze okreslenia partneréw dziatalnosci, ze szczegélnym

13 M. Mitrega, Marketing relacji, Teoria i praktyka, s. 37-39.

14 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 15, w:
Sobdr WatykanskiIl, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Pallottinum, Poznan 2002, s. 119.
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uwzglednieniem kluczowych klientéw, a takze eliminacjg najstabiej ro-
kujacych. OkreSlenie partneréw dotyczy zaréwno grup, jak i pojedyn-
czych oséb. Etap formacji obejmuje roOwniez programu dziatania. Moga
to by¢é programy marketingowe ukierunkowane na trwato$é relacji, na
indywidualizacje relacji z klientami lub programy partnerskie!®.

W dziatalno$ci pastoralnej KoSciota, takze na szczeblu parafialnym,
coraz bardziej konieczne jest okreslanie jej celéw. Tradycyjnie duszpa-
sterstwo kierowano do oséb wierzacych i praktykujacych w celu pogte-
bienia ich religijno$ci i umocnienia wiezi z Ko$ciotem. Do niechrzes$ci-
jan kierowano dziatalno$¢ misyjna, rozumiang najczesciej jako misje ad
gentes, natomiast do oséb i ich grup, ktére odeszty od chrzescijanistwa
kierowana byta dziatalno$¢ okre$lana jako reewangelizacja lub nowa
ewangelizacja. Ten podziat dziatalno$ci koScielnej jest coraz mniej
adekwatny do rzeczywisto$ci. Aktualnie bowiem, takze na terenie pa-
rafii, egzystujg obok siebie ludzie wierzacy, deklarujacy odejécie od Ko-
Sciota i ci, ktérzy z réznych przyczyn nigdy ochrzczeni i wierzacy nie
byli. OkreSlenie celéw dziatalnoSci pastoralnej konieczne jest nie tylko
na szczeblu krajowym czy diecezjalnym, lecz takze parafialnym. Ze
wzgledu na pluralizm spotecznos$ci zamieszkujacych teren parafii ko-
nieczna jest realizacja zaréwno duszpasterstwa, jak dziatalno$ci misyj-
nejireewangelizacyjnej. Wydaje sie, ze wszystkie te cele zwiera w sobie
idea ,, duszpasterstwa w duchu misyjnym”, wskazywana przez papieza
Franciszka!®.

Zlozonym zagadnieniem jest dobdér partneréw dziatania w duszpa-
sterstwie. Adresatamidziatalnos$ci pastoralnej, rozumianymi w sensie
marketingowym jako partnerzy, sa wszyscy ludzie, poniewaz zostali
odkupieni przez Chrystusa. Obok adresatéw istniejg takze partnerzy
w duszpasterstwie, ktérzy maja status podmiotu aktywnosci, a sg to
osoby, ich grupy i instytucje, z ktérymi Kosciét wspodtpracuje w reali-
zacji postugi zbawczej. W tym wypadku wazna jest ich identyfikacja
i okreS$lenie zakresu i dtugo$ci wspoéipracy. Dla osiggania celéw ewan-

13 M. Mitrega, Marketing relacji, Teoriaipraktyka, s. 45-46.

16 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii w dzisiej-
szym $wiecie, nr 25-33, Wydawnictwo M, Krakéw 2013, s. 18-23; por. D. Lipiec, Dusz-
pasterstwo misyjne w nauczaniu papieza Franciszka, w: Duszpasterstwo w §wietle na-
uczania papieza Franciszka, red. D. Lipiec, Wydawnictwo KUL, Lublin 2015, s. 18-22.
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gelizacyjnych dazy sie, aby byta ona—w wiekszosci przypadkéw—jak
najtrwalszaijak najdtuzsza.

Okreslanie programéw, czyli schematéw dziatalnos$ci pastoralnej,
w przypadku KoSciota jest zagadnieniem skomplikowanym. Ze swej na-
tury dziatalno$é pastoralna ukierunkowana jest na tworzenie trwatych
i silnych wiezi miedzy wiernymi i Ko$ciotem. Wedtug teologii katolic-
kiej majg oni tworzy¢é wspélnote na ksztatt rodziny, opartg na chrzesci-
janskiej mitosci'”. Z tego wzgledu w duszpasterstwie zwraca sie uwage
na trwato$é relacji oraz na ich indywidualny charakter, majgc na uwa-
dze osobowa podmiotowo$¢ kazdego wiernego.

Drugi etap marketingu relacji nazywany jest etapem zarzadzania
i obejmuje okres realizacji zaplanowanych dziatan. Na tym etapie na-
stepuje okreS$lenie rél stron dziatalno$ci, prowadzona jest komunikacja,
budowanie wiez6éw i troska o spdjnos¢ operacyjng. Charakterystyczne
dla marketingu relacji jest wsp6lne—wytwoércéw i odbiorcé6w—plano-
wanie dalszych dzialan oraz realizowane juz przez organizacje szkole-
nie i motywowanie wlasnej kadry oraz monitorowanie zachodzacych
proceséw. Z punktu widzenia duszpasterstwa wyrodznia sie tu proces
wspoélnego planowania. Dotyczy on dziatalnoSci pastoralnej KoSciota
na réznych jej szczeblach. Po Soborze Watykanskim II wspdélne pla-
nowanie odnosi sie przede wszystkim do wspétpracy duchowienstwa
i laikatu. Zostaly uksztattowane réznorakie formy wspoétpracy. Nie-
ktére z nich maja postaé struktur. Naleza do nich synody, wyznaczaja-
ce niejako plany strategiczne dla dziatalno$ci pastoralnej na wiele lat
do przodu, a takze réznego rodzaju rady. Spos$réd nich—ze wzgledu na
uczestnictwo laikatu—wyroézniaja sie rady duszpasterskie: diecezjalne
i parafialne, w ktérych duszpasterze i wierni ustalajg plany taktyczne
irealizacyjne nakrotkie okresy czasu'®. Pewnym problemem jest realne
funkcjonowanie rad. Jak pokazujg badania, cze$¢ z nich nie spetnia wita-

17 BenedyktXVI, Encyklika Deus caritas est o mito$ci chrze$cijanskiej, nr16-18, Wydaw-
nictwo AA, Krakéw 2008, s. 35-41.

18 K. Péltorak, Wspoétodpowiedzialnosé iuczestnictwo w zyciu Kosciota. Rady diecezjal-
ne iparafialne 40 lat po Soborze Watykanskim II, w: Recepcja wskazan Soboru w zyciu
idziataniu Kosciota w Polsce, red. K. Péttorak, Wydawnictwo Atla 2, Wroctaw 2006,
s.133-138.
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Sciwie swoich celéw, co wymaga wprowadzenia korekt w prowadzong
przez nie dziatalno$§é'®.

Trzecietap marketingu relacji obejmuje ocene uzyskanych wynikoéw.
W przedsiebiorstwach pierwszego sektora do wcze$niej stosowanych
wskaznikéw oceny efektéw dziatalnosci, ktéorymisg m.in. udziatwryn-
ku i wielko$¢ obrotéw, dodaje sie wskazniki dotyczace ksztattowania
relacji z klientami. Mierzy sie je za pomocg tzw. indekséw satysfakcji
konsumenckiej. W duszpasterstwie z kolei oceny wynikéw dokonuje sie
tradycyjnie poprzez wyniki badan statystycznych. Szczegélny nacisk
kladzie si¢ na liczbe wiernych uczestniczacych w niedzielnych i $wia-
tecznych Mszach Swietych, przystepowaniu do komunii §wietej oraz sa-
kramentu pokuty i pojednania w okresie wielkanocnym. Wynikibadan
statystycznych majg charakter iloSciowy, a ich analiza niewiele méwi
na temat natury isity wiezi, jaka istnieje miedzy wiernymia wspélnota
Ko$ciota. Ich obserwacja w czasie daje poglad na zmiany religijno$ci2°.
Jako$ciowy charakter maja natomiast badania prowadzone w o$rod-
kach akademickich, jednakze dotycza one czesto okre$lonej, waskiej
dziedziny dziatalno$ci pastoralnej. Brak jest jednak szerszych badan
dotyczacych kapitatu relacji KoSciota ze swymi cztonkami, z niewierza-
cymiiinnowiercamiw jego otoczeniu.

Ostatni, czwarty etap marketingu relacji nazywany jest etapem ewo-
lucji. W organizacjach pierwszego sektora dotyczy on dluzszego czasu
relacji miedzy wytworca a klientem i ma na celu podtrzymanie i pogte-
bianie satysfakcjiklienta. Zabiegi te stuzg utrzymaniu klienta, cowiaze
sie zjeszcze pelniejszym zaspokajaniem oczekiwan obu stron. Podobnie
jest w przypadku duszpasterstwa, ktérego celem jest takze zacie$nia-
nie relacji wierzacych z Kosciotem i przycigganie do niego oséb beda-
cych poza jego wspélnoty. Swiadomosé potrzeby ewolucji w dziatalno-
$ci jest powszechna, poniewaz dostrzegalne sg trudnosci w relacjach
odpowiedzialnych za wspo6lnote KoSciota z wiernymi i ludzmi w jego
otoczeniu. Pomoca w pokierowaniu procesem zmian moze byé¢, podob-
nie jak w marketingu relacji stosowanym w ustugach, lepsze poznanie

19 T.Wielebski, M. Tutak, Diecezjalne Rady Duszpasterskie w Polsce. Miedzy ideatem a rze-
czywistoscig, ,,Teologia Praktyczna” 13 (2012), s. 17-27.

20 Por. A. Potocki, O KoSciele takze socjologicznie, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2017, s. 20-36.
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oczekiwan wierzacych i innych ludzi. Oczekiwania duszpasterzy sa
znane i artykulowane. Dotycza one akceptacji prawd wiary, akcepta-
cji zasad moralno$ci oraz przyjmowania stylu zycia chrze$cijaniskiego.
Sa to oczekiwania od dawna wyrazane w piSmiennictwie naukowym
ipopularnym, a takze w przekazie ustnym. Problemem wspélczesnego
duszpasterstwa jest niedostateczne poznanie oczekiwan ludzi stanowig-
cych wspdlnote koScielng, a takze innych ludzi, majgcych znimi kontak-
ty. Wydaje sieg, ze brak dostatecznej znajomos$ci oczekiwan i w zwigzku
z tym wychodzenia im naprzeciw, lezy u podstaw odchodzenia od Ko-
$ciota pewnej grupy osob?l.

Zakonczenie

Ko$cioét rézni sie od przedsiebiorstw pierwszego sektora oraz od orga-
nizacji pozarzadowych. Zasadnicze réznice wynikajg z jego natury i po-
stannictwa, poniewaz laczy ze soba rzeczywisto$é naturalna i nadprzy-
rodzong. Wykazuje jednak pewne podobienstwa do innych organizacji

dziekifunkcjonowaniu w spotecznos$ciludzkiej. Z tego powodu niektére

mechanizmy marketingu relacji mozna zastosowaé¢ w duszpasterstwie.
Spojrzenie na KoS$ciét z pozycji marketingowej umozliwia uzyskanie

calo$ciowego obrazu mocnych i stabych stron realizacji postugi pasto-
ralnej. Moze to utatwié¢ wyprowadzanie wnioskéw i postulatéw pasto-
ralnych stuzacych podniesieniu efektywnos$ci dziatalno$ci pastoralnej.
Dziedzing badan, do ktérej nikt nie siegat sg pomiary satysfakeji wierza-
cych. Poniewaz marketing relacji nie jest doskonatym narzedziem do

poprawy dziatalnoS$ci pastoralnej, odpowiedzialniza jejrealizacje moga

siegaé do koncepcji marketingu systemowego lub hybrydowego.
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Abstrakt

Ewangelia regutq zycia oséb konsekrowanych w nauczaniu Kosciota od Paw-
ta VIdo Franciszka

Artykut przedstawia znaczenie Ewangelii w zyciu oséb konsekrowanych na podsta-
wie nauczania Ko$ciota od Pawta VIdo Franciszka. Nauczanie papiezy: Pawta VI, Jana
Pawtall, Benedykta XVIiFranciszka wskazuje na Ewangeliejakonormeiregulezycia
konsekrowanego. Istnieje wiele punktéw zbieznych w nauczaniu papiezy posoboro-
wych na temat ewangelicznego charakteru zycia konsekrowanego. Kwestia ta jest
dobitnym przyktadem cigglosci nauczania KoSciota. Kazdy z papiezy nieco inaczej
rozklada akcenty swej mys$li, jednak wszyscy jednoznacznie domagaja sie od oséb
konsekrowanych peinej wiernoséci Ewangelii. Wobec wspdiczesnego kryzysu zycia
konsekrowanego tezalecenia nabieraja szczegélnego znaczeniaistanowigniezbedny
drogowskaz na przysziosé.

Stowa kluczowe: Ewangelia, zycie konsekrowane, nauczanie Ko$ciota katolickiego

Abstract

The Gospel as the Rule of Life for Consecrated Persons in the Teaching
of the Church from Paul VI to Francis

This article presents the importance of the Gospel in the life of consecrated persons
accordingto the teaching of the Church from Paul VIto Francis. The teaching of Popes
Paul VI, John Paul II, Benedict XVI and Francis point to the Gospel as the norm and
rule of consecrated life. There are many points of convergence in the teaching of the
post-conciliar popes on the evangelical character of the consecrated life. This issue
is a clear example of the continuity of the teaching of the Church. Each of the Popes
emphasizestheir thought slightly differently, but they allunequivocally demand that
consecrated persons be fully faithful to the Gospel. Because of the contemporary cri-
sisofthe consecrated life, these recommendationsacquire particularsignificance and
constitute a necessary signpost for the future.

Keywords: Gospel, consecrated life, the teaching of the Catholic Church
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Zycie! konsekrowane, bedace nasladowaniem Chrystusa na drodze
rad ewangelicznych, z samej swej natury jest gteboko i nierozerwalnie
zespolone z Ewangelig. Celem artykutu jest ukazanie ciggto$ci posobo-
rowego nauczania KoSciota akcentujacego zasadnicza role Ewangelii
w zyciu oséb konsekrowanych. Kwestia ta warta jest analizy zwtaszcza
zuwaginawspoétczesny kryzys zycia konsekrowanegoijego rozumienia.
Nauczanie papiezy: Pawta VI, Jana Pawta II, Benedykta XVI i Francisz-
ka przedstawia Ewangelie jako norme i regute zycia konsekrowanego,
ktoére stanowizarazem zywa egzegeza stowa Bozego. Osoby poSwiecone
Bogu nawlasno$¢ nie mogtyby glosié Dobrej Nowiny, gdyby same nig nie
zyly. W artykulezostanie ukazane, wjakisposéb posoborowe nauczanie
poszczegdlnych papiezy podkresla znaczenie Ewangelii w zyciu konse-
krowanym. W tym celu zostanie syntetycznie przedstawione nauczanie
kolejnych papiezy posoborowych dotyczace ewangelicznego charakteru
zycia konsekrowanego, co zarazem pozwoli wyciggnaé istotne wnioski.
Material zr6dlowy stanowia posoborowe dokumenty KoSciota, istotne
dla teologii zycia konsekrowanego.

1. Pawet VI — , Promieniowa¢ Ewangelig”

Swiety papiez Pawel VI odwotuje sie do nauczania Soboru Watykanskie-
go IL, ktéry w dekrecie Perfectae caritatis uznaje powroét do Ewangelii za
pierwszg i najwazniejszg zasade odnowy zycia zakonnego? oraz stwier-
dza, ze ,wszystkie instytuty winny uznaé Ewangelie za swoja najwyzsza
regute”?. Wedtug Vaticanum II Pismo Swiete jest autentycznym zrédiem
duchowosci chrze$cijanskiej*, a czeste czytanie i rozwazanie Ewangelii
jestpowierzaneizalecane zwlaszcza osobom zakonnym w tym celu, aby
lepiej odkrywaé tajemnice Jezusa Chrystusa i trwaé w relacji z Nim®:

1 Artykut ten jest poszerzeniem referatu wygtoszonego pod tym samym tytutem na
Ogodlnopolskiej Konferencji Naukowej Od ,,Evangeliinuntiandi” do ,, Evangelii gaudium”,
ktéra odbyta sie 6 maja 2021 roku w Wyzszym Seminarium Duchowym w Lodzi.

2 Zob. Sobdr WatykanskiII, Dekret o przystosowanej do wspdiczesno$ci odnowie zycia
zakonnego Perfectae caritatis [dalej: Perfectae caritatis], nr 2.

3 Perfectae caritatis, nr2a.

4 Zob. Sobdr WatykanskiII, Konstytucjadogmatyczna o Objawieniu Bozym Deiverbum
[dalej: Deiverbum], nr 21.

5 Zob.np. Deiverbum, nr 25; Perfectae caritatis, nr 6; Jan PawetII, Adhortacja Vita conse-
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Swiety Sobér szczegblnie usilnie wzywa [...] zwtaszeza czlonkéw wspélnot za-
konnych, aby przez czeste czytanie pism Bozych osiggali ,najwyzsza warto$é
poznania Jezusa Chrystusa” (Flp 3, 8)°.

Papiez Pawel VI wskazuje, zZe ewangeliczne §wiadectwo zycia zakon-
nego jasno i z wielks sitg ukazuje prymat mito$ci Boga’. Zaznacza, ze
wierno$¢ Ewangelii jest Zrodlem dynamizmu—istotne elementy Zycia
zakonnego musza odpowiadaé¢ wskazaniom Ewangelii, ktére wprost
prowadzg do dawania niezastgpionego §wiadectwa w sercu Ko$ciota®.
Konsekracja sprawia, Ze osoby poSwiecone Bogu na wlasno$é doswiad-
czaja wolnosci, uzdalniajgcejje do dobrowolnego pozostawienia wszyst-
kiego, co nie jest Boze, aby mdc i$¢ na krance $wiata i gtosi¢ Ewangelie.

Osoby zakonne sg powotane, aby—jak zaznacza §w. Pawet VI—bar-
dziej niz inni §wiadczy¢ o paradoksie Ewangelii, zgodnie z ktérym ten,
kto chce zachowadé swoje zycie, stracije, a ten, kto straci zycie z powodu
Chrystusa, znajdzie je (zob. Mt 16, 25). W przemoéwieniach i homiliach
papiez Pawetl VI zapewnia zakonnikéw, ze ich mito$é do Jezusa—prze-
zywana az do zaparcia sie samych siebie—nie pozostanie bezowocna,
lecz przyniesie gteboka rados$é¢ i nadzieje zycia wiecznego, ainnym moze
skrécié droge do Boga®. Powierza im misje bycia ,,drogowskazami” dla
ludzi i réwnocze$nie zaznacza, ze jest to wielka odpowiedzialno$éi®.
Stwierdza: ,Ludzie patrza na was i osadzajg, czy wasza wierno$¢ Ewan-
gelii jest prawdziwa i szczera”'!. Osoby zakonne majg by¢ znakiem, ze
jest ona zywa, a krélestwo Boze jest juz obecne; majg ,promieniowac
wszedzie Ewangelig™?. Papiez podkre§la te konieczno$é dawania $wia-
dectwa Ewangelii, poniewaz dzisiejszy §wiat bardziej niz kiedykolwiek
odczuwa potrzebe ujrzenia w osobach zakonnych ludzi, ktérzy ,,uwie-

crata, Wroctaw 1996 [dalej: Vita consecrata], nr 94; Benedykt XVI, Adhortacja Verbum
Dowmini, Watykan 2010 [dalej: Verbum Dowmini], nr 86.

6 Deiverbum, nr25.

7 Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelica testificatio, Watykan 1971, nr1.

8 Zob. Pawel VI, Charyzmat zZycia zakonnego. Przemdéwienia i dokumenty, Warszawa-Po-
znan 1974, s. 74.

9 Pawet VI, Charyzmat zycia zakonnego, s. 60.

10 Zob. Pawet VI, Charyzmat zycia zakonnego, s. 64-65.

1 Zob. Pawet VI, Charyzmat zycia zakonnego, s. 64-65.

12 Pawet VI, Charyzmat zycia zakonnego, s. 112.
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rzyli stowu Pana, Jego Zmartwychwstaniu i Zyciu wiecznemu, do tego
stopnia, ze cale swe ziemskie zycie poSwiecili dawaniu $wiadectwa mi-
tosci Boga™'3. Pawet VI w adhortacji Evangelii nuntiandi apeluje: ,,Oby
$wiat wspoblczesny [...] przyjmowal Ewangelie nie od jej glosicieli zgne-
bionych lub pozbawionych nadziei [...], ale od stug Ewangelii, ktérych
zycie jasniatoby zapalem, od tych, co pierwsizaczerpneli swa rado$¢ od
Chrystusa”4. Przekonuje zakonnikéw, ze w obecnych czasach §wiadec-
two Ewangelii trzeba dawaé osobistg §wieto$cig zycia'®.

W adhortacji Evangelii nuntiandi papiez Pawet VI wskazuje, Ze oso-
by zakonne maja szczegblne znaczenie jako §wiadkowie Chrystusa,
a $wiadectwo to stanowi jeden z pierwszych elementéw ewangelizacji.

~To milczace §wiadczenie o ubdstwie i oderwaniu od rzeczy tego Swiata,
o czystoéci i niewinno$ci zycia, o woli przystajacej na postuszenstwo,
stanowi wyzwanie wobec §wiata, a nawet wobec samego KoSciota, a po-
nadto moze stac sie pewng otwartg forma przepowiadania, ktérazdolna
jest poruszy¢ takze niechrze$cijan, ludzi dobrej woli, przywigzujacych
wage do warto$ci duchowych”6—zauwaza papiez. Patrzac z tej per-
spektywy, papiez zwraca uwage na udziat w ewangelizacji tych, ktorzy
oddajg sie modlitwie, milczeniu, pokucie i ofierze. Akcentuje réwniez
wielkoduszno$é, pomystowo$é i zaangazowanie misjonarzy, ktérzy gto-
szgc Chrystusa czesto narazajg sie nardzne niebezpieczenstwa'”. Ci, kté-
rzy zyja duchem Ewangelii moga wychodzié¢ naprzeciw potrzebujacym
Dobrej Nowiny. Ewangelia jest sila, ktéra ludziom oddanym catkowicie
Bogu nie pozwala zatrzymac¢ sie¢ ani ustaé w drodze.

2. Jan Pawel Il — , Specjalisci w dziedzinie Ewangelii”

Nauczanie $w. Jana Pawta II dotyczace znaczenia Ewangelii w zyciu
konsekrowanym jest bogate i wieloaspektowe. Papiez przypomina to,
co stwierdzil Sob6r Watykanski II, Ze ,,ostateczna norma zycia zakon-

13 Pawel VI, Adhortacja apostolska Evangelica testificatio, nr53.

14 Pawel VI, Adhortacja Evangeliinuntiandi, Watykan 1975, nr 8o.

15 Zob. Pawel VI, Charyzmat zycia zakonnego, s. 152; Pawet VI, Adhortacja Evangelii nun-
tiandi, nr 69.

16 Pawel VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, nr 69.

17 Zob. Pawel VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, nr 69.
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nego jest na§ladowanie Chrystusa ukazane w Ewangelii”8. Jan Pawet II
zaznacza, ze osoby konsekrowane maja byé ,specjalistami w dziedzinie
Ewangelii Jezusa, utozsamiajgc swoje zycie z Jego stowami i Jego przy-
ktadem™®, Stowo Boze ma przenikaé ich sposob postrzegania rzeczywi-
sto$ci, my$lenia i dziatania, aby wyrdézniato ich zachowanie czystosci
Ewangelii. Maja dawaé §wiadectwo o istocie Ewangelii, czyli o milosci
Bogaiblizniego oraz o btogostawienistwach. Zywotno$é zycia konsekro-
wanego jest uzalezniona od stopnia wierno$ci Ewangelii, ktéra ,dziata
mocg Bozej atrakcji”2°. Jan Pawet II naucza osoby konsekrowane: ,Nie
przyjmuje sie Ewangelii wylgcznie jako stusznej sprawy lub jako utopii.
Ewangelia to Kto$: to Jezus Chrystus, Pan. To On nas wezwal, by$Smy szli
za Nim az po Krzyz. I nie mozna i§¢ wiernie za Nim, je$li przede wszyst-
kim nie kocha sie Go gteboko”?!. Zadaniem os6b konsekrowanych jest
~wierno$¢ wiecznej mtodosci Ewangelii”?2
Swiety Jan Pawet Il przypomina, ze poszczegdlni zalozyciele zakonéw,
zgromadzen czy stowarzyszen zycia apostolskiego kierowani byli pra-
gnieniami wypelniania Ewangelii, zazwyczaj jakiego$ okreslonego jej
aspektu. Wtasnie stowo Boze i natchnienie Ducha Swietego sprawiato
inadal sprawia, ze rozeznawane sg nowe charyzmaty w KoSciele, ktére
przybieraja realne ksztatty. Jak zauwaza Jan Pawet II, ,nie mozna my-
§le¢ o dziele zatozycieli, nie widzgc w nich wcielenia Ewangelii, obejmu-
jacego geografieihistorie Ko$ciota”?3, Zywotnoéé charyzmatu jest opar-
ta na wiernosci Ewangelii oraz na wierno$ci wskazaniom zatozycieli
inspirowanych stowem Bozym. Zatozyciele wla$nie dzieki mocy Ewan-
gelii byli zdolni ofiarnie wciela¢ mito§¢é Chrystusa przez swoje zaanga-
zowanie. Pozostawione przez nich rodziny zakonne nadal kontynuuja te
misje, pod warunkiem, ze u podstaw mys$li, stéw i dziatan zakonnikéw
pozostaje Ewangelia?4,

18 Perfectae caritatis, nr 2a.

19 Jan Pawet I, O zZyciu zakonnym. Przeméwienia, listy apostolskie, instrukcje, red. E. We-
ron, A. Jaroch, Poznan-Warszawa 1984, s. 243; zob. takze: Jan Pawet I1, O Zyciu zakon-
nym, s. 132.

20 Jan Pawet II, O zyciu zakonnym, s. 37.

21 Jan Pawet I1, O zyciu zakonnym, s. 24.4.

22 Jan Pawet I1, O zyciu zakonnym, s. 24.4, zob. takze s. 184.

23 Jan Pawet II, O zyciu zakonnym, s. 245.

24 Zob. Jan Pawet I, O zyciu zakonnym, s. 245.
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Wedtug Jana PawtaII, istnienia oséb poswieconych Bogu na wtasnosé
nie da sie zrozumieé bez odniesienia do Ewangelii i do osoby Jezusa
Chrystusa. W powotaniu i postannictwie konsekrowanych Ewangelia
znajduje szczegblnie urzeczywistnienie. Przyjmuje sie ja jako najwyz-
szg regule zycia. Historia zycia konsekrowanego przekonuje, ze ,Ewan-
gelia staje sie rzeczywisto$cia dziatajaca dzieki mitosierdziu, ktére jest
chwatg Ko$ciota i znakiem jego wierno$ci Chrystusowi”25, Jan Pawet I1
uznaje zycie konsekrowane za ,zywg egzegeze stow Jezusa”?5: ,Wszyst-
ko, couczyniliScie jednemu z tych braci moich najmniejszych, MnieScie
uczynili” (Mt 25, 40). Zwigzek zycia konsekrowanego z Ewangelig jest
zatem bardzo $cisty. Papiez zaznacza, Ze rOwniez na zycie wspdlne oséb
zakonnych nalezy patrzeé wlasnie w §wietle Ewangelii. Zycie wspélne
jest urzeczywistnieniem nauczania Chrystusa o zwigzku pomiedzy
dwoma przykazaniami mito$ci: do Boga oraz do blizniego?”. Zycie kon-
sekrowane podtrzymuje w ochrzczonych §wiadomo$éé podstawowych
warto$ci zawartych w Ewangelii?8,

Osoby oddane Bogu decydujg sie na catkowity dar z siebie samych
ztozony wlasnie dla sprawy Ewangelii?®. Ewangelia umozliwia osobom
konsekrowanym rozeznawanie znakéw czasu i odnajdywanie nowych
odpowiedzi na pojawiajgce sie problemy3°. Jan Pawet II zaznacza, ze

,»,dzi$ potrzebni sg ludzie z mito$cig oddani Chrystusowi i Jego Ewange-
lii, aby mogli stawié czoto wspdtczesnemu §wiatu. Osoby konsekrowane,
namocy swego szczegdlnego powotania, majgukazywaéjedno$é miedzy
autoewangelizacja a $wiadectwem, miedzy odnowg wewnetrzng a gor-
liwo$cig apostolska, miedzy byciem a dziataniem”3!— dzigki nim rodzi
sie nowy zapatimoc dla gtoszenia Ewangelii calemu §wiatu32,

25 Vita consecrata, nr 82.

26 Vita consecrata, nr 82.

27 Zob. Zyciekonsekrowane w nauczaniu Jana PawtaIl, red. Cz. Drazek, Krakéw 1996, s. 64..

28 Zob. Vita consecrata, nr 33.

29 Zob. Vita consecrata, nr 64.

30 Zob. Vita consecrata, nr73; Jan Pawet II, O zyciu zakonnym, s. 202-205; J. Kicinski, Po-
wotanie—konsekracja—misja. Personalistyczny aspekt teologii zZycia konsekrowanego
we wspbtczesnym Magisterium Kosciota, Wroctaw 2008, s. 182.

31 Vita consecrata, nr 81.

32 Zob. Vita consecrata, nr105.
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Ewangeliczny charakter zycia konsekrowanego jest jego istotnym
elementem, ktéry §wiadczy o tym, ze w KoSciele ,nie jest ono rzeczywi-
sto$cig odosobniong i drugorzedng”33. Ponadto profesja rad ewangelicz-
nych oséb zakonnych mobilizuje i pobudza wszystkich wierzacych do
coraz wigkszej wiernoéci Ewangelii®4. Konsekrowani sg odpowiedzial-
niza poziom zycia Ewangeliag —ich §wiadectwo odgrywa znaczaca role
imawpltyw najakosé egzystencji chrzescijanskiej. Dlatego od oséb, kt6-
re powodowane milo$cia do Chrystusa sktadaja z siebie catkowity dar
dla Niego, stusznie oczekuje sie radykalizmu ewangelicznego. Wyma-
gany wysoki stopien determinacji w zachowaniu wierno$ci Ewangelii
wynika z samej natury i specyfiki tego zycia. Konsekrowani majg urze-
czywistnia¢ Dobra Nowine i ozywiaé¢ duchem Ewangelii rézne aspekty
rzeczywisto$ci tak, aby stowo Boze coraz bardziej przenikato §wiat3®.
Wybieraja oni sposéb egzystowania, ktéry byt udziatem Jezusa—w czy-
stosci, ubdstwie i postuszenstwie—jako najbardziej radykalng forme
zycia Ewangelig na tej ziemi36. Doktadajg staran, by dzieki sile Ewange-
lii dgzy¢ do petnego upodobnienia sie do Chrystusa, by by¢ ,historycz-
na kontynuacja szczegdlnej obecno$ci zmartwychwstatego Pana”?".
Wedtug Jana Pawtla II pomimo réznorakich trudnos$ci nie moga tracié
ufno$ci w ewangeliczng moc zycia konsekrowanego38,

Jan Pawetl II w adhortacji apostolskiej Vita consecrata, podajac oso-
bom konsekrowanym konkretne wskazania dla rozwijania glebokiego
zycia duchowego, na pierwszym miejscu wymienia stowo Boze, ktére
dla kazdego chrzescijanina powinno by¢ pierwszorzednym i bezposred-
nim zrédlem duchowosci®®. Zycie zakonne rodzi sie ze stuchania stowa
Bozego. Rozwazanie Pisma Swietego stwarza i umacnia osobista wiez
z zywym Bogiem i uzdalnia do rozeznawania i wypelniania Jego zbaw-
czejwoli. Takjak dawniej wzakonach monastycznych, réwniezidzisiaj
trzeba powracaé do lectio divina. Medytacja stowa Bozego musi tgczyé
sie zkonkretnym zyciem —ma je o§wiecaé dzieki tasce Ducha Swietego

33 Vita consecrata, nr 3.

34 Zob. Vita consecrata.

35 Zob. Vita consecrata, nr 8-12.
36 Zob. Vita consecrata, nr18.
37 Vita consecrata, nr19.

38 Zob. Vita consecrata, nr 63.
39 Zob. Vita consecrata, nr 94.
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i skutecznie ksztattowaé. Dokument Vita consecrata podkres$la, Ze nie
zdobedzie sie prawdziwej madroéci bez rozwazania Pisma Swietego,
ktérejest ,,pozyteczne donauczania” (2 Tm3,16)ijest,zZrédlem czystym
istalym zycia duchowego”4°. Kazdej osobie konsekrowanej bliskie majg
by¢ pisma Nowego Testamentu, azwlaszcza Ewangelie, bedace centrum
i ,sercem catego Pisma Swietego”#!. Medytacja tekstéw nowotesta-
mentowych, ukazujacych postawy i czyny Jezusa, jest wypelnianiem
wskazan zatozycieliizatozycielek poszczegdlnych instytutéw, gdyz oni
w pierwszym rzedzie odwotywali sie zawsze do Ewangelii*?.

Wypelnianie powotania jest niemozliwe bez trwatego oparcia sie na
stowie Bozym. Jako$é odnowionego zaangazowania zycia konsekrowa-
nego w trzecim tysiacleciu zalezy od checi i zdolnos$ci stuchania stowa
Bozego. Instrukcja Rozpoczgé na nowo od Chrystusa przypomina zakon-
nikomizakonnicom my$lzawarta wliscie Novo millennio ineunte, w kto-
rej $w. Jan Pawet II pisze o konieczno$ci, by ,stuchanie stowa Bozego
stawato sie zywym spotkaniem, pomagajacym odnalez¢ w biblijnym
tekscie zywe stowo, ktore stawia pytania, wskazuje kierunek i ksztat-
tuje zycie”*3. Ewangelia musi w sposéb istotny formowaé my$liiuczucia
konsekrowanych, poniewaz w stowie Bozym objawia sie i wychowuje
sam Chrystus. To On prowadzi do takiego spojrzenia wiary, ktére jest
patrzeniem Jego oczami na ludzi i wydarzenia. Rozwazanie i kontem-
plowanie Ewangelii ma na celu uczenie sie spogladania na §wiat wraz
z Jezusem i ma doprowadzié¢ do tego, by w osobie zakonnej odcisnety sie
rysy wcielonego Stowa?4.

40 Deiverbum, nr 21; zob. takze: Perfectae caritatis, nr 6.

41 Katechizm Ko$ciota katolickiego, Poznan 1994, nr125; zob. takze: Dei verbum, nr18.

42 Zob. Vita consecrata, nr 94.

43 Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostol-
skiego, Instrukcja Rozpoczgé nanowo od Chrystusa. Odnowione zaangazowanie zycia
konsekrowanego w trzecim tysigcleciu, Poznan 2002, nr 24; zob. takze: Jan Pawet II,
Listapostolskinazakonczenie Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 Novowmillennio ineunte,
Watykan 2001, nr 39.

44 Zob. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Instrukcja Rozpoczqé nanowo od Chrystusa, nr 24.
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3. Benedykt XVI — Ewangelia jako
norma zycia konsekrowanych

Wedtug papieza Benedykta XVI podstawowy zwigzek pomiedzy zyciem
catkowicie po$wieconym Bogu a Ewangelig opiera sie na prawdzie, ze
zycie konsekrowane—bedgce zywg egzegeza stowa Bozego*®— ,rodzi
sie ze stuchania stowa Bozego i przyjmuje Ewangelie jako swojg norme
zycia”#8, Postannictwem Ko$ciota jest gltoszenie stowa Bozego $wiatu,
a osoby konsekrowane—zdaniem papieza Benedykta XVI—w sposéb
szczegblny majg oznajmiaé wszystkim ,Logos nadziei” (zob. 1 P 3, 15)47.
Ewangelizowa¢ to nie$é to, co istotne: dzieli¢ sie zywa wiarg, otwiera-
jaca serce i uwalniajaca od rozpaczy oraz by¢ $wiadkiem nowego zycia,
ofiarowanego przez Zbawiciela*8. Stowo Boze przekazuje zycie Boze,
ktére przeksztatca oblicze ziemi, czynigc wszystko nowe (zob. Ap 21, 5)4°.

Zdaniem Benedykta XVI osoby po$wiecone Bogu majg by¢ w §wiecie
wiarygodnymijasnym znakiem Ewangeliiijej paradokséw, nieulegajac
mentalno$ci obecnych czaséw, lecz przemieniajgc sieiwcigz odnawiajac
swojezaangazowanie®®. Sg powotane, by §wiadczy¢ o nadziei, ktéra pro-
mieniuje zycie zgodne z Ewangelia; sa wezwane, by zrozumieé i przyja¢
w swoim zyciu prawde o tym, ze krdlestwo Boze jest skarbem, dla ktére-
go warto zostawié¢ wszystko (zob. Mt 13, 44). W rezultacie gloszg Dobrg
Nowine swoja postawa: ,daja milczace §wiadectwo, ze posrdd codzien-

45 Zob. Verbum Domini, nr 83.

46 Verbum Domini, nr 83; zob. takze: Benedykt XVI, Homilia podczas Nieszporéw w §wie-
to Ofiarowania Pariskiego: Zycie konsekrowane swiadectwem umitowania Ewangelii,

,L’'Osservatore Romano” wyd. pol. 3 (2011), s. 27-28; Benedykt XVI, Przemo6wienie do
mtodych zakonnic w klasztorze sw. Wawrzynca w Escorialu: Musicie dawa¢ §wiadec-
two o spotkaniu z Chrystusem, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 10-11 (2011), s. 12-13.

47 Zob. Verbum Domini, nr 91.

48 Zob. Benedykt XVI, Homilia podczas Mszy $w. na rozpoczecie Roku Wiary: Pielgrzym-
ka na pustyniach wspétczesnego swiata, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 11 (2012),
s.9-10. ,Ewangelia jest wcigz nowym oredziem zbawienia dokonanego przez Chry-
stusa, aby ludzko$¢é mogta uczestniczy¢ w tajemnicy Boga i w Jego zyciu mitosci i by
otworzy¢ przed nig przyszio$é pod znakiem niezawodnej i mocnej nadziei” (Benedykt
XVI, Przemé6wienie do uczestnikéw I Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds.
Krzewienia Nowej Ewangelizacji: Musimy szukaé¢ nowych sposobéw skutecznego gto-
szenia Ewangelii, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 7 (2011), s. 40).

49 Zob. Verbum Domini, nr 91.

50 Zob. Benedykt XVIdo osob konsekrowanych, red. M. Saj, Krakéw 20009, s. 72.
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nych wydarzen, niekiedy nazbyt burzliwych, jedynym niezawodnym
wsparciem jest Bég, niewzruszona skata wiernosci i mitoéci”s.

Osoba konsekrowana jest powotana do wiernoéci ewangelicznej nie-
zaleznie od zmieniajacych sie okolicznos$ci. Jedynie uznanie Ewangelii
za norme zycia sprawia, ze osoba poSwiecona Bogu staje sie autentycz-
nym $wiadkiem Chrystusa. Benedykt XVI zauwaza warto$¢ oddziaty-
wania konsekrowanych, gdyz Ewangelia jest najwiekszg silg przemia-
ny $wiata®2. Stwierdza: ,Iluz ludzi spragnionych prawdy pozostaje pod
wrazeniem takiej odwagiipociggaich przyktad tych, ktérzy niewahaja
sie daé¢ zycia, wlasnego zycia za to, w co wierzg”>3. Osoba konsekrowana
zyje w stuzbie Ewangelii, ktéra przynagla do realizowania dziet, przy-
czyniajacych sie do dobrainnych ludzi, do umacniania w nich wiary, do
poszukiwania zagubionych i odnajdywania przede wszystkim najuboz-
szych oraz zyjacych na marginesie®*. Ewangelia jako Dobra Nowina daje
wielka nadzieje wszystkim, ktérzy sie na nig otwieraja.

Wspoélnoty zakonne, o ile sa przenikniete autentycznym duchem bra-
terstwa, pokazuja, ze dzieki Ewangelii zycie ludzkie nabierablasku oraz
otrzymuje nowa jako$¢ oparta na wierze, mito$ci i prawdzie. Benedykt
XVI stwierdza, iz za sprawg konsekrowanych staje sie jasne, ze ,ludz-
kie relacje moga sie zmieniaé, ze mito$é nie jest utopia, a wrecz jest se-
kretem budowania §wiata bardziej braterskiego”>®. Ewangelia ma site
przemiany ludzkiego wnetrza, a najbardziej wyraziscie §wiadcza o tym
osoby oddane Bogu na wtasno$§¢, ktore obierajag Ewangelie za absolutng
regute swego zycia. Moc Ewangelii ujawnia si¢ najpetniej w tych, ktérzy
chcadawacésiejej ksztattowaé, ktérzy rozwazaja jg, przyjmuja ja sercem
otwartym i catkowicie oddanym sprawom Boga.

Benedykt XVI przypomina, ze medytacja Pisma Swietego, zwtaszcza
Ewangelii, jest konstytutywnym sktadnikiem duchowo$ci zaréwno

51 Benedykt XVIdo os6b konsekrowanych, s. 92.

52 Zob. Benedykt XVI, Przemoéwienie do przedstawicieli §wiata kultury, sztuki i gospo-
darki wbazylice Santa Maria della Salute: Ewangelia jest najwiekszq sitq przemiany
$wiata, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 7 (2011), s. 45.

53 Benedykt XVIdo oséb konsekrowanych, s. 99.

54 Zob. Benedykt XVIdo oséb konsekrowanych, s. 140; Benedykt XVI, Homilia podczas Nie-
szporéw w §wieto Ofiarowania Panskiego: Dziekujemy za dar powotania, ,L'Osservato-
re Romano” wyd. pol. 3 (2012), s. 26.

55 Benedykt XVIdo os6b konsekrowanych, s. 45-46.
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w dawnych, jak i w nowych formach konsekracji. Przynagla osoby za-
konne, by ich duchowo$é ewangeliczna stawata sie widoczna i odczu-
walnadlatych, doktérych sg one postane, aby,,caty lud Bozy mégtztego
odnie$¢ korzy$¢”°6. Umacnianie solidnej formacji do pelnego wiary
czytania Biblii nie jest tylko jednym z wielu elementéw zycia konsekro-
wanego, lecz ma sprawiaé, ze osoby konsekrowane beda przenikniete
ewangeliczng logikg —co wiecej, same zyjac stowem Bozym w codzien-
nosci, beda zachecaé innych do otwierania sie na warto$ci i przestanie
Ewangelii.

Benedykt XVI akcentuje szczegdlng role mnichéw i mniszek z zako-
néw klauzurowych, ktérzy —przeznaczajgc znaczacg cze$é dnia na
rozwazanie Pisma Swietego—daja $wiadectwo Zycia Ewangelig. Tym
samym stajg sie Swiadectwem dla §wiata, ktéry pochloniety jest ze-
wnetrzng dziatalno$cia i ktéremu grozi zagubienie w niej. Zgroma-
dzenia kontemplacyjne przez swoje zycie przenikniete modlitwa, stu-
chaniem i rozwazaniem stowa Bozego zwracajg uwage, ze nie samym
chlebem zyje czlowiek, ale kazdym stowem, ktére pochodzizust Bozych
(zob. Mt 4, 4)°". Przypominajg ,wspdtczesnemu §wiatu rzecz najwazniej-
szg, cowiecej, decydujaca: istnieje ostatecznaracja, dla ktérej warto zy¢,
to znaczy Bég i Jego niezglebiona mito§é”>8,

4. Franciszek — Zy¢ Ewangelia i gosi¢ Ewangelie

Papiez Franciszek, ktory oglosit w Koéciele Rok Zycia Konsekrowanego,
zauwaza, ze dzisiaj potrzebny jest ,tlen Ewangelii”®°, tchnienia Ducha
zmartwychwstatego Chrystusa, ktéry by na nowo rozpalil wiare, na-
dzieje i mito$¢ w sercach ludzi. Istniejg dwie szczegdlnie uprzywilejo-
wane przestrzenie osobowe, w ktérych Ewangelia najtatwiej objawiasie,

56 Verbum Domini, nr 83.

57 Zob. Verbum Dowmini, nr 83.

58 Benedykt XVIdo os6b konsekrowanych, s.164; zob. takze: Benedykt XVI, Homilia pod-
czas nieszporéw w bazylice opactwa benedyktynskiego: Niczego nie przedktadaé nad
mito$é Chrystusa, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 7-8 (2009), s. 52-53.

59 Franciszek, Audiencja dla uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds.
Krzewienia Nowej Ewangelizacji: Potrzebny jest tlen Ewangelii,,,L’Osservatore Roma-
no” wyd. pol. 12 (2013), s. 19.
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uciele$nia i ofiarowuje—sg to rodzina i zycie konsekrowane®®. Osoby
konsekrowane, gloszace Dobra Nowine, swoja obecnos$cia daja Swia-
dectwo o pieknie i prawdzie Ewangelii oraz sprawiajg, ze Ko$ciét jest
w $wiecie ,obecny jako zrédto nadziei, uzdrowienia i mitosierdzia” 6.

W Liécie apostolskim z okazji Roku Zycia Konsekrowanego papiez
przypomina to, na co wskazywat juz Sobér Watykanski II w dekrecie
Perfectae caritatis, ze kazda forma zycia konsekrowanego rodzi sie z we-
zwania Ducha Swietego, by iéé za Chrystusem, tak jak tego naucza Ewan-
gelia®2. Franciszek stwierdza, ze dla zalozycieli i zatozycielek zakonow
i zgromadzen ,absolutng regula byla Ewangelia, a wszelka inna regu-
ta pragneta by¢ jedynie wyrazem Ewangelii i narzedziem, aby zy¢ nig
w peini”83, Ewangelia jest wiec niezastapiong zasadg zycia, natomiast
Duch Swiety w swej kreatywno$ci przektada ja takze na rézne reguty
zycia konsekrowanego®4. Osoby po$wiecone Bogu sg stale przez Niego
ewangelizowane, aby méc glosié Dobrg Nowine, zdolng poszerzac serce
czlowieka®. Przyznawanie nadrzednego miejsca Ewangelii przez oso-
by konsekrowane musi i§¢ w parze z wiarg w jej moc, w jej zdolnoé¢é do
nawracania serc ku Chrystusowi zmartwychwstatemu i prowadzenia
ludzi drogg zbawienia®®,

Papiez Franciszek przekonuje osoby konsekrowane, ze ,warto$cia Ko-
$ciota jest zasadniczo zycie Ewangelig i dawanie §wiadectwa wierze”®”.
Wielokrotnie zapewnia wierzacych o sile ptynacej z Ewangelii. Pisze:

60 Zob. Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, Rozpoznawajcie. Do oséb konsekrowanych podazajacych szlakiem znakéw
Bozych, Warszawa 2014 [dalej: Rozpoznawajcie], nr13.

61 Franciszek, Spotkanie zkaptanami, zakonnikami, seminarzystami irodzinami
w Palo: Trzeba czynié¢ wiecej dla ubogich, ,.L'Osservatore Romano” wyd. pol. 2 (2015),
s. 23.

62 Zob. Franciszek, List apostolski na rozpoczecie Roku Zycia Konsekrowanego, Waty-
kan 2014, I. 2.

63 Franciszek, List apostolski na rozpoczecie Roku Zycia Konsekrowanego, I. 2.

64 Zob. Franciszek, Homilia podczas Mszy §w. w §wieto Ofiarowania Panskiego: Maryja
iSymeon z Dziecigtkiem na reku, ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 2 (2015), s. 51.

65 Zob. Franciszek, Przemdéwienie do uczestnikéw kapituty generalnej dominikanéw:
Dobry kaznodzieja, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 9 (2016), s. 15.

66 Zob. Franciszek, Przemoéwienie do biskupéw Madagaskaru przybytych z wizytg ad
limina apostolorum, 28.03.2014, w: Rozpoznawajcie, nr 8.

67 Franciszek, List apostolski na rozpoczecie Roku Zycia Konsekrowanego, I1. 1.
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Mamy do dyspozycji skarb zycia i mito$ci, ktéry nie moze wprowadzi¢ w biad,
oredzie, ktére nie manipuluje i nie rozczarowuje. Chodzi o odpowiedz, ktéra do-
tyka cztowieka w jego gtebi, ktéra moze go podtrzymac i podnie$é. Jest to praw-
da, ktéra nie wychodzi z mody, poniewaz zdolna jest przenikngé tam, gdzie nic
nie moze dotrze¢. Nasz nieskonczony smutek moze zostaé uleczony tylko przez
nieskonczong mito$¢®8.

Dlatego osoby konsekrowane, zgodnie ze wskazaniami papieza Fran-
ciszka, majg glosi¢ Ewangelie wychodzgc na peryferie egzystencjalne
i rozstaje drog®. Majg dawaé $wiadectwo osobistego odkrywania mi-
toSci Boga, ktoéry stat sie cztowiekiem, wydat samego siebie i jako zyja-
cy ofiaruje swoje zbawienie i swojg przyjazn. Ten, kto glosi stowo Boze
doswiadcza, Ze oredzie ewangeliczne jest tak bogate i tak glebokie, ze
zawsze przerasta czlowieka, a to przezycie umacniaiutrzymuje gow po-
stawie pokory”°.

Papiez Franciszek wzywa wprost osoby konsekrowane do prowadze-
nia ,,duszpasterstwa nadziei””*—nadziei, ktéra pochodzi z Ewangelii.
Zauwaza, ze stowo Boze zawiera w sobie odpowiedzi na pytania, ktére
cztowiek nosi w swoim wnetrzu i pomaga mu prowadzi¢ nowe zycie.
Franciszek naucza w Evangelii gaudium:

Ewangelia odpowiada na najgtebsze potrzeby oséb, poniewaz wszyscy zostali-
$my stworzeni do tego, co proponuje nam Ewangelia: do przyjazni z Jezusem

68 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, Watykan 2013 [dalej: Evangelii gaudium], nr
265.

69 Zob. Franciszek, Przeméwienie do ksiezy, zakonnikéw i zakonnic w katedrze §w. Ru-
fina: Kosciét wzrasta dzieki atrakcyjnosci Swiadectwa, ,L’'Osservatore Romano” wyd.
pol. 11 (2013), s. 14-15; Franciszek, Homilia podczas Mszy §w. dla biskupéw, kaptanéw,
zakonnikéw, zakonniciseminarzystéw: Idzmynarozstaje drég, ,L'Osservatore Roma-
no” wyd. pol. 10 (2013), s. 17-18; Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego
i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Gtoscie. Do 0séb konsekrowanych §wiadkow
Ewangelii wér6d narodéw, Warszawa 2016 [dalej: Gtoscie], nr 75.

70 Zob. Evangelii gaudium, nr 128; Gtoscie, nr 4, 4.4.

71 Franciszek, Spotkanie z duchowienstwem, osobami konsekrowanymi i seminarzy-
stami w Sarajewie: Nie zapominajcie o przesztosci, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol.
6 (2015), s.13.
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imitosci braterskiej. Jesli zdotamy wyrazi¢ odpowiednio i pieknie istotng tresé
Ewangelii, z pewnoscig przestanie to odpowie na najgtebsze pytania serc”.

Dlatego wypelnianie Ewangelii i ukazywanie jej zyciem to zadanie,
ktérego realizacja sprawia, ze rado$¢ i nadzieja moga rozszerza¢é sie
w Kosciele i w §wiecie. Papiez Franciszek zacheca: ,Zyjmy Ewangeliag
z pokorg i odwagg! Dawajmy $wiadectwo nowoSci, nadziei, radosci,
ktére Pan wnosi w zycie””3. Podobnie jak jego poprzednicy, zauwaza, ze
wielkim nieporozumieniem jest gloszenie Ewangelii przez chrzescijan
smutnych, zniecheconych czy nieufnych. Jest to sprzeczno$¢ sama w so-
bie, ktéra staje sie jedynie antySwiadectwem. W ten sposéb nie da sie
szerzy¢ Ewangelii, ktora jest ze swej istoty Dobra Nowing™.

Wedtug Franciszka w obecnych czasach, bardziej niz kiedykolwiek,
potrzebne sg osoby konsekrowane o uwaznym spojrzeniu apostota, kté-
reby wzruszaty sieizatrzymywaty w obliczu nedzy materialnejiducho-
wej, a w ten sposéb pelnity misje ,uzdrawiajacym rytmem bliskoéci”?®.
W tym konteks$cie oczywistym staje sie stwierdzenie, ze zakonnik, kt6-
ry utracitby ewangelicznego ducha, zagubilby réwniez swoja tozsamos$é
i postannictwo?®. Papiez zauwaza, ze osoby konsekrowane maja by¢ nie
tylko tymi, ktérzy wypetniaja Ewangelie, ale ich $wiadectwo powin-
no by¢ na tyle wyraziste i przejrzyste, by w ich zyciu inni mogli czytaé
Ewangelie””. Gloszenie stowa Bozego—wedtug papieza—to nie jedynie

72 Evangelii gaudium, nr 265.

73 Franciszek, Jezyk pojednania. Audiencja generalna,, L'Osservatore Romano” wyd. pol.
7 (2013), s. 49; Gtoscie, nr 23.

74 Zob. Franciszek, Homilia podczas Mszy $w. w Domu §w. Marty, 31.05.2013, w: Alfabet
Franciszka, red. P. Zytka, Krakow 2013, s. 213.

75 Franciszek, Rozpalone serca. Modlitwa maryjna z Papiezem, ,L'Osservatore Romano”
wyd. pol. 9 (2016), s. 35.

76 ,Swiadkiem Ewangelii—przypomina papiez Franciszek—jest ten, kto spotkat Jezusa
Chrystusa, kto Go poznat, lub raczej poczul, ze zostat przez Niego poznany, rozpozna-
ny, uszanowany, umitowany, uzyskat przebaczenie, i to spotkanie poruszyto go do gte-
bi, napetnito go nowg rado$cig, nadato nowe znaczenie jego zyciu. I to jest widoczne,
udziela sie, zostaje przekazane innym” (Rozpoznawajcie, nr 9).

77 Zob. Franciszek, Spotkanie z seminarzystami, nowicjuszami i nowicjuszkami: Wia-
rygodniikonsekwentni, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 8-9 (2013), s. 43; zob. takze:
Kongregacjads. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskie-
g0, Radujcie sie. List okélny do os6b konsekrowanych z nauczania Papieza Franciszka,
Warszawa 2014, nrl1.
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kwestia wypowiadanych stéw. Franciszek, podobnie jak jego poprzed-
nicy, ukazuje zakonnikom moc ptynaca z Ewangelii:

To stowo Boze wzbudza wiare, karmi ja, odnawia. To stowo Boze dotyka serca,
nawraca je do Boga i Jego logiki, tak réznigcej sie od naszej; to stowo Boze odna-
wia nieustannie nasze wspolnoty”®,

Gloszenie Ewangelii w przypadku oséb konsekrowanych dokonuje
sie w pierwszym rzedzie nie za pomocg stéw, lecz przez sam fakt ich ist-
nienia. Werbalne przepowiadanie ma by¢ nastepstwem sposobu bycia.

»,GloScie zawsze Ewangelie, a gdyby to bylo potrzebne, takze stowa-
mi”7®—to zdanie papieza przytacza list Radujcie sie. Niezbednie trzeba
w tym miejscu przywotaé¢ tez inne dokumenty powstate z racji Roku
Zycia Konsekrowanego—zwtlaszcza Rozpoznawajcie i Gloscie— szero-
ko siegajace do nauczania papieza Franciszka, méwigce o koniecznosci
stawiania w centrum Ewangelii, przypominajace o ewangelicznej in-
spiracjizycia monastycznego, poczagwszy od §w. Antoniego Wielkiego®°.
Egzystencja os6b konsekrowanych ma o tyle sens, o ile staje sig zywym
uosobieniem Ewangelii.

Zakonczenie

Z przeprowadzonych rozwazan wynika, ze Ewangelia jest nie tylko re-
gula, ale, ponadto, najwyzsza regula zycia dla wszystkich form zycia
catkowicie oddanego Bogu: prawde te wprost wyraza zaréwno Sobor
Watykanski I18, jak i jeden z najnowszych dokumentéw pt. Rozpozna-
wajcie. Omawiana kwestia jest dobitnym przyktadem ciggto$ci naucza-
nia Ko$ciota, ktére nie pozostawia zadnych watpliwoéci co do istotnego
znaczenia Ewangelii w zyciu os6éb konsekrowanych, usilnie i nieprze-

78 Franciszek, Przemoéwienie do ksiezy, zakonnikéw izakonnic w katedrze §w. Rufina:
Kosciét wzrasta dzieki atrakcyjnosci §wiadectwa, s. 14.

79 Kongregacjads. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskie-
g0, Radujcie sie. List okélny do oséb konsekrowanych z nauczania Papieza Franciszka,
nri.

80 Zob. Rozpoznawajcie, nr 7-9.

81 Zob. Perfectae caritatis, nr 2a.
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rwanie zachecanych do przywrdécenia centralnego miejsca Chrystusowi
i Ewangelii®2

Mozna wskazaé wiele punktéw zbieznych w nauczaniu papiezy poso-
borowych na temat ewangelicznego charakteru zycia konsekrowanego.
Warto zauwazyé, ze kazdy z papiezy nieco inaczej rozktada akcenty swej
my$li, jednak wszyscy jednoznacznie domagaja sie od os6b konsekrowa-
nych pelnej wiernosci Ewangelii, a co jest z tym nierozdzielnie zwigza-
ne: wierno$ci zycia w czystosci, ubdstwie i postuszenstwie; wiernoséci
w modlitewnym rozwazaniu Ewangelii. Wobec wspoétczesnego kryzy-
su zycia konsekrowanego te zalecenia nabieraja szczeg6lnego znaczenia
istanowia niezbedny drogowskaz na przyszto$é. Co wiecej, wlasnie pet-
na wierno$é Ewangelii czyni z zycia konsekrowanego znak nadziei we
wspblezesnym Swiecie.

Na zakonczenie, warto jeszcze przywolaé regute zycia Monastycz-
nych Wspdlnot Jerozolimskich, powstaltg po Soborze Watykanskim II.
Wzywa ona osobe konsekrowana: ,,Odczytaj Ewangelie do konca: tam
wpisana jest cata tajemnica zycia monastycznego”®3. Jezeli osoba konse-
krowananiezyje Ewangelia, Chrystus niezyje wniej, naruszone zostaja
same fundamenty zycia radami ewangelicznymi, a zycie zakonne staje
sie niespdjne i pozbawione sensu.
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ks. Giacomo Calore

Abstrakt

Wyjasnienie dogmatu chalcedonskiego w VI wieku. Interpretacja osoby i natury
przez teologdw ,meochalcedonizmu” wedtug Aloisa Grillmeiera

Na Soborze Chalcedorniskim (451) Ojcowie wprowadzili dotad nieznane wyrazne od-
réznienie pojecia osoby od pojecia natury w chrystologii. To przyczynito sie do réz-
nych probleméw otwartych, z ktérych najwazniejszym byl brak nowej definicji oso-
by. Z tego powodu sobdr stat sie przedmiotem ostrych zarzutéw przede wszystkim od
strony ,umiarkowanych” monofizytéw. W tym artykule, za pomocg analizy Aloisa
Grillmeiera zawartej w dziele Jesus der Christus, autor przedstawia starania dwéch
najbardziej wptywowych teologéw, ktérzy bronili i poglebili nauczanie soboru w ra-
mach tzw. ,neochalcedonizmu” w VI wieku, Leoncjusza z Bizancjum i Leoncjusza
z Jerozolimy. Oni to rozwineli pojecie osoby jako Zrddta istnienia natury, nadajac jej
znaczenie egzystencjalne i pierwszorzedne w stosunku do physis. Na tej podstawie,
autor wykazuje, w jaki sposéb mogli swobodnie uzupetni¢ wszystkie podane w wat-
pliwo$é braki w definicji chalcedonskiej.

Stowa kluczowe: Sobér Chalcedoniski, neochalcedonizm, hipostaza, podejscie egzy-
stencjalne

Abstract

The Clarification of Chalcedonian Dogma in the 6" Century: The Interpretation
of Person and Nature by Theologians of “Neochalcedonism” According to Alois
Grillmeier

At the Council of Chalcedon (451), the Fathers introduced a clear and previously un-
known distinction between the Christological concepts of person and nature. This
contributed to various problems, the most important of which was the lack of a new
definition of person. For this reason, the council became the subject of sharp criticism
primarily from “moderate” Monophysites. In this article, with the help of Alois Grill-
meier’sanalysisin hiswork Jesus der Christus, the author presentsthe effortsof the two
most influential theologians who defended and deepened the teaching of the Council
within the framework of the so called “Neochalcedonism” in the sixth century, Leonti-
us of Byzantium and Leontius of Jerusalem. Theses theologians developed the concept
of person asthe source of the nature’s existence, thusgivingitanexistentialand primary
meaninginrelation tophysis. The author explains how, based on this, they were able to
fillin all the questionable deficiencies in the Chalcedonian definition.

Keywords: The Council of Chalcedon, Neochalcedonism, hypostasis, existential
approach
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Alois Grillmeier w swoim dziele Jesus der Christus! przeprowadzit do-
ktadna analize definicji dogmatycznej sformutowanej podczas Soboru
Chalcedonskiego (451) i uwypuklit gtéwne problemy otwarte, ktére
zniej wynikaty. Sobér byt bowiem punktem zwrotnym w historii pojeé
osoby (présopon, hypdstasis) i natury (ousia, physis)?, poniewaz sprawit,
ze stowa te, ktore posiadaty utrwalone juz znaczenie, ,,zerwaty” swoje
naturalne granice, aby okresli¢ nowe tre$ci, bardziej odpowiednie do
wiary w Jezusa Chrystusa vere Deus et vere homo. Sob6r nie podatjednak
tych nowych tresci. To przyczynilto sie do ostrej krytyki skierowanej
przeciw soborowiijego ustaleniom. Wyjasnienie i poglebienie pojeé sto-
sowanych w wyznaniu soborowym byto zatem potrzebne. W artykule
napodstawie wspomnianego dzieta Grillmeiera, zostanie zanalizowany
ten ruch ,,obrony” Chalcedonu, ktéry miat miejsce w VI wieku, nazwa-
ny ,neochalcedonizmem”. Grillmeier wyrdznit dwoch najwazniejszych
teologéw z tego okresu ze wzgledu na wage ich wktadu w rozwéj chry-
stologii spekulatywnej— Leoncjusza z Bizancjum oraz Leoncjusza z Je-
rozolimy. Celem artykutu bedzie ukazanie ich postepéw w rozumieniu
hypéstasisiphysis wstosunku do Vwieku oraz wykazanie, wjakisposéb
teologowie ci mogli swobodnie uzupetnié wszystkie budzace watpliwo-
$ci braki w definicji chalcedonskiej dzigki nowemu, egzystencjalnemu
pojmowaniu osoby.

1. Problem otwarty po Soborze Chalcedonskim:
odréznienie pojec osoby i natury

Dla zapoznania sie z doktadng analizg powstania i struktury wyznania
wiary z Soboru Chalcedonskiego, oraz debat chrystologicznych, ktére je
poprzedzity, odsytamy do pracy Grillmeiera (t. I/1-2)% i polecamy bardzo

1 Dlategoartykutuwykorzystaliémy przektad dzieta najezyk wtoski: Gesitil Cristonella
fede della Chiesa. Namiary poszczegdlnych toméw znajdujg sie w przypisach.

2 Zob. A. Grillmeier, Ermeneutica moderna e cristologia antica. La discussione attuale
sulla cristologia calcedonese, trad. dal tedesco M. Angilletta, G. Gaeta, L. Perrone, Qu-
eriniana, Brescia 19852, s. 94-96.

3 Por. A. Grillmeier, Gesu il Cristo nella fede della Chiesa. Dall’eta apostolica al Concilio di
Calcedonia (451), vol. 1/2, trad. it. E. Norelli, S. Olivieri, Paideia Editrice, Brescia 1982
[dalej: Dall’eta apostolical, s. 965.



ks. Giacomo Calore

dobra pozycje Persona in teologia Andrea Milano (rozdziat 8.)%. Ponizej
przedstawiamy centralng cze$é tego tekstu, ktéry dotyczy bezposrednio
naszego zagadnienia:

Zgodnie ze $wietymi Ojcami, wszyscy jednomy$lnie uczymy wyznawaé, ze jest
jeden iten sam Syn, Pan nasz Jezus Chrystus, doskonaty w Béstwie i doskona-
ty w cztowieczenstwie [...], dla naszego zbawienia [...] w dwéch naturach (ev dito
physesin): bez zmieszania, bez zmiany, bez podzielenia i bez roztgczenia [...], ktére
sie spotkaty, aby utworzyé jedng osobe ijedng hipostaze (v présopon kai miav hy-
postasin)®.

Tymi stowami ojcowie soborowi chcieli potozy¢ kres 6weczesnym
sporom miedzy szkotg aleksandryjska a szkotg antiocheniskg wokét
tajemnicy wcielenia. Grillmeier pisze, ze zZrédtami, z ktérych ojcowie
soborowi korzystali, byty przede wszystkim dzieta Cyryla Aleksandryj-
skiego i papieza Leona®, ktorzy przeciwstawili sie odpowiednio herezji
Nestoriusza i Eutychesa. Nestoriusz, bedacy przedstawicielem nurtu
l6gos-anthropos, utrzymywat w swoich pismach niebezpieczng chrysto-
logie podziatu, przez ktérg odrézniat Logos boski od czlowieka-Jezusa
(Gnthropos), aby bronié integralnosci bostwa i cztowieczenstwa (dito phy-
seis) Zbawiciela; Eutyches, przeciwnie—jako skrajny zwolennik nurtu
légos-sarx—glosit jedna nature zmieszang (mia physis) Stowa Weielone-
go, w ktérej béstwo wchioneto cztowieczenstwo, aby bronié Jego jednosci
osobowej (mia hypéstasis). Ojcowie soborowi, aby wyznaé po raz kolej-
ny prostg wiare Ko$ciota od czaséw apostoléw zawartg w kerygmacie’,
mianowicie, ze Chrystus jest jeden i ten sam, ale i vere Deus i vere homo,
stwierdzili, ze Pan jest jedng osobg (hypdstasis, prosopon: hipostaza
4 A.Milano, Personain teologia. Alle origini del significato dipersonanel cristianesimo an-

tico, Edizioni Dehoniane, Roma 19962, s. 153-171.

5 Sobor Chalcedonski, Definitio Fidei, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grec-
ki, tacinski, polski, t. 1, oprac. A. Baron, H. Pietras, ttum. T. Wnetrzak, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2007, s. 223 (Zrédta Mysli Teologicznej, 24).

6 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 958-963; B. Sesboiié, J. Wolinski, Bog zbawie-
nia, , pod red. B. Sesboiié, ttum. P. Rak, Wydawnictwo M, Krakéw 1999, s. 360-361 (Hi-
storia Dogmatoéw, 1).

7 Por.C.Schonborn, Bég zestat Syna swego, ttum. i oprac. L. Balter, Pallottinum, Poznan

2002, s.162-163, oraz A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 968. 970-972; A. Grillmeier,
Ermeneutica, s. 94.
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zjednoczenia) w dwdch naturach: bez zmieszania, bez zmiany (przeciw
Eutychesowi), bez podzieleniaibezroztgczenia (przeciw Nestoriuszowi).

Grillmeier sadzi, ze stwierdzenie ,jedna osoba w dwoéch naturach”
byto rewolucyjnym wyczynem pojeciowym?. Sobér de facto ,,oderwat”
w chrystologii pojecie osoby od pojecia natury, uznajac, ze w Jezusie
Chrystusie opisujg one dwa rézne poziomy bytowe (chalcedonska onto-
logia dwupoziomowa®), jeden dotyczacy jednosci Jego bytu, drugi Jego
dwoisto$ci. Nowo$¢ tego stwierdzenia polegata na tym, Ze sprzeciwiato
sie ono 6wcezesnemu rozumieniu tych pojeé!®. Ogélnie przyjeto, ze pro-
sopon i hypoéstasis danego bytu wynikaja z uszczegdlowienia, poprzez
kolejne ididtes (proprietates, cechy), danej physis/ousial. Hipostaza (by-
cie osobg) to szczegdlna cecha istniejacej physis/ousia (ens concretum
physicum), czyli znajduje si¢ ostatecznie na jej poziomie ontologicznym
(naturalnym, istotowym)!2. To byto wtasnie podtoze filozoficzne zaréw-
no szkoty antiochenskiej, jak i teologéw szkoty aleksandryjskiej'3. Z po-
wodu tego (prawie) utozsamienia osoby i natury, w zaleznoéci od punktu
wyjécia nurtéw chrystologicznych (badz to integralno$é¢ dwéch natur,
badz to jedno$é Osoby Pana), Nestoriusz i Eutyches doszli do przeciw-
nych konkluzji (tj. dwie osoby lub jedna natura zmieszana w Chrystu-
sie), bedacych w obu przypadkach niezgodnymiz wiara. Z tej samej racji,
pisze Grillmeier, orzekanie, ze dwie natury nie zmieszane ,,sie spotkaty,
aby utworzy¢ jedng osobe i jedng hipostaze”, byto formalnie sprzeczne!4.
Nalezy zatem przyznaé, ze definicja soborowa wcale nie wynikata z do-

8 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 973, oraz: A. Milano, Persona, s. 169.

9 Por. A. Migdici, La dignita personale dell’embrione umano nella luce dell’istruzione Di-
gnitas personae, Editura Serafica, Roma 2014, s. 116-117. 188.

10 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 972-973.

1 Takisystem pojeciowy rozwineli Ojcowie Kapadoccy w IV wieku, zeby ttumaczyé réz-
nice Oséb w Bogu: ,hipostaze” boska stanowia ,,cechy indywidualne”, ktére ,dodaje
sie” do jedynego (wspdlnego) béstwa Ojca, Syna i Ducha Swietego: zob. A. Grillmeier,
Ermeneutica, s. 92-93; zob. tez: C. Schonborn, Bég zestat, s. 117-118, oraz: N. Widok, Sta-
nowisko Grzegorza z Nazjanzu wobec formuty trynitarnej: mia ousia—treis hypostaseis,
,Vox Patrum” R. 23 t. 44-45 (2003), s. 223-227.

12 Dlatego Balthasar okreslit filozofie grecka jako ,,jednowymiarowsg”: por. H. U. von Bal-
thasar, Massimo il Confessore. Liturgia cosmica, a curadiE. Guerriero, trad. dal tedesco
diL. Tosi, Jaca Book, Milano 20012, s. 182.

13 Por. W. Granat, Chrystus Bog-Cztowiek, w: Dogmatykakatolicka, t. 3, Towarzystwo Na-
ukowe KUL, Lublin 1959, s. 111.

14 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 973.
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tychczasowych przestanek filozoficznych!®. Byto to co$§ nowego. Sobér
nie podat jednak nowej definicji pojeé. Grillmeier twierdzi bowiem, ze
zadaniem soboréw nie jest nauczanie nowej metafizyki, lecz pomoc Ko-
$ciotowi w gloszeniu i zglebianiu Ewangelii, zgodnie z Objawieniem?®.
Z analizy tego autora wynika, ze gléwne problemy otwarte byty naste-
pujace:

- ,Pojecia hipostazy i osoby (présopon) jeszcze nie sg zdefiniowane

innymi stowy, jak odréznié poziom hypdstasis od poziomu physis?

« W jakisposob cztowieczenstwo Chrystusa nie staje sie takze odreb-

ng ludzka hypdstasis, jesli jest physis integralng!®?

Tuz po soborze obronicy formuty soborowej (przedstawiciele tzw. nur-
tu,$cistego” chalcedonizmu) nie dotozyli niestety odpowiednich staran,
by ja ttumaczyé, lecz domagali sie zgody na nig!°. Nie posiadali bowiem
jeszcze wystarczajacych narzedzi pojeciowych, zZeby odpowiedzieé na
powyzsze pytania. W konsekwencji, najbardziej zagorzali przeciwnicy
definicji chalcedonskiej—zwolennicy chrystologii l6gos-sdrx —odrzu-
cilichacedonskg ,ontologie dwupoziomowg” narzeczstarej formuty mia
physis/hypéstasis Logosu Weielonego2® pochodzgcej z tradycji szkoty
aleksandryjskiej, choézniektéryminiuansamiw stosunkudo skrajnego
ujecia Eutychesa. W odréznieniu od niego, ci ,umiarkowani” monofizy-
ci?! uznawali istnienie duszy ludzkiej w Chrystusie i nigdy nie mowili
o wchionieciu cztowieczenstwa przez béstwo, raczej utrzymywali jego
bezwzgledne uzaleznienie od natury boskiej Logosu, ktére doprowadzi-
to de facto dwie physeis do naturalnego zjednoczenia (hénosis physiké)?2.

»17.

15 Por. A. Milano, Persona, s. 169. Zdaniem Grillmeiera, Ojcowie soborowi nie mieli pet-
nej $wiadomos$ci wagi swojej decyzji: zob. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 966-967.

16 Zob. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 966-967.

17 A.Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 967 (ttum. wiasne).

18 Por. A. Grillmeier, Gesit il Cristo nella fede della Chiesa. La chiesa di Costantinopoli nel
VIsecolo, vol. 2/2, trad. it. V. Gatti, Paideia Editrice, Brescia 1999 [dalej: La chiesa di
Costantinopoli], s. 358.

19 Grillmeier dobrze opisal brak hermeneutyki dogmatu chalcedonskiego: zob. A. Grill-
meier, Gesitil Cristonellafede della Chiesa. Laricezione del concilio di Calcedonia (451-518),
vol. 2/1, trad. it. S. Olivieri, Paideia Editrice, Brescia 1996, s. 204-207.

20 Zob. A. Amato, Gesuil Signore. Saggio dicristologia, Edizioni Dehoniane, Bologna 20035,
s. 311-312.

21 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 214.

22 Zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 212-228 (ttum. wtasne).
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Brak wyjasnien formuty ze strony,,chalcedonczykéw” powodowat z cza-
sem wzmocnienie ,agresji” monofizytéw przeciw Chalcedonowi az do
VI wieku, kiedy to ,,odrestaurowanie” nauki soboru stato sie juz czyms$
niezbednym.

2. Rozwdj osoby i natury w ramach
~neochalcedonizmu”: pojeciowe opracowanie
Leoncjusza z Bizancjum i Leoncjusza z Jerozolimy

»Neochalcedonizm” to owoc restauracji dogmatu chalcedonskiego za

sprawg cesarza Justyna (450-527) od roku 51823, Justyn starat sie promo-
wacé sobor z 451 roku oraz formute ,jedna hipostaza w dwéch naturach”
nawszelki sposob, jak np. edykty cesarskie, nowe $§wieta liturgiczne itp.
Polityka ta nie byta oczywi$cie wystarczajaca; droga do akceptacji sobo-
ru musiata prowadzi¢ przez pojeciowe opracowanie nauki Chalcedonu,
aby czynié¢jazrozumiata nie tylko dla monofizytéw, aleidla catego Ludu
Bozego?4. Innymi stowy nalezato zmierzy¢ sie z kwestiami, ktére sobdr
pozostawitotwarte. Tym wtaénie,,neochalcedonizm” w VI wieku réznit
sie od $cistego ,,chalcedonizmu”: zamiast narzucania Chalcedonu, pisze
Grillmeier, starano si¢ powoli i merytorycznie uzasadni¢ jego naucza-
nie2?s. Autor przedstawia dwéch teologdéw, ktérych trud przyczynit sie
w znaczacym stopniu do przeprowadzenia tego przedsiewziecia: Leon-
cjusza z Bizancjum i Leoncjusza z Jerozolimy.

2.1. Pierwszy krok Leoncjusza z Bizancjum: pojecie enhypéstatos

Leoncjusz z Bizancjum (485-544) byt najwazniejszym autorem w ra-
mach ,neochalcedonizmu” orazjednym z pierwszych, ktoérzy zwalczyli
formute mia physis, aby jg zastapi¢ formutg dito physeis z Soboru Chal-
cedoniskiego?5. Aby osiggnaé ten cel, Leoncjusz byt §wiadomy, ze nalezy

23 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 251.

24 Zob. A. Grillmeier, La ricezione, s. 431-434; A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli,
s. 243, 251, 357; A. Milano, Persona, s. 173, oraz: A. Amato, Gesu il Signore, s. 314-315.

25 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 529nn; oraz: B. Sesboiié, J. Wolinski,
Bbg zbawienia, s. 376. Samo okreslenie ,neochalcedonizm” wprowadzit Joseph Lebon
napoczatku XX wieku: A. Amato, Gesu il Signore, s. 314.

26 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 243-24.4, 248, 251.
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koniecznie obali¢ utrwalone utozsamienie pojeé osoby inatury przezlep-
sze ich zdefiniowanie?”. Grillmeier zaczyna zatem od tezy Leoncjusza,
zawartej w jego dziele Contra Nestorianos et Eutichianos:

Natura nie jest hipostazq, poniewaz nie mozna odwréci¢ nastepujgcego stwier-
dzenia: hipostaza jest takze naturg; ale: natura nie zawsze jest hipostazg?®.

Leoncjusz nastepnie podaje tre$¢ podstawowych pojeé:

« ousia (substantia) oznacza albo czyste istnienie (hyparxis) albo isto-
te danego bytu??; w pierwszym znaczeniu uwzglednia ona wszyst-
ko, coistnieje, Boga, aniotdéw, ludzi, zwierzeta, kamienieitd. (jest to
substantia secunda Arystotelesa)®®; w drugim znaczeniu utozsamia
sie z physis, poniewaz:

- physis (natura) odnosi sie do gatunku (eidos), wyjasnia cechy danej
rzeczywisto$cii oznacza rdznice anie podziat miedzy bytami;

- hypostasis oznacza ,byé dla siebie” oraz ,w sobie”3! w sensie podzia-
tu, konkretne istnienie tego, co indywidualne, indywiduum (ato-
mos). Hypéstasis moze zatem odnosié¢ sie zaréwno do podmiotéw
identycznych co do istoty (ousia, physis)—jak w przypadku Trdjcy
Swietej—jak i do podmiotéw ,sktadajgcych sie” z ré6znych natur:
jest to przypadek kazdego cztowieka, ,w” ktérym istniejg dwie réz-
ne od siebie physeis, cialo i dusza, stanowiace jednak jedng hipos-
taze®2.

Z powyzszych definicji wynika, ze natura i hipostaza nie sg stricte

synonimami: natura integralna i okre$lona nie musi zatem stanowié
odosobnionej hypdstasis, ale nie dlatego jest an-hypoéstatos, czyli pozba-

27 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 254..

28 Leontius Byzantinus seu Hierosolymitanus, Contra Nestorianos et Eutychianos, liber
primus, accurante J.-P. Migne, Parisiis 1860, col. 1280A, ttum. wtasne (Patrologiae
Cursus Completus. Series Graeca [dalej: PG], 86/1). Warto zaznaczy¢, ze w XIX wieku,
kiedy powstawat Patrologiae Cursus Completus, jeszcze nie odrézniano jasno Leon-
cjusza z Bizancjum od Leoncjusza Jerozolimskiego z powodu wspélnego imienia, stad
niejasno$¢é w przypisaniu niektérych dziet, jak w tym przypadku.

29 Por. A. Milano, Persona, s. 176.

30 Por. H.U. von Balthasar, Massimo il Confessore, s. 188.

31 Por. F. Cayré, Patrologia e Storia della Teologia, vol. 2, Desclée e Ci—Editori Pontifici,

Roma 19438, s. 80.

Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 257.
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wiona istnienia®3. Leoncjusz rozwijat rzadkie dotad pojecie ,istnienia
w czym$ innym” albo ,w kim$ innym”, mianowicie en-otision (in-essen-
tia) i en-hypoéstaton (in-subsistentia)®4: natura moze istnieé¢ ,w” cudze;j
hipostazieiotrzymac od niej swoje istnienie, czylijest enhypéstatos. Au-
torznalazt w ten sposéb droge posrednig miedzy ,nie-by¢” (albo tym, co
przygodne) a pelnym istnieniem hipostatycznym?3®. W jaki sposéb Le-
oncjusz wykorzystat w chrystologii owo odkrycie? Wedtug Johna Mey-
endorffa3® w mniemaniu mnicha na drodze communicatio idiomatum
bdstwo Logosu udzielito istnienia (lub subsystencji) cztowieczenstwu
Jezusa ,w” jedynej hypéstasis Chrystusa, ktéra ,powstata” w momen-
cie wcielenia i jako$ syntetyzowata w sobie Logos i Jezusa, pozostajac
jednginiepodzielna, poniewaz physeis wprowadzaja réznice nie zas po-
dziat®”. Physisludzka Cztowieka z Nazaretu byta zatem oddzielng hipos-
tazg w stosunku do innych ludzi, ale nie w stosunku do Logosu, podczas
gdy Légos jest oddzielna hipostazq w stosunku do Ojca i Ducha Swiete-
go, ale nie w odniesieniu do Jezusa38. W ten wtasnie sposéb Leoncjusz
starat sie ttumaczy¢ monofizytom formute ,jedna hipostaza w dwéch
naturach”39,

Grillmeier zauwaza, ze tre$é pojeé osoby i natury niestety nie zostata
przez Leoncjusza jeszcze wystarczajgco doprecyzowana: ratio hypdsta-
sisjako ,by¢ dla siebie” to nadal individuum?®, czyli konkretna physis ist-
niejaca (prosta lub ztozona), ens concretum physicum, cieszgce sie swoimi
wiasdciwosciami*l. Innymi stowy, Leoncjuszowi nie udato sie jeszcze do-

33 Zob. F. Cayré, Patrologia, s. 73, 80.

34 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 259nn; pojecia te nie byty jego wymy-
stem, ale pochodzity od neoplatonizmu: zob. P. Junglas, Leontius von Bysanz, , For-
schungen zur christlichen Literatur—und Dogmengeschichte VII” 3 (1908), s. 148-162.
Leoncjusz jednak jako pierwszy zaczatl je stosowaé¢ w chrystologii: por. H. U. von Bal-
thasar, Massimo il Confessore, s. 199.

35 Por. H.U. von Balthasar, Massimo il Confessore, s. 199.

36 Por. J. Meyendorff, Cristologia ortodossa, trad. it. G. Guala, Editrice AVE, Roma 1974,
s. 85.

37 Zob. A. Milano, Persona, s.177-178, oraz: A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli,
s.264-265.

38 Por. A. Milano, Persona, s. 177.

39 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 265, oraz: F. Cayré, Patrologia, s. 81.

40 Zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 256nn.

41 ,Hypostasim vero signant figura, color, magnitudo, tempus, locus, parentes, educa-
tio” (hipostaze, natomiast, okreslajg forma, kolor, wielko$é¢, czas, przestrzen, rodzice,
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statecznie uzasadnié réznice miedzy hipostaza a natura, ktérg wprowa-
dzono w roku 451. Stad pewne ,,stabo$ci” jego teorii:
- ,howa” hipostaza zjednoczenia Chrystusa, pisze Grillmeier, nie
utozsamiata sie¢ w spos6b czysty z preegzystujacym Logosem, ale
byta wynikiem aktu wcielenia*?:

Kto jest prawdziwym «ty» osobowym w Jezusie z Nazaretu, ktérego wyzna-
jemy jako Boga ijako cztowieka? Leoncjusz istotnie odpowiedziat: hipostaza,
konkretna osoba , Jezus Chrystus” nie jest ani po prostu boska, ani po prostu
ludzka, choé ten Chrystus istnieje i dziata catkowicie jako Bég i catkowicie
jako cztowiek (dziatanie dotyczy bowiem natury a nie osoby). Leoncjusz nigdy
nie utozsamia wyraznie|...] ,jedynej hipostazy” z Logosem jako takim*3.

Czyli Légos nie jest formalnie ,jedyna hipostaza” zjednoczenia,
o ktérej méwit Sobér Chalcedonski, poniewaz hipostaza zjedno-
czenia teraz ,uwzglednia” takze nature ludzka.

« Lbgos i Jezus, mawial Leoncjusz, zjednoczyli sie ,,substancjalnie’
(hénosis kat’ousian), co teolog poréwnywat do niefortunnego mode-
lu dusza-ciato: to sformutowanie przypominato poniekad hénosis
physiké monofizytéw i mogto doprowadzié do uznania Chrystusa
jako tertium quid, trzeciej nowej substancji**. W rzeczywistosci
wiara Leoncjusza byla ortodoksyjna: taka jedno$é substancjalng
rozumiatwedtug pierwszego zdwo6ch wymienionych znaczen ousia,
czyli jako zjednoczenie wedtug istnienia (subsystencji)*s. Wyraze-
niem tym oraz schematem dusza-ciato postuzyt sie tylko po to, by
przeciwstawié sie w pismach uniijedynie moralnej uznawanej przez
nestorian miedzy naturami Zbawiciela*s. Teolog byt $wiadomy, ze

i

wychowania): Leontius Byzantinus, Solutio argumentorum a Severo objectorum, accu-
rante J.-P. Migne, Parisiis 1865, col. 1945C, ttum. wtasne (PG, 86/2).

42 Zob. A. Milano, Persona, s. 177-179.

43 A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 252 (ttum. wtasne).

44 Zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 251-253, 274..

45 Por. A. Milano, Persona, s. 176.

46 Zob. B. Kosmulska, Historyczneidoktrynalne uwarunkowania rozwoju mysli Maksyma
Wyznawcy, Campidoglio, Warszawa 2014, s. 143-14.4..
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to poréwnanie jest niedoskonate oraz, ze w zadnym przypadku nie
mozna przez nie rozumie¢ jednej natury Chrystusa’.
Mimo otwarcia nowych drég dla spekulacji chrystologicznej, braki
u Leoncjusza byty widoczne. Jego nauke doprecyzowat dopiero drugi
mnich, z ktérym czesto go mylono z racji imienia8,

2.2. Hypéstasis jako zrédto istnienia physis: postep
chrystologii Leoncjusza z Jerozolimy

Po oméwieniu kilku mniejszych autoréw, ktdrzy szli sladami Leoncjusza
z Bizancjum, Grillmeier przechodzi do teologa, ktéry dokonat prawdzi-
wego kroku naprzdd: Leoncjusza z Jerozolimy (f po 553)*°. Grillmeier
wyraznie zaznacza, ze drugi Leoncjusz rozwingl w sposéb madry po-
mysty Leoncjusza z Bizancjum w chrystologii, ale nie dla czystej spe-
kulacji—dla niego bowiem: ,,problemem pozostaje nadal uzasadnienie
tradycji starozytnego Kosciota w wyrazaniu tajemnicy wcielenia”, ktéra
Soboér Chalcedonski klarownie ujat:

Problem to caty czas uzasadnienie formuty chalcedonskiej w jej formie pre-filozo-
ficznej, ale bardzo wyraznej: Jezus Chrystus, jeden i ten sam, doskonaty w bé-
stwie, doskonaty takze w cztowieczenstwies°.

Nowoéci, ktore Leoncjusz wprowadzit, dotyczyty zatem (1) lepszego
rozumienia mia hypdstasis Chrystusa oraz (2) sposobu potgczenia dwdch
natur Chrystusa w jednej hipostazieS.

W tym celu rozwijat gteboko stary schemat osoby i natury>2. Zamiast
definicji hypdstasis jako istniejgcej physis lub ousia okreslonej przez jej
idiomata naturalne, Leoncjusz odwroécit perspektywe: zdefiniowat hipo-
staze (osobe) jako punkt wyjscia, przyczyne istnienia natury®® i wprowa-

47 Por. A.Grillmeier, Lachiesadi Costantinopoli, s. 271-272, oraz: F. Cayré, Patrologia, s. 81.
48 Zob. A. Milano, Persona, s. 175, 179-180.

49 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 351.

50 A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 368 (ttum. wlasne).

51 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 355.

52 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 358nn.

53 Por. A. Milano, Persona, s. 186.
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dzit nowy rodzaj wlasciwosci—idiémata hipostatyczne®*. We wcieleniu
hipostaza Logosu doznata ,ubogacenia” swoich osobowych wlasciwosci
tak, ze jej idiomata staty sie ,liczniejsze”, ale pozostata jednocze$nie
sobg, poniewaz jako przyczyna istnienia nigdy nie moze stracié swojej
tozsamo$ci®®. Przyjeta ona jedynie kolejng ceche, jakg byto ,bycie wcie-
lonym”56; cztowieczenstwo za$ ,odnalazto” cate swoje istnienie w byciu
zjednoczonym z Hipostazq Logosu, co znaczy, ze podstawows (ogolng)
wtlasciwo$cig natury ludzkiej Zbawiciela— czyli jej ratio esse—jest ist-
nienie ,w” Hipostazie Logosu, bycie en-hypdstatos®”. Dokonata sie zatem
synteza— synthesis—na poziomie wta$ciwosci Hipostazy boskiej, ktéra
nie podwoita sie: w ten sposéb Leoncjusz wykazatl, ze odwieczny Légos
pozostal ,jeden i Ten sam” takze po wcieleniu, Hipostazq béstwa i czto-
wieczenstwa, z ,dodatkiem” tylko hipostatycznej cechy ,.bycia cztowie-
kiem”, bez zmiany physeis ,wchodzacych w gre”s8:

Nie powiedzieli$my, ze indywidualne cztowieczenistwo Pana pre-egzystowato
w stosunku do Hypéstasis (Logosu), lecz przeciwnie: powstaé lub subsystowaé
jestdlaniegojednoitosamo. Onojednaknie subsystowatowe wtasnejhypéstasis,
lecz «w» Hypostasis Logosu, ktéra istniata przed nim®®.

Nie ma dwdch oséb (nestorianie) ani jednej natury (monofizyci): jest
jedna/jedyna Hipostaza ztozona Logosu (Hypéstasis synthetos), bedaca
fundamentem unii hipostatycznej (albo syntezy cech hipostatycznych:
hénosis/synthesis kath’hypdstasin) béstwa i cztowieczenstwa, ktére
zachowuja takze swoje odrebne esse (dito physeis)°. Takim systemem
pojeciowym uniknat réwniez dwuznacznej unii kat’ousian Leoncjusza
z Bizancjum.

54 Zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 371-372.

55 Por. A. Milano, Persona, s. 186.

56 Obok tych, ktdre juz posiadatjak np. ,bycie Zrodzonym przez Ojca”, ,bycie nie-Rodzg-
cym”, ,nie pochodzi¢ na sposéb Ducha” itd.: por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantino-
poli, s. 375.

57 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 374.

58 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 374, oraz: A. Milano, Persona, s. 181.

59 Leontius Byzantinus seu Hierosolymitanus, Tractatus contra Nestorianos, liber II, ac-
curante J.-P. Migne, Parisiis 1860, c. VII, col. 1552D, ttum. wiasne (PG, 86/1).

60 Zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 356, 372, oraz: A. Milano, Persona,
s.186.

130



Wyjasnienie dogmatu chalcedonskiego w VI wieku...

Poprzezpodziatna,cechehiposatyczng”i,ceche naturalng” Leoncjusz

wyrazniej ttumaczyt réznice miedzy poziomem osoby a poziomem natu-
ry z Soboru Chalcedonskiego oraz zbudowat solidne podtoze ontologicz-
nedlatlumaczeniapojecia enhypdstatos tak, ze mozna byto przyjac¢ hipo-
staze zjednoczenia jako Hypdstasis odwiecznego Logosu®?, co nie udato
sie wcze$niej Leoncjuszowi z Bizancjum. Ustalil ponadto rodzaj relacji
miedzy dwiema ptaszczyznami: jest to relacja egzystencjalna, poniewaz
hipostaza jawila sie jako Zrédto istnienia, egzystencji natury. Pisze Hans
Ursvon Balthasar:

6

A

62

Leoncjusz z Jerozolimy jest pierwszym [...], ktory pojat jedno$é egzystencjalng
réznych substancji, z ktérej wynika unicum niepodzielone. Ono, jako takie, nie
musi naleze¢ koniecznie do sfery istoty, lecz jest podtrzymywane przez byt ist-
niejqcy, czyli przez hyparxis®2.

Zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 370nn, oraz: A. Milano, Persona,
s.180-181

H.U. von Balthasar, Massimo il Confessore, s.192 (ttum. wlasne). Rozréznienie oso-
by od natury oraz pogtebienie znaczenia osoby pozwolilo mu rozwigza¢ inng jeszcze
kwestie, ktora szczegdlnie lezata na sercu zwolennikom nurtu légos-sarx: méwimy tu
o0 ,teopaschityzmie”. Czy mozna méwié, ze ,Boég wcielit sie” lub ,,Jeden z Trdjcy zostat
ukrzyzowany”? Cyryl Aleksandryjski, najwazniejszy autorytet szkoty Aleksandrii,
zawsze utrzymywal wbrew Nestoriuszowi, ze B6g musiat przyjac cierpienie i §mieré
nasiebie, aby je odkupié (wedtug starej zasady soteriologicznej: ,quod non assumptum
non sanatum”). Tylko ,kto$” moze cierpieé¢ i umrzeé, nie za$ ,co$”. To oznaczato, ze
preegzystujaca Hypdstasis Logosu miata by¢ podmiotem ludzkich doswiadczen. Skoro
wszyscy byliapriorizgodni, co do niecierpietliwo$cibéstwa—physis boskiej—to sam
argument soteriologiczny, broniony przez Aleksandryjczykéw, wskazywat sitg rzeczy
na odrdznienie physis od hypéstasis. Leoncjusz, na mocy rozwazan o cechach hiposta-
tycznych, mégt to swobodnie uzasadnié: ,Moéwi sie, ze Logos cierpiat wedtug hiposta-
zy, dlatego, ze do swojej hipostazy przyjmuje istote cierpietliwg poza swoja istota nie-
cierpietliwg” (Leontius Byzantinus seu Hierosolymitanus, Tractatus, liber VII, c. IX,
col. 1768A, ttum. wlasne [PG, 86/1]); zob. A. Milano, Persona, s.181-183; G.L. Miiller,
Dogmatyka katolicka, ttum. W. Szymona, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2015, s. 374;
J. Meyendorff, Cristologia, s. 101.
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3. Apotelesma: wnioski z refleksji w VI wieku nad osobg
i naturg Chrystusa w Swietle Soboru Chalcedonskiego

Grillmeier podsumowuje rozwdj chrystologii w VI wieku w rozdziale
pt. Apotelesma. Tym greckim terminem okresla cato$ciows i koncowsq
refleksje nad osiggnieciami teologéw w ramach debaty o obrazie Chry-
stusaz Soboru Chalcedoniskiego®3. Tresé tego rozdziatu moze skutecznie
nam pomdcw wyciagnieciu wnioskéw pod katem trudnosci powstatych
po Chalcedonie, ktére okresliliémy na poczatku artykutu.

Widzieli$my, ze wskutek tych trudno$ci caly spér po soborze spro-
wadzit sie do przeciwstawienia jego formuty wiary: ,jedna hipostaza
w dwoéch naturach” —formule ,,umiarkowanych” monofizytéw: ,jedna
natura-hipostaza Logosu wcielonego”. Brak filozoficznego fundamentu
pierwszej formuty statsie przyczyna odrzucenia ontologii dwupoziomo-
wej z Chalcedonu przez drugich, aby trzymaé sie tradycyjnego utozsa-
mienia physis i hypéstasis szkoty aleksandryjskiej*.

Wobec tego, Grillmeier przedstawia syntetycznie wnioskiz nauczania
Leoncjusza z Bizancjum i Leoncjusza z Jerozolimy w odpowiedzi na wy-
mienione na poczatku kontrowersyjne punkty nauczania Chalcedonu:

1. Jak odréznic¢ poziom hypostasis od poziomu physis? — Podstawo-
wym problemem byt ,grecki” schemat filozoficzny, ktory te dwa pojecia
utozsamiatl. Pierwsza prébe, czeSciowo tylko udana, podjat Leoncjusz
z Bizancjum, ktéry wprowadzit pojecie natury enhypdstatos w cudzg hi-
postaze; po nim, Leoncjusz z Jerozolimy odwrécit tradycyjny schemat
iokreslit hypostasis juz nie jako uszczegdtowienie natury, ale jako samo
zrédto istnienia physis®. Przez teorie ,,cech hipostatycznych” Leoncjusz
stwierdzil, ze: ,L6gos w swojej wlasnej hipostazie stworzyt dla siebie
swoje bycie-cztowiekiem”®é, czyli przyjat do swojej boskiej Hipostazy
nowg ceche hipostatyczng ,bycia-wcielonym” (synthesis, synteza cech
hipostatycznych), oprdcz tych, co juz posiadat (jak bycie Synem, bycie
63 Zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 610-633.

64 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 559.

65 Grillmeier sugeruje, ze pomyst ten wynikatzjego przekonania, ze B6g wszechmogacy
moze tak dysponowa¢ stworzeniem, ze moze wprost ,,przenie$¢” dang physis do innej
hipostazy: por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 615-616. Podobne rozwaza-

nia czynilijuz Tertulian i Leon Wielki: por. A. Grillmeier, Ermeneutica, s. 96-97.
66 A.Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 616 (ttum. wtasne).
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Zrodzonym itd.). Z punktu widzenia czlowieczenstwa oznaczalo to, ze
physis ludzka ,istnieje” lub ,subsystuje” w Hipostazie Logosu (enhypd-
statos). Leoncjusz zatem odrdznit skutecznie poziom osoby od natury, po-
twierdzajac chalcedonska ontologie dwupoziomowa, i ustalit, Ze miedzy
dwiema ptaszczyznamijest relacja egzystencjalna: osoba jest subsysten-
cja, czyli zrédtem istnienia natury®”.

2. W jaki sposdb integralne czlowieczenistwo Chrystusa nie sta-
je sie takze odrebna ludzka hypodstasis? —Skoro ratio esse natury
ludzkiej Pana to jedna z cech hipostatycznych Logosu, ktérg ,,dodano”
w chwili Wcielenia, Leoncjusz ukazal monofizytom (i nestorianom),
w jakisposéb zjednoczenie dwdch doskonatych natur miato miejsce bez
potrzeby drugiej osoby ludzkiej, by zachowa¢é integralno$¢ czlowieczen-
stwa, ani ich fizycznego potaczenia (hénosis physiké), by ttumaczy¢ jed-
no$¢ (mia hypéstasis) w Chrystusie. Dlatego Grillmeier pisze, ze:

Leoncjuszowi [z Jerozolimy] udato sie najlepiej spo$rod teologéw z VI wieku od-
réznié¢ «chalcedonskie» znaczenie zjednoczenia w hipostazie i wedtug hipostazy
od zjednoczenia naturalnego®®.

Nazakonczenie nalezy zaznaczy¢, ze postepy Leoncjusza z Jerozolimy
przyswoit cesarz Justyn®®, ktéry nie ograniczat sie do dziatalno$ci poli-
tyczno-kulturowej, ale okazat sie takze dobrym teologiem: w roku 551
napisat Confessiorectae fidei, w ktérym przyjmuje powyzsze osiggniecia
terminologiczne, odrzuca stanowisko ,,umiarkowanych” monofizytéw
iharmonizujejezyk chrystologiczny z trynitarnym?®. Wyznanie zostato
przyjete de facto przez Sob6r Konstantynopolitanskill (553)7%, ktory stat
sie szczytem dziatalno$ci teologicznej Justyna oraz symbolem ,neochal-
cedonizmu”?2. Angelo Amato stwierdza, ze ,pigty sobor ekumeniczny,
przyjmujac wskazéwki interpretacyjne Leoncjusza z Bizancjum oraz
Leoncjusza z Jerozolimy, wyraza to, co w Chalcedonie nie zostato wy-

67 Por. A. Milano, Persona, s. 179, oraz: A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 975nn.

68 A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 617 (ttum. wlasne).

69 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 616.

70 Zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 527-539; na polu trynitarnym odréz-
nienie osoby od natury przyjeto juz w IV wieku za sprawg ojcéw kapadockich.

71 Por. A. Milano, Persona, s. 185.

72 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 561.
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powiedziane”?3. Grillmeier zwraca uwage na to’®, ze na soborze wykona-
no krok w kierunku monofizytéw poprzez ogloszenie nauczania Cyryla
Aleksandryjskiego, do ktérego monofizyci poniekgd odwotywali sie,
jako regula fidei zar6wno dla Wschodu, jak i dla Zachodu™; jednocze-
$nie, zgodnie z naukg Leoncjusza, sformalizowano zjednoczenie natur
~wedlug syntezy” (kata synthesin) hipostatycznej, a nie naturalnej, aby
broni¢ dito physeis Chalcedonu. Sobér Konstantynopolitanski II wyklu-
czylzaréwno monofizytyzm, jak i nestorianizm:

Ta unia rozumiana byta rozmaicie: jedni, zwolennicy bezboznosci Apolinarego
i Eutychesa [...] nauczajg zjednoczenia przez zmieszanie. Inni, podazajac za na-
ukami Teodora i Nestoriusza [...] wprowadzaja unie jako coé wzglednego. Swiety
Ko$ciot Bozy [...] glosi, ze unia Stowa Bozego z ciatem dokonata sie kata synthesin,
to znaczy hipostatycznie (kath’hypdstasin). W tajemnicy Chrystusa unia przez
ztaczenie nie tylkozachowuje niezmieszanie elementéw zjednoczenia, lecz takze

wyklucza wszelkie ich rozdzielanie”.

Oczywi$cie hypdstasis Chrystusa jest nikim innym jak odwieczng Hy-

postasis Logosu:

73

74
75

76

77

Kto zaprzecza, ze jest tylko jedna Jego hipostaza, to znaczy Pan nasz Jezus Chry-
stus, jeden z Tréjcy Swietej—niech bedzie wyklety™”.

A. Amato, Gesut il Signore, s. 324 (ttum. wtasne). Ten sobdér wnidst takze cenny wkiad

hermeneutyczny do Soboru Chalcedonskiego, ubogacajgc jego formute dogmatyczng
wieloma cytatami biblijnymi: por. G. Mazza, Incarnazione e umanita di Dio. Figure di
un’eternitaimpura, Edizioni San Paolo, Torino 2008, s. 43.

Zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 561-562.

Uznano uroczyScie 12 anatem Cyryla przeciw Nestoriuszowi: zob. J. A. McGuckin,
St. Cyril of Alexandria. The Christological Controversy: Its History, Theology, and Texts,
St Vladimir’s Seminary Press, New York 2004, s. 241-243, oraz: B. Kosmulska, Histo-
ryczne, s. 84; B. Sesboiié, J. Wolinski, Bég zbawienia, s. 375.

Sobér KonstantynopolitanskiIl, Anathematismiadversus ,Tria capitula”, w: Dokumen-
ty Sobordéw Powszechnych. Tekst grecki, tacinski, polski, t. 1, oprac. A. Baron, H. Pietras,
ttum. T. Wnetrzak, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2007, s. 287, 289 (Zrédta My$li Teo-
logicznej, 24).

Sobdr Konstantynopolitanskill, Anathematismi, s. 287; Grillmeier pisze, ze to wlasénie
orzeczenie soborowe zjednoczenie ,,secundum subsistentiam” stanowito dogmatycz-
ngpodstawe dla poprawnego rozumienia wspomnianego ,,teopaschityzmu” (,Unusde
Trinitate incarnatus est/passus est”): zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli,
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Podsumowujac, Grillmeier pochwala podejscie egzystencjalne Le-
oncjusza z Jerozolimy, ktéry uczynit wazne kroki, zeby uwolni¢ sie od
schematyzmu filozofii greckiej, ale nie oszczedza mu krytycznych uwag,
twierdzac, Ze teolog w dalszych swoich pismach szed?! za mato zdecydo-
wanie tym tropem?®, Niemniej, intuicja, ze natura ludzka ma swe istnie-
nie i swg egzystencje w Stowie™ jest ogromnie wazna dla antropologii.
Milano wnioskuje bowiem, Ze taka doktryna absolutnie uniemozliwia
utozsamianie osoby (hypéstasis, présopon) ze (samo)$wiadomoscig lub
z rozumem, gdyz cztowiek-Jezus je posiadal, wszakze nie byl On hypé-
stasis ludzka®°. Innymi stowy, osobe (hipostaze) wtaiciwie pojmowang
cechuje charakter,otwarty”, jako zrédloipodstawe bytu, aniejakojego
»tre$é¢”: nie moze by¢ utozsamiana z jakim$ punktem z poziomu natury
badz to boskiej, badz to ludzkiej®. Z drugiej strony, stan en-hypdstatos
w Osobie Logosu pozwala Jego czlowieczenstwu by¢ integralnym, w pet-
ni ludzkim, bez jakiegokolwiek braku®2. Dlatego mozna stwierdzié, ze
ostatecznie teologia ,neochalcedonska”, ktérej kulminacja byt V sobér
ekumeniczny, chociaz szukatain primis zgody z monofizytami, zachowa-
tatakze najlepsze intuicje tradycjilégos-anthropos szkoty antiochenskiej
iprzygotowatla teren na ostateczng synteze tych dwéch nurtéw, ktoérej
wiek p6zniej dokonat Maksym Wyznawca®3,

s. 511, 561.

78 Zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 616-617.

79 Por. B. Sesboiié, J. Wolinski, Bég zbawienia, s. 374. Giuseppe Mazza pisze, Ze ,la carne
é assuntain maniera originaria e originante dal Verbo stesso”: G. Mazza, Incarnazione,
S. 42.

80 Zob. A. Milano, Persona, s.186-187, oraz: G. Mazza, Incarnazione, s. 43-4.4.

81 Por. A. Milano, Persona, s. 187.

82 Zob. M. Bordoni, Gesitdi Nazaret. Presenza, memoria, attesa, Queriniana, Brescia 20107,
s.326-328. Pisze Galot: ,non si € mai avuto un uomo cosi fortemente personalizzato
come Gesu e non si ¢ mai avuto chi sia potuto essere cosi integralmente umano” (J. Ga-
lot, Cristo contestato: le cristologie non calcedoniane e la fede cristologica, Libreria Edi-
trice Fiorentina, Firenze 1979, s. 239).

83 Por. A. Milano, Persona, s. 187, oraz: A. Grillmeier, Ermeneutica, s. 100.
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Abstrakt

Przyczyny i konsekwencje rozbieznosci rozumienia przymiotu nierozerwalno-
Scimatzenskiej w prawostawiu i katolicyzmie

Proponowany temat jest niezwykle aktualny, w dobie dyskusji nad mozliwo$cia
udzielania osobom rozwiedzionym w ponownych zwigzkach komunii $wietej.
W zwigzku z tym warto przyjrze¢ sie przyczynom i konsekwencjom—obecnym do
dzisiaj wdyscyplinie KoSciota katolickiego—réznego rozumienia przymiotu nieroze-
rwalno$ci matzenskiej. Chociaz wistocie Ko$cidét katolicki oraz Kos$ciét prawostawny
zgadzaja sie co do nauczania o sakramentach, w tym takze nauczaniu o sakramen-
cie malzenstwa i jego przymiocie nierozerwalnosci, to jednak w praktyce rozumie-
nie nierozerwalnos$ci powoduje inng dyscypline w obu Kos$ciotach. Przyczyng jest
przede wszystkim inna interpretacja tak zwanej klauzuli Mateuszowej. Stad tez na
Wschodzie §w. Bazyli Wielki w pewien sposéb dopuscit praktyke pokutng dla roz-
wiedzionych, ktérzy weszli w ponowny zwigzek. Chociaz jego nauczanie w sprawie
nierozerwalno$ci malzenskiej jest jasne, to juz tego samego nie mozna powiedzie¢
owyjasnieniuuznawanej przezniego dyscypliny. Interpretacja poszczegdlnych zasad
opisanych przez §w. Bazylego powoduje wiele trudnos$ci. Na Zachodzie najbardziej
znaczgcym ojcem Kosciota w tej materii jest Sw. Augustyn, to on dokonat syntezy na-
uczania o malzenstwie, wyjasniajgc jednoczesnie doktryne oraz praktyke, ktéra na-
lezy stosowaé. Nie pomingl przymiotu nierozerwalnosci, azwigzek, w ktéry wchodza
mezczyznaikobieta, zanim zakonczyl sie poprzednizwigzek matzenski, okreslit mia-
nem cudzotéstwa. W konsekwencji réznic w pojmowaniu przymiotu nierozerwalno-
$ci malzenskiej widoczne sa w dzisiejszej dyscyplinie Kosciota katolickiego wyrazne
obostrzenia, ktore nalezy przestrzegac¢ w przypadku jakiej$ postugi duszpasterskiej
wobec osoby prawostawnej, czy to w przypadku matzenstwa mieszanego, czy tez zja-
kiegokolwiek innego tytutu.

Stowa kluczowe: nierozerwalnosé, cudzotdstwo, ponowny zwigzek matzenski, po-
kuta, §w. Bazyli, §w. Augustyn

Abstract

The Causes and Consequences of the Discrepancy in Understanding the Attribu-
te of Marital Indissolubility in Orthodoxy and Catholicism

The proposed topic is extremely timely in an era of debate over the possibility of al-
lowing divorced persons who have remarried to receive Holy Communion. In this
regard it is worth examining the causes and consequences, which are still present in
the canon of the Catholic Church, with a different understanding of the attribute of
marital indissolubility. While in fact the Catholic Church and the Orthodox Church
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agree on the teaching of the sacraments, including the teaching of the sacrament of
marriage and its attribute of indissolubility, in practice the understanding of indis-
solubility results in a different use of canon in both Churches. The reason is primar-
ily a different interpretation of the so-called Matthew clause. Hence, in the East, St.
Basil the Great in some way allowed the practice of penance for divorced people who

remarried. While his teaching on marital indissolubility is clear, the same cannot be

said for the explanation of the discipline he recognizes. Interpretation of the individ-
ual principles described by St. Basil, causes many difficulties. In the West, the most
significant Church Fatherin thismatteris St. Augustine, he synthesized the teaching
on marriage while explaining the doctrine and practice to be followed. He did not
omit the attribute of indissolubility and defined the relationship between a man and

awoman before the end of the previous marriage asadultery. Asa consequence of the

differencesinunderstanding of theattribute of maritalindissolubility, thereare clear

restrictionsin today’s canonical discipline in the Catholic Church, which must be ob-
served in the case of some pastoral service towards an Orthodox person, whether in

the case of a mixed marriage or for any other reason.

Keywords: indissolubility, adultery, remarriage, penance, St. Basil, St. Augustine

Kosciot katolicki zauwaza ,$cista komunie” istniejaca miedzy nim
a wschodnimi Ko$ciotami prawostawnymi. Jednak w tej zbliZonej dok-
trynie obu Ko$ciotéw pojawiaja sie w pewnych kwestiach rozbieznosci
teologiczne oraz dyscyplinarne (kanoniczne). Jedng z takich kwestii
jest sposéb rozumienia przymiotu nierozerwalno$ci malzenskiej. Te-
mat, ktéry chociazwielerazy podejmowany wréznych aspektach, nadal
spotyka sie zniezrozumieniem, a w perspektywie najnowszych dyskusji
teologicznych warto przytoczy¢ i wyjasnié podstawowe kwestie, ktére
stanowig przyczyny rozbieznoS$ci rozumienia nierozerwalno$ci mat-
zenstwa. Jednocze$nie warto zauwazyé, ze rozpoznanie przez KoScio6t
katolickirozbiezno$ci w tej materii wywotato konsekwencje w praktyce
kanonicznej, ktére chcemy przypomnieé i wyjasnié¢ w celu uswiadomie-
nia, ze takie dzialania nie zostaly zmienione przez najnowsze dokumen-
ty koscielne, a co wiecej znajduja w nich kolejny raz swoje uzasadnienie.

Celem tego artykutu bedzie zatem wykazanie podstaw teologicznych,
ktore sg przyczyng rozbieznego rozumienia przymiotu nierozerwalno-
$ciw prawostawiuikatolicyzmie. Istniejace ré6znice w rozumieniu przy-
miotu nierozerwalno$ci matzenskiej, a w konsekwencji inna praktyka
chrzescijanskiego Wschodu i Zachodu w kwestiach ponownego zwiaz-
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ku, powodujg istotne konsekwencje prawne w zwigzku ze sprawami
potaczonymiznierozerwalno$cia malzenska orazzrelacjamiwiernych
wschodnich Ko$ciotéw prawostawnych z KoSciotem katolickim.

1. Katolickie nauczanie o przymiocie nierozerwalnosci

Kodeks prawa kanonicznego zawiera wyraznie stwierdzenie dotyczace

tej kwestii: ,Istotnymi przymiotami matzenstwa sa jedno$¢ i nieroze-
rwalno$é, ktére w matzenstwie chrzescijaniskim nabierajg szczegdlnej

mocy z racji sakramentu” (KPK, kan. 1056). W pierwszej kolejnoéci nale-
zy zauwazy¢, ze redakcja tego kanonu wskazuje, ze wspomniane w nim

przymioty jedno$ci i nierozerwalno$ci wyptywaja z samej natury mat-
zenstwa, azatem pochodzg z prawa naturalnego. Kazde matzeistwo ma

takie przymioty. Odwotanie sie za$ do sakramentu w chrzescijanskich

matzenstwach oznacza, ze taska sakramentalna stanowi szczegélng po-
moc, aby matzonkowie pozostali sobie nierozerwalnie wierni’.

W nauczaniu KoS$ciota katolickiego przymiot nierozerwalno$ci mat-
zenskiej oznacza, ze zwigzek waznie zawarty nie moze by¢ zakonczony,
zerwany?. Nierozerwalno$¢é to w sensie pozytywnym trwato$é zwigzku
malzenskiego az do Smierci jednej ze stron. W konsekwencji, zwigzku
malzenskiego nie mozna zawieraé na okre$lony czas, lecz dozgonnie,
przez co wykluczona jest w ten sposéb instytucja rozwodu®. Z tej racji
rozwod cywilny nierozwigzuje malzenskiego wezta, wtasnie ze wzgledu
naprzymioty malzenistwa, nawet gdyby tak stanowita ustawa cywilna®.

W prawie kanonicznym rozréznia sie dwa aspekty nierozerwalno-
$ci matzenstwa: wewnetrzny i zewnetrzny. Kazde matzenstwo waznie
zawarte jest wewnetrznie nierozerwalne. Oznacza to, ze matzonkowie
nie moga zerwacé takiego wezla matzenskiego, ktéry powstal miedzy
nimi®. Jest to uzasadnione rozumieniem teologiczno-prawnym zwigz-
ku matzenskiego jako przymierza matzenskiego, wynikajacego wytacz-
nie z woli obu stron, ktére jedna drugiej oddajg siebie w darze. Zgoda
1 Por. P. Majer, Kodeks prawa kanonicznego. Komentarz, Krakéw 2011, s. 781.

2 Por. L. Sabbarese, Il matrimonio canonico nell’'ordine della natura e della grazia, Roma

2019, s. 110.

3 Por. W. Géralski, Koscielne prawo matzenskie, Warszawa 20086, s. 32.

Por. P. Majer, Kodeks prawa kanonicznego. Komentarz, Krakéw 2011, s. 781.
5 Por. J. Hendriks, Diritto matrimoniale, Milano 2001, s. 61.
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matlzenskaraz wyrazona nie moze by¢ zerwana zaré6wno przez samych
matzonkoéw, jak i przez osoby trzecie®. Matzenistwo nierozerwalne ze-
wnetrznie, to takie, ktérego zadna ludzka wtadza i z zZadnej przyczyny
nie moze rozwigzaé (por. KPK, kan. 1141). Malzenstwo waznie zawarte
idopelnione jest nierozerwalne zewnetrznie, wtedy jest mowa o niero-
zerwalno$ci catkowitej”.

Podstawg doktrynalng przymiotu nierozerwalno$ci matzen-
skiej—podobnie jakiwiernos$ci—jest prawo Boze. W pierwszej kolejno-
$cimoznapowiedzieé, ze jest to prawo naturalne, poniewaz nierozerwal-
no$ci malzenstwa wymagajg same cele zwigzku matzenskiego, ktérymi
jest dobro matzonkdw, jak i zrodzenie i wychowanie potomstwa, ktére
sg zadaniem samym w sobie ciggltym i niemozliwym do okre$lenia jako
definitywnie zakonczony?®. Ojcowie Soboru Watykarnskiego II o tej kwe-
stii nauczali w nastepujacy sposéb:

Gteboka wspdlnota zycia i mitoéci matzeniskiej ustanowiona przez Stwoérce
iunormowana Jego prawami, zawigzuje sie przez przymierze matzenskie, czyli
przeznieodwotalng osobistg zgode. W ten sposéb aktem osobowym, przez ktéry
matzonkowie wzajemnie sie sobie oddaja i przyjmuja, powstaje z woli Bozej in-
stytucja trwata takze wobec spoteczenistwa. Ten §wiety zwigzek, ze wzgledu na
dobro tak matzonkéw i potomstwa, jak i spoteczenstwa, nie jest uzalezniony od
ludzkiego sadu. Sam bowiem Bég jest twércg matzenstwa obdarzonego réznymi
dobramiicelami.[...] To gtebokie zjednoczenie bedgce wzajemnym oddaniem sie
sobie dwéch oséb, jak rowniez dobro dzieci, wymaga peinej wiernosci matzon-
kow i prze ku nieprzerwanej jedno$ci ich wspotzycia®.

Potwierdzenie tego prawa naturalnego znajduje sie z kolei w pozy-
tywnym prawie Bozym, objawionym w planie stworzenia, w ktérym
Bég okreslit, ze ,mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swojg i taczy

6 Por. J.1. Banares, ,can. 1056”, w: Exegetical commentary on the Code of canon law,
vol. I1I/2, Montréal-Chicago 2004, s. 1061.

7 Por. J. Hendriks, Diritto matrimoniale, Milano 2001, s. 61.

8 Por. L. Sabbarese, Il matrimonio canonico nell’'ordine della natura e della grazia, Roma
2019, s. 110.

9 Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspodtczesnym
Gaudium et spes, nr 48, w: Sobdér Watykanski I, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Po-
znan 2002, S. 576-577.
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sie ze swg zong tak Sciéle, Ze stajg sie jednym ciatem” (Rdz 2, 24). To za$
zostato potwierdzone autorytetem samego Chrystusa, ktéry stwierdzit,
ze maltzonkowie ,nie sg juz dwoje, lecz jedno ciato. Co wiec Bég ziaczyt,
niech cztowiek nie rozdziela” (Mt 19, 6) oraz nauczanie o nierozerwal-
no$ci malzenskiej zawarte w Ewangelii wedtug $w. Markal®. Nauczanie
Jezusarozwazal réwniez $w. Pawel w odniesieniu do misterium Ko$cio-
ta-Oblubienicy, w aspekcie jednosci z Chrystusem-Oblubiericem (por.
Ef5, 32). Podstawy biblijne przymiotu nierozerwalno$ci matzenstwa sg
motywem cigglegoiniezmiennego nauczania Ko$ciota o tej whasciwosci
malzenstwa'l.

2. Klauzula Mateuszowa i préby jej interpretacji

Zasadniczo wschodnie Ko$cioty prawostawne podzielajg nauczanie

o przymiocie nierozerwalno$ci matzenskiej, poniewaz w doktrynie

przyjmuja ten sam fundament z prawa naturalnego oraz z pozytywnego

prawa Bozego zawartego w Objawieniu. Jednakze w praktyce obu Ko-
Sciotéw pojawity sie réznice w pojmowaniu przymiotu nierozerwalno-
$ci. Jest to spowodowane istnieniem tak zwanej klauzuli Mateuszowej

w dyskursie o nierozerwalno$ci matzenskie;j.

We fragmencie Kazania na Gérze, w ktérym Chrystus naucza o mat-
zenstwie, czytamy: ,Powiedziano tez: Jesli kto chce oddalié swoja
zone, niech jej da list rozwodowy. A ja wam powiadam: Kazdy, kto od-
dala swoja zone—poza wypadkiem nierzadu—naraza ja na cudzotd-
stwo; a kto by oddalong wzigt za Zone, dopuszcza sie cudzotéstwa” (Mt
5, 31-32). Jeszcze wiecej trudnoéci w egzegezie przynosi fragment, row-
niez z Ewangelii wedtug §w. Mateusza: ,,A powiadam wam: Kto oddala
swojg zone —chyba w wypadku nierzadu [gr. mé epi pornéia] —a bierze
inng, popetnia cudzotdéstwo. I kto oddalong bierze za Zone, popelnia

10 ,Lecz na poczatku stworzenia Bég stworzyt ich jako mezczyzne ikobiete: dlatego
opusci cztowiek ojca swego i matke i ztgczy sie ze swojg zong, i bedg oboje jednym cia-
tem. A tak juz nie sg dwoje, lecz jedno cialo. Co wiec Bég ztaczyl, tego cztowiek niech
nie rozdziela! [...] Kto oddala Zone swojg, a bierze inng, popeitnia cudzotéstwo wzgle-
dem niej. Ijesli Zona opusci swego meza, awyjdzie za innego, popetnia cudzotéstwo”
(Mk 10, 6-12).

u Por. L. Sabbarese, Il matrimonio canonico nell’'ordine della natura e della grazia, Roma
2019, s. 111.
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cudzotéstwo” (Mt 19, 9). Tak zwana klauzula Mateuszowa to fragment

~poza wypadkiem nierzgdu” lub ,chyba w wypadku nierzadu”, ktéry
moze prowokowaé do my$lenia w takim kierunku, ze Chrystus dopusz-
cza wyjatek od zasady nierozerwalnoS$ci.

Na temat pochodzenia i znaczenia klauzuli Mateuszowej jest kilka
hipotez, ktére sa pomocne we wlasciwym zrozumieniu istoty sprawy.
Dlatego zostang przytoczone w spos6b ogdélny, jednak wystarczajacy do
zauwazenia ich sensu. Joseph Bonsirven jest jednym z autoréw hipo-
tezy, ktéra jest godna rozwazenia. Biblista ten jest zdania, ze tekst Ma-
teuszowej Ewangelii, a przynajmniej interesujacych nas fragmentéw,
zostal poczatkowo zredagowany w jezyku hebrajskim. Stad tez pojawia
sie w klauzuli Mateuszowej hebrajski termin zenuth, ktéry oznacza
malzenstwo niewazne—jest to termin techniczny ustalony w komen-
tarzach prawnych. Bonsirven uwaza, ze ten termin zostat niewlasci-
wie przetlumaczony na stowo porneia w tekscie greckim koine Nowe-
go Testamentu. Ta hipoteza ttumaczy, ze klauzula Mateuszowa méwi
o niewaznym matzenstwiel?. Inni egzegeci uwazajg, ze ten fragment
moéwi tylko o rozwodzie w przypadku nierzadu, a nie o mozliwosci za-
warcia nowego matzenstwa. Taka interpretacja miataby swoje uzasad-
nienie takze w odpowiednich tekstach pozostatych synoptykéw oraz
u $w. Pawta (por. Mk 10, 11-12; £k 16, 18; 1 Kor 7, 10-16).

Inny bibilista Albert Descamps stwierdza, ze trzeba braé pod uwage
$rodowisko, w ktérym zyt §w. Mateusz i dla ktérego napisat Ewangelie.
Jest bardzo uzasadnione, by w odbiorcach jego przekazu zycia i naucza-
nia Jezusa widzie¢ wspélnote judeo-chrzescijaniska. Wsréd Zydow zas
kobieta przylapana na cudzoléstwie byta kamienowana, we wspdélno-
tach judeo-chrzescijaniskich juz tego nie robiono. Jednakze mozna przy-
puszczac, ze w przypadku przytapania kobiety na cudzotéstwie, ponow-
ny zwigzek mezczyzny bytby uwazany za negacje nierozerwalno$ci'>,

Jednak bardziej prawdopodobng hipoteze przedstawia Henri Cro-
uzel —opierajac sie na teksécie Mt 5, 32 i na nauczaniu ojcéw KoScio-
ta—tlumaczac, ze matzonek, ktéry oddala kobiete niewinng, byltby
odpowiedzialny za cudzoléstwo, ktérego sie dopusci, zawierajac nowy
12 Por. J. Bonsirvern, Le divorce dans le Nouveau Testament, Paris 1948, s. 54-56.

13 Por. A.L. Descamps, Les textes évangéliques sur le mariage, w: Jesus et 'Eglise, Leuven

1987, s. 552-555.
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zwigzek. Ale je$li ona juz popeinita cudzotéstwo, zanim zostata odda-
lona, on nie ponositby zadnej odpowiedzialno$ci. Gdyby rzeczywiscie
w tekstach zawartych w Ewangelii wedtug §w. Mateusza, w przypad-
kach cudzotéstwa, bytoby dopuszczone nowe matzenstwo, nie miataby
sensu reakcja apostotéw na takie radykalne nauczanie Jezusa: ,, Je$li
tak ma sie sprawa czlowieka z zona, to nie warto sie zenié¢” (Mt 19, 10).
W przypadku uznania, ze chodzi o dopuszczenie zawarcia nowego
zwigzku w sytuacji oddalenia wspétmatzonka ze wzgledu na cudzotd-
stwo, bytoby to powtérzenie nauczania szkoty rabinistycznej z Sham-
mai, a zatem nie wywotatoby takiego zdumienia i zdecydowanej reakeji
uuczniéw Jezusal4,

Przedstawienie hipotez znaczenia klauzuli Mateuszowej wyjasnia
bardziej kierunek katolicki rozumienia tego fragmentu nauczania
omatlzenstwieijegonierozerwalno$ci. Jednakze rozbiezno$ci w prakty-
kach postrzegania tego przymiotu matzenskiego wynikajg z nauczania
ojcéw Kosciota.

3. Nauczanie ojcow Kosciola i pisarzy starochrzescijanskich
o przymiocie nierozerwalnosci matzenskiej

WS$réd antycznych pisarzy Zachodu tylko Ambrosiaster dopuszczat
mozliwo$¢é ponownego malzenstwa mezczyzny, gdy kobieta dopuécita
sie cudzoléstwa, nie odwrotnie. Byto to spowodowane nieréwnym trak-
towaniem kobiety i mezczyzny przez tego autora'®. Taka doktryna jest
jednak przeciwna powszechnej opinii ojcéw Koéciota. Widoczna jest
w niej rowniez réznica w traktowaniu meza i zony, ktéra byta zgodna
z duchem tamtych czasow?6.

14 Por. H. Crouzel, Laindisolubilidad delmatrimonio enlospadres delaIglesia, w: Elvincula
matrimonial ¢ Divorcio o indisolubilidad?, Madrid 1978, s. 65.

15 Por. Ambrosii, Commentariain epistolam ad Corinthios primam, in: Santii Ambrosii Ope-
raomnia, tomi secundi et ultimi pars posterior, accurante J.-P. Migne, Parisiis 1845, c.
7, col. 218 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina [dalej: PL], 17).

16 Por. F. Delpini, Indissolubilita matrimoniale e divorzio dal I al XII secolo, s. 57.
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3.1. Nauczanie Sw. Bazylego Wielkiego

Chociaz Ambrosiaster jest jedynym pisarzem, ktéry wspomina o mozli-
wosci ponownych zaslubin po rozwodzie, to jednak pojawiaja sie takze
sporadyczne stwierdzenia u ojcéw KoSciota, w ktérych jest tolerowane
zjednoczenie sie rozwiedzionych, ale bez stwierdzenia, ze taki zwia-
zek jest waznym malzenstwem. Wérdd takich ojcéw KoSciota nalezy
wspomnieé¢ nauczanie §w. Bazylego Wielkiego. Nalezy przyznaé, ze
fragmenty nauczania §w. Bazylego o rozwodzie i separacji matzonkéw
przysparzaja bardzo wielkich trudnoéci. Swiety Bazyli rozwaza o tych
kwestiach w dziele zatytulowanym Moralia'”. W nim wyrazZnie nie do-
puszczarozwodu, a jedynie traktuje o separacji, przedstawiajac poszcze-
gélne fragmenty Pisma Swietego jako odniesienie do tej kwestii'8.
Temat ten jest takze poruszany przez Bazylego w jego kanonach:

WypowiedZ Pana o nierozerwalno$ci matzenskiej poza przypadkiem nierzadu

logicznie rzecz biorgc odnosi sie zaréwno do mezczyzn, jak i do kobiet. Zwyczaj

jednak jest inny: drobiazgowa skrupulatno$é wypowiedzi dotyczy jedynie ko-
biet; otéz Apostot méwi: ,Kto taczy sie z nierzadnica, stanowi z nig jedno ciato”,
Jeremiasz za$ powiada, ze ,jesli kobieta poslubiinnego mezczyzne, nie wréci do

swego meza, lecz zbezczeszczona uznana bedzie za zbezczeszczong”, oraz: ,Kto

trzyma cudzotozna, gtupi jest i bezbozny”. Zwyczaj natomiast nakazuje zonom

pozostawac przy swoich mezach, nawet jesli sg cudzotozniirozpustni. Niewiem

zatem, czy mozna nazywacé cudzotoznicg kobiete, ktéra zyje z mezczyzng opusz-
czonym przez swazone. Oskarzenie dotyczy w takim przypadku tej, ktéra porzu-
cita meza, zaleznie od powodu zerwania matzenstwal®.

Z nauczania $w. Bazylego Wielkiego wynika kilka kwestii. W pierw-
szej kolejnosci zauwazalne jest rézne traktowanie w tych kwestiach
kobiet i mezczyzn. Widoczne jest uprzywilejowanie mezczyzn, nawet
jesli dopuscili sie zdrady, zony powinny pozostaé¢ im wierne. Ta zasada

17 Por. PG, 31, 849-852.

18 Por. F. Delpini, Indissolubilita matrimoniale e divorzio dal I al XII secolo, Milano 1979,
s.73.

19 Bazyli Wielki, Pierwszy Listkanoniczny do Amfilocha, biskupa Ikoniu, can. 9, w: Kanony
ojcéw greckich, tekst greckiipolski, uktad ioprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2009,
s. 38* (Synody i Kolekcje Praw, 3).
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nie dziata jednak w drugg strong. Najbardziej prawdopodobnym moty-
wem takiego ustalenia zasad byl przyjmowany w starozytnos$ci poglad
o wyzszym statusie mezczyzny niz kobiety. Mezczyzna w prawie rzym-
skim byt pater familias i przez to miat o wiele wieksze prawa od swojej
zony. Przyjeta zasada jawi sie zatem jako relikt moralnos$ci poganskiej,
ktéry zostal przyjety przez wielu ojcéw Kosciota. Najistotniejszym
aspektem dla rozwazanego przez nas problemu w teks$cie §w. Bazylego
jest swoistego rodzaju niepewnos$é co do mozliwo$ci nazywania cudzo-
loznica ,kobiety, ktéra zyje z mezczyzna opuszczonym przez swa zone”.
Wspomniana przez §w. Bazylego Wielkiego zasada nierozerwalno$ci
malzenstwa zakazywataby kobiecie wchodzié¢ w taki zwigzek, jednak
kiedy juz do tego doszto, $w. Bazyli obawia sie skrzywdzié taka kobie-
te. Ma on $wiadomo$é, ze dla niej jest to pierwszy zwigzek. Wychodzi
tutaj swoistego rodzaju pokora biskupa Kapadocji, poniewaz przyznaje
sie do swojej niepewno$ci w kwestii rozwigzania danego przypadku?2°.
Takiej watpliwo$ci nie ma co do kobiety opuszczajacej meza: ,kobieta
opuszczajgca meza jest cudzotoznica, jezeli wigze sie z innym mezczy-
zng, natomiast opuszczony maz jest usprawiedliwiony i kobieta, ktéra
znim wspoéizyje nie podlega potepieniu”?l. Na podstawie tego stwierdze-
nia $w. Bazylego zaktada sie, Zze inna jest sytuacja osoby opuszczonej niz
opuszczajacej wspoétmatzonka w celu zawarcia nowego zwigzku. Osoba
opuszczona, zaktadajac, ze jest niewinna rozpadowi malzenstwa, uzna-
wana jest jako usprawiedliwiona, chociaz §w. Bazyli nie wypowiada sie,
czy moze przystepowaé do komunii §wietej. Stwierdza jednak, ze ko-
bieta, ktéra poslubia mezczyzne, ktéry zostat opuszczony, nie popetnia
znim cudzotéstwa??.

W kwestii mozliwosci przystepowania do komunii §wietej wypowia-
da sie w innym miejscu, wyjasniajac, jakie sg praktyki pokutne:

Zanierzad za$ wyznaczono kare czterech lat pokuty. W pierwszym roku [pokut-
nicy] majg by¢ wytgczeni z modlitw i ptakaé przy drzwiach kosciota; w drugim

20 Por. A. Muszala, Sposoby rozwigzywania matzenskich kwestii ,nieregularnych” w Ko-
Sciele starozytnym i wczesno$redniowiecznym, ,Teologia i Moralno$é” 13 (2018), s. 143-
14.4.

21 Bazyli Wielki, Pierwszy List kanoniczny do Amfilocha, can. 9, s. 39*.

22 Por. A. Muszala, Sposoby rozwiqzywania matzenskich kwestii ,nieregularnych” w Ko-
Sciele starozytnym i wczesno$redniowiecznym, ,Teologiai Moralno$é¢” 13 (2018), s. 14.4.
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rokumoznaich dopusci¢ do stuchania; w trzecim do czynienia pokuty; wczwar-
tym doudziatuwzgromadzeniach ludu, ale bez uczestnictwa wofierze, i dopiero
wtedy mozna im zezwolié na przyjmowanie komunii?®,

Z tego fragmentu wynika, ze praktyka za nierzad byly cztery lata
ekskomuniki. Mezczyzna winny takiego czynu, moze wej$¢ na droge
integracji z KoSciolem podzielonej na cztery etapy. Praktyka ta nie wy-
magata rozpadu takiego zwigzku, poniewaz w wyjasnieniach Bazylego
takie postepowanie jest poréwnane z zatrzymaniem przy sobie kobiety
porwanej, po$lubionej lub nie?.

Rozwazania $w. Bazylego co do proponowanych praktyk dotyczyty
takze przypadku mezczyzny opuszczonego przez zong, u ktérego w ro-
zeznaniu sytuacjinie znaleziono dostatecznego powodu: ,W przypadku
meza opuszczonego przez zone nalezy braé¢ pod uwage powdd opuszcze-
nia. Je$li okaze sie, Ze zona opuscita go bez dostatecznego powodu, on
zastuguje na wybaczenie, ona za$ podlega karze. Wybaczenie pozwa-
la mu uczestniczy¢ we wspolnocie Kosciota”?. Rozeznanie, o ktéorym
mowa, mana celu okreslenie winy mezczyzny w rozpadzie matzenstwa.
Jezeli nie zostanie ona uznana, mezczyzna wedtug §w. Bazylego moze
uczestniczy¢ w zyciu wspoélnoty. Nie podlega ekskomunice. Moze zatem
przystepowaé do Komunii Swietej. Nalezy zauwazyé, ze nie jest tutaj jed-
nak okres$lone przez Bazylego, czy moze wstapi¢ w nowy zwigzek mal-
zenski?é,

Wyrazne nauczanie w tej materii zawart $w. Bazyli Wielki w kan. 77:

Kto porzuca zone, z ktorg zawart legalny zwigzek matzenski, i bierze sobie inng,
na mocy wyroku Pana podlega karze za cudzotéstwo. Nasi ojcowie ustalili, ze
winni takiego grzechu maja przez rok optakiwaé¢ swg przewine, przez dwa lata
stuchaé, przez trzy lata leze¢ krzyzem, w sidédmym roku asystowaé na zgroma-

23 Bazyli Wielki, DrugiList kanoniczny do Amfilocha, biskupa Ikonium, can. 22, w: , Kanony
ojcow greckich, tekst greckiipolski, uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2009,
S. 44*-45* (Synody i Kolekcje Praw, 3).

24 Por. A. Muszala, Sposoby rozwigzywania matzenskich kwestii ,nieregularnych” w Ko-
$ciele starozytnym i wczesnosredniowiecznym, ,,Teologia i Moralno$é¢” 13 (2018), s. 14.4.

25 Bazyli Wielki, Drugi List kanoniczny do Amfilocha, can. 35, s. 47*.

26 Por. A. Muszala, Sposoby rozwigzywania matzenskich kwestii ,nieregularnych” w Ko-
Sciele starozytnymiwczesnosredniowiecznym, ,,Teologia i Moralno$¢” 13 (2018), s. 14.4.
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dzeniach wiernych, i dopiero wtedy mogg by¢ dopuszczeni do ofiary, jesli ze tza-
miokaza skruche?”.

W tym fragmencie nauczania $w. Bazylego jest wyrazny przyktad sy-
tuacjizerwania matzenstwa w celu zawarcia nowego zwigzku. W ocenie
Bazylego jest to cudzotéstwo, a winny takiego postepowania, pozbawia
sie mozliwosci petnego uczestnictwa w Eucharystii. Gdyby jednak win-
ny zatowat swojego postepowania, istnieje dla niego mozliwo$é pokuty
rozpisanej na siedem lat. Po tym czasie taki cztowiek mégt zostaé po-
nownie wigczony do wspdlnoty KoSciotaiw pelniuczestniczyé wofierze
eucharystycznej?.

Rozwigzanie §w. Bazylego Wielkiego, chociaz on sam nie miat pewno-
$ciw tej materii, zostato przyjete przez Synod w Konstantynopolu w 692
roku. Synod uznat jako obowigzujace rozwigzanie tej kwestii kan. 77
$w. Bazylego, przytaczajgc niemal literalnie jego brzmienie?°. Z pewno-
$cig wpltyw na to miato rowniez prawo bizantyjskie3°. Chociaz doktry-
na Biskupa Cezarei jest jasno przedstawiona w Moralia, to jednak przez
wschodnie KoScioty przyjeta zostala zaproponowana przez niego prak-
tyka—mniej pewna—gdzie matzenstwo kobiety oddalonej jest zawsze
traktowane jako cudzoléstwo, za$ mezczyzny nie jest obarczone takim
problemem, w niektérych przypadkach. Nie ma jednak zadnego argu-
mentu, ktéry potwierdzatby, ze takie malzenstwo jest autoryzowane lub
uznawane jako wazne w doktrynie Ko$ciota®!. Obecnie praktyka kaz-
dego Ko$ciota prawostawnego jest inna. Ko$ciét prawostawny pozwala
zawrzeé nowe malzenstwo zaréwno przez strone niewinng, jakiwinna,
ale w drugim przypadku—strony winnej—wylacznie po wypeinieniu
dtugiej i ciezkiej pokuty. Istnieje jednak w niektérych Kosciotach pra-

27 Bazyli Wielki, Drugi List kanoniczny do Amfilocha, can. 77, s. 57*.

28 Por. A. Muszala, Sposoby rozwigzywania matzenskich kwestii ,nieregularnych” w Ko-
Sciele starozytnym i wezesnosredniowiecznym, ,,Teologia i Moralno$é” 13 (2018), s. 145.

29 Por. A. Muszala, Sposoby rozwigzywania matzenskich kwestii ,,nieregularnych”, s. 145.

30 Por. C. Vasil, Separacja, rozwdd, rozwiqzanie wezta matzenskiego i powtérne zaslubiny.
Stanowiska teologiczne irozwigzania praktyczne Kosciotow prawostawnych, w: Pozo-
staé w prawdzie Chrystusa. Matzenstwo i Komunia w Kosciele katolickim, Poznan 2015,
s.98-103.

31 Por. F. Delpini, Indissolubilita matrimoniale e divorzio dalIal XII secolo, s. 78.

150



Przyczyny i konsekwencje rozbieznosci...

wostawnych zakaz zawierania zwigzku kobiety z mezczyzna, z ktérym
popetnita cudzotostwo?®2.

3.2. Nauczanie $w. Augustyna

W kwestii mozliwo$ci ponownego wej$cia w zwigzek malzenski po roz-
padzie pierwszego matzenstwa wypowiadal sie rowniez §w. Augustyn.
Warto przytoczyé jego argumentacje w celu zrozumienia ztozonoSci
zagadnienia nierozerwalno$ci matzenskiej i ewentualnej mozliwosci
zawarcia nowego zwigzku matzenskiego. W nauczaniu §w. Augustyna
przymiot nierozerwalnos$ci matzenskiej cisle jest zwigzany z pozosta-
tymi dwoma przymiotami chrze$cijanskiego matzenistwa: sakramen-
talno$cig i wierno$cig3s.

Swiety Augustyn podkreélatzcala stanowczo$cia, Ze nie moze istnie¢
zadna inna przyczyna, ktéra mogtaby zerwaé wezel matzenski, oprécz
$mierci®4. Swoje nauczanie powtérzyt réwniez w innych swoich dzie-
tach: De bono viduitatis®S oraz De nuptiis et concupiscientia®6. Nauczat

32 Por. C. Vasil, Separacja, rozwdéd, rozwigzanie wezta matzenskiego i powtérne zaslubiny,
S.119-120.

33 Por. G. Dzierzon, Poglgdy $w. Augustyna w kwestii mozliwosci zawarcia powtdérnego
matzenstwa, ,lus Matrimoniale” 28 (2017), s. 31-34..

34 Augustinus, De bono coniugali 4. 4, https://www.augustinus.it/latino/dignita_matri-
monio/index.htm (04.05.2021). ,Huiusautem fidei violatio dicitur adulterium, cum vel
propriae libidinis instinctu vel alienae consensu cum altero vel alteracontra pactum
coniugale concumbitur; atque ita frangitur fides, quae in rebus etiam corporeis
etabiectis magnum animibonum est; et ideo eam saluti quoque corporali, qua etiam
vita nostraista continetur, certum est debere praeponi”.

Augustinus, De bono viduitatis, 4. 5: ,,Kiedy bowiem Apostot powiada: «Z wyrozumia-

to$ci moéwie, a nie z nakazu» (1 Kor 7, 39) nie ma na mys$li potgczenia, ktory zawigzuje

sie dla zrodzenia dzieci, ani wierno$ci matzenskiej i nierozerwalnego (jak dtugo obo-
je zyja) $wietego zwigzku; chodzi mu o owo nieumiarkowane uzycie cielesne, ktére
sie przestrzega jako wyraz stabo$ci matzonkéw iktére sie wybacza ze wzgledu na

dobro malzenstwa” (§w. Augustyn, O doskonatym wdowienstwie, przek?. T. Gacia, w:

Pisma $wietego Augustyna omatzenstwie i dziewictwie. Przektad i komentarz, red.

A. Eckmann, Lublin 2003, s.190).

36 Augustinus, De nuptiis et concupiscentia, I, 10. 11: ,,Bez watpienia istota tej Swietej ta-
jemnicy jest to, ze mezczyzna i kobieta ztgczeni matzenstwem trwajg w nierozerwal-
nosci, dopdki zyja. Nie wolno tez, zwyjatkiem przypadku nierzadu, roztgczaé mat-
zonka od matzonki (por. Mt 5, 32). To bowiem jest zachowywane miedzy Chrystusem
iKo$ciotem, aby zyjacy z zyjaca nigdy nie rozdzielali sie poprzezjakikolwiek rozwoéd”

3

3
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w nich, stwierdzajac, ze wezel matzenski jest nierozerwalny, dopdki

zyja obie strony3”. W swoich pismach biskup Hippony wskazywat tez po-
wody zajecia takiego stanowiska wobec kwestii nierozerwalnos$ci mat-
zenskiej. Wiodacym argumentem $§w. Augustynajest dobro matzonkéw

wynikajgce z wymaganej wiernoéci matzenskiej®8. W jednym ze swoich

dziel, komentujac Mt 5, 32, podkreslal przymiot wierno$ci matzenskiej,
azarazem nierozerwalno$ci malzenstwa, uzasadniajac, ze zaden z mat-
zonkdéw nie moze porzucié¢ drugiego3®. W kwestii powtérnego matzen-
stwa, odwotujgc sie do tej zasady nierozerwalno$ci, §w. Augustyn na-
wigzal réwniez w swoim dziele De sermone Domini in monte, piszac, ze

za zycia meza zona nie moze po$lubi¢ innego mezczyzny, jesli za$ by do

tego doszlo, wéwczas ponositaby wine za ten czyn*°. Ocene moralng ta-
kiego czynu okreslit w innym dziele, stwierdzajac, ze jest on moralnie

zty, nazywajac ten czyn cudzotdéstwem®!.

Nauczanie §w. Augustyna dotyczgce nierozerwalno$ci matzenstwa
wynikato z jego zalozenia, ze zwigzek malzenski jest dobrem matzon-
kéw, ale jest to ziemskie dobro. Z tego wzgledu ustaje ono w wyniku
$mierci jednej ze stron. Swoje wnioski §w. Augustyn popieratargumen-
tami z Pisma Swietego (1 Kor 7, 39; Rz 7, 2-3)*2. Ze wzgledu na przyjete
stanowisko w sprawie nierozerwalno$ci malzenstwa §w. Augustyn mu-
siat odnie$¢ sie rowniez do problemu mozliwo$ci zawarcia powtérnych
matzenstw. W pierwszych rozdziatach dzieta De coniugis adulterinis ten

(Sw. Augustyn, Matzenstwo ipozgdliwo$é, przekt. K. KosScielniak, w: Pisma $wietego
Augustynaomatzenstwieidziewictwie. Przektadikomentarz, red. A. Eckmann, Lublin
2003, S. 360).

37 Por. G. Dzierzon, Poglgdy Sw. Augustyna w kwestii mozliwosci zawarcia powtdérnego
matzenstwa, ,Jus Matrimoniale” 28 (2017), s. 34.

38 Por. G. Dzierzon, Poglgdy $w. Augustyna w kwestii mozliwosci zawarcia powtdérnego

matzenstwa, ,Jus Matrimoniale” 28 (2017), s. 34.

Augustinus, De diversis quaestionibus, 83, https://www.augustinus.it/latino/ottan-

tatre_questioni/index2.htm (04.05.2021): ,marito et uxore, ut si ambo fideles sunt,

neutriliceat alterum relinquere”.

40 Augustinus, De sermone Domini in monte, 1, 16.43, https://www.augustinus.it/latino/
montagna/index2.htm (04.05.2021): ,Non licet mulieri nubere alterinisi mortuo viro;
siante viri mortem nupserit, rea est”.

41 Augustinus, De bono coniugali, 7.7, https://www.augustinus.it/latino/dignita_matri-
monio/index.htm (04.05.2021).

42 Por. F. Delpini, Indissolubilita matrimoniale e divorzio dal I al XII secolo, s. 63.
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ojciec Ko$ciota pisal, ze musiat sie zmierzy¢ z dwoma funkcjonujgcymi
w tamtym czasie teoriami rozwodowymi*3,

W pierwszej teorii, bazujacej na tek$cie Mt19, 9, czyli tak zwanej klau-
zuli Mateuszowej, zezwalano na rozwo6d matzonkowi ze wzgledu na cu-
dzotéstwo zony, nie odwrotnie. W drugiej teorii, oboje matzonkowie
mieli takie same prawo do zawarcia nowego zwigzku, ze wzgledu na fik-
cje prawng polegajacg na tym, ze osobe cudzotozng uznawano za zmar-
1g*4. Jest to pierwsze tak wyrazne stanowisko ojca Ko$ciota, w ktorym
stwierdza, ze prawo ewangelijne jest odmienne od é6wczesnego prawa
$wieckiego*®.

Mozna stwierdzié¢, ze §w. Augustyn w tej materii zdecydowat si¢ na
radykalizm swojego pogladu. Jego argumentacjajest na wskro$biblijna.
Uzasadniajgc swoje stanowisko, powotywat sie na teksty Mk 10, 12 oraz
1k 16,18, w ktorych nie dopuszcza sie odstepstw od zasady nierozerwal-
noéci malzenskiej*s. Nalezy jednak zauwazy¢, ze $w. Augustyn zezwalat
na separacje, jedynie ze wzgledu na przypadek cudzotéstwa, w innych
przypadkach separacja jest niegodziwa, réwniez ze wzgledéw checi za-
chowania czysto$cit”. W przypadku separacji matzonkéw ze wzgledu na
cudzotéstwo, gdy zona opuscita cudzotoznego meza i nie ma mozliwo-
$cipojednania sie z nim, powinna pozosta¢ niezamezna. Podobnie maz,
ktéry odszedt od cudzotoznej zony, i nie chce jej przyjaé¢ z powrotem po
uczynieniu pokuty, to wtedy powinien zy¢ w czystosci®®.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze w nauczaniu biskupa z Hippony
wystepuje synteza wezesnochrzescijanskiego nauczania o malzenstwie.
Swiety Augustyn wyraznie sprzeciwiat sie mozliwosci powtérnego za-
warcia zwigzku matzenskiego, nawet gdyby chodzito o sytuacje popet-

43 Por. G. Dzierzon, Poglgdy $§w. Augustyna w kwestii mozliwosci zawarcia powtérnego
matzenstwa, ,Jus Matrimoniale” 28 (2017), s. 35.

44 Por. Augustinus, De coniugis adulterinis, 1,1.1-8.8, https://www.augustinus.it/latino/
connubi_adulterini/ index2.htm (04.05.2021).

45 Por. G. Cereti, Divorzio, nuove nozze e penitenza nella Chiesa primitiva, Roma 2013,
s.163-164.

46 Por. G. Dzierzon, Poglgdy $w. Augustyna w kwestii mozliwosci zawarcia powtérnego
matzenstwa, ,Jus Matrimoniale” 28 (2017), s. 35.

47 Por. G. Dzierzon, Poglgdy $§w. Augustyna w kwestii mozliwosci zawarcia powtérnego
matzenstwa, ,Jus Matrimoniale” 28 (2017), s. 36.

48 Augustinus, De coniugis adulterinis, 11,13.13, https://www.augustinus.it/latino/connu-
bi_adulterini/index2.htm (04.05.2021).
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nienia cudzotéstwa przez jedng ze stron. Poglad ten wynikat z trzech
przymiotéw malzenstwa. Jego doktryna wywarta powazny wptyw na
postrzeganie tego zagadnienia w wiekach nastepnych w Kosciele za-
chodnim*®,

4. Konsekwencje prawne w kwestiach
maktzenstw mieszanych z prawostawnymi

W zwigzku z ré6znymi praktykami rozumienia nierozerwalnos$ci mat-
zenskiej we wschodnich Ko$ciotach prawostawnych oraz w Koéciele ka-
tolickim, pojawiaja sie réznego rodzaju konsekwencje prawne takiego
podejscia do tego problemu. Widoczne jest to juz na etapie przygotowa-
nia domatzenstwa, okre$lanego jako matzenstwo mieszane. Prawodaw-
ca powszechny w Kodeksie prawa kanonicznego dla Ko$ciota tacinskie-
go okreslitjejako: ,malzenstwo miedzy dwiema osobamiochrzczonymi,
zktérychjednazostata ochrzczona w Kosciele katolickim lub po chrzcie
zostata do niego przyjeta, [...] druga zaé nalezy do Ko$ciota lub wspdlno-
ty ko$cielnej nie majgcej peinej tgcznosci z Kosciotem katolickim” (KPK,
kan. 1124), co wiecej takie matzenstwa sg zabronione, to znaczy, Ze nie
moga by¢ zawarte bez wyraznego zezwolenia kompetentnej wtadzy
koécielnej (por. KPK, kan. 1124). Taki zakaz wyptywa z faktu, iz mal-
zenstwo jest przymierzem, przez ktére matzonkowie tworzg ze sobg
wspolnote catego zycia (por. KPK, kan. 1055), a w malzenstwach mie-
szanych, mogg oni ,z duzym prawdopodobienstwem” napotkaé trud-
no$ci w istotnych sferach, ktérych powodem sg réznice wyznaniowe>°,
Koscidét zajmuje takie stanowisko, opierajgc sie na wielowiekowym
do$wiadczeniu®l. Wérdd potencjalnych trudnosci takich matzenstw
nalezy wymienié: rozbiezno$ci w pojmowaniu matzenstwa, zagrozenie
wiernos$ci wzgledem wtasnego KoSciota i niebezpieczenstwo indyferen-

49 Por. G. Cereti, Divorzio, nuove nozze e penitenza nella Chiesa primitiva, Roma 2013,
S. 260-261.

50 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dekret ogélny o przeprowadzaniu rozméw kano-
niczno-duszpasterskich znarzeczonymi przed zawarciem matzenstwa kanonicznego,
8.10.2019, nr 70, ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 31 (2019), s. 28-49 [dalej: Dekret].

51 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Instrukcja Episkopatu Polski o przygotowaniu do
zawarcia matzenstwa w Kosciele Katolickim, 13.12.1989, nr 74, Krakéw 1990 [dalej: In-
strukcjal.

154



Przyczyny i konsekwencje rozbieznosci...

tyzmu religijnego, utrudnienie praktykowania wiary, trudnosci w reli-
gijnym wychowaniu potomstwa®2, Z tego powodu Kosciét jest niechet-
nie nastawiony do matzenstw mieszanych, a w zwigzku z tym jeszcze
w Instrukcji z 1989 roku usilnie byto zalecane, aby mtodych od takich
matzenstw odwodzié®3. Jednak ze wzgledu na prawo naturalne, ktére
dotyczy nie tylko mozliwo$ci zawarcia samego malzenstwa, aleréwniez
wolnego wyboru wspétmatzonka, Koséciét katolicki dopuszcza zawarcie
takiego matzenstwa, jednak pod pewnymi warunkami®4.

Usilnie zacheca sie, aby podczas przygotowania do matzenstwa mie-
szanego z osobg prawostawna, szczeg6lnie ktasé nacisk na pozytywne
aspekty tego, co jest wspolne dla matzonkéw jako chrzescijan w zyciu
taski, wiary, nadziei i mito$ci oraz innych wewnetrznych daréw Ducha
Swietego®. W praktyce dotyczacej malzeristwa mieszanego katolika
z osobg prawostawna, warto wspomnieé, ze niektdre z obaw i trudnosci
dotyczacych malzenstw mieszanych sg zdecydowanie mniejsze, ponie-
waz ,Ko$cioty te, mimo odlgczenia posiadaja prawdziwe sakramenty,
szczegOlnie za$, na mocy sukcesji apostolskiej, kaptanstwo i Euchary-
stie, dzigki ktérym sg dotad z nami ztgczone najscislejszym weztem”>¢;
mozna zatem te relacje nazwaé ,$cistg komunig istniejgcg miedzy Ko-
$ciotem katolickim i wschodnimi Ko$ciotami prawostawnymi”>”.

W konsekwencji tej bliskosci doktrynalnej w prawie kanonicznym
zauwazalne jest istotne rozréznienie w stosunku do malzenstw miesza-
nych zawieranych przez katolika z osoba prawostawng, a mianowicie
zachowanie formy kanonicznejjest wymagane tylko do godziwo$ci, ado
wazno$ci jest wymagana obecno$¢ kaptana (por. KPK, kan. 1127; KPK,
kan. 1108)%8. To jednak nie skutkuje tym, ze nie istniejg konsekwencje

52 Por. Dekret, nr 70.

53 Por. Instrukcja, nr 73.

54 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium duszpasterstwa rodzin, nr 36, War-
szawa 2003.

55 Por. Dekret, nr 71.

56 Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, nr 15, w: Sobér
Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan 2002, s. 213-214.

57 Por. Papieska Rada do Spraw Jednos$ci Chrzescijan, Dyrektorium ekumeniczne,
25.03.1993, nr 98; AAS 85 (1993), s. 1039-1119. Polski przektad: ,Ut unum”. Dokumenty
Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu 1982-1998, red. S. C. Napiérkowskiiin., Lu-
blin [2000], s. 67.

58 Por. U. Nowicka, Szafarz sakramentu matzenstwa. Studium historyczno prawne, Wro-

155



ks. Bartosz Trojanowski

prawne dotyczace réznego podej$cia praktycznego do przymiotu nie-
rozerwalno$ci matzenskiej. Bez wzgledu na fakt, czy sakrament mat-
zenstwa byltby zawierany w KoSciele katolickim czy tez w Cerkwi pra-
wostawnej, katolickie przepisy prawa kanonicznego obowiazuja strone
katolickg. Skoro zatem brak formy kanonicznej (nawet bez odpowied-
niego zezwolenia kompetentnej wladzy koS$cielnej oraz dyspensy od
tej formy) nie wptywa na wazno$é zawieranego matzenstwa, to jednak
nie mozna tego powiedzie¢ o braku stanu wolnego, czyli istnieniu prze-
szkody wezta matzenskiego (por. KPK, kan. 1085 §1). Stad tezistotne jest
przeprowadzenie rozméw kanoniczno-duszpasterskich bez wzgleduna
miejsce zawierania matzenstwa.

Jest to konieczne ze wzgledu na réznice praktycznego rozumienia
przymiotu nierozerwalno$ci matzenskiej. Potwierdzajg to przepisy
prawa kanonicznego zaré6wno powszechnego, jakipartykularnego. Pra-
wodawca powszechny, dopuszczajgc odstepstwo od formy kanonicznej
w przypadku matzenstwa mieszanego (katolika z osobg prawostawng),
podkresla jednak warunek zawarty w klauzuli kohcowej: ,,z zachowa-
niem innych wymogdéw prawa” (KPK, kan. 1127). Nie nalezy tego zapisu
traktowaé tylko w waskim zakresie, czyli do wymogu obecno$ci §wiad-
kéw lub aktywnego uczestnictwa §wietego szafarza. Wspomniane tutaj

»~inne wymogi prawa” oznaczajg, ze tylko takie matzenstwo bedzie waz-
nie zawarte, ktore spetnia wszystkie warunki co do wazno$ci w §wietle
prawa kanonicznego, poniewaz prawo to stoi na strazy zachowania ka-
tolickiej doktryny dotyczacej sakramentu matzenstwa. W konsekwen-
cjinalezy przeprowadzié rozmowy kanoniczno-duszpasterskie z narze-
czonymi przed zawarciem kanonicznego matzenstwa, aby upewni¢ sie,
ze sg spelnione wszystkie inne warunki do wazno$ci sakramentu mat-
zenstwa, ze szczegdlnym uwzglednieniem badania stanu wolnego stro-
ny niekatolickiej. Wymoég przeprowadzenia takich rozméw wyraznie
okres$lony jest w Dekrecie Konferencji Episkopatu Polski, gdzie zostato
stwierdzone, ze sporzadzony protokét rozméw kanoniczno-duszpa-

claw 2007, s. 193-194. O istotnej roli kaptana w obrzagdkach wschodnich §wiadczy réw-
niez zmiana w Kodeksie prawa kanonicznego w zakresie formy kanonicznej z osobg
nalezgcg do Ko$ciotéw wschodnich katolickich lub niekatolickich (por. KPK kan. 1108
§3) dokonana przez papieza Franciszka dokumentem motu proprio De concordia inter
Codices, 31.05.2016, AAS 108 (2016), s. 602-606.
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sterskich wraz ze wszystkimi zatgcznikami nalezy przestaé do kurii®®.
Ma to na celu umozliwienie zweryfikowania wszystkich wymogéw
prawa: brak przeszkdd zrywajacych, uzasadnienie stusznej i rozumnej

przyczyny maltzenstwa mieszanego itd. O obowiazku przeprowadzenia

takich rozméw w przypadku matzenstwa mieszanego, ktére ma sie od-
by¢ z dyspensa od formy kanonicznej, wyraznie wspomina inny artykut

tego Dekretu:

przed udzieleniem dyspensy od formy kanonicznej proboszcz strony katolic-
kiej winien przeprowadzié petne badanie kanoniczne narzeczonych w zwyczaj-
nej formie, a wiec sporzadzié protokoét rozmoéw kanoniczno-duszpasterskich,
stwierdzi¢ stan wolny stron i integralno$¢ konsensu, oraz uzyskaé potrzebne
zezwoleniaidyspensy, w tym zezwolenie nazawarcie matzenstwa mieszanego®°.

Widoczne jest zatem, ze w kwestiach malzenstw mieszanych Kos$cié6t
bardzo mocno ktadzie nacisk na badanie stanu wolnego strony niekato-
lickiej w $wietle doktryny KoSciota katolickiego, a nie wobec doktryny
wschodniego KoSciota prawostawnego. ,,Nie mozna akceptowa¢é¢ doku-
mentéw wydawanych przez niekatolickie organy wladzy duchownej
stwierdzajacych stan wolny nupturienta (np. decyzji o uznaniu rozwo-
du cywilnego czy uniewaznienia matzenstwa lub decyzji hierarchy pra-
wostawnego o zezwoleniu na drugie lub trzecie matzenstwo)”6, Dlatego
nalezy w kazdym przypadku postuzy¢ sie zaprzysiezonym zeznaniem
przynajmniej dwéch wiarygodnych $wiadkéw, ktérzy dobrze znaja
strone niekatolickg przynajmniej od osiggniecia przez nig petnoletnio-
$ci®2, Gdyby w procesie takiego badania stanu wolnego wyszto, ze strona
niekatolicka zawarta wecze$niej jaki$ zwigzek matzenski w cerkwi lub
z zachowaniem kanonicznej formy, to nalezatoby przedstawié stwier-
dzenie niewazno$ci tego matzenstwa w $wietle prawa kanonicznego
Kosciota katolickiego wydane w formie wyroku przez Trybunat koSciel-
ny®3. Warto wspomnieé, ze przepisy zawarte w Dekrecie posiadajg reco-
59 Por. Dekret, nr 83.

60 Dekret, nroi.
61 Dekret,nr79.
62 Por. Dekret, nr 22.

63 Papieska Rada Tekstéw Prawnych, Instrukcja Dignitas connubii, 25.01.2005, art. 3, w:
Kodeks prawa kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakow 2011, s. 1497.
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gnitio Kongregacji ds. Biskup6éw z 4 listopada 2019 roku, a zatem zostaty
uznane przez Stolice Apostolskg®4,

5. Konsekwencje prawne niezwigzane
z sakramentem malzenstwa

Podobne konsekwencje prawne moga mieé¢ miejsce w sytuacjach zwig-
zanych z osobami prawostawnymi, ktére wchodza w relacje z KoScio-
lem katolickim z réznych powodéw innych niz malzenstwo mieszane.
MyS$limy szczeg6lnie o przypadku konwersji oraz mozliwos$ci przyjmo-
wania sakramentéw w KoSciele katolickim na zasadzie communicatio in
sacris.

W przypadku konwersji, czyli przyjecia osoby waznie ochrzczonej
do pelnej wspélnoty z Kosciotem katolickim, nalezy zastosowaé prze-
pisy zawarte w Obrzedach chrzescijariskiego wtajemniczenia dorostych®S.
Poniewaz sam Kodeks prawa kanonicznego nie traktuje o zapisie kon-
wertytow, nalezy zatem zastosowaé przepis zawarty we wspomnianej
ksiedze liturgicznej: ,Imiona przyjetych zapisuje sie w specjalnej ksie-
dzeizaznacza przy tym dzien i miejsce chrztu”6, Nalezy traktowaé ten
nakaz na réwni z przepisami prawa zawartymi w Kodeksie (por. KPK,
kan. 2). W konsekwencji mozna uznaé, ze w przysztosci taka osoba be-
dzie odwotywata sie do zapisu w tejze ksiedze konwertytéw, a przez to
niezbedne jest ustalenie stanu wolnego lub kanonicznego statusu osoby,
ktéra zostaje przyjeta do petnej jednosci z Ko$ciotem katolickim®. Jest

64 Por. Oswiadczenie w sprawie promulgacjiiwej$cia w zycie ,Dekretu ogélnego Konferen-
cji Episkopatu Polski o przeprowadzeniu rozméw kanoniczno-duszpasterskich znarze-
czonywmi przed zawarciem matzenstwa kanonicznego”, Prot. N. SEP—D/6.2-8, Warsza-
wa, 26.11.2019, ,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 31 (2019), s. 27.

65 Por. Obrzed przyjecia waznie ochrzczonych do petnej wspélnoty z Kosciotem katolickim,
w: Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajow
diecezjipolskich, Katowice 2016.

66 Por. Obrzed przyjecia waznie ochrzczonych do petnej wspélnoty z Kosciotem katolickim,
nr 13, w: Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwycza-
jow diecezjipolskich, Katowice 2016.

67 ,Zapis w ksiedze nawrdconych powinien zawiera¢ podstawowe dane personalne na-
wrdconego, doktadne dane chrzcielne, spisane na podstawie wiarygodnego dokumen-
tuprzyjecia chrztu w akatolickiej wspdlnocie, orzeczenie o waznosci chrztu (jeslijest
powazna watpliwo$¢ w tej materii) oraz dane o samym akcie konwersji. Je$li konwer-
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to praktyka, ktéra powinna byé¢ stosowana w celu unikniecia trudnosci
w momencie checizawarciazwigzku matzenskiego przy wspoétistnieniu
przeszkody istniejacego wezta matzenskiego, wynikajacego z braku sta-
nu wolnego, pomimo nieodnotowanego faktu w metryce chrztu wyda-
nej przez akatolickg wspélnote.

Podobnie nalezy podejs$¢ do sytuacji, w ktérych relacja z Ko$ciotem
katolickim nie jest stata. Chodzi o mozliwoéé przystepowania do sa-
kramentéw pokuty, Eucharystii i namaszczenia chorych na podstawie
przepiséw prawa kanonicznego (por. KPK, kan. 844 §3) dotyczacych
communicatio in sacris®®. Wobec 0s6b przynalezacych do wschodnich
Koéciotéw prawostawnych prawodawca powszechny stawia dwa wa-
runki: spontaniczng prosbe ze strony akatolika oraz odpowiednia
dyspozycje (por. KPK, kan. 844 §3). Drugi warunek oznacza, ze nalezy
zweryfikowaé, czy akatolik jest wystarczajaco pouczony i przygotowa-
ny do przyjecia sakramentu, o ktéry prosi, posiadajagc przymioty nie-
zbedne dojego udzielenia. W szczeg6lnosci w kwestii przyjecia Komunii
Swietej, takim przymiotem niezbednym bedzie stan taski uswiecajacej.
I chociaz nie istnieje mozliwo$é stwierdzenia stanu taski u§wiecajacej
na forum zewnetrznym, to jednak istnieje sposobnos$é do wykluczenia
zycia w jawnym grzechu ciezkim. W konsekwencji nalezy zatozyé, ze
jest wymagana taka sama dyspozycja, jakiej oczekuje sie od wiernych
katolikéw. Trudno byloby zalozyé, ze kto$, kto znajduje sie w stanie
jawnego grzechu ciezkiego przystepuje do Komunii Swietej bedac nie-
katolikiem, kiedy takiego sakramentu nie udziela sie katolikom (por.
KPK, kan. 913). W konsekwencji mozna przytoczy¢ fragment nauczania
papieza Benedykta XVI:

tyta zostal waznie ochrzczony poza KoSciotem katolickim, to wéwczas spisany akt
konwersji powinien speiniaé¢ dodatkowo role wiarygodnego i podstawowego zapisu,
wyczerpujacego merytorycznie tre§é rubryk zawartych we wzorze zwyczajnej metry-
kalnej ksiegi ochrzczonych. Nastepnie na tej podstawie nalezy dokonaé zapisu metry-
kalnegow ksiedze zastepczejochrzczonych, ktéry to akt bedzie posiadatwartosé¢ aktu
podstawowego dla osoby nawrdconej i formalnie przyjetej do wspdlnoty Kosciota ka-
tolickiego” (W. Wenz, Kancelaria parafialna jako przestrzen ko$cielnego postugiwania.
Studium kanoniczno-pastoralne, Wroctaw 2008, s. 92-93).

68 Por. Sobdr Watykanski II, Dekret o katolickich Ko$ciotach wschodnich Orientalium
Ecclesiarum, nr 26-27, w: Sobdér Watykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Po-
znan 2002, s. 177-186.
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My utrzymujemy, ze komunia eucharystyczna i komunia Ko$ciota tak we-
wnetrznie nawzajem do siebie przynalezg, ze w zasadzie jest niemozliwe przy-
stepowanie przez chrzescijan nie-katolikéw do jednej bez cieszenia sie z drugiej.
Tym bardziej pozbawiona sensu bytaby prawdziwa i $cista koncelebra z duchow-
nymi Ko$ciotéw i Wspélnot koécielnych, ktére nie sg w petnejjednosci z Koscio-
tem katolickim. Pozostaje jednak prawda, iz ze wzgledu na wieczne zbawienie,
istnieje mozliwo§¢ udzielenia poszczegélnym chrzescijanom nie-katolikom Eu-
charystii, sakramentu Pokuty oraz Namaszczenia chorych. Zaktada to jednak
konieczno$¢ sprawdzenia, czy istniejg okreslone i wyjatkowe oraz usprawiedli-
wione warunkami okoliczno$ci. One sg jasno wylozone w Katechizmie Kosciota
katolickiego (por. KKK 1398-1401) oraz w jego Kompendium (por. nr 293). Kazdy
jest zobowigzany do wiernego ich przestrzegania®.

Zakonczenie

Podsumowujac, nalezy zauwazyé¢, ze przyczyny réznego rozumienia
przymiotu nierozerwalno$ci matzenskiej wynikajg z odmiennego spo-
sobu wyja$nienia doktrynalnego klauzuli Mateuszowej oraz doktrynal-
nego wyjasnienia i implikowania réznych praktyk zaproponowanych
przez ojcoéw KoSciota: §w. Bazylego Wielkiego na Wschodzie i $w. Augu-
styna na Zachodzie.

W konsekwencji obecne praktyki KoSciota katolickiego pokazuja, ze
mozliwo$é ponownego wejscia w zwigzek matzeniski we wschodnich
Ko$ciotach prawostawnych nie jest uznawana przez Koéciét katolicki.
To za$ ma swoje konsekwencje prawne dla wiernych Ko$ciotéw prawo-
stawnych, ktérzy nawiazuja jakasrelacje z Ko$ciotem katolickim, czy to
ze wzgledu na matzenstwo mieszane, czy tez z innych powodéw.

Warto podkresli¢, ze praktyki te potwierdzaja troske Kosciota kato-
lickiego o nierozerwalno$¢é matzenstwa, chociaz prawda ta nie zostata
nigdy ogtoszona w formie dogmatu.

69 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, nr 56, http://www.
vatican.va/content/benedict-xvi/pl/apost_exhortations/documents/hf_ben-xvi_
exh_20070222_sacramentum-caritatis.html (06.05.2021).
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Abstrakt

Interioryzacja misterium paschalnego Chrystusa w celebracji Eucharystii

Wychodzac od trudnosci w recepcji nauki soborowej o liturgii i jej realizacji artykut
wskazuje na konieczno$é odkrywania misterium paschalnego Chrystusa w Eucha-
rystii. Dlatego, iz ponowne zaakcentowanie ,misterium” w XX wieku dokonato sie
dzieki odnowie biblijnej i patrystyczno-liturgicznej, artykul przybliza pojecie miste-
rium w kultach poganskich i w KoSciele pierwszych wiekéw. W drugiej czesci arty-
kut, opierajgc sie nanauczaniu Jana Pawta Il o Eucharystii, ukazuje postawe duchowsg
wzgledem misterium paschalnego Chrystusa w celebracji Eucharystii i rozpatruje
komponenty tej postawy. Uwzglednia przy tym znakiisymbole orazich funkcje win-
terioryzacji tego misterium.

Stowa kluczowe: Eucharystia, celebracja, misterium

Abstract

Interiorization of the Paschal Mystery of Christ in the Celebration of the Eucha-
rist

Starting from the difficultiesin the reception of the Council’s teaching on the liturgy
anditsimplementation, thisarticle pointstothe need todiscover the paschal mystery
of Christin the Eucharist. Because of the biblical and patristic-liturgical renewaland
the re-emphasis on “mystery” in the twentieth century, the article introduces the
concept of mystery in pagan cultsand in the Church of the first centuries. The second
partofthearticle, based John Paul IT’s teaching on the Eucharist, shows the spiritual
attitude towards the paschal mystery of Christin the celebration of the Eucharistand
considers the components of this attitude. At the same time, he takes into account
signs and symbols and their functions in the interiorization of this mystery.

Keywords: Eucharist, celebration, mystery
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Gdy w dzisiejszym $wiecie jedni wierzg jeszcze w racjonalne mozliwosci
czlowieka, a drudzy pod wplywem postmodernizmu podajg je w wat-
pliwo$¢ i popadaja w rozczarowanie, niewiare w autonomie cztowieka
ijegorozwdj, Koscidt glosi misterium paschalne Chrystusa, ktére, choé¢
dokonato sie juz w historii, jest stale aktualizowane w teraZzniejszosci
i ma decydujace znaczenie dla przysziosci cztowieka, dla jego nadprzy-
rodzonego spelnienia. Je$li uSwiadomienie sobie tego misterium nale-
zy uzna¢ za najwazniejsze wydarzenie naszego czasu!, zasadne i istotne
jest pytanie o sposéb przezywania go w ramach celebracji liturgicznej.
A skoro przemieniajagca moc tego misterium zalezy od interioryzacji tej
tajemnicy i wspo6tdziatania z taska Boza, istotne jest réwniez pytanie
oznaczenie w tym przyswajaniu znakéw i symboli.

1. Koniecznos¢ glebszego odkrycia
misterium paschalnego Chrystusa

Teologowie liturgii zauwazaja, iz przyczyna tego, ze liturgia nie prze-
mienia zycia wielu chrzeécijan jest fakt, ze nawet wérdéd animatoréw
odnowy liturgicznej dochodzitoidalejdochodzi do mylenialiturgiijako
wydarzenia zbawczego z celebracjg liturgiczng, przy czym akcentujg oni
te druga i przeoczaja pierwsza?. To zjawisko miato miejsce juz w pierw-
szych latach po Soborze Watykanskim II, gdy w niektérych $rodowi-
skach zglaszano zastrzezenia do reformy liturgicznej i wpisujgcych sie
w nig wskazan Soboru, uwazajac, izwinna ona sie dokonywac¢ w sposéb
bardziej praktycznyize wcze$niej winnabyé poddana ,,wyprébowaniu”.
Oczekiwano, iz liturgia pozostawi duza , przestrzen na spontanicznosé
i kreatywnos$¢” wspolnoty parafialnej i da mozliwo$é wprowadzania
wlasnych tekstéw?. Sledzac rozdzwiek pomiedzy wskazaniami soboro-
wymi, majgcymi na celu ukazanie ,,wielkoS$ci chrzescijanskiego kultu
Bozego”, a praktycznym sposobem sprawowania liturgii kard. Ratzin-
ger pisat o ,odchodzeniu w niepamieé nauczania Soboru”* i wyjasniat,
1 F.X.Durwell, LaRésurrection de Jesusmystére dusalut, Editions Xavier Mappus, Le Puy
1963, s.12.
2 J.Corbon, Liturgia zrédto wody zycia, Poznan 2005, s. 23-24.
3 J.H. Hucke, H. Rennings, Die gottesdienstlichen Versamlungen der Gemmeinde, Mainz

1973, s.11-23.
4 J.Ratzinger, Duchliturgii, Poznan 2002, s. 6.
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na czym polega prawdziwe uczestnictwo w liturgii. ,,Pojecie «uczestnic-
tway, jak réwniez «bycie aktywnym» musi by¢ naswietlone stosownie
do wymiaréw czlowieczenstwa w aspekcie jednostki i wspélnoty, we-
wnetrzno$ciiuzewnetrznienia—pisat. — Aby zaistniata wspdlnota, po-
trzebne jest wsp6lne wyrazanie; aby jednak to wyrazanie nie pozostato
zewnetrzng forma, konieczna jest pewna wspdlnotowa interioryzacja,
wspdélna droga do wewnatrz (i wzwyz)”®. Akcentowal, iz ,w zakresie
liturgicznego uczestnictwa, ktére powinno by¢ jak najbardziej partici-
patio Dei— «uczestnictwem w Bogu» [...] pierwszenstwo ma interiory-
zacja”®. Nie chodzito mu z pewno$cig jedynie o interioryzacje w sensie
psychologicznym, jako uwewnetrznienie warto$ci chrze$cijanskich?,
ale o interioryzacje w sensie teologicznym, jako najgtebsze otwarcie sie
na Jezusa Chrystusa dziatajgcego w liturgii i na Jego Ducha, ktére to
dzialanie ma na celu—obok uwielbienia Boga—takze u§wiecenie czto-
wieka, taka jego przemiane, by mégt o sobie powiedzieé: ,,Teraz za$ juz
nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). O taka interioryzacje
kazdy uczestnik liturgii winien sie stara¢ i nie skupiaé sie wytacznie na
zewnetrznych przejawach liturgii czy na zadaniach powierzonych mu
do wykonania. Kardynat przypominat o konieczno$ci wychowania li-
turgicznego do takiej wrazliwo$ci naznakiisymbole religijne jako czyn-
niki sakramentéw i sakramentaliéw, na jakg wyczulali wielcy teologo-
wie liturgii i ojcowie jej odnowy, Romano Guardini (f1968) i Pius Parsch
(t1954).

Roéwniez Jan Pawet IT ustosunkowat sie zdecydowanie do ,,zle pojmo-
wanego poczucia kreatywno$cii przystosowania”, i do wnoszonych ,,in-
nowacjinieupowaznionychiczesto catkowicie nieodpowiednich”, jakby
liturgia w swej strukturze i okre$lonym przez Ko$ciét sposobie celebra-
cji mogta zalezeé od celebransa i wspdlnoty®. Wedtug papieza, dzieto
dostosowania Eucharystii do zmieniajacych sie warunkdéw czasu i prze-
strzeni powinno byé¢ spelniane ,z nieustanna §wiadomoscia niewypo-

5 J. Ratzinger, Struktura celebracji liturgicznej, w: Eucharystia, red. L. Balter iin., Po-
znan-Warszawa 1986, s. 196.

6 J.Ratzinger, Struktura celebracjiliturgicznej, s.197.

7 K.Dyrek, M. Kozuch, K. Trojan, Powotanie, rozeznanieirozwoéj. Aspekt psychologiczny,
Krakow 1993, s. 42.

8 Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 52.
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wiedzianej tajemnicy, wobec ktérej staje kazde pokolenie” wiernych®.
I wimie obrony misterium Eucharystii, jego wielko$ci, warto$cii odpo-
wiedzialno$ci za nie wzywat do postuszenstwa normom liturgicznym.

Nalezy tu przypomnieé, ze konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanc-
tum Concilium ukazujeliturgie w ramach historii zbawieniaiuwydatnia
jej centralny moment—odkupienie §wiata przez Chrystusa Pana. Odku-
pieniadokonal Chrystus,szczegélnie przez paschalne misterium swojej
blogostawionej meki, zmartwychwstania i chwalebnego wniebowsta-
pienia” (sc 5). Owo mitosierne zwrdcenie sie Boga ku ludziom ojcowie
Ko$ciotanazywalimystérion (tac. sacramentum). Konstytucja Sacrosanc-
tum Concilium przypomina dalej, ze odnowiony swéj byt i tozsamo$é
dziecka Bozego cztowiek otrzymuje przez wszczepienie chrzcielne w mi-
sterium paschalne Chrystusa, bowiem z niego czerpiag moc wszystkie
sakramentyisakramentalia. Dodaje, iz, prawie kazde wydarzenie zycia
u wiernych odpowiednio usposobionych zostaje uswiecone przez taske
Bozg [zen] ptynaca” (sc 61).

Ujawnia sie tu nowa §wiadomo$¢ integralnej koncepcji misterium
paschalnego KoSciota katolickiego, ktéra istniata w KoSciele pierwot-
nym, a potem ostabta i prawie ze zanik?la. Ztozylo sie na to kilka czyn-
nikéw: (a) fakt, iz w Piémie Swietym zbawienie jest czesto przypisane
bezposrednio $§mierci Jezusa na krzyzu (Rz 3, 25; Ga 2, 20; Ef 5, 26) i ze
w Kosciele tacinskim nie bylo takich debat spekulatywnych, jak na
chrze$cijanskim Wschodzie; (b) zredukowanie liturgii nocy paschalnej
do zwyktlej wigilii §wieta (XIII wiek); (c) uwydatnienie od $redniowie-
cza kultu cierpigcego cztowieczenstwa Chrystusa i idei nasladowania
Go w cierpieniu, bez odniesienia do zmartwychwstania i rozwijanie
przez wieki takiej duchowo$ci'®. Nie moznajednak powiedzie¢, ze nawet
w ostatnich wiekach, gdy teologia byta zorientowana na prawde o od-
kupieniu (zado$éuczynienie, ofiara, zastuga) zapomniano o misterium
paschalnym.

Odrodzenie §wiadomosci paschalnej w Ko$ciele katolickim w XX wie-
ku dokonato sie gtéwnie za sprawa powrotu do zZrddet biblijnych i patry-
styczno-liturgicznych. Nalezy tu wspomnieé¢ m.in. 0 Odo Caselu (11948),

9 Jan Pawel II, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, nr 51.

10 W. Hryniewcz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrzescijanskiej teologii paschalnej, t. 1,
Lublin 1987, s. 181-185.
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ktéry dotart do pierwotnego sensu §wieta starochrzescijanskiej paschy
i zostal uznawany za twoérce Mysterientheologie. Wedlug niego miste-
rium liturgicznejest aktem zbawczym uobecniajgcym sie w Eucharystii
dzieki anamnezie!l. Natomiast w konstytucji o liturgii $§wietej odnajdu-
jemy wyjasnienie:

Zgodnie z apostolskg tradycja, ktéra rozpoczeta sie w dniu zmartwychwstania
Chrystusa, Kosciét celebruje misterium paschalne kazdego 6smego dnia, kto-
ry stusznie jest nazywany dniem Panskim albo niedzielg. W tym bowiem dniu
wierni powinni sie gromadzié, aby stuchajac Bozego stowa i uczestniczac w Eu-
charystii, wspomina¢ meke, zmartwychwstanie i uwielbienie Pana Jezusa oraz
sktadaé dziekczynienie Bogu, ktéry ,przez powstanie z martwych Jezusa Chry-
stusa na nowo zrodzit ich do zywej nadziei” (1 P 1, 3) (SC 106).

UsSwiecenie cztowieka poprzez liturgie dokonuje sie o tyle, o ile czer-
pie ona mocg Ducha Swietego z tego zbawczego zrédta. Pod tym samym
warunkiem liturgia wielbigca Boga Ojca przez Chrystusa w Duchu Swie-
tym moze staé sie szczytem catej dziatalno$ci Ko$ciota (sc 10).

Jan Pawet II, oceniajgc droge odnowy przebyta przez KoSciét w 40-let-
nim okresie po Vaticanum II, wezwat do poglebiania zycia liturgiczno-

-sakramentalnego przez ,odpowiednig formacje pasterzy i wszystkich
wiernych, tak aby [...] uczestnictwo w obrzedach liturgicznych byto
pelne, $wiadome i czynne”'2. Zadaniem pasterzy jest ,dotozy¢ staran,
aby poprzez odkrywanie i praktykowanie sztuki «mistagogicznej», tak
cenionej przez Ojcéw KoSciota, sens misterium dotart do ludzkich su-
mien™?, i miato miejsce godne sprawowanie celebracji uwzgledniajgcej
potrzeby réznych kategorii wiernych. Méwigc o,,praktykowaniu sztuki
«mistagogicznej»”, papiez mial na my$li praktyczna mistagogie, sztuke
wprowadzania w misterium Eucharystii, w jej obrzed i celebracje.

1 Leksykonliturgii, red. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 209.

12 Jan Pawet II, List apostolski z okazji 40. rocznicy ogloszenia konstytucji o liturgii
Swietej Sacrosanctum Concilium, nr 7, w: Jan Pawet II, Dzieta zebrane, t. 3: Listy, Kra-
kéw 2007.

13 Jan Pawet II, List apostolski z okazji 40. rocznicy ogloszenia konstytucji o liturgii
Swietej Sacrosanctum Concilium, 12.
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2. Misteria poganskie a misterium chrzescijanskie

Choé dzisiaj hipoteza wptywu synkretyzmu hellenistycznego na na-
uke $w. Pawla o misterium Chrystusa, wysuwana na poczatku XX wie-
ku, jest uznawana za niezasadng i miniong, fakt, iz Apostot Narodéw
uzywatl tych samych terminéw, ktérymi postugiwano sie¢ w misteriach
poganskich!4, kaze siegnaé¢ do genezy pojecia ,misterium” w kultach
wschodnich.

Termin ,mistagogia” pochodzi od gr. stéw: mysterion (tajemni-
ca) —wywodzacego sie od czasownika myo (zamknaé usta, aby niczego
nie wyjawié¢) —iago (prowadzié), i etymologicznie oznacza wprowadzié¢
kogo$ w poznanie prawdy tajemnej oraz w znamienny dla niej ryt!°.
Wprowadzony w tajemnice staje sie wtajemniczonym (mystes) i jest zo-
bowiagzany do zachowania swojego doSwiadczenia duchowego w tajem-
nicy. Misteria (gr. mysteria) jako formy kultu byty obchodzone na wio-
sne (mate misteria zwigzane z kietkujacym ziarnem rzucanym w glebe)
ijesienig (duze misteria zwigzane z kultem sit rozrodczych przyrody),
dostepne dla tych co wiosng przeszli ryty wprowadzajace. Los posiane-
go ziarna odczytywano symbolicznie jako symbol zycia ludzkiego i na-
dziei na zycie pozagrobowe. Inicjacja (gr. myesis) w misteria dokonywa-
1a sie stopniowo i obejmowata: oczyszczenie (rytualne obmycie), posty,
stuchanie nauk dotyczacych istoty i znaczenia misteriéw, i odbywata
sie pod kierunkiem mistagoga. Gtéwna cze$é misteriéw, dostepna dla
bardziej wtajemniczonych, polegata na udziale w ,,$wietym dramacie”,
tj. przedstawieniu epizodéw z zycia jakiego$ béstwa, odtwarzanych
zazwyczaj na podstawie mitéw. Udzial ten byt poprzedzony procesja-
mi, tanncami, §piewami, wystawami §wietych symboli, a konczyt sie
wspolng uczty przy, jak wierzono, mistycznej obecno$ci bostwalé. Losy
béstwa odtwarzano po to, by sie z nim zjednoczy¢ i otrzymac jego moc.
W misteriach eleuzynskich, sprawowanych w sanktuarium w Eleusis
koto Aten, ku czci Demeter, bogini ptodno$ci ziemi i urodzaju, oraz ku

14 J. Stepien, Teologia Swietego Pawta. Cztowiek i Kosciét w zbawczym planie Boga, War-
szawa 1979, S. 140-141.

15 G.G. Pesenti, Mistagogia, w: Dizionario di Mistica, a cura di L. Boriello iin., Citta del
Vaticano 1998, s. 820.

16 J. Kulpinska, Misteria, w: Maty stownik religioznawczy, Warszawa 1969, s. 279-280.
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czci Persefony, wladczyni §wiata podziemnego i opiekunki dusz zmar-
tych, opierano si¢ nadramacie méwigcym o stracie cérki przez Demeter
ijej odzyskaniu. Wedtug Eliadego, wtajemniczeni w owe misteria mieli
nadzieje na po$miertng szcze$liwo$¢'”.

W Starym Testamencie termin mystérion spotyka sie dopiero w pi-
smach epoki helleniskiej, w ktérych oznacza najpierw ,,sekret” w zna-
czeniu zwyczajnym (Tb 12, 7. 11; Jdt 2,2; Prz 11, 13; 2 Mch 13, 21), a potem
zbawcze plany Boga i zdarzenia realizowane w historii ludzkiej. Ksie-
ga Daniela méwi o tajemnicach zbawczych planéw Boga objawianych
cztowiekowiw snach (sen Nabuchodonozora obja$niony przez Daniela),
w widzeniach, za po$rednictwem aniotéw (2, 18; 3-8; 10-12). Ksiega Mg-
droéci odnosi termin mystérion do takich rzeczywistosci jak sens rytu
tajemnego (14, 15), Madro$¢ Boza, $wiat przyszty, czy zbawienie!®, W ju-
daizmie misteria nie majg miejsca.

W Nowym Testamencie termin mystérion nabiera nowego znaczenia.
U synoptykéw oznacza tajemnice krdlestwa Bozego, ktéra Jezus jako
mistagog objawia apostolom wprost, a pozostatym, nieprzygotowanym
do jej przyjecia, przekazuje w formie przypowiesci jako Dobra Nowine
od Boga (Mk 4, 11-12; Mt 11, 25-27; 13, 11; £k 8, 10). Objawienie to miato
charakter stopniowy i zarazem inicjacyjny w rzeczywisto$¢ kroélestwa
Bozegoijego prawa moralne oraz duchowe, ktére ukazane zostaty wpet-
niw do$wiadczeniu krzyza i zmartwychwstania. W przekonaniu Carla
Marii Martiniego, Ewangelia wedtug $§w. Marka byta w KoSciele pier-
wotnym podrecznikiem katechumena i zarazem pierwszym podreczni-
kiem na drodze formacji katechumenalnej*.

U $w. Pawta stowo mystérion ma o wiele szerszy sensioznacza: (1) ,.ta-
jemnice Bozg” (Kol 2, 2), prawdy ukryte w Bogu, madro$¢é Bozg, przed-

17 M. Eliade, Historia wierzen iidei religijnych, t.1: Od epoki kamiennej do misteriéw ele-
uzynskich, Warszawa 1997, s. 190.

18 B. Rigaux, P. Grelot, Tajemnica, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Po-
znan-Warszawa 1973, s. 978-979.

19 M. Martini, L'itinerario spirituale dei Dodici nel Vangelo di Maro, Roma 1983, s. 5. Po-
zostate Ewangelie: wedlug Mateusza byla na tej drodze uznawana za Ewangelie
katechisty, wedtug Lukasza za Ewangelie doktora, czyli tego, ktéry poucza o histo-
ryczno-zbawczym aspekcie tajemnicy; wedtug Jana za Ewangelie prezbitera prze-
kazujacego dojrzatemu chrzescijaninowi syntetyczna wizje tajemnic zbawienia.
M. Martini, L'itinerario spirituale dei Dodicinel Vangelo di Maro, s. 5.
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tem zakrytg dla wszystkich, a oznajmiong przez Ducha §wietym apo-
stotom i prorokom, majacg za przedmiot odwieczny plan zbawienia
Zydéw i pogan, realizowany przez Boga etapami w historii (1 Kor 2, 8);
(2) ,tajemnice Chrystusa” (Ef 3, 4), Jego krzyza i zmartwychwstania;
(3) ekonomie Bozg okre§lang syntetycznie ,,tajemnicg wiary” czy ,tajem-
nicg poboznoéci” (1 Tm 3, 9. 16); (4) poznanie Chrystusa, uzyskane przez
wiare, dajgce uczestnictwo w Jego Ciele, czyli KoSciele. Tajemnice te sg
najbardziej dostepne dla doskonatych, czyli dla tych, ktoérzy sa bardziej
ulegli Duchowi Swietemu. Nie maja jednak wprost zwigzku z aktem li-
turgicznym?°,

Znawca problematyki genezy pojecia mystérion i jego zwigzku z mi-
styka w starozytno$ci, Louis Bouyer pisze, ze jednym z pierwszych
teologdw, ktérzy odnosili ten termin do chrztu §wietego byt Atanazy
Wielki (t373)%.. Nalezy tez zauwazy¢, ze w ttumaczeniu tacifiskim ter-
min ten zachowal swoje pierwsze znaczenie—tajemnica (misterium)
(Katechizm Ko$ciota katolickiego [dalej: KKK], 774). Od czasu ttumaczenia
mystérium przez sacramentum zaczeto postugiwac sie pojeciem mystago-
ghia na oznaczenie komentarza do rytéw chrzcielnych przekazywanego
katechumenom w pierwszym tygodniu po udzieleniu im sakramentu
chrztu??. Wprowadzenie w rozumienie tajemnic wiary, a takze znakéw
i obrzedéw liturgicznych byto funkcjg biskupa, ktéry kierowat swg ka-
techeze do neofitéw w Wigilie Paschalng. Inicjacja chrzcielna byta po-
przedzona przyjeciem kerygmatu, nawréceniem, katechezami, recepcja
oredzia chrzescijanskiego w zyciu i jej weryfikacja. Pod koniec IT wieku
nauczanie katechetyczneiinicjacja miata juz forme zorganizowang, kté-
ra zainteresowani przechodzili przez trzy lata, poznajac ponadto histo-
riezbawienia, zawarte w Credo prawdy wiary, zasady moralne potgczone
z przysposobieniem do walki duchowej, i praktykujac modlitwe. Podczas
ostatniego etapu wtajemniczenia, zwanego mistagogia, wprowadzano
w sens przezywania tajemnic Chrystusa, zwtaszcza w Eucharystig?3,
Bierzmowanie byto potgczone z sakramentem chrztu, gdyz jego relacje
20 J. Dheilly, Dictionnaire Biblique, Tournai1964, s. 789-791; J. Rumak, Mistyka Swietego

Pawta Apostota, Assisi1977, s. 144-145.

21 L. Bouyer, Mysterion. Dal mistero alla mistica, Citta del Vaticano 1998, s. 188.
22 L. Bouyer, Mysterion. Dal mistero allamistica, s. 187-188.

23 J. Bagrowicz, Inicjalno-katechumenalny ksztatt wychowania religijnego, ,,Collectanea
Theologica” 72 (2002) nr 2, s. 94..
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do bierzmowania pojmowano na podobienstwo wiezi tgczacej Pieédzi-
sigtnice z Pascha, czyli uznawano za wydarzenia majace te sama natu-
re, co Pascha?4. Od potowy IV wieku zaczeto je oddziela¢ od chrztu. Pod

koniec IV wieku katecheza uzyskata wyrazny charakter mistagogiczny.
Mistagogia aleksandryjska (Orygenes [T 254], Pseudo-Dionizy Areopagi-
ta) miata charakter alegoryczny, opierajac sie na Pi$mie Swietym pro-
wadzita zainteresowanych od litery do ducha, a w liturgii od ,tajemnic”
widzialnych, sakramentéw, do Tajemnicy niewidzialnej; mistagogia

antiochenska (Cyryl Jerozolimski [t 386], Jan Chryzostom [f407], Teo-
dor z Mopsuestii [t 428]) polegata w liturgii na opisaniu tajemniczych,
historycznych wydarzen jako typologicznych; sakramenty nasladowaty

(mimesis) gesty zbawcze zycia Jezusa lub byty ich uobecniang pamiatka

(anamnesis) i antycypacja liturgii ostatecznej?®. Na Zachodzie mistago-
gia Ambrozego byla inicjacja, za poSrednictwem liturgii, w poznanie

misterium zbawienia dokonanego w historii. Na jej podstawie biskup

Mediolanu stworzy? teologie biblijng sakramentu, w ktérej wydarzenie

biblijne stanowito obiektywng podstawe dla celebracji2é. Instytucja ka-
techumenatuiinicjacji chrzescijanskiej przestata istnie¢ w V wieku. Do-
piero, gdy w XX wieku, dzieki odnowie biblijnej i liturgicznej, odkryto

zwiazek pomiedzy teologicznym poznaniem tajemnic chrze$cijaiiskich

ipraktykaliturgiczng, w ktérej te misteria sg celebrowane przy pomocy

znakdéw i symboli, ponownie zaczeto méwié o mistagogii.

Wspblczesna mistagogia niejest jedynie dyscypling zwigzang z patro-
logia i teologia liturgiczna, ale jest w polu zainteresowania takze kate-
chetyki, teologii pastoralnejiteologii duchowosci. Ta ostatnia, jako dys-
cyplina majaca za przedmiot badanie do§wiadczenia chrzes$cijanskiego
i czerpigca ze zZrddet biblijnych i patrystycznych wspdlnie z teologia
liturgiczna i pastoralng, ksztattuje duchowo$¢ liturgiczna wspélnoty
Kosciota i poszczegdlnych wiernych. Interesuje sie stosowaniem mista-
gogii zwlaszcza w przezywanej liturgii i w modlitwie osobistej??, w kie-

24 H. Bourgeois, M. Michel, Bierzmowanie, Warszawa 1991, s. 20.

25 N. Bux, Appunti per una mistagogia antica e nuova, ,,Nicolaus. Rivista di Teologia ecu-
menico-patristica” 30 (2003) nr1-2, s. 372.

26 E. Mazza, Lamistagogia. Le catechesiliturgiche della fine del quarto secolo eillorometodo,
Roma 1996, s. 47-48.

27 J.C. Cervera, Mistagogia pastorale e spiritualita, w: La spiritualita. Ispirazione— Ricer-
ca—Formazione, a cura di B. Secondin, J. Janssens, Roma 1984, s. 29-4.2.
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rownictwie duchowym iw rozwoju duchowym?® oraz w do$wiadczeniu
mistycznym.

3. O wlasciwg postawe udzialu w misterium paschalnym

Udziat w Eucharystii i uobecniajacym sie w niej misterium Chrystusa

domaga sie wtasciwej dyspozycji, postawy i jej doskonalenia, aby to

uczestnictwo moglo byébardziej godne, owocne iby stuzyto uwielbieniu

Boga i uSwieceniu uczestnikéw liturgii. Chodzi tu wiec nie tylko o zaje-
ciewobec Eucharystii postawy, jakby z pewnego dystansu, aleio §wiado-
me ksztattowanie jej w ramach uczestnictwa w ofierze eucharystycznej.
Tajemnica Eucharystii nie jest misterium rzeczowym, ale osobowym

(KKK 2143)%° i jako osobowe spotkanie z Chrystusem w Duchu Swietym

~Sstanowi korzen i sekret zycia duchowego wiernych, a takze wszelkich

inicjatyw Ko$ciota lokalnego”3°. Méwigc o postawie moralnej i ducho-
wej pragniemy, odwotujac sie do nauki Jana Pawta II, zwréci¢ uwage na

trzy jej zasadnicze elementy, na ktére wskazat papiez, gdy na poczatku

nowego tysiagclecia zachecat do ,poznawania, kochania i nasladowania

Chrystusaido przemieniania historii mocg ptynaca z wiary, az do spet-
nienia sie jej w niebianskim Jeruzalem”3!, Ksztaltowanie tej postawy
winno by¢é motywowane takze nasladowaniem ,wewnetrznej postawy”
Maryiw odniesieniu do Najs§wietszej Tajemnicy32.

3.1. Poznanie misterium Jezusa Chrystusa
w Eucharystii przez wiare

W postawie wzgledem Eucharystii winno sie ujawnié¢ przekonanie ekle-
zjalne, iz nie jest ona rzeczywisto$cia, ktéra moze zglebi¢ rozum natu-

28 T. Federici, Lamistagogia della Chiesa. Ricerca spirituale, w: Mistagogia e direzione spi-
rituale, a cura di E. Ancilli, Pontificio Istituto di spiritualita del Teresianum, Roma-
Milano 1985, s. 163-245; E. Ancilli, Dalla mistagogia alla psicoterapia. La direzione spi-
ritualeierie oggi, w: Mistagogia e direzione spirituale, s. 9-51.

29 Jan Pawetl II, List o kulcie Eucharystii, nr 8, Wydawnictwo Wroctawskiej Ksiegarni Ar-
chidiecezjalnej, Wroctaw 1999.

30 Jan PawelII, List apostolski Mane nobiscum Dowmine, nr 5.

31 Jan Pawetl II, Novo millenio ineunte, nr 29, Pallottinum, Poznan 2001.

32 Jan Pawel II, Ecclesia de Eucharistia, nr 53.
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ralny, ale Ze jest dana w objawieniu do wierzenia jako tajemnica zakryta
w Bogu33, Te prawde uwydatnia Jan Pawet I, méwigc o Eucharystiijako
misterium fidei®4. Rozum moze poznaé i zgtebié rzeczywisto$é otaczajg-
ca ija opanowadé, jak na to wskazuja wielkie osiaggniecia naukowo-tech-
niczne. Obiektywna jednak prawda o catej rzeczywistoSci i zwtaszcza
o cztowieku wykracza poza to, co faktyczne i empiryczne, i obejmuje
takze wymiar metafizyczny, dlatego tez cztowiek wezwany jest do wy-
chodzeniapozadanedo$wiadczalneido odkrywaniatego, co ostateczne,
absolutne. Rozum jedynie podprowadza pod tajemnice, ,wiara pozwala
wniknaé do [jej] wnetrza i poprawnie jg zrozumieé”35. Nie znaczy to, ze
rozum nie powinien wspdétdziataé z wiarg w jednej postawie cztowie-
ka, takze tej wobec Eucharystii. Oto dlaczego papiez pyta o Swiadomos¢
(poznawczg) apostotéw podczas ustanowienia Eucharystii w Wieczerni-
ku3%, ubolewa z powodu obecnego ,,bardzo ograniczonego [jej] rozumie-
nia” ogotoconego zwymiaru ofiarniczego’”, przypomina o konieczno$ci
posiadania wlasciwej swiadomos$ci moralnej w przyjmowaniu Komunii
Swietej 38i tym podobne.

Wtasciwg postawe wobec Eucharystii podpowiada gtéwnie wiara
w dziatanie Ducha Swietego o$wiecajacego serce czlowieka3®. Duch
Swiety bedac Duchem Ojca i Syna ukazuje cztowiekowi prawde o tej
postawie w stowie Bozym, wzgledem ktérego oczekuje tez ulegtosci*®.

»~Eucharystia jest Swiattem —podkresla papiez—przede wszystkim dla-
tego, ze w kazdej Mszy $w. Liturgia Stowa Bozego poprzedza sprawo-
wanie Liturgii Eucharystii—w jednos$ci dwéch «stotéw» —stotu Stowa
istotu Chleba”#. Katechizm ttumaczy, ze ,w liturgii Stowa Duch Swiety
przypomina «zgromadzeniu» to wszystko, co uczynit dla nas Chrystus.
[...], celebracja «<wspomina» wielkie dzieta Boze w bardziej lub mniej

33 Sobdr Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej Dei Filius, IV, w:
H. Denzinger and A. Schénmetzer, Enchiridion symbolorum, ed.32, Freiburg 1963, 3015.

34 Jan Pawetl II, Ecclesia de Eucharistia, nr1s.

35 Jan Pawel I, Encyklika Fides et ratio, nr13.

36 Jan Pawet II, Ecclesia de Eucharistia, nr 2.

37 Jan Pawetl II, Ecclesia de Eucharistia, nr10.

38 Jan Pawet II, Ecclesia de Eucharistia, nr 36.

39 Jan PawetlII, Ecclesia de Eucharistia, nr 62.

40 Jan Pawel II, Ecclesia de Eucharistia, nr 54.

41 Jan Pawet I, List apostolski Mane nobiscum Domine, nr12.
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rozwinietej anamnezie” (KKK 1103). Posoborowa liturgia stowa docenia
bardziej warto$¢ zbawczg stowa Bozego i jest ukazywana jako komple-
mentarna wobec liturgii eucharystycznej, stanowigc z nig ,jeden akt
kultu” (sc 56).

Podkres$lajac wazno$¢ sprawowania Eucharystii w niedziele, papiez
przypomina dwa wielkie symboliczne okre$lenia Dnia Panskiego: ,dnia
stonca”, méwigcego, iz Chrystus zmartwychwstaty przychodzi jako
$wiatloéé $wiata (J 9, 5); ,dnia ognia”, dnia Ducha Swietego, ktérego
Zmartwychwstaty przekazal apostotom w Wieczerniku (J 20, 22-23)
idalej udziela w kazdej Mszy §wietej*2.

Cho¢ znaczenie stowa w liturgii jest niezastgpione, wielu teologéw
jest zgodnych, iz dzi$ jego rola zostata przeakcentowana na niekorzys$é
znakoéw, obrazéw i symboli. Powodem tego jest z pewnoS$cia generalna
utrata wrazliwos$ci na symbole spowodowana dominacja logiki poje-
ciowej, jezyka technicznego i myslenia w kategoriach utylitarnych. Zu-
pelnie inna wrazliwo$¢é na symbole miata miejsce wezesniej, np. w Sre-
dniowieczu. ,,Dla my$li éredniowiecza, zar6wno tej spekulatywnej, jak
i catkiem codziennej—pisze Michel Pastoureau—kazdy przedmiot,
kazdy element, kazda zywa istota stanowita przedstawienie i symbol
jakiej$ innej rzeczy, ktéra jej odpowiada na poziomie wyzszym i wiecz-
nym”43. Byt to czas my$lenia nacechowanego percepcja symboli.

O znakach i symbolach méwi sie dzi§ przewaznie jak o rzeczach,
w rzeczywisto$ci chodzi tu bardziej o operacje ludzkie, poniewaz czto-
wiek z natury posiada zdolno$é symbolizowania. W operacji ze zna-
kiem chodzi o bezposredni zwigzek pomiedzy oznacznikiem a oznacza-
narzeczywistos$cia, relacja natomiast pomiedzy symbolem a tym, co on
symbolizuje jest poSrednia; ,,symbol jednakze nie tylko odsyta do cze-
go$ijest narzedziem poznania, ale—w odréznieniu od pojecia, obrazu
i znaku—umozliwia uczestnictwo w tym, co symbolizuje”44. Takze
symbol religijny nie tyle posiada konkretne znaczenie, co umozliwia
uczestnictwo w Swiecie duchowym, transcendentnym, styszac np., ze

42 Jan Pawel I, Dies Domini, nr 27-28.

43 M. Pastoureau, Sredniowieczna gra symboli, przet. H. Igalson-Tygielska, Warszawa
2006, s. 21-22.

44 C. Greco, La conoscenza simbolica nell’esperienza religiosa, w: La conoscenza simbolica,
edd. C. GrecoiS. Muratore, Milano 1998, s. 247.
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Bogjest §wiattem, czlowiek zwraca swa Swiadomo$§¢ od §wiatta fizyczne-
go ku Swiattu duchowemu. Dlatego symbolu nie powinno sie wyjasnia¢
racjonalnie, bo misterium, na ktére on wskazuje w ramach Eucharystii
nie da sie ,wyja$ni¢”. Uczestnik liturgii nie musi wiedzieé¢, w jaki spo-
s6b Bog dokonuje transsubstancjacji chlebaiwinaw CiatoiKrew Jezusa
Chrystusa, lecz powinien wiedzieé, ,ze i dlaczego to czyni”4®. Symbol
podkresla ,ruch”, dynamike duchowa pokazujaca, iz ,,Swiat, ktory wy-
szedlzrak Boga Stworcey, wraca do Niego odkupiony przez Chrystusa”48,

3.2. O nowa wrazliwos¢ wobec misterium
Eucharystii — umitowaé Chrystusa

Postawa poznania wiarg i rozumem tego, czym jest Eucharystia w jej

tresci, strukturze i zamy$le Bozym wzgledem Ko$ciota i w urzeczywist-
nieniu historii zbawienia wydaje sie czyms$ niewystarczajacym. Swia-
domo$¢ poznawecza i postawa poznawcza sa jedynie podstawa do gteb-
szego zaangazowania sie cztowieka, uczestnika Eucharystiii wspélnoty
wiernych. Gdy Jan Pawel II wyraza ,uczucie wielkiego i wdzigecznego

zdumienia” wobec uobecniania sie tajemnicy paschalnej w Eucharystii

ijej daru dla Ko$ciota i pragnie je rozbudzié¢ w innych??, gdy zacheca do

podtrzymywania ,,gtodu” Eucharystii*8, gdy ubolewa z powodu braku

zrozumienia jej istoty*?, gdy pragnie ozywi¢ wiare i entuzjazm z tego, iz
~Eucharystia jest o§rodkiem zycia” uczniéw Chrystusa®®, to wykracza

poza $wiadomo$é poznawczg i wskazuje na potrzebe pelniejszego zaan-
gazowania sie wjej przezywanie, tj. zaangazowanie wolg, Swiadomo$cia
moralng, duchowa, mitoécig i §wiadomoscig afektywna®!, a nawet cia-

45 H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, 1: Kontemplacja postaci, ttum.
E. Marszat, J. Zakrzewski, Krakéw 2008, s. 502.

46 Jan PawelII, Ecclesia de Eucharistia, nr 8.

47 Jan PawelII, Ecclesia de Eucharistia, nr 5-6.

48 Jan Pawel I1, Ecclesia de Eucharistia, nr 33.

49 Jan Pawet I1, List o kulcie Eucharystii, nri1.

s0 Jan Pawel I, Mane nobiscum Dowmine, nr 4.

51 Pojecie $wiadomosci afektywnej wprowadzit do teologii zycia duchowego Charles
A. Bernard s1 pod wptywem Alquié. Filozof ten pisze, ze ,Swiadomo$¢ afektywna jest
ta instancja, ktéra wobec tego co méwi rozum wyraza punkt widzenia wtasnego ‘ja’”
(F. Alquié, La Conscience affective, Paris, 1979, s. 14). Przeciwstawia si¢ ona niejako bez-
osobowemu rozumowi traktujgcemu rzeczywisto$é przedmiotowo i wyraza relacje
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tem, calym bytem. Swiadomo$é moralna pozostaje w §cistym zwigzku
z sumieniem iz jego oceng postawy cztowieka wobec Eucharystii. Swia-
domo$é duchowa taczy sie Scisle z postawg wiernego do Chrystusa w Du-
chu Swietym iz jej ukierunkowaniem na dojrzato$é duchowa, §wietoéé
zycia®?. Swiadomosé afektywna jest zwigzana z wola z jej naczelnym
aktem, miltoScig oraz z innymi uczuciami i stanami ujawniajgcym sie
takze w ciele w dynamicznej relacji cztowieka do §wiata, innych i Boga.

Takie zaangazowanie jest podyktowane przede wszystkim tym, ze
misterium Eucharystii jest misterium osobowym. Juz liturgia stowa
prowadzi do osoby Jezusa Chrystusa, gdyz cate objawienie, ,«wszyst-
kie Pisma» prowadza do tajemnicy Jego osoby (Ek 24, 13-43)”°3. Osoba
Jezusa i Jego osobowa obecno$é nie powinny byé traktowane przedmio-
towo, cojest typowe dla postawy racjonalnej, ale wymagajg odniesienia
personalnego uwzgledniajacego 6w charakter podmiotowy.

W glebie tajemnicy Eucharystii pomagaja wnikngaé znaki euchary-
styczne, symbole i obrzedy, w ktérych takze wazng role peini stowo.
Chleb i wino ofiarowane Bogu przez zgromadzenie liturgiczne sg owo-
cem ziemi i symbolem pracy cztowieka, jego ofiar duchowych. Zostaja
zlozone na ottarzu, ktéry jest symbolem ,samego Chrystusa, obecnego
w zgromadzeniu swoich wiernych, réwnocze$nie jako ofiara zlozona
dla naszego pojednania i jako niebieski pokarm, ktéry nam sie udzie-
la” (kKK 1382). Dlatego ottarz i dokonujacy sie na nim obrzed —mi-
sterium, sakrament —staje sie centrum uwagi uczestnikéw liturgii
eucharystycznej; jest okadzany dla wyrazenia czci i modlitwy ludu Bo-
Zego, czczony, catlowany przez kaptana nie tylko na znak czci, szacunku
iuwielbienia, ale i dla wyrazenia gestu oblubieiczego—znaku wzajem-
nej mitosci PanaiJego ludu. Chleb i wino konsekrowane przez kaptana
moca Ducha Swietego i stéw Chrystusa wypowiedzianych w Wieczer-

cztowieka do §wiata. Pozostaje w §cistym zwigzkuz zyciemizjego rytmem (narodziny,
wzrost, §mier¢), jest warunkowana pozagdaniem i pragnieniem tego, czego cztowiek
poszukuje i tym, co budzi w nim obawe, lek itp. Ujawnia si¢ wrelacjach do innych
iprzejawiaw stanach afektywnych. Dynamizm tej$§wiadomoscijest tak silny, Ze moze
ogarngé calg §wiadomo$é cztowieka, a wiec inne jej warstwy, psychiczng i duchowsg.
C.A. Bernard, Symbolisme et conscience affective, ,,Gregorianum” 61 (1980), s. 423-4.29.

52 Jan Pawel II, List o kulcie Eucharystii, nrg.

53 Jan Pawet II, Mane nobiscum Dowmine, nr12.
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niku stajg sie Ciatem i Krwig Zbawiciela, zywg Jego obecno$cig posréd
ludu Bozego.

Symbole te pozwalajg uwydatnié¢ Chrystusa jako ,tajemnice §wiatta,
dzieki ktérej wierzacy zostaje wprowadzony w glebie zycia Bozego”s4.
Jesttozarazem tajemnicauobecnianejiurzeczywistnianej mito$ci Boga
do czlowieka otwierajaca w duszy ludzkiej ,rzeczywisty wymiar tej mi-
tosci, w ktérym zawiera sie wszystko, co Bog uczynit dla nas ludziico
stale czyni”®°. Otwierajac sie na dziatanie Ducha Swietego przenikaja-
cego gtebokosci Boga, kaptan i wierni mogg sie pozwoli¢ wprowadzié¢
w glebie misterium paschalnego, w jej wymiary—ofiary i uczty. Od
ulegtosci Duchowi Swietemu i wspétdziatania z Nim zalezy dynamizm
teologalny postawy chrzeécijanina, czyli wiary, nadziei na posiadanie
débr duchowych i mito$ci ukierunkowanej na zjednoczenie z Bogiem.
Do tego winien dotaczyé sie wysiltek ascetyczny umierania dla grzechu
i tego, co do niego prowadzi oraz dla wtasnej woli, aby peiniej przyjaé
wole Boza. ,Cata Eucharystia sprawowana jest w dynamicznym kontek-
Scie znakoéw, ktére niosg w sobie bogate, jasne przestanie. To wtasnie
przezznaki—pisze papiez Jan Pawel II—tajemnica niejako odstania sie
przed oczami wierzgcego”®6. Na przyktad znak wzniesienia ragk przez
kaptana i wezwanie: ,w gore serca”, pobudza ruch wstepujacy ducha
modlgcego sie do Boga. Gest wyciggnietych ragk kaptana nad chlebem
iwinem iepikleza, tj. modlitwa do Boga Ojca o zestanie Ducha Swietego,
wskazuja na ruch zstepujacy Ducha Swietego i ,chleba Bozego” (J 6, 33).
Jeszcze bardziej niz znaki dynamice interioryzacji misterium paschal-
nego sprzyjaja symbole. Opierajg sie one na dynamizmie uczué psy-
chicznych —powigzanych w jednym continuum z uczuciami witalnymi
i duchowymi—i na wyobrazeniach powigzanych z przedmiotami po-
strzeganymizmystamiw ukierunkowaniu cztowieka na §wiat duchowy
i Boga®”. Ten dynamizm w postawie religijnej jest powigzany z dynami-
zmem pragnienia duchowego bedgcego przejawem zywej wiary, nadziei
imitosci.

54 Jan Pawel II, Mane nobiscum Domine, nr 11.

55 Jan Pawet I, List o kulcie Eucharystii, nrs.

56 Jan Pawel II, Mane nobiscum Domine, nr 14..

57 C.A. Bernard, Symbolisme et conscience affective, ,Gregorianum” 61 (1980), s. 431-432.
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Kielich stojacy na oltarzu symbolizuje meke i $§mieré Chrystusa
i umozliwia kaptanowi oraz wiernym interioryzacje ,pamiatki Meki”,
ale symbolizuje takze tryumf Jego zmartwychwstania; wzywa do przy-
jecia trudnosci i do ofiarowania ich Bogu. Wcze$niej ,,chleb i wino sta-
ja sie poniekgd symbolem wszystkiego, co zgromadzenie liturgiczne
przynosi od siebie w darze Bogu i co ofiaruje w duchu”%8. Bég przyjmuje
ofiare swego Synaiwspdlnoty Ko$ciota i przez komunie sakramentalng
buduje swoéj Koscidl, uswiecajac go i jednoczac ze sobg przez Chrystusa
w Duchu Swietym. Zywa, substancjalna obecnoéé Chrystusa i dar Jego
osoby winna wzbudzaé odpowiedz mito$ci, wdzieczno$ci, dziekczynie-
nia, uwielbienia Boga, rado$ci ze zbawienia. Winna tez rodzié¢ poczucie
niegodnoéci z kondescendencji Boga, sktania¢ do milczenia, pokuty,
kontemplacji. Realna obecno$é Chrystusa wykracza poza samg symboli-
ke ukierunkowang na posiadanie Boga, gdyz jest spelnieniem obietnicy
Jezusa dotyczacej pozostania z nami (Mt 28, 20), choé dokonuje sie dalej
w wierze.
Przezywajac Eucharystie, chrzes$cijanie wyrazajg nadzieje na spotka-
nie z Chrystusem w dniu Jego paruzji. To oczekiwanie na powré6t Pana
»,czyni z niedzieli dzien, w ktérym Ko$cidt objawiajac wyrazniej swoj
charakter «oblubienczy», staje sie w pewien sposéb zapowiedzig escha-
tologicznej rzeczywisto$ci niebieskiego Jeruzalem”5°, Symbol Koéciota
Oblubienicy Chrystusa jest wezwaniem dla kazdej duszy, dla wszystkich
wiernych do przemiany duchowej i do ,,przystrojenia” sie w cnoty i za-
stugi na spotkanie z Nim.

3.3. Eucharystia i sakramentalny styl zycia

Zycie chrze$cijanina nie powinno ograniczaé sie do udziatu w Eucha-
rystii i do modlitwy prywatnej, ale winno by¢ realizacja woli Bozej
w konkretnej sytuacji zyciowej. Moc do tego chrze$cijanin winien czer-
paé z Eucharystii i z adoracji Najswietszego Sakramentu, ktéra moze
stuzy¢ asymilacji daru Eucharystii i byé pomoca do tego, by cate jego
zycie nabrato charakteru sakramentalnego®. Ten styl zycia cechuje sie
58 Jan Pawel II, List o kulcie Eucharystii, nrg.

59 Jan Pawel II, List apostolski Dies Domini, nr 37.
60 Jan Pawet I1, List o kulcie Eucharystii, nr7.
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postepujaca synteza pomiedzy udziatem w Eucharystii, bedacg ,,biegu-
nem przyciggania” do Boga, a $wiadectwem o mito$ci Bozej dawanym
w Swiecie, Swiadczeniem stuzby blizZniemu, prowadzeniem ofiarnego
zyciadlainnych.

Takistylzyciajest mozliwy do osiggniecia pod warunkiem coraz giteb-
szej interioryzacji warto$ci ewangelicznych dokonujacej sie w liturgii,
w Eucharystii. Interioryzujac stowo Boze i jego wymagania, chrze$cija-
ninuzyskuje coraz wieksza $wiadomos$é moralna, wrazliwo$é duchows
i, bedacag niejako ich wynikiem, wolno§é wewnetrzna, a takze zdolno§¢
przeciwstawienia sie duchowi §wiata i jego przejawom. Karmigc sie za$
Ciatem Chrystusaipoddajac sie §wiadomie dziataniu Jego Ducha chrze-
Scijanin dojrzewa do peini paschalnego stylu zycia, ktéry ma przeobra-
zajacy wptyw narelacje miedzyludzkie, gdyz wnosi przekonanie o zwy-
ciestwie milosierdzia Bozego nad grzechem, mito$ci Chrystusanad ztem
i wszelka niesprawiedliwo$cig, wole budowania jednosci i pokoju z in-
nymi ludZmi. Inspiruje sie bowiem wola samego Chrystusa: , A Ja, gdy
zostane wywyzszony, przyciggne wszystkich do siebie” (J 12, 32).

Udzial w misterium paschalnym Chrystusa jest udziatlem w wielkim
czynie mitoéci Boga do cztowieka, KoSciota i §wiata. Ten czyn jest ukie-
runkowany na zbawienie kazdego cztowieka za posrednictwem Koscio-
ta, powszechnego sakramentu zbawienia (LG 1). Uczestnictwo w Eucha-
rystii z odwotaniem sie do symboliki zwigzanej z jej celebracja sprzyja
lepszej interioryzacji ,pamiatki meki”, §mierci i zmartwychwstania
Chrystusa i otwarciu sie na dar Ducha, uwielbieniu Boga i u§wieceniu
czlowieka, niz jedynie uczestnictwo oparte na dialektyce pojeciowej,
w ktorej mocg wtadz duchowych, rozumui, dalejidacej niz rozum, woli,
i mito$ci oraz w otwarciu sie na pomoc Bozg cztowiek usituje jednoczyé
sie z Bogiem. Symbolizm odwotuje sie do cielesno-duchowej struktury
cztowieka i do wpisanego w cztowieka ukierunkowania na Boga. Uzy-
skanie wiekszej §wiadomos$ci na symbole w tym kontek$cie wymaga
ksztaltowania jej przez symbole biblijne, rozwoju receptywnosci du-

61 Jan Pawel II, Mane nobiscum Domine, nr 17.
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chowej, zachowania silnego pragnienia Boga i warto$ci duchowych, jak
réwniez wyrzeczenia sie postawy utylitarnej i konsumpcyjnej—szko-
dliwych dla zycia duchowego.

Istnieje szczegblna potrzeba uwrazliwiania wiernych w homilii na
jezyk symboliczny liturgii, dzieki czemu beda oni mogli lepiej wnikac
w obchodzone danego dnia misterium®? i w cate misterium paschalne
Chrystusa, czynigc z niego centrum swej modlitwy i réznych sfer zycia.
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Abstrakt
Zrédta duchowosci stuzebnicy Bozej Dovothy Day

Artykut ukazuje duchowo$é Dorothy Day. Stanowi wynik analizy jej publikacji, czy-
li ksigzek i artykutéw w réznych czasopismach, gléwnie w , The Catholic Worker”.
Dorothy Day jest stuzebnicg Boza, ktérej proces kanonizacyjny napawa nadziejg, ze
w przyszlosci bedzie mogta by¢ ukazana w Kosciele jako wzér duchowosci laikatu.
Autor artykutu pokazuje zrddta jej koncepcji duchowych w postaci oséb i publikacji,
ktére miaty najwiekszy wplyw najej doSwiadczenia duchowe.

Stowa kluczowe: Dorothy Day, duchowo$é, szkoty duchowosci

Abstract
Sources of Spirituality of the Servant of God Dorothy Day

The article presents the spirituality of Dorothy Day. It is a result of an analysis of her
publications, thatisbooksand articlesin different magazines, above all “The Catholic
Worker”. Dorothy Day is a Servant of God, whose Canonization Process gives hope
thatoneday she canbe presented to the entire Church asan example of lay spirituality.
Theauthorinvestigatesand presentsan analysisofthe sourcesof spiritual conceptsin
the shape of people and publications which had the most influence on the candidate
for the honor of sainthood. These sources, in a spiritual aspect, form the foundation
of manifold schools of spirituality which Dorothy dealt with.

Keywords: Dorothy Day, spirituality, Schools of Spirituality




Zrédks duchowosci stuzebnicy Bozej Dorothy Day

Posta¢ amerykanskiej dziataczki spotecznej Dorothy Day (1897-1980)
jest mato znana w Polsce. Tymczasem papiez Franciszek 24 wrze$nia
2015 roku, przemawiajagc w Waszyngtonie na Kapitolu, wskazal ame-
rykanskim ustawodawcom cztery wybitne osoby, ktére wstawity ich
nardd: ,Trzech syndéw i corka tej ziemi, cztery postacie i cztery marze-
nia: Lincoln—wolno$¢; Martin Luther King—wolno$¢ w pluralizmie
i odrzucenie wykluczenia; Dorothy Day— sprawiedliwo$¢ spoteczna
i prawa os6b; Tomasz Merton—zdolnos$¢ do dialogu i otwarto$é na Bo-
ga”l. Z tej grupy polskim czytelnikom najmniej znana jest wta$nie owa
kobieta, ktérej zaawansowany proces beatyfikacyjny pozwala na przy-
puszczenie, ze kiedy$ zostanie ogloszona Swietg. W jezyku polskim jak
dotad dostepna jest jedynie przettumaczona z jezyka angielskiego jej
biografia autorstwa Jima Foresta. Tymczasem posta¢ Dorothy Day za-
stuguje na powszechne poznanie ze wzgledu na fascynujgce koleje losu
tej konwertytki, szerokie horyzonty jej dziatalno$ci, a nade wszystko
jej gtebokg duchowosé. Badajgc zrddta tej duchowosci, mozna skupié sie
na postaciach wptywowych ludzi, ktérych stuzebnica Boza spotykata,
czy to bezposrednio, czy to przez lekture. Reprezentujg oni czesto kon-
kretne szkoty duchowosci. Dlatego ponizszy tekst stawia sobie za cel
ukazanie zZrédet duchowosci Dorothy Day w postaci wiodgcych szkét
duchowo$ci katolickiej.

Dorothy Day znana jest w KoSciele przede wszystkim z jej pracy spo-
tecznej. Tym bardziej nalezy podkresli¢, ze ktadta akcent gléwnie na
rozwd6j duchowy. Jej zdaniem, bez tego rozwoju wszystkie wysitki podej-
mowane w porzadku materialnym sa mniej wazne. Bez pomocy w roz-
woju zycia duchowego zatozona przez nig organizacja ,, Katolicki Robot-
nik” bytaby ,jak wiosna, ktéra nigdy nie stata sie latem i nie przyniosta
owocu”?2. Na stuzebnice Bozg miaty wplyw niemal wszystkie najwaz-
niejsze szkoty duchowosci, ktére w sensie $cistym stanowig organicz-
ng synteze doktryny i zycia mistrzéw, przekazywana, przyjmowana,
poglebiang i integrowang przez nasladowcéw. Ich formalno-prawnym
wyrazem sg wielkie reguty monastyczne, posréd ktérych trzeba pod-
kresli¢ augustianska, benedyktynska, dominikanska, franciszkansks,
1 M. Borghesi, Jorge Mario Bergoglio. Biografia intelektualna, Krakéw 2018, s. 356.

Por. K. Hennessy, Dorothy Day. The World Will Be Saved by Beauty, New York 2017, s. 353.
2 Por. D. Day, On Pilgrimage, ,,The Catholic Worker” 5 (1964), s. 2, 8.
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karmelitanskg i ignacjanskg® Zainteresowanie Dorothy szkotami du-
chowosci i monastycyzmem siega czaséw czytania przez nig w Chicago
w latach 1921-1923 dziet Jorisa-Karla Huysmansa: W drodze i Katedra.
Po 1924 roku przeczytata trzecig cze$é trylogii pod tytutem Oblat i to
zapewne zwrdcito jej uwage na zycie monastyczne, jednocze$nie po-
magajgc w drodze do Ko$ciota katolickiego. Juz wezeéniej konwertytka
fascynowata sie $wietym Franciszkiem i Swietymi Karmelu, a czytajac
Thais Anatola France’a zainteresowata sie ojcami pustyni. Wreszcie jej
przyjaciel i wspoéttworca ruchu Peter Maurin przyblizyt jej duchowos$¢
benedyktynskg i zwrdcit uwage na Karola de Foucauld. Rekolekcje or-
ganizowane w tworzonych przez nig ,,domach go$cinnych” byty z kolei
okazjg do poglebiania duchowosci ignacjanskiej*. Nie mozna tez zapo-
mnieé o wptywie na konwertytke ,devotio moderna” poprzez Tomasza
a Kempis, oraz duchowosci prawostawnego Wschodu i przywigzania
Dorothy do modlitwy Jezusowej z Opowiesci pielgrzyma®.

1. Duchowos¢ ojcow pustyni

Dla Dorothy Day istotny byl wymiar indywidualnej relacji cztowieka
do Boga. Wzorem w tym byli dla niej ojcowie pustyni, u ktérych cenita,
zwlaszcza po przeczytaniu ksigzki Helen Waddell The Desert Fathers, po-
kore, uprzejmoéé i znaki §wietoséci. Tacy chcieli by¢ cztonkowie ,,Kato-
lickiego Robotnika”8. Kandydatka na ottarze cenita ojcéw pustynijako
wzory pozostawania w celi, w samotno$ci, w przygladaniu sie sobie, bez
sadzenia innych, bez widzenia drzazgi w oku bliZniego, za to z dostrze-
ganiem Boga wszedzie i Chrystusa w bliznich. Dla Dorothy byto wazne,
ze wielu ojcéw uciekato na pustynie, by nie by¢ zmuszonym do stuzby
wojskowej, a kobiety, by unikngé pohanbienia. To byt dla stuzebnicy
Bozej wzér personalizmu, pozwalajgcego jednostce wyjsé z oszalatego
Swiata, skupiajgc sie na kochaniu i czczeniu Boga oraz na mitosci bliz-

3 Por. M. Chmielewski, Szkota duchowos$ci, w: Leksykon duchowos$ci katolickiej,
red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 851.

4 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ. The Spirituality of Dorothy Day, Notre
Dame 1994, s. 73n.

5 Por.D.Day, Allthe Way to Heaven. The Selected Letters of Dorothy Day, ed. by R. Ellsberg,
New York 2010, s. 321.

6 Por.D. Day, Spring Appeal, ,,The Catholic Worker” 4 (1957), s. 2.
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niego. We wspélnocie , Katolickiego Robotnika” cztonkowie zaczynali
jak ojcowie pustyni, a koniczyli jako komunitarianie, gdyz mito$é bliz-
niego i gromadzenie ludzi wokoét siebie z pragnieniem przestrzegania
przykazan, prowadzity ich do komunitarianizmu’. W tym kontek$cie
warto wspomnieé, ze jedng z ulubionych lektur Dorothy Day byty Obja-
wienia Bozej Mitosci czternastowiecznej pustelnicy i mistyczki Juliany
z Norwich (1342-1416). Day, szczegdlnie, gdy mocno przezywata zagro-
zenia ludzkosci z powodu wojny nuklearnej, znajdowata pocieche w jej
stowach, ze wszystko bedzie dobrze. Juliana uczyta, ze najgorsze juz sie
wydarzyloizostato naprawione, skoro Chrystus odkupitgrzech Adama.
Nadziejg Dorothy byto, ze Pan naprawi takze kazde inne zto8.

2. Duchowos¢ benedyktynska

Sposrdd wielkich szkét duchowosci, zwlaszeza w poczatkach chrzesci-
janskiej drogi Dorothy Day, oddziatywali na nig szczegdlnie duchowi
synowie $wietego Benedykta z Nursji (ok. 480-547). Miata z nimi gtebo-
kg wiez najpierw przez Saint John’s Abbey w Collegeville. 0d 1933 roku
opactwo wspierato materialnie i duchowo ruch ,Katolickiego Robotni-
ka”. Tamtejszy mnich Virgil Michel miattez wielki wptyw na duchowosé
samej Dorothy. Istotny byt jego wktad w przezywanie liturgii. Uczyt sie
liturgiki u stynnego Dom Lamberta Beauduina i promowat w Stanach
Zjednoczonych Ameryki wizje Ko$ciota jako Mistycznego Ciata Chry-
stusa®. Nie dziwi wiec fakt, ze Dorothy Day pdZniej stata sie oblatka be-
nedyktynska. Miato to miejsce 26 kwietnia 1955 roku w Saint Procopius
Abbey. Czytata w zwigzku z tym Alcuina Deutscha Manual for Oblates
of St. Benedict!®. Szczegdblnie takie elementy charyzmatu benedyktyn-
skiego, jak zycie ewangeliczne, postuszenstwo Duchowi Swietemu, zjed-
noczenie z Chrystusem, waga zycia wspélnotowego, goScinno$ci oraz
harmonii modlitwyipracy, oddzialywaty nanig. Jako pacyfistka cenita
pokéj i kierowata sie w zyciu mottem PAX. Istotny dla niej byt wymiar

7 Por. D. Day, All the Way to Heaven, s. 182n.

8 Por. B.0’Shea Merriman, Searching for Christ, s.179n.

9 Por.B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 75-81.

10 Por. D. Day, All the Way to Heaven, s. 415; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ,
$.100-107.
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go$cinnosci, ze wzgledu na ktéra rozwijata domy dla potrzebujacych
(Houses of Hospitality). Konwertytka przypominata nauczanie §w. Be-
nedykta, ze w kazdej bramie winien by¢ zyczliwy starszy cztowiek, by
witaé odwiedzajacych i dawaé przyktad goscinnosci, przyjmujac przy-
chodzacego jako ,,drugiego Chrystusa”. Day rozumiata wage modlitwy
wspolnotowej, podkreslanej przez ruch liturgiczny, przy czym nie lek-
cewazyta modlitwy indywidualnej. Jej zdaniem, jedna prowadzido dru-
giejiobie nawzajem sie aktywizujg. Podobnie, przyjmujac wspélnotowy
wymiar Mistycznego Ciata Chrystusa, odrzucata skrajnosci, czyli prze-
sadny indywidualizm i ujecia totalitarne. Peter Maurin u§wiadomit jej,
jak bardzo benedyktyni pokazujg jednosé¢ kultu, kultury i kultywacji.
Czytata tez Dom Remberta Sorga O. S.B. Holy Work: Towards a Benedicti-
ne Theology of Manual Labor z wyktadem na temat fundamentalnej kore-
lacji,oraetlabora”, aktywno$ci ciata, umystuiducha. Choé¢ zgadzata sie,
ze laborare est orare”, podkreélata wage Mszy Swietej, bedacej zrédtem,
z ktérego ptynie wszelkie zycie duchowe. Swiety Benedykt pokazal, jak
pogodzi¢ postawe ewangelicznej Mariii Marty, wizjiiteorii z praktyka
uczynkow. Dlatego w ,, Katolickim Robotniku” starano sie godzi¢ dwie
szkoly myS$lenia: z jednej strony czynienie wszystkiego z pragnieniem
mito$ci Boga, co daje regute zycia, z drugiej za$ strony mitowanie Boga
i czynienie tego, co sie chce, prowadzgce do odpowiedzialnej wolnosci,
aletezniestety czesto do anarchii. Mtodziludzie uczyli sie u nich mitosci
do dobrowolnego ubéstwaifizycznej pracy. Poniewaz Dorothy widziata
w Jezusie takzerobotnika, pragnetajednosciz Nim w kazdym wymiarze
zycia, rowniez w pracy recznej. Miedzy innymi tradycja benedyktyn-
skauczytlaja, ze pracareczna jest prawdziwie ascetycznym ¢wiczeniem
ciata, pomagajacym umartwic pozadliwo$é. Dorothy u benedyktynek
szukala duchowej rady, a takze fascynowata sie ich prostym zyciem
modlitwy i pracy!l. Z nie mniejszym zachwytem stuzebnica Boza opi-

u Por. D. Day, Loaves and Fishes, New York 1963, s. 55; D. Day, On Pilgrimage, Edinburgh
1999, s.114-117; D. Day, Day By Day, ,The Catholic Worker” 1 (1945), s. 2; D. Day, Work,
,The Catholic Worker” 10 (1949), s. 4. 6; D. Day, Fall Appeal, ,,The Catholic Worker” 10-11
(1972), s. 2; D. Day, On Pilgrimage, ,,The Catholic Worker” 10 (1956), s. 2; ,,The Catholic
Worker” 4 (1957), s. 1. 6; B. 0’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 81-100. Jak widaé
Dorothy Day wymieniata gtéwne elementy duchowo$ci benedyktynskie, do ktérych
zaliczamy: Bojazn Bozg, stuchanie, postuszenstwo, discretio, pokore, mito$é, modli-
twe, liturgie i prace. Por. M. Chmielewski, E. Walewander, Benedyktynska szkota du-
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sywata w 1970 roku odwiedziny we wspélnocie farmerskiej ,Swietego
Benedykta” w Australii. Podkres$lata do§wiadczane tam pierwszenstwo
tego, co duchowe: codziennej Mszy, calego brewiarza, czytania zyciory-
sow §wietychirozdziatuzregulty §wietego Benedykta, orazodmawiania
rézanca'2,

3. Zakon trapistow

Dorothy Day utrzymywata tez gtebokie relacjez trapistami, przestrzega-
jacymi Scisle reguly benedyktynskiej. Zapewne podobaty sie jej zasady
zycia tej odmiany cysterskiej szkoty duchowo$ci, bedacej synteza trady-
cjibenedyktynskiejieremickiej. Ich skrajne ubéstwo oraz réwnomierny
rytm modlitwy, lektury i pracy fizycznej musiaty by¢ dla niej inspiruja-
ce!®. Stuzebnica Boza miata glebokg wiezz podobnie jak ona kochajagcym
Ko$cidt konwertytg Thomasem Mertonem (1915-1968) i mnichami trapi-
stami z Gethsemani w Kentucky. Od 1948 roku Merton pisat na tamach
czasopisma ,, The Catholic Worker”, a jego ksigzki miaty wplyw na du-
chowo$¢ ruchu. Day utrzymywata kontakty réwniez z Holy Trinity Ab-
bey, w Huntsville-Utah'4. Z rado$cig przyjeta wiadomo$é, ze zwigzany
z ,Katolickim Robotnikiem” Jack English wstapit do trapistéwiprzyjat
imie Charles. Dorothy odwiedzata go w opactwie Holy Ghost gléwnie,
by modlié sie w Wielkim Tygodniu'®>. W 1978 roku zapisata w swym
dzienniku, ze trapi$ci zawsze byli ich przyjaciétmié, W tym kontek$cie
warto dodaé, ze konwertytka odwiedzata réwniez kartuzéw. Jeden z oj-
cow zyjacych ta surowga regulg zakonng przypominat jej o potrzebie zy-
cia w stanie modlitwy, a dotyczy to zaré6wno mnichéw, jak i §wieckich.

chowosci, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw
2002, S. 741.

12 Por. D. Day, On Pilgrimage, ,,The Catholic Worker” 9 (1970), s. 2, 5.

13 Por.B.A.Grenz, E. Walewander, Cysterska szkota duchowosci, w: Leksykon duchowosci
katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 150n.

14 Por. D. Day, On Pilgrimage, ,,The Catholic Worker” 9 (1978), s. 7; D. Day, All the Way to
Heaven, s. 329; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 107-124.

15 Por. D. Day, On Pilgrimage, ,The Catholic Worker” 6 (1952), s. 1; ,,The Catholic Worker”
2 (1965), s. 1. 6.

16 D. Day, The Duty of Delight. The Diaries of Dorothy Day, ed. by R. Ellsberg, Image Books,
New York 2011, s. 651n.
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Przypominat jej tez o potrzebie mitowania Boga i blizniego. Jak pisata
w,,The Catholic Worker”, kartuzi zyjg na osobnosci, ale zawsze ludzie ze
Swiata przybywajg do nich, by zaspokoié¢ swdj duchowy gtéd. Docieraja
do tych odosobnionych miejsc, by wotaé o duchowy pokarm, ktéry win-
ni otrzymywacé od ksiezy w swoich parafiach?”.

4. Duchowos¢ Malych Siéstr i Braci Karola de Foucauld

Przynalezno$¢ do zakonu trapistow to istotny etap duchowej drogi bt.
Karola de Foucauld (1858-1916), ktérego zyciem i duchowo$cig Dorothy
zainteresowat Peter Maurin. Brat Karol wnidst do Kosciota wtasng du-
chowo$é, ktorej podstawg byta modlitwa, ptynaca z pobozno$ci eucha-
rystycznej'®. Maurin datwspétzatozycielce ,Katolickiego Robotnika” do
czytania ksigzke René Bazina Charles de Foucauld, Hermit and Explorer,
z opisem planu zatozenia Matych Braci Jezusa. Przeczytata w niej, ze
Karol zgingtz reki swych przyjaciét Tuaregé$w i skomentowata to ewan-
geliczng zasade, ze ziarno, dopdki nie wpadnie w ziemie, pozostanie
samo. Z jego ofiary powstali pézniej Mali Bracia i Male Siostry Jezusa,
wspoélnoty bardzo wazne dla stuzebnicy Bozej. Peter Maurin powiedziat
jej oduchowo$ci tego ,,0jca pustyni”, stwierdzajac, ze jest na nasze czasy
(Thisis the spirituality for our day). Teksty publikowane w,, Katolickim
Robotniku” przejawialy fascynacje zyciem siéstribraci wslumsachina
pustkowiach, potaczone zpracareczngizarabianiem w pocie swego czo-
ta w fabrykach. Dla Day bylo wazne, ze chociaz duchowe dzieci Karola
mieszkajg w dzielnicach biedy, to jednak otaczajg sie pieknem, czyszcza,
maluja, ozdabiajg swe domy krzyzamiiikonami!®. Poniewaz stuzebnice
Boza zywo interesowaly wszystkie wspé6lnoty zakonne, ktére wyrosty
zduchowo$ci de Foucauld, w1954 roku opisywata odwiedziny René Voil-
laume, zatozyciela Matych Braci Jezusa. Jak juz wiemy, czytata zaréwno
jego Seeds of the Desert, jak i biografie Karola Desert Calling, autorstwa
Anne Fremantle. Dorothy miata osobisty kontaktz MatymiBraémii Sio-

17 Por. D. Day, On Pilgrimage, ,,The Catholic Worker” 11 (1959), s. 8.

18 Por. F. Tarabula, Sztuka modlitwy w zyciu i pismach Karola de Foucauld, Krakéw 2017,
s. 15, 284.

19 Por.D. Day, On Pilgrimage, ,The Catholic Worker” 3-4(1975), s. 2, 8; ,,The Catholic Work-
er”10-11(1977), s. 2.
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strami Jezusa. W 1959 roku uczestniczyta w rekolekcjach opartych na
duchowos$cide Foucauld. Wspétpracowata tezze Swieckimiinstytutami
czerpigeymi z jego duchowosci. Pisata, ze byta postulantks ,Fraternii
Jezus Caritas”, praktykujacej duchowo$é inspirowang ukrytym zyciem
Jezusa w Nazarecie. W tym samym roku zapisata w dzienniku obawe,
czy nie zamierza zbyt wiele, czy nie jest za stara i nie kieruje sie pycha.
Swiadectwa z 1963 roku wskazuja na to, Ze niektérzy kaptani i swiec-
cy amerykanskich fraternii mocno podkreélali potrzebe radykalnego
odejscia od Swiata, takze dla cztonkéw Swieckich. To uniemozliwitoby
Dorothy Day aktywno$é, zwtaszeza na polu troski o pokéj. Dlatego z cza-
sem wycofala sie z oficjalnej przynaleznosci. Moze w tym konteks$cie
weze$niej, w jednym z listéw w 1962 roku, podkreslata, ze przynalezy
do catkowicie §wieckiego (purely lay) bractwa, w ktérym cztonkowie
spotykajg sie co miesigc, zachowujg pewne zasady i codziennie przez
dwie godziny studiujg Pismo Swiete. Pézniej, szczegélnie interesowata
sie Matymi Siostrami Jezusa. W 1980 roku cieszyla sie, gdy otrzymata
ksigzke René Voillaume The Truth Will Make You Free: Letters to the Little
Brothers. Jedne z ostatnich odwiedzin przed $miercig stuzebnicy Bozej,
zanotowane w jej dzienniku, miaty miejsce ze strony zaprzyjaznionych
siéstr i braci Karola de Foucauld. Dorothy chciata zy¢ tg duchowoscia,
gdyzzasadniczo pociaggaty ja przyktady zycia ojcéw i matek pustyni. Od-
powiadatjej program bycia kontemplatywnym w $§wiecie. Zachwycata
sie prostotg, brakiem prywatnosciiubdstwem tych wspélnot oddanych
pracy recznej, adoracji Eucharystii i mito$ci Ewangelii. Odczuwata tez
rado$é¢ z mito$ci krzyza w zyciu, bedacym pozorng kleska?®. W 1959 roku
w jednym z artykutéw Day pisata o duchowej pomocy ptynacej z publi-
kacji przygotowanej przez ,The Charles de Foucauld Association” pod
tytutem Jesus Caritas. Temat numeru to Dar przyjazni. W tym kontek-
$cie Dorothy Day stwierdzita, ze Karol de Foucauld odkrytnajwazniejszy
wymiar apostolatu, jaki ukazat Jezus, i jaki tez rozumiata Teresa z Li-
sieux, mianowicie bycie mitoscig. Stuzebnica Boza takze pragneta tego
apostolatu, powtarzajgc stowa S§wietego Wincentego, ze tylko odczucie

20 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s.124-129; D. Day, On Pilgrimage, ,,The
Catholic Worker” 5(1960), s. 2; ,,The Catholic Worker” 11 (1962), s. 1, 3, 6, 8;,,The Catholic
Worker” 2 (1980), s. 7; D. Day, Retreat, ,The Catholic Worker” 8 (1959), s. 2, 7n; D. Day,
The Duty of Delight, s. 238, 270; D. Day, All the Way to Heaven, s. 316, 334, 350, 368, 387.
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milo$ci ofiarodawcy sprawi, ze biedni wybacza mu dar chleba. Dlatego

nalegata, by karmienie gtodnych w ,Katolickim Robotniku” ptyneto

zmito$ci do nich. Wszystkie dziatania, r6wniez misjonarskie dzieta mi-
losierdzia, bez mitos$ci sg, jej zdaniem, bezwartos$ciowe i mato efektyw-
ne wwymiarze ewangelizacyjnym. Naich drodze stajg podziaty miedzy
ludZzmi z powodu wojny, uprzedzen rasowych i nacjonalizmu. Zdaniem

René Voillaume odpowiedzig na to jest Scista wiez mitosci i ubdstwa

praktykowana we wspdélnotach wyrostych z duchowej tradycji Brata

Karola?l,

5. Duchowosc¢ franciszkanska

W zyciu duchowym Dorothy Day wazng postacig byt rowniez Swiety
Franciszek z Asyzu (1182-1226). W 1928 roku stuzebnica Boza przeczy-
tata i pokochata Kwiatki Swietego Franciszka, choé znata jego zycie juz
wezeéniej z lektury Mszatu (St. Andrew’s Missal). Wielkie wrazenie
zrobil na niej rozdziat 6smy Kwiatkéw, o doskonatej radosci ptynacej
z krzyza. Dorothy bardzo bliska byta rado$¢ z wdzieczno$ci za piekno
stworzonego §wiata. Ale Swiety Franciszek méwit o jeszcze innym ro-
dzaju radosci, ,,radosci doskonatej”, gdy jest sie zle traktowanym nawet
przez najblizszych ludzi. To stanowi droge wiary. Day czesto odnosita
to sformutowanie do trudnych sytuacji swego zycia. Za wystgpienia na
réznych spotkaniach dostawata pienigdze dla,Katolickiego Robotnika”.
Gdy czasaminicjejniedano, uznawatatoza,rado$é doskonatg §wietego
Franciszka”. Podobnie wobec braku wdzieczno$ci bezdomnych wyno-
szgcych rézne przedmioty z ich doméw gos$cinnych, pomagato jej medy-
towanie Kazania na Gérze i rozmys$lanie o doskonatej radosci francisz-
kanskiej. Piszac apele o wsparcie dzieta, Day przyznawata, ze raz w roku
zebrze jak Franciszek, ktéory odmoéwit positku u kardynata Hugolina,
oddajac cze$é Panu, ktéry kocha ubdstwo, a zwlaszcza dobrowolne ze-
bractwo. W zamian za jalmuzne, Dorothy ofiarowywata teksty w wy-
dawanej przeznig gazecie ,,The Catholic Worker”. Fascynacje stuzebnicy
Bozej Swietym Franciszkiem wzbudzit Peter Maurin, ktéry najbardziej
lubit encyklike Leona XIII o Biedaczynie z Asyzu (Auspicato Concessum,

21 Por. D. Day, On Pilgrimage, ,,The Catholic Worker” 1(1959), s. 1, 7.
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z1882 roku), gdyz wzywata wiernych do praktykowania dobrowolnego
ubdstwa w dobie panoszgcego sie materializmu. Dorothy Day juz w1926
roku czytata encyklike o Swietym Franciszku Piusa XI Rite Expiatis. Na
krétko przed konwersjg byto dla niej wazne, ze encyklika ukazata trzeci
zakon franciszkanskidla §wieckich jako droge do §wietosci, do ktoérej sg
wezwani wszyscy, niezaleznie od stanu zycia.

Pacyfistka podziwiata wktad Franciszka i jego rodziny duchowej
w wysitkinarzecz pokoju. Jej gtdwnym zrédiem wiedzy o Swietym byta
ksigzka Jensa Johannesa Jorgensena St. Francis of Assisi. Przywoltywata
tezksigzke R. P. Cuthberta Zywot $wietego Franciszka, w ktérej jest teza,
ze Franciszek stworzy! podstawy nowego porzadku spotecznego w Ko-
$ciele, prowadzgc spoteczenstwo do praktykowania w zyciu zasad chrze-
Scijanskich. Takisam ruch byt jej zdaniem na nowo potrzebny w jej cza-
sach. Dlatego Day czesto pisata o §wietym Franciszku w ,, The Catholic
Worker”. Pociaggat ja przez mito$é do Chrystusa, dobrowolne ubéstwo,
pacyfizm, prace reczng i personalizm, uznajgcy warto$¢ kazdej ludzkiej
osoby. Dorothy podkreslata konieczno$é walki, by osiggnaé dobrowolne
ubdéstwo matymikrokamii przez cate zycie, na wzér Swietego Francisz-
ka, ktory stopniowo uczyt sie mitowania Pani Biedy. Waznym momen-
tem w jego zyciu byto ucatowanie tredowatego. Wielu go pdzniej naéla-
dowato, nawet Gandhi. Dla stuzebnicy Bozej duchowos$¢ franciszkanska
to gtéwnie: by¢ prostym jak dziecko, zy¢ w obecnoéci Bozej, mitowaé
Boga w Jego stworzeniach, odrzuci¢ podejrzliwosé¢, zto$é, niezgode,
brak mito$ci bliZniego, wykonywaé jak najlepiej mate zadania i zaczy-
naé¢ wcigzna nowo. Na wzdr Franciszka Day, pokazujgc swe rozumienie
pacyfizmu i Ewangelii, starata sie nie osgdza¢ innych. Méwita, ze Jezus
kazal nam kocha¢ nieprzyjaciél, a uczniowie §wietego Franciszka od-
rzucili feudalng stuzbe wladcoéw prowadzacych wojny, co byto czescig
ich religijnego oddania Bogu. Zdaniem Dorothy, we wczesnych latach
dziatalnos$ci §wietego Franciszka, péjs$cie za nauczaniem Chrystusa
rzeczywiscie oznaczato dobrowolne ubdstwo i odrzucenie wojny. W jej
czasach bardziej aktualna byta indywidualna walka ksiezy i zakonnic,
szukajacych stylu zycia blizszego ubogim. Dorothy Day fascynowato
réwniez to, ze Franciszek podkreslat postuszenstwo Chrystusa az do
$mierci, gdyz ziarno musi wpas¢ w ziemie, by przyniesé¢ obfity plon.
W tym kontekscie dzielita nauczanie Biedaczyny z Asyzu o wielkim za-
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ufaniu do ksiezy, nie krytykowaniu ich, a raczej mitowaniu i widzeniu
wnich Chrystusa, gdyzonidajg Ciatoi Krew Pana. Ostatecznie pociggat
stuzebnice Boza radykalizm, ktéry sprawit, ze §wiety Franciszek odsu-
nat od siebie ludzkie nauki, wszelka wtasno$é i koScielne zaszczyty, sta-
jac sie szalencem dla Chrystusa (fool for Christ)?2.

6. Duchowosé dominikanska

W tym konteks$cie warto wspomnieé o wpltywie na Dorothy Day dru-
giego Sredniowiecznego zakonu zebraczego, mianowicie dominikanéw.
Wplyw ten miat miejsce gtéwnie przez Doktor Kosciota, Swietg Kata-
rzyne ze Sieny (ok. 1347-1380). Byta to wtoska tercjarka dominikanska,
ktorg zafascynowatl sie Peter Maurin. To on zaznajomit stuzebnice Bozg
z zyciorysem $§wietej i z jej dzietem Dialog o Bozej Opatrznosci. Maurin
widziatl w Day ,,nowga Katarzyne”, ktéra miata wptyw na politycznych
ireligijnych przywdédcéw. Dorothy podzielata mito$é do kazdego papie-
za, podobnie jak Katarzyna, ktéra nazywata nastepce Swietego Piotra
drogim, stodkim Chrystusem na ziemi. Poniewaz w Dialogu jest obraz
Chrystusa jako mostu miedzy niebem a ziemig, Dorothy Day powraca-
a czesto do stéw moéwigceych, ze cata droga do nieba jest niebem, gdyz
Chrystus powiedziatl: ,,Jajestem Drogg”. Cenna byla takze dla niej mys$l,
ze mito$é Boga ukazuje sie przez mitoéé blizniego. Katarzynajako,mam-
ma Caterina” byta dla stuzebnicy Bozej przyktadem mitosci do biednych
ichorych. Nie dziwi wiec, ze w pismach Dorothy znajdujemy wzmianki
o przezywanych rekolekcjach w klasztorze dominikanek?3,

22 Por. D. Day, Fall Appeal, ,,The Catholic Worker” 10 (1963), s. 2; ,,The Catholic Worker” 10—
11(1966), s. 2; ,,The Catholic Worker” 10-11 (1974), s. 2; ,The Catholic Worker” 10-11 (1977),
s. 2; D. Day, On Pilgrimage, ,The Catholic Worker” 9 (1964), s. 2, 8; ,,The Catholic Worker”
10-11(1975), s. 1, 8; ,The Catholic Worker” 10-11(1976), s. 1, 4, 7; D. Day, The Duty of Delight,
s.595; D. Day, All the Way to Heaven, s.139n; D. Day, House of Hospitality, Huntington
2015, s. 2051; D. Day, Poverty Is to Care And Not to Care, ,The Catholic Worker” 4 (1953),
s.1.5; D. Day, Why Write About Strife and Violence?, ,,The Catholic Worker” 6 (1934), s. 1n;
B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 175-179; D. Day, Remewmbering St. Francis,

,St. Anthony Messenger” 10 (1965), s. 38.

23 Por. D. Day, All the Way to Heaven, s. 328; D. Day, On Pilgrimage, ,,The Catholic Wor-

ker” 1(1975), s. 1n; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 180-183.
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7. Duchowosé¢ karmelitanska

Niewatpliwie w swych pismach Dorothy Day najwiecej miejsca poswie-
cita duchowos$ci karmelitanskiej. Znamienny byt jej zachwyt nad po-
stacig Swietej Teresy Wielkiej (1515-1582). Jeszcze przed nawrdceniem
czytala o doswiadczeniu religijnym w ksigzce filozofa Williama Jame-
sa The Varieties of Religious Experience, a przeciez Teresa w Ko$ciele do
dzi$ jest mistrzynig doSwiadczenia duchowego. Wielkie wrazenie na
Dorothy zrobity owoce prawdziwego zycia mistycznego oraz korelacja
modlitwy z osobistym zyciem i dzialaniem $§wietej. Jak twierdzi Merri-
man, akceptowana przez Dorothy definicja mistyka, jako osoby gteboko
zanurzonej w mitosci do Chrystusa, byta w zgodzie z nauczaniem Tere-
sy Wielkiej i innych mistrzéw duchowych. Jednak prostota wyrazu tej
mitosci bardziej odpowiadata tradycji benedyktynskiej niz peinej eks-
presjizywiotowo$ci Teresyitradycji reformowanego Karmelu. William
James ukazatl Terese jako jedng z najzdolniejszych kobiet o poteznym
intelekcie praktycznym i zywiotowym temperamencie. Dostrzegat ten-
dencje przemiany spoteczenstwa na bardziej sprawiedliwe w zwigzku
z wiarg Swietych w kroélestwo niebieskie. Mimo jego krytycznych i dys-
kusyjnych tez o utopii takich dgzen, ksigzka pobudzita Day do gtebszego
poznawania §wietej, ktéraz powodzeniem zintegrowata doSwiadczenie
mistyczne z owocng aktywnoscig spoteczng. Dorothy czytata dzieta
Teresy: Ksiege zycia, Sprawozdania duchowe, Ksiege fundacji, Twierdze
wewnetrzngiListy. Poezja Teresy Wielkiej inspirowata jg do wiekszego
zaufania Bogu i wytrwalego niesienia krzyza. Zapewne lektura $wietej
z Avila przyczynila sie do decyzji utworzenia ruchu Katolicki Robotnik.
Zwlaszcza Ksiega fundacji, opisujaca praktyczne osiggniecia, pokazuje
talent organizacyjny karmelitanki, jej bystro$¢ w prowadzeniu inte-
reséw, poczucie humoru, a przede wszystkim ogromng wiare, mimo
zyciowych przeciwnos$ci. Catos¢ dziet Teresy, opisujacej zaré6wno do-
Swiadczenia duchowe, jak i prace organizacyjna, razem stanowita dla
Dorothy przyklad kobiety, z ktérg mogta sie identyfikowaé i ktérg pra-
gnetanasladowac. stuzebnica Boza wyrazata ufno$é w Bozg Opatrznos¢,
powtarzajac stowa karmelitanki: ,Teresa i trzy dukaty to nic, ale Bég,
Teresaitrzy dukaty towszystko”. Day widziata wreformatorce Karmelu
kobiete o zintegrowanej osobowosci, ktéra szukataiznalazta Boga. Dzie-
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lita z nig ogromne pragnienie samotnosci, intensywng i nakierowang
na cel aktywno$¢, zdolno$¢ przyznania sie do strachu wobec przeszkod,
odwage, wytrwato$¢, zaradno$ééisubtelne poczucie humoru. Uczyta sie
od niej wysokiej oceny dobrowolnego ubéstwaiczcidla swietego Jozefa.
Day, podobnie jak Teresa, uczynita ze §wietego J6zefa swego ,bankie-
ra”. Obieliczyly najego pomoc w biedzie, gtodzie i chtodzie. Dla Dorothy
byto wazne, ze jednym z pierwszych celéw Teresy w jej nowych domach
bytlo, by siostry miaty dos¢ jedzenia. Przed reformg klasztory byty tak
biedne, ze dla zywno$ci siostry luzowaty dyscypline i udzielaty sie to-
warzysko. Je$li chodzi o wymiar kontemplacyjny, konwertytka raczej
cytowata Swietg, gdyz byta bardziej pows$ciggliwa w méwieniu bezpo-
$rednio o swych wiasnych do$wiadczeniach modlitewnych. Niemniej
jednak uzywata jezyka reformatorki Karmelu, piszac o ,nawadnianiu
duszy” podczas swego roku sabatycznego??.

Doswiadczenia duchowe Teresy Wielkiej byty tez zZrédlem argu-
mentacji Dorothy w jej dyskusji z bratem, mtodym agnostykiem, ktéry
stawiat zarzuty katolicyzmowi. W ksigzce From Union Square to Rome,
w trzynastym rozdziale, Day powotujac sie na autorytet Teresy, odpo-
wiadata na zarzut, ze katolicyzm jest ,,chorg religig”. Czynita to, ukazu-
jac radosne do$wiadczenia Boga w zyciu §wietej. Zdaniem Dorothy nie
ma prawdziwego szczescia, bez zwrdcenia sie ku Bogu. Zarzuty wobec
Eucharystii odpierata, ukazujgc w niej dowdd mitosci Boga. Day tgczyta
to z napomnieniem Teresy, by pamietaé, Zze miarg mitosci Boga jest mi-
loé¢ blizniego. R6wniez problem istnienia zta Dorothy wyjaénita rela-
cja miedzy mito$cig i cierpieniem. Dla kandydatki na ottarze, podobnie
jakidla Teresy Wielkiej, gotowo$¢ na cierpienie oznaczata wole zrobie-
nia wszystkiego dla Boga, doswiadczanego jako Umilowany. Rowniez
w tym wypadku pomocna byta teza Teresy, ze miarg naszej mitosci do
Boga jest mito$é do blizniego?®. To zagadnienie wydaje sie by¢é central-
ne w asymilacji duchowos$ci karmelitanskiej. Dorotha, czytajac Ksiege
fundacji, zrozumiata, ze nie wszyscy moga by¢ zdolni do kontemplaciji,
wizji, ekstaz, ale wszyscy sg zdolni do mitosci. To pomagato mitowa¢é

24 Por.B.O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 183-187; D. Day, Day by Day, ,The Catho-
lic Worker” 1 (1935), s. 6; D. Day, St. John of the Cross, ,Commonweal” 18 (1933), s. 287n.
25 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s.189n; D. Day, Letter to An Agnostic,
,2America” 5(1934), s. 390.
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wszystkich, takze tych, ktorzy nie zgadzali sie z jej pogladami?é. Tak
wiec szczegdlny wplyw miata na Day teza Teresy, ze Pan prosi tylko
o dwie rzeczy: Mito$§¢é Boga i blizniego. Pisala, ze nie mozemy by¢ pew-
ni, czy kochamy Boga i wiemy to jedynie, gdy kochamy bliZzniego. Nie
ma tez doskonatej mitosci blizniego bez zakorzenienia jej w Bogu. Stad
powracajgce jak refren w pismach stuzebnicy Bozej twierdzenie, ze
chrzescijanin wyznajacy wiare w Boga, w rzeczywisto$ci wyrzeka sie
Go faktycznie, je$li nie rozpoznaje i nie szanuje obrazu i podobienistwa
Bozego w kazdym ludzkim istnieniu. To zaniedbanie bylo jej zdaniem
u korzenia wszelkiej niesprawiedliwosci spotecznej, szczegblnie wobec
ludzi biednych?”. Piszgc o $wietych potrzebach ludzkiego ciata Day przy-
pominata stowa Teresy, ze nie wolno nigdy stracié¢ z oczu cztowieczen-
stwa Chrystusa28,

Druga wielkg karmelitanka, dzi$§ rowniez Doktor Ko$ciota, majgca
istotny wptyw na duchowo$é Dorothy Day, byta §wieta Teresa z Lisieux
(1873-1897). Pierwsze spotkanie z nig miato miejsce w1926 roku podczas
rodzenia cérki Tamar Teresy, gdy Dorothy dostata medalik z jej podo-
bizng. Dwa lata p6zniej spowiednik, ojciec Zachary, dat jej do czytania
Dzieje duszy. Najpierw odstraszy? ja kwiecisty jezyk ttumaczenia i idea
matosciwjej duchowej doktrynie. Ksigzka wydawata sie jej monotonna
i bezbarwna. Wolata wtedy zaangazowanych spotecznie Swietych, jak
Wincenty a Paulo. Imponowali jej meczennicyiJoanna D’Arc stojgcana
czelearmii. Zdawatlo jejsie, ze Teresa Wielka miata bardziej otwarte ser-
ce niz francuska karmelitanka. Jednak w 1934 roku wskazata na ,,matg
droge” Tereski jako pocieche w skromnych poczatkach , Katolickiego
Robotnika”2°, Juz rok wezeéniej, piszac dla jednej z gazet fikcyjna relacje

26 Por. D. Day, All the Way to Heaven, s. 450.

27 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 188. Teresa od Jezusa pisata na temat
mito$ci Bogaiblizniegow Twierdzy wewnetrznejs. 3. 8: ,,Najpewniejszym znakiem, po
ktérym poznaé¢ mozemy, czy spelniamy te dwojakg powinno$¢, jest, moim zdaniem,
wierne przestrzeganie mito$ci blizniego; bo czy kochamy Boga tak jak nalezy, tego
mimo wielu wskazéwek potwierdzajgcych, ze Go kochamy, na pewno wiedzieé nie mo-
zemy; ale tatwo jest poznaé, czy kochamy bliZniego. Im wiekszy wiec ujrzycie w sobie
postep w tej cnocie mitosci blizniego, tym mocniej, miejcie to za rzecz pewna, bedzie-
cie utwierdzone w mitosci Boga”. Teresa od Jezusa, Twierdza wewnetrzna, Krakow
2014, s. 129 (Bibliotheca Carmelitana, 7).

28 Por. D. Day, The Duty of Delight, s. 198.

29 Por. D. Day, Therese, s. 7n. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 191n.
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o czternastoletniej dziewczynceijej ktopotach, wspomniata, ze bohater-
ka odprawiata nowenne do Tereski z Lisieux we wszystkich rodzinnych
intencjach3°. Niemniej jednak Dorothy przeszta pewng ewolucje w ro-
zumieniu przestania francuskiej karmelitanki. Jak twierdzi Merriman,
obie §wiete Teresy uczyly ja poktadaé nieograniczong ufnosé w Bogu.
Gdy stuzebnica Boza pragneta wielkich rzeczy, Tereska nauczyta ja, ze
nie wazne jak mate sg wysitki na rzecz dobra, z Bozg pomoca przynosza
wielkie owoce. Jeszcze w 1936 roku, gdy Day przygarneta strajkujacych
marynarzy, stwierdzita, ze $wieta z Lisieux modli sie za kaptanéw, a za
marynarzy Piotr, JakubiJan, ktérzy byli ludZzmi morza. Wzywata oczy-
wiscie takze jej wstawiennictwa, pamietajgc obietnice, ze bedgc w nie-
bie bedzie czynita dobro dla ziemi. Z czasem Tereska stawata sie dla niej
corazbardziej Swietg zwyktych, pracujacych ludziidlatego tez corazjej
blizsza. Dopiero jednak w wolnym od zaje¢ organizacyjnych ,roku saba-
tycznym” 1943-194.4 Day zaczela rozumieé karmelitanke. W samotno$ci
pojetapotrzebeikomplementarny wzgledem akcji charakter powotania
Tereski do kontemplacji. Wreszcie zobaczyta jasno réznice miedzy obie-
ma Teresami i powolanie francuskiej karmelitanki ukazato sie jej bar-
dziej wznioste, jej zycie ciezsze i bardziej intensywne, gdyz nie czynita
niczego, jak tylko mito$é. ,Nic” (Nada) Jana od Krzyza byto jej powota-
niem. Teresa Wielka byta radosna, atrakcyjna, pragngca wiezi mitosci
zludZmi. Zaczeta od uczenia modlitwy, a zakonczyta reformujgc Karmel
tak, by ,zakwitl” w ,Matym Kwiatku”. W roku sabatycznym Dorothy
Day, bedgc poza swojg aktywna pracg spoteczng, zrozumiata wielko$é
~matej” Tereski. Nierobigcnic, robita wszystko, pozwalajac tracié¢ swoje
sity i pociechy. Por6wnanie obu Teres moze tu by¢ pewnym symbolem
duchowosci Dorothy, jej proby integracji obu postaw, wagi kontemplacji
iaktywnoSci. Ostatecznie bedzie to integracja mitosci, w ktérej mitosé
Boga jest wyrazona w mito$ci blizniego. Uczynki mitosierne pozwolity
jej wyrazaé mito$¢ do bliznich i Chrystusa ukrytego w nich, ale wazna
byta dlaniej takze kontemplacja. Osamotnienie Dorothy bylo zwigzane
ztrwaniem w pelnej modlitwy samotno$ci, nasyconej Bozg obecnoécig3!.
Nie dziwi wiec, ze Dorothy Day zapragneta napisac¢ ksigzke o Tere-
sce z Lisieux, ktérg opublikowata w 1960 roku. Chciata ukazaé¢ swietg

30 Por. D. Day, Novena, ,,Brooklyn Tablet”, 13.05.1933, s. 7.
31 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 193n.
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z punktu widzenia kobiety i matki. Poniewaz widziala, ze wiekszo$§¢
mtodziezy byta ,sparalizowana” przekonaniem o daremnoé$ci ich wy-
sitkéw, postanowita pokazaé w ksigzce, jak wszystko, co sie robi, ma
znaczenie w zyciu, i jak wazna jest osobista odpowiedzialno$é. Choé
jeszcze w1953 roku otoczenie przekonywato Dorothy, Ze powinna daé so-
bie spokéj z pisaniem ksigzki o Teresce, a zaczgé pisa¢ o §wieckich, oich
pracy iideach, to jednak autorka juz wtedy miata zamiar podkresli¢ te
aspekty zycia karmelitanki, ktére byty dla niej szczegdblnie interesujace.
Po chrzcie stopniowo zaczynata widzie¢ fundamentalng réznice kato-
licyzmu i marksizmu, ale zajeto jej dtuzszy czas, by dostrzec unikalng
pozycje Tereskiod Dziecigtka Jezus we wspoéiczesnym Koéciele. Chciata
szerszym masom ukazaé zwyktlg Swietg, ktéra mogtaby im poméc w od-
najdywaniu glebszego znaczenia ich wlasnego zycia. Pragneta odkry¢
iukazaé istote ,matej drogi”, swoisty ruch od zajmowania sie sobg do
wolnosci, by mitowaé, ufajac bardziej Bozej dobroci, niz lekajgc sie sadu.
Dla Day byto wazne, ze Teresa nie relacjonowata cudéw i byta dobra jak
chleb, ktéry jedza mieszkancy Normandii. Praktykowata Swiadomos¢
Bozej obecno$ci i spetniata ,,mate rzeczy” ku chwale Boga32. Dlatego stu-
zebnica Boza podkres$lata aktualno$é jej przestania. Najpierw stawe Te-
reski od Dziecigtka Jezus przekazywali robotnicy, zwykli ludzie, masy,
lud, czesto biedny. Dlatego byta tak popularna, bo w swej zwyczajnosci
tak bardzo podobna do reszty ludzi. Najpierw sam $wiat jg ,kanonizo-
wal” i pro$ciludzie wzieli sobie do serca jej rady. Dorothy rozumiata, ze
jej ,mata droga” jest dla wszystkich. Day z naciskiem cytowata stowa
papieza Piusa XI z mszy kanonizacyjnej, ze jesli droga dzieciectwa du-
chowego stataby sie powszechna, tatwo nastgpitaby przemiana spote-
czenstwa. Zdaniem konwertytki, w czasach leku zwigzanego z bronig
atomowg, Tereska przypominata, ze jeden impuls taski jest nieskoncze-
nie wieksza silg niz najstraszliwsza bomba. Swieta méwita, ze ,wszyst-
ko jest taskg”. Zapowiadata, ze jej misjg bedzie sprawianie, by ,,Mitos¢é
bytakochana”. stuzebnica Boza nawigzujgc do prosby Abrahama, by Bég
nie niszczy! miasta ze wzgledu na dziesieciu sprawiedliwych, i przeko-
nania, ze Bog nie unicestwi sprawiedliwych razem ze ztymi (por. Rdz
18, 32n), wyrazita ufno$é we wstawiennictwo $w. Teresy i pomoc potez-

32 Por. D. Day, The Duty of Delight, s. 169; D. Day, All the Way to Heaven, s. 263, 278; D. Day,
Therese, Springfield (I1linois) 1985, s. X; B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 196.
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nej ,armii matych”, ktérzy zgodnie z jej obietnicg zsytaliby z nieba ,,r6ze
task”. W tym kontekécie Day przypomniata istote chrzescijanskiego
przestania jasniejgcg w karmelitance, ze Chrystus na krzyzu wzigt na
siebie ludzkie grzechy, a $wiety Pawetl uczyl, ze mozemy dopeini¢ cier-
pien Chrystusa. Chrzescijanin moze uczestniczy¢ w cierpieniach §wiata,
okazujac mito$éé bliznim33.

Trzy gtéwne aspekty duchowosci francuskiej karmelitanki miaty
wielki wplyw na Dorothy. Najpierw trzeba podkresli¢ doswiadczenie
duchowe Boga jako mitujgcego Ojca i jednoczeénie nieskonczonej tran-
scendencji. Z tym wigze sie szukanie i do§wiadczanie Boga we wszyst-
kim oraz cigglta karmelitanska modlitwa, peilna pragnienia podobania
sie Oblubieicowi, otwarta na przezywanie wszystkich nupcjalnych
aspektéw duchowosci. Day pragneta tez doswiadczaé¢ Bozej mitosci tak
bezposrednio jak Tereska z Lisieux. Chociaz cenita nauczanie karme-
litanki o modlitwie, to jednak w swej ksigzce skupiata sie na potrzebie
mitoéci Boga ukazywanej w mitoSci blizniego. To drugi, tylko pozornie
oddzielny aspekt jej duchowos$ci. Dorothy na wzdér obu Teres uczestni-
czytaw powotaniu kazdej osoby kontemplatywnej, ktéra prowadzona od
kontemplacji do akcji, wraca z powrotem do modlitwy. Pogodzenie obu
aspektow nastepuje w mitosci, gdyz tylko mitosé sie liczy. To jest ,,mata
droga dzieciectwa duchowego”, czynienia wszystkiego, nawet najmniej-
szych czynno$ci z mito$ci do Boga. Teresa pokazata, ze mate rzeczy sa
wielkie, jesli sg wzmocnione modlitwg i pomocg bliznich. Stad wzieto
sie przekonanie Dorothy o wielkiej skuteczno$ci dziatan wspélnotowych.

»~Mata droga” to wreszcie postawa akceptacji wszystkiego i zdania sie na
Boga, pelna ufno$¢ bez pociechy w oschto$ciach duchowych i cierpliwe
znoszenie niedogodnosci. Day zapamietata zwlaszcza cierpienie Tereski
zpowodu zimna w klasztorze, dlatego gdy zostata aresztowana po jednej
zmanifestacji, kleczgc w wieziennej celi, pomys$lata, ze to doswiadczenie
jest najblizsze temu, ktére miata mata §wieta w klasztorze karmelitan-
skim3*, W tym kontekscie warto dodaé, ze Dorothy Day interesowata sie
takze duchowo$cig jeszcze dwdéch innych, znanych karmelitanek. Czyta-

33 Por. D. Day, Therese, s.173-176.

34 Por. D. Day, All the Way to Heaven, s. 302; D. Day, Therese, s. 147-157; D. Day, On Pilgri-
mage, ,The Catholic Worker” 7-8 (1952), s. 2, 7; ,The Catholic Worker” 1 (1975), s. 1n;
B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 195, 197.

204



Zrédks duchowosci stuzebnicy Bozej Dorothy Day

tapisma Elzbiety od Tréjcy Przenaj$wietszej (1880-1906), zwlaszcza o zna-
czeniu modlitwy i ciszy3°. Uczestniczyta tez w dyskusji na temat filozofki
imeczennicy, Teresy Benedykty od Krzyza— Edyty Stein (1891-1942), kt6-
rag nazywata ,victim soul” —dusza sktadajaca sie w ofierze za bliznich3S.
Nie mogto w duchowosci Dorothy Day zabrakng¢ réwniez wpltywu
$w. Jana od Krzyza (1542-1591), skoro stuzebnica Boza czytatajego dzieta,
a takze ksigzke ojca Bruno Froissarta Swiety Jan od Krzyza. Po$wiecita
mu takze artykul w ,Commonweal”3”. Wynika z niego, ze zanim prze-
czytata wspomniang ksigzke, znata Swietego tylko z pism Teresy Wiel-
kiej i z ttumaczen jego poematdéw, nie liczgc wezesniejszych skgpych
informacji zawartych w studium Williama Jamesa38. Day fascynowata
z jednej strony asceza karmelitanskiego Doktora Ko$ciota, a z drugiej
jegorozumienie potrzeby ukojenia ciata. Zwlaszcza w osamotnieniu, na
pustelni, byt gotéw zaradzaé skgpym positkom, wiedzac, ze w naturalny
sposob cztowiek bardziej cierpi w samotnosci niz w towarzystwie. Day
my$lata, ze Jan byl bardzo samotny. Dlatego ucieszyto ja, gdy przeczyta-
1a, Ze jego matka Catalina gotowata pierwszym braciom zreformowane-
go Karmelu, podobnie jak pézniej czynita matka §w. Jana Bosco, ktéra
stale wspierata jego dzieto opieki nad dzieémiimtodziezg®®. Jednak stu-
zebnica Boza istote nauczania Jana od Krzyza, rowniez na temat wyrze-
czenia, widziata w milosci. Czesto powtarzala jego zachete: ,gdzie nie
ma mito$ci, potéz mito$é, a znajdziesz mito§é” (Where there is no love,
put love, and you will find love). Mito$cig ttumaczyta Dorothy Day goto-
wo$¢ Jana na bycie wiezionym przez wspoéibraci i pragnienie uczestni-
czeniaw cierpieniach bliznich. Nazywata to §wietym szalenstwem (holy
fools). Jednak najwazniejszg dewizg zycia Dorothy Day byty stowa Dok-
tora Mistycznego: ,,Miarg, wedle ktérej bedziemy sagdzeni, jest mito§é”4°.

35 Por. D. Day, The Duty of Delight, s. 146; D. Day, All the Way to Heaven, s. 238.

36 Por.D. Day, On Pilgrimage, ,The Catholic Worker” 11 (1960), s. 2n; D. Day, The Duty of De-
light, s. 456n; D. Day, On Pilgrimage, ,The Catholic Worker” 6 (1953), s. 2, 6.

37 Por. D. Day, St. John of the Cross, ,Commonweal” 18 (1933), s. 287-288; B. O’Shea Merri-
man, Searching for Christ, s. 186.

38 Por. W. James, The Varieties of Religious Experience, Adelaide 20009, s. 231-233, 308-314.

39 Por. D. Day, St. John of the Cross, ,Commonweal” 18 (1933), s. 287n.

40 Por. D. Day, The Long Loneliness, New York 1961, s. 221; D. Day, On Pilgrimage, ,,The Cath-
olic Worker” 5 (1974), s. 1-4; J. Forest, Love is the Measure. A Biography of Dorothy Day,
New York 1986, s. 110-116.
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W konteks$cie mito$ci Dorothy rozpatrywata cate ascetyczne naucza-
nie Doktora KoSciota. Jak juz wspomniano, Day starata sie odpowiada¢
na zarzuty swojego brata wobec katolicyzmu w oparciu o nauczanie
Swietych Karmelu. Pomocg stato sie nie tylko przestanie Teresy Wiel-
kiej, ale takze Jana od Krzyza. Wobec opinii, ze religia jest przejawem
choroby (morbid) Day przypomniata nauke Doktora Mistycznego
o réznych okresach modlitwy i o pierwszym oczyszczeniu, ktére jest
wewnetrzng walkg o zycie duchowe i cierpieniem z powodu niedosko-
nato$ci. Konwertytka przyznata, ze sama do$wiadczata chorobliwej
walki ciata przeciw duchowi, i tego, co naturalne, z tym, co Boze*.. Po-
ciechg w trudnos$ciach byty dla niej stowa $§w. Jana od Krzyza, ze dla
duszy droga cierpienia jest bezpieczniejsza i bardziej owocna niz droga
rado$ci i dziatania*?, Karmelita nauczat o koniecznosci oderwania sie
od stworzen i przejScia przez noc ciemng. Gdy cztowiek tego nie chce
podejmowac dobrowolnie, B4g go tym obdarza. Dla Day, jako kobiety
imatki, zwyczajne obowigzkizycia domowego stanowity droge wzrostu
wewnetrznego i wyrzeczenia*3, Jan od Krzyza jako Doktor Ko$ciota byt
jej zdaniem mistrzem dla wszystkich, réwniez, gdy uczyl opozycji,,nada”
i,todo”, wyrzeczenia sie wszystkiego, by osiagng¢ wszystko. Stuzebnica
Boza cenila jego podkres$lanie mito$ci krzyza, woli Bozejiubdstwa oraz
potrzeby czystej, ciemnej wiary, a nie szukania znakow*4.

Zalozycielka ruchu Katolickiego Robotnika z mitoécig przyjmowata
cierpienie jako jednoczace z cierpigcym Chrystusem na krzyzu. Pragne-
tamitlowaé¢ Chrystusajako Boga, ktory przyjatludzkie ciatoicierpiatdla
ludzkosci. Jakkolwiek przezywane przez stuzebnice Bozg rekolekcje
uczyty ja postawy oderwania od wszystkiego, starata sie uzupetnic je
refleksja na temat rozeznania. Akceptowata nauczanie Jana od Krzyza,
ale rozumiata tez, ze niektdrzy rekolekcjonisci recytowali karmelitan-
ska litanie wyrzeczen poza kontekstem jego pozostawionej doktryny.
Jeden z jej ulubionych fragmentéw Drogi na Gére Karmel byt zaniedby-
wany przez rekolekcjonistéow, ktérych stuchata. Wich interpretacji wy-
rzeczenie stawato sie wartoscig ze wzgledu na samo wyrzeczenie. Doro-

41 Por. D. Day, From Union Square to Rome, New York 2006, s. 156-177.

42 Por. D. Day, House of Hospitality, s. 194-197; D. Day, The Duty of Delight, s. 23.

43 Por. D. Day, On Pilgrimage, s. 74-77.

44 Por. D. Day, Mid-Sumwer Retreat At Maryfarm, ,The Catholic Worker” 7-8 (1954), s. 3, 6.
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thy Day pragneta, by pokazywano cato$é nauczania Jana, wraz z celem
oderwania i wszelkiego ¢wiczenia duchowego, jako statego ruchu od
skupienia na sobie do wiekszej mitoSci Boga. Dla niej przywigzanie jako
nieuporzadkowane przylgniecie do tego, czego cztowiek nie potrzebuje,
byto przeciwienstwem Janowej ,nada”, czyli pragnienia nieposiadania
niczego, by posiadaé Boga, ktory jest Wszystkim. Wynikato z tego, ze
posiadajac Boga— Wszystko, jako jej Pierwszg Mitos¢, stuzebnica Boza
posiadata réwniez ,,wszystko” stworzone, by je w wolnoéci i odpowied-
niej perspektywie mitowa¢é. Tak rozumiata stowa Jana zapisane w Dro-
dzena Gére Karmel:

Aby doj$¢ do smakowania wszystkiego, nie chciej smakowaé czego$ w niczym.
Aby doj$¢ do posiadania wszystkiego, nie chciej posiadaé czego$ w niczym. Aby
dojé¢ do tego, bys byt wszystkim, nie chciej by¢ czyms$ w niczym. Aby dojsé do
poznania wszystkiego, nie chciej poznawaé czego$ w niczym. Aby dojsé do tego,
w czym nie smakujesz, musisz i§¢ przez to, czego nie smakujesz. Aby doj$¢ do
tego, czego nie poznajesz, musisz i§¢ przez to, czego nie poznajesz. Aby dojsé do
tego, czego nie posiadasz, musisz i§¢ przez to, czego nie posiadasz. Aby dojs¢ do
tego, czym nie jeste$, musisz i§¢ przez to, czym nie jeste$. Gdy zatrzymasz sie
nad czymsS, przestajesz dazy¢ do wszystkiego. Albowiem by dojéé catkowicie do
wszystkiego, musisz zaprzeé sie siebie catkowicie we wszystkim. A gdy dojdziesz
doposiadaniawszystkiego, maszto posiadaé¢, nie pragnacniczego. Bojeslichcesz
mie¢ co$ we wszystkim, nie posiedziesz w Bogu twojego czystego skarbu?s,

Dorothy Day juz wecze$nie zaakceptowata nauczanie Ewangelii, na
ktérym byla oparta ascetyka i mistyka karmelitanska: ,,Gdzie skarb
twdj, tamiserce twoje” (Mt 6, 21). Dzieki przylgnieciu do Chrystusa znaj-
dowata miejsce na wdziecznos¢ i swobode uzywania prostych podarun-
kéw dawanych jej przez innych. Wybrata dobrowolne ubéstwo, widzac
jednocze$nie cate stworzenie jako dobre. Patrzyla na zycie w sposéb sa-
kramentalny, wierzac, ze wszystko jest od Boga i dlatego $wiete. Merri-
man uwaza, ze nauczyta sie tego od Jana od Krzyza*®.

45 Jan od Krzyza, Droga na Gore Karwmel, I, 13, 11, t. 2, Krakdéw 2013, s. 94n (Bibliotheca
Carmelitana, 2).

46 Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, I, 13, 11n, s. 94n (Bibliotheca Carmelitana, 2);
por. B.0’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 165-169.

207



ks. Wojciech Zyzak

Na koniec w opisywaniu wpltywéw duchowosci karmelitanskiej na
Dorothy Day nie moze zabrakng¢ jej ulubionej ksigzki karmelity bo-
sego, brata Wawrzynca (1614-1691) O praktykowaniu Bozej obecnosci*”.
Stuzebnica Boza jest nawet autorkg wstepu do jednego z wydan (Bro-
ther Lawrence of the Resurrection, The Practice of The Presence of God,
Templegate Publishers, Springfield 1974). Ksigzka sktada sie z rozmow,
listéw i maksym autora na temat zycia wypelnionego zmystem obecno-
$ci Boga w duszy cztowieka i w $wiecie stworzonym. Dla Dorothy byto
wazne, ze ksigzka méwi o duchowosci osiggalnej dla kazdego. Jest tak
dlatego, ze Wawrzyniec ostatnie trzydziesci lat zycia pracowat w kuch-
ni u karmelitéw i nie miat czasu na czytanie ksigzek i studiowanie du-
chowos$ci, nawet takich autoréw, jak Teresa Wielka i Jan od Krzyza.
Pawlowe wezwanie do nieustannej modlitwy mogt jedynie realizowac
w zwigzku ze swojg pracg, jak czyni cata masa ludzi zarabiajgcych na
zycie. Brat Wawrzyniec spedzal wiekszo$¢ dnia w kuchni, albo na tar-
gu, szukajgc chleba, wina, miesa i warzyw dla wspélnoty. Jego pogoda
ducha i prostota ptynety z wewnetrznej modlitwy. Dorothy widziata
w nim ,,drugiego Chrystusa”, ktéry zyt w obecno$ci Ojca od momentu,
gdy majac szesnas$cie lat przezyt nawrdcenie serca. Miat do$wiadcze-
nie, ktére moze spotkac kazdego cztowieka. W zimowy dzien zobaczyt
drzewo pozbawione liSciizastanawiatsie nad tym do chwili, aznanowo
pojawitly sie liscie, nastepnie kwiaty i wreszcie owoce. To rozwazanie
dato mu tak dobitng idee Opatrzno$ci i mocy Boga, ze odtad nigdy juz
nie zostata ona wymazana z jego duszy, rozpalajac jego serce wielkg mi-
toscia. To do$wiadczenia dochodzenia do glebi wiary przez zmysty byto
bardzo bliskie Dorothy. W taki sposéb starata sie przyblizy¢ §wiat wia-
ry swej umierajacej matce. Jej zachwyt nad stworzeniem i odmawianie
w ostatnich dniach zycia krétkiej modlitwy Ojcze nasz byto zdaniem
stuzebnicy Bozej formg praktykowania statej §wiadomos$ci Bozej obec-
noéci, o ktérej pisat karmelita. Tu mozemy widzieé tez gtebokie zrédto
przywolywanej czesto przez Day ,sakramentalnosci” catego stworze-
nia, ktére ukierunkowato jej uwage na Stwérce. Taki swoisty ,.zmyst”
przypominat Dorothy ,matg droge” Teresy z Lisieux i jej zapis, ze mogta
czytaé pie¢dziesigt rozdziatéw proroka Izajaszainic znich duchowo nie

47 Por. D. Day, The Duty of Delight, s. 93.
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skorzystaé, a nagle pie¢dziesigty pierwszy zalewat jej dusze §wiattem.
Day myS$lata przy tej okazji o pod§wiadomym dziataniu umystu wcho-
dzgcego w to, czego potrzebuje do duchowego podtrzymania, pociechy
izrozumienia. Jej zdaniem, gdy §wiety Pawel méwit o nieustannej mo-
dlitwie, miat na mys$li praktykowanie obecnosci Boga. Zwtaszcza w cza-
sie leku przed $miercig, cierpieniem, ciemnos$cia, nedzg i samotnoscia,
ludzie potrzebuja powrotu do prostoty Brata Wawrzynca. On nie miat
tak burzliwego zycia jak Teresa Wielka, czy Jan od Krzyza i nie miat
ktopotéw z inkwizycja, by¢é moze dlatego, ze nie publikowat pism. Ale
byl znany i czczony przez wielu w Paryzu, nie tylko przez ubogich, kté-
rzy zawsze maja zmyst odkrywania §wietosci, ale takze przez uczonych,
wysoko postawionych duchownych i §wieckich. Dla stuzebnicy Bozej
byt on prawdziwym mistrzem drogi mitowania Boga i cztowieka?8, Ta-
kimi przewodnikami byli tez wszyscy wyzej oméwieni przedstawiciele
duchowosci karmelitanskiej. Dlatego szukata ich inspiracji i pomocy,
odwiedzajgc roéwniez klasztory karmelitaniskie. W ksigzce o §wietej
Teresie z Lisieux Day wspomniata z zachwytem o wrazeniu surowo-
$ci i wiernosci regule w klasztorze karmelitaniskim w Newport, ktéry
udzielat jej goSciny. Tam, zdaniem konwertytki, fizyczne odgrodzenie
od $wiata pomagato w modlitwie i pokucie?*®.

8. Duchowosc¢ ignacjanska

Dorothy Day nie byly obce réwniez najwazniejsze zatozenia ignacjan-
skiej szkoty duchowosci, w postaci poszukiwania woli Boga dla Jego
wiekszej chwaty, kontemplacji zycia Jezusa, zasady maksymalizmu
w pragnieniu cigglego postepu duchowego i szukaniu tego, co lep-
sze, oraz uznaniu prymatu mitosci nad innymi pobudkami dziatania,
wyzszos$ci tego, co wewnetrzne, nad tym, co zewnetrzne i jako$ci nad
ilo$cia®?. Ignacjanskie ,magis” Dorothy wyrazata przekonaniem, ze
droga do $wieto$ci to nie tylko wybér miedzy tym, co dobre i zle, ale

48 Por. D. Day, On Simple Prayer, ,,The Catholic Worker” 3-4.(1976), s. 2, 4.

49 Por. D. Day, Therese, s. 113.

50 Por. J. Misiurek, Ignacjanska szkota duchowosci, w: Leksykon duchowosci katolickiej,
red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, s. 347.
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tym, co dobre i lepsze®. Choé masowe rekolekcje dla §wieckich zalecat
juz Pius XI, zwlaszcza w drugiej potowie XX wieku ruch rekolekeyjny
zaczal obejmowa¢ coraz bardziej rowniez ludzi $wieckich. W Ameryce
Péinocnej w pierwszej potowie XX wieku gtéwnie rekolekcje ignacjan-
skie popularyzowane przez ojca jezuite Onesimusa Lacouture cieszyty
sie ogromng popularnoscig. W latach czterdziestych tamtego stulecia
Dorothy Day poznata charakter tych rekolekeji, korzystata z ich dobro-
dziejstw i takze cierpiata z ich powodu®2. W pismach stuzebnicy Boze
znajdujemy odniesienia do Cwiczen duchownych $w. Ignacego z Loyoli
(1491-1556). Autorka czesto powtarzata jego teze, ze mito$é objawia sie
bardziej w czynach niz stowach czy uczuciach i polega na wzajemnej wy-
mianie daréw (por. 230n). Czasami uzywata tego stwierdzenia w kon-
tek$cie relacji miedzyludzkich, wymiany kapitatu i pracy®3.

Dorothy prébowatajuzod 1933 roku przezywac rekolekcje w samotno-
$ci. Mimo to pierwsze do§wiadczenia nie byty udane, odtad informacje
o rekolekcjach byly regularnie zamieszczane w ,, The Catholic Worker”.
Cenita w nich milczenie i okazje do wzmocnienia mitosci, by zachowaé
wierno$¢ Jezusowi. Dlatego od 1938 lub 1939 roku uczestniczyta w reko-
lekcjach w duchu ojca Lacouture, ktdre szczegdlnie interesujaco i owoc-
nie, jak juz wiemy, przeprowadzat ojciec Pacyfik Roy, a nastepnie ojciec
John J. Hugo. Zainteresowala jg ksigzka Sainteté laique autorstwa arcy-
biskupa Norberta Robichaud, ktéra promowata rekolekcje w duchu La-
couture. Gdy przeczytatajej wersje angielskg Holiness for Allw 1945 roku,
chciala, by rekolekcje kierowane byty gtéwnie do oséb §wieckich, oferu-
jac im przestanie o powotaniu wszystkich ludzi do §wietosci. Cennym
dla stuzebnicy Bozej elementem éwiczen rekolekcyjnych byto milczenie,
rozeznawanie dziatania Ducha Swietego, nauka modlitwy i godzinna
adoracja Naj$wietszego Sakramentu. Ostatnie rekolekcje ojca Hugo Do-
rothy przezyta w 1976 roku. Konwertytka cenita przestanie Lacouture
omito$cidoubogichikoniecznos$ci oderwania sie od bogactw. Zapewne
pod wplywem przezyé rekolekcyjnych Day zdecydowata sie w1943 roku
odej$¢ od aktywnos$ci w ruchu Katolickiego Robotnika, po$wiecajac czas

51 Por. D. Day, On Pilgrimage, s. 161-163.

52 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 131-137.

53 D. Day, The Duty of Delight, s. 602; D. Day, The Long Loneliness, s. 221; Ignacy Loyola,
Cwiczenia duchowne, Krakéw 2002, s. 149.
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namodlitweipracereczng. DoSwiadczenie to nie trwato dtugo, ale byto

wyrazem checi zintegrowania wymiaru zycia aktywnego i kontempla-
cyjnego. Pdzniej, gdy powrdcita do aktywnosci, cenita to, ze rekolekcje

pokazywaly, jak cale stworzenie stanowi refleks chwaty i dobroci Boga.
Modyfikowatla tez jednostronne tendencje w rekolekcjach Lacouture,
by odrywac sie od wszelkiego ludzkiego doSwiadczenia. Warto dodaé,
ze wraz z ojcem Royem stuzebnica Boza marzyta o stworzeniu centrum

rekolekcyjnego dla ksiezy, zwtaszcza dotknietych chorobg alkoholows.
Jednak ten pomyst nie spotkat sie z poparciem hierarchii. Pomimo kon-
trowersji zwigzanych z ojcami Lacouture, Hugo i Royem, z powodu ich

nieuzasadnionej krytyki przetozonych i katolicyzmu rzekomo kapitu-
lujacego przed nowoczesnoscia, a takze zpowodu podejrzen w stosunku

donichoinklinacjejansenistyczne, Dorothy pozostata wiernaideatowi

rekolekeji, nietracgczoczuichistotnego elementu, czyli powszechnego

powotania do §wigtosci w Kosciele>4.

Na koniec warto przytoczy¢ to, co w 1952 roku Dorothy Day napisa-
ta na temat rekolekcji ignacjanskich, jakich potrzebujg ludzie §wieccy.
Przezywajac jedng trzecig rekolekcji, stuzebnica Boza przypominata,
ze Ignacy wymagal miesigca, dlatego z niecierpliwo$cia czekata na na-
stepne tygodnie. Omawiane rekolekcje dotyczyty zasad zycia nadprzy-
rodzonego, chwaty Bozej, szalenstwa krzyza i najwyzszego panowania
Boga. Chodzito w nich o pragnienie doskonatoéci, osigganie wszystkie-
go przez Maryje, staranie sie, by taska Boza nie byta daremna, by rozbu-
dzi¢ mitoéé do Boga, ktéry pragnie oddania dzieci, a nie postawy stug,
czy niewolnikéw. Ttumaczono rekolektantom, ze dziatanie pod wpty-
wem taski Bozej i mito$ci ustanawia quasi réwnosé¢ cztowieka z Bogiem,
gdyz relacja mitosci to relacja rownosci. Podkreslano potrzebe wysitku
studiowania, by w sercu rozmys$la¢ o Bogu i o swoim zyciu, o potrzebie
zdobywania mitoSci przez cierpienie i umieranie sobie, by nastepnie
moéc praktykowaé nierozdzielnie uczynki mitosierdzia wzgledem duszy
iciata®s.

54 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 137-163.
55 Por. D. Day, On Pilgrimage, ,The Catholic Worker” 9 (1952), s. 2. 6.
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Zakonczenie

Wktad Dorothy Day we wspélnote KoSciota polegat gtéwnie na jej roli
wspotzatozycielki ruchu Katolickiego Robotnika oraz $§wieckiej liderki
szukajacej syntezy tego, co doczesne i wieczne, materialne i duchowe.
Stuzebnica Boza twoérczo realizowata zatozenia ruchu liturgicznego
irekolekeyjnego, jak rowniez chrzescijanskiego personalizmu, podkre-
$lajgc powszechne powotanie do Swietosci, adresowane takze do ludzi
Swieckich. Przezywata swoéj Swiecki charakter, zwlaszcza jako wydaw-
cagazety, organizatorka hospicjéwifarm, pozwalajgcych praktykowaé
uczynki mitosierdzia wzgledem duszy i ciata. Pragnetla realizowac¢ mi-
lo$é Boga, wiedzac, ze jej znakiem jest mito$é blizniego. Byto to mozliwe
dlatego, ze korzystajac z bogatej duchowej tradycji KoSciota, doswiad-
czata Chrystusa w stowie Bozym i sakramentach, ale takze w caltym
stworzeniu, a szczeg6lnie w drugim cztowieku®®. W tym wszystkim byta
radykalna w najlepszym znaczeniu tego stowa, gdyz pragneta siegaé¢ do

~korzeni” (roots) rzeczy®”. Jej pelne zaangazowania zycie przepetnione
byto gtebokg duchowoscia, ktéra czerpata z wiekowych tradycji gtow-
nych szkét duchowosci katolickiej. Jak zostato ukazane w artykule, stu-
zebnica Boza byla wyjagtkowo otwarta na wszystkie duchowe tradycje,
przezco stanowiwyjatkowy przyktad katolika, ktéryjuzzsamejnazwy
winien szukaé zrédet rozwoju wszedzie, gdzie dziata Duch Bozy.
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Abstrakt

O ,ukrzyzowanym erosie” Ignacego Antiochenskiego w monografii naukowej
Krzysztofa Abucewicza

W 2021 roku ukazata sie wyjatkowa monografia na temat interpretacji ewokacji Igna-
cego Antiochenskiego,,méjeros”, prezentujacabadania od poczatku chrzescijanstwa
(listy pochodzg z poczatku II wieku) do naszych czaséw. Jest nig ksigzka Krzyszto-
fa Abucewicza pt. Ukrzyzowany ,eros” Ignacego Antiochenskiego (Katowice 2021, 676
stron). Ksigzka jest wyjgtkowa ze wzgledu na szeroki zakres badan i niezwykle wyso-
kie kompetencje jej autora. Ogrom wiozonej pracy budzi podziw. Celem artykutu jest
pokazanie tresci i gtéwnych waloréw ksigzki oraz poddanie krytycznej analizie za-
proponowanych przez Krzysztofa Abucewicza wnioskéw. Celem artykutu jest préba
uscislenia odpowiedzi na pytanie o mozliwo$¢ ustalenia jednoznacznych wnioskéw
wodniesieniu do interpretacji ewokacjiIgnacego Antiochenskiego, do ktérych docho-
dzg badacze historii, literatury i teologii. W tym sensie artykut ma charakter pole-
miczny, ajego autor chce zachecié teologéw do zapoznania siezomawiang monografia
ikorzystaniaz niej we wlasnych poszukiwaniach teologicznych.

Stowa kluczowe: Ignacy Antiochenski, agape, eros

Abstract
Omn the “Crucified Eros” of Ignatius of Antioch in Krzysztof Abucewicz’s book

In 2021 was published a unique monograph on the interpretation of the evocation of
Ignatius of Antioch, “My Eros”, presenting research from the beginning of Christi-
anity (theletters come from the beginning of the 2" century) to our times. Itisa book
by Krzysztof Abucewicz entitled The Crucified “Eros” of Ignatius of Antioch (Katowice
2021, 676 pages). The book is unique due to the wide scope of research and the ex-
tremely high competency of its author. The extensive amount of the work put into
the research is awe-inspiring. The aim of the article is to show the content and main
qualities of the book and to critically analyze of the conclusions drawn by Krzysztof
Abucewicz. This article tries to clarify answers to the question about the possibility
of establishing unequivocal conclusions, which researchers of history, literature and
theology come to, regarding theinterpretation of the evocation of Ignatius of Antioch.
Inthis sense, the article is polemicalin nature, aimed at encouraging theologians to
read the discussed monograph and use it in their own theological research.

Keywords: Ignatius of Antioch, agape, eros




O ,ukrzyzowanym erosie” Ignacego Antiochenskiego...
1. Problem, cel, metoda i struktura monografii

Krzysztof Abucewicz w monografii naukowej pt. Ukrzyzowany ,eros”
Ignacego Antiocheniskiego (Uniwersytet Slaski w Katowicach Wydziat
Teologiczny, Katowice 2021, 676 stron) podjat problem badawczy re-
cepcji stow Ignacego Antiochenskiego z Listu do KoSciota w Rzymie 7, 2:
»,moj eros zostat ukrzyzowany” (Sch 10, 134). Przebadat przytoczong
ewokacje diachronicznie od starozytnoéci do czaséw wspdtczesnych.
We wprowadzeniu (s. 13-23) ukazuje aktualno$é tematu m.in. ze wzgle-
du na réznice w interpretacji przytoczonych stéw od starozytnosci
(s. 17-18) oraz na ,brak opracowania w tym zakresie” (s. 22). Na kon-
cu wprowadzenia autor pisze: ,jak wielkg odwaga wykazat sie Ignacy,
umieszczajac erosa w takim miejscu swojego najbardziej ptomienne-
go listu” (s. 14). Stanowi to zapewne zachete do lektury ze wzgledu na
wspoblezesng réznice znaczeniowy stow agape i eros. Niestety we wpro-
wadzeniu brakuje wzmianki o metodzie stosowanej w pracy. Czyni to
autor zdawkowo na poczatku rozdziatu I (s. 26-27), a nastepnie dopiero
w rozdziale III (s. 430).

W obszernym rozdziale pierwszym (s. 25-292) Abucewicz omawia
dzieje listéw Ignacego. Jego zdaniem ,.czytelnik dobrze obznajomiony
z calg tg historia moze pomingé rozdziat pierwszy i przej$¢ od razu do
drugiego” (s. 20). Rozdziat pierwszy stanowi swoiste Sitz im Leben bada-
nego tekstunie tylko w czasie jego powstania, ale takze jego lekturyire-
cepcji w okresie patrystycznym (s. 28-75), $redniowiecznym (s. 75-94),
nowozytnyms (s. 94-215) oraz wspoéiczesénie (s. 215-275).

Autor stwierdza, ze ,sytuacja wokoét listow Ignacego w dobie dzisiej-
szej nie jest prosta. [...] czy pisma te taczg sie z Antiochig i tamtejszym
biskupem Ignacym, meczennikiem z II wieku-pozostaje pytaniem lub
watpliwoécig przynajmniej dla cze$ci badaczy” (s. 274-275). W podroz-
dziale 1.5 (s. 275-284) autor krytycznie podchodzi do wezeéniej opisa-
nych badan, zwtaszcza tych podjetych od reformacji do czaséw wspot-
czesnych, zarzucajac im okrojenie aspektu chrystologicznego.

Zapewne w jakim$ zakresie, szczegblnie w odniesieniu do najnow-
szych badan, Abucewicz ma troche racji. Gdy jednak zapytamy, kto
byt autorem listéw, ktére dotarty do naszych czaséw w wielu réznych
wersjach, to sytuacja moze ulec zmianie. Nalezy rozréznié, ze problem
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autentycznoS$ci i datacji listow jest historyczny, a problem dotyczacy
chrystologiijest teologiczny. Historyk moze jedynie powiedzieé, ze kto$
uwaza za autora danego tekstu ta lub inng osobe. Kto za$ jest faktycz-
nie autorem, pozostaje dla niego czesto niedostepne. Tymczasem Abu-
cewicz pisze, ze ,w pierwszych wiekach zajmujace byty gtéwnie tresci
religijne wzakresie «<nowej wiary», w szczegdlnosci w cze$ci Swiadczgcej
o mito$ci Ignacego do Chrystusa. [...] W §redniowieczu z kolei, kiedy opa-
dta goraczka doktrynalnych spordw, [...] zainteresowanie przesuneto
sie na tresci porzadkujace i praktyczne zycia chrzescijaniskiego. Uwage
w listach przyciggaty wtedy elementy poboznosciowe, parenetyczne,
duchowe, mistyczne. [...] Natomiast poczatek nowozytnosci przynidst
zasadniczy zwrot zainteresowan, [...] uwaga zaczeta koncentrowac sie
na ptaszczyznie dotad niespecjalnie roztrzgsanej, to znaczy na ukaza-
nym w listach Ignacego ustroju i organizacji Koéciota wraz z formami
przywodztwa w nim” (s. 280-281).

Autor omawianej monografii znakomicie pokazatl, jak zmienia-
ly sie zainteresowania czytelnikéw i badaczy tychze listéw. Nakre-
§lit kontekst ich lektury: reformacja, wojna domowa w Anglii, spory
o episkopalne przywileje, modernizm, postmodernizm, sekularyza-
cja, rzekomo neutralna naukowo$é, redukcjonizm interpretacyjny (s.
282-283), w wyniku ktdrych ,to co specyficznie chrze$cijanskie mu-
sialo wypaéé z agendy, nie mieScito sie bowiem w odpowiednio skro-
jonym aparacie badawczym” (s. 283). I zamiast doj$¢ do stwierdzenia,
ze ludzie w tak odlegltych wiekach potrafili wydobywa¢ z listéw Igna-
cego to, co ich interesowato, autor zaczgt stawia¢ zarzuty, piszac z nuta
nadziei: ,Badawcza postawa tego okresu, zmeczona obalaniem chrze-
Scijanskich mitéw i duchowo wyjatowiona, zaczeta wytracaé swéj im-
pet” (s. 283-284). Zarzuty dziatajg jednak jak miecz obosiecznym, moz-
na bowiem zadaé pytanie o to, kto odpowiada za jalowo$é duchowa:
historyk czy teolog.

Trudno sobie wyobrazi¢, ze w starozytnos$ci wszyscy czytali te listy
w sposéb opisany przez Abucewicza, a dzisiaj nikt tego tak nie robi.
Weczeéniej pokazal on, ze sprawami dotyczacymi ustroju Kosciota
zajmowali sie juz pisarze w starozytnos$ci, a potem w $§redniowieczu,
zwlaszcza w KoSciele na Zachodzie. Potwierdzajg to autorzy podrecz-
nikow patrologii: Johannes Quasten, Berthold Altaneri Alfred Stuiber,
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przypominajac, jak listy §w. Ignacego z Antiochii mocno akcentujg ekle-
zjologie i godnoéci hierarchiczne!.

Nadmienitem, ze autor ma w przytoczonych powyzej pogladach
troche racji, poniewaz wspoétczesnie naukowcy potrafia dokonywacé
badan na zaméwienie, nawet ideologiczne. Nie usprawiedliwia to jed-
nak mieszania metody historycznej i teologicznej. Historyk powinien
rzetelnie badaé sprawy datacji i autentycznosci listéw Ignacego, ale do
badania ich chrystologii nie posiada narzedzi. Jesli historyk nie znaj-
duje potwierdzenia faktu historycznego, to przeciez nie oznacza to, ze
on sie nie dokonal, ale tylko to, ze nie potrafi tego naukowo dowies¢.
Nie do zaakceptowania jest wypowiadanie sie na wszystkie tematy.
Ta pseudowszechwiedza wielu wspétczesnych teologéw, historykéw
iinnych humanistéw stanowi moim zdaniem gtéwng przyczyne obec-
nego kryzysu nauk humanistycznych na §wiecie!

W rozdziale drugim (s. 293-425) Abucewicz omawia historie recep-
cjiinteresujacych go stéw Ignacego Antiochenskiego. Na poczatku pod-
kresla chrystocentryzm Listu do Kos$ciota w Rzymie (s. 293-296), jego
odrebnos$é w corpus Ignatianum (s. 297). Przyznaje, ze zasygnalizowat
problematyke interpretacji interesujacej go ewokacji z Rzm 7, 2 w arty-
kule opublikowanym w ,Vox Patrum” 64, (2015), s. 37-68 (s. 298, nota 13).
Podkresla, ze pisma KoSciota pierwotnego unikajg stosowania terminu

»eros”, idgc za nowotestamentalnym wyborem stowa ,agape” na okres$le-
nie mitosci (s. 300-301). Jego zdaniem Ignacy jako pierwszy stosuje takie
stownictwo w Rzm 7, 2, postugujac sie stowem ,,eros”. Tymczasem z pre-
zentacji pogladéw pisarzy greckich: Orygenesa, Dydyma Slepego, Jana
Chryzostoma, Pseudo-Dionizego Areopagity, Jana ze Scytopolis, Anas-
tazego Synaity, Teodora Studyty, Andrzeja z Krety, Michata Syncellusa,
Jozefa Hymnografa, a zwlaszcza bizantyjskiej liturgii (Mineja) wynika,
ze w starozytnosci ,eros” i ,agape” byly w istocie rzeczy synonimami
(s. 301-309). Nie oznacza to, ze byty jednoznaczne. Dlatego podkreslany
przez Abucewicza kontrowersyjny charakter tego stowa (np. na s. 320)
mozna przyjaé tylko w takim znaczeniu, ze Ignacy nie szanowat w tym
wzgledzie wyboru pisarzy ksigg Nowego Testamentu. Autor monografii

1 Por. J. Quasten, Patrologia, t.1, Casale Monferrato 1983, s. 66-67 (numery 3-7); B. Al-
taner, A. Stuiber, Patrologia. Zycie, pisma inauka Ojcéw Kosciota, przet. P. Pachciarek,
Warszawa 1990, s. 111.
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sam to potwierdza, gdy podkresla, ze wedtug Pseudo-Dionizego niektd-
rzy uwazali imie ,eros” za bardziej wznioste niz ,.agape” (s. 308). Wszy-
scy wspomniani pisarze chrze$cijanscy interpretujg ewokacje Rzm 7, 2
w sensie chrystologicznym!

W okresie patrystycznym na Zachodzie nie zajmowano sie ewokacja
Ignacego. Autor nadmienia jedynie o jej tacinskim przektadzie w dzie-
le Orygenesa dokonanym okoto 410 roku oraz o twérczosci Augustyna
z Hippony, w ktérego teologii stowa ,amor” i ,caritas” peinity wazng
funkcije (s. 321-323). Wystarczy przywotaé jego stowa: ,ama et fac quod
vis lub ordo amoris”, ale Abucewicz ich nie przywotuje.

Wspomnienie o pojeciach ,amor” i ,caritas” u Augustyna jest wazne
dlatego, ze w nastepnym podrozdziale autor omawia historie recepcji
tacinskich wersji ewokacji Ignacego powstatych w wyniku kolejnych
przektadéw pism Pseudo-Dionizego od 832 do 1634 roku, ktére zesta-
wia w trzech kolumnach (s. 326). Streszcza tez rozumienie stéw ,,amor”,

scaritas” i,dilectio” na Zachodzie w péZnym $redniowieczu (s. 327-330).
Najczestsza woéwczas wersja tacinska byty stowa: ,,meus amor crucifixus
est”. Wazne jest takze krétkie oméwienie rozumienia greckich termi-
noéw ,eros” i,,agape” w tym czasie na Wschodzie (s. 333-336). Autor z nie-
zwyklg erudycjg pokazuje, jak doszto do negatywnej konotacji terminu

~eros”. Jesli,eros” jest rozumiany negatywnie w odniesieniu do ,,agape”,
to interpretacja chrystologiczna tej ewokacji staje pod znakiem zapyta-
nia. Nie oznacza to jednak, ze tak musiat mysleé¢ Ignacy!

Autor tytutuje podrozdziat 2.3: Roztam interpretacyjny na Zachodzie
w okresie nowozytnym i nieco nizej punkt 2.3.1 nosi tytutl: Pierwsza ne-
gatywna interpretacja naprzeciw chrystocentrycznych uje¢ —wiek XVI
(s. 337). W tym czasie pojawity sie teksty drukowane. Abucewicz oma-
wia interpretacje ewokacji Ignacego zaproponowang przez zwolennika
reformacji Jean Brunnera oraz negatywne i ztoéliwe opinie na temat
listbw Antiocheniczyka piéra Kalwina, ktory ,okres$la te pisma «mdtia
zgnilizng»” (s. 340). Zdaniem Brunnera ,eros” w ewokacji ,,nie oznacza
Chrystusa ani $wietej mitosci, lecz umitowanie rzeczy ziemskich i zwig-
zane z tym pozadliwos$ci” (s. 340).

Abucewicz jest Swiadomy, ze dyskusja na temat ewokacji ,,oscylowaé
bedzie w granicach miedzy ziemskimi pozadliwos$ciami a Chrystu-
sem, jako stojgcymi za pojeciem eros” (s. 341). Potwierdza to jej prze-
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bieg w XVII wieku opisany w punkcie 2.3.2 (s. 341-362). Omawiajgc
stanowisko Jamesa Usshera w zwigzku z jego publikacjg w 1644 roku
odnalezionych manuskryptéw z XIII wieku, w ktérych znajduje sie ta-
cinski przektad ewokacji Ignacego w innym brzmieniu niz podane na
S. 326, a mianowicie Meum desiderium crucifixum est, autor stwierdza,
ze ,,stowo desiderium odpowiada pragnieniom, tesknotom odnoszgcym
sie do tego Swiata, co najwyrazniej przesuwa wymowe catego zdania
w kierunku ziemskich pozadliwo$ci” (s. 345). Stwierdzenie to wymaga
u$cislenia. Stowo ,desiderium” w znaczeniu pozytywnym znajdujemy
w Starym Testamencie m.in. w Ps 9, 38120, 3, u Pawla Apostota w 2 Kor
7, 7 (Wulgata) oraz w wielu innych biblijnych wersach. Wprawdzie Al-
bert Blaise w Dictionaire latin-francais des auteurs chrétiens (zasadniczo
dotyczacym czaséw patrystycznych), podaje wylacznie pejoratywne
znaczenia stowa ,desiderium”?, ale w Stowniku tacinsko-polskim pod
redakcjg Mariana Plezi odnajdujemy jego znaczenia w wiekszoSci po-
zytywne: tesknota, pragnienie, osoba ukochana®. Wynika stad, ze kry-
tykowany przektad z manuskryptu z XIII wieku niekoniecznie zmienia
sens ewokacji Ignacego tak dalece, jak wyraza to Abucewicz. Wéréd ba-
daczy z XVI i XVII wieku przewazaja jego zdaniem opinie pozytywne,
czyli te, ktore ewokacje Ignacego interpretujg chrystologicznie. Moze
lepiej brzmiatoby tu stowo ,tradycyjne” zamiast ,pozytywne”. Autor
wspomniat o interpretacji o podwéjnym sensie ewokacji Ignacego, kto-
rg reprezentuje Maestraeus (s. 341) i nieco pdzniej Schweizer (s. 355).
Wedtug Maestraeusa ,eros” w ewokacji oznacza pozadliwos$ci Ignacego
oraz ukrzyzowang mito$c¢ Ignacego, ktoérg jest Chrystus.

W dalszej czes$cirozdziatu Abucewicz omawia opinie dotyczace ewoka-
cjilgnacegow pismach badaczy XVIIIiXIX wieku (s. 367-382). Na uwage
zastuguja tu interpretacje ewokacji Ignacego w publikacjach Zahnai Li-
ghtfoota jako méwiaca o ukrzyzowaniu ziemskiej mitosci Ignacego. Au-
torjest Swiadomy, ze ich argumentacja ,nie zawiera niczego nowego, ani
rewolucyjnego w stosunku do poprzednikéw” (s. 381), a mimo to ich au-
torytet okazuje sie silny i zarazajacy (s. 380-381). Zaprezentowany wnio-
sek Lightfoota z dyskusji o ,,erosie” i ,,agape”, ze ,Ignacy musiat koniecz-
2 A. Blaise, Dictionaire latin-francais des auteurs chrétiens, Tournhout 1954, s. 261.

3 Stowniktacinsko-polski, t. 2: D-H, pod red. M. Plezi, Pannstwowe Wydawnictwo Nauko-
we, Warszawa 1962, t. 2, s. 108-109.

221



ks. Arkadiusz Baron

nie uzy¢ stowa €pwg w negatywnym sensie, by oznaczyé namietno$ci
jego przeszlego, jeszcze nieodrodzonego zycia” (s. 380), jest oczywiscie
nie do udowodnienia. W ten sposéb autor precyzyjnie pokazuje staby
punkt argumentacji Lightfoota, jakkolwiek nie dodaje, Ze stwierdzenie
takie jest mato prawdopodobne ze wzgledu na to, iz w czasach Ignacego
stowo to miato sens pozytywny*.

W nastepnym podrozdziale 2.4 Abucewicz omawia poglady na temat
ewokacjiIgnacego wpismach badaczy XX iXXIwieku, dzielacje nadwie
czeéci. W pierwszej pisze o propagowaniu negatywnej interpretacji
(s.386-399),awdrugiej-o,niemilkngcym gtosie obrony pozytywnejin-
terpretacji” (s. 400-421). Autor wymienia dziesigtki nazwisk wydawcow
listéw Ignacego, komentatoréw, autoréw monografii i podrecznikéw
patrologii, a nawet Katechizm Ko$ciota katolickiego. Wérdd przedstawio-
nych opinii znajdujemy skrajne wypowiedzi, w ktérych badacze zarzu-
cajg bledne interpretacje Orygenesowi i innym pisarzom starozytnym
(s. 391-392, 402-405). Do grupy propagujacej negatywne interpretacje
autor zalicza takze Katechizm KoSciota katolickiego (nr 1011) w ttumacze-
niach na jezyki: polski, angielski, francuski, niemiecki i wtoski, mimo
ze w tek$cie typicznym (tacifiskim) podano cytat w formie: ,,Amor meus
crucifixus est” (s. 399).

Rozdzial trzeci (s. 427-602) Abucewicz dzieli na dwie cze$ci, ktére
tytutuje 3.1. Analiza zewnetrzna (s. 430-522) i 3.2. Analiza wewnetrzna
(s. 522-602). W analizie zewnetrznej omawia starozytna literature
pozachrzes$cijaniskg oraz wczesnochrzescijanska, w ktérej wyszukuje
podobienstwa frazeologiczne do ewokacji Ignacego. Czyni to, jak sam
pisze, selektywnie (s. 431). Autor wybrat i przeanalizowat fragmenty
sze$ciu pisarzy. Sa to Pseudo-Anakreont z Teos, Ksenofont z Aten, Platon,
Kallimach z Syreny, AlkifroniLukian.Z badaniawynika, ze wyrazenie
0 éuo¢ épwe w przytoczonych tekstach ,najczeséciej wskazuje na obiekt
mito$ci” (s. 457), ,zawiera w sobie element wyznania mitosci” (s. 457).
Tak jest np. w przypadku zbioru listéw Alkifrona, w ktérym w jednym
z listéw czytamy: 6 €udc €épwe EVBUSN e (0 moja mitosci Eutydemosie)
(s. 446). Autor omawia spor wokot erosa ,filozoficznego” i ,,matzenskie-
go” w czasach Ignacego (s. 452-457. 459). Wykazuje, ze listy Ignacego

4 Por.G. W. H. Lampe, A Patristic Greek Lexicon, Oxford University Press, Oxford 1961,
s. 550 (A. Defense of term as synonym of Aydmnn; B-G).
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posiadajg wiele elementéw zaczerpnietych z filozofii (s. 460-463) oraz
ze Ignacy znat Plutarcha (s. 467-468). W ten sposéb obala twierdzenie
Harnacka, ze skoro Ignacy nie byt filozofem, nie mégt ,,znaé literackie-
go erosa” (s. 459 oraz 390-391). Konkludujgc, autor pisze: ,Wydaje sie
matlo prawdopodobne, Ze Ignacy nie styszat o wielkim sporze wokoét
erosa w swoich czasach” (s. 467) i nieco dalej: ,,Nie mozna wykluczyé¢, ze
wilgczeniem frazy 6 u6¢ €pwg éotavpwtat do swojego listu Ignacy daje
$wiadectwo znajomosci tej dyskusji” (s. 467). Podkre§lam stowa, ktére
nie wyrazajg stuprocentowej pewnosci.

Przytaczane w oryginale teksty Abucewicz czesto ttumaczy sam, cza-
sem z powodu braku polskiego przektadu (np. s. 435, 465 nota 123, 481
484), najczeéciej z powodu mato precyzyjnego ttumaczenia (np. s. 439
nota 21, 449-450, 472 nota 142, 478 nota 168, 480 nota 173, 487 nota 208,
490 nota 2157, 491 komentarz do cytatu, 493 nota 225, 495 nota 232, 496
nota 2377, 499 nota 248, 500 nota 250, 502 nota 259, 504, nota 268 - znaki
zapytania wskazujg na niezbyt moim zdaniem jasny przektad autora).
Rzadko mozna trafi¢ na jego ,przejezyczenie sie” jako ttumacza (np. na
s. 312 w teks$cie greckim w pierwszym wersie jest stowo ,,Chrystus”,
aw tlumaczeniu polskim ,, Jezus”, by¢ moze dlatego, ze nie uzywamy po
polsku: ,Pan Chrystus”).

Zdarza sie, ze autor dla pokazania mozliwos$ci réznej interpretacji
przytaczanych stéw odwotuje sie do réznych obcojezycznych przekta-
dow (s. 442 nota 29 i 443 nota 32, 448 nota 54). W odniesieniu do stéw
¢paotdc (ukochany, kochanek) i dyanntdg (ukochany, umitowany) sto-
sowanych przez Klemensa Aleksandryjskiego (s. 499-500 oraz503-504)
moznadodacé, ze Teodoret z Cyru po$§wiadcza, ze stowo ,,agapetos” zmie-
nito wjego czasach znaczenie z ,umitowanego” na, kochanek”. Pisze bo-
wiem: ,,Pawel nazwat[...] zone Filemona ‘umitowang’ (agapetos) [...] nie-
chaj sie nikt nie dziwi, ze obecnie niektdrych razi to okreslenie”s.

Trzebapodkresli¢, izautor w tej czeSciuzasadniajedynie twierdzenie,
ze wyrazenie ,,méj eros” (moja mito$é) w ewokacji Ignacego moze ozna-
cza¢ Chrystusa, a nie, ze oznacza ani ze jest to jedyna mozliwa i stuszna
interpretacja. Wiekszo$é badaczy omdéwionych w rozprawie to dopusz-

5 TeodoretzCyru, Komentarzdolistow Pawtowychdo Tesaloniczan, Tymoteusza, Tytusa,

Filemona i Hebrajczykéw, ttum. S. Kalinkowski, wprowadzenie A. Baron,Wydawnic-
two WAM, Krakéw 2001, s.197-198 (Zrédta Mysli Teologicznej, 20).
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cza! Znaczenie wyrazenia ,moja mito§¢” w ewokacji Ignacego zalezy od
tresci stowa ,.eros”, poniewaz nie zawiera ona powtérzenia podmiotu,
jak mieliSmy w przypadku: ,,0 moja mito$ci, Eutydemosie”.

Obie interpretacje moga wyrazaé my$lenie chrzescijanskie. List jest
chrystocentryczny, ale czy to oznacza, ze i to zdanie musi mie¢ za pod-
miot Chrystusa? W istocie rzeczy ewokacja jest chrystocentryczna, bo
Ignacy nie pisze, ze moja mito$¢ zostata uSmiercona, ale ukrzyzowana.
Ukrzyzowanie za$ jednoznacznie odnosi je do Jezusa i dodatkowo wy-
raza pragnienie na§ladowania Mistrza przez ucznia, w tym przypadku
przezIgnacego. Moim zdaniem Ignacy zawart w ewokacji jednoidrugie.
Autor zapewne z takim wnioskiem sie nie zgadza. Stowo ,.eros” Ignacy
uzyt nie dlatego, ze rozumiat je jako namietno$é, ale wedtug mnie dla-
tego, zeby nie proskrybowac, a w kazdym razie nie zréwnywac jej z Mi-
toscia (agape) niezniszczalng (pisze o niej w nastepnym punkcie Rzm
7, 3), ktéra jest Krew Chrystusa. W ten sposéb wyraza ducha pierwot-
nego chrzescijanstwa, ktére na okreslenie Boga wybrato prawie juz za-
pomniane wtedy stowo ,,agape”, aby nada¢ mitosci prawdziwie nowy
sens. W istocie rzeczy nie idzie tu o stowa, ale o ich tre$é! Wielu wspét-
czesnych badaczy btednie przyktada dzisiejszg miare do starozytnych
stow, gdy przeciwstawia pojecia ,eros”, ,agape” i ,filia”, ktére w istocie
rzeczy byty wtedy synonimami (,eros” i ,filia” - zob. s. 490; ,eros” i ,,aga-
pe” - passim).

Autor potwierdza to we wnioskach z analizy podobienstw w literatu-
rze wczesnochrze$cijanskiej (s. 505-511). Powtarza tu swoje twierdze-
nie o pozytywnym sensie ,erosa” w ewokacji I[gnacego, piszac, ze jest on

,2wysoce prawdopodobnym” (s. 510), poniewaz wczesnochrze$cijanscy
pisarze potepiajg wypaczone formy rozumienia ,erosa”, aréwnoczeénie
akceptujg jego pozytywne ujecia (s. 499-500). Swoje wywody na ten te-
mat uzupeinia krétkim przedstawieniem tego, jak Filon Aleksandryjski
rozumiat stowo ,.eros” (s. 510-511), odsytajac do jego pozytywnych wy-
powiedzi o ,erosie”. Na negatywne wypowiedzi Filona o ,erosie” wska-
zujg za$ zwolennicy negatywnej interpretacji ewokacji Ignacego (s. 510).
Czytajacte strony, odnosze wrazenie, ze autor wjakiej$ mierze uwaza, iz
ci wszyscy przytaczani autorzy mniemali o swojej misji ksztattowania
tychze pojeé. Pisze nawet o ,,schrystianizowaniu erosa” (s. 508). Uwa-
zam, ze podobnie jak dwa tysigce lat temu, tak i dzisiaj, ludzie nadaja
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stowom o mito$ci rézng tres$é, nawet przeciwstawna sobie, chociaz, jak
wiemy, ,,Milo$§¢” ujmowana jako Bég, jest najwiekszym novum przynie-
sionym przez chrzeécijanstwo, ktére nie wymyslito terminéw ,,agape”,
Leros”, filia” i tym podobnych, ale nadato im nowy, gtebszy sens®. Nie
idzie tu zatem tylko o terminy, ale o ich nowg interpretacje: Jezus w No-
wym Testamencie reinterpretuje przykazanie mito$ci Boga i blizniego,
Pawel Apostot podaje Hymn o mitosciw1Kor13,ichociaz w tych tekstach
uzywa sie stowa ,agape”, to zaré6wno Jezus, jak i Pawel nadajg mu nowy
sens. W tym duchu, jak mniemam, Abucewicz w punkcie 3.1.6 (s. 511-
522) powraca w sposéb niezwykle przekonujgcy do my$li Orygenesa,
Jana Chryzostoma, Grzegorza z Nyssy i Pseudo-Dionizego Areopagity,
ktérzy uzywali stéw ,eros” i ,agape” w odniesieniu do tresci chrzesci-
janskich. Przy okazji pokazuje, jak bezpodstawne i absurdalne sg za-
rzuty niektérych badaczy w XIX i XX wieku, ze Orygenes nie znal greki
(s. 517 wrazz notg 299).

W analizie wewnetrznej (s. 522nn) autor analizuje ewokacje Igna-
cego ,pod katem jezykowym (leksyki, zasobu stéw), gramatycznym
isktadniowym?”, a w dalszej cze$ci przeprowadza jej analize teologiczng
(. 524-525).

W analizie jezykowo-gramatycznej ewokacji Abucewicz zestawia
wszystkie trzy recenzje (s. 526). Szczegdtowo omawia stowo €otavpwrat
bedace czasownikiem wyrazonym w formie czasu perfectum w stronie
medio-pasywnej (s. 528). Przywotuje opinie wspo6tczesnych badaczy, ze
aoryst wyraza oddaleniei,bycie poza”, a perfectum-blisko$é¢i,bycie w’
(s. 530-531). To pozwala mu dojé¢ do wniosku, ze ze wzgledu na forme
perfectum tego czasownika mozna go oddaé po polsku stowami ,jest
ukrzyzowany” (s. 533 wraz z notg 34.0). Nastepnie zauwaza, ze w listach
Ignacego ,,z trzech wystgpien tego czasownika dwa-to znaczy te, ktére
sg w formie aorystu-jednoznacznie odnoszg sie wprost do Jezusa Chry-
stusa” (s. 534). ,Gdyby zatem-kontynuuje autor-trzecie wystgpienie,
czyli éotavpwtat, nie odnosito sie do Chrystusa, bytoby jednostkowym
przypadkiem” (s. 534). I tak rzeczywiscie jest: jesli ten jeden przypadek
z ewokacji Ignacego nie odnosi sie do Chrystusa, to stanowi jeden taki
przypadek w listach Ignacego, ale dodajmy: jeden na trzy przypadki.

i

6 Por. Religie starozytnego Bliskiego Wschodu, pod. red. K. Pilarczyka, J. Drabiny, Insty-
tut Religioznawstwa Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakow 2008, s. 448
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Autor moég? ze swojej, podkres§lmy, znakomicie przeprowadzonej anali-
zy, rownie dobrze doj$¢ do innego wniosku. Skoro dwa razy czasownik
otavpdéw wystepuje w formie aorystu (EotavpwBn) i odnosi sie do Chry-
stusa, a tylko raz w formie perfectum (otavpwtat), to byé moze w tym
przypadku odnosi sie do Ignacego, zwlaszcza ze perfectum wskazuje na
terazniejszo$é¢, a forma medialno-pasywna odnosi do podmiotu, czyli
wtasnie ,,w sobie”, ,,dla siebie”. Wyraznie wida¢, ze problem moze jedy-
nierozstrzygngéudzielenie odpowiedzi na pytanie, ktojest podmiotem
wyrazenia 0 €uo¢ £pwg.

Wyrazenie to autor doktadnie analizuje, zaczynajac obja$niaé rze-
czownik €pwc (s. 534n), nastepnie przymiotnik zaimkowy €udcg (s. 541n),
ana koncu rodzajnik ¢ (s. 551n).

W odniesieniu do rzeczownika €pw¢ Abucewicz objasnia trzy frag-
menty z listow Ignacego, w ktérych pojawia sie ,powigzany z nim
czasownik odrzeczownikowy €pdw” (s. 535). W omdéwieniu Rzm 2, 1
iRzm 7, 2 (s. 535n), jak sie wydaje, autor znalazt sie troche w ktopotliwej
sytuacji. Gdy stowa Ignacego €dv €pacBnte t1¢ oapkog pov (Rzm 2, 1) ttu-
maczy identycznie jak Anna Swiderkéwna: ,jesli natomiast umitujecie
moje ciato” (s. 535), i wiadomo, ze Ignacy nie zyczy sobie tej mitosci, a nie-
co weze$niej o mitoSci Rzymian Ignacy napisat w Rzm 1, 2: , Lekam sie
jednak waszej mitosci” (pofovpat yap thv Ouwv aydmnv), to Abucewicz
w przypisie zauwaza: ,Co ciekawe, ze w kontek$cie tej mitosci (Gydmnn)
Ignacy méwi o leku” (s. 537 nota 351). Na szczeScie autor nie komentuje
tego, ze to zapewne jaki$ Swiety lek, ale szkoda, ze nie przytoczyt na-
stepnych stéw Ignacego, w ktérych wyjasnia, czego sie obawia: (uf avtn
pe adiknon). Caloéé po polsku brzmi w przektadzie Swiderkéwny: ,Le-
kam sie jednak waszej mitosci, bo ona moze wyrzadzi¢ mi krzywde”
(Rzm 1, 2). Wida¢, ze nie stowo ,,mito$é¢” jest tu wazne, ale jej przedmiot,
przejaw i motyw. Ponadto trzeba zaznaczy¢, ze czasownik €pdw nie za-
wsze znaczy kochaé, mitowaé. Autor zapewne jest tego Swiadomy, bo
dwie pozostate frazy, ktére go zawierajg, podaje w przektadzie Anny
Swiderkéwny (s. 535 nota 346 i 347: Rzm 7, 2: épyv o0 drobavelv-pra-
gnacy $mierci; Pol 4, 3: uf €pdtwoav-niech nie zabiegaja). Autor nie jest
jednak konsekwentny w objasnieniu Rzm 7, 2, gdy pisze: ,,Na poczatku
stoi zycie, a na konicu §mieré, po Srodku za$ jest mito$é” (s. 537). Wedtug
mnie do stéw tych nalezy podchodzi¢ ostroznie, aby pod zadnym pozo-
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rem nie wspieraé¢ cywilizacji Smierci, skoro mitosc¢jest od niej silniejsza.
Nieco dalej autor dodaje stowa: ,Mozna wiec, a nawet trzeba tak umito-
waé meczenstwo, co wiecej §mier¢, ale nie powinno sie mie¢ takiej mi-
tosci do spraw ziemskich” (s. 538).

Wydaje sie, ze takie jest stanowisko Abucewicza, skoro juz wcze$niej
o stowach €pwyv ToV dnoBaveiv piszeittumaczyje: ,,Antiochenczyk taczy
swojego erosa ze Smiercig, méwigc, ze mituje Smieré” (s. 463). Przy tej
okazji, moim zdaniem, autor zmienia sens przytoczonego opowiadania
Hipokratesa, ktéry nie méwi, ze pacjenci ,,mitujg $mier¢”, ale ze w kry-
tycznych sytuacjach bélu i cierpienia na nig sie zgadzajg (Hipokrates,
Dearte, 7,17-18: oUk doBavelv épwvteg, AAAG kaptepelv ASuvateovTeg).
Otoznaczenia stowa ¢pdw: o rzeczach, namietnie pragnac¢’; zgen. rei, na-
mietnie pragnaé, pozadaé czego$®; z infin. Oavelv, zyczyé sobie §mierci®.
Wydaje sie, ze autor ma racje, gdy dostrzega zwigzek mitosSci i Smierci
w ewokacji (s. 464-465), gdy pisze o rozrdéznieniu pomiedzy mitoscig
a pozadliwo$ciami (¢mBupia) u Ignacego (s. 539), i 0 tym, ze trudno sie
godzié z ttumaczeniem greckiego erosa poprzez ,,pragnienia ziemskie”
(s. 541). Gdy jednak uzasadnia, ze rzeczownik ,eros” w ewokacji Igna-
cego wystepuje w liczbie pojedynczej, a przektad Swiderkéwny oddaje
je w liczbie mnogiej ,,ziemskie pragnienia”, to pozwole sobie zwrécié
uwage, ze autor podobnie czyni, gdy pisze o czasownikach, uzywajac
rzeczownikow (s. 537: ,,Na poczatku stoi zycie” i tak dalej).

Z teologicznego punktu widzenia nalezy uzupelnié¢, ze wspomniane
mitowanie §émierci (s. 538) i meczenstwa charakteryzowato nieco p6z-
niejszy od Ignacego ruch montanistyczny. Meczenstwo jest dopuszczone
w sensie: lepiej jest umrzeé niz zdradzi¢ czy wyprzeé sie Jezusa. Ko$ciot
pierwotny mial powazny problem z btednym ujmowaniem meczenistwa
w $Srodowiskach montanistycznych.

Nastepnie Abucewicz analizuje przymiotnik zaimkowy €udc w aspek-
cie filologicznym i omawia jego uzycie w listach Ignacego (s. 541-551).

7 A Greek-Englishlexicon, comp. by H. G. Liddell, R. Scott, Clarendon Press, Oxford 1961,
s.680:,11. of things, desire passionately, lust after”.

8 Stownik grecko-polski, t. 2, pod red. Z. Abramowiczéwny, Panistwowe Wydawnictwo
Naukowe, Warszawa 1960, S. 297.

9 Stownik grecko-polski, utozyt Z. Weclewski, Sktad Gtéwny w Ksiegarni Wydawniczej
L.Igla, Lwéw 1929, s. 288.
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Wyrdznia trzy fragmenty, w ktérych Ignacy stosuje wyrazenie té éuov
mvevpa (s. 543). Dochodzi do stwierdzenia, ze w wyrazeniu tym ,,cho-
dzi o co$ wiecej niz tylko jednostronnie antropologiczny sens” (s. 549),
ze ,Ignacy mowi o nie tyle swoim «wtasnym duchu», co o Duchu Bo-
zym, ktéry jest w nim, i ktéry poprzez tajemne zespolenie z nim, staje
sie «jego»”, ze ,juz nie on zyje, lecz zyje w nim Duch Jezusa Chrystusa”
(s. 550). Zapewne autor ma tu na my$li Pawltowe stowa z Ga 2, 20, gdzie
wprawdzie nie ma terminu duch. W istocie rzeczy jest to problem bar-
dziej teologiczny i antropologiczny omawiany przez Pawla np. w Rz 8;
2Tm1,7;1Tes5,19-23, anizeli tylko gramatyczny.

Na koricu Abucewicz omawia rodzajnik,,6” zewokacji Ignacego (s. 551-
560). Zaczyna od przedstawienia dwojakiej roli rodzajnika w jezyku
greckim: indywidualizujgcej i uogélniajacej. Jest ono bardzo przydat-
ne do analizy tekstéw greckich. Warto jednak pamietaé, ze tego typu
opracowania filologiczne, podobnie jak stowniki, stanowig jedynie po-
mocdlabadaczainigdy nie dajg stuprocentowej pewnosci, ze jakis autor
tekstu rzeczywiscie stosowat zasady w nich podane w kazdym swoim
zdaniu. Nastepnie autor podaje wykaz wystepowania rodzajnika ,,6”
w formie mianownika liczby pojedynczej w listach Ignacego, opierajac
sie na konkordancji pism ojcéw apostolskich (s. 555-556). Powraca do
problemu ttumaczenia terminu ,eros” z ewokacji Ignacego przez ,ziem-
skie pragnienia”, ktore to ttumaczenie jest jego zdaniem nie do utrzyma-
nia (s. 556, 560). Autor konczy figura literacka, ze rodzajnik w omawianej
ewokacji stat sie ,powaznym szkoputem” (s. 560) tego typu przektadow.
Zgoda, ze rodzajnik indywidualizuje i konkretyzuje, ze przymiotnik
zaimkowy go ,,nie tylko dookresla, ale zaznacza akcent, ktadgc emfaze”
(s. 562). Gdyby jednak Ignacy chcial jednoznacznie podaé podmiot ewo-
kacji, mégt dodaé stowo Chrystus, ale tego nie uczynit.

We wnioskach z analizy jezyko-gramatycznej autor z pewng przesa-
da pisze, ze ,rzeczownik £pw¢ juz sam przez sie wywoluje dreszcz, ude-
rza intensywnoscia, [...] mitosng konotacjg, majgcg cechy namietnosci”
(s. 561). By¢ moze nawet przeciwstawia tu ,erosa” ,agape”. W dalszej
czedci stwierdza, ze gdyby ,eros” Ignacego miat by¢ ukrzyzowany, to
czego moglby jeszcze pragnaé? Tymcezasem ewokacje poprzedzajg sto-
wa: ,,pragnacy umrzeé” (s. 564, w ttumaczeniu Swiderkéwny). Nastep-
nie autor w przekonujgcy spos6b pokazuje, ze negatywna interpretacja
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ewokacji jest trudna do przyjecia. W sposéb przekonujacy, poniewaz
niejest uzasadnione przenoszenie sensu Pawlowych zdan Gas, 2416, 14
na ewokacje Ignacego tylko na podstawie uzycia tego samego stowa
(s. 567-568) z pominieciem tego, ze konstrukcja stéw apostota jest inna
(s. 569-570), nie mozna tez traktowaé terminéw £pwc¢ i €mBupia jako
synonimicznych (s. 569). W swojej argumentacji autor nie wnosi tu juz
nic nowego (por. s. 573-579), poza przektadem stéw £€pwv tol droBavelv
jako ,rozpalony mitosnym pragnieniem, by umrzeé” (s. 574.1576), ktéry
to przektad nazbyt opisowy nie rozjasnia sensu wypowiedzi Ignacego.
Aby nie stawia¢ pytania, kogo wtasciwie Ignacy kocha, w kim jest za-
kochany: w $mierci czy w Jezusie, autor wcze$niej stwierdza: ,Nie byto
umitowania §miercize wzgledu na samg $§mier¢” (s. 573). Jakkolwiek nie
podejmuje teologicznej interpretacji Smierci ani w aspekcie stéw Pawta
w Flp 1, 21, ani w rozréznieniu $mierci cielesnej i duchowej. Pod koniec
podrozdziatu 3.2.2 jeszcze raz autor méwi o skandalizujacym wydzwie-
ku pojecia ,eros”, ktéry to wydzwiek jest przyczyng wspoéiczesnych ne-
gatywnych interpretacji ewokacji Ignacego (s. 578).

Punkty 3.2.3. Analiza teologiczna (s. 580-600) i 3.2.4. Wnioski z ana-
lizy teologicznej (s. 600-602) konczg rozdzial trzeci. Autor stwierdza,
ze ,0soba Chrystusa stanowi najgltebszg motywacje Ignacego” (s. 580).
RzeczywiScie w Rzm 6, 3 czytamy: ,Pozwoélcie mi nasladowaé meke
mojego Boga” (Emitpgaté pot puuntiv éivat tod mdboug tov B=0v pov).
Czy nasladowanie UkrzyZzowanego moze oznaczaé¢ mitowanie $§mierci?
Warto przypomnieé, ze antynomia ,,agape” i ,eros” jest dzieltem péz-
niejszym, moze nawet nowozytnym. Aby sie przekona¢, ze nie dotyczy
czasoéw patrystycznych, wystarczy siegngé do homilii Jana Chryzosto-
ma In epistulam ad Romanos 9, 4 (PG 60, kol. 474, w. 6-32). W trzech zda-
niach Chryzostom powtarza osiem razy stowo ,.eros” i jego pochodne
w aspekcie ideatu zycia chrzes$cijanskiego. Lektura wskazanych zdan
moze by¢ przydatna, poniewaz autor, mimo deklaracji (s. 581-583), raz
porazwracado stwierdzenia, ze ,eros” to ,kategoria mocno zakorzenio-
na w poganstwie i kojarzona z najciemniejszymi jego stronami” (s. 587).

Nastepnie Abucewicz omawia tto chrystologiczne. Wylicza okreslenia
Chrystusa w listach Ignacego (s. 588-591). I tu pojawia sie problem. Au-
tor wie, ze Ignacy okresla Chrystusajako zycie, nadzieje, rado$¢, ,,czesto
dodajgc przy tym dzierzawcze «nasza» (Huedv)” (s. 588-589). Nie wymie-
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nia tu okreslenia Chrystusa ,zbawiciel”, ktére pojawia sie wlistach czte-
ry razy zawsze z przymiotnikiem zaimkowym ,nasz” (Efm. 1, 1; Mgn in-
trod.; Fld 9, 2; Smy 7, 11°). Autor nie zauwaza, ze wystepujgce w listach
okoto 130 razy, aw krétkim Rzm okoto 20 razy, stowo Chrystus anirazu
nie taczy sie ze stowem ,, méj”, ale wytaceznie z ,,nasz” lub ,wasz”! Wska-
zane przez Abucewicza dwa przypadki potgczenia ,,m6j Bé6g” w jednym
przypadku moze odnosic¢ sie do Chrystusa, ale Ignacy Go nie wymienia.
Zdanie to z Rzm 6, 3 przytoczytem nieco wyzej. W drugim przypadku
w Fld 6, 3 potaczenie to brzmi: Evxaplotw 8¢ 1) B pov (,,Dziekuje Bogu
mojemu”), i odnosi sie ogdlnie do Boga. Oczywis$cie w aspekcie tryni-
tarnym odnosi sie takze do Osoby Syna Bozego. Ponadto wyrazenie to
zapewne jest nawigzaniem do stéw Tomasza Apostota: ,Pan méj i Bég
moj” (J 20, 28). Nasuwa sie pytanie: skoro Ignacy w swoich listach tak
czesto powtarza stowo Chrystus, to czy nie uzycie go anirazu w potagcze-
niu z przymiotnikiem zaimkowym , méj”, a jedynie z ,nasz” lub ,wasz”
jest przypadkiem? Autor wprawdzie zapewnia, ze wyrazenie ,,moj eros”,
wskazujgce na Chrystusa, jest ,,pod wzgledem teologicznym i z punktu
widzenia ortodoksji zabezpieczone” (s. 590-591), ale w $wietle catoéci
omawianej ksigzki i listéw Ignacego trudno byloby zgodzié sie z twier-
dzeniem, ze akurat w ewokacji pomingt on stowo Chrystus. Wéréd pism
chrzescijanskich znajduje tylko jedno zdanie zawierajace wyrazenie

»,mo&j Chrystus” (6 éud¢ XpLotdg) w Mowie 40, 2 o §wietym chrzcie autor-
stwa Grzegorza z Nazjanzu (PG 36, kol. 361, w. 7).

W opisie rysu trynitarnego (s. 595-600) autor stwierdza, ze w ewoka-
cji Ignacego mamy ,,do czynienia z personifikacja” (s. 596), a eros ,,moze
uosabiaé Jezusa Chrystusa” (s. 596, wyttuszczenie moje). Jest to piekny
przyktad literackiej i teologicznej analizy tekstu tejze ewokacji.

2. Literatura przedmiotu i jezyk rozprawy

Prace konczy obszerna bibliografia (s. 611-676). Wskazéwki bibliogra-
ficzne, translacyjne i skréty Abucewicz zamie$cit na poczatku ksigzki
(s. 9-11). Literatura przedmiotu uwzglednia pozycje do roku 2017, obej-

10 Pierwsi §wiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, przekt. A. Swiderkéwna, wstep, ko-

mentarz i oprac. M. Starowieyski, Wydawnictwo M, Krakéw 2010, s. 137 (Biblioteka
Ojcow Kosciota, 10) - brak tego okreslenia lub inna wersja tekstu.
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muje monografie, artykuty i inne pisma w jezyku greckim i taciniskim,
angielskim, francuskim, niemieckim, polskim i wloskim.

Mimo ogromnej bibliografii mozna jg jeszcze uzupetnié. Na przyktad
Henryk Pietras wspomina o tym zdaniu Ignacego i podaje historie ter-
minu ,eros”l. Ponadto przydatny wydaje sie stownik grecki czaséw pa-
trystycznych, ktory wydat Geoffrey William Hugo Lampe, zwlaszcza
uwagi o ,,erosie”'?,

Zdarzajg sie zdania niezbyt fortunne, np. s. 407: ,Namietna inten-
sywnos$¢ i wolno$éé od przymusu sg bowiem lepiej wyrazalne poprzez
€pwg, anizeli przez bardziej surowe chrze$cijanskie aydmn”, a tym
rzekomo surowym chrzescijanskim stowem Nowy Testament okresla
Boga (1 J 4, 8. 16). Na s. 598 znajdujemy wypowiedz na granicy pusto-
stowia: ,W koncu, w tej nowej rzeczywistosci, Ojciec przez Chrystusa
w Duchu przemawia, przywotuje cztowieka. To gtebokie nachylenie so-
teriologiczne ujawnia sie w ewokacji Ignacego wraz z jej trynitarnym
odczytaniem. Boze dziatanie, ktérego wewnetrznie do§wiadcza biskup
Antiochii, jako trynitarne jest kompletne i zbawczo dopelnione. Takze
kompletno$é mys$li Ignacego w tym ujeciu znajduje swoje domkniecie”.
W ten sposéb Abucewicz komentuje przytoczong na poprzedniej stro-
nie cze$¢ zdania z Listu do KoSciota w Rzymie 8, 1, w ktérym stowo ,,B6g”
pojawia sie wylacznie w przektadzie polskim (s. 597). Na pytanie, czy
w $wietle przytoczonych stéw mekai$mieré Jezusa sg Jego kompletnym
dziataniem zbawczym, udziela¢ odpowiedzi chyba nie potrzeba.

3. Ocena merytoryczna

Z historycznego punktu widzenia Abucewicz kompetentnie prezentuje
poglady omawianych badaczy, ale z literackiego punktu widzenia na-
suwa sie pytanie, czy uwzglednia fakt, ze czytelnik dysponuje tekstem
ewokacji Ignacego, ale nie ma jej tresci, tylko sam jg nadaje stosownie
dowtasnego rozumienia odczytywanych stéw. Moim zdaniem ewokacja
zawiera piekng gre stéw, metonimie. Nawet gdyby wszyscy badacze byli

11 H. Pietras, Lamore in Origene, Institutum Patristicum Augustianum, Roma 1988,
s.17-18.

12 £pocg, A. D.3, [w:] A Patristic Greek Lexicon, ed. by G. W. H. Lampe, Clarendon Press,
Oxford 1961, s. 550 (w znaczeniu D.3 ,eros” to Chrystus).
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pod tym wzgledem jednogtoséni, to nie oznaczatoby to wcale, ze Ignacy
musiat tak wlasnie mysleé, jak to przedstawia jakikolwiek wspoéiczesny
badacz.

Studium Abucewicza pokazuje dobitnie, jakie stanowisko zajmujg kon-
kretni badaczeitlumacze listéw Ignacego, poddaje je krytyce i kazdora-
zowo prezentuje wlasne stanowisko. Ksigzka pod tym wzgledem jest wy-
czerpujaca. Jejnovumpolegamiedzy innyminaintegralnym omoéwieniu
zainteresowania ewokacjg Ignacegoijej recepcjana przestrzeni wiekéw,
od czasu jej powstania do czaséw wspotczesnych. Jej niewatpliwym osig-
gnieciem jest wykazanie, ze tzw. negatywna interpretacja ewokacjiIgna-
cego jest mato prawdopodobna. Jesli uwzgledni sie btedne wspodtczesne
rozumienie znaczenia starozytnego terminu erosibazowanie jedynie na
znaczeniu nadawanym mu o wiele p6zniej, to argumentacja negatyw-
nej interpretacji jest nie do przyjecia. Nie oznacza to jednak, ze tak zwa-
na chrystologiczna jej interpretacja zostata tym samym dowiedziona.

Autor duzo uwagi poSwieca oméwieniu pogladéw badaczy listéw
Ignacego na przestrzeni wiekéw, w tym problemu ich autorstwa i réz-
nych recenzji. W tym wzgledzie wykonat ogrom pracy i moze stanowi¢
wzor dla wszystkich podobnych tego typu studiéw. Na takim tle, jak
sie wydaje, Abucewicz mniej docenia badania terminologiczne czaséw
Ignacego, zwlaszcza dotyczace rozwoju znaczen kluczowych pojec¢ dla
rozumienia ewokacji Ignacego. Wsréd nich sg terminy agapeieros. Jest
to temat szeroki, ale do interpretacji ewokacji Ignacego wydaje sie to
o wiele wazniejsze przebadanie tych pojeé¢ anizeli roztrzgsanie zagad-
nien zwigzanych z autorstwem jego listéw. W jakim$ sensie negatywna
interpretacja wyrasta z falszywego zatozenia, ze termin eros od zawsze
byt przez chrzescijan traktowany negatywnie. Autor wyczuwa, Ze in-
terpretacja negatywna nie wyraza tresci ewokacji Ignacego, poniewaz
bazujac na blednie zatozonym znaczeniu stowa eros, prébuje sie ttuma-
czy¢ je zupelnie innymi terminami, np. pragnieniami ziemskimi. Dla-
tegoautor stara sie wykazac, ze interpretacja negatywnajest btedna, ale
tomozegrozi¢instrumentalnym traktowaniem przytaczanych tekstéow.

Ksigzka stanowi rzetelne studium pod wieloma wzgledami. Jednak-
ze przebadanie tego, jak zmieniato sie znaczenie terminéw eros i agape
(oraz pochodnych stéw), pokazatoby wzajemne wykluczanie sie niekté-
rych interpretacji ewokacji Ignacego, jako opierajgcych sie jedynie na

232



O ,ukrzyzowanym erosie” Ignacego Antiochenskiego...

blednychianachronicznych zatozeniach, ze Antiochenczyk musiatznaé
6wczesng sobie literature lub ze uzywat stowa eros w naszym wspoétcze-
snym znaczeniu.

Abucewicza charakteryzuje podejécie krytyczne do prezentowanych
opinii w najlepszym znaczeniu tego stowa. Czy jednak zawsze jednako-
wo je stosuje w odniesieniu do omawianych probleméw? Gdy przytacza
opinie o Ignacym, ze byt dzieckiem, na ktérego Jezus potozyl swoje rece
(s. 77-78.80, nota 196), ze korespondowat z Maryja i Janem Apostotem
(s. 92, gdzie autor wyjasnia, ze ,s3 to trzy listy nalezace do nieautentycz-
nej korespondencji pomiedzy Ignacym a §wietym Janem i Dziewicg Ma-
ryja”), i nie uzasadnia, iz podobnie jak dzisiaj, takze dawniej tworzono
legendy na potrzeby ludzi. Gdy jednak niektérzy wydawcy listéw Igna-
cego podzielajg opinie Zahna i Lightfoota (s. 387-399), zwolennikéw tak
zwanej negatywnej interpretacji badanej ewokacji, ton rozprawy nie
jest juz tak przychylny. Zabieg taki o charakterze retorycznym od za-
wsze stosowany w celu przekonania czytelnika do wtasnych racji jest
zpunktuwidzeniaretorykizrozumiaty, ale niekoniecznie jest naukowy.
Lepiej jest go nie stosowaé, nawet wtedy gdy stosujg go autorzy omawia-
nych monografii. Nie moge nie zauwazy¢, ze jezyk wielu ,,badaczy” ewo-
kacji jest agresywny (niektére zdania przytoczytem powyzej) i w zesta-
wieniu z nim wypowiedzi naszego autora brzmig tagodnie!

W rozdziale drugim autor upraszcza troche swoje badanie, gdy dzieli
omawiane opinie na temat ewokacji Ignacego tylko na dwie grupy (pod-
rozdziaty 2.4.112.4.2). Pierwszg grupe stanowig negatywne w opinii au-
tora interpretacje, a druga—-pozytywne. Problem w tym, Ze najliczniej-
sze z przytoczonych opinii prezentujg stanowisko mieszane, to znaczy
dopuszczajajedngidrugginterpretacje. Tymczasem autor wyzej ocenia
ich pozytywne stanowisko i umieszcza je w drugiej grupie. Tak mozna
zrobi¢, ale nalezalo wcze$niej podacjasne kryteria przyporzadkowywa-
nia konkretnych badaczy do jednej albo do drugiej grupy.

Brak opisu metody skutkuje czasem pomieszaniem metody histo-
rycznej i literackiej. Nie dotyczy to nigdy samych opiséw, ktére sg me-
todologicznie poprawne. Natomiast pojawia sie w formie zbyt szerokich
wnioskéw. Moze to sprawiac¢ wrazenie, ze autor nagromadza duzg ilosé
faktéw, aby nastepnie niepostrzezenie dla czytelnika wyciggaé troche
za szerokie wnioski.
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Lektura tak obszernej monografii nasuwa wiele pytan. Jedno z nich
dotyczy stanowiska Abucewicza wobec podwoéjnej interpretacji ewoka-
cjilgnacego wyplywajgcej-moimzdaniem-zfaktu niejednoznaczno$ci
ludzkiego jezyka. Wyrazenie ,,mdj eros” (,moja mito$¢”) jest takze co naj-
mniej dwuznaczne. Moja mito$¢ moze by¢ rozumiana jako inna osoba
oraz jako wlasne przezycie wewnetrzne, czyli krotko méwigc jako me-
tonimia (raz ,eros” oznacza mito$¢, a raz przedmiot mitosci, osobe uko-
chang). Wydaje sie, ze Osoba Chrystusa jest tu na pierwszym miejscu,
a stan wewnetrzny Ignacego — na drugim. Poglad, Ze ,eros” oznacza tu
tylko mito$¢é §wiatows, jest raczej nie do przyjecia (por. s. 356-359 —sta-
nowisko Tentzela). Maestraeus méwit o podwdjnym sensie wypowiedzi
Ignacego (s. 341), podobnie Ussher (s. 345), takze Schweizer méwi o po-
dwéjnym sensie stowa ,eros” (s. 355), Grabe méwi o podwdjnym sensie
pokazujgcym wielkg pobozno$¢ Ignacego (s. 367), a Bunsen, ze ,wersja
syryjska, niesie w sobie podwoéjny sens. Toznaczy, mitoscig Ignacegojest
ukrzyzowany Zbawiciel, aw Nim ukrzyzowana zostata cata ziemska mi-
10$¢” (s. 373), podobnie Rosler (s. 371). Po stronie tradycyjnej interpretacji
ewokacji Ignacego opowiedzieli sie miedzy innymi Smith (s. 368) i Ittig
(s. 369). Bardziej pows$ciggliwg lub zmienng postawe zachowali Jacob-
son (s. 377), Hefele i Migne (s. 377-378). Czy w aspekcie literackim moz-
na wykazaé, ze podwdjny sens ewokacji Ignacego jest nie do przyjecia?

Inne pytanie dotyczy znaczenia stéw ,agape” i,eros” wstarozytno$ci.
Czy uwagi dotyczace ich relacji na koncu rozdziatu trzeciego sg z teo-
logicznego punktu widzenia do przyjecia? Czytamy: ,Natomiast bedgc
w zbiezno$ci z agape, eros nie jest jej zwyktym ekwiwalentem, ale zgod-
nie ze schematem, jaki wytania sie z wypowiedzi Ignacego, jej przewyz-
szeniem. Je$li mito$é agape, jak uczy Jan Apostol, przejawia sie w tym,
ze Bog zestal Syna swego na §wiat, aby wybawié¢ ludzko$é (1 J 4, 9-10), to
mitoséeros, jak wskazuje Ignacy, przejawia sie w tym, ze ten Syn przyjat
ukrzyzowanie. Zatem eros portretuje co$ wiecej niz wierno$é, trwanie,
poznanie” (s. 602). W 1J 4, 9 nie czytamy, jak sugeruje Abucewicz: ,,aby
wybawi¢ludzko$é”, ale: ,,aby$Smy zycie mieli dzieki Niemu”, a to przenosi
dyskusje na poziom najbardziej podstawowy dla cztowieka: by¢ albo nie
by¢ w znaczeniu nie tylko istnienia, ale zycia dzieki Mito$ci. Ponadto
trudno zaktadaé, ze Ignacy zamierzat nada¢ tak wyjatkowe znaczenie
stowu ,eros” iuzylje tylkow Liscie do KoSciota w Rzymie 7, 2inie potgczyt
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z imieniem ,Chrystus”, podczas gdy stowo ,agape” pojawia sie w jego
listach conajmniej 42 razy. W ten sposéb otworzyt szerokie pole inter-
pretacyjne, ktére jak potwierdza ksigzka Krzysztofa Abucewicza, byto
ijestnadal tworczo eksploatowane. W mojej ksigzce pt. Swietosé aideaty
cztowieka czytamy:,,Zdanie to wzbudzito kontrowersje. W opracowaniu
przektadu ks. Marek Starowieyski pisze, ze stowo €pw¢ wedlug niektd-
rych odnosisie do Jezusa, ale taka interpretacjajest nie do przyjecia (por.
BOK 10, S. 146 nota 14,). Status quaestionis sporu omawia Henryk Pietras,
ktéryuwaza, ze kwestia pozostaje otwarta (por. Henryk Pietras, Lamore
in Origene, Roma 1988, 17-18). Jego argumentacja jest o tyle przekonujaca,
ze stowa eros i agape stosowano w starozytnosci jako synonimy. Moim
zdaniem kontekst wskazuje na to, ze Ignacy celowo wyraza sie dwu-
znacznie, aby zaznaczy¢ réwnocze$nie §mier¢ Pana i swoja gotowo$¢ na
meczenstwo, a przynajmniej by wyrazié, ze $mieré Pana dla prawdzi-
wego ucznia takze jest krzyzem”3, W ostatnim zdaniu uzytem stowa
»~celowo”, aby zaznaczy¢, ze gdyby Ignacy napisal, iz jego agape zostata
ukrzyzowana, to w uszach jego odbiorcéw brzmiatoby to zapewne jako
wypowiedz o charakterze doketystycznym. Ponadto, zgodnie z przy-
toczong opinig ks. Marka Starowieyskiego, Anna Swiderkéwna ttu-
maczy ewokacje: ,Moje pragnienia [ziemskie] zostaly ukrzyzowane”4.
Ksigzka Krzysztofa Abucewicza posiada wysoki walor naukowy, jest
pionierska w dziedzinie nauk patrystycznych nie tylko na gruncie pol-
skim. Jej oryginalno$¢ polega na interdyscyplinarnym oméwieniu za-
gadnieniainterpretacji ewokacjiIgnacego orazjej recepcjiod IIwiekuaz
do naszych czaséw. Autor nie ograniczyt sie jedynie do zrelacjonowania
dotychczasowych badan, ale zajat wiasne stanowisko i uzasadnit swojag
interpretacje stéw Ignacego. Obfito$¢ i réznorodno$é materiatu badaw-
czego, wiedza i kompetencje oraz ztozonos$¢ podjetych przez autora za-
gadnien budzi podziw.

13 A. Baron, Swietosé aideaty cztowieka (Ojcowie Apostolscy, Klemens Aleksandryjski, Ory-
genes). Studium teologiczne na tle modeli filozoficzno-religijnych, Wydawnictwo M, Kra-
kéw 2013, s. 211 (My$1 Teologiczna).

14 Pierwsiswiadkowie. Pisma Ojco6w Apostolskich, dz. cyt., s. 130.
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