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Abstrakt

Kobiety gtoszqce Ewangelie w Nowym Testamencie

Artykul prezentuje charakteryzacje kobiet, ktore w Nowym Testamencie okre$lone
sg explicite lub implicite jako glosicielki Ewangelii: (1) Maria Magdalena i inne kobie-
ty przy grobie Jezusa; (2) kobieta samarytanska w J 4, 4-4.2; (3) Pryska/Pryscylla;
(4) EwodiaiSyntychezFlp 4, 2-3. Artykut zwraca uwage na historyczny i teologiczny
kontekst ich dziatalno$ci oraz definiuje tres¢ i przedmiot ich gtoszenia, czyli Ewan-
gelie. W prezentacji kazdej z kobiet lub grupy kobiet wskazano na najwazniejsze pro-
blemy egzegetyczne i wspdiczesne proby ich rozwigzania.

Stowa kluczowe: przepowiadanie, Maria Magdalena, Samarytanka, Pryska,
Flp4,2-3

Abstract
Women Proclaiming the Gospel in the New Testament

This article presents a characterization of several women identified in the New Tes-
tament, either explicitly or implicitly, as preachers of the Gospel: (1) Mary Magdalene
and the other women at the tomb of Jesus; (2) the Samaritan woman in John 4:4-42;
(3) Prisca/Priscilla; (4) Euodia and Syntyche in Philippians 4:2-3. The article high-
lights the historical and theological context of their activity and defines the content
and object of their proclamation, i.e. the Gospel. The presentation of each woman or
group points out the major exegetical problems presented by the text, and contempo-
rary attempts to resolve them.

Keywords: preaching, Mary Magdalene, Samaritan woman, Prisca,
Philippians 4:2-3




Kobiety gloszace Ewangelie w Nowym Testamencie

Nowy Testament zawiera kilka tekstéw moéwigcych wprost o kobietach
glosicielkach ewangelii. Nalezg do nich z pewno$cig: (1) Maria Magda-
lenaiinne kobiety znajdujace sie w poranek zmartwychwstania Jezusa
przyjego grobie, (2) Samarytankaz Ewangelii Jana, a takze (3) Pryscylla,
wystepujaca na kartach Dziejéw Apostolskich ilistow Pawtowych oraz
(4) Ewodia i Syntycha z zakonczenia Listu do Filipian. Inne teksty Paw-
towe, zabraniajace kobietom nauczania (1 Tm 2, 9-15; 5, 11-15), wskazujg
posrednio na istnienie w pierwotnym KoSciele rzeczywisto$ci kobiet—
nauczycielek.

Sam Pawel wymienia caly szereg swoich wspéipracownic w zakon-
czeniu swego Listu do Rzymian (16, 1-16), z ktérych procz Pryscylli (16, 3)
dwie zwracajg najwiekszg uwage z racji ich rozbudowanej charakte-
ryzacji. Sa to Febe—siostra, dobrodziejka wielu, w tym Pawta, i diako-
nisa (Stdkovoc) Ko$ciota w Kenchrach (16, 1-2) oraz Junia—rodaczka,
wspoéttowarzyszka wiezienia, wyrdzniajaca sie miedzy apostotami
(amdéotorog), wezedniej przystgpita do Chrystusa niz sam Pawet (16, 7).
Cztery pozostate kobiety z zakonczenia Listu do Rzymian okreslone
czasownikiem komidw, jako ,trudzgce sie” dla dobra wspdélnoty Koscio-
ta—Maria (16, 6) lub ,trudzace sie” w Panu— Tryfena, Tryfoza oraz,,uko-
chana” Persis (16, 12)%. Niestety Nowy Testament nie wspomina explicite
o czynnosci gltoszenia w przypadku powyzszych kobiet. Wydaje sie jed-
nak niedorzecznym zaltozenie, ze byty to wspétpracowniczki milczace.

W niniejszym artykule przedmiotem zainteresowania bedg zatem
jedynie te kobiety, ktére wprost zostaty okreslone w Nowym Testa-
mencie jako glosicielki. WskazaliSmy cztery takie kobiety i grupy ko-
biet w pierwszym akapicie. Spréobujemy opisaé¢ ich nowotestamentowsq
charakteryzacje, a takze kontekst ich dziatalno$ci. Podejmiemy takze
proébe zdefiniowania przedmiotu ich gloszenia, okreslonego wyzej jako
Ewangelia. W prezentacji kazdej z postaci zostanie podjeta takze préoba
wskazania najwazniejszych probleméw egzegetycznych iich wspoétcze-
snych rozwigzan. Z rozmystem pomijamy w tym artykule osobe Maryi,
matki Jezusa, ktéra w relacji Lukasza, stajgc przed Elzbietg, okazuje sie

1 Czasownik komidw wskazuje naich prace misjonarskg lubnaich rolejakoliderek w lo-
kalnych Kosciotach. Pawetwspomina jeszcze trzy inne kobiety (matka Rufusa—w. 13,
Julia oraz siostra Nereusza—w. 15), jednak nie charakteryzuje ich w zaden sposéb po-
zwalajgcy wskazaé ich role w Kos$ciele.
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by¢ pierwszg zwiastunkg Dobrej Nowiny o Mesjaszu (1, 46-55). Decyzja
ta podyktowana jest istnieniem bogatej literatury mariologicznej trak-
tujacej o tym zagadnieniu, dostepnej takze w jezyku polskim.

1. Maria Magdalena i inne kobiety przy grobie Jezusa

W kazdej z czterech Ewangelii kanonicznych Maria Magdalena, sama
lub w towarzystwie innych kobiet, przybywa do grobu Jezusa o poran-
ku w pierwszy dzien po szabacie (Mt 28, 1-7; Mk 16, 1-8; £k 23, 55-24, 11;
J 20, 1-18). Ewangelista Jan méwi jedynie o obecnos$ci Marii Magdale-
ny (20, 1-2. 11-18). Mateusz prdcz niej wzmiankuje jeszcze drugg Marie
(28, 1); Marek—Marie i Salome (16, 1); Lukasz—Joanne, Marie i inne
niewymienione z imienia kobiety (24, 10). Jak zauwaza Luke Timothy
Johnson, powyzej wskazane réznicepokazujg, ze zamierzeniem ewan-
gelistow nie bylo precyzyjne okres$lnie liczby i tozsamosci kobiet
bedacych pierwszymi Swiadkami pustego grobu i angelofanii. Wy-
mownym tego dowodem jest relacja Lukasza stwierdzajacego ,,i inne
znimi” (kal at Aoutal cUv avtaic—24, 10). Ewangeli$ci koncentrujg sie
na stwierdzeniu, ze kobiety towarzyszace Jezusowi od Galilei byty
Swiadkami Jego $mierci i pogrzebu, a teraz sg pierwszymi $§wiadka-
mi wydarzen z poranka zmartwychwstania? Odkrycie pustego grobu
wtaénie przez kobiety stanowibowiem o wiarygodnosci tych wydarzen
isamej narracji. Komentatorzy zazwyczaj podkreslaja, ze w kontekscie
norm prawnych i kulturowych éweczesnego judaizmu (Miszna, traktat
Sanhedryn 3; Flawiusz, Antiquitates Iudaicae 4, 8, 15 § 219; por. Contra
Apionem 2, 24 § 201) kobieta nie byta wiarygodnym $wiadkiem. Z tego
powodu pierwotny Ko$ciét (w tym ewangeli$ci) nie mogli wymysli¢ opo-
wiesci, w ktérych kobiety odgrywajg role pierwszorzednych §wiadkéw?3.
W prawie rabinackim wskazywano jednak takze szczegdélne sytuacje,

2 L.T. Johnson, The Gospel of Luke, Collegeville 1991, s. 388 (Sacra Pagina, 3). Euzebiusz
z Cezarei (Ad Marinum 2, 9; 3, 4) twierdzit, ze istniaty dwie kobiety identycznie na-
zywane jako Maria Magdalena lub ,Magdalene” (nay8aAnvn), jedna z nich byta przy
grobiezinnymikobietami (Mt 28,1; Mk16, 1; £k 24, 10), druga byta tam sama (Mk 16, 9;
J20,1-2.11-18).

3 Rowniezdziatajgcy w Rzymie filozof grecki Celsus (IIw. po Chr.) odrzucat §wiadectwo
paschalne Marii Magdaleny, ktérguznawatzapoddangemocjom,histeryczng kobiete”
(zob. Orygenes, Contra Celsum 2, 55). Nie tylko w kulturze zydowskiej, ale takze mezo-
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w ktérych kobiety mogty, a nawet powinny peini¢ role §wiadkéw. Ta-
kim prawnym wyjatkiem, w ktérym kobieta lub kobiety powinny by¢
Swiadkamibyto stwierdzenie: czy dana osobajest zywa, czy tez martwa
(zob. Miszna, traktat Jewamot 15-16; Talmud Babiloniski, traktat Neda-
rim 91 a 2; Talmud Babilonski, traktat Bawa Kamma 114, b 2-3)* W $wie-
tle tych regulacji rabinackich kobiety ewangelicznych narracji paschal-
nych jawig sie zatem jako najlepsi mozliwi §wiadkowie potwierdzajacy
fakt zmartwychwstania.

Ewangeli$ci réznig sie nie tylko w podaniu rozbieznej liczby kobiet,
ale i przedstawieniu treéci oredzia niesionego przez kobiety. W relacji
Mateusza kobiety otrzymujg od aniota nakaz ogloszenia uczniom fak-
tu zmartwychwstania Jezusa oraz majgcego nastgpi¢ spotkania z Nim
w Galilei: ,IdZcie szybko, powiedzcie uczniom jego: Powstatz martwych
ioto udaje sie przed wami do Galilei. Tam Go ujrzycie” (Mt 28, 7). Drugi
element oredzia powtérzony jest im przez samego zmartwychwstatego
Jezusa: ,Idzcieioglo$cie moim braciom, aby poszli do Galilei; tam mnie
zobaczg” (28, 10). Zaréwno po spotkaniu z aniotem, jak réwniez po spo-
tkaniu z Jezusem kobiety postusznie odchodza, aby przekazaé oredzie
(28, 8.11). Sama narracja sugeruje, ze kobiety wykonaty powierzone im
przez aniota i Jezusa zadanie przekazania paschalnego oredzia, gdyz
uczniowie udajg sie do Galilei ,tak jak im Jezus nakazal” (28, 16). Obie
kobiety sg zatem pozytywnymi postaciami, postusznymi przekaziciel-
kami oredzia aniotaiproroctwa Jezusa.

Tres$¢ oredzia gltoszonego przez kobiety w relacji Marka, mimo kilku
roéznic, jest zasadniczo zbiezna z oredziem obecnym w pierwszej Ewan-
gelii: ,Szukacie Jezusa z Nazaretu, ukrzyzowanego. Zmartwychwstat.
Niema Go tu. Oto miejsce, gdzie Go potozyli. IdZcie, powiedzcie uczniom
jego i Piotrowi, ze wyprzedza (mpodyw) was do Galilei. Tam Go zoba-
czycie, jak wam powiedzial” (Mk 16, 6-7). Kobiety maja przypomnieé
uczniom proroctwo Jezusa zapowiadajgcego ,wyprzedzanie” czy tez

»poprzedzanie” (mpodyw) uczniéw w drodze do Galilei, ktére miato na-
stapié¢ po Jego zmartwychwstaniu. Proroctwo to Jezus wygtasza przed

potamskiej oraz (z nielicznymi wyjatkami) greckiej i rzymskiej kobieta pozbawiona
byta statusu §wiadka w procesach sadowych.

4 H.W. Basser, M.B. Cohen, The Gospel of Matthew and Judaic Traditions, Leiden 2015,
s. 711 (The Brill Reference Library of Judaism, 46).
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swym aresztowaniem, w drodze do Getsemani (14, 28). Mimo ze mto-
dzieniec nie prosi o przekazanie nowiny o zmartwychwstaniu Jezusa
(w kontrascie do relacji Mt), dostarczenie wiadomosci o poprzedzaniu
przez Jezusa uczniéw w drodze do Galilei zaktadalogicznie przekazanie
réwniez oredzia o zmartwychwstaniu. ,,Poprzedzanie” uczniéw przez
Jezusa bylo bowiem zarezerwowane na czas po zmartwychwstaniu.
Uczniowie za$ nie mieli watpliwos$ci co do $§mierci Jezusa. Jezus musiat
zmartwychwstaé, skoro ich poprzedza.

Tre$¢ oredzia anielskiego, a tym samym oredzia kobiet, w wersji Lu-
kasza (24, 5-7) pokrywa sie z relacjg Mateusza i Marka co do faktu zmar-
twychwstania. Podobnie jak w Ewangelii wedtug Marka obecny jest mo-
tyw szukania Jezusa oraz nieobecnosci Jezusa w grobie. NowoScig jest
zacheta do przypomnienia sobie stéw Jezusa: ,,Przypomnijcie sobie, jak
wam moéwit, bedac jeszcze w Galilei” (24, 6). Polecenie przypomnienia
sobie wypowiedzi Jezusa zaklada konieczno$¢ jej wezesniejszego usty-
szenia. Zacytowane przez aniotéw stowa Jezusa, ktére kobiety winny
pamietaé, odpowiadajg tresci trzech Jezusowych zapowiedzi meki (9, 22.
44; 18, 32-33): ,Syn Czlowieczy musi (8¢1) by¢é wydany w rece grzeszni-
kéw i ukrzyzowany, lecz trzeciego dnia zmartwychwstanie” (24, 7).
Jesli kobiety pamietaty trzy prorocze zapowiedzi Jezusa, to znaczy, ze
byty wsréd stuchajacych Go w czasie Jego postugi w Galilei. Kobiety te
sg zatem traktowane jako nalezace do grona uczniéw Jezusa. Scena ta
antycypuje takze wydarzenie zestania Ducha Swietego na wspélnote
120 0s0b, ktorej cztonkami sg takze ,kobiety i matka Jezusa” (Dz 1, 14).
W odréznieniu od Mateusza i Marka Galilea wspomniana jest przez Lu-
kasza w innym kontekscie: kobiety majg przypomnieé sobie proroctwo
Jezusa wypowiedziane w Galilei i dotyczace Jego zmartwychwstania,
podczas gdy w Ewangelii Mateusza i Marka Galilea jest miejscem spo-
tkania z Jezusem po Jego zmartwychwstaniu. Zmiana funkeji Galilei
w oredziu aniotéw wynika z teologii Lukaszowej stawiajacej Jerozoli-
me w centrum wydarzenia zbawczego, jakim jest zmartwychwstanie
i zestanie Ducha Swietego®. W relacji Lukasza kobiety nie otrzymuja
od dwdéch aniotéw nakazu opowiadania o zmartwychwstaniu i spotka-

5 Wiecej na temat funkcji Jerozolimy w dwudziele Lukasza: K. Mielcarek, TepovcaAiy,

‘TepoadAupa. Starotestamentalne i hellenistyczne korzenie idei Swietego miasta w dziele
$w. kukasza w $wietle onomastyki greckiej, Lublin 2008 (Studia Biblica Lublinensia, 2).
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niu w Galilei. Ewangelista stwierdza jednak, ze po powrocie od grobu

»oglosity (amnyyeldav) to wszystko Jedenastu i wszystkim pozostatym’
(24, 9) oraz ,opowiadaty (€Aeyov) to apostotom” (24, 10). Fakt ten kreuje
ostry kontrast z postawg kobiet w relacji Marka, ktérez racji strachunie
moéwig nikomu, czego byty §wiadkami (16, 8)6. Postawa kobiet w relacji
Lukasza przypomina entuzjastyczng reakcje pasterzy na stowa aniotéw
onarodzinach Mesjasza (Ek 2, 15-20). Kobiety powtarzaty swdj przekaz
wielokrotnie, relacjonujac te sama historie i podkreslajgc jej prawdzi-
wo$é. Taka postawe kobiet sugeruje imperfectum czasownika €Aeyov
(;opowiadaty”), ktéry moze by¢ rozumiany jako imperfectum iteratyw-
ne, a zatem wyrazajgce czynno$¢ powtarzang w przesztosci’.

W Markowej narracji (16, 1-8) kobiety nie wykonujg polecenia mto-
dzienica, gdyz nic nie méwig: ,Nikomu tez nic nie powiedziaty” (16, 8).
Egzegeci przedstawiaja argumenty za widzeniem w Markowej cha-
rakteryzacji kobiet Swiadomy zabieg nadajacy tymze kobietom sta-
tus rowny uczniom-mezczyznom®. W konsekwencji, podobnie jak
Markowi uczniowie, rowniez kobiety przedstawione sg jako postaci
posiadajgce cechy zaréwno pozytywne, jak i negatywne. Tak jak opis
uczniéw w Ewangelii Marka konczy sie ich ucieczka w Getsemani (cza-
sownik ¢pedyw—14, 50. 52), tak rowniez opis kobiet konezy sie ucieczka
(bevyw—16, 8).

Silnie reprezentowana jest obecnie interpretacja, w §wietle ktérej ne-
gatywnie rozumiane milczenie kobiet jest zaproszeniem dla czytelni-
kow, aby to oni zdobyli sie na odwage i glosili Dobrg Nowine®. Co wiecej,

i

6 W konteks$cie powyzszych stwierdzen o obecno$ci kobiet w gronie uczniéw Jezusa
nie przekonuje interpretacja tekstu Markowego, w §wietle ktérej kobiety nie ogtosity
oredzia zracji jego niezrozumienia wynikajacego z braku odpowiednich informacji
czy wiedzy zarezerwowanej tylko dla Dwunastu.

7 Zob. A. Piwowar, Sktadnia jezyka greckiego Nowego Testamentu, Lublin 2016, §320 (Ma-
terialy Pomocniczne do Wyktadéw z Biblistyki, 13).

8 M.J. Schierling, Women as Leaders in the Marcan Communities, ,Listening” 15 (1980),
s.250-256 (cierpienie, towarzyszenie, zaparcie sie siebie sg trzema cechami ucznia
w Mk, zar6wno kobiet, jak i mezczyzn). Paul Danove (The Rhetoric of the Characteriza-
tionof God, Jesus, and Jesus’ Disciplesin the Gospel of Mark, New York 2005, s. 136) zauwa-
zyt, ze z 34 stow i wyrazen, opisujgcych Markowe kobiety, szesnascie jest wspdlnych
dla opisu kobiet i uczniéw-mezczyzn.

9 P. Danove, The Characterization and Narrative Function of the Women at the Tomb
(Mark 15, 20-241.47; 16,1-8), ,,Biblica” 77 (1996), s. 375-397; B. Nash, Point of View and
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porazkakobiet wprzekazaniu oredziajest oredziem otuchy dla oryginal-
nych adresatéw Ewangelii w I wieku po Chr. doswiadczajacych przesla-
dowan, w tym upadkow, tgcznie z wyparciem sie Jezusa. Ich milczenie
iporazka, podobnie jak milczenie i porazka kobiet (16, 8), nie przekresla
mocy Ewangelii i niezawodnego wypelnienia sie stéw Jezusa (16, 7).
Negatywna interpretacja zachowania kobiet w zakonczeniu Ewange-
lii Marka nie musiby¢jednak jedynym mozliwym sposobem odczytania
ich postawy. Mozna bowiem widzieé reakcje tych kobiet na sposéb pozy-
tywny, przyjmujac, ze takze one zrealizowaty misje ogtoszenia uczniom
faktu zmartwychwstania Jezusal®. Sugerujac sie przestaniem narracji
Mateusza i Lukasza, kobiety mogty niezwykle precyzyjnie wykonac
polecenie mlodziennca méwigc o fakcie zmartwychwstania jedynie Je-
denastu, milezgc jednak wobec innych oséb. Mozemy réwniez przyjaé,
ze ucieczka, lek i milczenie kobiet byly jedynie reakcjg poczatkows.
Podobnie jak uczniowie-mezczyzni, tak réwniez uczniowie-kobiety
wzniosty sie ponad chwilowg niemoc i lek, stajac sie ostatecznie zwia-
stunami Ewangelii. Trzy terminy opisujace reakcje kobiet: ,przestrach”
(tpbpog), ,zdumienie” (ékotaoig) oraz ,lek” (poBéw), wszystkie wyste-
pujace w Ewangelii Marka (16, 8), prezentujg w istocie typows, wtasci-
waioczekiwang reakcje cztowieka na epifanie, teofanie czy angelofanie.
Poczatkowy lek kobiet mégt byé wynikiem doéwiadczenia (angelofania
i pusty gréob) i uswiadomienia sobie (zrozumiawszy stowa mtodzienca)
dziatania Bozej mocy, poteznie manifestujacej sie wzmartwychwstaniu
Jezusa. Ewangelista nie koncentruje sie na fakcie zwiastowania oredzia
przez kobiety (gdyz to wydaje sie oczywiste), ale na podkresleniu szoku-
jacego i tajemniczego charakteru zmartwychwstania. Czyni to, ukazu-
jacreakcje kobiet. Istnienie tego leku nie wyklucza jednak przekazania
oredzia. Paralelna narracja Mateusza (28, 8) potwierdza takg linie inter-
pretacji, gdyz kobiety z jednej strony do$wiadczajg misterium tremen-
dum (peta dpéBov—,zlekiem”), z drugiej za$ z ,poSpiechem” i ,wielka ra-
doscig” ,odchodzaod grobu”i,biegng” zwiastowaé oredzie. Warto takze

the Women’s Silence: A Reading of Mark 16:1-8, ,Restoration Quarterly” 57 (2015) No. 4,
S. 225-232.

10 Jednym ze sposobdéw rozwigzania tej trudnosci jest przyjecie hipotezy, w Swietle kt6-
rejoryginalne zakonczenie Ewangelii Marka zostato utracone, w nim bowiem miata-
by sie zawieraé opowie$¢ o kobietach zwiastujgcych oredzie paschalne.
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podkreslié, ze w catej wezedniejszej narracji Markowej kobiety sg przed-
stawiane jako postacie pozytywne, wrecz wzorcowe, czesto w kontra-
$cie do negatywnie przedstawianych uczniéw. Takimi pozytywnymi
przyktadami kobiet s3: (1) teSciowa Piotra (1, 31); (2) kobieta cierpigca
na uptyw krwi (5, 25-33); (3) Syrofenicjanka (7, 24-30); (4) uboga wdowa
(12, 41-4.4); (5) kobieta namaszczajaca Jezusa (14, 3-9)'*. Takze w bezpo-
Srednio poprzedzajacym konteks$cie literackim, w scenach ukrzyzowa-
nia (15, 40-41) i pogrzebu (15, 47), te same trzy kobiety, ktore uciekajg od
grobu, przedstawione sg na sposéb pozytywny. Trudno zatem wyjasnic¢
nagla zmiane charakteryzacji z pozytywnej na negatywng.

Zardéwno dtuzsze zakonczenie Ewangelii Marka (16, 10), jak i Ewan-
gelia Jana (20, 1.11-18) méwi o Marii Magdalenie jako o pierwszej zwia-
stunce zmartwychwstania Jezusa. Od X wieku nazywana jest ona apo-
stolorum apostola (,,apostotkg apostotéw”), choé juz w I1I wieku Hipolit
w swym komentarzu do Piesninad Pie$niami (25, 6, 7) nazywa wszystkie
kobiety przy grobie ,,apostotkami apostotéw” (wersja starostowianska)
lub ,apostotkami wérdd apostotéw” (wersja ormiariska)'?. Relacja Mar-
ka (16, 10-11) wydaje sie by¢ streszczeniem opiséw z pozostatych Ewan-
gelii kanonicznych.

Relacja Janowa rézni sie od Synoptykéw trescig oredzia, jakie ma za-
nie$¢ Maria Magdalena. Brzmi ono: ,,Wstepuje (dvaBaivw) do Ojca mego
i Ojca waszego oraz do Boga mego i Boga waszego” (20, 17). Przedmio-
tem oredzia nie jest juz zatem chrystofania w Galilei, jak w przypadku
wersji Mateusza i Marka. W Ewangelii Lukasza tres¢ oredzia wskazuje
na spelnienie sie trzech zapowiedzi Jezusa o zmartwychwstaniu. Przez
analogie do relacji Lukasza, tre$é¢ oredzia w relacji Jana moze by¢ czyta-
najakoaluzjado trzykrotnejzapowiedzi Jezusa o swym ,wywyzszeniu”
(OPdw—3, 14; 8, 28; 12, 23). Jezus wielokrotnie zapowiadat swoj powrdt

11 O modelowym charakterze tychze kobiet: A. Kubi$, Kobiety jako model wiary w Ewan-
gelii Markowej, w: Swiadkowie wiary. Biblia o wierze, red. D. Dziadosz, Lublin 2014,
s.133-170 (Analecta Biblica Lublinensia, 10); A. Kubi$, Uboga wdowa—sywmbol Izraela,
wzor ucznia, ikona Chrystusa, w: ,Niewiaste dzielng kto znajdzie?” (Prz 31, 10). Rola
kobiet w biblijnej historii zbawienia, red. A. Kubi$, K. Napora, Lublin 2016, s. 287-312
(Analecta Biblica Lublinensia, 14); H. J. Carey, Women in Action: Models for Discipleship
in Mark’s Gospel, ,Catholic Biblical Quarterly” 81 (2019), s. 429-4438.

12 Y. W. Smith, Hippolytus’ Commentary on the Song of Songs in Social and Critical Context,
Fort Worth 20009, s. 356.
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do Ojca, uzywajac réznych czasownikdéw: avaBaivw (6, 62); vtdyw (7, 33;

13, 3; 16, 5. 10. 17; por. 8, 14.. 21), Topevopat (14, 2-3. 12. 28; 16, 28). Czasow-
nik avaBaivw w pdzniejszym okresie stal sie technicznym terminem na

okreslenie wniebowstgpienia. Przekazicielem oredzia w Ewangelii Jana

nie jest juz aniot czy aniotowie jak u Synoptykéw, ale sam Jezus, ktory
zgodnie z teologig Janowg jest jedynym Objawicielem Ojca (por. 1, 18).
Co istotne, Maria Magdalena postusznie wykonuje polecenie Jezusa

(20, 18), stajac sie nie tylko wzorem glosiciela oredzia paschalnego, ale

inowg Ewa, przedstawicielkg Ko$ciota, Oblubienicg Boga®3.

2. Samarytanka

Posta¢ Samarytanki, czesto widziana przez komentatoréw negatywnie
(grzesznica prowadzgcarozwigzte zycie), moze by¢ wistocie rozumiana
na sposéb pozytywny jako kobieta do§wiadczona cierpieniem, choroba,
rozwodem, czy wdowienstwem?!. Samarytanka jest bezimienna, gdyz
reprezentuje wszystkich Samarytan. Spotkanie Jezusa z kobieta z Sy-
char stanowi kolejny narracyjny krok w Janowej strategii odstaniania
przed czytelnikiem tozsamo$ci Oblubienicy Mesjanskiego Oblubienca.
Oblubienicg Mesjasza po matce Jezusa, Jego braciachiuczniach (J 2,1-11),
Zydach w Jerozolimie (2, 13-22), w tym Nikodemie (3, 1-21) staja sie teraz
réwniez odszczepienczy Samarytanie (4, 4-42) oraz poganie (4, 46-54)°.
Zgodnie ze starotestamentowym schematem oblubienczych spotkan
przy studni kobieta odchodzi, aby oznajmi¢ swojej rodzinie fakt spo-
tkania z przysztym mezem. Pozostawiony dzban jest aluzja do charak-
terystycznego dla tych schematéw po$piechu (4, 28). Detal ten pokazuje
jak bardzo kobieta jest zaaferowana my$la o odnalezieniu Mesjasza; nie
mys$literazoniczym innym. W rezultacie jej gloszenia Samarytanie pro-

13 Wiecej na temat typologicznejlektury Marii Magdaleny w J 21: A. Kubi$, Metafora ob-
lubiencza w Ewangelii Janowe;j. Cze$é 2. Mesjanskie zaslubiny (J12-20), ,Studia Gdanskie”
43 (2018), s. 50-55.

14 Szeroko na ten temat K. Wojciechowska, Powazanaipobozna erudytka czy kobieta roz-
wiqzta? Préba destereotypizacji postaci Samarytanki (J 4,1-30. 39-42), w: ,Niewiaste
dzielng kto znajdzie?” (Prz 31, 10), red. A. Kubi$, K. Napora, Lublin 2016, s. 351-364, (Ana-
lecta Biblica Lublinensia, 14).

15 Wiecej na ten temat: A. Kubi$, Metafora oblubienicza w Ewangelii Janowe;j. Cze$¢ 1. Oblu-
bieniec spotyka Oblubienice (] 1-4), ,Studia Gdanskie” 42 (2018), s. 39-62.
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klamuja Jezusa ,,zbawicielem §wiata” (4, 42), czyli catej ludzkosci. Swia-
dectwo Samarytanki ma zatem wymiar uniwersalistyczny.

Przepowiadanie Samarytanki rozpoczyna sie od ,,chodzcie i zobacz-
cie” (8ebte + Opdw—4, 29). Jest to echo stéw samego Jezusa skierowa-
nych do Andrzeja i innego ucznia (épyopat + 6pdw), bedgcych zaprosze-
niem do pozostaniaz Nimirozpoczecia w ten sposdb zycia ucznia (1, 39).
Nawigzuja one takze do stéw Filipa powotujgcego Natanaela (£pxopat +
O0pdw—1, 46). Jak stusznie zauwazyt Andrew Lincoln, przyj$cie i zoba-
czenie jest w Ewangelii Janowej ,funkcjonalnym ekwiwalentem” uwie-
rzenia w Jezusa (zob. 5, 40; 6, 35. 37. 40. 44-45; 9, 39; 12, 40. 45)*C.

Samarytanka wystepuje tutaj w roli kolejnego juz $wiadka w tancu-
chu swiadkéw wystepujacych w czwartej Ewangelii i dajagcych $wiadec-
two o prawdziwej tozsamos$ci Jezusa: Ojciec, sam Jezus, Jan Chrzciciel,
umilowany uczen, dzieta Jezusa, Pisma. Jej §wiadectwo o mesjanskiej
tozsamo$ci Jezusa zasadza sie na jej przekonaniu o wszechwiedzy Jezu-
sa, ktory ,powiedziat jej wszystko, co uczynita” (4, 29).

Wazng cechg samarytanskiej kobiety jest jej odwaga, szczegdlnie
w kontekscie jej weze$niejszej postawy unikania mieszkanek miasta po-
przez wybdr potudniowej pory dnia. Kobieta zdobyta sie na niezwykig
odwage, gdy bez zaklopotania i wstydu nawigzata publicznie do swej hi-
storiizycia. Bylo to przekroczenie kolejnej granicy w sferze 6wczesnych
zwyczajow. Moze sie tutaj ukrywac takze mys$l istotna dla identyfikacji
tresci czy tez przedmiotu gloszenia przez Kosciét kazdego czasu i miej-
sca: integralnym elementem proklamacji Dobrej Nowiny jest ukazanie
dziatania zbawiajacego Boga w zyciu gltoszacego. Gloszacy winien by¢
$wiadkiem. Swiadectwo kobiety okazuje sie by¢ niezwykle skuteczne,
jak potwierdza to dalsza narracja: ,Wielu Samarytan z owego miasta
zaczeto w Niego wierzy¢ dzieki stowu kobiety Swiadczacej: «Powiedziat
mi wszystko, co uczynitam»” (4, 39).

Przepowiadanie Samarytanki doskonale harmonizuje z mesjanski-
mi oczekiwaniami Samarytan odno$nie do roli Taheba (,Przychodzace-
go”, ,Powracajacego”), ktéry miat przywrécié i objawié¢ prawde. Jezus
w dialogu z kobietg okazat sie by¢ prorokiem (4, 19), ale jego mesjariska
godnoé¢ nie musiata by¢ dla niej oczywista. Mesjanski Taheb miat by¢

16 A.T. Lincoln, The Gospel According to Saint John, London 2005, s.179 (Black’s New Te-
stament Commentaries, 4).
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prorokiem par excellence, stad entuzjazm kobiety w jej proklamacji byt
w pelni uzasadniony. Moze takze ten entuzjazm, zaangazowanie i eks-
plozja emocji, précz samej tresci §wiadectwa, byty czynnikiem zache-
cajgcym mieszkancé4w miasta do spotkania z Jezusem. Tym jednak co
przekonato ich do wiary w Jezusa byta nauka (Adyog) Jezusa (4, 41) oraz
mowa (AaAtd) kobiety (4., 4.2).

Wsrdd komentatoréw toczy sie dyskusja nad znaczeniem formy pytaj-
nej proklamacji Samarytanki: ,Czyz on nie jest Pomazancem?” (4, 29).
Pytanie wprowadzone jest bowiem formutg pntt (,,czyz nie”) impliku-
jacg odpowiedz negatywng, watpienie lub ostrozng, wywazong opinie.
Niektérzy autorzy utrzymuja zatem, ze kobiecie brakuje pewnosci wia-
ry i, zadajgc to pytanie, powatpiewa ona w mesjanska godnosé Jezu-
sal”. Dla Henriego van den Busschego Samarytanka nie jest ani misjo-
narzem, ani tez prawdziwie wierzgcg!®. Trzeba jednak uznaé, ze mimo
tej domniemanej niepewnosci i wahania, moze sie w niej tli¢ iskierka
nadziei, ktéra pozwala jej odwaznie glosi¢. Inni utrzymuja, ze pytanie
kobiety odzwierciedla jedynie watpienie mieszkancéw miasta'®, ona
za$ prezentuje wiare silng i pelna?°. Jeszcze inni widza tutaj przyktad

~reversed psychology”, majacy na celu przykué uwage do jej Swiadectwa
tych, ktérzy moga je podwazaé, znajac jej historie zycia?l. Kobieta, zada-
jactakie pytanie, stosuje retoryczny zabieg, ktorym sugeruje odpowiedz
zupelnie nieobecng wdotychczasowym mys$leniu Samarytan: zydowski
mesjasz moze by¢ takze mesjaszem dla Samarytan.

3. Pryska

Przez heretyka Pelagiusza (Commentarius in Epistolam ad Romanos
16, 1) Pryska widziana byta jako wzor diakonis na Wschodzie. W listach
Pawtla znana jest po imieniem Pryska (IIpioka—Rz 16, 3; 1 Kor 16, 19;
2 Tm 4, 19), w Dziejach Apostolskich natomiast pod zdrobnieniem Pry-

17 C.K. Barrett, The Gospel according to St John, London 1978, s. 24.0; A. T. Lincoln, The Go-
spel According to Saint John, s. 179.

18 H.van den Bussche, Giovanni, Assisi1974, s. 221.

19 R. Bultmann, The Gospel of John, Philadelphia 1970, s. 193, przyp. 3.

20 T. Okure, The Johannine Approach to Mission, Tlibingen 1988, s. 169.

21 The NET Bible. New English Translation, Second Edition, [Place of publication not iden-
tified] 2019 (Biblical Studies Press— Thomas Nelson), ad loc. (J 4, 39).
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scylla (TIplokiAAa—18, 2.18. 26). Kobieta ta wystepuje w pismach Nowego

Testamentu sze$¢ razy i zawsze w parze ze swym mezem Akwilg. Nie-
zgodnie ze starozytnym zwyczajem Pryska wymieniana jest na pierw-
szym miejscu przed swoim mezem Akwilg, az w czterech przypadkach

(Dz18,18.26; Rz16, 3; 2 Tm 4, 19). Sugeruje sie, ze Pryska mogta mie¢ wyz-
szy status spoteczny niz jej mgz2? lub tez by¢ bardziej niz on zaangazo-
wana w zycie rodzgcego sie Ko$ciota?3. James Dunn uwaza, ze powodem

byta jej wyzsza pozycjajako nauczyciela?®. Lukaszzzasady, podajac pary
0s0b, na pierwszym miejscu wymienia osobe dominujaca i wazniejsza.
Jak sugeruje Dominika Kurek-Chomycz, wéréd niektérych pézniejszych

kopistéw tekstu Nowego Testamentu mogta istnieé tendencja do po-
mniejszania roli Pryski przez przesuwanie jej imienia na druga pozycje,
po mezu, lub przez uzywanie zdrobnienia jej imienia2°.

PryskaiAkwila bylijednymi z pierwszych chrzescijan w Rzymie i zo-
staliz niego wrazz innymiwyznawcami Chrystusa wygnani w 49 roku
za panowania Klaudiusza. Osiadtszy w Koryncie, spotkali sie z Pawlem
i razem z nim pracowali przy wyrobie namiotéw (Dz 18, 2-3). Potem
dziatali w Efezie, gdzie w ich domu spotykata sie wspdlnota wierzgcych
(1 Kor 16, 19), by ostatecznie ponownie znalez¢ sie w Rzymie, przygoto-
wujac zapewne Pawtowg podréz do Hiszpanii (Rz 16, 3-5). W czasie po-
bytu w Efezie, Pryscylla wraz z mezem instruuje Apollosa: ,,przyjeli go
i doktadniej mu wyttumaczyli droge Boga” (Dz 18, 26). Apollos nauczat
o Jezusie w sposob ,,doktadny” (akptB®g), znat jednak tylko chrzest Ja-
nowy (Dz 18, 25). Zostat zatem poinstruowany przez Pryscylle i Akwi-
le ,doktadniej” (akpiB€otepov—18, 26). Takie stwierdzenie nie zaktada

22 F.F. Bruce, The Pauline Circle, Exter 1985, s. 45. Ben Witherington (Paul’s Letter to the
Romans, Grand Rapids 2004, s. 385) uwaza, ze powodem byto jej pochodzenie z miasta
Rzymu. Wendy Cotter (Women’s Authority Roles in Paul’s Roman Churches: Counter-cul-
tural or Coventional?, ,Novum Testamentum” 36 [1994], s. 756) za$ widzi wyzszg pozy-
cje Pryskizracji pelnienia przez nia roli rzymskiej matrony.

23 P.Lampe, ,Prisca”, The Anchor Bible Dictionary, vol. 5,ed. by D. N. Freedman, New York
1992, s. 468. Z pewnoscig jej zaangazowanie byto przynajmniej tak duze jak jej meza.
Por. T. Schreiner, Romans, Grand Rapids 1998, s. 796 (Baker Exegetical Commentary
on the New Testament, 6).

24 J.D. G. Dunn, Romans 9-16, Dallas1988, s. 892 (Word Biblical Commentary, 38).

25 D.A. Kurek-Chomycz, Is There An Anti-Priscan Tendency in the Manuscripts? Some
Textual Problems with Prisca and Aquila, ,Journal of Biblical Literature” 125 (2006),
s.107-128.
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btednego nauczania Apollosa, ale brak pewnych informacji. Przedmio-
tem ich pouczenia byto zapewne zbawienie przyniesione przez Jezusa,
jego $mier¢izmartwychwstanie, w tym réwniez znaczenie chrztu, jaki
chrzescijanin otrzymywat w imie Jezusa (w tym przebaczenie grze-
chéw), eschatologiczny dar Ducha Swietego (Dz2,16-36; 19, 2), dzialanie
tego Ducha w Koéciele, w wierzgcych. Charles K. Barrett zastanawia sie,
dlaczego Pryscylla i Akwila nie ochrzcili Apollosa. Mozliwe, ze Lukasz
pominat ten szczegdt?S.

Pryscyllai Akwila nauczali Apollosa na osobno$ci, wdomu, co sugeru-
je czasownik mpooAapBdvw (Dz 18, 26), oznaczajacy nie tylko ,wzigé na
bok”, ale takze przyja¢ we wlasnym gronie czy domu. Para matzonkéw
nauczata zatem z wielkg wrazliwo$cig i wyczuciem, gwarantujgc sobie
pedagogiczny sukces. Mozliwe, zZe sami kiedy$ otrzymali w taki sposéb
pouczenie od Pawta. W kulturze zydowskiej, pouczenie prywatne byto
uwazane za bardziej honorowe w poréwnaniu z publiczng konfronta-
cja?". Co ciekawe, para matzeniska uczeszczata na nabozenistwa synago-
galne, gdzie ustyszata przepowiadanie Apollosa. Ten z kolei nauczatzza-
patem w synagodze w Koryncie (Dz 18, 28). Definitywny podziat miedzy
chrzes$cijanstwem i judaizmem jeszcze sie nie dokonat.

Wymienienie na pierwszym miejscu Pryscyllijest widziane przez nie-
ktoérych jako wskazdéwka, ze to ona byta gtéwnym nauczycielem Apollo-
sa, erudyty z Aleksandrii?®. Zdaniem Dominiki Kurek-Chomycz moze
torowniez §wiadczy¢ o jej doskonatych kwalifikacjach pedagogicznych,
umiejetno$ciach ewangelizacyjnych i wyjgtkowo dobrym wyksztatce-
niu?®, Lukasz wydaje sie by¢ do$é uwazny, aby Pawta oraz Pryskii Akwi-
li nie zréwna¢ w statusie niezaleznych nauczycieli i misjonarzy. Para
podporzadkowana jest Pawtowi. Ten ,umiar” Lukasza, unikajgcego
przedstawiania kobiet glosicielek, zdaniem niektérych tworzy wyraz-

26 C.K. Barrett, A Critical and Exegetical Commentary on the Acts of the Apostles, Edin-
burgh 1998, s. 889.

27 Flawiusz, Antiquitates Iudaicae 3, 67; Miszna, traktat Awot 3, 11; Talmud Babilon-
ski, traktat Sanhedrin 101a; 107a, za: C.S. Keener, Acts. An Exegetical Commentary,
vol. 3,15:1—23:35, Grand Rapids 2014, s. 2809, przyp. 5110.

28 F. M. Gillman, Women Who Knew Paul, Collegeville 1992, s. 55 (Zacchaeus Studies. New
Testament); E. Schiissler Fiorenza, In Memory of Her, New York 1983 s. 179.

29 D.A. Kurek-Chomycz, Is There An Anti-Priscan Tendency, s. 126.
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ny kontrast z samym Pawtem, ktéry w Rz 16, 3 niezwykle pozytywnie
ocenia Pryske i Akwile3°,

PryskaiAkwilanapisali dowspélnoty Ko$ciota w Koryncie, w tym do
Pawta, list polecajgcy Apollosa (Dz 18, 27). Pawel rzeczywis$cie przyjat go
jako wspotpracownika (1 Kor 1, 10-12; 3, 1-8), co moze $wiadczy¢ o talen-
cie Pryski jako nauczyciela. W Licie do Rzymian (16, 3) Pawel nazywa
Pryske i Akwile ,wspdtpracownikami moimi” (cuvepyoig pov), wymie-
niajgcich na pierwszym miejscu diugiejlisty oséb. Terminem cuvepydg
Pawetl okreslat najblizszych i najwytrwalszych swych towarzyszy
w pracy misjonarskiej. Timothy Milnovich twierdzi, ze terminem tym
nie jest okre$lona zadna kobieta za wyjgtkiem wtasnie Pryski®!. Nie jest
to do konca prawdg, gdyz stowem cuvepydc okreslone sg rowniez Ewo-
diaiSyntyche w Liscie do Filipian (4, 3).

4. Ewodia i Syntyche

W zakonczeniu Listu do Filipian (4, 2) Pawet zacheca dwie kobiety, Ewo-
dieiSyntyche, do ,tego samego my$leniaw Panu”. Tradycyjnie rozumie
sie te stowa jako wezwanie do wzajemnego pojednania. Trudno zgady-
waé przyczyn tego sporu czy waéni. Skoro Pawel w Liécie do Filipian
(rozdziat 2) méwi o pokorze, sugeruje sie walke o palme pierwszenstwa
miedzy dwoma liderkami wspdlnoty ko$cielnej®2. Inni widzg walke
miedzy pro-Pawlowg grupa, ktorej przewodniczy Ewodia, i anty-Paw-
towa partig kierowang przez Syntyche33. Powodem sporu mégiby byé
rozdzwiek co do wysokosci finansowego wsparcia udzielanego Pawtowi,
anawet co do dtugo$ci trwania takiej pomocy (zob. 4, 10-11. 14-17)34. Ry-
walizacjamiedzy dwoma kobietamiiich stronnikamimiataby, zdaniem

30 D.A. Kurek-Chomycz, Is There An Anti-Priscan Tendency, s.120; G.R. O’Day, Acts, w:
Women’s Bible Commentary, eds. C. A. Newsom, S. H. Ringe, Louisville 1998, s. 400.

31 T. Milnovich, Prisca, w: Lexham Bible Dictionary, eds. J.D. Barry et alli, Bellingham
2016, Logos Bible Software.

32 B.W. Winter, Seek the Welfare of the City, Grand Rapids 1994, s. 98-102.

33 D. Peterlin, Paul’s Letter to the Philippians in the Light of Disunity in the Church, Leiden
1995, s. 217-228.

34 R.F. Hull, Constructing Euodia and Syntyche: Philippians 4:2-3 and the Informed Imagi-
nation, ,,Priscilla Papers” 30 (2016) No. 2, s. 4.
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niektérych, byé gtéwnym powodem napisania listu®s. Ta tradycyjna
wyktadnia jest niekiedy kwestionowana przez komentatoréw twier-
dzacych, ze pojednanie ma nastgpié nie tyle pomiedzy dwoma sktécony-
mi kobietami, ile miedzy nimi a Pawtem36. Istnieje takze trzeci poglad,
w $Swietle ktorego kobiety wcale nie sg w stanie sporu czy nieprzyjazni
(tak juz Jan Kalwin, zm. 1564). Pawel miatby im jedynie delikatnie przy-
pomina¢ o tasce pokory i waznosci jedno$ci. Pozycja liderek wspélnoty,
czy tez patronatu, miataby je bowiem prowadzi¢ do braku pokory. Na
poparcie trzeciej interpretacji wskazuje sie, ze Pawel nie wymieniatby
z imienia os6b bedacych w stanie sporu. Apostot bowiem z zasady nie
podaje imion swych przeciwnikéw, anitez nie chwaliich pozytywnych
cech®”. Tyler Allred sugeruje, ze Pawtowe wezwanie do szukania jed-
nosci my$lenia w Chrystusie powodowane jest zagrozeniem ze strony
wrogow krzyza (3, 17-21)38.

Ewodia i Syntyche okres$lone sg jako ,walczace” (cuvabAew) o rozsze-
rzanie si¢ Ewangelii, w obronie Ewangelii i (cierpigc) z powodu sktada-
nego $wiadectwa razem z Pawlem i Klemensem oraz innymi ,,wspotpra-
cownikami” (cuvepydg) (4, 3). W przypadku tych kobiet mozna zatozy¢,
ze wyrazenie ,walczyly w Ewangelii” (¢v t® g0ayyeAiw ovvhBAnodv)
oznacza gloszenie tejze Ewangelii. Sam czasownik cuvaBA€w oznaczaé
moze zacieklg walke atletow lub gladiator6w?>°. Pawet z predylekcija
w odniesieniu do siebie i swoich najblizszych wspdétpracownikéw opisy-
walpostuge ewangelizacji przy uzyciu terminologii agonistycznej. Tutaj,
co jest wymowne, okreslit tak prace dwéch kobiet z Filippi. Co istotne,
kobiety te walczyty obok Pawta czy tez razem z Pawtem. Mozna z duzg
doza prawdopodobienstwa zatozy¢, ze zostaly one nawrdcone w czasie
dziatalno$ci Pawta w Filippi, a nastepnie uczestniczyty wjego misji w tej

35 D.E.Garland, The Composition and Unity of Philippians: Some Neglected Literary Factors,
,Novum Testamentum” 27 (1985) fasc. 2, s. 173.

36 C. Osiek, Philippians, Philemon, Nashville 2000, s. 113 (Abingdon New Testament Com-
mentaries); J. A. Marchal, Hierarchy, Unity, and Imitation, Atlanta 2006, s. 147-149.

37 R.G. Fellows, A.C. Stewart, Euodia, Syntyche and the Role of Syzygos: Phil 4:2-3, ,,Zeit-
schrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft” 109 (2018) Issue 2, s. 225.

38 T. Allred, Philippians 4:2-3: An Alternative View of the Euodia-Syntyche Debate, ,Pri-
scilla Papers” 33 (2019) No. 4, s. 4-7.

39 Wiecej F.X. Malinowski, The Brave Women of Philippi, ,Biblical Theology Bulletin” 15
(1985) No. 2, s. 60.
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rzymskiej koloniiijg kontynuowaty w czasie jego nieobecnosci. Misja ta
zasadniczo polegata na nawracaniu niechrze$cijan na chrzescijahstwo.
Tytut ouvepydg potwierdza ich status jako ,misjonarek”, ,glosicielek”.
Nie nalezy jednak sgdzié, ze kobiety te glosity Ewangelie publicznie, na
rogach uliciplacach. Statusirola kobiety w 6wczesnej kulturze nie po-
zwalaty na takie zachowanie. Mogty to jednak robié¢ w przestrzeni pry-
watnej, domowej, wigczajac w to wspolnoty chrze$cijan gromadzacych
sie wich oraz innych domach.

W preskrypcie Listu do Filipian wymienieni sg €miokdmot oraz
Stakdvol (1,1). Niektdrzy autorzy cheg identyfikowaé Ewodie i Syntyche
z tymi okresleniami i definiowaé ich role jako liderki wspoélnot domo-
wego KoSciotalub przetozone sprawujgce nadzér nad wszystkimi domo-
wymiwspolnotamiw Filippi*®. Faktem jest, ze juz Jan Chryzostom (zm.
407) w swej trzynastej homilii do tego listu okreslit obie kobiety jako

~glowy” KoSciota w Filippi (Patrologiae Cursus Completus. Seriesgraeca,
62, 279). Nie posiadamy jednak wystarczajacych danych, aby okreslié¢
natureich przywodztwa. Nie wiemy, czy rzeczywiscie byty diakonisami.

Ich greckie imiona (Ewodia—, dobra podréz”, Syntyche—,powodze-
nie”) mogg sugerowadé, ze podobnie jak Lidia byly one cudzoziemkami
mieszkajacymiw rzymskiej kolonii, Filippi, i trudnigcymi sie handlem.
Ich niezalezno$¢ finansowa sprawiata, ze byty uznawane jako peino-
prawne wspOlpracownice w misji Pawta. Dzieje Apostolskie (17, 4.12)
wskazuja, ze kobiety-konwertytki w Tesalonice i Berei nalezaty do wyz-
szych sfer spotecznych, tym samym bogatszych. Przez analogie mozemy
przypuszczac, ze podobnie byto w Filippi, w przypadku statusu spotecz-
nego i materialnego Ewodii i Syntyche. Przypadek Lidii (Dz 16, 14-15),
handlujacej luksusowym towarem jakim byta purpura, potwierdzatby
to przypuszczenie®!. Dane archeologiczne, epigraficzne (inskrypcje)
oraz literackie poswiadczaja zaangazowanie i niezwykle wysoka pozy-

40 R.A. Campbell, The Elders: Seniority within Earliest Christianity, Edinburgh 1994,
s.130-131; A. C. Stewart, The Original Bishops, Grand Rapids 2014, s. 347-348; C. Osiek,
M.Y. MacDonald, A Women’s Place, Minneapolis 2006, s. 158-159.

41 Przeciwne opinie i argumenty omawia Hull: por. R. F. Hull, Constructing Euodia and
Syntyche, s. 5.
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cje kobiet macedonskich w sprawach religijnych. Nie inaczej musiato
byé w macedonskiej wspdlnocie chrze$cijanskiej w Filippi*2.

Bardzo mozliwe, ze Pawel napomkngt o Ewodii i Syntyche jedynie
z racji nieokres$lonego sporu. Przy tej okazji, niejako mimochodem,
zdradza ich zaangazowanie w szerzenie Ewangelii. Fakt ten sugeruje
nastepujgcg konstatacje: Jak wiele innych kobiet mogto wspétpracowaé
w gloszeniu Ewangelii i pozostato anonimowymi jedynie z tego powo-
du, ze nie kreowaty problemoéw w stosunku do Pawta i zatozonych przez
niego Kosciotow*3,

Zakonczenie

Nowy Testament, szczegdlnie Dzieje Apostolskie (18, 26) i List do Fili-
pian (4,2-3), dajewyrazne §wiadectwo o udziale kobiet w misji gtoszenia
Ewangelii. W istocie pierwszymi zwiastunkami Dobrej Nowiny, rozu-
mianej jako kerygmat, byty kobiety biegnace od grobu Jezusa w dniu
Jego zmartwychwstania. Juz w III wieku Hipolit w swym komentarzu
do Pie$ninad Pie$niami (25, 6, 7) nazywa ,,apostotkamiwsérdd apostotow”
nie tylko Marie Magdalene, ale réwniez pozostate kobiety przy grobie
Jezusa.

Podsumowujac nalezy zauwazyé¢, ze przedmiotem gloszenia przez
kobiety w Nowym Testamencie jest Ewangelia. Terminem g0ayygAiov
okreslone jest gloszenie Ewodii i Syntyche. Przedmiot ich przepowia-
dania mozna zapewne doprecyzowac jako kerygmat. W ten sam sposéb
mogliby$my okresli¢ przedmiot gloszenia w przypadku Marii Magda-
leny i jej towarzyszek przy grobie Jezusa oraz Samarytanki. W przy-
padku tej ostatniej kerygmat ten nie jest pelny, gdyz nie ma w nim
mowy o $§mierciizmartwychwstaniu Jezusa. Obecny jest w nim jednak
element §wiadectwa: kobieta odstania historie wtasnego zycia, w kto-
ra wkroczyt z mocg Jezus. Pryska nauczajaca Apollosa mogta przeka-

42 Szeroki opis w: L. Portefaix, Sisters Rejoice. Paul’s Letter to the Philippians and Luke-
Acts as Received by Frist-Century Philippian Women, Uppsala-Stockholm 1988 (Coniec-
tanea biblica. New Testament series, 20). Zob. V. A. Abrahamsen, Women and Worship
at Philippi, Portland 1995. Ta ostatnia autorka uwaza (s. 83 oraz 195), ze Ewodia i Syn-
tyche byty wspoélnie zyjaca i pracujaca para misjonarek.

43 C.Keener, Paul, Women, and Wives: Marriage and Women’s Ministryin the Letters of Paul,
Grand Rapids 1992, s. 242-243.
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zywaé nieznane mu elementy kerygmatu, jak i doprecyzowywac juz
znane. W tym ostatnim przypadku mogliby$my moéwié o nauczaniu
czy tez katechezie. Adresatami gloszenia sg zaréwno poganie (Ewodia
i Syntyche), jak i chrzes$cijanie (Pryska). Miejscem gloszenia jest zasad-
niczo sfera domowa, prywatna. Takze przyktad Samarytanki zdaje sie
to potwierdzaé, gdyz kieruje ona swe §wiadectwo do swoich rodakéw,
wspoétmieszkancow swego miasteczka.

Z punktu widzenia statystki, liczba kobiet glosicielek Ewangelii na
kartach Nowego Testamentu jest mniejsza nizliczba mezczyzn. Fakt ten
ma swe zrédto w lezgcej u poczatkéw Kosciota decyzji Jezusa i aposto-
16w, ktorzy wyznaczali na glosicieli Ewangelii mezczyzn. Na takg staty-
styke ztozy¢ sie mogty jeszcze inne przyczyny. Zdaniem Craiga Keenera
jedna z nich byta stabsza dostepno$é edukacji dla kobiet**. Kolejng niz-
sza pozycja kobiety w stosunku do mezczyzn w 6wczesnych kulturach
patriarchalnych, wigczajac w to zwtaszcza judaizm. W kregach zydow-
skich kobieta z zasady nie miata dostepu do edukacji religijnej, a zatem
takze do studiowania Pisma Swietego. W starozytnym Rzymie sytuacja
bytajednak podobna. Cze$cig kultury patriarchalnej byto ograniczenie
roli kobiet do sfery prywatnej, domowej. Przestrzenig ich gléwnego
dziatania, takze w gloszeniu Ewangelii, byt zatem z konieczno$ci dom
oraz domowe wspolnoty chrze$cijanskie. Ograniczony zasieg misji ko-
biet nie wynikatjedyniezracjiich picijako takiej, alez miejsca, jakie 6w-
czesna kultura tej plci wyznaczyta. Nie bez znaczenia byl réwniez fakt,
ze w 6wczesnych systemach prawnych jedynie mezczyzna mégt petnié
role swiadka. Kolejng przyczyng byty niedogodnosci i niebezpieczen-
stwa zwigzane z dziatalno$cig misyjng, w tym realne widmo przeslado-
wan ze strony oponentéw. Czytajgc wyznanie Pawta w Drugim Li$cie do
Koryntian (11, 23-28), widzimy trudny do wyobrazenia ogrom trudno$ci,
jakim musiat stawia¢ czota. Pomimo tych niekorzystnych uwarunko-
wan, kobiety byly obecne w Koéciele jako glosicielki Ewangelii.

44 C. Keener, Paul, Women, and Wives, s. 246-249.
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Abstrakt

R6ownosé kobiety i mezezyzny w godnosciiprawie do sakramentdéw ze szczegol-
nym uwzglednieniem s§wiecen i matzenstwa

Fundamentalne prawo wiernych do sakramentu pochodzi z ustanowienia Bozego.
Jest ono gwarantem mozliwo$ci osiggniecia duchowych débr, ktére sg niezbedne do
zbawienia. Jedynie prawo Boze zawarte w istocie samych sakramentéw moze to pra-
wo ograniczy¢. Wérdéd fundamentalnych warunkoéw, ktore trzeba spetnié, aby mozna
byto korzystaé z prawa do sakramentu sa te, ktére zostaly wymienione w kan. 843 Ko-
deksuprawakanoniczngo. Prawodawca powszechny troszczy sie oréwne traktowanie
wszystkich wiernych ze wzgledu na ich godnos$é. Z niej wyptywa réwnouprawnienie
kobietyimezczyzny rowniez w kwestii przystepowania do sakramentéw. Dotyczy to
wszystkich siedmiu sakramentéw. W przypadku chrztu, bierzmowania, Eucharystii,
pokuty i pojednania oraz namaszczenia chorych prawodawca nie wprowadza zad-
nych réznic co do ptcianinawet o niej nie wspomina. Najwieksze dyskusje w sprawie
réwnouprawnienia budzi mozliwo$¢ przystepowania do sakramentu §wiecen tylko
mezczyzn. Jednakze nalezy stwierdzié, ze Koécidt jest wolny w wyborze kandyda-
tow do Swiecen. Dlatego nalezy stwierdzi¢, ze rowniez mezczyzni nie maja takiego
prawa. Z tego wzgledu mezczyznii kobiety sg rowniez rowni w prawie w tej kwestii.
W przypadku sakramentu matzenstwa, kobieta i mezczyzna sg zréwnani w prawie
iobowigzkach (por. KPK, kan. 1055). Mozna bytoby stwierdzi¢, ze kobieta w pewnym
sensie jest uprzywilejowana w Ko$ciele tacinskim, jesli chodzi o przeszkode uprowa-
dzenia.Jednak wintencji prawodawcy jest zapewnienie wszystkim prawa do wolnego
wyborumatzonka. Dlatego wszystkie decyzje normatywne, zaré6wno kanoniczne, jak
iliturgiczne, maja na celu uwydatnienie tej rownos$ci kobiety i mezczyzny.

Stowa kluczowe: kobieta, mezczyzna, rownouprawnienie, godno$é, malzenstwo,
Swiecenia

Abstract

Equality of Women and Men in Dignity and the Right to the Sacraments,
with Particular Emphasis on Holy Orders and Marriage

The fundamental right of the faithful to the sacrament comes from God’s law. It is
a guarantee of the possibility of achieving the spiritual goods that are necessary for
salvation. Only the law of God contained in the essence of the sacraments themselves
can limit this law. Among the general conditions that must be met in order to exer-
cisetherighttothe sacrament are those mentioned in can. 843 Corpus Iuris Canonici.
The universal legislator cares for the equal treatment of all the faithful on the basis
of their dignity. From this dignity comes the equality of men and women also in ac-
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cessing the sacraments. This is true of all seven sacraments. In the case of Baptism,
Confirmation, Eucharist, Penance and Reconciliation, and the Anointing of the Sick,
the Legislator does not introduce any gender differences or even mention them. The
biggest discussions on the issue of equality arise from the possibility of receiving the
sacrament of Holy Orders only for men. However, it must be said that the Church is
free to choose candidates for ordination. Therefore, it must be said that men also do
not have this right. For this reason, men and women are also equalin law in this mat-
ter. In the case of the sacrament of matrimony, woman and man are equal in law and
duties (cf. can. 1055 of the Code of Canon Law). It could be said that a woman is in
asense privileged in the Latin Church asregards the obstacle to abduction. However,
theintention of the legislatoristo ensure that everyone hasthe right to free choice of
their spouse. That is why all normative decisions, both canonical and liturgical, aim
to emphasize this equality of woman and man.

Keywords: woman, man, equality, dignity, marriage, ordination

Ko$ciot katolicki utrzymuje w swoim prawodawstwie rownouprawnie-
nie kobiety i mezczyzny zaréwno w kwestii godnosci osoby, jak réwniez
w kwestii prawa do sakramentow.

Teza ta, choé w pierwszym momencie wydaje sie byé kontrower-
syjng, prowokujgcg dyskusje czy wrecz sprzeciwy, niech postuzy jako
punktwyj$ciado rozwazan nad réwnouprawnieniem kobieti mezczyzn
w kwestii dwoch sakramentéw: §wiecen i matzenstwa. Wiasciwe prze-
analizowanie zagadnienia moze poméc w zrozumieniu stanowiska, iz
w Kosciele katolickim kobieta i mezczyzna cieszg sie tymi samymi pra-
wami. Do uargumentowania tej tezy potrzebne bedzie przedstawienie
zagadnienia réwnosci wiernych w godnosci oraz prezentacja ogélnego
prawa wiernych do sakramentéw. Nastepnie, w perspektywie teologii
sakramentu S§wiecen oraz matzenstwa, zostanie przedstawione prawo
do tych sakramentéw. Chociaz poszczegdlne aspekty wydajg sie by¢
wystarczajgco opracowane i przedstawione przez literature specjali-
styczna, to jednak w perspektywie analizy rownouprawnienia kobiety
imezczyzny w prawie kanonicznym warto razjeszcze wzigé pod uwage
poszczegblne kwestie. W ten sposéb zostanie przeprowadzona préba
uzasadnienia tezy, postawionej w tym artykule.
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1. Réwnos¢ wiernych w godnosci i dziataniu

Prawodawca powszechny, tworzgc Kodeks prawa kanonicznego?, po-
twierdza w spos6b praktyczny (tworzgc prawo, ktére jest odzwiercie-
dleniem nauczania Ko$ciota) w ustanawianych przez siebie kanonach,
doktryne wyrazong przez Ojcow Soboru Watykanskiego II w Konstytu-
cji dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium:

Jeden tedy jest Lud Bozy wybrany: ,jeden Pan, jedna wiara, jeden chrzest”
(Ef 4, 5); wspélna jest godnoéé cztonkéw wynikajgca z ich odrodzenia sie w Chry-
stusie, wspolna taska synéw, wspdlne powotanie do doskonatosci, jedno zbawie-
nie, jedna nadzieja i mito$¢ niepodzielna. Nie ma wiec w Chrystusie i w Koéciele

zadnej nieréwnoéci ze wzgledu na rase albo przynalezno$é narodowa, stan spo-
teczny albo pte¢, bo ,nie masz Zyda ani Greka, nie masz niewolnika ani wolnego,
nie masz mezczyzny ani niewiasty. Albowiem wszyscy wy «jednymb» jestescie

w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28 gr.; por. Kol 3, 11)2.

Z przytoczonego fragmentu warto wyeksponowaé, ze owa rownosé
w godnos$ci dotyezy wszystkich cztonké4w Ludu Bozego, poniewaz wy-
ptywaonazich odrodzenia w Chrystusie. A zatem nie wptywa na te god-
no$¢ zaden z czynnikéw zmiennych ludzkiego stanu ani statusu zycia.
Nie majg wplywu zatem na te godno$¢ rasa, przynalezno$é narodowa,
stan spoteczny, pte¢ itd. Chociazinteresujgce naszagadnienie—réwnos¢
w godnosci bez wzgledu na pteé—zostata wyraznie podkres$lona przez oj-
cow soborowych, tojednak warto podkreslié, ze przytoczone kwestie nie
stanowig zamknietego katalogu mozliwych powodéw dyskryminacji.
Nalezy stwierdzi¢, ze owa réwnosé w godnoscijest obiektywnainie moz-
na méwié o zadnej nieré6wnosci ze wzgledu na jakikolwiek inny czynnik.

Prawodawca powszechny nauczanie to zawart wkanonie odnoszacym
sie do prawa wszystkich wiernych. Przywotat przyczyne tego rodzaju
réwnosci wynikajacej z odrodzenia w Chrystusie, ktéra powoduje row-
no$é co do godnosci i dziatania (por. Kodeks prawa kanonicznego, kan.
208). Ta zasada fundamentalnej rowno$ci wiernych przedstawiona jest
w perspektywie konstytutywnych elementéw Kosciota, dlatego prawo-

1 Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984.
2 Sobor Watykanski II, Lumen gentium, 32.
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dawca zawiera w tym prawie klauzule, ze kazdy wierny ,zgodnie z wta-
sng pozycja i zadaniem wspoétpracuje w budowaniu Ciata Chrystusowe-
go” (Kodeksprawakanonicznego, kan. 208). Kwestia réwnos$ci w godnosci
wszystkich wiernych jest zatem Sci$le zwigzana z zasadg osobistej wolno-
$cioraz konstytutywnych elementéw zycia i dziatania Ko$ciota®.
Niektéreztych elementdéw konstytutywnych stanowig réwniez struk-
ture Koéciota widzialnego, to jest wspdlnoty-spotecznosci. Rozwazajac
kwestie r6wnos$ci w godnosci, warto sie nad tym aspektem zastanowié.
Nie mozna jednak pomingé¢ nadprzyrodzonego aspektu KosSciota, ktory
jest celem, do ktérego samo istnienie Kosciota prowadzi. Chodzi mia-
nowicie o zZycie w Tréjcy Swietej, ktéra jest Jednosciag w Réznorodnosci.
Podobnie uwidoczniajg sie obie te cechy w Ko$ciele widzialnym w po-
dwdjnej jego strukturze, czyli w jego wspdlnotowym charakterze oraz
wjego misji. Tozaktada zas, ze Ko$cidtjest spotecznoscig ludzi réwnych,
a zarazem réznych. Juz w kan. 204 §1 KPK podkresla sie owg réwnos¢
wszystkich wiernych, stwierdzajac, ze przez chrzest sg oni wszczepieni
w Chrystusa, w ten sposéb stanowig Lud Bozy i uczestniczg ,,na swoéj spo-
s6b” w kaptanskim, prorockim i krélewskim postannictwie Chrystusa.
Touczestniczeniejest przewidziane dla wszystkich zgodnie zwlasng dla
kazdego wiernego pozycjg (por. KPK, kan. 204 §1)*. W tym duchu réow-
nieznalezy rozumie¢ zawarte w kan. 208 KPK fundamentalne prawo do
réwnoéci kazdego wiernego w godnosci i dziataniu. Owa réwnoé¢ nie
zakladajednakidentycznosci wszystkich wiernych, dlatego pojawia sie
w tym kanonie sformutowanie: ,zgodnie z wlasng pozycjg i zadaniem”
(KPK, kan. 208). To stwierdzenie odpowiada soborowemu nauczaniu:

Ajeslinie wszyscy w KoSciele idg tg sama droga, wszyscy jednak powotani sg do
Swietos$ci i ta sama przypadta im w udziale wiara dzieki sprawiedliwos$ci Pan-
skiej(por.2P1,1). Choéniektorzy zwoli Chrystusa ustanawiani sg nauczycielami,
szafarzamitajemnicipasterzamiinnych, tojednak cosie tyczy godnoéciiwspoél-
nej wszystkim wiernym dziatalno$ci okoto budowania Ciata Chrystusowego,
prawdziwa rowno$é¢ panuje wérdd wszystkich. Albowiem rozréznienie, ktore
potozyl Pan miedzy szafarzami §wietymi a resztg Ludu Bozego, niesie z sobg

3 Por. J. Fornés, can. 208, w: Exegetical commentary on the Code of canon law, vol. 2, Mon-

tréal-Chicago 2004, s. 41.
4 Por. G. Ghirlanda, Il diritto nella Chiesa mistero di comunione, Roma 2014, s. 54-55.
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tacznos$é, gdyz pasterze i pozostali wierni zwigzani sg z sobg przez konieczne,
wzajemne odniesienia; pasterze KoSciota, idac za przyktadem Pana, sobie na-
wzajemiinnym wiernym oddajg postugi duchowe, wierniza$ochoczo $wiadcza

wspolnie pomoc pasterzom i nauczycielom. Tak to w rozmaitos$ci dajg $wiadec-
twojednosci przedziwnejw Ciele Chrystusowym: samabowiem rozmaito$¢ task,
postug duchowychidziatalnosci gromadziwjedno synéw Bozych, bo ,wszystko

to sprawiajeden itenze Duch” (1Kor 12, 11)°.

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze fundamentalne prawo do réw-
nos$ci w godnosci ma swoje zrédto sakramentalne. To wla$nie w sa-
kramencie chrztu Swietego, przez ktory przyjmujacy go ,,odradzajac
sie z wody i z Ducha Swietego, staja sie nowym stworzeniem i przez to
zostajg nazwani synami Bozymi i s nimi rzeczywiécie (por. 1J 3, 1)”5,
wierni tworzg osobistg i indywidualng relacje z Jezusem Chrystusem.
Jednakze ta relacja do Chrystusa taczy wszystkich wierzacych w Niego
w jedng spoteczno$é, poniewaz jest przez nich wspétdzielona”.

Z kolei fakt odrodzenia w Chrystusie i otrzymania przybranego sy-
nostwa wiernych w relacji do Boga Ojca, rodzi potréjne zadania od-
zwierciedlajace tria munera Chrystusa. Zadania te rowniez wyplywaja
zchrztu, azatem kazdy wierny jest rowny w dziataniu kaptanskim, kroé-
lewskim i prorockim. Jest to jeden z elementéw wyrazajacych owa row-
no$¢wgodnosci. Kazdy wierny zatem powinien przej$é od §swiadomosci
posiadania takiej godnosci do dziatania w celu realizacji wynikajacych
zniejzadan: realizacji powotania do §wietos$ci, budowania mistycznego
Ciata Chrystusa (por. LG 32). W sposéb wiaéciwy dla swojego stanu zycia
realizowaé misje profetyczna, krolewska i kaptaniskg Chrystusa®.

Nalezy podkresli¢, ze bytoby wielkim bledem twierdzenie, Zze wpisane
w Kodeksie promulgowanym przez $§w. Jana Pawta Il prawa i obowigzki
wiernych sg wynikiem pragmatycznego zetkniecia sie ustawodawcy ko-
Scielnego z duchem czasu lub jeszcze gorzej, jako materialna i by¢é moze

5 Sobor Watykanski IT, Lumen gentium, 32.

6 Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwyczajow diece-
zjipolskich, 2, Katowice 2016.

7 Por. New commentary on the Code of Canon Law, eds. J. Beal, J. Coriden, T. Green, New
York [cop. 2000], s. 258.

8 Por. Codice di Diritto Canonico Commentato, a cura della Redazione di ,,Quaderni di di-
ritto ecclesiale”, Milano 2009, s. 229-230.
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bezkrytyczna transpozycja prawodawstwa $wieckiego do kategorii
praw fundamentalnych KosSciota. Prawdg jest za$, ze kultura prawna
XX wieku majgca za cel obrone praw cztowieka, miata réwniez pewien
wplyw na refleksje teologiczng, a w konsekwencji prawng w KoSciele
katolickim. Mozna stwierdzié, ze kultura prawna, ujmujac ogélnie, za-
szczepita w kanonistyce autonomiczny proces refleksji i pogtebienia
kwestii fundamentalnych praw wiernych. Wéréd nich réwnosé w god-
no$ci i dziataniu®. Chociaz refleksja zainicjowana jest z réznych wzgle-
doéw, czesto poza teologicznych, to jednak nie nalezy zapominac, ze zré-
dlo tej rownosci jest z ustanowienia Bozego i zapisane w samej istocie
sakramentu chrztu.

2. Réwnouprawnienie wiernych w prawie
do wszystkich sakramentow

Fundamentalne prawo w réwnosci wszystkich wiernych w godnos$ci
i dziataniu ma swoje praktyczne odzwierciedlenie w prawie do sakra-
mentéw. W tym punkcie zostanie oméwione ogblne prawo wiernych do
sakramentéw, ze szczegbélnym odniesieniem do sakramentéw Swiecen
imatzenstwa.

2.1. Prawo wiernych do przyjmowania sakramentéw

W zadaniu u$wiecenia Ludu Bozego sakramenty majg tak wielkie zna-
czenie, ze z pozytywnego prawa Bozego istnieje szczegdlne prawo wier-
nych do korzystania z tych duchowych débr, jakimi sg sakramenty. Pra-
wodawca powszechny w Kodeksie prawa kanonicznego zawart jedynie
ustawe kos$cielng, ktéra wyraza to Boze postanowienie: ,wszyscy wierni
maja prawo otrzymywacé pomoce od swoich pasterzy zduchowych débr
Ko$ciota, zwtaszcza za$ stowa Bozego i sakramentow” (Kodeks prawa
kanonicznego, kan. 213).

W poprzednim Kodeksie—w Codex Iuris Canoniciz 1917 roku znajdowa-
1o sie stwierdzenie, ze Swieccy majg prawo otrzymywacé od duchowien-
stwa, zgodnie z dyscypling kosécielng, dobra duchowe i najpotezniejsze

9 Por. P. Pinto, Commento al. Codice di Diritto Canonico, Roma 1985, s. 114.
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$rodKki (,potissimus adiumenta”) potrzebne do zbawienia (por. Codex
Iuris Canonici, can. 682)'°. Znaczaca rdznicg jest to, ze w Kodeksie z 1917
roku takie prawo bylto przewidziane jedynie dla tych srodkéw, ktoére sa
niezbedne dla zbawienia. W konsekwencji takie prawo zostato znaczg-
co ostabione w stosunku do sakramentéw i innych duchowych pomo-
cy, ktore nie sg bezposrednio potrzebne do zbawienia (np. sakrament
bierzmowania, matzenstwa)l.

Z tego powodu Sobér Watykanski II w swoim nauczaniu wyrazit sta-
nowisko, w jaki sposéb nalezy aplikowa¢ to prawo wiernych do korzy-
stania z sakramentéw:

Ludzie §wieccy, tak jak wszyscy chrzeécijanie, majg prawo otrzymywac w obfi-
to$ci od swoich pasterzy duchowe dobra Kosciota, szczegdlnie pomoc stowa Bo-
zegoisakramentdw, samizaé przedstawiaé pasterzom swoje potrzebyizyczenia
z takg swobodg i ufnoécia, jaka przystoi synom Bozym i braciom w Chrystusie!2.

Jako odwotanie do fundamentalnego prawa wiernych do sakramen-
tow zostata wspomniana norma starego Kodeksu (Corpus Iuris Canonici
1917, can. 682), a zatem mozna stwierdzié, zZe ojcowie soborowi, pogle-
biajgc refleksje nad tym fundamentalnym prawem, stwierdzili, ze jego
zastosowanie powinno mie¢ szeroki zakres, a nie tylko ograniczaé sie
do tego, co niezbedne do zbawienia. W rzeczywisto$ci wszystkie sakra-
menty stuza przeciez realizacji powszechnego powotania do §wietos$ci.

Stad tez prawodawca powszechny, opracowujac Kodeks z 1983 roku,
postuzyt sie niemalze literalnie postanowieniami Vaticanum II w tej
materii. Potwierdza to wpisanie do zZrédet obecnego kanonu, wyraza-
jacego fundamentalne prawo wiernych do sakramentéw, odwotania do
Konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele Lumen gentium (por. Kodeks prawa
kanonicznego, kan. 213).

Do tej pory uzywane bylo stwierdzenie ,fundamentalne prawo wier-
nych do sakramentu”. Wydaje sie jednak konieczne wyjasnienie rozu-

10 Codex Iuris Canonici: Pii X Pontificis Maximiiussu digestus Benedicti Papae XV auctorita-
te promulgatus, 27.05.1917, praefatione P. Gasparri, Romae 1917.

u Por. D. Cenalmor, can. 213, w: Exegetical commentary on the Code of canon law, vol. 2,
Montréal-Chicago 2004, s. 77.

12 Sobor Watykanski IT, Lumen gentium, 34.
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mienia terminu prawo w stosunku do sakramentéw. Z pewnoscig nie
mozna traktowa¢é tego prawa jako mozliwo$¢ podmiotu do domagania
sie danej rzeczy ze wzgledu na tytul posiadania tejze rzeczy'®. Z drugiej
strony nie chodzi tez o ,dar darmo dany”, ale o ,prawo” otrzymywa-
nia tego, co Chrystus przewidziat dla ludzi (w przypadku sakramen-
tu chrztu) oraz dla cztonkéw Kosciota (inne sakramenty), taski, ktére
otrzymuje sie juz ex opere operato. A zatem to otrzymanie taski staje sie
prawem wiernego zwoli samego Chrystusa. Prawo tojednak nie wynika
z tytutu posiadania przez cztowieka, ale z woli przekazania tego daru
przez Zbawiciela. W $cistym znaczeniu tego stowa, prawo odnosi sie je-
dynie do pasterzy KoSciota, ktorzy sg szafarzami sakramentow?4.

2.2. Obowigzek udzielania sakramentéw

Drugim aspektem fundamentalnego prawa wiernych do sakramen-
tow jest obowigzek szafarzy do udzielania tychze duchowych daréw,
zgodnie ze starg tacinska maksyma ,,ubi ius, ibi onus”. Obowigzek nie
istnieje bezwarunkowo. Wierni muszg speinié trzy generalne wyma-
gania stawiane przez prawodawce powszechnego w kodeksie: wtasciwa
prosba, nalezyta dyspozycja oraz brak przeszkod prawnych (por. Kodeks
prawa kanonicznego, kan. 843 § 1). W tych generalnych zatozeniach na-
lezy upatrywac rowniez wszystkie specyficzne warunki odpowiednie
kazdemu sakramentowi. Jest to spowodowane tym, ze wtasciwa prosba
inalezyta dyspozycja juz w sobie zawierajg zatozenie, zZe proszacy o sa-
krament spetnia warunki wymagane do waznego i godziwego sprawo-
wania sakramentu. Wierny zatem posiada to fundamentalne prawo do
sakramentéw tylko wtedy, kiedy mogg by¢ zrealizowane wszystkie trzy
wymagane warunki. Tylko w takiej sytuacji moze rosci¢ sobie prawo do
sakramentu wobec szafarza, a ten zobowigzany jest prawem do tego, by
go udzieli¢ tak dysponowanej osobie.

Nie nalezy widzie¢ w tych warunkach jakiejkolwiek sprzecznosci
wobec prawa pochodzacego z ustanowienia Bozego, a konkretnie nie

13 Por. J. Hervada, Le radici sacramentali del diritto canonico, ,Ius Ecclesiae” 17 (2005)
No. 3, s.635.

14 Por. J. Hervada, Le radici sacramentali del diritto canonico, ,Ius Ecclesiae” 17 (2005)
No. 3, s. 641.
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mozna tutaj mowié ojakimkolwiek ograniczeniu warunkami, przedsta-
wionymiw Kodeksie prawakanonicznego, kan. 843 §1, fundamentalnego

prawa wiernych do sakramentéw, ktére pochodzi z ustanowienia Bo-
zego. Sama bowiem natura sakramentéw zakltada te warunki, a zatem

réwniez jest to wola Najwyzszego Ustawodawcy, ktéry stanowi Boze

prawo. W ten sposéb mamy ograniczenie prawa Bozego warunkami,
ktore sg wprowadzone réwniez z ustanowienia Bozego, a zatem nie ma

tutaj kolizji prawnej, czy tez uzurpowania sobie prawa przez wtadze

koscielng. Ustawodawca powszechny, podobnie jak w Kodeks prawa ka-
nonicznego (kan. 213) formutuje te warunki w ustawie ko$cielnej w kan.
843 §1. I chociaz ich egzekwowanie w celu ustalenia obowigzku szafa-
rza do udzielenia sakramentéw wyraza prawo kanoniczne, to jednak
jest w nich zawarty zamyst Bozy, ktéry odnajdujemy w naturze samych

sakramentow?®. Z tego powodu nalezy odnotowaé, ze—ze wzgledu na

ustanowienie tych elementéw przez samego Boga—bardziej niz jakies

ograniczenie w egzekwowaniu swoich praw, powinny one byé uwazane

za warunek sine qua non, by mozna byto méwi¢ o istnieniu tego prawa
inatto?s.

Nalezy zauwazy¢, ze fundamentalne prawo wiernych do sakramen-
tu zaklada w swojej specyfice kilka kwestii charakterystycznych. W tej
cze$ci podkreslimy jego ogélnosé stosowania. A mianowicie prawo to
przystuguje wiernym. Zgodnie z Kodeksem prawa kanonicznego, wier-
nym staje sie cztowiek w momencie przyjecia chrztu §wietego (por. kan.
204 §1). Natomiast w kan. 843 §1 nie uzywa sie okres$lenia wierni, ale de-
finiuje sie obowigzek szafarzy wobec kazdego, kto spelnia wyzej wspo-
mniane warunki. Mozna zatem powiedzieé, ze katechumeni cieszg sie
pewng prerogatywg (por. Kodeks prawakanonicznego, kan. 206 § 2) ijesli
spelniajg warunki wymienione przez prawodawce, szafarze majg obo-
wigzek udzieli¢ im tego sakramentu. W szczegdlnosci biorg pod uwage,
ze jest to sakrament niezbedny do zbawienia, a takze, ze w przypadku
naglacej konieczno$ci'” warunki do otrzymania tego sakramentu zosta-
ty ograniczone do minimum wymaganego do jego wazno$ci (por. Kodeks

15 Por. G. Ghirlanda, Il diritto nella Chiesa mistero di comunione, Roma 2014, s. 111.

16 Por. T.Rincon-Pérez, Laliturgiaeisacramentinel diritto della Chiesa, Roma 2014, s. 123.

17 Por. M. Blanco, can. 850, w: Exegetical commentary on the Code of canon law, vol. 3.1,
Chicago 2004, s. 432-433.
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prawa kanonicznego, kan. 850), a zatem automatycznie przyznano w ta-
kiej sytuacji wieksze uprawnienia do jego udzielania.

W rozwazanej w tym artykule kwestii rownouprawnienia kobiety
i mezczyzny w stosunku do prawa do sakramentéw nalezy stwierdzié,
ze w przypadku sakramentéw chrztu, bierzmowania, Eucharystii, po-
kuty i pojednania oraz namaszczenia chorych kodeks nie wprowadza
zadnego rozrdznienia na pte¢. A zatem nalezy podkresli¢, ze wszyscy
katechumeni majg te samg prerogatywe do tego, aby otrzyma¢ sakra-
ment chrztu. W przypadku innych sakramentéw wierni maja te same
prawa, poniewaz w zadnym z tych przypadkéw kodeks nie wspomina
nawet o ptci kandydatéw do tychze sakramentéw, tym bardziej nie sta-
wia wzwigzku z picig zadnych dodatkowych warunkéw.

Fundamentalne prawo wiernych do sakramentéw jako prawo pocho-
dzenia Bozego w pelni respektuje dzieto stworzenia, a zatem kazdy czto-
wiek—kobieta i mezczyzna—bez wzgledu na pteé, cieszy sie tym samym
prawem i podlega tym samym warunkom ograniczajagcym mozliwo$é,
by go egzekwowaé¢. To potwierdza réwnouprawnienie kobiety i mez-
czyzny w prawie kanonicznym w dotychczas rozwazanych kwestiach.
Zagadnienia problematyczne i dyskusyjne moga pojawic sie w trakcie
rozwazania pozostatych dwéch sakramentéw: Swiecen i matzenstwa.

3. Szczegblna sytuacja dotyczaca sakramentu swiecen

Prawodaweca zapisat w kan. 843 §1 Kodeksu prawa kanonicznego, ze pra-
wo wiernych do sakramentéw nie jest bezwarunkowe, poniewaznalezy
braé¢ pod uwage wymagania wpisane przez prawo Boze i wyplywajgce
z istoty poszczegdlnych sakramentéw. Dlatego nalezy przyjrzec sie na-
turze samego sakramentu §wiecen i warunkom stawianym w tym kon-
teks$cie wobec kandydata, ktére wptywajg na wazno$¢ przyjmowanych
Swiecen. Kodeks prawa kanonicznego przedstawia dwa warunki, ktére
okreslaja, kto moze waznie przyjaé §wiecenia. Musi to by¢ mezczyzna
ochrzczony (por. kan. 1024). Ze wzgledu na argument rozwazany w tym
artykule uwagazostanie poSwiecona wylgcznie warunkowiptci meskiej.
Warunek ten stanowi pierwszg kwestie budzacg wiele dyskusji, jednak
nie tylko w naszych czasach, ale na przestrzeni catej historii KoSciota.
Problematyka dotyczgca mozliwo$ci udzielania Swiecen kobietom byta
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rozwazana wiele razy juz od poczatku istnienia KoSciota. Watek ten

byt podejmowany w literaturze teologicznej, biblijnej, kanonistycznej,

socjologicznej itp. Nie jest to zatem tylko temat dyskusji dla wielu oséb
jedynie w ostatnich latach?®.

Pod koniec ubiegtego milenium Urzad Nauczycielski Ko$ciota przed-
stawit kompleksowe wyja$nienie stanowiska, iz tylko mezczyzni moga
przyjaé $wiecenia. Zostato ono przedstawione w kilku dokumentach?!®,
spos$rod ktérych przywotaé nalezy przede wszystkim deklaracje Inter
insigniores?® oraz list apostolski Ordinatio sacerdotalis?!. W deklaracji
Kongregacji Nauki Wiary podano kilka argumentéw, ktére wskazujg,
dlaczego Koscidt nie jest upowazniony, by dopusci¢ kobiety do §wiecen
kaptanskich.

Pierwszym argumentem zaprezentowanym w deklaracji jest Trady-
cja Koéciota, ktéra przez wieki nigdy nie dopuszczata praktyki Swiecen
prezbiteratu i episkopatu udzielanych kobietom. W tym dokumencie
podkresla sie fakt, ze takie stanowisko jest podtrzymywane zaréwno
w KoSciele katolickim, jak réwniez we wszystkich Ko$ciotach wschod-
nich. Nawet je$li te ostatnie wyrazaja w kwestii Swiecen inne zwycza-
je, to jednak sg zgodne w pelni co do aspektu udzielania Swiecen tylko
mezczyznom?2,

Drugi argument odnosi sie do faktu, ze sam Chrystus—pomimo swo-
jej postawy wobec kobiet, ktéora réznita sie wyraznie od tej wyrazanej
przez Jego wspolczesnych —nie powotat zadnej kobiety, by zostata wig-
czona w kolegium Dwunastu Apostotéw?23.

Nastepnie wspdlnota Dwunastu zostata wierna takiej postawie Chry-
stusa. Nawet je$li wéréd réznych wspdipracownikéw apostotéw byty
18 Por. T. Jakubiak, Problem waznosci przyjecia sakramentu Swiecen w prawie Kosciota

katolickiego, Ptock 2020, s. 79.

19 Wartojednak wspomniec¢ o tych dokumentach: Jan Pawet II, Christifideleslaici, 50-51;
Jan Pawel IT, Mulieris dignitatem, 25-26.

20 Por. Swieta Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Inter insigniores, 15.10.1976, ,,Acta
Apostolicae Sedis” 69 (1977), s. 98-116, tekst polski za: https://www.vatican.va/roman_
curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19761015_inter-insignio-
res_pl.html (13.09.2021).

21 Jan Pawetll, List apostolski Ordinatio sacerdotalis, 22.05.1994, ,Acta Apostolicae Sedis”
86 (1994), s. 545-54.8, za: ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 8 (1994), s. 7-9.

22 Por. Inter insigniores, 1.
23 Por. Inter insigniores, 2.
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takze kobiety, to jednak na starszych Kosciotéw byli wybierani mez-
czyzni. Do nich nalezato wykonywanie misji apostolskiej?*.

W konsekwencji taka praktyka otrzymuje w Koéciele charakter nor-
matywny. Fakt nieudzielania kobietom $wiecen kaptanskich pochodzi
z tradycji statej, obecnej w historii KoSciota, powszechnej zaré6wno na
Wschodzie, jak na Zachodzie. Tradycja ta, uwazna na wszelkie naduzy-
cia, jestgotowa donatychmiastowego ich wyrugowania, opierajac sie na
przekonaniu o zgodno$ci Tradycji z zamiarem Bozym wobec Ko$ciota?S.

Takie stanowisko jest takze wyja$niane za pomocg analogii wiary,
ktéra figure episkopatu i prezbiteratu przedstawia w §wietle miste-
rium Chrystusa. Biskup i prezbiter, w momentach najbardziej wtasci-
wych i wylacznych dla kaptanstwa urzedowego, reprezentuja samego
Chrystusa, ktéry spetnia Ofiare Nowego Przymierza i inne czynnosci
zbawcze?S,

Deklaracja przypomina takze role kaptanstwa urzedowego w $wie-
tle misterium Kos$ciota. Do sakramentu Swiecen jest w rzeczywistosci
przypisane postugiwanie pasterskie w KoSciele. Nie jest ono powierzane
cztowiekowi na podstawie jego swobodnego wyboru, ale jest oparte na
wierze, ze ten wybor jest dokonany przez Boga?”.

Podsumowujac przestanie tego dokumentu, w KoSciele katolickim
mozna udzieli¢ waznie §wiecen jedynie mezczyznie. Ta kwestia zostata
juz definitywnie wyjas$niona przez Urzad Nauczycielski Ko$ciota. Zo-
stato to wyraznie stwierdzone przez Jana Pawta II w li$cie apostolskim
Ordinatio sacerdotalis:

aby zatem usuna¢ wszelka watpliwos¢ w sprawie tak wielkiej wagi, ktéra doty-
czy samego Boskiego ustanowienia Ko$ciota, mocg mojego urzedu utwierdzania
braci (por. £k 22, 32) oSwiadczam, ze Koéciét nie ma zadnej wtadzy udzielania
Swiecen kaptanskich kobietom oraz ze orzeczenie to powinno by¢ przez wszyst-
kich wiernych Ko$ciota uznane za ostateczne?s,

24 Por. Inter insigniores, 3.
25 Por. Inter insigniores, 4.
26 Por. Inter insigniores, 5.
27 Por. Inter insigniores, 6.
28 Ordinatio sacerdotalis, 4.
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Powstaty pewne watpliwo$ci zwigzane z uzyta w tym liscie formuta,
czy stanowi ona proklamacje dogmatyczng czy tez nie. Dlatego na taka
watpliwo$é odpowiedziata Kongregacja Nauki Wiary, wydajac note,
w ktoérej stwierdzono, ze tawypowiedz Jana Pawta Il nalezy do depozytu
wiary i wymaga przyjecia bez zastrzezen, poniewaz zostato ogloszone
W sposoéb ostateczny?.

Takie stanowisko, mozna bytoby zatem upatrywac jako pewnego ro-
dzaju zakaz wobec kobiet do przyjmowania $wiecen, a zatem pozbawie-
nie ich prawa do $wiecenn. W konsekwencji nalezatoby wszystkie kobie-
ty zakwalifikowaé do warunkow generalnych, a mianowicie wszystkie
kobiety zostatyby zaliczone do tych, ktérym prawo tego zabrania (por.
Kodeks prawa kanonicznego, kan. 843). Gdyby zgodzi¢ sie z takim rozu-
mowaniem nalezaltoby przyznac¢ brak réwnego traktowania kobiety
i mezezyzny w kwestii prawa do sakramentow (por. Kodeks prawa ka-
nonicznego, kan. 213).

Jednak w deklaracji Inter insigniores jest jeszcze jedno wazne stwier-
dzenie, ktérego nie mozna pod zadnym pozorem pomingé¢. Dokument
ten zawiera okreSlenie, ze

kaptanstwo jest szczegdlng postuga, ktora Koscidt podjatjako obowigzekio ktod-
ra sie troszczy, dlatego do jego podjecia jest konieczne potwierdzenie ze strony
Kosciota. Ono wtaénie stanowijego cze$¢ konstytutywna, Chrystus bowiem wy-
brat tych, ktorych sam cheiat” (Mk 3, 13)3°,

Ze wzgledu na fakt, iz potwierdzenie zdolno$ci kandydata jest ele-
mentem konstytutywnym, nie mozna moéwi¢ o mozliwosci egzekwo-
wania praw do §wiecen ze strony kandydata bez wyeliminowania tego
fundamentalnego warunku, jakim jest wolny wyboér kandydatéw przez
Koscioét. Deklaracja okresla to w stowach: ,bytby w wielkim btedzie co
do natury kaptanstwa urzedowego ten, kto zaliczalby je do praw przy-

29 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Responsio ad propositum dubium circa doctrinam in
epist. ap. ,Ordinatio Sacerdotalis” traditam, 28.10.1995, ,Acta Apostolicae Sedis” 87
(1995), s.1114.. Tekst polski za: https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19951028_dubium-ordinatio-sac_pl.html
(13.10.2021).

30 Inter insigniores, 6.
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stugujacych czlowiekowi, poniewaz chrzest nie daje nikomu prawa do
postugi publicznej w Ko$ciele”3L,

Nie istnieje zatem prawo do sakramentu §wiecen. Jest to spowodo-
wane tym, ze kryterium wyznacza wiara w to, ze to Bég wybiera przez
dar powotania, a autentyczne potwierdzenie tego powotania daje hie-
rarchia koscielna32,

Brak takiego prawa wiernych do Swiecen nie tworzy jakichkolwiek
dyskryminacji pomiedzy tymi, ktérzy je otrzymuja, a pozostatymiwier-
nymi, poniewaz ten sakrament nie jest niezbedny do u§wiecenia osoby
przyjmujacej go, ale jest w stuzbie Ko$ciotowi33. Nie mozna zatem propo-
nowac dopuszczenie kobiet do §wiecen, opierajac sie na réwnosci praw
przystugujacych ludziom, a wiec i chrze$cijanom, a w kwestii prawa do
sakramentéw—wiernym (por. Kodeks prawakanonicznego, kan. 213), po-
niewaz kobiety sg rowne mezczyznom. Zaréwno jedni, jak i drudzy nie
posiadajg takiego prawa3*. Nie mozna w zwigzku z tym upatrywaé bra-
ku mozliwos$ci §wiecenia kobiet na biskupéw czy prezbiteréw w formie
jakiej§ dyskryminacji naruszajgcejjakie$ podstawowe prawa cztowieka
isprzecznej z planem Bozym.

Potrzeba wiec giebszego rozwazenia autentycznej natury réwnoéci ochrzczo-
nych: rowno$¢ nie oznacza jednolitoéci, poniewaz Kosciét jest ciatem zréznico-
wanym, ciatem, w ktéorym kazdy ma swoja funkcje. Zadania sg zréznicowane
inie mozna zaciera¢ istniejacych miedzy nimi réznic. Nie daja one nikomu pra-
wa do wynoszenia sie nad drugich, ani nie moga by¢ powodem do zazdro$ci®®.

Brakjednolito$ci wérdéd ochrzczonych nie oznacza braku réwnoéci po-
miedzy nimi. Kaptanstwo urzedowe nie stanowi przyczyny do umniej-
szania godno$ci tym, ktoérzy nie otrzymali tego zadania. Ze wzgledu na
sam fakt, iz istota kaptanstwa urzedowego zaktada wolno$é Kosciota
wwyborze mezczyzn, ktorzy przedstawiajg sie jako kandydaci, powodu-

31 Interinsigniores, 6.

32 Por. B. Trojanowski, Prawo do sakramentu $wiecen, ,Ateneum Kaptanskie” 177 (2021)
2.2 (675), s. 334-336.

33 Por. B. Pighin, Diritto sacramentale canonico, Venezia 2016, s. 36.

34 Por. J. Hervada, Le radici sacramentali del diritto canonico, ,Ius Ecclesiae” 17 (2005)
No. 3, s. 649.

35 Interinsigniores, 6.
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je, ze tow Bozym prawie jest zawarta owa wolno$¢ Koéciota. Ta wolnos¢

wyklucza bowiem jakiekolwiek prawo roszczen wobec Koéciota co do

tego sakramentu (por. Kodeks prawakanonicznego, kan. 213). Brak prawa

mezczyzn i kobiet do sakramentu Swiecen: w stopniu episkopatu i pre-
zbiteratu potwierdza, ze w tej kwestii sg rowni wobec prawa. W stopniu

diakonatu natomiast, kwestia nadal pozostaje otwarta i dlatego prowa-
dzone sg dysputy na ten temat, a przede wszystkim trwa ozywiona re-
fleksja teologiczna. Pomimo podejmowanej dyskusji, czy mozna dopu-
Sci¢ kobiety do diakonatu, nie ulega zmianie fakt, ze réwniez w kwestii

diakonatu nieistnieje prawo mezczyzn do roszczenia sobie tego stopnia

Swiecen, azatem takze w tej kwestiiistnieje rbwnouprawnienie miedzy
mezczyzng a kobietg. Nawet w przypadku okreslenia mozliwoéci otrzy-
mywania diakonatu przez kobiety, rOwnouprawnienie w tej sprawie

bedzie istniato niezmiennie. R6wnoéé w prawie polega bowiem na tym,
ze nikt takiego prawa nie posiada. ROwno$¢ w godnosci nie jest zalezna

od przyjetych stopni §wiecen. Mozna tu méwié jedynie o niejednolito-
Sciwiernych, czyli o réznorodnosci, ale to nie jest powdd do budowania

twierdzenia o nieréwnos$ci w prawie czy godnosci.

4.Rownos¢ w godnosci i prawie w Kosciele
katolickim dotyczgca sakramentu malzenstwa

Inna sytuacja jest w przypadku drugiego sakramentu spotecznego,
a mianowicie matzenstwa. Tutaj matzonkowie posiadajg swoje prawa
i obowigzki. Nalezy zatem wykaza¢, ze kobieta i mezczyzna w zwigzku
matzeniskim, wedtug nauczania Kosciota katolickiego, cieszg sie tymi
samymi prawamiitaka samg godnoscia.

4.1. Istota matzenstwa

W pierwszym kanonie dotyczacym tego sakramentu, zostaty zawarte
nastepujace stwierdzenia: ,matzenskie przymierze, przez ktére mezczy-
znaikobieta tworzg ze sobg wspélnote catego zycia, skierowang ze swej
natury do dobra matzonkéw oraz do zrodzenia i wychowania potom-
stwa” (Kodeks prawa kanonicznego, kan. 1055). Prawodawca powszechny
podkresla zatem istnienie praw i obowigzkéw, ktére dotyczg zaré6wno
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mezczyzny, jak i kobiety. Sformutowania te zaczerpniete z konstytucji
Gaudium et spes, jak przypominajg ojcowie Soboru WatykanskiegoII, sg
zustanowienia Bozego:

Gteboka wspoélnota zycia i mito$ci matzenskiej ustanowiona przez Stwoérce

iunormowana Jego prawami, zawigzuje sie przez przymierze matzenskie, czyli

przeznieodwotalng osobistg zgode. W ten sposéb aktem osobowym, przez ktéry
matzonkowie wzajemnie sie sobie oddajg i przyjmuja, powstaje z woli Bozej in-
stytucja trwata takze wobec spoteczenstwa. Ten §wiety zwigzek, ze wzgledu na

dobro tak matzonkéw i potomstwa, jak i spoteczenstwa, nie jest uzalezniony od

ludzkiego sagdu. Sam bowiem Bog jest twércg matzenstwa obdarzonego réznymi

dobrami i celami. [...] W ten sposéb mezczyzna i kobieta, ktorzy przez zwigzek
matzenski,juz nie sg dwoje, lecz jedno ciato” (Mt 19, 6), przez najscislejsze zespo-
lenieosébidziatan $wiadczg sobie wzajemnie pomocipostuge oraz doswiadczajg

sensu swej jedno$ci i osiggaja ja w coraz peiniejszej mierze36.

Na tej podstawie mozna stwierdzié, ze prawodawca przywotuje Bozy
zamyst, iz matzonkowie majg te same prawa, sg rowni w godnosci. Nie
moze by¢ bowiem zadnej dyskryminacji miedzy matzonkami ze wzgle-
du na pteé. Trwanie we wspdlnocie matzenskiej suponuje wzajemne
oddziatywanie na siebie oraz wzajemne oddawanie sie, ktére obejmuje
dobro catej osoby, pomaga wiec matzonkom w spelnianiuich osobistego
zadania—rozwijania i doskonalenia wtasnej osobowosci®’. Uzycie ter-
minu ,przymierze” odwotuje sie takze do Starego i Nowego Przymie-
rza zawartego pomiedzy Bogiem a Jego Ludem. Jednak jest to analogia,
poniewaz nie nalezy widzie¢ réznicy miedzy zawierajacymi przymie-
rze, tak jak to jest w przypadku nieskonczonej doskonatosci Boga i ewi-
dentnej ograniczonos$ci Jego Ludu. ,,Przymierze matzenskie” stanowi
bardziej odwotlanie do catej ,ewangelii matzenstwa”, rozpoczynajac od
opisu stworzenia kobiety, ktéra ma by¢ pomocg, dlatego ze wedtug opi-
su biblijnego zostata stworzona z zebra mezczyzny (por. Rdz 2, 18-24).
Ten symboliczny obraz przedstawia nie tylko komplementarno$é mez-

36 Soboér Watykanski II, Gaudium et spes, 48.
37 Por. W. Goéralski, KoScielne prawo matzenskie, Warszawa 2006, s. 27.
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czyzny i kobiety, ale takze ich tozsamo$é oraz réwna godno$¢ z natury
miedzy mezczyzng i kobietg38.

Wyrazenie takiej rowno$ci mozna upatrywac réwniez w znakach li-
turgicznych, ktére sie dokonujg podczas celebracji matzenstwa. W Ob-
rzedach sakramentu matzenstwa zostat opisany jako jeden ze sposobéw
rozpoczecia ceremonii nastepujgcy zwyczaj:

odbywasie procesjado ottarza. Najpierwidg ministranci, za nimikaptan, potem
narzeczeni, ktérym towarzyszg, stosownie do miejscowych zwyczajow, przy-
najmniej rodzice i dwaj §wiadkowie az do miejsca przygotowanego dla narze-

czonych3,

Tenzpozoruprosty znak wyraza wazng kwestie. Kosciét katolickipo-
twierdza wnim, ze przyszli matzonkowie w zawieranym zwigzku cieszg
sie tymi samymi prawami i takg samg godno$cig. Dlatego do kos$ciota,
w ktérym zawierajg zwigzek wchodzg obok siebie, na réwnych prawach.
Ichrodzice mogaim w tym towarzyszy¢, ale wchodza za nimi, jakoznak
wsparcia, stosownie do miejscowych zwyczajow.

Inaczej jest podczas ceremonii zawierania matzenstwa w krajach po-
chodzenia anglosaskiego. Tam ojciec panny mtodej wprowadza ja do
Swigtyniioddaje przed ottarzem panu mtodemu. Mozna stwierdzié, ze
spod opiekijednego mezczyzny panna mtoda zostata oddana pod opieke
mezowi. Jednak, je$li weZzmiemy pod uwage, ze opieka ojca wobec corki,
szczegblnie uwzgledniajgc prawo rzymskieirole pater familias oznaczaé
moze, ze maz otrzymuje od niego takie zadanie wobec swojej zony. To
w takim przypadkunie mozna méwié o r6wnych prawach obu stron, ale
o wyzszoéci meza nad zong. Dlatego warto troszczyc¢ sie o zachowywa-
niew Kosciele katolickim obrzedéw zatwierdzonych przez kompetentng
wtadze. One bowiem wyrazajg teologie sakramentu matzenstwa oraz
pokazujg, ze malzonkowie cieszg sie tymi samymi prawami, majg te
same obowigzkiisg réwniw godnosci.

38 Por. L. Sabbarese, Il matrimonio canonico nell’'ordine della natura e della grazia, Roma

2019, S. 47-49.
39 Obrzedy sakramentumatzenstwa dostosowane dozwyczajow diecezjipolskich, 46, Kato-

wice 2000, s. 25.
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4.2. Kwestia szczegodlnej ochrony kobiety
przed niechcianym matzenstwem

Prawodawca powszechny wsrod przeszkdd zrywajgcych podtrzymat
w Kodeksie z 1983 roku te, ktéra powstaje ze wzgledu na uprowadzenie
(por. KPK, kan. 1089). Uprowadzenie kobiety zawsze stanowito w Ko-
Sciele przeszkode zrywajaca, podlegato karze, ale nie wszedzie byto
przyczyna niewazno$ci matzenstwa z uprowadzong*®. Ojcowie Sobo-
ru Trydenckiego uznali przestepstwo uprowadzenia juz nie jako kwa-
lifikujacy sie do kategorii przymusu, jak byto dotad, lecz za oddzielng
przeszkode powodujgcg niewazno$é maltzenstwa*l. Przeszkoda zosta-
ta podtrzymana do dzisiaj w prawie Koéciota katolickiego. W Koéciele
tacinskim do zaistnienia tej przeszkody muszg zostaé¢ zweryfikowane
»,czynniki wyznaczajgce przeszkode”. Wérdd nich pierwszym i najistot-
niejszym jest fakt, ze to mezczyzna jest uprowadzajgcym, a uprowadzo-
ng jest kobieta, nie za§ odwrotnie*2. Mozna bytoby upatrywaé w tym
szczegoblnego traktowania kobiety, jednak chodzi tu bardziej o pragma-
tyzm. W historii Ko$ciota pojawiaty sie uprowadzenia kobiet w celu
zawarcia matzenstwa. Jednak odwrotna sytuacja, kiedy to mezczyzna
zostat uprowadzony, nie zostata uwzgledniona ze wzgledu na jej nikte
prawdopodobienstwo. Nawet je$li miatoby miejsce takie wydarzenie,
mozna by zaliczy¢ jako przymus do zawarcia matzenstwa (por. Kodeks
prawa kanonicznego, kan. 1103).

Za utrzymaniem takiego tytutu niewaznos$ci matzenstwa stoi nie
cheé uprzywilejowania kobiety, ale zapewnienie réwnos$ci mezczyz-
nie i kobiecie. Tytul niewaznos$ci ma pochodzenie kosScielne, chociaz
powodami jego istnienia jest godno$¢ cztowieka oraz prawo kobiety do
wyboru meza w sposéb wolny. Utrzymujac tg przeszkode, prawodawca
powszechny chciat zapewnié to podstawowe prawo kazdej kobiecie*®.
I w ten sposéb zagwarantowaé¢ rownoé$é w prawie kobiecie i mezcezyz-

40 Por. P. Gajda, Prawo matzenskie KoSciota katolickiego, Tarndéw 2016, s. 115.

41 ,,Sobdr postanawia, ze nie moze zaistnie¢ zwiagzek matzenski pomiedzy uprowadza-
jacym auprowadzong, dopdki pozostaje ona w mocy uprowadzajgcego” (Sobor Try-
dencki, Kanony o reformie matzenstwa, I/C 6, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych,
red. A. Baron, H. Pietras, t. 4, Krakéw 2005, s. 729 [Zrédta My$li Teologicznej, 33]).

42 Por. Kodeks prawa kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakéw 2011, s. 808.

43 Por. P. Gajda, Prawo matzenskie Kosciota katolickiego, s. 115.
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nie. Podstawg do takiej interpretacji jest fakt, ze w Kodeksie kanonéw
Kosciotéw wschodnich jest mowa, juz nie o kobiecie uprowadzonej, ale
0 ,0sobie uprowadzonej”#4. W konsekwencji zostal poszerzony zakres
tej przeszkody*®. Prawodawca powszechny w 1997 roku dopuscit sytu-
acje, ktére moga sie wydarzy¢, kiedy to kobieta lub jej rodzina stajg sie
podmiotem uprowadzajagcym. W ten sposéb sprzeciwia sie niesprawie-
dliwej przemocy moralnej, ktéra moze wptynaé¢ na wyrazenie zgody
matzenskiej*®. Te interwencje potwierdzaja troske Ko$ciota o rowne
traktowanie kobiety i mezczyzny ze wzgledu na godnos¢ kazdej osoby
iwyptywajace z niej prawa.

4.3. Mozliwos¢ staran o stwierdzenie
niewaznosci przez obie strony

Poruszajgc kwestie rownos$ci matzonkéw, nalezy rowniez stwierdzi¢ich
réwne prawa w przypadku, kiedy przynajmniej jedna ze stron docho-
dzi do przekonania, ze zawarte przez nich malzenstwo jest niewazne.
Prawodawca powszechny daje to same prawo jednej i drugiej stronie do
domagania sie obiektywnej prawdy na temat waznosci lub niewazno-
$ci zawartego zwigzku (por. Kodeks prawa kanonicznego, kan. 1674 §1).
A w przypadku stwierdzenia niewaznoéci matzenstwa obie strony, jesli
nie zabrania im prawo ze wzgledu na istniejgcg przeszkode po ktoérejs
stronie, mogg zawrze¢ nowy zwigzek matzenski, poniewaz zostat wy-
rokiem sgdowym orzeczony ich stan wolny.

Niezawsze jest tak w przypadku praktyki Koéciotéw prawostawnych,
ktére czesciej w tej kwestii dajg uprzywilejowanie mezczyznie niz kobie-
cie. Sg tojeszcze konsekwencje wynikajgce z przyjecia praktyki (niepew-
nej) zaproponowanej przez $w. Bazylego. W tej praktyce matzenstwo
kobiety oddalonej jest zawsze traktowane jako cudzotéstwo, za$§ mez-
czyzny niekiedy nie jest obarczone takim problemem®*”. Obecnie prak-

44 Por. Kodeks kanondéw Kosciotow wschodnich, kan. 806, Lublin 2022, s. 519.

45 Por. Kodeks prawa kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, s. 808.

46 Por. P. Pinto, Commento al. Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, Citta del Vaticano
2001, s. 678.

47 Por. F. Delpini, Indissolubilita matrimoniale e divorzio dal I al XII secolo, Milano 1979,
s.78.
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tyka kazdego KoSciota prawostawnego jest inna. Koéciét prawostawny
pozwalazawrzeé¢ nowe matzenstwo zaréwno przez strone niewinng, jak
iwinna, alewdrugim przypadku—strony winnej—wylacznie po wypet-
nieniu dtugiejiciezkiej pokuty. Istnieje jednak wniektérych Kosciotach
prawostawnych zakaz zawierania zwigzku kobiety z mezczyzna, z kto-
rym popetnita cudzotéstwo?S.

Zakonczenie

W kwestii prawa wiernych do sakramentéw nalezy stwierdzié, ze kobie-
taimezczyzna cieszg sie w Ko$ciele katolickim tymi samymi prawami
w stosunku do wszystkich sakramentéw. Wykazano, ze w przypadku
sakramentu §wiecen zaré6wno kobieta jak i mezczyzna nie posiadaja
prawa do jego otrzymania. To stwierdzenie nie moze by¢ zatem argu-
mentem do twierdzenia, ze na tej ptaszczyznie zachodzi jaka$s dyskry-
minacja lub brak réwnouprawnienia.

W przypadku sakramentu matzenstwa wykazano, ze kobieta i mez-
czyzna posiadajg prawa i obowiagzki, ktére wynikajg z natury matzen-
stwa. W realizacji tych praw sg sobie réwni. To zostato potwierdzone
przezrézne argumenty teologiczne, biblijne, kanoniczne oraz liturgicz-
ne. W poréwnaniu do innych wyznan chrzescijanskich, Kosciét kato-
licki troszczy sie i podkresla te ré6wnoéé w prawie i godnoéci kobiety
imezczyzny.

Podsumowujac, nalezy szanowac¢ godno$éirdéwnosé w prawie kobiety
imezczyzny, zwalczajac wszelkie formy dyskryminacji. Takie dziatania
naruszajg bowiem podstawowe prawa cztowiekaisg sprzeczne z planem
Bozym. Sobdr Watykanski II na pierwszym miejscu wymienit wtasnie
dyskryminacje wynikajgcg z ré6znicy pici. Nalezy jednak stwierdzié, ze
réwnouprawnienie nie jest podstawa do stworzenia jednolitej spotecz-
noéci, ale powinno stuzy¢ osiggnieciu takiej harmonii i jednosci, gdzie
kobieta i mezezyzna cieszg sie mozliwoscig wiasciwego dla siebie dzia-
lania.

48 Por. C. Vasil, Separacja, rozwéd, rozwigzanie wezta matzenskiego i powtdrne zaslubiny.
Stanowiska teologiczne i rozwiqgzania praktyczne Kosciotéw prawostawnych, w: Pozo-
staé w prawdzie Chrystusa. Matzenstwo i Komunia w KoSciele katolickim, Poznan 2015,
s.119-120.

49



ks. Bartosz Trojanowski
Bibliografia

Blanco M., can. 850, w: Exegetical commentary on the Code of canon law, vol.
3.1, Chicago 2004, s. 432-433.

Cenalmor D., can. 213, w: Exegetical commentary on the Code of canon law,
vol. 2, Montréal-Chicago 2004, s. 76-83.

Codex Iuris Canonici: Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae
XV auctoritate promulgatus, 27.05.1917, oprac. P. Gasparri, Romae 1917.

Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984.

Kodeks kanondéw Kosciotow wschodnich, Lublin 2022.

Delpini F., Indissolubilita matrimoniale e divorzio dal I al XII secolo, Milano
1979.

Fornés J., can. 208, w: Exegetical commentary on the Code of canon law, vol.
2, Montréal-Chicago 2004, s. 41-46.

Gajda P., Prawo matzenskie Kosciota katolickiego, Tarnéw 2016.

Ghirlanda G., Il diritto nella Chiesa mistero di comunione, Roma 2014,
S. 54~55.

Goéralski W., Koscielne prawo matzenskie, Warszawa 2006.

Hervada J., Le radici sacramentali del diritto canonico, ,Ius Ecclesiae”
17 (2005) No. 3, . 629-658.

Jakubiak T., Problem waznosci przyjecia sakramentu S§wiecen w prawie
Kosciota katolickiego, Ptock 2020.

Jan Pawet II, Christifideles laici.

Jan Pawet II, Mulieris dignitatem.

Jan Pawet II, List apostolski Ordinatio sacerdotalis, 22.05.1994, ,Acta Apo-
stolicae Sedis” 86 (1994), s. 545-54.8, za: ,L'Osservatore Romano” wyd.
pol. 8(1994), s. 7-9.

Kodeks prawa kanonicznego. Komentarz, red. P. Majer, Krakdéw 2011.

New commentary on the Code of Canon Law, eds. J. Beal, J. Coriden, T. Green,
New York [cop. 2000].

Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia dorostych. Dostosowane do zwy-
czajow diecezjipolskich, Katowice 2016.

Obrzedy sakramentu matzenstwa dostosowane do zwyczajéw diecezji pol-
skich, Katowice 2009.

Pighin B., Diritto sacramentale canonico, Venezia 2016.

50



Rownose kobiety i mezczyzny w godnosci i prawie do sakramentow...

Pinto P., Commento al. Codice dei Canoni delle Chiese Orientali, Citta del Vat-
icano 2001.

Pinto P., Commento al. Codice di Diritto Canonico, Roma 1985.

Codice di Diritto Canonico Commentato, a cura della Redazione di ,,Quad-
ernididiritto ecclesiale”, Milano 2009.

Rincon-Pérez T., La liturgia e i sacramenti nel diritto della Chiesa, Roma
2014.

Sabbarese L., Il matrimonio canonico nell’'ordine della natura e della grazia,
Roma 2019.

Sobér Trydencki, Kanony o reformie matzenstwa, I/C 1-10, w: Dokumenty
Soborow Powszechnych, t. 4, uktadioprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow
2005, s. 721-733 (Zrédta Myéli Teologicznej, 33).

Sobér Watykanski IT, Lumen gentium.

Sobér Watykanski IT, Gaudium et spes.

Swieta Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja Inter insigniores, 15.10.1976,

.Acta Apostolicae Sedis” 69 (1977), s. 98-116, https://www.vatican.
va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_
doc_19761015_inter-insigniores_pl.html (13.09.2021).

Swieta Kongregacja Nauki Wiary, OdpowiedZ na watpliwoéci do-
tyczace doktryny zawartej w liscie apostolskim Ordinatio sacerdotalis,
28.10.1995, ,Acta Apostolicae Sedis” 87 (1995), s. 1114, https://www.vat-
ican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_
doc_19951028_dubium-ordinatio-sac_pl.html (13.10.2021).

Trojanowski B., Prawo do sakramentu $wiecen, ,,Ateneum Kaptanskie”
177 (2021) z. 2 (675), s. 326-338.

Vasil C., Separacja, rozwod, rozwigzanie wezta matzenskiego i powtdérne
zaslubiny. Stanowiska teologiczne i rozwigzania praktyczne Kosciotow
prawostawnych, w: Pozosta¢ w prawdzie Chrystusa. Matzenstwo i Ko-
munia w KoSciele katolickim, przek?. K. Markiewicz, A. Sikora, M. Wier-
tlewska, red. R. Dodaro OSA, Poznan 2015, s. 93-124.






Polonia Sacra volume 26 + 2022 « issue 3 + page 53-74

ks. Henryk Stawinski

Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie

henryk.slawinski@upjp2.edu.pl
@ https://orcid.org/0000-0003-4290-6743

Promocja wiernych swieckich do
postugi stowa w Kosciele

@ https://doi.org/10.15633/ps.26303

Ks. Henryk Stawinski - prof. dr hab., homilets i pedagog; prezbiter diecezji whoctawskiej;
kierownik Dyscypliny Nauki Teologiczne na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawls Il w Kra-
kowie; redaktor naczelny kwartalnika , Polonia Sacra”. Cztonek: Komitetu Nauk Teologicz-
nych Polskiej Akademii Nauk; Komisji Jezyka Religijnego Polskiej Akademii Nauk; Polskiego
Towarzystwa Teologicznego; miedzynarodowego stowarzyszenia ,Fides ef Ratio”; Stowa-
rzyszenia Naukowcodw Katolickich; przewodniczacy Stowarzyszenia Homiletéw Polskich;
ekspert Komisji Ewaluacji Nauki Ministerstwa Edukacji i Nauki.

Article history « Received: 17 Mar 2022 « Accepted: 15 Jun 2022 « Published: 30 Sep 2022
ISSN 1428-5673 [print] « ISSN 2391-6575 (online) « Attribution 4.0 International (cc By 4.0)

53



ks. Henryk Slawinski

Abstrakt
Promocja wiernych $§wieckich do postugi stowa w Kosciele

Od czasow apostolskich §wieccy w rézny sposéb wspoétpracowali z przedstawicie-
lami hierarchii ko$cielnej w postudze stowa. Od V wieku obserwuje sie wyraznie
rezerwowanie przepowiadania dla os6b wy$wieconych. Od poczatku XIX wieku du-
chowni zachecali osoby Swieckie do apostolatu §wieckiego. Obecnie, zwtaszcza po
Soborze Watykanskim II, Swieccy zachecani sg do podejmowania autonomicznych
postug w Kosciele: lektora, akolity i katechisty. Pawet VI zachecal do przywrécenia
we wspolczesnym KoSciele tej zagubionej z czasem szlachetnej Tradycji. Az do ponty-
fikatu Franciszka postugi te byty zastrzezone tylko dla mezczyzn. Obecnie sg do nich
dopuszczone takze kobiety. Postuga katechisty rézni sie od nauczania religii w szkole
i od apostolatu §wieckich. Zadaniem katechistéw jest ,pierwsze gloszenie”, przygo-
towanie wierzacych do przyjecia sakramentéw, przepowiadanie katechetyczne oraz
formacja stata wierzacych. Swieccy nie moga gtosié homilii podczas mszy §wietej, ale
poza tym mogg wspdipracowacé zwyswieconymiw podejmowaniu zadan duszpaster-
skich. Wiasciwym miejscem ich postugijest parafia.

Stowa kluczowe: apostolat, katechista, $wieccy, przepowiadanie

Abstract
Promotion of the Lay Faithful to the Ministry of Preaching

Since apostolic times, lay people have cooperated in various ways with representa-
tives of the hierarchy in different forms of preaching. Since the fifth century, there
hasbeenaclearreservation of preaching for ordained ministers. From the beginning
ofthe nineteenth century, clergy encouraged lay people to participatein the lay apos-
tolate. Now, especially after the Second Vatican Council, lay people are encouraged to
undertake autonomous ministries in the Church: lector, acolyte and catechist. Paul
VI encouraged the restoration of this noble Tradition in the contemporary Church.
Until Francis, these ministries werereserved only to men. Currently, women are also
admitted to them. The ministry of a catechist differs from teaching religion at school
and from the apostolate of the laity. The task of catechistsis “the first proclamation”,
the preparation of believers to receive the sacraments, catechetical preaching and
the ongoing formation of believers. Lay people cannot preach the homily at Mass, but
may collaborate with the ordained in their pastoral work. The proper place of their
ministry is the parish.

Keywords: Apostolate, Catechist, Laity, Preaching
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Zyjemy w czasach postepujacej sekularyzacji i dechrystianizacji'. Nie-
mal trzydziesci lat po Soborze Watykanskim II Jan Pawet II dostrzegt,
ze ,liczba tych ludzi, ktérzy nie znajg Chrystusainie naleza do Koéciota,
stale wrasta, a od zakoniczenia soboru niemal sie podwoita”2. Owszem,
prawda jest, Ze nieustannie ro$nie liczba chrzes$cijan, w tym katolikéw
na $wiecie, ale 6w wzrost nie jest proporcjonalny do przyrostu ludnoéci
na $wiecie. Liczba ludnos$ci na §wiecie podwoita sie z trzech miliardéw
w 1959 roku do sze$ciu miliardéw w 1999 roku. Obecnie, na poczatku
2022 roku, populacja ludzka na $wiecie wynosi 7,93 mld3. Wedtug da-
nych agencji, Fides”, pod koniec 2019 roku byto na §wiecie1 mld 344 mln
403 tys. katolikéw, co oznacza wzrost o 15 mln 410 tys. w stosunku do
roku poprzedzajgcego. W tym czasie liczba ludno$ci na §wiecie wzrosta
0 81 mln 383 tysiecy*.

Fakt, ze wcigz ro$nie na Swiecie liczba ludzi, ktérzy nie znajg Jezu-
sa Chrystusa motywuje wspodtczesnych papiezy do podejmowania ini-
cjatyw stuzgcych proklamacji stowa Bozego. Juz §wiety Pawet pisat do
Rzymian, ze ,wiara rodzi sie z tego, co sie styszy, tym zas, co sie styszy,
jest stowo Chrystusa” (Rz10, 17). Trawestujac te stowa, Jan Pawet II pod-
kreélit wiez stuchania z przepowiadaniem i stwierdzit: ,Wiara rodzi sie
z przepowiadania, a kazda koScielna wspdlnota bierze poczatek i zycie
z osobistej odpowiedzi kazdego wiernego na to przepowiadanie”>.

Zaréwno wspomniana rosngca liczba ludzi nieznajgcych Chrystusa
i Jego Ewangelii, jak tez fakt, ze nie brakuje znacznej liczby oséb §wiec-
kich, ktérzy majg zywag wiare i doSwiadczenie mitoéci Boga, ktérg cheg
dzieli¢ sie zinnymi—juz przynajmniej te dwa fakty sprawiaja, ze ludzie

1 Zob. L. Szewczyk, Gtoszenie stowa Bozego w srodowisku zsekularyzowanym, Katowice
2019, s. 43-275; T. J. Scirghi, Longing to See Your Face: Preaching in a Secular Age, Colle-
geville 2017.

2 Jan Pawel I, Redemptoris missio, 3.

3 W 1960 rokubyto 3,021 mld ludzi; w 1990 roku—5,264,; w 2020 roku—7,540— Ludnos¢.
Wzrost liczby ludnosci §wiata, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/Ludnosc-Wzrost-

-liczby-ludnosci-swiata;3723194.html (02.02.2022); World population, https://www.
worldometers.info/ (05.03.2022).

4 Ilu katolikéw jest na swiecie? Ich liczba nadal ro$nie!, 28.12.2021, https://pl.aleteia.
org/2021/12/28/ilu-katolikow-jest-na-swiecie-ich-liczba-nadal-rosnie/ (02.02.2022);
Vatican— Catholic Church Statistics—2021, 21.10.2021, http://www.fides.org/en/news/
71000-Vatican_Catholic_Church_Statistics_2021(02.02.2022).

5 Jan Pawet I, Redemptoris missio, 4.4.
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Swieccy moga i powinni mieé¢ coraz wiekszy udziat w koscielnej postu-
dze stowa.

Zagadnienie aktualnej promocji wiernych §wieckich do postugi sto-
wa w KoSciele przedstawimy, rozpoczynajac od ukazania historycznej
panoramy zagadnienia. Nastepnie oméwimy stanowisko Soboru Waty-
kanskiego I1i posoborowych papiezy Pawta VI, Jana Pawta II i Benedyk-
taXVIwobecudziatu §wieckich w postudze stowa, a na koniecinspiracje
Franciszka dotyczace podjetego tematu.

1. Krétka historia udzialu swieckich
w koscielnej postudze stowa

Postannictwo Jezusa mozna stre$ci¢ w Jego jednej wypowiedzi: ,Musze
glosié Stowo Boze” (por. Ek 4, 43)6. Po to zostat postany przez Ojca (por.
Lk 4, 43). W tym samym celu Jezus ustanowil Ko$ciét. Przed wniebo-
wstgpieniem dat swoim uczniom polecenie: ,IdZcie wiec i nauczajcie
wszystkie narody” (Mt 28, 19). Faktycznie, Ko$ciét rozszerzat sie dzieki
gloszeniu Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusaici, ktorzy ,,przyjeli jego na-
uke, zostali ochrzczeni [...] Pan za§ pomnazat codziennie tych, ktérzy
dostepowali zbawienia” (Dz 2, 41. 47).

W dziele gloszenia osoby i oredzia Chrystusa od samego poczatku
brali udziat nie tylko apostotowie, ale tez ludzie $wieccy, w tym kobie-
ty. Wedlug ewangelisty Mateusza, sam zmartwychwstaty Pan polecit
im: ,IdZcie i ogto$cie moim braciom, aby poszli do Galilei; tam mnie zo-
baczg” (Mt 28, 10). Kobiety wypelnilty zadanie przepowiadania Dobrej
Nowiny. Ich stowa okazaty sie skuteczne, bo zostaty przyjete przez apo-
stotéw, ktorzy udali sie do Galilei ,tak jak im Jezus nakazat” (Mt 28, 16).
Ze wzgledu na swe zadanie kobiety przy grobie juz w III wieku zyskaty
miano ,,Apostotek Apostotow””.

Innym ewangelicznym przyktadem kobiety zaangazowanej w postu-
ge stowa jest Samarytanka. Tak gteboko przezyta fascynacje Jezusem

6 Por. Pawel VI, Evangeliinuntiandi, 6.
7 Por.Y.W. Smith, Hippolytus’ Commentary on the Song of Songs in Social and Critical Con-
text, Fort Worth 20009, s. 356.
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iodkryciem w Nim Mesjasza, ze stata sie skuteczng zwiastunkg Dobrej
Nowiny w swoim otoczeniu (por. J 4, 42)2.

W ko$cielng misje postugi stowa wigczone byly tez pary matzenskie,
o czym $wiadczy dziatalno$é Pryskiijej meza, Akwili, ktoérzy nalezeli
do pierwszych chrzescijan w Rzymie, skad doswiadczyli wygnaniaw 49
roku za panowania Klaudiusza. Potem wspétpracowali z Pawtem Apo-
stolem (por. Dz 18, 2-3). Nastepnie dziatali w Efezie (1 Kor 16, 19), gdzie
spotkali Apollosa, ktdry znat tylko chrzest Janowy (Dz 18, 25): ,,przyjeli
go i doktadniej mu wyttumaczyli droge Boga” (Dz18, 26).

W II wieku postuge stowa jako S§wiecki katechista podejmowat §w. Ju-
styn Meczennik (ok.100—ok. 165), ktéry prowadzit szkote katechetyczng
w Rzymie. Innym stawnym katechistg starozytnego Ko$ciota byt Ory-
genes (0k.185-254). Dziekiznakomitemu wyksztatceniuiprzyktadnemu
chrze$cijanskiemu zyciu, juz w wieku osiemnastu lat prowadzit szkote
katechetyczng w Aleksandrii®.

W dokumencie Konstytucje apostolskie z IV wieku akcentuje sie po-
wszechne kaptanstwo wiernych!® i omawia sie wzajemna relacje $wiec-
kich i duchownych, podkreslajgc, ze ci pierwsi sg wspotpracownikami
drugich i w nauczaniu sg im podporzgdkowanijak samemu Chrystuso-
will,

Z V wieku zachowat sie wyrazny zakaz przywtaszczania sobie przez
$wieckich prawa do przepowiadania. Sformutowat go papiez Leon Wiel-
ki w liScie do biskupa Maximusa z lipca 453 roku:

Oproczkaptanéw Panskich, nikt nie moze przywtaszcza¢ sobie prawa nauczania
i przepowiadania, czy to zakonnik, czy $§wiecki, szczycacy sie wyksztatceniem.
Chociazbowiem, stusznie nalezy pragngé¢ pouczenia wszystkich synéw Ko$ciota
w tym, co sprawiedliwe i §wiete, nikt poza petnigcymi urzad kaptanski, nie ma
prawa przypisywac sobie rangi kaznodziei'2.

8 Pawetl VI, Evangeliinuntiandi, 46.

9 W. Brandmiiller, Laien auf der Kanzel. Ein Gegenwartsproblem im Licht der Kirchenge-
schichte, ,Theologie und Glaube” 63 (1973), s. 321-342.

10 Konstytucjeapostolskie, I, 26,1, w: Konstytucje apostolskie, oprac. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2007, s. 43* (Synody i Kolekcje Praw, 2).

1 Konstytucjeapostolskie, I, 20, 1-2, s. 30*; por. M. Radej, Istotne problemy kaznodziejskie,
Krakow 2013, s. 62.

12 Leon Wielki, Letters, 119, transl. E. Hund, New York, 1957, s. 207-208.
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Interesujgcg kwestie dotyczaca tego listu papieza Leona Wielkiego
podejmuje William Skudlarek!3. Stwierdza, ze w owym czasie ktadzio-
nonaciskzaréwno na odpowiednie wyksztatcenie, jaki mandat biskupi
do nauczania oraz, ze list papieskizawiera zakaz skierowany wzgledem
tych, ktérzy samiuzurpuja sobie prawo do przepowiadania. Taka inter-
pretacja pozostawia przynajmniej mozliwo$¢ nadawania przez kompe-
tentne autorytety prawa do przepowiadania przez zakonnikéw i Swiec-
kich. Interpretacje te potwierdzajg Dawne Statuty Kosciota (tac. Statuta
ecclesiae antiqua) zawierajgce usystematyzowany zbiér praw z 2 potowy
V wieku. Nie wykluczajg one §wieckich z postugi stowa. Zaznaczajg jed-
nak, ze taka postuga wymaga pozwolenia duchownych odpowiedzial-
nych za te postuge w Koéciele: ,,Swiecki w obecnoséci duchownych niech
nie $§mienauczaé, chybazezaich zezwoleniem™4. Zdaniem Jana Kracika,
poczawszy od V wieku dziatalno$éapostolskaikatechetyczna wiernych
Swieckich zaczetaulega¢ zawezeniu, aczkolwiek zrézng intensywnoscia
w réznych regionach rzymskiego cesarstwa. Wszelako $§wieccy wcigz
uczestniczyli w kos$cielnej postudze stowa, najczesciej przygotowujac
kandydatéw do chrztu i rozdzielajac Komunie Swietg!®.

Kwestia gloszenia stowa przez §wieckich na mocy chrztu doszta do
gltosu w $§redniowieczu za sprawg dziatalno$ci kupca Piotra Valdo (ok.
1140—o0k. 1217) i skupionej wokét niego grupy ,ubogich z Lyonu”. Zanie-
pokoili oni lokalng hierarchie swojg dziatalnoscig kaznodziejska po-
dejmowang wbhrew zakazom miejscowego biskupa. Uwazali, ze w tym
przypadku, bardziej nalezy stuchaé¢ Boga niz ludzi (por. Dz 4, 19). Udali
sie do papieza Aleksandra III (zm. 1181), ktéry przyjat ich zyczliwie, ale
niezgodzitsie nato, by $wieccy gtosili kazania bez pozwolenia lokalnych
wtadz kosScielnych. Obradujacy w marcu 1179 roku Sobér Lateranski III,
w czasie trzech sesji, dnia 5, 14 i 19 marca, dyskutowat o waldensach.
Przybytych na sobér waldenséw poddano egzaminowi ze znajomo$ci
prawd wiary i ujawniono ich ignorancje. Ten sam sobér w kanonie

13 W.F. Skudlarek, Assertion without Knowledge? The Lay Preaching Controversy of the
High Middle Ages, Princeton 1976.

14 Dawne Statuty Kosciota, 38 (XCVIII), w: Dokumenty synodéw od 431 do 502 roku, uktad
ioprac. A. Baron, H. Pietras, Krakdw 2011, s. 266* (Synody i Kolekcje Praw, 6).

15 J. Kracik, Prawo do przepowiadania w dziejach Kosciota, w: Stuga Stowa, red. W. Przy-
czyna, Krakéw 1997, s. 39.
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XXVII potepit dziatalno$é katarow?®. Sobér Lateranski III nie uznat
waldenséw za heretykéw. Dopiero pdézniej, poniewaz nadal zaréwno
mezczyzni, jak i kobiety nauczali bez pozwolenia duchownych, a nawet
wbrew ich zakazom, arcybiskup Lyonu ekskomunikowat waldenséw
w 1182 roku, a papiez Lucjusz III (zm. 1185) potepit ich, jako niebezpiecz-
ng sekte, a przeciw dalekim od prawowiernoéci katarom, dziatajgcym
w potudniowej Francji, z inspiracji soboru, ogtoszono krucjate”.

Omawiany sobér odegratznaczgcg role w kwestii kosScielnego naucza-
nia przez $§wieckich albowiem zarzadzit, aby w kazdym kosciele kate-
dralnym utworzone zostato specjalne beneficjum dla nauczycieli. W za-
pisie kanonu XVIIIjest wymag, ,azeby przetozenizapewnialikonieczne
potrzeby nauczycielom szkd1”'8,

Decyzja ta podkreslata konieczno$é odpowiedniego wyksztatcenia.
Brata w obrone $wieckich nauczycieli i zapewniata im wsparcie. Mia-
ta ona w przyszto$ci wptyw na tworzenie pierwszych uniwersytetow?!®.
Uczestnicy Soboru Lateranskiego IV, ktéry poczawszy od 11 listopada
1215 roku obradowat przez trzy tygodnie, ubolewali, Ze w wielu ko$cio-
tach rozporzadzenia soboru z 1179 roku nie zostato wprowadzone w zy-
cie?0, W zwigzku z tym ponowili i rozszerzyli polecenie: ,,pragngc nadaé
mocy wspomnianej normie—dodajemy, ze nie tylko w kazdym koéciele
katedralnym, ale takze w innych posiadajacych wystarczajace $rodki,
przetozony powinien powotaé odpowiedniego nauczyciela”?.

Do kwestii przepowiadania przez §wieckich powrécit Sobér Trydenc-
ki (1545-1563). W konteks$cie polemik z nauczaniem reformatoréw, pod-

16 Sobor Lateranski II1, 277, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych (869-1312), oprac. A. Ba-
ron, H. Pietras, t. 2, Krakéw 2002, s. 203-207 (Zrédta Mysli Teologicznej, 26).

17 J. Kracik, Prawo do przepowiadania w dziejach Kosciota, s. 41-42. Jako pierwszy pa-
piez w historii Franciszek zlozyl wizyte w §wigtyni waldenséw w Turynie i prosit
o przebaczenie za niechrze$cijanska i nieludzkg postawe okazang im przez katolikow
w minionych wiekach. Obecnie waldensiliczg 45 tysiety. Czlonkowie dziatajg gtéwnie
we Wtoszech, Argentynie i Urugwaju— Staff Reporter, Pope Francis asks Waldensian
Christians to forgive the Church, 22.06.2015, https://catholicherald.co.uk/pope-fran-
cis-asks-waldensian-christians-to-forgive-the-church/ (02.02.2022).

18 Sobor Lateranskilll, 18, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych (869-1312), t. 2, s. 193-195.

19 Por. M. Radej, Istotne problemy kaznodziejskie, Krakéw 2013, s. 69.

20 ,w wielu ko$ciotach w ogdle sie do tego rozporzadzenia nie zastosowano” —Sobdr La-
teranskilV,11, 2, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych (869-1312), t. 2, s. 247.

21 Sob6r LateranskilV, 11, 2, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych (869-1312), t. 2, s. 247.
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czas XXIII sesji, 15 lipca 1563 roku, sobér stwierdzit: ,,Gdyby ktos moéwit,
ze [...] ci, ktérzy nie zostali waznie wy$wieceni i postani przez wtadze
koscielna i kanoniczng, ale przychodzg skadinad, sg prawomocnymi
stugami stowa i sakramentéw —niech bedzie wyklety”?2. Tymi stowa-
mi sobér nie potepit tych, ktorzy podejmowali postuge stowa, ale tych,
ktérzy czyniliby to bez misji kanonicznej, czyli bez postannictwa udzie-
lonego przez wtadze kosScielng i kanoniczna.

Zmiana w rozumieniu roli §wieckich w Ko$ciele wymuszona zostata
rewolucja francuska, ktérej skutkiem byty przesladowania duchowien-
stwa pod koniec XVIII i na poczatku XIX wieku. W celu obrony wiary
katolicy $wieccy przystapili do zaktadania zrzeszen, majgcych na celu
obrone wiary. Jednym znich byto Stowarzyszenie Katolickiej Mtodziezy
we Wtoszech zatwierdzone przez papieza Piusa IX (pontyfikat w latach
1846-1878). Stowarzyszenie to postrzegane jest jako poczatek ,,Akcji Ka-
tolickiej”23,

Samego terminu ,Akcja Katolicka” pierwszy raz uzyt Pius X w motu
proprio z 1903 roku, nazywajac nim wszelka dziatalno$¢ apostolskg ka-
tolikéw?4. W encyklice Il fermo proposito (11.06.1905) Pius X podat teolo-
giczne i organizacyjne zasady dziatalnos$ci katolikéw w ,,Akcji Katolic-
kiej”. Uznal, ze dazenie ,,Akcji Katolickiej” do odnowienia wszystkiego
w Chrystusie stanowi prawdziwy apostolat, ktéry jest owocny tylko
wtedy, gdy uczestnik tego apostolatu jest zjednoczony z Chrystusem?°.

Pius XIw encyklice Ubiarcano (23.12.1922) kontynuowat wsparcie ,Ak-
cji Katolickiej” we Wtoszech i proponowatl rozszerzenie jej na wszystkie
kraje katolickie. W 1923 roku Pius XI zatwierdzit jej wloski statut i ten
moment uznaje sie za oficjalng date powstania ,, Akcji Katolickiej”. Pod
wplywem inicjatywy papieza episkopaty réznych krajow, w tym réw-
niez Polski, uznaty w1926 roku istniejgce w swych krajach organizacje
katolickieza,Akcje Katolickg”. Dnia 24 stycznia 1932 roku Pius XIza pre-
kursora tego ruchu zostat uznat §w. Wincentego Pallottiego (1795-1850),

22 Dokumenty Soboréw Powszechnych (1511-1870), oprac. A. Baron, H. Pietras, t. 4, Krakow
2004, s. 685-687 (Zrédta Mysli Teologicznej, 33).

23 W. Seremak, Akcja Katolicka, w: Leksykon duchowos$cikatolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin-Krakéw 2002, s. 42.

24 Por. W. Seremak, Akcja Katolicka, s. 43.

25 Pius X, Il fermo proposito, 11.06.1905, 11; https://www.vatican.va/content/pius-x/en/
encyclicals/documents/hf_p-x_enc_11061905_il-fermo-proposito.html (02.02.2022).
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zalozyciela Zjednoczenia i Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego,

ktéry budzit u wiernych swieckich §wiadomo$é, ze sg powotani do apo-

stolstwa i popierat wspétprace duchownych i §wieckich na rzecz ozy-
wiania wiary?2S.

Nowy rozdziat Urzedu Nauczycielskiego Kosciota w odniesieniu do
zaangazowania Swieckich katolikéw w misje KoSciota i do przepowia-
dania przez $wieckich zostat otworzony przez Sobdér Watykanski II,
podczas ktérego nie rzucano anatem, ale poszukiwano pozytywnego
podejscia do $§wiata. Sobdr ten uznat wielka role wiernych $wieckich
w postannictwie Ko$ciota. Poswiecit im osobny dokument, Dekret
oapostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem (10.11.1965). Znajduje
sie w nim uznanie dla ,, Akcji Katolickiej” rozumianej, jako wspdélna na-
zwa dla réznych stowarzyszen §wieckich zaangazowanych w apostolat
hierarchiczny?”. Soborowy dekret wymienit cztery podstawowe cechy
zorganizowanego apostolatu Swieckich:

1. Jego bezposrednim celem jest ewangelizacja i uS§wiecania ludzi oraz
formowanie ich sumienia, by rézne spotecznosci i Srodowiska byty
przepojone duchem ewangelicznym;

2. Wspoélpraca z hierarchig, a zarazem kierownictwo w organizacjach
katolickich;

3. Wzajemna wspoélpraca, by spotegowac skutecznosc¢ apostolstwa;

4. Podejmowanie dziatan pod zwierzchnim kierownictwem hierarchii,

»ktéra moze nawet zatwierdzi¢ te wspodlprace przez wyrazne udziele-
nie im mandatu”?28,

Soborowy dekret Apostolicam actuositatem moéwi wprost o mozliwo-
$ci powierzenia §wieckim gloszenia nauki chrzescijanskie;j:

Zdarza sie wreszcie, ze hierarchia porucza §wieckim pewne zadania, ktére 13-
czg sie blizej z obowigzkami pasterzy, jak np. gltoszenie nauki chrzescijanskiej,
funkcjew pewnych czynnoéciach liturgicznych, opieka duszpasterska. Z tytutu

26 Zapoczatek Stowarzyszenie Apostolstwa Katolickiego, zatozonego w Rzymie, uznaje
sie date 4 kwietnia 1835 roku—por. W. Seremak, Akcja Katolicka, s. 4.0.

27 Por. Sobér Watykanski I, Apostolicam actuositatem, 20.

28 Sobdr Watykanski II, Apostolicam actuositatem, 20.
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tej misji $wieccy w wykonywaniu zadania podlegajg catkowicie kierownictwu

wtadzy ko$cielnej?°.

Wierni §wieccy, podobnie jak duchowni, majg prawo i obowigzek
apostotowania i budowania Koéciota; ,,na podstawie misji otrzymanej
od hierarchii sg jej przedstawicielami w swej dziatalno$ci duszpaster-
skiej”30.

2. Stanowisko posoborowych papiezy wobec
udzialu Swieckich w postudze slowa

Nauczanie soborowe byto powoli implementowane przez papiezy. Pod-
kreslali oni mozliwo$¢ i potrzebe angazowania wiernych $wieckich
w postuge stowa, ale tezwyznaczali granice tegozaangazowania. Warto
pamietaé, ze papieze Pawet VI, Jan Pawet I1i Benedykt X VI, byli—w réz-
nym charakterze —uczestnikamiobrad Soboru Watykanskiego II.
Pawetl VI3 przypomnial, ze w Ko$ciele pierwotnym znane byty postu-
gi$wieckich, ktére warto przywrdci¢ we wspdtczesnym Kosciele:

jak np. katechistéw, przewodnikéw nabozenstw, kierownikéw $piewu, chrze-
$cijan oddanych gtoszeniu Stowa Bozego albo stuzeniu braciom potrzebujacym,
przetozonych matych wspdélnot, animatoréw apostolskich i innych tego rodza-
ju. Sg one jak najbardziej korzystne w zaktadaniu Koéciota, ozywianiu go i po-
wiekszaniu, a takze mogg sprawi¢, ze bedzie on bardziej promieniowat wokoto
idotrzedotych, ktérzy stoja z daleka. Nasze szczegdlne uznanie wyrazamy tym
wszystkim Swieckim, ktérzy przystajg na po$wiecenie czeéci swego czasu i sit,
anawet catego zycia na rzecz $wietych misji®2.

Pawet VI wymienit szczegétowo obszary, w ktérych wierni Swieccy
moga i powinniokazaé swoje zaangazowanie:

29 Sobor Watykanski II, Apostolicam actuositatem, 24.
30 Sobdr Watykanski II, Apostolicam actuositatem, 25.
31 Pawet VI, Evangelii nuntiandii, 70-71.

32 Pawetl VI, Evangelii nuntiandii, 73.
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Polem wta$ciwym dlaich ewangelizacyjnejaktywnoScijest szerokaibardzo zto-
zona dziedzina polityki, Zycia spotecznego, gospodarki; dalej, dziedzina kultury,
naukiisztuki, stosunkéw miedzynarodowych, Srodkéw przekazu spotecznego;
do tego dochodzg niektoére dziedziny szczegdlnie otwarte na ewangelizacje, jak
mito$¢, rodzina, wychowanie dzieci i mtodziezy, praca zawodowa, cierpienia
ludzkie®s.

Jan Pawet II kontynuowatl nauczanie swojego poprzednika. Napisat
adhortacje o powotaniu i misji Swieckich w KoSciele i w §wiecie. Dwa-
dzieScia lat po Soborze Watykanskim II w Christifideles laici nawigzat
do adhortacji Evangelii nuntiandi Pawta VI, ,ktéra w duzej mierze po-
budzita §wieckich do réznorodnych form wspéipracy w zyciu i ewan-
gelizacyjnej misji Ko$ciota”®4. Ponadto Jan Pawet II zwrécil uwage na
fakt, ze postugi lektoratu i akolitatu byty przed dtugie wieki traktowa-
ne w Ko$ciele tacinskim jedynie jako etapy do kaptanstwa urzedowego.
Na mocy motu proprio Pawta VI Ministeria quaedam (17.08.1972) staty sie
one autonomiczne i mogg by¢ powierzane §wieckim, ale—jak zaznaczyt
Jan Pawetl II—tylko mezczyznom i powotat sie przy tym na kan. 230 § 1
Kodeksu prawa kanonicznego3s. W § 3 tego samego kanonu jest mowa
otym, ze

z braku szafarzy, takze $wieccy, chociazby nie byli lektorami lub akolitami,
moga wykonywaé pewne obowigzkiwich zastepstwie, mianowicie: postuge sto-
wa, przewodniczy¢ modlitwom liturgicznym, udziela¢ chrztu, atakzerozdziela¢

Komunie §wietg, zgodnie z przepisami prawa®s,

Jako argument przemawiajgcy za dopuszczeniem $wieckich do za-
stepczego spetniania niektérych obowigzkéw podany zostat brak sza-
farzy. Jan Pawet II ktad nacisk na wyrazne rozréznienie miedzy kaptan-

33 Pawetl VI, Evangelii nuntiandii, 70.

34 Jan Pawet I1, Christifideles laici, 23.

35 Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984, s.115. ,Mezczyzni Swieccy, posiadajacy
wiek i przymioty ustalone zarzadzeniem Konferencji Episkopatu, moga by¢ na state
przyjeci, przepisanym obrzedem liturgicznym, do postugilektoraiakolity, udzielenie
jednak tych postug nie daje im prawa do utrzymania czy wynagrodzenia ze strony
Kos$ciota” (Kodeks prawa kanonicznego, kan. 230 § 1).

36 Kodeks prawa kanonicznego, kan. 230 § 3.
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stwem urzedowym i kaptanstwem powszechnym, a w zwigzku z tym
miedzy postugami, wywodzgcymi sie ze §wiecen kaptanskich, a tymi,
ktére sg spelniane na mocy chrztu i bierzmowania®”.

Majagc do czynienia z niewta$ciwymi interpretacjami nauczania
Soboru Watykanskiego II, Jan Pawet I przestrzegat przed ,klerykali-
zacjg Swieckich”. Przyjmujgc w Rzymie biskupdéw z zachodniej czesci
Brazylii, przestrzegat ich przed ,,pomieszaniem funkcji’, wynikajacym
z btednych interpretacji teologicznych. Przyznat, Zze odnowa soboro-
wa zmierzata do ozywienia aktywnego udziatu wiernych $§wieckich
w liturgii. Jednak w latach nastepujgcych po soborze doszto w prak-
tyce duszpasterskiej do pomieszania funkecji w odniesieniu do postugi
kaptanskiej i roli §wieckich, ktérg arbitralnie rozszerzono. Za symp-
tomy zametu Jan Pawet IT uznat bezkrytyczne odmawianie Modlitwy
eucharystycznej przez wiernych uczestniczgcych w liturgii, ,,homilie
wyglaszane przez §wieckich” i ,rozdawanie Komunii przez §wieckich”.
Papiezuznatte praktykiza powazne naduzycia, ktére czesto miaty swoéj
poczatek w btedach doktrynalnych, zwtaszcza w odniesieniu do natu-
ry liturgii, powszechnego kaptanstwa chrzescijan, powotania i misji
Swieckich, a takze w odniesieniu do postugi kaptanskiej. Uznajgc, ze
liturgia jest czynnoScig catego Kosciota, zaznaczyt jednocze$nie, ze nie
kazdy ma te sama funkcje, poniewaznie kazdy w taki sam sposéb uczest-
niczy w kaptanstwie Chrystusa. Natomiast gdy chodzi o niektére zada-
nia duszpasterskie spelniane poza liturgia, Jan Pawet Il potwierdzit, ze
wierni §wieccy, moga wykonywa¢é niektére z nich, o ile zostang do tego
wyraznie wyznaczeni przez swoich proboszczéw, wy$swieconych zgod-
nie z przepisami prawa kanonicznego®®.

Benedykt XVI w adhortacji Verbum Dowmini (30.9.2010) przypomniat,
ze postuga (tac. munus) lektora podczas celebracji liturgicznej w rycie
tacinskim jest ministerium $wieckich3°. Promowat takze biblijng for-
macje $wieckich, by rozumieli stowo Boze, zyli nim i je gtosili*®. Po-

37 Jan Pawel II, Christifideles laici, 23.

38 John Paul II Warns Against Trend to ,Clericalize the Laity”. Laments Confusion About
Roles During the Liturgy, Castel Gandolfo, 23.09.2002, https://kwtraditionalcatholic.
blogspot.com/2012/08/john-paul-ii-warns-against-trend-to.html?m=0 (30.09.2021).

39 Benedykt XVI, Verbum Domini, 58.

40 Por. Benedykt XVI, Verbum Domini, 75, 84.
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dobnie jak jego poprzednik, rowniez Benedykt XVI akcentowat fakt, ze
specyficznym dla ich zaangazowania w szerzenie Ewangelii sg rézne
Srodowiska zycia codziennego, takie jak praca, szkota, rodzina, pole
wychowania. Podstawowg za$ formg ewangelizacji jest ,,Swiadome zy-
cie chrzescijaniskie, pozwalajace «uzasadni¢ nadzieje», ktéra jest w nas
(por.1P3,15)"4%

3. Inicjatywy za pontyfikatu Franciszka

Nowe inicjatywy w zakresie omawianego tematu podjat Franciszek
w motu proprio Spiritus Domini (10.01.2021), w ktérym zmienit brzmie-
nie pierwszego paragrafu kanonu 230 prawa kanonicznego. Zamiast

,mezczyzni §wieccy” zostal wprowadzony termin ,,0soby swieckie”. Po
tej zmianie wspomniany paragraf brzmi nastepujgco:

Osoby $wieckie, posiadajace wiek i przymioty ustalone zarzgdzeniem Konferen-
cji Episkopatu, moga by¢ nastate przyjete, przepisanym obrzedem liturgicznym,
do postugilektoratuiakolitatu, udzielenie jednak tych postug nie daje im prawa
do utrzymania czy wynagrodzenia ze strony Kosciota (Kodeks prawa kanonicz-
nego, kan. 230 §1).

Zmiana ta sprawita, ze obecnie na state postuge lektoréw i akolitéw
moga pelnié¢ kobiety. Jest to konsekwencja odczytania zmian dokona-
nych przez Pawla VI w jego motu proprio Ministeria quaedam, ktére to
uznato wymienione postugijako autonomiczne, a nie jako etap do przy-
jecia sakramentu §wiecen. Tak wiec kobiety moga by¢ na state ustano-
wione przez biskupa do postug liturgicznych: przygotowywania otta-
rza, naczyn liturgicznych, dokonywania ich puryfikacji po komunii;
wystawianiaichowania NajSwietszego Sakramentu, ale bez udzielania
btogostawienistwa; zanoszenia NajSwietszego Sakramentu do chorych.
Podczas mszy Swietej moze nie§é krzyz procesyjny, podawac ksiegi ka-
ptanowiidiakonowi; pod nieobecno$¢ diakona moze rozktadaé na otta-
rzu korporal, puryfikaterz, kielich i mszat, a takze pomagac kaptanowi
podczas przyjmowania daré6w przynoszonych w procesji z darami. Po-

41 Benedykt XVI, Verbum Domini, 84.
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daje tez kaptanowi chleb, wino i wode, kadzielnice oraz asystuje przy
okadzeniach i okadza kaptana. Peina troska o Ciato Chrystusa oznacza
zaréwno najwiekszg czeS¢ okazywang Eucharystii, jak tez wiernym,
zwlaszcza chorym i ubogim, ktoérzy tworzg mistyczne Ciato Chrystusa.

Franciszek uargumentowat dokonang zmiane rozwojem doktrynal-
nym, to znaczy lepszym rozumieniem tego, ze postugi lektoratu i akoli-
tatu nie sg zwigzane z sakramentem $wiecen, ale

zostaty ustanowione w KoSciele i powierzone przez niesakramentalny obrzed
liturgiczny poszczegbdlnym wiernym, na mocy szczegdlnej formy sprawowania
kaptanstwa chrzcielnego oraz celem wsparcia $cisle okre$lonej postugi bisku-
péw, prezbiterow i diakondéw*2,

Zdaniem Franciszka, takiej decyzji wymagaja wspoiczesne czasy,
a ponadto mozliwo$é powierzania takich Swieckich postug zaréwno
mezczyznom, jak i kobietom zostata juz domy$lnie przewidziana w kan.
230 §2 kodeksu*3.

Logiczng konsekwencjg dopuszczenia kobiet do postug koécielnych,
zarezerwowanych wczesniej tylko dla mezczyzn, byt kolejny list motu
proprio Antiquum ministerium (10.05.2021), mocg ktérego papiez usta-
nowit postuge katechisty**. Decyzje dotyczgce postug $wieckich po-
przedzit jeszcze inny list motu proprio Franciszka, to jest Aperuit illis
(30.9.2019), ktérym ustanowit w catym Kosciele III niedziele zwyklg
w ciggu roku ,,Niedzielg Stowa Bozego”4%, a jednocze$nie anonsowat po-
trzebe przygotowania

wybranych wiernych, poprzez odpowiednig formacje, do bycia prawdziwymi
glosicielami Stowa, tak jak to sie juz dokonuje w przypadku akolitéw lub nad-
zwyczajnych szafarzy Eucharystii*®.

42 Franciszek, Spiritus Domini.

43 »Swieccy moga byé czasowo wyznaczeni do petnienia funkcji lektora w czynnosciach
liturgicznych, podobnie wszyscy Swieccy moga wykonywac funkcje komentatora,
kantora lub inne, zgodnie z przepisami prawa” (Kodeks prawa kanonicznego, kan. 230
§ 2). Por. Franciszek, Spiritus Domini.

44 Franciszek, Antiquum ministerium.

45 Franciszek, Aperuitillis, 3.

46 Franciszek, Aperuitillis, 3.
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Dostrzezenie tej potrzeby zaowocowato decyzjg papieza o ustanowie-
niu postugi katechisty mocg listu Antiquum ministerium. Franciszek ze-
chciatl, aby istniata w Kosciele taka postuga, pelniona przez wiernych
Swieckich narzecz Koéciota lokalnego, podkreslona przez specjalny ryt
ustanowienia postugi §wieckiego katechisty*’. Papiez nawigzat do tra-
dycji charyzmatycznej Nowego Testamentu, w ktérej wiele oséb $wiec-
kich zaangazowanych byto w misje ewangelizacyjna KoS$ciota i uznat,
ze wspblczednie rowniez jest taka potrzeba*®. Z kolei w nawigzaniu do
Soboru Watykanskiego II Franciszek podkreslit ,wage zaangazowania
$wieckich w dzieto ewangelizacyjne”*°. Przypomnial stowa soboro-
wego dekretu Ad gentes, wyrazajace uznanie i pochwate katechistow,
mezczyzn i kobiet, ktérzy zaangazowali sie w rozszerzanie wiary i Ko-
Sciota: ,W naszych czasach, kiedy odczuwa sie brak kaptanéw do gtosze-
nia Ewangelii tak licznym wiernym i do wykonywania postugi duszpa-
sterskiej, urzad katechistow posiada szczegdlne znaczenie”5°. Potrzebe
ustanowienia Swieckich katechetéw Franciszek uzasadnit odnowiong
$wiadomos$cig ewangelizacji w obecnych czasach®L.

Dokument Antiquum ministerium, umieszczony na oficjalnej stronie
Watykanu w przektadzie na jezyk polski nastrecza pewnego ktopotu
terminologicznego. Trzykrotnie jest w nim zastosowany termin , kate-
chista” i to za kazdym razem w cytatach z weczeéniej wydanych doku-
mentéw Stolicy Apostolskiej, to jest zadhortacji Pawta VI Evangelii nun-
tiandi (73) i dwukrotnie z soborowego dekretu Ad gentes (17). Poza tym 19
razy uzyty zostal termin ,katecheta”. W innych wersjach jezykowych
nie ma takiego rozréznienia: jest tylko termin ,katechista”s2. Podczas
391. zebrania plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, ktére odbyto
sie wdniach 14-15 marca 2022 roku w Warszawie, biskupi ustalili, ze po-
stuga wprowadzona, czy tez—precyzyjniej—przywrécona przez Fran-

47 Por. Franciszek, Antiquum ministerium, 8.

48 Por. Franciszek, Antiquum ministerium, 2.

49 Franciszek, Antiquum ministerium, 4.

s0 Franciszek, Antiquum ministerium, 4; por. Sobér WatykanskiII, Ad gentes, 17.

51 Franciszek, Antiquum ministerium, 5; por. Franciszek, Evangelii gaudium, 163-168.
52 Franciszek, Antiquum ministerium.
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ciszka, bedzie w jezyku polskim okre$lana mianem ,katechisty”, a nie
~katechety”°3.

Co wazne, papiez odréznit postuge katechisty od apostolatu laikatu
posiadajacego walor Swiecki i polegajgcego na zajmowaniu sie sprawa-
mi Swieckimi po mys$li Bozej. Apostolat taki, jest juz od dtuzszego czasu
uznawany i promowany, zwtaszcza od papieza Piusa IX**. Natomiast
przed katechistg Franciszek stawia wiele zadan w szeroko pojetej po-
studze stowa. Nalezy do nich , pierwsze gloszenie”, czyli gloszenie ke-
rygmatyczne albo misyjne, skierowane gtéwnie do oséb, ktére nie sty-
szaty Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusabadztezdo ochrzczonych, ktérzy
z czasem stracili wiez z KoSciotem. Zadaniem katechistéw jest tez prze-
powiadanie mistagogiczne, przygotowujace do przyjecia sakramentoéw,
zwlaszcza inicjacji chrzescijanskiej. I wreszcie do zadan katechistow
nalezy przepowiadanie didaskalijne, katechetyczne albo tez formacja
stata tych, ktorzy uwierzyli i pragng wzrostu w wierze®>.

Cho¢ katechista jest ustanawiany do udzialu w nauczycielskim za-
daniu KoSciota, jego postuga jest inna niz nauczyciela religii w szkole.
W zamyS$le Franciszka katechista jest ,powotany przede wszystkim po
to, by wyrazi¢ swoje kompetencje w postudze duszpasterskiej przekazy-
wania wiary”°¢, a wiec bardziej w realiach parafialnych niz szkolnych.

Katechista uczestniczy w funkcji nauczyciela, ktéra znana jest juz od
czasdéw apostolskich (por.1Kor 12, 28-31; Ga 6, 6); przemawia w imieniu
Ko$ciota®”. Petnijednak swojg misje ,,w petnej formie §wieckiej, bez wpa-
dania w jakikolwiek wyraz klerykalizacji”. Zadaniem katechistéw nie
jest wchodzenie w role os6b wyswieconych, ale wspétdziatanie z nimi
z uznaniem autorytetu biskupa i proboszcza. Ci ostatni sg bowiem od-
powiedzialnizurzedu za duszpasterstwo odpowiednio do sytuacji wdie-
cezjiiw parafii. Od katechistéow

53 Sprawy liturgiczne w czasie zebrania plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, 1,

https://opoka.news/sprawy-liturgiczne-w-czasie-zebrania-plenarnego-konferencji-epi-
skopatu-polski (16.03.2022).

54 Franciszek, Antiquum ministerium, 6; por. Sobér Watykanski I1, Lumen gentium, 31.

55 Por. Franciszek, Antiquum ministerium, 6.

56 Franciszek, Antiquum ministerium, 6.

57 Por. Franciszek, Antiquum ministerium, 1, 6.
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wymaga sie, aby byly to osoby wiernie wspétpracujace z prezbiterami oraz dia-
konami, dyspozycyjne do wykonywania postugi tam, gdzie jest to konieczne,
iinspirowane przez prawdziwy zapat apostolski®®.

Do zadan biskupa nalezy rozeznanie potrzeby powotywania katechi-
stow, ktérych postuga jest ,stata stuzba na rzecz Ko$ciota lokalnego”>°.
Powotywani do niej, podobnie jak do postugi lektora czy akolity, moga
by¢étak mezczyzni, jakikobiety. Cechami, jakimipowinnisie odznaczaé
jest dojrzato$éludzka, gteboka wiara, kompetencje spoteczne wyrazone
aktywnos$cig w zyciu wspélnoty chrzescijanskiej, a takze odpowiednia
formacja biblijna, teologiczna, duszpasterska®®. Wazne sg tez umiejet-
nos$ci w zakresie komunikacji miedzyludzkiej i prowadzenia matych
grup, a takze wspétpracy z duchownymi. Katechisci potrzebujg odpo-
wiedniego przygotowania przeprowadzonego zwtaszcza przez teologéw
pastoralistow, katechetéw i homiletéw, aby ich wiedza teologiczna byta
ukierunkowana praktycznie, duszpastersko.

Kilka miesiecy po publikacji papieskiego listu Antiquum ministerium,
Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw wydata Ob-
rzed ustnowienia katechistow®!. Obejmuje on trzy czesci, w ktérych
znajduja sie kolejno: (1) Obrzed ustanowienia katechisty podczas mszy
Swietej; (2) Obrzed ustanowienia katechisty podczas celebracji stowa
Bozego; (3) Czytania biblijne przewidziane podczas celebracji tego ob-
rzedu. W czasie wspomnianego juz391. zebrania plenarnego Konferencji
Episkopatu Polski przyjeto ttumaczenie na jezyk polski Obrzed ustano-
wienia katechisty i skierowano je do Watykanu w celu uzyskania wyma-
ganego ,recognitio”, czyli zgody Stolicy Apostolskiej®2.

58 Franciszek, Antiquum ministerium, 8.

59 Franciszek, Antiquum ministerium, 8.

60 Franciszek, Antiquum ministerium, 8.

61 Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, Pontificale romanum ex de-
creto sacrosancticecumenici Concilii Vaticani Ilinstauratum auctoritate Pauli Pp. VIpro-
mulgatum Franciscipp. Curarecognitum. De institutione catechistarum, Prot. N. 627/21,
Citta del Vaticano 2021, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/ccdds/
documents/rc_con_cedds_doc_20211203_decreto-rito-istituzione-catechisti_la.html
(02.02.2022).

62 Dnia 12 grudnia 2021 roku wszedt w zycie dekret Konferencji Episkopatu Polski do-

tyczacy wieku i przymiotéw kandydatéw i kandydatek do statego lektoratu iakoli-
tatu. Osoby te majg mie¢ ukonczony dwudziesty pigty rok zycia. Powinni odznaczaé
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4. Podsumowanie

Podsumowujgc przeprowadzone badania, mozna stwierdzié, ze istnie-
je mozliwo$¢ i potrzeba angazowania wiernych §wieckich w kosciel-
ng postuge stowa. Jak wykazano, juz w czasach apostolskich §wieccy
wspotpracowali z przedstawicielami hierarchii koScielnej w postudze
stowa. Po dtugim okresie rezerwowania przepowiadania dla oséb wy-
Swieconych duchowni zachecali osoby §wieckie najpierw do apostolatu
Swieckiego. Z czasem pojawita sie potrzeba angazowania ich wprost do
przepowiadania. Wskutek odnowy przeprowadzonej przez Sob6ér Waty-
kanskiIT odkryto, ze postugi lektora, akolity nie sg tylko stopniami dla
0s6b przygotowujacych sie do przyjecia sakramentu Swiecen, ale auto-
nomicznymipostugamiw Kosciele, wtasciwymidlawiernych Swieckich.
Najpierw dopuszczono do niej tylko mezczyzn. Potem, za pontyfikatu
Franciszka, rowniez kobiety. Ostatnia przywrécong postugg §wieckich
kobiet i mezczyzn jest postuga katechisty. R6zni sie ona od nauczania
religii w szkole i od apostolatu §wieckich polegajacego przede wszyst-
kim na $wiadectwie chrze$cijanskiego zycia poéréd codziennych zajeé.
Swieccy nie mogg gtosi¢ homilii podczas mszy $wietej, ale poza tym
moga wspoétpracowaé z osobami wyswieconymi w gtoszeniu misyjnym,
ktére wprowadza w kerygmat; przepowiada¢ stowo Boze i nauczac
w imieniu Ko$ciota, przygotowujgc chetnych w szczegdlnosci do sakra-
mentéw inicjacji chrzescijanskiej; moga tez uczestniczyé w statej for-
macji wiernych. Wiasciwym miejscem postugikatechistéw jest parafia.
Katechista jest wiec wigczany do grona wspdtpracownikéw proboszcza.

sie nastepujgcymi cechami: ,wzorowym zyciem moralnym, apostolskim oddaniem,
bezinteresownos$cia, szczera poboznos$ciaigorliwym zyciem sakramentalnym, szcze-
gélnym umilowaniem Pisma Swietego i Eucharystii oraz duchem postuszenstwa
Kos$ciotowi. Muszg oni posiadaé takze odpowiednie przymioty intelektualne, wy-
starczajgcg wiedze o tej postudze w Kos$ciele, wyrdzniaé sie solidno$cig w pracy oraz
umiejetnos$cig wspdipracyzinnymi. Winni cieszy¢ sie dobra opinig i by¢ akceptowani
przezwiernych wspélnoty, do ktérejnalezg i w ktérej bedg wypeiniaé¢ powierzone im
zadania. Do peilnienia swych zadan powinni byé przygotowani przez odpowiednia
formacje” —Dekret ogdlny Konferencji Episkopatu Polskiw sprawie wieku i przymio-
tow kandydatéow do postugi statego lektoratu i akolitatu, niebedgcych kandydatami
do $wiecen, 03.12.2021, https://episkopat.pl/wp-content/uploads/2021/12/Dekret-o-
g%C3%B3lny-Akolici-i-lektorzy-DO-recognitio_20211202.pdf (02.02.2022). Takim sa-
mych cech nalezy oczekiwac od katechistow.
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Abstrakt

Ewangelizacyjne oblicze duszpasterstwa parafialnego w zatozeniach progra-
mowych ,Niniwy” i Parafialnych Komdrek Ewangelizacyjnych

Poszukiwanie nowych sposobéw gloszenia Dobrej Nowiny jest jednym z niezbywal-
nych elementéw nowej ewangelizacji. Przebudzenie ewangelizacyjne jest ciggle ak-
tualnym zadaniem dla Kosciota. W niniejszym artykule zostaty przedstawione cele
imetody wyrazone wzalozeniach programowych wspolnot, ktére rozbudzaja w para-
fiach zapatewangelizacyjny: mlodziezowego stowarzyszenia, Niniwa” oraz systemu
Parafialnych Komérek Ewangelizacyjnych, ktore sktadajg sie z dorostych cztonkéw
parafii.

Slowa kluczowe: Parafialne Komorki Ewangelizacyjne, Stowarzyszenie ,Niniwa”,
metody ewangelizacji, parafia

Abstract

The Evangelizing Face of the Parish Ministry in the Program Assumptions
of the “Niniwa” Youth Association and Parish Evangelization Cell System

The search for new ways of proclaiming the Good News is one of the indispensable
elements of a new evangelization. Evangelizing awakening is an ongoing task for
the Church. This article presents the goals and methods expressed in the program
assumptions of the communities that awaken the enthusiasm for evangelization in
parishes: the “Niniwa” Youth Association and the Parish Evangelization Cell System
made up of adult parish members.

Keywords: The Parish Evangelisation Cell, The “Niniwa” Youth Association,
methods evangelization, the parish
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Nowe wyzwania, przed ktérymi stajg duszpasterze w dobie postepujg-

cej sekularyzaciji i religijnego indyferentyzmu, wyzwalajg nowe proby

odpowiadania na nie. Do ciekawych propozycji pastoralnych nalezg
parafialne wspdlnoty mtodziezowe ,Niniwa™! oraz system Parafialnych

Komorek Ewangelizacyjnych?. Jakkolwiek adresatem pierwszej propo-

zycji jest mtodziez, a drugiej—osoby doroste, to obydwie majg wspdlny

cel i metodologie dziatania prowadzaca do zdynamizowania ewangeli-
zacyjnego zaangazowania wiernych §wieckich®.

Problem badawczy zostal zogniskowany na poszukiwaniu odpowie-
dzi na pytania: Jakie cele ewangelizacyjne zamierza sie osiaggngé po-
przezaktywizacje wiernych §wieckich we wspélnotach ,,Niniwy” i Para-
fialnych Komoérek Ewangelizacyjnych? Jakie metody majg to umozliwié¢
orazjakie konkretne dziatania proponuje sie cztonkom wspomnianych
grup, aby mogli realizowa¢ sie na polu ewangelizacji? W poszukiwaniu
odpowiedzina ostatnie z postawionych pytan postuzy pomoca przyktad
parafii pw. Najéwietszego Serca Pana Jezusa w Katowicach, w ktérej od
kilkunastulat funkcjonujg obie wspomniane grupy parafialne. Pytania
badawcze okres$lajg zarazem konstrukcje kompozycyjng niniejszego ar-
tykutu.

1 Na oficjalnej stronie ,Niniwy”: https://niniwa.pl/oblackie-duszpasterstwo-mlodzie-
zy-niniwa-o-nas/ (10.05.2022), znajduje sie wyjaénienie, co kryje sie pod ta nazwa:

~Tworzymy wspdlnote mtodych ludzi oraz tych, ktérzy majg mtodego ducha, zainspi-
rowang $w. Eugeniuszem de Mazenodem. Wszyscy jesteSmy niniwitami, ktérzy ciggle
potrzebuja Bozego przebaczenia i mitosci. Jednocze$nie jak Jonaszidziemy do wspét-
czesnego Swiata, by gtosi¢ te mito$c¢ i prowadzi¢ ludzi do spotkania z Bogiem”.

2 Naangielskiej oficjalnej stronie internetowej, komdrek”: https://www.parishevange-
lisationcells-england.com (10.05.2022), znalazto sie wyjasnienie, ze system Parafial-
nych Komoérek Ewangelizacyjnych ,is a method of Parish-based evangelisation that
operates in small groups that meet weekly or fortnightly in people’s homes. They are
called cell groups because cells in the human body are living, vibrant, multiplying
units. They are programmed to multiply or dieand soitis with cell groups. The system
isa Vatican-approved formally recognised entity within the Catholic Church”.

3 Magdalena Kudetka stwierdza, zZe ,istotnym rysem «Niniwy», upodabniajacym ja do
drogi komoérek parafialnych, jest realizacja naturalnej metody ewangelizacji charak-
terystycznej dla tzw. bomby ewangelizacyjnej. Metoda ta opiera sie na pogtebieniu
istniejacych relacji, a sktadajg sie na nig nastepujace etapy: modlitwa za osoby z oikos,
stuzba wobec nich, dzielenie sie¢ wiarg i zaproszenie do wspdlnoty” (M. Kudetka, ,,Sys-
temparafialnych komoérek ewangelizacyjnych” jakonowapropozycjadladuszpasterstwa,
Katowice 2008, s. 182 [Studia i Materiaty Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Sla-
skiego w Katowicach, 43]).
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1. Cele pastoralnych zaangazowan swieckich

We wstepie do polskiego wydania ksigzki Giuseppa Macchioniego pt.
Ewangelizacja w parafii. Metoda ,komdrek” ks. Jézef Jakubiec wyjasénia,
iz sama idea tworzenia matych wspélnot, nazywanych komérkami, ba-
zuje na biblijnym obrazie Ko$ciota, jako Ciata Chrystusa®. Praca w nie-
wielkich zespotach ukierunkowana jest na osiggniecie konkretnych
celéw, ktérymi sg:

wzrost w blisko$ci z Panem, wzrost w mitosci wzajemnej, dzielenie sie Jezusem
z innymi, rozwéj stuzby w mistycznym Ciele Chrystusa, dawanie i otrzymywa-
nie wsparcia, dokooptowanie nowych lideréw, aby komoérka wzrastata poprzez
dzielenie sie, pogtebianie wtasnej tozsamosci katolickiej®.

Takie postrzeganie celéw wynikaz przekonania, ze ,ewangelizacja, kto-
ra nie chce by¢ tylko okazjonalna, musi umie¢ doprowadzié¢ tego, kto
godzi sie na wzrost w wierze, nie tylko do poznania Jezusa i do do§wiad-
czenia Jego mitosci, ale takze do pelnego wigczenia swego zycia w spo-
tecznosé chrzescijansky”s. Warto jednak zauwazyé, ze dla Macchioniego
parafia w klasycznym rozumieniu jest strukturg, ktéra speinia swoje
zadanie, oile sprzyja tworzeniu relacji. W zwigzku z tym pojawia sie py-
tanie o zasadno$¢ trwania przy koncepcji parafii terytorialnych, szcze-
gblnie w oérodkach wielkomiejskich, w ktérych coraz czesciej wierni
wigzg sie z parafig nie w kluczu administracyjnej przynaleznosci, ale
raczej wedtug nawigzanych wiezi miedzyosobowych”. Autor Ewange-
lizacji w parafii... zauwaza ponadto, iz ,chrzeScijanin jest wezwany do
ewangelizacji przede wszystkim w ramach juz istniejgcych relacji [...];
relacja, ktora juz istnieje, jest relacja, ktérej chce Pan”8. I to wlasnie
ewangelizacyjne oddzialywanie wierzacych na osoby z wtasnego oto-

4 J.Jakubiec, Wstep do wydania polskiego, w: G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii. Me-
toda ,komédrek”, ttum. K. Kotoniska, K. Skorulski, Krakdw 1997, s. 6.

5 J.Jakubiec, Wstep, s. 6-7. Por. Parafia w ogniu. System Parafialnych Komérek Ewangeli-
zacyjnych, http://jatomam.pl/komorkikoszutka/doc/PARAFIA%20W%200GNIU%20

-%20dla%20wszystkich%20v2.pdf (10.05.2022).

6 G.Macchioni, Ewangelizacja w parafii, s. 28.

7 Por. G. Macchioni, Ewangelizacja w pardfii, s. 33.

8 G.Macchioni, Ewangelizacja w parafii, s. 37.
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czenia §wiadezy o zywotno$ci parafii®. Jako ewangeliczng egzemplifi-
kacje takiego ukierunkowania aktywnos$ci ewangelizacyjnej Macchio-
ni ukazuje cztery perykopy: £k 8, 26-39 (opetany po uzdrowieniu ma
i8¢ do swoich domownikéw, aby daé §wiadectwo o tym, co go spotka-
1o); £k 5, 27-32 (Lewi zaprasza na uczte z Jezusem bliskie sobie osoby);
1k 19, 9nn (Zacheusz wraz ze swoim domem stat sie uczestnikiem zba-
wienia) oraz J 1, 40-51 (liczba pierwszych uczniéw Pana Jezusa wzrasta
dzieki Swiadectwu: Szymon styszy o Jezusie od Jana i Andrzeja, a Na-
tanael od Filipa)!°. Méwigc o najblizszym $§rodowisku, autor postuguje
sie greckim terminem oikos, ktéry pojawia sie w Nowym Testamencie
i,oznacza fizyczng blisko$¢, zwigzang z ogniskiem domowym, z sytu-
acja zyciowg jakiej$ osoby L.

9 Takie bylo do§wiadczenie parafii pw. §w. Bonifacego w Pembroke Pines na Florydzie.
Magdalena Kudetkazauwaza, iz ,model komoérek jako pierwszy w KoSciele katolickim
zastosowat ks. Michael Eivers w Stanach Zjednoczonych, w parafii §w. Bonifacego.
W 1986 1. ks. Perini spotkat sie z oblatem o. V. Gaudetem, pochodzgcym z Kanady, kt4-
ryjako pierwszy przeniést do Wtoch doswiadczenie odnowy charyzmatycznej. Ojciec
V. Gaudet opowiedzial mu o ozywionej dziataniem Ducha Swietego parafii $éw. Boni-
facego w Pembroke Pines na Florydzie. Na decyzje o podrézy ks. Periniego na Floryde
wplynattakze przeczytany przezniego w amerykanskim czasopi$mie artykut: Parafia
w ogniu, opisujacy radykalng przemiane parafii, ktora byta duchowo «martwan, lecz
stala sie zaczynem i miejscem ptomiennej ewangelizacji, w ktérym kazdy parafianin
czul sie zobowigzany do gloszenia Ewangelii. Na Florydzie ks. P. G. Perini poznat [...]
osoby pelne entuzjazmu iradosci, ktére przezyty nawrdcenie przez udziat w spotka-
niach komoérek ewangelizacyjnych. W parafii §w. Bonifacego od godziny 7 do 24 trwa-
taadoracja Najswietszego Sakramentu, a parafianie bylizaangazowaniw liczne postu-
gi podejmowane wobec Ko$ciota, wyznajac zasade: nie mozesz by¢ chrzescijaninem,
jes$linie jeste$ stugg. Oddawali dla parafii dziesigtg cze$é swych dochodéw. W parafii
tejks. Perini spotkatchrzescijanstwo porywajgce, radosne, chetne do podboju, jednak
niew znaczeniu inwazji, leczwezesnochrze$cijanskiej ekspansywnosci” (M. Kudetka,
System parafialnych komérek ewangelizacyjnych, s. 61-62). Wydaje sie, ze wspomnia-
na zywotno$é pozostata cecha tej wspdélnoty parafialnej. Jednym z jej przejawdw jest
niewatpliwie adoracja Najswietszego Sakramentu, ktéra obecnie trwa juz 24 godzi-
ny, 7 dni w tygodniu, https://www.saintboniface.us/en/ministries/perpetual-ado-
ration (26.04.2022). Ks. Piergiorgio Perini przezyt na Florydzie do§wiadczenie, ktére
nazwal ,nawrdceniem na ewangelizacje”. Przenidst zatem idee ,komoérek” do parafii
pw. $w. Eustorgiusza, ktorej byt proboszczem (por. M. Kudetka, System parafialnych
komoérek ewangelizacyjnych, s. 62-63).

10 Por. G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii, s. 37-38.

1 G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii, s. 35.
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Opisujac natomiast cel, jaki zatozyciele stowarzyszenia,Niniwa” sta-
wiajg mtodziezy, autorzy podrecznika do spotkan formacyjnych tejze
wspdlnoty odwotuja sie do Sw. Eugeniusza de Mazenoda, biskupa z dzie-
wietnastowiecznej Francji, ktéry—zakltadajac stowarzyszenie mto-
dziezy chrzescijanskiej—nakreslit mu nastepujace dwa cele: ,,odpowie-
dzieé, zareagowaé na bezbozno$é spotecznoéci, w ktérej przyszto nam
zy¢, przeciwdziatajac jej przyktadem swego zycia; dazyé do §wieto$ci” 2,
W materiatach formacyjnych znalazto sie réwniez stwierdzenie: ,Na-
szym zadaniem jest ewangelizacja. Wszyscy jesteSmy Jonaszami powo-
tanymido gloszenia Boga w swoich srodowiskach, ale jednocze$nie nini-
witami, ktérzy ciggle potrzebujg nawrdcenia”3. Misja, Niniwy” zostata
natomiast opisana nastepujgco:

Ukazywacé Boga obecnego w codziennoéci. Chcemy by¢ obecni wérdd réowie-
$nikéw i wszedzie tam, gdzie jesteémy, pokazywaé Boga: w pracy, nauce, zaba-
wie, zainteresowaniach, sporcie itp. W sposéb naturalny, nienachalny, szczery
i prawdziwy!.

Dazac do realizacji celu, jakim jest ewangelizacja, ,Niniwa” chce tak-
ze osiggac tzw. ,cele wewnetrzne”, czyli zadania formacyjne obejmujgce
mtlodziez zrzeszong w lokalnych wspélnotach i stowarzyszeniu. Pierw-
szym celem wewnetrznym jest dojrzato$é ludzka i chrze$cijanskal®.
Natomiast celem formacji duchowej jest ,,doprowadzi¢ do dojrzatosci
w wierze tego, kto osobi$cie opowiedziat sie za Chrystusem”6, Zgodnie
z zatozeniami programowymi ,,Niniwy” powinien dokonywac sie inte-
gralny rozwdj cztowieka, obejmujacy jego profile: naturalny i nadprzy-
rodzony. Troska o catego cztowieka jest charakterystyczna dla zatozen
antropologii chrzescijanskiej. Liderzy ,,Niniwy” uznajg koniecznos$é
pelnego rozwoju kazdej osoby, poniewaz sg przekonani, iz ,,dojrzatos¢
jest pierwszym i podstawowym powotaniem kazdego cztowieka™'’.

12 Podrecznik Niniwity. Materiaty formacyjne dla animatoréw, red. T. Maniura, K. Zielin-
ski, Kokotek 2015, s. 23.

13 Podrecznik Niniwity, s. 38.

14, Podrecznik Niniwity, s. 38.

15 Zob. Podrecznik Niniwity, s. 42.

16 Podrecznik Niniwity, s. 42.

17 Podrecznik Niniwity, s. 42.
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Przez wychowanie do dojrzato$ci autorzy rozumiejg ,,wychowanie do

mitoéci, w ktorej cztowiek potrafi zaréwno przyjmowaé, jak i dawaé”8.
Rozwijajac idee dojrzatosci, wskazujg réwniez na aspekt brania odpo-
wiedzialnoéciza podejmowane decyzje oraz postawy charakteryzujacej

sie szacunkiem wobec siebie i innych. Ow szacunek jest natomiast uwa-
runkowany rozumieniem warto$ci samego siebie i drugiego cztowieka.
Mtodziezy ukazuje sie paradygmat nieugietego trwania przy swoich

warto$ciach, odpornos$ci na presje otoczenia i chwilowe zawirowania

wywolane emocjami. Dojrzato$é przejawia sie takze w traktowaniu kaz-
dejosobyzszacunkiem, bezinstrumentalizacji drugiego cztowieka. Ten,
kto osiggnatjuzdojrzatosé, ,nie pozwala sobg manipulowaé¢™®. Ponadto

autorzy podrecznika stwierdzajg, ze

dojrzaty chrzescijanin akceptuje siebie i innych, zyje nie po to, by mie¢, lecz by
przede wszystkim by¢, rozpoznajeirozwijadary, jakimi Bég go obdarzyt, rozwi-
jazdolno$¢ mitowania?°.

Po wyszczegdlnieniu celéw rozwijania dojrzatosci ludzkiej u mto-
dziezy zaangazowanej w,Niniwe”, w podreczniku zwraca sie uwage na
aspekt ewangelizacyjny i stwierdza sie:

dojrzaty chrzescijanin to nie tylko ten, ktéry sam wierzy i pogtebia swg jedno$é
zBogiem, lecz podejmuje starania, by zdobywaé innych dla Chrystusa, dzieli sie
swojg wiarg i do$wiadczeniem przyjazniz Bogiem z innymi. Przejawem mitoéci
wobecbliZznichjest troskaoich zbawienie, o doczesneiwieczne szcze$cie. Troska
tawyraza sie w dzieleniu sie wiarg w Chrystusa z innymi?!.

2. Metody zastosowane do pastoralnych
zaangazowan Swieckich

Opisujac sposéb, metode ewangelizowania przez,.komoérki”, Macchioni
podkresla, ze

18 Podrecznik Niniwity, s. 4.2.
19 Podrecznik Niniwity, s. 42.
20 Podrecznik Niniwity, s. 42-43.
21 Podrecznik Niniwity, s. 43.
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przy tej metodzie pierwszg rzecza, o ktérg trzeba sie stara¢, pierwszg prawda,
ktéra ma sie objawic i co do ktérej nie da sie oszukiwaé, jest nawrdcenie ewange-
lizatora, jego ciagte zaangazowanie w modlitwe, mito$¢ do brata w imie Jezusa,
jego stuzba ofiarna i wytrwata, podejmowana w imie postuszenstwa poleceniu
danemu przez Pana?2

Konkretne dziatanie, podejmowane przez cztonkéw ,komoérek”, rozpo-
czynasie od utozeniana modlitwie pisemnejlisty zimionamioséb, z kt6-
rymizyjenaco dzien (oikos). Przy kazdym zimion powinno sie nastepnie
napisaé, jakita konkretna osoba ma stosunek do Jezusa Chrystusa:

czy ten stosunek istnieje, czy nie, czy jest mocny, czy chodzi o chrze$cijanina za-
angazowanego, czy tezjest on oddalony, czy jest wrogo nastawiony do Kos$ciota,
czyjestotwarty na poszukiwanie gtebszej prawdy, czy mniejlub bardziej daje sie

angazowacé w rozmowe na temat wiary?2S,

Kiedy juz zostanie sporzadzona taka lista, ewangelizator powinien za-
znaczy¢ naniej te osoby, ,,co do ktérych wydaje mu sie, ze Pan wzywa go
do ich ewangelizowania”?4. Waznym (pierwszym) sposobem oddziaty-
wanianawybrane osoby zlisty (jedng lub dwie) jest specjalna modlitwa
za nie, ktéra powinna zajmowac przynajmniej dziesie¢, dwadzies$cia
minut dziennie. Ponadto w ich intencji powinno sie ofiarowaé uczynki
pokutneiprosié Ducha Swietego, ,,aby stworzyt okazje do porozumienia
sieznimiipodtrzymalwiare ewangelizatora”?®. Macchioniuwrazliwia
takze na potrzebe proszenia innych wierzacych o modlitwe w intencji
ewangelizowanej osoby. Takie wsparcie ze strony wspoélnoty pomaga
ewangelizatorowi do zainicjowania tak zwanej ,bomby”2%, czyli dzia-

22 G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii, s. 39.

23 G. Macchioni, Ewangelizacja w pardfii, s. 40.

24 G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii, s. 40.

25 G. Macchioni, Ewangelizacja w pardfii, s. 40.

26 Macchioni wyjasnia ten termin nastepujaco: ,,Jesli otrzymate$ sakramenty chrztu
ibierzmowania, jesli uczestniczysz w sakramencie Eucharystii i pojednania, jesli
otrzymate$ dar zycia zbawieniem i dar poznania Ewangelii, jesli nalezysz do wspoél-
noty chrzescijanskiej, ktéra daje ci rado$¢ zycia wiarg i wspélng wzajemng mitoscia,
to sitaduchowajest w tobie dostownie jak odbezpieczona bomba, ktéra moze przemie-
nié¢ ludzi i sytuacje. Sita Ewangelii i moc zbawienia Jezusa mogg dziataé przez ciebie
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tania ewangelizacyjnego, , ktére zaczyna sie modlitwg i idzie dalej ku
stuzbie”?”. U podstaw tej metody lezy przekonanie, ze Bog stawia ludzi
wierzacych w konkretnym $rodkowisku pracy lub miejscu trudnym do
zycia, aby mogli to miejsce i Srodowisko przeksztatcaé¢?®. Dlatego chrze-
Scijanin kieruje sie nowa mentalno$cig—nie narzeka na trudne okolicz-
no$ci zycia, ale uznaje, ze spoczywa na nim ,,zadanie gtoszenia [...] wta-
snym zyciem iz mito$cig petng rados$ci, ze Pan Jezus jest Zbawicielem”2°,

Metoda ewangelizacyjna przyjeta przez system , komoérek”, nazywa-
natakze,bombg ewangelizacyjna”, mazatem nastepujgce etapy: (1) Spo-
rzadzenielistyi modlitwa wstawiennicza za wtasny oikos; (2) Budowanie
mostéw przyjazni przez stuzbe; (3) Dzielenie sie swoim $wiadectwem
wiary w Jezusa Chrystusa; (4) Stawianie czota lekom i nieporozumie-
niom. Odpowiedzig na nie jest zawsze Jezus; (5) Prowadzenie do poczat-
kowego przyjecia Jezusa Chrystusa jako Pana (zawierzenie Jemu swo-
jego zycia); (6) Zaproszenie do komorki, gdzie powotanie sie pogtebia;
(7) Wigczenie do Ko$ciota3©.

Macchioni podkres$la znaczenie zyczliwego oddziatywania na ewan-
gelizowane osoby. Podczas witgczania do ,komoérki” nowo przybyta
osoba ,winna poczué, ze jest mile przyjeta, upragniona, kochana juz
od pierwszego razu; jesli tak by sie nie stato, zostatby zmarnowany je-
den z najbardziej delikatnych i znaczacych momentéw ewangelizacji”3?.
Nie chodzi tu jednak o ,bombardowanie mito$cig”3?, ale o autentyczne

iujawnia¢ sie na nieskonczenie wiele sposobéw” (G. Macchioni, Ewangelizacja w pa-
rafii, s. 41).

27 G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii, s. 40.

28 Zob. G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii, s. 40-41.

29 G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii, s. 41.

30 G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii, s. 70. Por. M. Kudetka, System parafialnych ko-
moérek ewangelizacyjnych, s. 182.

31 G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii, s. 74.

32 Magdalena Jankowska wyjaénia, ze ,bombardowanie mito$cig (love bombing) lub, jak
nazywa jg dominikanin ojciec Tomasz Aleksiewicz, mitoterapia ma bardzo prosty
mechanizm. Przyszty adept otoczony jest, wrecz torpedowany, wyjagtkowsg serdecz-
noscig, zyczliwos$cia i troska —«jeste$ wspaniaty, wszyscy cie kochamy». Siostrzang
metodg jest pochlebstwo. Pochlebstwa na ogét sg prymitywne, ale przynosza efekty
wrecz natychmiastowe. Osoby o zanizonej samoocenie reagujg silnie sympatig na ak-
ceptacjeiantypatignaodrzucenie przezinnych. Najczes$ciej bombardowanie mitoscia
skierowane jest do oséb z problemamiz akceptacjg we wtasnym $rodowisku, z proble-
mamirodzinnymilub problemaminatury psychicznejz wtasng osobg. Agitacja doty-
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re
ro

alizowanie przykazania mitoséci blizniego, ktére ma by¢ znakiem
zpoznawczym uczniéw Chrystusa, zgodnie z Jego stowami: ,,Po tym

WSzyscy poznajg, ze$cie uczniami moimi, jesli bedziecie sie wzajemnie
mitowali” (J 13, 35)33. Mito$é wobec braci i siéstr ma by¢ zatem szczera
i wielkoduszna, potrafigca dzieli¢ sie z innymi i przyjmowa¢ wsparcie
zich strony34.

Taka sama metode przyjmuje sie w programie formacyjnym,Niniwy”.

Okreslajac srodki podejmowane przy realizacji celu, zatozyciele ,,Nini-
wy” proponuja narzedzia okres$lone przez $§w. Eugeniusza de Mazenoda:

» 111

odlitwa, styl zycia stanowigcy przyktad dla innych, przewodnictwo

dla zyjacych w bliskim otoczeniu, rozumiane jako prowadzenie innych
do Boga”3°. W praktyce metoda jest opisywana jako ,czteropasméwka
Niniwy” i sprowadza sie do czterech elementéw, wystepujacych w ,ko-
moérkach”: modlitwy za osobe z najblizszego §rodowiska, stuzby wobec

ni

ej (okazanej zyczliwo$ci, pomocy), podzielenia sie wiarg w Jezusa

Chrystusa i zaproszenia do wspdlnoty (,Niniwy”, a przez nig do Ko$cio-
ta)36. W metodzie ewangelizacyjnej ,,Niniwy” ktadzie sie mocny akcent
na ,zaangazowanie sie w osobista relacje z tg osobg”3?, do ktérej zamie-

33
34

3

Ui

(=)}

3

37

84

czy w znacznej mierze nastolatkéw. Watpliwos$ci, bunt sg naturalne w zyciu kazdego
cztowieka. W zwiazku z niedojrzatoscia kazda ktétnia z rodzicami, brak porozumie-
nia z przyjaciétka sg dramatami dla mtodego cztowieka. Szczegdlnie podatni na tego
rodzaju metody agitacyjne bywajg mtodzi ludzie uczacy sie poza domem, studenci,
gdyz w pierwszych kontaktach sekta zastepuje dom ofiarujac bezwarunkowsg akcep-
tacjeiwszechstronng pomoc. Potem nastepuje ingerencja w zycie mtodego cztowieka
iemocjonalne uzaleznienie od sekty. Systematycznie narasta uzaleznienie od grupy,
a kontakty z osobami spoza sekty ulegaja drastycznemu zawezeniu” (M. Jankowska,
Psychomanipulacja jako technika werbunku wykorzystywana przez sekty oraz ich fa-
sadowe organizacje, ,Warminsko-Mazurski Kwartalnik Naukowy, Nauki Spoteczne”
4.(2012), s. 168-169). Por. R. B. Cialdini, Wywieranie wptywu naludzi. Teoria ipraktyka,
Gdansk 2007, s. 179-217.

G. Macchioni, Ewangelizacja w parafii, s. 74..

W publikacji Parafia w ogniu znajduje sie nastepujace wyjasnienie: ,Wzajemna aten-
cja cementuje relacje wspdlnotowe w sposéb nierozerwalny. Nie chodzi tu jedynie
o dawanie wsparcia, ale o to, by mie¢ tyle pokory i prostoty, by prosié¢ i przyjmowa¢é
wsparcie od innych, réwniez finansowe” (Parafia w ogniu, s. 9).

Podrecznik Niniwity. Materiaty formacyjne dla animatoréw, red. T. Maniura, K. Zielin-
ski, Kokotek 2015, s. 23.

Podrecznik Niniwity, s.54. Por. Od Jonasza do Eugeniusza. Przewodnik Niniwity,
red. K. Zielinski, Lubliniec 2011, s. 17, 62.

Od Jonasza do Eugeniusza, s. 64.
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rzasie dotrze¢ zDobrg Nowing. Wazne jest réwniez §wiadectwo wlasne-
go zycia i ukazanie drugiej osobie, ,,ze jest kochana mitoscig bezwarun-
kowg ibezinteresowng przez samego Boga”32.

3. Realizacja ewangelizacyjnych zalozen
programowych w parafii pw. Najswietszego
Serca Pana Jezusa w Katowicach

Swieccy katolicy, ktérzy wiaczyli sie w program ,komérek”, staja sie
aktywnymi cztonkami Ko$ciota w strukturach wtasnej wspdlnoty pa-
rafialnej. Bardzo dobrze widaé to na przyktad po funkcjach, ktore petnig
w parafii pw. NajSwietszego Serca Pana Jezusa na katowickiej Koszut-
ce. Dziata tam obecnie siedem komérek3°, a w trakcie powstawania jest
6sma—skupiajgca coraz liczniej obecnych w parafii Ukraincéw. Natu-
ralnym procesem tworzenia komoérek jest podziatjuzistniejacych, jesli
tylko liczba cztonkéw ktorejs z nich przekroczy dziesieé 0s6b*°. Kazda
,komorka” spotyka sie raz w tygodniu (zazwyczaj w prywatnym domu
i bez udziatu duszpasterza), a za przygotowanie spotkania odpowiada-
ja liderzy*! (lub ko-liderzy). Spotkanie trwa péttorej godziny i sktada
sie z siedmiu statych czesci, ktéorymi sg: $piew i modlitwa uwielbie-
nia (15 min), dzielenie (15-20 min), nauczanie (15-20 min), pogtebienie
(15 min), ogtoszenia (5 min), modlitwa wstawiennicza (10 min) i modli-

38 Od Jonasza do Eugeniusza, s. 67.
39 Zob. Struktura Parafialnych Komoérek Ewangelizacyjnych, http://jatomam.pl/komor-

kikoszutka/index.php/kategorie/komorki/40-komorki-w-parafii-nspj-w-katowicach
(10.05.2022).

40 Zob. Komérka nr 2 gotowa do podziatu, http://jatomam.pl/komorkikoszutka/index.

4

=

php/kategorie/komorki/74-komorka-nr-2-gotowa-do-podzialu (10.05.2022).

Lider, to ,$wieckichrzescijanin, osoba dojrzata w wierze, kobieta lub mezczyzna (para
matzenska), ktéry otrzymat mandat od pasterza wspdlnoty do opieki nad obecnymi
cztonkami komoérki oraz tymi, ktérzy w przysztosci do nich dotgcza. Po pasterzu
wspoélnoty jest osobg kluczowsq tej metody. Odpowiedziat na wezwanie Pana. Kiedy
ustyszy wezwanie, odpowie na nie poprzez wstuchanie sie w Ducha Swietego, po-
stuszenstwo stowu i modlitwe. Otrzymat misje od proboszcza jako odpowiedz na za-
ufanie. Oddaje do dyspozycji kazdy otrzymany dar. Duch Swiety wzbudza charyzmaty,
zktérych lider korzysta w stuzbie braciom w komérce” (Parafia w ogniu, s. 10).
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twa o uzdrowienie (10 min)*2. Nauczanie podczas spotkania , komorki”

be

z udziatu duszpasterza polega na odczytaniu ewangelii i odtworze-

niu kazania nagranego w ostatnig niedziele*3. Dla utatwienia realizacji
tego punktu spotkania, kazania sg na biezgco umieszczane na stronie
internetowej Parafialnych Komoérek Ewangelizacyjnych*4. Ponadto raz

w

miesigcu czlonkowie gromadzg sie na konferencji gloszonej przez ka-

plana lub diakona. W parafii dodatkowo zajmuja sie organizowaniem

”W
sp

ieczorow Taizé”, wyjazdoéw ,,Gory z Jezusem” i ,Rowery z Jezusem”,
otkan ,Charyzmat oblacki”, seanséw filmowych w kinie ,, Kosmos”,

festynéw ibali parafialnych?>.

w

Ewangelizacyjny wymiar maja nie tylko zaangazowania zewnetrzne
dziatalno$¢ parafii, ale takze aktywno$é¢ wewnatrz ,komérki”. Jed-

nym z jej celéw jest dzielenie sie wiarg w Jezusa Chrystusa z innymi.
Zdobycie tej umiejetnosci pomaga umacnia¢ wiare w sercach cztonkéw:

To, co méwimy, demaskuje nas i pomaga nam zy¢ w zgodzie z naszym $wiadec-
twem. Rozpoznawanie obecno$ci Jezusa w zyciu, majgce miejsce w komorece, jest
czasem, ktéry powoduje silny wzajemny wzrost w wierze i formacje chrzesci-
janskg*s.

Istotng postuga ,,komorek”, ktérg nawet okreslono jako pierwsza,

»,ktérg powinno sie podtrzymywaé, jest cotygodniowa adoracja Naj-
Swietszego Sakramentu. Jedna godzina, w ktérej przedstawiamy Panu
wtasne oikos, komérke, wspdlnote parafialng i swojego pasterza”’.
Umieszczenie modlitwy w obecnos$ci Naj$wietszego Sakramentu na
uprzywilejowanej pozycji w catej postudze Swiadczy o powaznym przy-

42

43

44

45

Parafia w ogniu, s. 7. Zob. Jak wyglgda spotkanie komérki, http://jatomam.pl/komor-
kikoszutka/index.php/kategorie/komorki/49-jak-wyglada-spotkanie-komorki
(10.05.2022).

Zob. Jak wyglgda spotkanie komérki, http://jatomam.pl/komorkikoszutka/index.php/
kategorie/komorki/49-jak-wyglada-spotkanie-komorki (10.05.2022).

Zob. Jak wyglgda spotkanie komorki, http://jatomam.pl/komorkikoszutka/index.php/
kategorie/liturgia/kazania (10.05.2022).

Zob. Pozostate funkcje state cztonkéw Parafialnych Komérek Ewangelizacyjnych, http://
jatomam.pl/komorkikoszutka/index.php/kategorie/komorki/40-komorki-w-parafii-

-nspj-w-katowicach (10.05.2022).

46
47
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Parafia w ogniu, s. 8-9.
Parafia w ogniu, s. 9.
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jeciu postulatu gloszacego, ze nowa ewangelizacja potrzebuje nowych
glosicieli*®.

Podobnie przedstawia sie wizja realizowania zadan ewangelizacyj-
nych we wspoélnocie mtodziezowej ,Niniwa”, dla ktérej cztonkéw pro-
ponuje sie dziesie¢ ,niniwowskazéw”: ,kochaj Boga, badz Mu wierny,
duzo z Nim rozmawiaj, bagdz Jego uczniem, czytaj stowo Boze, stuz czto-
wiekowi, dziel sie soba, gto§ Imie Pana, nie badz sam, ciesz sie zyciem” 49,
Spotkaniatematyczne,Niniwy” zzalozenia trwajg okoto dwéch godzin,
aich przebieg przypomina spotkania , komoérek”. Kolejnymi punktami
sa: modlitwa do Ducha Swietego i odczytanie fragmentu Ewangelii
(15 min), modlitwa spontaniczna przeplatana $piewem (15 min), kon-
ferencja tematyczna, nawigzujgca do Ewangelii (30 min), dzielenie sie
w grupach (30 min), dowolna modlitwa konczgca sie odmdéwieniem
jednej tajemnicy rézancowej, chwilg ciszy i modlitwg Sw. Eugeniusza
o mito$é do Chrystusa (25 min) i ogtoszenia (5 min)®°.

Czlonkowie ,Niniwy” sg zachecani do zaangazowania sie w zycie
swojej wspélnotyiparafii poprzez osobista modlitwe oraz wigczenie sie
w jej dodatkowe formy (np. Krucjate Wyzwolenia Cztowieka lub Ducho-
wa Adopcje), pomoc w przygotowaniu salki na spotkanie i sprzgtanie
po nim, udzial w muzycznym przygotowaniu spotkan, napisanie sce-
nariusza pantomimy lub przedstawienia, przygotowanie rozwazania
stowa Bozego, napisanie wlasnego $wiadectwa zycia chrze$cijanskiego,
przyjecie roli w przedstawieniu teatralnym, czytanie lekcji mszalnych,
organizowanie koncertéw, wyjazdéw rekreacyjnych i rekolekcyjnych,
pomoc w domach dziecka, noclegowniach i hospicjach, dawanie dar-
mowych korepetycji, odwiedzanie oséb samotnych, pomoc w przygo-
towaniu mlodziezy do sakramentu bierzmowania, wiaczenie sie w wo-
lontariat misyjny, przygotowanie Festiwalu Zycia lub Zjazdu Niniwy>.
Wymienione propozycje sa zréznicowane pod wzgledem intensywnosci
zaangazowania i odpowiedzialnoéci wymaganej do podjecia konkret-

48 Zob. J.H. Prado Flores, Nowi ewangelizatorzy dla Nowej Ewangelizacji, Poznan 2013,
s. 43-58. Por. S. Hahn, Evangelizing Catholics. A Mission Manual for the New Evangeli-
zation, Huntington 2014, s. 92-98.

49 OdJonasza do Eugeniusza, s. 15, 40-43.

50 Zob. Od Jonasza do Eugeniusza, s. 52.

51 Zob. Od Jonasza do Eugeniusza, s. 72-74.
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nych wyzwan. Jednym z trudniejszych jest z pewnosSciag wolontariat
misyjny, ktéry jednak od kilku lat zdobywa coraz wiecej adeptoéw®2. Do
ciekawychiwymagajacych niematego przygotowania propozycjinaleza
z pewno$cia takze wyprawy rowerowe, tak zwana Niniwa Team53.

Whioski

Zalozenia programowe ,Niniwy” i Parafialnych Komoérek Ewangeliza-
cyjnych sg ukierunkowane na ewangelizacyjne przebudzenie wspoélnot
parafialnych. Kardynat George Basil Hume (1923-1999) poréwnat wspo6t-
czesne parafie, ktére swoim zasiegiem obejmuja caty Swiat, do olbrzyma,
ktoéry niestety $pi: krew krazy wolniej, a konczyny nie wykazujg aktyw-
nosci. Ten olbrzym moze zosta¢ zbudzony tylko przez dziatanie Ducha
Swietego®4. Mozna zaryzykowaé stwierdzenie, ze dobrymiskutecznym
sposobem budzenia parafii do ewangelizacji, ktorg Sw. Pawet VI okre-
§lit jako podstawowe zadanie KoS$ciota®S, sg dziatajgce juz wspdlnoty
Parafialnych Komérek Ewangelizacyjnych oraz ,,Niniwy”. Problemem
badawczym niniejszego opracowania byto poszukiwanie odpowiedzi
na pytania o programowe cele ewangelizacyjne, metody i zapropono-
wane dziatania ewangelizacyjne we wspdlnotach ,Niniwy” i Parafial-
nych Komoérek Ewangelizacyjnych. Udato sie wskazaé te cele, metody
idzialania. Zmierzajg one do nadania obliczu wspotczesnej parafii rysu

52 Na oficjalnej stronie ,Niniwy” zamieszczono nastepujace wyjasnienie: ,Wolontariat
Misyjny to sposéb na zaangazowanie i stuzbe mtodych ludzi, ktérzy moga zrobié cos
dobrego w miejscach, gdzie sa bardzo potrzebni. Co roku wyjezdzamy za granice, do
placéwek misyjnych, aby wesprzeé w pracy zaprzyjaznionych misjonarzy. Najblizszy
naszym sercom jest wschéd — UkrainaiBiatoru$. Tam przez wiele latangazowalis$my
wiekszo$é sit. Rozwijamy sie jednak i otwieramy na nowe miejscaipotrzeby. Dlatego
w tym roku, jesli pozwolg na to warunki na §wiecie, wyjedziemy réwniez na Syberie,
Madagaskardo Kazachstanu, a jesliznajdg sie odpowiednie osoby, to takze na Arktyke.
Przygotowujemy Wolontariat w grupach, ale cenimy takze indywidualne zdolnosci,
ktérymi cheg dzielié sie nasi Wolontariusze”, https://niniwa.pl/wolontariat-misyjny-

-niniwy/ (10.05.2022).

53 Zob. Rowerem, pieszo, na wiare, https://niniwa.pl/niniwa-team-wyprawy-rowerowe-
-i-piesze/ (10.05.2022). Por. S. Wisniewski, Gtoszenie Ewangeliipodczas wypraw rowero-
wychnaprzyktadzie dziatalnosci Niniwa Team, ,Polonia Sacra” 22 (2018) nr1i, s. 129-14.4.

54 Zob. Parafia w ogniu, s. 1.

55 Pawel VI, Evangelii nuntiandi, 5, 59.
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wybitnie ewangelizacyjnego, a ich warto$¢ merytoryczna znalazla juz
potwierdzenie w parafiach, ktére odwazyty sie te duszpasterska pro-
pozycje wcieli¢ w zycie. Jakkolwiek w Polsce nie ma zbyt wielu parafii,
w ktérych realizuje sie program ,.komoérek”, to mtodziezowe wspdlnoty

,Niniwy” preznie dzialajg w dwunastu parafiach w naszym kraju®® oraz
w jednej w Belgii®”.

Przedmiotem badawczym niniejszego opracowania byty same zato-
zenia programowe opisanych wspélnot. Jednak bardzo interesujgce
bytoby réwniez sprawdzenie i ukazanie wynikéw oraz skutecznosci po-
dejmowanych dziatan ewangelizacyjnych. Umozliwitoby to dokonanie
pelniejszej oceny duszpasterskiego fenomenu , Niniwy” i Parafialnych
Komoérek Ewangelizacyjnych.
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Abstrakt

Terminologia grzechu w tradycjach hebrajskiej Biblii

Problematyka artykutu dotyczy terminologii hamartologicznej hebrajskiej Biblii.
Zastosowano metode filologiczng, semantyczng i teologiczng. Narracje histo-
ryczne Starego Testamentu poprzez swojg terminologie uwydatniajag hamartolo-
gie najczesciej w ujeciu kulturowym i liturgicznym, w przestrzeni obyczajowej
badzceremonialnej. Tradycje prorockie terminologicznie przedstawiajg w swojej
diagnostyce krytyczna i realistyczna ocene stanu realizacji przymierza, w ktoérej
grzechem jest porzucanie przymierza. Modlitwa Izraela widzi zto jako przewrot-
no$¢iniegodziwo$¢ cztowieka oraz cztowieka poddanego réznego rodzaju opresji.
Tradycje sapiencjalne dokonuja refleksji antropologicznych, raczej stawiajac py-
tania niz na nie odpowiadajgc. Namyst ten mozna okresli¢ mianem uniwersalizu-
jacej refleksji nad do§wiadczeniami zyciowymi czlowieka, nad jego stabo$ciami
i paradoksami. Stary Testament widzi nardd Izraela jako lud przymierza, stad
grzech jest wykroczeniem przeciw Bogu przymierza. Grzech jest indywidualnym
aktem ludzkim, ale rozumiany jest w przestrzeni zawartego przymierza (ujecie
teologiczne), lub umowy spotecznej (ujecie socjologiczne), czy obyczajowosci (uje-
cie kulturowe).

Stowa kluczowe: Stary Testament, zlo, grzech, hamartologia

Abstract
Terminology of Sin in the Old Testament Traditions

The subject of the science research includes the hamartological terminology of the
Bible Hebrew. A philological, semantic and theological method was used. Historical
narratives of the Old Testament, through their own and specific terminology, em-
phasize hamartology mostly in a cultural and liturgical perspective, showing it in
social and liturgical environment. In their diagnosis, the prophetic traditions pres-
ent both a realistic in the same time usually critical assessment of the state of the
fulfillment of the covenant, where it is a sin to abandon the just mentioned covenant.
Sapiential traditions provide reflection on anthropological questionsrather than an-
swering them. Such areflection can be understood as universalisticone about human
life experiences, on its weaknesses and paradoxes. Israel’s prayer perceives evil as
the perversity and wickedness of man, subjected to all kinds of oppression. The Old
Testament contemplates the nation of Israel as the covenant’s people, hence sinisan
offenseagainst the covenant’s God. Insuch context thesinisanindividual humanact,
butunderstood in the dimension of the covenant (theological approach), or of a social
contract (sociological approach), or of morals (cultural approach).
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Obserwacja zycia ludzkiego pozwala wnioskowaé, ze cztowiek posiada
naturalng dyspozycje do rozrézniania dobra od zta. Przekaz biblijny te
wtasno$é pokazuje réznorako. Koniecznoéé dokonywanianieustannych
wyboréw miedzy dobrem i ztem sprokurowata powstanie fundamen-
talnych zbioréw zasad zycia. Wobec ludzkich dylematéw nie dziwi fakt
obecno$ci w Biblii zbioré6w podstawowych zasad zycia jednostek i spo-
tecznosci, ktoére z jednej strony uznajg fakt istnienia zla, z drugiej zas
formutujg agregaty, niektére bardzo detaliczne, nakazujgce sprzeciw
wobec narzucajgcego sie zta. Biblijne prawa, zebrane w kodeksy, tak-
ze moralne, sg réznorako uwarunkowane. Biblia przeciez nie jest ani
traktatem etycznym, ani specjalnie powstatym przewodnikiem moral-
nosci, ani tezwytacznie normatywnym zbiorem prawa spotecznego czy
karnego. W wiekszos$ci bezposrednim badz choéby posrednim kontek-
stem moralnoéci jest biblijna idea przymierza, zaposredniczona w Bo-
zym akcie stwérczym?!. To sprawia, ze wszelkie wybory Izraela naleza
do sfery moralno$ci, nie do etyki rozumianej jako teoria moralnoéciZ.
Jako takie wlasnie wydajg sie by¢ przedstawione w Starym Testamen-
cie. Etyka biblijna bytaby za$ teorig moralnoéci, rozwazajacg ludzkie
wybory z punktuwidzenia dobra normatywnego i w poszukiwaniu jego
podstaw kulturowych3. Moralno§é Starego Testamentu jest zognisko-
wana na przymierzu, jako gtéwnej linii catej Biblii, niejako motoru na-
pedzajgcegoihistorie Izraela i dzieje zbawienia, az po akt zbawczy Jezu-
sa Chrystusa. Takie ujecie koresponduje z pogladem Brevarda Childs’a,
ktéry—stosujgc metode kanoniczng —uwaza, ze wspodtczesne podejscia
atomizujg i upolityczniajg obraz biblijnej moralnosci, tworzgac z niej ra-
czej kontekstowg etyke spoteczng (socjologicznag). Childs negatywne zja-

1 R. Czekalski, Biblijna inspiracja chrzescijanskiej moralnosci, ,Studia Teologiczne: Bia-
tystok, Drohiczyn, Lomza” 29 (2011), s. 297.

2 G.R.Berry, Theethical teaching of the Old Testament, ,,The Biblical World” 21 (1903) No. 2,
s.110.

3 Zob. O. Eckart, The Study of Law and Ethics in the Hebrew Bible/Testament, w: Hebrew
Bible. Old Testament. The History of Its Interpretation, 111/2: The Twentieth Century, ed.
by M. Saebd, Gottingen 2015, s. 618.
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wiska moralno$éci Izraela definiuje jako obraze Boga przymierza®*. Jesli
wiecjuz etyka, to z pewno$cig etyka teologiczna®.

W centrum biblijnej moralnos$ci objawionej znajdujg sie wartosci
zbudowane na przymierzu, ktére staty sie fundamentalne i preferen-
cyjne dla okres$lonego sposobu egzystencji i drogi do Boga, w realiach
czasu i miejsca. Te heteronomiczne warto$ci nie zawierajg sie, czy tez
nie egzemplifikuja sie wylacznie w zbiorach norm, nakazéw czy zaka-
z6w. Sg nimi przede wszystkim ideaty czy praktyki, ktére majg by¢ dro-
ga realizacji przymierza, czesto trudne do realnego zastosowania, tak
jak starotestamentalna sprawiedliwo$¢ i nowotestamentalna mitosé.
Przeciwienstwo w realizacji tych idei Biblia traktuje jako zto i czesto
nazywa grzechem. Uzywa przy tym réznych terminéw dla wyrazenia
grzechu, jako aktu czlowieka przynalezacego do wspdlnoty, ktéra ma
zy¢ ideg przymierza Boga z Izraelem. Poprzez te terminologie grzech
pokazywany jest roznorako i rézne sg jego znaczenia. Réznorodne tez
jawig sie obszary grzechu®. Wydaje sie, ze terminologia hamartologicz-
naw Starym Testamencie, jakkolwiek aplikowana do réznych sytuacji,
w swoim zasadniczym nurcie odzwierciedla zachwianie relacji cztowie-
kaz Bogiem przymierza.

Hamartologiczng terminologie biblijng Pierwszego Testamentu moz-
na ulokowaé¢ w dwéch obszarach semantycznych i jednoczesnie filozo-
ficznychiteologicznych. Pierwszym jest semantyczne pole terminologii
aplikowanej do préb odpowiedzina pytania o istnienieirozumienie zta
dotykajacego cztowieka. Drugi obszar stanowi terminologiczny zbiér
ujawniajgcy zaréwno rzeczywiste, jak i potencjalne reakcje ludzkie, te
indywidualne i zbiorowe, wobec powabnego zta. W tej przestrzeni znaj-
duje sie miedzy innymi terminologia zastosowana w normatywnych

4 Zob. B. Childs, Old Testament Theology in a Canonical Context, Philadelphia 1986, s. 87;
podejscie kanoniczne, taczace Stary i Nowy Testament, wydaje sie by¢ dobrg konwen-
cja dla pojmowania grzechu w chrystologicznych ujeciach moralnoéci; jest to uwaga
istotna z powodu osadzenia terminologii hamartologicznej w historycznej przestrze-
ni przymierza zmierzajacego ku przymierzu przez Chrystusa, z Chrystusem, w Chry-
stusie, wydarzenia obejmujacego teologicznie przesztos¢, terazniejszo$é i przysztosé.

5 M. D. CarrollR., Ethics in Old Testament Theologie: Theological Significance and Modern
Relevance, w: Hearing the Old Testament: Listening for God’s Addres, eds. C. G. Bartho-
lomew, D. J. Beldman, Grand Rapids-Cambridge 2012, s. 243-24.4.

6 Zob.I. Mroczkowski, Ztoigrzech. Studium filozoficzno-teologiczne, Lublin 2000, s. 150.
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zbiorach religijno-prawnych, liturgiczno-prawnych i kulturowo-praw-
nych (obyczajowych) Starego Testamentu. Starotestamentalne instru-
mentarium terminologiczne hamartologii wydaje sie lokowa¢é przede
wszystkim w kulturowej przestrzeni socjalnej, ale uzasadniane jest
rzeczywistoS$cia teologiczng, ptynaca z objawienia i z wiezi przymierza.
W obu rzeczywisto$ciach hamartologia okreslana jest przez relacyjna
dialogiczno$¢ Boga i Izraela.

Tradycje biblijne” wyrazajgce si¢ w narracjacjach historycznych, cze-
stozwigzanych z wptywamibgdzinterwencjami kaptanskimi, wzajem-
nie na siebie wptywajace, prezentujg postrzeganie grzechu najczesciej
w kontekscie kulturowym, w przestrzeni obyczajowej badz ceremo-
nialnej. Biblijne tradycje prorockie opierajg zas swoje artykulacje na
praktycznym, zwykle krytycznym, do§wiadczeniu zycia w relacji z Bo-
giem przymierza. Inne tradycje widzg indywidualne bagdz wspélnotowe,
takzeliturgiczne, przezywanie swoich loséw i perturbacjiz tym zwigza-
nych (modlitewna tradycja psalmodyczna). Uniwersalizujagca madro$é
do$wiadczenia (teksty sapiencjalne) stanowi szczegdlny wyraz namystu
nad kondycja cztowieka i jego wyborami, i terminologicznie charakte-
ryzuje raczej zto jako takie niz okreslony wyraziscie system moralno-
$ci. Publikacje naukowe ze szczegblng predylekcjg zajmujg sie gtéwnie
kwestig pochodzenia zta wedtug Biblii. Autorartykutuzamierzajednak
przedstawi¢ najczestszg terminologie hamartologiczng w wyzej wy-
mienionych tradycjach i opatrzy¢ prezentacje stosownymi wnioskami.
W oczywisty sposéb niemozliwe jest ukazanie w ramach tego tekstu pet-
nego zakresu terminologii.

Wobec tego przyjmuje konceptualne, biblijne rozumienie zta i jego ar-
tykulacje za pomocg najczestszych terminéw hebrajskich. Wiele z nich
mieSci sie w moralnej kategorii grzechu. Stosowane bedg gtéwnie me-
tody: filologiczna, semantyczna z elementami etymologii i teologiczna.

7 Tradycjebiblijne rozumiem w artykule nie w ujeciu Juliusa Wellhausenai p6zniejszej
historii tradycji (czy Zrdodet), ale jako podstawowe grupy teologiczne Starego Testa-
mentuwyrazone w tekstach historycznych, prorockich i mgdro$ciowych wrazz psal-
modyczng tradycjg modlitewng.
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1. Terminologia hamartologiczna hebrajskiej Biblii

Trzy zasadnicze dla Starego Testamentu okre$lenia hamartologiczne,
ktoére tworzg wlasne kregi semantyczne, prawne oraz teologiczne, to:
hata’h, pesa‘i ‘awon. Nierzadko zawierajg one w sobie pojeciowo szereg
innych terminéw badz wskazuja na zwigzki z nimi. Tworza w ten spo-
s6b precyzyjne, niekiedy subtelne dystynkcje, a jednoczeénie pokazuja
zaréwno prawne, socjalne, jakiteologiczne bogactwo myslenia o moral-
nych wymiarach ludzkiego zycia.

a) hata’h®

Najczesciej wystepujacy w Starym Testamencie termin hamartolo-
giczny, zbudowany na rdzeniu hatd’, zawiera w sobie idee pobtadzenia
w drodze do celu. Znaczenie to ma sens moralny. Sama jednak idea bia-
dzenia w drodze, w czasie wedréwki, zawiera sie w innym terminie: t‘h®
(zob. Rdz 37, 15)1°. Rozterka serca, badz trwoga serca, jak tez Swiadome
porzucenie celu badz zaniechanie pewnej drogi wiodacej do niego, nie
miesci sie jeszcze w perspektywie moralnej. Ale tekst z Ksiegi Izajasza
(53, 6) daje juz podstawy, wobec metaforycznego znaczenia tego okre-
§lenia, do takiej interpretacji, mieszczgcej sie w konteks$cie przymierza.
Tekst brzmi: ,,My wszyscy jak owce pobtadziliémy; cztowiek ku swojej
drodze sie obrdcil; a Jahwe zwalil na niego niegodziwo$¢ wszystkich
nas”. Na kontekst przymierza wskazuje zarzut, iz cztowiek poszedt wta-
sng droga. Sugeruje to zatem odwroét od zwigzku cztowieka z Bogiem
w przymierzu. Cho¢ wiec t‘h nie zawsze posiada wymiar moralny, tak

8 W tekscieartykutudlaterminéw hebrajskich stosuje jednolity zapis transliteracyjny.

9 Zob. Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-polski Starego Testamentu, t. 2, red.
L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, red. naukowa wyd. pol. P. Dec, Warszawa
2008, s. 323-324; terminy hebrajskie wystepujace w artykule byty poréwnywane do
terminéw uzytych w tym stowniku (t. 112), stad w dalszej cze$ci nie zapisuje tych od-
niesien; podobnie w zwigzkuz monograficznymiopracowaniamiterminologicznymi
w sze$ciotomowym i wieloautorskim: The Anchor Bible Dictionary, ed. by D. N. Freed-
man, New York 1992; F. Zorell, Lexicon hebraicum et aramaicum Veteris Testamenti,
Roma 1968.

10 Zob. G. J. Zemek, A Biblical Theology of the Doctrines of Sovereign Grace, Eugene 2005,
s. 48-49.
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mozna interpretowaé niektoére teksty, zwlaszcza zawierajace przyczy-
nowo-sprawczg forme hifil.

Podobny znaczeniowo do t‘hjest czasownik s{ir. Oznacza on zboczenie
zdrogi, ale tezzaniechanie, ktére moze skutkowaé odwréceniem sie od
wytyczonej drogi. Zmiana kierunku, jeéli jest Swiadoma, zyskuje wy-
miar moralny. Tak na przyktad w Ksiedze Powtdrzonego Prawa (11, 28)
grozi sie przeklenstwem tym, ktérzy nie stuchajac polecen Boga, odste-
pujaod przymierza, bozmieniajg utartg droge. Odstepstwo tojest jedno-
znacznym wyborem obcych bogéw. W interpretacji proroka Jeremiasza
opcja takajestjednoznacznym odwrdceniem swojego serca od Boga, co
zagrozone jest przeklenstwem —min JHWH jasir libd (zob. Jr 17, 5).

Stowo hatd’h, wychodzac z idei btgdzenia i zbaczania z drogi, znacze-
niowo bliskie terminom t‘h i siir, tworzy jednak wyraziste, moralne
pole znaczeniowe, w ktorego zakres wchodzi pojecie grzechu, przewi-
nienia, wykroczenia. Oznacza tez rzeczownikowe okreslenie samego
grzesznika. Wyraz hattda’ah znaczy taki rodzaj grzechu, ktérego ideg
zasadnicza jest odstepstwo od przyjetej normy. Wystepuje najczesciej
w narracjach historycznych, w przewazajacej mierze w Piecioksiegu,
na ktérym swoja definitywna piecze¢ postawito Srodowisko kaptanskie.
Grzechem moze by¢ zwyczajna niegrzecznos$¢ wobec innego cztowieka,
czyli wykroczenie przeciw normie szacunku. Moze tez oznacza¢ jakas
niestosowno$é wobec przyjetych norm zachowan spotecznych i obycza-
jowosci. W przewazajacej mierze hata’h jawi sie jednak jako wykrocze-
nie o charakterze kultycznym. Przewinienie polega na przekroczeniu,
Swiadomym badz nie§wiadomym, nakazu uwazanego za sformutowany
przez samego Boga.

Ksiega Wyjsciazawiera tekst, ktéry oznacza grzech batwochwalstwa:

,Oto niestety lud ten dopuscit sie grzechu wielkiego (hata’h gedolah),
gdyz uczynit sobie boga ze ztota” (32, 31). Ksiega Kaptanska uzywa tego
okreélenia w ramach ceremonii penitencjarnej, na oznaczenie kultycz-
nego zado$c¢uczynienia za grzech: ,Kaptan dokona za niego przebtaga-
nia przed Jahwe, ofiarujgc barana na zados¢uczynienie za grzech jego
(‘al-hatta’td), i bedzie mu odpuszczony grzech (hatd’), ktérym zgrzeszyt”
(19, 22). Chodzi tutaj o grzech polegajacy na obcowaniu mezczyzny z nie-
wolnicg. W Ksiedze Powtérzonego Prawa aplikuje sie go do sytuacjijury-
dycznej, sgdowniczej: ,,Lecz kazda niegodziwo$é¢ikazdy grzech (hatta’t)
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muszg by¢ potwierdzone zeznaniem dwu lub trzech §wiadkéw” (19, 15).
Swoje zastosowanie znajduje takze jako wyrazenie grzechu spotecz-
nej niesprawiedliwosci: ,, Tego dnia oddasz mu zaptate, nie pozwolisz
zaj$¢ nad nig stonicu, gdyz jest on biedny i catym sercem jej pragnie; by
nie wzywat Pana przeciw tobie, a to by cie obcigzyto grzechem (hét®’)”
(Pwt 24, 15). W Ksiedze Jozuego termin ten aplikowany jest do grzechu
wobec prawa heremu, w jego zwigzku z przymierzem: , Izrael zgrzeszyt
(hata’): ztamali przymierze, jakie z nimi zawartem, wzieli sobie z tego,
co bylo obtozone klatwa—ukradli to, zataili i schowali miedzy swoje
rzeczy” (7, 11). W Drugiej Ksiedze Krélewskiej (21, 17) termin hata’t od-
nosi sie do oceny kréla Manassesa, jako najbardziej niegodziwego spo-
$réd krolow judzkich. W tradycji madrosciowej okreslenie to uzywane
jest rzadko. W Ksiedze Hioba odnosi sie tylko do deklaracji, ze Hiob nie
zgrzeszyt. W tradycji prorockiej za$, ktora tylko w niewielkiej mierze
korzystaztego terminu hamartologicznego, stuzy on zazwyczaj do ogol-
nego stwierdzenia grzechéw Izraela. Okre$lenie hata’h jest wiec uniwer-
salnym terminem hamartologicznym, aplikowanym do réznorodnych
zjawisk rozumianych jako grzech. W jego uzyciu celujg narracje histo-
ryczne.

b) pesa‘

Stowo pesa‘ wbiblijnej tradycji oznacza wykroczenie, bedace dobrowol-
nymis$wiadomym buntem czy rewoltg wobecjakiej$ normy. Zwykle jest
to bunt wobec Jahwe, Boga Izraela (np. 1Krl 8, 50; 1z 1, 2; Jr 3,13; 0z 7, 13),
zrywajacy lub powaznie naruszajacy dotychczasowe wiezi. Ma charak-
ter buntu wewnetrznego, duchowego.

Sam rdzen pS$‘ zawiera w sobie idee §wiadomego sprzeciwu, a w jego
polu semantycznym znajduje sie rzeczownik pesa’, ktéry oznacza bunt
rozumiany jako nieprawo$é, przestepstwo badz nawet zbrodnie. Taki
grzech majuz wymiar spoteczny, skutkujacy zerwaniem wiezi ze wspol-
notg. Réwnoczes$nie wkracza on w sfere religijng, jak jest na przyktad
z buntem wobec teokratycznego wtadcy. Bunt ten w swojej istocie skie-
rowany jest przeciw Bogu, gdyz jest podwazeniem, bgdZ nawet odrzuce-
niem prerogatyw samego Boga, ktorych respektowanieiprzestrzeganie
scedowane jest na wtadce, ktéremu poddani winni sg wiernoéé. W prze-
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wazajgcej mierze okreslenie to wystepuje w tradycjach odnoszacych sie
do krytyki stanu przymierza miedzy Jahwe i Izraelem. Diagnozy stanu
przymierza dominujg zwlaszcza w biblijnej literaturze prorockiej, cho¢
znajduja sie one takze w narracjach historycznych ksigg biblijnych.
Warto zauwazy¢, ze termin ten wia$nie w tradycjach prorockich zyskuje
bardzo wyraziste znaczenie.

Juz wezesny tekst prorocki (Oz 8, 1) wprost wigze bunt ze ztamaniem
przymierza: ,Ztamali przymierze moje i przeciw prawu mojemu zbun-
towali sie (pasa‘l1)”. Micheasz, prorok z tego samego czasu, swojg misje
postrzega w takim wtasnie konteks$cie, choé¢ wyraznie precyzuje rodzaj
grzechu. Jest nim grzech spoteczny, a zatem w obszarze grzechu znaj-
duje sie kwestia spotecznej sprawiedliwosci, zupeinie zdeprawowana
przez wielu prorokéw, wodzoéw i przywddcodw: ,,Ja za$ zaprawde peten
jestem mocy Ducha Jahwe, sprawiedliwo$ci i mestwa, aby oznajmiaé
Jakubowi jego bunt (pise‘d) i Izraelowi jego grzech (chatt’t6)” (Mi 3, 8).

Szczegdlnie widoczne to jest w izajanskiej tradycji prorockiej. Juz na
poczatku Ksiegi Izajasza postawiony zostaje sztandarowy temat ksiegi,
gdzie czytamy: ,Niebiosa, stuchajcie, ziemio, nadstaw uszu, bo Jahwe
przemawia: «Wykarmitem i wychowatem synéw, lecz oni zbuntowali
sie przeciw Mnie (bi-pase‘t)»” (Iz 1, 2). W przebiegu catej ksiegi, biorgc
pod uwage jej ztozonos¢, temat ten ciggle powraca. W tekscie Ksiegi Iza-
jasza (57, 4) grzeszacy Izrael nazywany jest ,dzieémibuntu” (jiledé-pesa’),
potomstwem nieprawego toza. W poprzedzajagcym wersecie (I1z 57, 3),
prorok nie pozostawia watpliwo$ci, ze chodzi mu o grzech batwochwal-
czegowrdzbiarstwa, jako ze nazywa grzeszacy Izrael ,,synami wiedzmy”
(dostownie: tej, ktéra interpretuje znaki). Problem ten widaé¢ jednak juz
we wezesnym tek$cie izajaniskim: ,Buntownicy (p6s*‘im) za$ i grzeszni-
cy (chatta’im) razem bedg starci, a odstepujacy (‘0z°bé) od Pana wygi-
ng” (Iz 1, 28). Jakkolwiek tekst rozrdéznia buntownikéw, grzesznikoéw
iodstepcéw, jednakze wszystkie te terminy majg bezposéredni zwigzek
zprzymierzemigrzechami, ktére polegajgna odrzuceniu Boga przymie-
rza. Wyjaénia to nastepny werset: ,Zaiste, wstyd wam bedzie z powodu
terebintéw, ktérescie umitowali, zarumienicie sie wobec gajow, ktére-
$cie obrali sobie” (Iz1, 29). Anonimowy prorok czasu deportacji, przyna-
lezacy do tradycjiizajanskiej (Iz 48, 8), lud Izraela okresla jako buntujgcy
sie (p0sé‘) juz od powicia, czyli wybrania i zawarcia przymierza.
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Takze w Ksiedze Jeremiasza tematyka grzechu, jako odstepstwa od
przymierza, jest wyrazna: ,,[Czyz] kaptani nie mowili: «Gdzie jest Jah-
we?» Uczeni w PiSmie nie uznawali Mnie; pasterze zbuntowali sie prze-
ciw Mnie (pase’Q); prorocy gtosili wyrocznie na korzy$é Baala i chodzili
za tymi, ktérzy nie dajg pomocy” (Jr2, 8). Grzechem obarczone sg wszyst-
kie elitarne grupy Izraela: kaptani, znawcy Prawa, prorocy. Szczegdlny
grzech, bunt, przypisany jednak zostat pasterzom, przewodnikom ludu
przymierza. Takze tekst Ezechiela, proroka okresu deportacji, nie po-
zostawia w tej kwestii watpliwoSci: ,posytam cie do synéw Izraela, do
ludu buntownikoéw, ktérzy Mi sie sprzeciwili (mared{i; od mrd). Oniiich
przodkowie buntowali sie (pase’Q) az do dnia dzisiejszego” (Ez 2, 3).

c) ‘awon

Rzeczownik ‘awon (od rdzenia ‘wh—by¢ skrzywionym) z reguty okre-
§la takie zachowania ludzkie, ktére rozumiane sg jako niegodziwosci

popelnione wobec Boga. Niegodziwo$¢ wynika z falszywego sposobu

my$lenia, ktéry prokuruje postepowanie cztowieka, choé¢ ten ma peing

Swiadomo$¢ tamania zasad okreslajacych poprawne relacje z Bogiem.
Pole semantyczne tego terminu wskazuje na kontekst jurydyczny, zatem

takze na odpowiedzialno$¢ za przestepstwo. Przestrzen religijna takich

konsekwencji sugeruje btedny, w kazdym razie niewtasciwy, stosunek

do Boga i do prawa, skutkujacy uznaniem winy za taki grzech. Staje sie

on w ten spos6b przejawem zepsucia z powodu bezprawnosci postepkéw

cztowieka iuznany jest za przestepstwoll.

Terminu tego uzywaja wszystkie tradycje starotestamentalne. Rdzen
ten wystepuje 23 razy w ksiegach opracowanych przez tradycje deutero-
nomistyczng (wszystkie ksiegi od Rdz do 2 Sm, ale nie ma go w Ksiegach
Krélewskich). Wystepuje tez w tradycji modlitewnej (w Psalmach) i mg-
drosciowej. Az 28 razy termin ‘awon wykorzystujg takze teksty proroc-
kie, zwlaszcza te noszgce $lady opracowania kaptanskiego.

Tradycja kaptanska, majgca wptyw na definitywny ksztatt Piecioksie-
guiinnych ksigg biblijnych, terminu ‘awon uzywa ze szczegdélna predy-
lekcjg. Znajdujemy go np. w podeportacyjnym, kaptanskim opisie litur-

1 Zob. G.J. Zemek, A Biblical Theology of the Doctrines of Sovereign Grace, s. 60.
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gicznego rytu wypedzenia kozta, ktory ma zabrac¢ i ponie$é na pustynie
ztozone na niego ,wszystkie ich niegodziwo$ci” (Kpt 16, 22). W Ksiedze
Wyjscia taka funkcje petni Aaron, ktéryjednak tylko ,,poniesie uchybie-
nia popetnione przy ofiarach” (28, 38). Uzycie nieodpowiedniego ubio-
ru kaptanskiego, takze zagrozone jest popelnieniem grzechu—‘awon.
Tego rodzaju grzech dominuje w tekstach hebrajskiej Biblii, zaleznych
od wptywoéw kaptanskich.

Szczegdlnie bogaty w terminologie hamartologiczng jest tekst z Ksie-
gi Wyjscia. Kontekstem bezposSrednim jest tutaj zawarcie przymierza
za po$rednictwem Mojzesza z Izraelem i powtdrne przekazanie prawa
przymierza—dekalogu. Tekst brzmi: ,,Przeszed! Jahwe przed jego obli-
czem; i wotat [Mojzesz]: «Jahwe, Jahwe, Bog mitosierny i taskawy, wy-
rozumiaty, wielkoduszny i niezmiennie przychylny, zachowujacy taske
po tysigczne pokolenia, przebaczajacy niegodziwo$é i bunt i grzech,
lecz nie pozostawiajacy go bez ukarania, ale zsytajacy kary za niegodzi-
wo$¢ ojcdéw na synéw i wnukdéw az do trzeciego i czwartego pokolenia»”
(Wj 34, 6-7).

W si6dmym wierszu zawiera sie kilka terminéw hamartologicznych:
‘awon —niegodziwos$¢; pesa‘—bunt; hattd’ah —grzech. Biblijna tradycja
zajmujgca sie problematyka Wyjscia Izraela, kumuluje w swoim prze-
kazie trzy podstawowe grzechy Izraela, pojawiajgce sie w réznych pro-
porcjach winnych tradycjach biblijnych. Taka kumulacja grzechu prze-
ciwstawionajest w Ksiedze Wyjscia (34, 6; 7a) zamiarowi pokazania tego,
kim jest Jahwe, Bog przymierza. Wydaje sie, ze taki wlasnie jest zamiar
hagiografa. Tonie prezentacja grzechéw Izraelajest celem, ale ukazanie
przymiotéw Boga, spos$rdd ktérych dominujgce jest Jego mitosierdzie.
Bdég jest rahlim —mitosierny; hannln—=zyczliwy; ‘erek—wyrozumiaty;
rab hesed—wielce taskawy; ’émet—niezmiennie przychylny; nosér he-
sed—wierny w taskawos$ci; nose’—przebaczajacy. Zatem tradycja o Wyj-
$ciu, jak sie wydaje, nie uwaza za istotng prezentacje réznorako grzesz-
nego Izraela. Grzech jest w istocie niczym wobec wielko$ci Boga.

Inaczej termin ‘awon traktujg tradycje prorockie:

Biada ci, narodzie grzeszny (g6j hoté’), ludu ciezkiej niegodziwosci (‘am kebed
‘awon), nasienie [potomstwo| zbdjeckie [buntownicze] (zera’ meré‘im), synowie
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zdegenerowani [zwyrodniali] (banim magehitim)! Opuscili Pana, wzgardzili
Swietym Izraela, odwrdcili sie wstecz (Iz 1, 4).

Warto zauwazy¢, ze kiedy prorok méwio grzechu, uzywa okreslenia goj
(nardd), ale gdy nardd Izraela nazywa niegodziwym (w sensie pragma-
tyki zyciowej), uzywa terminu ‘am—1lud. Wskazuje zatem na zwigzek
z przymierzem, albowiem z narodu uczynit Bég lud swoj. Na krag przy-
mierza wskazuje takze okreslenie: odwrdcili sie. Warto tez zauwazy¢
niezwykle ostry w tonie i w znaczeniach jezyk proroka, wrecz epitety,
jakimi obdarza Izraela niewiernego przymierzu. Niewierno$¢ ludu jed-
nak nie implikuje zerwania przymierza, co najwyzej adekwatng, cho¢
odktadang, interwencje Boga.

W modlitwie Jeremiasza takze znajdujemy bezposredni zwigzek
niegodziwoS$ci (‘awon) z przymierzem: ,Uznajemy, Jahwe, naszg nie-
prawo$¢, niegodziwo$é (‘awon) naszych przodkéw, bo zgrzeszylismy
(hata‘nd) przeciw Tobie. [...] Pamietaj, nie zrywaj swego przymierza
znami!” (Jr 14, 20-21). Nieprawo$¢ i niegodziwosé w tym tekscie uzna-
ne sg za czyny analogiczne do grzechu, ale z grzechem nie sg synoni-
miczne. Prorok prosi, aby Bég nie zerwatl przymierza. Warto zauwazy¢,
ze w wierszu 21 trzykrotnie uzyte jest przeczenie wzgledne ’al, takze
w prosbie o trwanie Boga w przymierzu z Izraelem. Nie mamy tutaj prze-
czenia bezwzglednego 16°. Przeczenie wzgledne wskazuje nie tylko na
trwajgce przymierze, ale takze nie pozwala interpretowaé¢ mozliwego
zaniechania przymierza jako jego zerwania—uniewaznienia. W takiej
perspektywie zawsze mozliwa jest aktywacja przymierza, naturalnie
przy spetnieniu okres$lonych warunkéw. Wydaje sie, ze takie rozumie-
nie tekstu moze mieé istotne znaczenie dla wspdtczesnego rozumienia
grzechu w kontek$cie przymierza z Bogiem?!2.

Taka interpretacja moze mieé¢ potwierdzenie w Ksiedze Jeremiasza,
ktoérego kontekstem historycznym jest gtoszenie przez proroka, iz Bég
upokorzy kréla babilonskiego i przyprowadziz powrotem deportowany
lud Izraela do swojej ojczyzny. Tekst brzmi: ,,W owych dniachiwowym
czasie—wyrocznia Jahwe—beda szuka¢ niegodziwosci (‘awon) Izraela,
lecz jej nie bedzie; i grzechu (hattot) Judy—ale go nie znajdg. Przebacze
12 Naturalnym skojarzeniem byloby tutaj wskazanie na reaktywacje przymierza w per-

spektywie eklezjalnego sakramentu pojednania.
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bowiem tym, ktérych zachowam” (Jr 50, 20). Niegodziwo$éé i grzech nie
wydajg sie tutaj by¢ stosowane synonimicznie, ale akt przebaczenia
przez Boga wskazuje na ich zwigzek z przymierzem.

Czwarty rozdziat Ksiegi Ezechiela stanowi cze$¢ proroctwa odno-
szacego sie do kary wobec ludu przymierza. Symboliczna czynnosé
Ezechiela lezenia na lewym boku przez 390 dni i przez 40 dni na pra-
wym boku, jest aktem symbolizujacym proporcjonalng pokute za nie-
godziwo$é domu Izraelaidomu Judy (Ez 4, 4-6). Uzyte tutaj trzykrotnie
okres$lenie awon w kontekscie pokutnym, jakkolwiek symbolicznym,
zdaje sie wskazywaé na mozliwo$¢ zmiany stanu grzesznos$ci i powro-
tu do przymierza z Bogiem, cho¢ ,nieprawo$é¢/niegodziwo$¢ pokolenia
Izraela i Judy jest wielka” (Ez 9, 9). Tym bardziej, ze prorok nawotuje:

,Nawrdécie sie! Odwrodécie sie od wszystkich waszych buntowniczych
wykroczen (mikal-pi§e‘ékem), aby nie byty dla was okazjg do niegodzi-
woéci (‘awon)” (Ez18, 30). Tutaj grzech buntu rozumiany jest jako powéd,
potencjalna mozliwo$¢ zaistnienia stanu niegodziwo$ci Izraela— ‘awon.
Inaczej: bunt (pesa‘) przeciw zasadom wynikajgcym z przymierza, staje
sie grzechem, a grzech z kolei moze prowadzi¢ do negacji samego przy-
mierza, a zatem i odrzucenia Boga przymierza na rzecz idolatrii (‘awon).
Takze w Ksiedze Ezechiela (44, 10-12) tekst méwi o niegodziwo$ci Izra-
ela (‘awon), jako o konsekwencji wpltywu grzesznych lewitéw, ktérzy
odeszli od Boga przymierzai,stuzyli obcym bozkom”.

2. Inne starotestamentalne terminy hamartologiczne

Inne hebrajskie terminy hamartologiczne oscylujg semantycznie lub
znaczeniowo wokoét poje¢ oddajgcych przekonanie o ztu moralnym
réznych ludzkich decyzji i dziatan: ra‘—,zto”, ,zty” i rasa‘—,winny”,
»ztoczynca”.

a) resa‘ i rasa*

Rzeczownik resa’ i przymiotnik rasa’ moze dotyczy¢ zaréwno sfery
prawnej, jak i religijnej. W przestrzeni prawnej oznacza winowajce,
ktéry zostaje uznany za przestepce. To znaczenie dotyka takze katego-
rii moralnej, albowiem przestepca zwykle jest obarczony jakims$ rodza-
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jem nieprawos$ci czy nawet zdeprawowania, takze religijnego. Religijny
sens tego terminu mie$ci sie w kregu przymierza i oznacza cztowieka
niesprawiedliwego, niezachowujacego prawa przymierza. Kto$ taki
jest zwyczajnym bezboznikiem, cztowiekiem zlym, stad rzeczownik
reSa’ oznacza takze bezbozno$é¢ lub nieprawosé, albo tez najprosciej:
zto. Dobry przyktad takiej interpretacji znajduje sie w Ksiedze Rodza-
ju w pytaniu skierowanym przez Abrahama do Boga, zamierzajgcego
zniszczy¢ Sodome: ,,Zblizywszy sie do Niego, Abraham rzekt: «Czy za-
mierzasz wygubi¢ sprawiedliwego razem z nieprawym/bezboznym/
ztoczynca (rasa’)?»” (18, 23). Kontekstowe uzycie tego terminu zdaje sie
wyrazaé raczej stan grzesznosci, a nie akty ludzkie. Jednakze stan 6w
musi wynikaé z grzesznych decyzji i aktéw. Dla tradycji historyczno-
-narracyjnych termin ten nie jest jednak dominujagcym w wyrazeniu sta-
nu grzesznos$ci (wystepuje tylko ok. 10 razy). Obficie jednak postuguje sie
nim tradycja psalmodyczna, w ktorej czesto wystepuje w paralelizmie
antytetycznym ze skrajnie przeciwnym znaczeniem: ,,Bo Ty nie jeste$
Bogiem, ktéremu mita nieprawo$é/zto (rasa‘); nie przyjmiesz do siebie
nieprawego/ztego (ra‘)” (Ps 5, 5). Jeszcze liczniej termin ten wystepu-
je w literaturze sapiencjalnej, w ksiegach: Hioba, Przystéw i Koheleta.
W Ksiedze Hioba wystepuje zazwyczaj w refleksji nad konsekwencjami
(materialnymi) dla cztowieka, ktéry odstepuje Boga: ,ten jest los czto-
wieka, odstepcy od Boga (rasa‘)” (Hi 20, 29). Z kolei w rozdziale 27 (w. 13)
w identyczny sposob autor tej ksiegi konkluduje bezsensowno$¢ spiera-
nia sie odstepcy z Bogiem. W Ksiedze Przystéw termin ten wielokrotnie
wystepuje (zazwyczaj) w paralelizmie antytetycznym, w refleksji nad
wartoécig wiernosci Bogu, przykazaniom i nad prawym zyciem: ,Za-
plata dla prawego jest zycie, skutkiem (zycia) niegodziwego (rasa’) jest
grzech” (10, 16); ,Gardzacy prawem bedg wychwalaé¢ niegodziweca, a za-
chowujacy prawo bedg w nich widzieli przeciwnika” (28, 4). Taka ma-
dro$ciowa refleksja zdaje sie prezentowaé klasyczny poglad madrosci
plynacej z do$wiadczenia cztowieka, madrosci przesyconej religijnym
do$wiadczeniem zycia w relacjach przymierza z Bogiem. Z podobnym
stylem sapiencjalnej, uniwersalizujacej refleksji nad do§wiadczeniami
zyciowymi, stosujgcym paralelizm antytetyczny, mamy do czynienia
w Ksiedze Koheleta: ,jest sprawiedliwy, ktéry ginie przy swej sprawie-
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dliwosci, i jest ztoczynca (rasa‘), ktéry dtugo zyje w swojej niesprawie-
dliwosci” (7, 15).

Termin ten wystepuje takze do$¢é czesto w tradycji prorockiej, zwtasz-
cza w Ksiedze Ezechiela (3, 18), gdzie rdzen r§‘ wystepuje trzykrotnie.
Istotg prorockiego przepowiadania jest wezwanie do nawrécenia. Po-
dobnie jest w tekscie: ,,Czyz tak bardzo mi zalezy na $mierci wystepne-
go (rasa‘’)—wyrocznia Pana, Jahwe—a nie raczej na tym, by sie nawré-
citizyt?” (Ez 18, 23). Na konieczno$¢, nie tylko sensowno$é, méwienia
o nawrodceniu od grzechu ku zyciu wskazuje takze tekst: ,Ja nie pragne
$mierci grzesznika (harasa‘), ale tego, aby zawrdcit grzesznik (rasa’)
z drogi swojej i zyl” (Ez 33, 11). Nalezy tutaj zauwazy¢ zjawisko charak-
terystyczne dla my$lenia hebrajskiego. Ot6z w pierwszej czeéci zdania
mamy rasa z rodzajnikiem, w drugiej zaé bez rodzajnika. Interpretacyj-
nie oznacza to, ze tesknotg Boga jest nawrdcenie (powrdét) kazdego, in-
dywidualnego i konkretnego grzesznika (bo: rodzajnik), ktéry nalezy
do ogdlnej kategorii grzesznikéw. Taka indywidualizacja wynikajgca
ze specyfiki jezyka hebrajskiego, jest wielce znaczgca. Zatem rdzen rs§’
ijego derywaty leksykalne wystepujg w réznych tradycjach hebrajskiej
Biblii, wykazujac nierzadko istotne dystynkcje, ale zwtaszcza tradycja
prorocka wskazuje na celowo$¢ méwienia o grzechu: ,,aby zawrdécié (na-
wrécié sie) i zyé”.

b) ’asam

Termin ’asam w tradycji kaptanskiej oscyluje wokoét liturgicznego za-
dos$éuczynienia za przestepstwa kaptanéw i innych oséb, rytualnego
oczyszczenia (Kpt 5,19; 7, 5; 14, 21) lub restytucji za przestepstwo, ktore-
mu nadana zostata kategoria moralna'®. W Ksiedze Liczb (5, 7) nakazu-
je sie odda¢ z naddatkiem dobro zabrane nieprawnie ("asam). Tradycja
deuteronomistyczna 'a§am rozumie miedzy innymi jako pokutng ade-
kwatnos$¢ za zdobycze wojenne, a wiec takie z zastosowaniem przemo-
cy (1Sm 6, 3. 8). W tradycji prorockiej pojawia sie bardzo sporadycznie,
choc¢ jeden tekst jest wyjatkowo ciekawy. Chodzi o uznawany za me-
sjanski tekst: ,,Spodobato sie Panu zmiazdzy¢ Go cierpieniem. Je$li On

13 Zob. M. Rosik, Judaizm u poczqtkéw ery chrzescijanskiej, Wroctaw 2008, s. 84-85.
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wyda swe zycie na ofiare za grzechy ('asam), ujrzy potomstwo, dni swe
przedtuzy, a wola Paniska spetnisie przez Niego” (I1z 53, 10). Ten fragment
z Ksiegi Izajasza nie daje podstaw do wnioskowania o szczegdlnym zna-
czeniu ‘asam w tradycji prorockiej. Wtasciwa bytaby jego egzegeza nie
w perspektywie winy moralnej, ale ofiary ekspiacyjnej w Swietle ttu-
maczenia Septuaginty i tekstow Nowego Testamentu. Termin ’asam
w Ksiedze Jeremiasza (51, 5) jest uzyty w ogdlniejszej refleksji nad Izra-
elem i aplikowany w znaczeniu podobnym do rozumienia go przez tra-
dycje kaptanska, czylijako winy.

c) mered

Sposrdd najezestszych definicji grzechu jako buntu znajduje sie takze
termin mered —wystepujacy w zwigzku z buntem wobec Boga i budo-
wa ottarza dla bostwa w Ksiedze Jozuego (22, 22). W podeportacyjnej
tradycji kronikarskiej tak jest okreslony bunt Sedecjasza, brata krola
Jechoniasza, przeciw Nabuchodonozorowi. Takim terminem jest tez
nazywany jego sprzeciw wobec proroka Jeremiasza w Drugiej Ksiedze
Kronik (36, 13). Takze w podeportacyjnym przekazie reformacyjnym Ez-
drasza—Nehemiasza, wliscie-donosie do Artakserksesa, jest odnoszacy
sie do Jerozolimy termin aramejski maractd’, ktéry okresla Jerozolime
jako buntownicze miasto (Ezd 4, 12. 15; zob. tez Ez 2, 3: ,,oni i ich przod-
kowie buntowali sie”). Termin meri za$, takze zwigzany z buntem, jest
juz czesty w Biblii Hebrajskiej (18 razy). W tradycjach historycznych naj-
cze$ciej odnosi sie do Izraela badz jego cze$ci, jako syndéw buntu (bun-
townikéw), na przyktad w Ksiedze Liczb (17, 25). W Pierwszej Ksiedze
Samuela (15, 23) meri uzyte zostato w sensie pozytywnym jako protest
przeciw praktykom wrézbiarstwa, ktére miaty range grzechu (hatta’t):
»bo grzech wrdzbiarstwa jest buntem (meri)”. Wrézbiarstwo przedsta-
wione jest jako grzech w kontekscie batwochwalstwa, czyli sprzeciwu
wobec wytgczno$ci Boga przymierza. Bardzo podobne znaczenie majg
czasowniki bagad (dziata¢ w skryto$ci, dopuszczaé sie zbrodni) i sarar
(trwaéw uporze, opierac sie). Tradycja madro$ciowa rzadko uzywa poje-
ciamered, zawsze jednak w zgodzie z jego podstawowym rozumieniem:
»Zty/buntownik (meri) szuka jedynie buntu” (Prz 17, 11).
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d) ‘amal

Ksiega Izajasza zawiera jeszcze jeden termin, uznawany za przynaleza-
cy do grupy okreslenn hamartologicznych—‘amal: ,Biada prawodawcom
ustaw bezboznych i tym, co ustanowili krzywdzgce (‘amal) przepisy”
(Iz 10, 1). Tutaj ‘amal jest pojmowane w kontek$cie moralnym jako nie-
prawe dziatanie prawodawcow, ktérzy w ten sposédb krzywdza czlowie-
ka. Taki zabieg prorok pietnuje szczegdblnie poprzez wyrazenie: biada.
Prorok Habakuk zestawia ‘amal paralelnie ze ztem i pojmuje go w kate-
goriach moralnych, jako nieprawo$¢ (Ha 1, 13). Jeremiasz takze uzywa
tego okres$lenia: ,,Po cowyszedtem ztona matki? Czy zeby oglada¢ nedze
(‘amal)iutrapienie...?” (Jr 20, 18). Wypowiedz ta ma charakter wybitnie
madrosciowy, cho¢ u Jeremiasza jawi sie jako niezawinione, bolesne do-
$wiadczenie, ktore wynika z pelnionej funkcji proroka Izraela. Takie
trudne do$wiadczenie mozna rozumie¢ jako szczegdlny udziat proro-
ka we wspdélnotowym przezywaniu przez nardéd konsekwencji (kary)
za swa niewierno$¢ wobec przymierza i samego Boga. W sapiencjalnej
tradycji biblijnej ‘amal jest uzywany ze szczegdlng predylekcja. Ksie-
ga Hioba wielokrotnie ‘4mal aplikuje do poczucia nieszcze$cia i udre-
ki, ktore ptyng z doSwiadczenia, zwtaszcza dotkliwego, trudéw zycia.
Kohelet jako ‘amal traktuje dobra zgromadzone w zyciu, mozét i trud
oraz wszelkie paradoksy ktérymi zycie zaskakuje cztowieka. Wszystko
tojest ‘amal, rozumiane w znaczeniu konsekwencji samego faktu istnie-
nia. W refleksji medrcéw ‘amal jawi sie niemal jak konieczne do$wiad-
czeniezla, ktére stanowinieodzowny koszt zycia. Mozna postawié tutaj
teze, ze refleksja ta nie ogranicza sie wytgcznie do przezy¢ egzystencjal-
nych, ale swojg inspiracje znajduje w interpretacji Ksiegi Rodzaju, z jej
opisem rajskiego upadkuijego konsekwencji.

e) Segagah

W kregu hamartologii biblijnej mie$ci sie jeszcze okres$lenie §egagah—
pobtadzenie (pomytka), co$§ nieSwiadomie uczynionego. Termin ten
w wiekszos$ci odnosi sie do nieSwiadomego btedu popeinionego przez
kaptandéw w czasie sprawowania liturgii. Moze mieé tez znaczenie
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grzechu jako niezawinionej ignoranacji, niedopatrzenia lub pomytki4.
Pojecie §°gagah nalezy przede wszystkim do tradycji kaptanskiej, choé¢
pojawia sie takze w Psalmach i w Ksiedze Hioba, rdwniez w znaczeniu
winy moralnej. W Ksiedze Psalméw zawiera $§gg w formie imiestowu:
»Btadzitem, zanim przyszto utrapienie” (119, 67). Hiob (Job 12, 16) wyraza
przekonanie, ze Bdg panuje zaréwno nad btgdzgcymi (Sogég), jak i ma
w reku tych, ktérzy zwodza innych, wprowadzaja ich w btad (masegeh).
Biblia Tysigclecia daje przektad: ,ktamcy”. Wydaje sie, ze autor Swia-
domie rozréznia tutaj dwie kategorie grzechu: grzech nie§wiadomego
btedu i grzech wyprowadzania kogo$ na manowce. Oba znaczenia wy-
wodzg sie zjednego rdzenia—Sgh. Autor biblijny chyba nieprzypadkowo
daje tak bliskoznaczne terminy. Drugie znaczenie, czyli wprowadzanie
w btad, ma w tekscie hebrajskim forme imiestowu w hifil. Oznaczaé by
to mogto subtelne wskazanie, ze kto$ taki sam jest uprzednio wprowa-
dzony w blad, zwiedziony przez jaki$ czynnik zewnetrzny. W takim
zabiegu dostrzec trzeba zaréwno geniusz literacki, jak tez gtebie subtel-
nosci moralnych.

Podsumowanie

Jakie konkluzje ptyng z przedstawienia terminologii hamartologicz-
nej obecnej w hebrajskiej Biblii w réznych jej tradycjach? Pierwsza jest
taka, ze rzeczywisto$¢ réznorakiego zta w prezentacji religijnej staje sie
grzechem. Jest nie tylko konkretnym aktem naruszajagcym konwencje
o charakterze moralnym, opartym na najbardziej pierwotnym prawo-
dawstwie narodu Izraela, ale raczej jest wykroczeniem przeciw idei toz-
samoéci jako ludu przymierza. Ponadto grzech, jakkolwiek jest aktem
indywidualnym, ma wymiar i skutki wspélnotowe —religijne i spotecz-
ne—socjalne. Poniewaz Stary Testament widzi naréd Izraela jako lud
przymierza, grzech staje sie wykroczeniem przeciw Bogu przymierza.
W swojej rodzajowosci grzech identyfikowany jest jako indywidualny
akt ludzki, ale kwalifikowany jako taki, staje sie nim dopiero w prze-
strzenizawartego przymierza (ujecie teologiczne) lub umowy spotecznej

14 Oznaczeniu $egagah w tekstach kaptanskich zobacz rozprawe habilitacyjna: E. Gafs,

Asyl, Leviten und ein Altar: Eine literarhistorische Analyse von Josua 20-22, Tiibingen
2021, s.121-132.
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(ujecie socjologiczne), czy obyczajowosci (ujecie kulturowe). Umiejsco-
wiony jestjednak zawsze w relacji do Boga karzacego, aleiwzywajgcego
do nawrocenia; do Boga, ktorego atrybutem jest mitosierdzie.

Narracje historyczne poprzez swoja terminologie uwydatniajg ha-
martologie najczesciej w ujeciu kulturowym i liturgicznym, w prze-
strzeni obyczajowej badz ceremonialnej. Tradycje prorockie termino-
logicznie przedstawiajg w swojej diagnostyce realistyczna, zazwyczaj
krytyczng ocene stanu realizacji przymierza. Modlitwa Izraela w swo-
jej terminologii widzi zto jako przewrotno$¢ i niegodziwo$¢ cztowieka.
Tradycje sapiencjalne dokonujg refleksji antropologicznych, raczej sta-
wiajgc pytanianiznanie odpowiadajgc. Namyst ten mozna okresli¢ mia-
nem uniwersalizujgcej refleksji nad doSwiadczeniami zyciowymi czto-
wieka. Medrcy Izraela sg przekonani—i w tym przekonaniu sg zgodni
zmadro$cig starozytnego Bliskiego Wschodu —ze ,,wszech§wiat nie jest
polem bitwy, ale stworzeniem Boga i ze rzadzi nim kosmiczny porzadek
ustanowiony przez Boga™®.

Biorgcpod uwage ztozono$éé terminologiczng, adekwatng oceng moze
by¢ my$l Marca Nobilego, wysnuta z hebrajskiej Ksiegi Koheleta, a roz-
winieta w greckiej Ksiedze Madrosci:

Cztowiek pozna zto, jesli pozna siebie. Zto jest strefg cienia jego istoty, jego ciem-
ngstrong [...] Ale zto niejest tylko urojeniem moézgu; to chciwo$é, ucisk, egoizm,
okrucienstwo, gtupota; a przede wszystkim bezbozno$¢, bo jest antyboska sita,
ktéra przeczy $wiattu prawdy i systematycznie probuje je przyttoczy¢ts.
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Abstract
The Current Relevance of Franciscan Charisma in the Pope Francis’preaching

Presentation of the current relevance of franciscan charismain Pope Francis’ preach-
ing is the aim of this article. The franciscan spirituality and the Pope Bergoglio’s
teaching are very extensive issues. Indentification of all the common points would
require more comprehensive study. In the paper there was made a summary of the
mostimportant factsand statements of Pope that confirms his fascination with Saint
Francis from Assisi. The fact that living 800 years after the saint’s death, the Pope
chooses St. Francis for his patron and often reminds his person and his words, show-
ing it as a valuable guidance for a comtemporary man, indicates constant relevance
of franciscan charizma.

Keywords: St. Francis from Assisi, Pope Francis, franciscan charizma

Abstrakt

Aktualnosé charyzmatu franciszkanskiego w przepowiadaniu papieza Fran-
ciszka

Artykut stawia sobie za cel ukazanie aktualno$ci charyzmatu franciszkanskiego
W nauczaniu papieza Franciszka. Zaréwno duchowos¢ franciszkanska, jak i naucza-
nie papieza Bergoglio stanowig zagadnienia bardzo obszerne. Wskazanie wszystkich
punktéw wspélnych wymagatoby o wiele obszerniejszego opracowania. W tekscie
dokonano zestawienia najistotniejszych faktéwiwypowiedzipapieza, ktére potwier-
dzaja jego fascynacje osobg Sw. Franciszka z Asyzu. Fakt, iz papiez, zyjacy 800 lat od
czasoéw postugi$w. Franciszka, obiera go jako patrona, wielokrotnie przywotuje jego
osobeistowa, ukazujacjejako cenng wskazéwke dla wspdiczesnego cztowieka, Swiad-
czy o niezmiennej aktualnosci charyzmatu franciszkanskiego.

Stowa kluczowe: $w. Franciszek z Asyzu, papiez Franciszek, charyzmat
franciszkanski




Aktualnose charyzmatu franciszkanskiego w przepowiadaniu papieza Franciszka

Bez watpienia Franciszek z Asyzu, czlowiek, ktory zakonczyt swoje
ziemskie zycie bez mata osiemset lat temu, jest Swietym ciggle aktu-
alnym i ponadczasowym?!. Nieustannie pojawiajg sie w Ko$ciele ludzie
igrupy oséb, ktére zachwycone spojrzeniem Franciszka na Chrystusa,
Jego Ewangelie i jej miejsce w zyciu czlowieka pragng i$¢ jego Sladem,
araczej wrazznim i$¢ $ladem Chrystusa. W gronie oséb pozostajgcych
pod urokiem i wptywem Biedaczyny w naszych czasach pozostaje Ojciec
Swiety Franciszek.

Czym jestcharyzmat? Jednazdefinicji okreslagojako,darnadprzyro-
dzony, ktérego Chrystus uwielbiony udziela wiernym przez Ducha Swie-
tegow celuwypelnienia okre$lonej stuzby we wspélnocie Ludu Bozego™2.
Przezcharyzmat franciszkanski mozna wiec rozumieé nadprzyrodzony
dar rozumienia Boga, Swiata i cztowieka, ktéry otrzymat Biedaczyna
z Asyzu, by wypelni¢ powierzong mu przez Boga misje. Celem niniej-
szego opracowania jest przywotanie wybranych wypowiedzi Ojca Swie-
tego potwierdzajgcych, iz dostrzega on aktualno$é charyzmatu fran-
ciszkanskiego i przypomina o niej adresatom swojego przepowiadania.

1. Wybér imienia i jego konsekwencje

Nalezy podkresli¢, ze sam wyborimienia, Franciszek”, ktérego13 marca
2013 roku dokonatkard. Jorge Mario Bergoglio, nie byt kwestig przypad-
ku. Papiez podkreslato stowemiczynem. Nie maonjednak zwigzkuzpo-
chodzeniem rodziny przysztego namiestnika Chrystusa, cho¢ 17 marca
2013 roku, podczas rozwazania przed modlitwg Aniot Panski na placu
$w. Piotra, papiez Franciszek przyznat, ze wybor tego imienia umacnia
jego wiezy z wloska ziemig poprzez pochodzacych z Wioch jego przod-
kow?. Podezas spotkania z dziennikarzami, trzy dni po wyborze, w auli
Pawta VI, Ojciec Swiety nawigzat do dyskusji zwigzanych z wybranym
przezniego imieniem. Przyznal, ze poczatkowo nie dla wszystkich byto
jasne, o ktérego Franciszka chodzi: Franciszka Ksawerego, Franciszka

1 P.Anzulewicz, F. H. Lipifiski, Ewangeliaroz§wietlita jego zycie. Swiety Franciszek z Asy-
zaijego dziedzictwo, Gdansk 1998, s. 13.

2 L. Stachowiak, Charyzmat, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, red. R. Lukaszyk, L. Bien-
kowski, F. Gryglewicz, Lublin 1979, kol. 92-93.

3 Herbimotto Papieza Franciszka, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 34 (2013) nr 5, s. 17.
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Salezego czy Franciszka z Asyzu. Wyjasnit, jak doszto do tego wyboru.
Podczas konklawe, siedzgcy obok niego przyjaciel, kard. Claudio Hum-
mes*, franciszkanin, powiedziatdo niego: ,,Nie zapominaj o ubogich, nie
zapominaj o ubogich”. Papiez wyjas$niat:

Te stowa [...] ,ubodzy, ubodzy”. Potem od razu, w odniesieniu do ubogich, po-
my$latem o Franciszku z Asyzu. Pomy$latem tez o wojnach [...]. A tymczasem
Franciszek jest cztowiekiem pokoju. I stad wzieto sie imie w moim sercu: Fran-
ciszek z Asyzu, ktéry jest dla mnie cztowiekiem ubéstwa, cztowiekiem pokoju,
kochajacym stworzenie i strzeggcym go [...]. On jest cztowiekiem dajgcym nam
tego ducha pokoju, cztowiekiem ubogim®.

W czasie audiencji dla korpusu dyplomatycznego akredytowanego
przy Stolicy Apostolskiej 22 marca 2013 roku, wyjasniajagc motywy, kté-
re kierowaty nim podczaswyboruimienia, Franciszek po razkolejny po-
datjego uzasadnienie. Pierwszym argumentem byto umitowanie przez
Swietego z Asyzu ludzi ubogich. Papiez zaznaczyt, Ze chodzi nie tylko
o ubdéstwo materialne, ale takze duchowe, ktére dotyka réwniez miesz-
kancow krajow postrzeganych jako bogate. Jako drugi argument podat
umitowanie przez §w. Franciszka pokoju. ,,Franciszek z Asyzu méwi
nam: dziatajcie na rzecz budowania pokoju” —stwierdzit. Dalej wyja-
$nial, ze jako pontifex chce budowaé¢ mosty—z Bogiem i miedzy ludZzmi.
W tym konteks$cie podkreslit wole dialogu z islamem, méwiac:

Wazne jest zintensyfikowanie dialogu miedzy réznymi religiami. My$le przede
wszystkim o dialogu z islamem i bardzo cenna jest dla mnie obecno$¢ na Mszy
$w. inaugurujacej moja postuge tak wielu przedstawicieli wtadz Swieckich i reli-
gijnych $wiata islamskiego®.

4 Hummes Claudio—ur. 1934, kardynat, franciszkanin, emerytowany prefekt Kongre-
gacjids. Duchowienstwa, od 2001 roku kardynat, emerytowany arcybiskup Sao Paulo
w Brazyli, https://press.vatican.va/content/salastampa/en/documentation/cardina-
li_biografie/cardinali_bio_hummes_c.html (06.09.2021).

5 Franciszek, Ko$ciét ubogiidla ubogich. Przemoéwienie podczas spotkania z dziennika-
rzami, 16.03.2013, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 34 (2013) nr 5, s. 12.

6 Franciszek, Dziatajcie na rzecz budowania pokoju. Przemoéwienie podczas audiencji
dla korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apostolskiej, 22.03.2013,

,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 34 (2013) nr 5, s. 27.
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Jako trzeci argument przywotat szacunek dla ,catej rzeczywistosci
stworzonej”, ktérego uczy Biedaczyna.

Na fakt, iz papiez pozostaje wierny fascynacji osoba Franciszka z Asy-
zuwskazujg oglaszane przez niego dokumenty, ktérych juz same tytuty
przywotuja franciszkanskie skojarzenia. W 2020 roku ogtoszona zostata
encyklika Fratelli tutti. Jej pierwsze stowa odwotujg sie wprost do stéw
$w. Franciszka zawartych w dokumencie noszgcym tytut Napomnienia’.
Papiez stwierdza, ze do napisania tej encykliki po$§wieconej braterstwu
iprzyjazni spolecznej zainspirowat go Sw. Franciszek, ktéry ,wszedzie
rozsiewat pokéj i podgzat u boku ubogich, opuszczonych, chorych, od-
rzuconych, ostatnich”®. Encyklike Laudato si’® rozpoczat cytatem z Pie-
$nistonecznej $w. Franciszka, w ktorej Biedaczyna ziemie nazwat matka
isiostra. Juz napierwszych stronach papiezzaznaczyt, ze nie chce pisa¢
tej encykliki bez odwotania sie do pieknego i motywujgcego przyktadu
Swietego z Asyzu: ,Przyjatem jego imie jako przewodnika i inspiracje
w chwili mojego wyboruna Biskupa Rzymu”. Nazywa go ,,patronem eko-
logii integralnej, przezywanej z rado$cig i autentycznos$cig”®. Az trzy-
krotnie wspomina Franciszka po imieniu w swojej adhortacji Gaudete et
exultate!’. W skierowanej gtéwnie do mtodych adhortacji Christus vivit,
stawiajgc przed oczyma odbiorcé6w mtodych §wietych, przywotuje po-
sta¢ Biedaczyny. Pisze, ze ustyszal on Boze wezwanie ,bedac mtodym
i pelnym marzen cztowiekiem”2,

2. Zachwyt stowem Boga

Przyczyn podobnego postrzegania Boga i Jego stworzenia przez Sw.
Franciszka i papieza Bergoglio nalezy szuka¢ przede wszystkim w po-
dobnym podejsciu do stowa Bozego. Papiez Franciszek podczas audien-

7 Napomnienie6, 1. Zob. Franciszek z Asyzu, Napomnienia, w: Zrédta franciszkanskie. Pi-
sma $wietego Franciszka. Zrédta biograficzne §wietego Franciszka. Pisma swietej Klary
izrédtabiograficzne. Teksty utrwalajgce normy dla braciisiéstr od pokuty, red. R. Prejs,
Z.XKijas, Krakéw 2005, s.199-200.

8 Franciszek, Fratelli tutti, 2.

9 Franciszek, Laudato si’, 1.

10 Franciszek, Laudato si’, 10.

11 Franciszek, Gaudete et exultate, 46, 100, 127.

12 Franciszek, Christus vivit, 52.
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cji generalnej 27 stycznia 2021 roku powiedziat: ,Chrze$cijanie tak
bardzo utozsamiajg sie ze Stowem, ze nawet gdyby sptonety wszystkie
Biblie §wiata, mozna by jeszcze ocali¢ ich «kalke» na podstawie $ladu,
jaki zostawito w zyciu §wietych”3. Z cata pewnoscig w $cistej czotéwcee
chrzescijan noszacych w sobie owg kalke czy wrecz bedacych kalka sto-
wa Bozego znajduje sie Biedaczyny z Asyzu, ktéry w Ewangelii odczytat
sensitre$é swojego zycia. Ksiege te uczynit takze reguta zakonu, ktére-
mu dat poczatek. Pierwotna regula sktadata sie gtéwnie z fragmentow
Ewangelii, gdyz Franciszek nie widzial potrzeby tworzenia nowego
prawodawstwa, czego$ poza Ewangelig. Jego biografowie pisza, ze po
przetomowym spotkaniu ze stowem Bozym, Ewangelia przestata by¢
dla niego ksiega, a statg sie osobg, ,ktérg nalezy kochaé i ktérej mocno
nalezy wierzy¢”'4. W ksiedze tej szukat $wiatta bedgc pewnym, ze w niej
spotyka Chrystusa, Jego nauke i Jego wole.

Stowo Boze dla $w. Franciszka nie byto jedynie pieknym tekstem, kt6-
rym mozna sie przez chwile zachwycié, a potem wréci¢ do codzienno-
Sci. Widziat w nim wskazoéwki, ktére jak najszybciej nalezy wprowadzié
w zycie. Taka postawa niejednokrotnie wprawiata w zaklopotanie tych,
ktorzy stowo Boze chcieli nadmiernie interpretowaé, nagina¢ do wta-
snych potrzebimozliwos$ci. Franciszek z Asyzu byl przekonany, ze tylko
zycie Ewangelig jest w stanie pociggna¢ innych ku Chrystusowi. Jeden
z kardynatéw nastepujacymi stowami miat relacjonowaé zycie Bieda-
czyny papiezowi Innocentemu III: ,Spotkatem czlowieka nadzwyczaj-
nych cnét, ktory chee zyé wedtug ideatéw Swietej Ewangelii i zachowy-
waéw catejrozciggtosci doskonatosé podang w Ewangelii”. Ow kardynat
stwierdzit takze, ze Franciszek starat sie zachowywaé Ewangelie ,,co do
litery przez cate swoje zycie”!>.

Wiele gestéw papieza Franciszka, odbieranych przez niektérych jako
ostentacyjne czy nie do konca zrozumiate jest wtasnie prébg zycia Ewan-
gelig codolitery. 20 stycznia 2020 roku, wyja$niajgc fragment Pierwszej
Ksiegi Samuela (15, 16-23), stwierdzit: ,, Tyle razy interpretujemy po swo-

13 Franciszek, Katecheza wygloszona podczas audiencji generalnej, 27.01.2021,
,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 42 (2021) nr 2, s. 24.
14 G. Montorsi, Franciszek nauczycielem zycia. Wedtug przekazu Zrdodet franciszkanskich,
Krakoéw 2003, s. 72.
15 G. Montorsi, Franciszek nauczycielem zycia, s. 77.
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jemu Ewangelie i stowo Boze. Tymczasem wola Boza jest jasnaiwyraza
sie w biblijnych przykazaniach oraz poprzez dzialanie Ducha Swietego
w sercu”8, Papiez niejednokrotnie zaskakuje dostownym traktowa-
niem Ewangelii. Kardynat Konrad Krajewski dzielgc sie swoimi spo-
strzezeniami na ten temat stwierdza, ze tym, co czesto zaskakuje ludzi
z otoczenia papieza jest fakt, ze on ,,robi doktadnie to, co Jezus i mowi
doktadnie to, co Jezus”. Wyjaénia:,, Jestem pewny, ze papiez radykalnie
zyje Ewangelia. To jest czysta Ewangelia”'". Papiez, zachecajac do czy-
tania Biblii ludzi mtodych za§wiadczytl, Ze ksiega ta zajmuje szczegdlne
miejsce wjego zyciu:

Bardzo kocham mojg stara Biblie, ktora towarzyszyta mi przez potowe zycia.
Byta $wiadkiem moich najwiekszych rado$ci i bywata tez mokra od moich tez.
Jest moim najdrozszym skarbem. Zyje nia i nie oddatbym jej za nic w §wiecie!8.

Wierne zycie stowem Bozym papiez postrzega takze jako fundamen-
talng forme apostolstwa. Wzywajac wiernych, z ktérymi spotkat sie
w bazylice §w. Pawtla za Murami 14 kwietnia 2016 roku do tego, by sta-
wiali sobie pytanie o to, jak swojg wiarg Swiadcza o Chrystusie, przy-
wotat rade, ktérg Franciszek z Asyzu miat daé¢ swoim braciom: ,,Gloscie
Ewangelie, jeslitrzeba, rowniez stowami. Glosi¢ zyciem, §wiadectwem”.
Wyjasniat: ,Brak spéjnosci u wiernychipasterzy miedzy tym, coméwia
atym, co czynia, miedzy stowami a sposobem zycia podwaza wiarygod-
no$é Ko$ciota”?, Papiez méwi o potrzebie wiarygodnych §wiadkéw, kto-
rzy Ewangelie ukazywaliby zyciem, a takze stowem. Ta kolejnos¢, jak
juz wspomniano, nie jest przypadkowa?°.

16 Franciszek, Chrzescijanin jest postuszny Stowu Pana, https://papiez.wiara.pl/
doc/6118116.Chrzescijanin-jest-posluszny-Slowu-Pana (01.09.2021).

17 K. Krajewski, Zapach Boga, Krakéw 2019, s. 159-160.

18 Czytaé Biblie i zy¢ Bibliq z papiezem Franciszkiem, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/franciszek_i/inne/wam_2017_ksiega_ognia_o1.html (15.10.2021).

19 Franciszek, Spéjnosé miedzy stowem a zyciem. Homilia podczas wizyty w bazylice Sw.
Pawta za Murami, 14.04.2013, ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 34 (2013) nr 6, s. 19.

20 Franciszek, Potrzebny jest tlen Ewangelii. Przemoéwienie podczas audiencji dla uczest-
nikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji,
14.10.2013, ,Osservatore Romano” wyd. pol. 34 (2013) nr12, s. 18.
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Koscidt jest postany, aby wszedzie rozbudzat nadzieje, zwtaszcza tam, gdzie jest
sttumiona przez trudne warunki zyciowe, niekiedy nieludzkie, tam, gdzie na-
dzieja nie oddycha, dusi sie. Potrzebny jest tlen Ewangelii?.

Swiety Franciszek rozwazajac zycie Zbawiciela opisane na kartach
Ewangelii szczegdlng uwage poswiecatl tajemnicy Wcielenia Syna Bo-
zego. Chcac, aby stowa Biblii opisujace te tajemnice staty sie dla czto-
wieka bardziej zrozumiate, wrecz namacalne, postanowit stworzy¢
w Greccio zywa ilustracje, ktéra przerodzita sie w tradycje budowania
bozonarodzeniowej szopki. Papiez Franciszek wyrazajgc podziw dla ini-
cjatywy Biedaczyny i pochwalajgc zwyczaj budowania szopek napisat
w 2019 roku bodaj jako pierwszy papiez, specjalny dokument poswie-
cony ,znaczeniu i warto$ci ztébka” —list apostolski Admirabile signum?2.
Natomiast podczas audiencji generalnej 18 grudnia 2019 rok,u nawigzu-
jac do swojej wizyty w Greccio, powiedzial, ze zwyczaj budowania szo-
pek pozwala wnie$¢ Ewangelie do doméw, szkét, miejsc pracy, szpitali,
wiezien, miejsc publicznych. Zwyczaj ten przypominajacy o tajemnicy
wecielenia nazwat, celebrowaniem blisko$ci Boga”. Podkre$lil, ze szopki
sg zaproszeniem do zatrzymania sie i kontemplacji, a lokalne elementy
whpisane w szopke (krajobrazy, figurki przedstawiajgce przedstawicieli
poszczegdlnych zawoddéw) przypominajg, ze Jezus przychodzi do zycia
cztowieka tam, gdzie on zyje?3.

3. Wartos¢ ewangelicznego ubostwa

Kolejnym punktem, w ktérym papieskie nauczanie ukazuje aktualnosé
charyzmatu franciszkanskiego jest temat ubdstwa. Chodzi tu zaréwno

21 Franciszek, Potrzebny jest tlen Ewangelii. Przemoéwienie podczas audiencji dla uczest-
nikéwzgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji,
14.10.2013, ,Osservatore Romano” wyd. pol. 34.(2013) nr12, s. 19.

22 Franciszek, Listapostolski Admirabile signum o znaczeniuiwartos$ci ztébka, 01.12.2019,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_letters/documents/papa-fran-
cesco-lettera-ap_20191201_admirabile-signum.html (16.09.2020).

23 Franciszek, Czego uczy nas szopka bozonarodzeniowa? Katecheza wygtoszona podczas
audiencji generalnej, 18.12.2019, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 41(2020) nr1, s. 16-
17.
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o dostrzezenie warto$ci ewangelicznego ubdstwa, jak i okazanie nalez-
nego szacunku ludziom ubogim.

»,0ch, jakze bardzo chciatbym Ko$ciota ubogiego i dla ubogich”24. Te
stowa wypowiedziane przez papieza u progu pontyfikatu stanowig wy-
jasnienie wielu gestow, ktére wykonywat on w kolejnych miesigcachila-
tach swojej postugi. Juz podczasinauguracji pontyfikatu zauwazono, ze
szczegoblne miejsca przeznaczone dla uczestnikow wydarzenia zarezer-
wowane byty wtasnie dla ubogich. Jak odnotowano, mieli oni miejsca
nie tylko obok ,,moznych tego §wiata”, ale nawet blizej papieza2®. Ten
gest statsie zwiastunem wielu podobnych, ktére papiezwykonatod dnia
inauguracji swojego pontyfikatu.

Trudno nie znalezé tu echa postawy Franciszka z Asyzu. Dobrowolny
wybor ubogiego zycia, ktorego dokonat, opierat sie na pragnieniu wier-
nego nasladowania Chrystusa. Symboliczny gest oddania przez niego
ziemskiemu ojcu otrzymanych od niego débr materialnych, otwiera
w zyciu Biedaczyny etap naznaczony rezygnacjg z tego, co niekoniecz-
ne do zycia i zbawienia. W dobrowolnym ubéstwie Franciszek z Asy-
zu odkryt wolnos$¢ i rados¢. Uswiadomit sobie, ze pozwala ono tatwiej
osiggnac zycie wieczne: sktania do poszukiwania i gromadzenia débr
duchowych. Franciszek zapragnatl uczynié¢ ubéstwo fundamentem za-
tozonego przez siebie zakonu. Brat Tomaszz Celano w Zyciorysie drugim
$w. Franciszka przywotuje nastepujgce stowa Biedaczyny:

Oilebraciaodsungsiedoubdstwa, o tyle §wiat odsunie sie od nich, i beda szukaé,
anieznajda. Ajezeli utrzymaja ubdstwo, panig mojg, toiéwiat ich wykarmi, po-
niewaz zostali dani §wiatu na zbawienie?S,

W ubogim stylu zycia papiez dostrzega mozliwo$¢ lepszego dostrze-
zenia troski Boga o cztowieka. W czasie spotkania z przetozonymi zen-
skich zgromadzen zakonnych 8 maja 2013 roku wyjasniat, ze ubdstwo

24 Franciszek, Kosciét ubogiidla ubogich. Przeméwienie podczas spotkania z dziennika-
rzami, 16.03.2013, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 34 (2013) nr 5, s. 13.

25 Ubodzy obok moznych—goscie Papieza, ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 34 (2013) nr 5,
s. 20.

26 Tomaszz Celano, Zyciorys drugi$wietego Franciszkaz Asyzu, w: Zrédta franciszkanskie,
s. 614.
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praktykowane przez osoby idgce za Chrystusem ma by¢ przezwycieza-
niem egoizmu narzecz ufno$ci w Bozg Opatrznos$é¢; zrozumieniem, ze to
nie ludzkie $§rodki powodujg wzrost Krolestwa Bozego, ale moc i taska
Pana dziatajgca przez stabo$é cztowieka?”.

Papiez, podobnie jak $§w. Franciszek, jest §wiadom, ze wtasciwie zro-
zumiane i praktykowane ub6stwo pocigga za sobg inne cnoty, np. poko-
re, postawe stuzby i umiejetnoéé dostrzegania nadprzyrodzonej godno-
$ciczlowieka dotknietego ubéstwem. Ubdstwo pocigga za sobg postawe
pokory, oderwania sie od przesadnej troski o wtasne ,ja” i skierowania
sie ku Bogu. Do wymownej sytuacji doszto 18 maja 2013 roku podczas
czuwania modlitewnego z okazji dnia ruchéw, nowych wspoélnot i sto-
warzyszen ko$cielnych. Papiez przypomniat uczestnikom spotkania
skandujacym z entuzjazmem jego imie, ze najwazniejszy jest Jezus:

~Wszyscy krzyczeliScie na placu: «Franciszek, Franciszek, papiez Franci-
szek». A Jezus gdzie byt? Jabym wolat, zebyScie wotali: «Jezus, Jezusjest
Panemijest wtasnie po$réd nas». Od tej chwili nie «Franciszek», ale «Je-
zus»”28, Kolejnym owocem madrze przezywanego ubdstwa jest posta-
wa stuzby. Odwiedzajgc prowadzony przez tercjarzy franciszkanskich
szpital §w. Franciszkaz Asyzuw Rio de Janeiro wlipcu 2013 roku, papiez
przywotat historie nawrdcenia Biedaczyny. Przypomniat, ze w przeto-
mowym momencie swojego zZycia Swiety zrozumiat, Ze ,nie rzeczy, po-
siadanie, bozkitego §wiata sg prawdziwym bogactwemidajg prawdziwg
rado$¢, ale nasladowanie Chrystusaistuzenie innym”?2°. Podkreélit fakt,
ze przelomowym momentem w zyciu Franciszka byto spotkanie z tre-
dowatym. Nawigzujac do tego wydarzenia, dodat: ,W kazdym bracie
i siostrze przezywajacym trudnosci bierzemy w objecia cierpigce ciato

27 Franciszek, Droga adoracjiistuzby. Przeméwienie podczas spotkania z przetozonymi
zenskich zgromadzen zakonnych, 08.05.2013, ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 34
(2013) nr7,s. 7-8.

28 Franciszek, Kosciét wychodzi naprzeciw wszystkim. Stowa wypowiedziane podczas
czuwania modlitewnego z okazji dnia ruchéw, nowych wspélnot i stowarzyszen ko-
$cielnych, 08.05.2013, ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 34 (2013) nr 7, s. 17.

29 Franciszek, Uczmy sie braé¢ w ramiona tych, ktérzy cierpiq. Przemoéwienie podczas wi-
zyty w Szpitalu §w. Franciszka z Asyzu, 24.07.2013, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol.
34 (2013) nr 10, s. 15.
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Chrystusa”3°. Zdaniem papieza, ewangeliczne ubdstwo przypomina, ze
nawet sprawowanie wladzy jest stuzbg: ,Nie mozemy nigdy zapomnieé,
ze prawdziwa wladza, na kazdym poziomie, jest stuzbg, ktéra swoj wie-
tlany szczyt osigga na krzyzu”sL.

Papiezniezawahatsie odnie$¢ Franciszkowego spojrzenia na ubéstwo
do kwestii finanséwigospodarki. W przestaniu wideo skierowanym do
uczestnikéw spotkania mtodych ekonomistéw w Asyzu3? 21 listopada
2020 roku zauwazyl, ze Biedaczyna jest przyktadem jak odrzucié teolo-
gie egoizmu i wybraé¢ droge daru. Powiedziat:

Nie godzimy sie na oddzielenie spraw ekonomicznych od tego, co ludzkie, rozwo-
juod cywilizacji, do ktérej nalezy. Tym, co dla nas sie liczy, jest cztowiek, kazdy
czlowiek, kazda grupa ludzi, a takze catg ludzko§¢32.

Nie wszystkie jednak zwigzane z ubdstwem gesty papieza nalezy od-
czytywaé w kontek$cie franciszkanskim. Grozitoby to popetnieniem
btedu nadinterpretacji. Juz od pierwszych dni postugi Franciszka opi-
nia publiczna zwrdécita uwage na skromne szaty liturgiczne, ktérych
uzywa podczas ceremonii, ktérym przewodniczy. Portal Wiara.pl opu-
blikowat tekst zatytutowany Franciszek uczy ubéstwa. Zostata w nim
przytoczona wypowiedz Luciano Ghezziego, ktéry od pét wieku prowa-
dziw Rzymie sklep zodziezg dla ksiezyiartykutamiliturgicznymi. Miat
on stwierdzié, ze skoro ,,Franciszek uzywa ornatéw, ktére kosztuja tyle
co koszula, czyli 60-70 euro, to wszyscy wokoét niego ubierajg sie skrom-
nie. Ko$cidt sie zmienia i wszyscy cheg kupowaé tanie rzeczy” —dodat®4.

30 Franciszek, Uczmy sie braé¢ w ramiona tych, ktérzy cierpiq. Przemoéwienie podczas wi-
zyty w Szpitalu §w. Franciszka z Asyzu, 24.07.2013, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol.
34,(2013) nr1o, s. 15.

31 Franciszek, Droga adoracjiistuzby. Przeméwienie podczas spotkania z przetozonymi
zenskich zgromadzen zakonnych, 08.05.2013, ,,L’'Osservatore Romano” wyd. pol. 34
(2013)nr7,s. 8.

32 Spotkanie miato odby¢ sie w Asyzu, ale z powodu pandemii odbyto sie w formule onli-
ne. Zob. Franciszek, Przestanie wideo do uczestnikéw spotkania w Asyzu, 21.11.2020,

,L’'Osservatore Romano” wyd. pol. 41 (2020) nr12,s. 9.
33 Franciszek, Przestanie wideo do uczestnikéw spotkania w Asyzu, 21.11.2020,
,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 41 (2020) nr12, s. 7.

34 Franciszek uczy ubdéstwa, https://papiez.wiara.pl/doc/2640071.Franciszek-uczy-ubo-

stwa (10.09.2021).
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Bledem bylobyjednak szukanie uzasadnienia takiej postawy u §w. Fran-
ciszka, ktoéry pozostajgc niedoécignionym wzorem ubdstwa i wyrzecze-
nia, w Pierwszym liscie do kustoszéw pisat:

Prosze was bardziej niz gdyby chodzito o mnie samego, o ile jest to stosowne
i uwazaliby$cie za pozyteczne, btagajcie pokornie duchownych, aby ponad
wszystko czcili Najéwietsze Ciato i Krew Pana naszego Jezusa Chrystusa [...].
Kielichy, korporaty, ozdoby ottarza i wszystko, co stuzy do Ofiary, niech beda
kosztowne®®.

4. Troska o pokdj

Bez cienia watpliwo$ci mozna powtérzy¢ za jednym ze znawcéw du-
chowosci §w. Franciszka, ze Biedaczyna ,funkcjonuje we wspdlczesnej
kulturze jako elokwentna i uniwersalna ikona rzecznika pokoju, a jego
rodzinne miasto jako symboliczne miejsce ogélnoswiatowego dialo-
gu miedzy religiami i kulturami”3®. Swiety Jan Pawet IT w oredziu na
23. Swiatowy Dzien Pokoju pisal, ze Franciszek ukazalwazna zalezno$é:

»W pokoju z Bogiem mozemy lepiej po$§wieci¢ sie budowaniu pokoju z ca-
tym stworzeniem, ktéry nie moze istnieé bez pokoju miedzy naroda-
mi”%7,

Swiety Franciszek, jako wspomniana ,ikona rzecznika pokoju”, sta-
nowi zrddto inspiracji takze dla papieza Bergoglio, ktory wielokrotnie
wzywat do modlitwy o pokéj i podejmowania dziet stuzgcych pokojowi.
Uczynit to m.in. 8 wrzeénia 2013 roku podczas rozwazania przed modli-
twg Aniot Panski. W wystgpieniu tym zaznaczyt, ze droga do pokoju jest
dluga i wymaga cierpliwo$ci oraz wytrwatos$ci®8. Przy tej samej okazji
9 listopada 2021 roku dgzenie do pokoju papiez obrazowo poré6wnat do
budowania mostéw. Méwit, ze ludzkosé powinna pokonywac ,granice

35 Franciszek z Asyzu, Pierwszy list do kustoszéw, w: Zrédta franciszkanskie, s. 269.

36 A. Zajac, Troska o pokdj wedtug $w. Franciszka z Asyzu, ,,Polonia Sacra” 18 (2014) nr 1,
s. 61.

37 Duchowos$¢ §w. Franciszka. Materiaty z sympozjum odbytego w dniach 13-14 listopada
1998 roku w Wyzszym Seminarium Duchownym Ojcéw Franciszkandéw w Lodzi Lagiew-
nikach, red. S. C. Napiérkowski, W. Koc, Niepokalanéw 2001, s. 77.

38 Franciszek, Cierpliwie i wytrwale zabiegajmy opokdj. Rozwazanie przed modlitwa

»Aniot Paniski”, 08.09.2013, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 34 (2013) nr 10, s. 9.
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wrogosci i obojetnosci”, na rzecz budowania mostéw ,porozumienia
i dialogu”3°. Podkre$la, ze pokdj jest pewny i trwaty tylko wtedy, gdy
pielegnuje go wiele rak, a kazdy kto podejmuje sie pielegnowania ,drze-
wa pokoju” powinien pamietaé, ze jego wzrost zalezy od prawdziwego
Rolnika, a wiec od Boga“°.

Jako warunek niezbedny do budowania pokoju papiez postrzega sza-
cunek dla osoby ludzkiej. Podkreslit to m.in. w przeméwieniu podczas
spotkania z naczelnymi rabinami Izraela 26 maja 2021 roku. Méwit:

Budowanie pokoju wymaga przede wszystkim poszanowania wolnoéci i godno-
$cikazdejosobyludzkiej, ktorajak wierzg podobnie zydzi, chrzescijanie i muzut-
manie, jest stworzona przez Boga i przeznaczona do zycia wiecznego®.

Zglebiajac nauczanie papieza Franciszka nietrudno dostrzec jego tro-
ske o dialog miedzy religiami. Odnoszac sie do dialogu miedzy chrzesci-
janstwem aislamem papiez wprost odwotuje sie do postaci §w. Francisz-
ka. W katechezie wygtoszonej 6 lutego 2019 roku, wspominajac swojg
podréz do Zjednoczonych Emiratéw Arabskich i pobyt na Pétwyspie
Arabskim, méwit:

Opatrznoé¢ zechciata, by byt to papiez, ktéry ma na imie Franciszek, 800 lat po
wizycie $w. Franciszka z Asyzu u suttanaal-Malika al-Kamila. Czesto my$latem
o Franciszku podczas tej podrézy: pomagato mito podczas ré6znych momentéw
tej wizyty, ktore przezywatem, zachowywaé w sercu Ewangelie, mito$é Jezu-
sa Chrystusa; w moim sercu byta Ewangelia Chrystusa, modlitwa do Ojca za
wszystkie Jego dzieci, [...] modlitwa, azeby dialog miedzy chrzeécijanstwem i is-
lamem byt czynnikiem o decydujacym znaczeniu dla pokoju na §wiecie*2

39 Franciszek, Potrzebne sqmosty, a niemury. Rozwazanie przed modlitwg, Aniot Panski”,
09.11.2014, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 35 (2014) nr12, s. 51.

40 Franciszek, Pokéj jest trwaty, gdy pielegnuje go wiele rgk. Przeméwienie do uczestni-

kow sesji plenarnej ROACO, 26.06.2014, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 35 (2014)

nr7,s.11.

Franciszek, Budowanie pokoju wymaga poszanowania wolnosci i godnosci wszystkich.

Przemoéwienie podczaswizyty u prezydentaIzraela, 26.05.2014, ,,L'Osservatore Roma-

no” wyd. pol. 35 (2014) nr 6, s. 23.

42 Franciszek, Dialog miedzy chrzescijanstwem iislamem ma decydujqce znaczenie dla
pokoju na Swiecie. Katecheza wygltoszona podczas audiencji generalnej, 06.02.2019,

=

4
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Podczas katechezy wygloszonej 3 kwietnia 2019 roku, po podrézy do
Maroka, ponownie podjat ten watek. Stwierdzit, ze miat Swiadomosé
podazania §ladami dwéch §wietych: Franciszka z Asyzu i Jana Pawta
II. Stawiajgc pytanie: ,Dlaczego papiez jedzie do muzutmanéw”, odpo-
wiedziat:

Razem z muzutmanami wywodzimy sie od jednego ojca—Abrahama. Dlaczego
Bog pozwala, by byto tyle religii? On pozwolitnaterzecz|...]. Lecz tym, czego Bég
chce, jest braterstwo miedzy nami, a w sposéb szczegdlny—i to byto powodem
mojej wizyty—z naszymi braé¢mi, synami Abrahama tak jak my, z muzutmana-

mi*3.

5. Troska o stworzenie

Mito$¢ Biedaczyny z Asyzu do §wiata stworzonego stanowi jeden z naj-
cze$ciej przywolywanych przez hagiograféw watkéw jego zycia. Niejed-
nokrotnie motyw ten, tak wyraznie obecny w literaturze franciszkan-
skiej, jestjednak nadmiernie akcentowany, prezentowany w sposéb nie
do konca zgodny z rzeczywisto$cig czy ukazywany niemal jako gtéwna
cecha $éw. Franciszka. Tymczasem, jak zauwazajg znawcy tematu, ,,opie-
wanie piekna przyrody, choé miato miejsce, nie stanowito dla Swiete-
go gtéwnego przestania—wazniejsze okazuje sie uwielbienie Boga jako
Stwdrcey i Ojca”*4. Bez watpienia Biedaczyna dostrzegal w stworzeniu
warto$¢ wymagajacg szacunku. Jego stosunek do §wiata stworzonego
oddaje w pewnym stopniu przypisywany mu tekst zatytulowany Piesn
stoneczna*®. Nie znajdziemy w niej jednak naiwnego ani batwochwal-
czego zachwytu stworzeniem, ale uwielbienie Tego, ktéry wszystko
stworzyt.

Postrzeganie §wiata przyrody jako dzieta i daru Boga pociaga za sobg
odpowiednig postawe: wdzieczno$é wobec Dawcy i uszanowania daru.

,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 40 (2019) nr 2, s. 11.

43 Franciszek, Bog pragnie braterstwa miedzy chrzescijanamiimuzutmanami. Katecheza
wygloszona podczas audiencji generalnej, 03.04.2019, ,L'Osservatore Romano” wyd.
pol. 40 (2019) nr 4-5, s. 31.

44 R. Prejs, Osobaiprzestanie §w. Franciszka, ,Polonia Sacra” 18 (2014) nr1, s. 21.

45 Franciszekz Asyzu, Piesn stoneczna albopochwata stworzen, w: Zréd’cafmnciszkaﬁskie,
S. 345-349.
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Elementy te wiele razy pojawiaja sie w wypowiedziach Ojca Swietego.
Podczas mszy §wietej na rozpoczecie pontyfikatu 19 marca 2013 roku

mowit, ze cztowiek jest powotany przez Boga do opiekinad ,,catg rzeczy-
wisto$cig stworzong, pieknem stworzenia”, do poszanowania kazdego

Bozego stworzenia oraz $rodowiska, w ktérym zyje. Podkreslit, ze méwi

o tym Ksiega Rodzaju i przyktad §w. Franciszka*$. W innym miejscu wy-
jasniat: ,Rodzina ludzka otrzymata od Stwércy wspélny dar: przyrode.
[...] Przyroda jest do naszej dyspozycji, a my jesteSmy powotani do odpo-
wiedzialnego nig zarzadzania”#”. Podczas audiencji generalnej 21 maja

2021 roku precyzowat:

Stworzenie nie jest wtasnoscig, ktéra mozemy rzadzi¢ wedtug wtasnego upodo-
bania, ani tez wtasnos$cig kilku nielicznych oséb: stworzenie jest darem, jest cu-
downym darem, ktéry dat nam Bog, bySmy o niego dbaliiwykorzystywaligodla
dobra wszystkich, zawsze z wielkim szacunkiem i wdzieczno$cig. [...] Musimy
dba¢ o Swiat stworzony, poniewaz jest darem, ktéry dat nam Pan, jest prezen-
temod Bogadlanas;jeste$my strézamistworzenia. Kiedy wykorzystujemy $wiat
stworzony, niszczymy znak mitoéci Boga*s.

O ,wykorzystywaniu” $wiata mowit takze do uczestniké6w miedzy-
narodowego zlotu ,Euromoot 2019” 3 sierpnia 2019 roku. Zauwazyt, ze
ewangeliczna zasada ,,Dawajcie, a bedzie wam dane” znajduje zastoso-
wanie takze w stosunku do §wiata stworzonego. Méwit: ,, Jezeli bedzie-
my go nadal wyzyskiwaé, da nam straszliwg nauke. Juz to widzimy. Je-
zeli o niego zadbamy, bedziemy mieli dom takze jutro”*°.

46 Franciszek, Bqdzmy ,,opiekunami” stworzenia. Homilia podczas mszy Swietej na roz-
poczecie postugi Piotrowej, 19.03.2013, ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 34 (2013) nr
5,.18.

47 Franciszek, Braterstwo podstawq pokoju i drogq do niego. Oredzie na Swiatowy Dzien
Pokoju 2014, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 35 (2014) nr1,s. 9.

48 Franciszek, Bég przebacza, Swiat stworzony nie. Katecheza wygtoszona podczas au-
diencji generalnej, 21.05.2014, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 35 (2014) nr 6, s. 51.

49 Franciszek, Mapgnaszego zyciajest Ewangelia. Przeméwienie do uczestnikéw miedzy-
narodowego zlotu,,Euromoot 2019”7, 03.08.2019, ,L’'Osservatore Romano” wyd. pol. 40
(2019) nro,s. 27.



Egidiusz Jarostaw Wiodarczyk OFM

Dostrzeganie dobra i piekna stworzenia, ktérego szczytem czlowiek,
jest wedtug papieza ,zrédtem pogody i pokoju oraz sprawia, ze chrzesci-
janin jest radosnym §wiadkiem Boga na wzér $w. Franciszka z Asyzu”>°.

W adhortacji Querida Amazonia wsrdd czterech ,,marzen” papiez wy-
mienia,marzenie ekologiczne”. Méwi o odnajdowaniu Boga w stworze-
niu. Umozliwiono otwarcie sie ludzkiego serca ,na Boga, ktoéry nie tylko
stworzyt wszystko, co istnieje, ale takze dat nam siebie samego w Jezu-
sie Chrystusie”®l. Zrozumienie tych kwestii poréwnuje do procesu na-
wrodcenia. O potrzebnie ,ekologicznego nawrdcenia” pisat w oredziu
na Swiatowy Dzierh Pokoju 2020 roku. Przypomnial, ze ma ono dopro-
wadzi¢ do ,nowego spojrzenia na zycie” i do zrozumienia, ze Stworca,
ktéry dat nam ziemie, wzywa nas do ,radosnej wstrzemiezliwosci i do
dzielenia sie”. Nawrdcenie to ma sie zrealizowaé poprzez przeksztalce-
nie relacji z innymi ludZzmi i innymi istotami zywymi i Stwércg, ktéry

sjest zrodtem wszelkiego zycia”52.

Zakonczenie

Podsumowujac nalezy stwierdzié, ze Ojciec Swiety Franciszek w swoim
nauczaniu wielokrotnie przywotuje postaé¢ Biedaczyny z Asyzu i odwo-
tuje sie do jego sposobu postrzegania Boga, cztowieka i Swiata. Mylitby
sie jednak ten, kto chciatby dostrzec w papiezu kopie, nowe wcielenie
Biedaczyny. Franciszek pozostajac wierny stowom zawartym w napi-
sanej przez siebie adhortacji Gaudete et exultate, kroczy swojg droga do
SwietosSci nie nasladujgc bezrefleksyjnie czego$, co ,,nie byto dla niego
pomys$lane”®3. Z elementéw charyzmatu franciszkanskiego korzysta
w sposoOb przemys$lany i dojrzaty.

Czy zatem charyzmat franciszkanski w przepowiadaniu papieza
Franciszka jest aktualny? Najlepszg odpowiedz stanowia stowa prof.
Giovanniego Marii Viana, bytego redaktora naczelnego L’'Ossrvatore

s0 Franciszek, Katecheza wygloszona podczas audiencji generalnej, 21.05.2014, s. 51.

51 Franciszek, Querida Amazonia, 41.

52 Franciszek, Pokéj jako droga nadziei: dialog, pojednanie inawrécenie ekologiczne. Ore-
dzie na Swiatowy Dzien Pokoju 2020, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 41 (2020) nr1,
s. 6.

53 Franciszek, Gaudete et exultate, 11.
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Romano, ktory niedtugo po wyborze kardynata Bergoglio na Stolice
$w. Piotra pisat, ze imie, ktére wybrat nowy papiez odnosi sie do Fran-
ciszka z Asyzu, nazywanego przez wspétczesnych Drugim Chrystusem.
Stwierdzit z naciskiem, ze jest ono ,,imieniem symbolicznym, utozsa-
mianym z warto$ciami, ktérych oczekuja i za ktorymi tesknig cztonko-
wie KoS$ciota i ludzie spoza wspdlnoty”>4.
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Abstrakt

Niewyjasnione aspekty dogmatu chalcedonskiego i reakcja ,umiarkowanego”
monofizytyzmu w VI wieku wedtug Aloisa Grillmeiera

Sobor Chalcedonski orzekt, ze Jezus Chrystus jest jedng Osobg (boska) w dwéch natu-
rach, wprowadzajgc w ten sposéb réznice miedzy pojeciami osoby i natury (ontologia
dwupoziomowa). Odréznienie to byto jednak dosyé nowe w chrystologii. To wzbudzi-
o sprzeciw wobec soboru u ,,umiarkowanych” monofizytéw—zwolennikéw Cyryla,

,mistrza” ortodoksji, ktérzy odrzucili ontologie dwupoziomowa na rzecz kontrower-
syjnej formuty chrystologicznej Aleksandryjczyka mia physis. W tym artykule, na
podstawie gtéwnie dzieta Aloisa Grillmeiera Jesus der Christus, autor omawia luki
chalcedonskiego odréznienia osoby od natury oraz niesatysfakcjonujgcg alternatywe
opracowana przez czotowego przedstawiciela monofizytéw, Sewera z Antiochii. Jego
nauczanie pozwoli wykazaé, ze prawdziwa przyczyna ich upartej obrony mia physis
tkwi nie tyle w stabosci definicji soborowej czy w autorytecie Cyryla, ile raczej lezy
u samych podstaw chrystologii légos-sarx.

Stowa kluczowe: Sobér Chalcedonski, osoba, natura, tradycja, monofizytyzm
umiarkowany

Abstract

The Unexplained Aspects of the Chalcedon Dogma and Reaction of the ‘Modera-
te’ Monophysitism in the 6" Century According to Alois Grillmeier

The Council of Chalcedon proclaimed that Jesus Christ is one (divine) Person in two
natures thus differentiating concepts of person and nature (two-level ontology). This
differentiation was quite new in Christology. This resulted in opposition against the
Council by “moderate” Monophysites—followers of Cyril, the “master” of orthodoxy,
who rejected two-level ontology in favour of his controversial Christological formu-
la, mia physis. In this article, the Author, based mainly on Jesus der Christus by Alois
Grillmeier, will discuss the lacks of the Chalcedonian differentiation of person and
natureand the unsatisfactory alternative developed by the prominent representative
of Monophysites, Severus of Antioch. His teaching will allow to show that the real
reason for their persistent defense of mia physis wasnot the weakness of the Chalcedo-
nian definition or Cyril’sauthority by rather the very bases of ldgos-sarx Christology.

Keywords: The Council of Chalcedon, person, nature, tradition, moderate
Monophysitism




Niewyjasnione aspekty dogmatu chalcedonskiego...

Sobér Chalcedonski (451) stanowi kamienn milowy na drodze do pogte-
bienia wiary w Jezusa Chrystusa, poniewaz, jak twierdzi Alois Grill-
meier, byt syntezg wszystkich wezeéniejszych debat chrystologicznych?.
Aby potozyé kres 6wczesnym sporom, wierni tradycji ojcowie soborowi
wyznali po raz kolejny wiare Kosciota w Zbawiciela vere Deus et vere
homo oraz za pomocg pojeé, ktére juz weze$niej weszty do dyskursu teo-
logicznego: osoba (présopon, hypdstasis) i natura (ousia, physis). Ojcowie
jednak wykorzystali te pojecia w sposdb nowy, inny niz wczesniej?, co
wzbudzito sprzeciw tzw. ,umiarkowanych” monofizytéw, ktérzy uwa-
zali definicje soborowg za naruszenie prawowiernej tradycji chrysto-
logicznej, wyrazonej przez ,,mistrza” ortodoksji, Cyryla Aleksandryj-
skiego. W tym artykule autor zamierza §ledzi¢ pierwsza faze reakcji
na Sobdr Chalcedonski w VI wieku zgodnie z analizg, ktéra Grillmeier
przeprowadza w swoim imponujgcym dziele Jesus der Christus3. Punk-
tem wyj$cia bedzie zatem omoéwienie stabo$ci wyznania Chalcedonu,
zeby nastepnie przej$¢ do badania nauczania najwazniejszego przedsta-
wiciela monofizytéw, Sewera z Antiochii, ktére pozwoli ukazaé¢ praw-
dziwg—wedtug Grillmeiera—przyczyne odrzucenia przez nich soboru,
kryjaca sie za rzekoma wiernoscig wobec autorytetu Aleksandryjczyka.

1. Trudnosci po Soborze Chalcedonskim — miedzy
tradycjq a nowoscig

Do utozenia wyznania wiary na Soborze Chalcedonskim w roku 451
przyczynity sie dwie herezje zwigzane z 6wczesnymi stynnymi szkota-
mi teologicznymi Aleksandrii (nurt légos-sarx) i Antiochii (nurt légos-
-Gnthropos), odpowiednio monofizytyzm Eutychesa i nauka Nestoriusza.
Debate miedzy tymidwiema szkotami Grillmeier obszernie omawia we

1 Por. A. Grillmeier, Gesutil Cristonella fede della Chiesa, vol. 1.2: Dall’eta apostolica al Con-
cilio di Calcedonia (451), trad. italiana, a cura di E. Norelli, S. Olivieri, Paideia Editrice,
Brescia1982, s. 965.

2 Zdaniem Grillmeiera, ojcowie niekoniecznie mieli peing Swiadomo$¢ wagi swojej de-
cyzji: zob. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica al Concilio di Calcedonia (451), s. 966-967.

3 Dlategoartykutuwykorzystaliémy przektad dzieta najezyk wtoski: Gesuil Cristonella
fede della Chiesa. Dane poszczegdlnych tomoéw znajdujg sie w przypisach.
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wspomnianym dziele*. Ojcowie soborowi w Chalcedonie nie chcieli

jednak stworzy¢ nowego Symbolum®. Pod naciskiem cesarza Marcjana

zgodzilisie ostatecznie na nowe sformutowanie chrystologiczne, majace

na celu jedynie wyjasnienie wyznania nicejskiego®, i to w zgodzie z sobo-
rem w Efezie z 431 roku (ktory zresztg zabronit dodawaé czegokolwiek do

Symbolu Nicejskiego), z nauczaniem Cyryla (zawartym gtéwnie w jego

listach do Nestoriusza) i z Tomus ad Flavianum Leona’. Wiernoé¢ trady-
cjibyta niezbednym drogowskazem dla ojcéw ita wiasnie wiernosé, jak
pisze Grillmeier, zostata pézniej podana w watpliwo$¢é przez przeciw-
nikow soboru®.

1.1. Symbol wiary: odréznienie , hypostasis”
od , physis” w chrystologii

Tekst wyznania chalcedonskiego brzmi nastepujgco:

7

8

(1) Zgodnie ze $wietymi Ojcami, wszyscy jednomy$lnie uczymy wyznawac, ze
jest jeden i ten sam Syn, Pan nasz Jezus Chrystus, (2) doskonaty w Béstwie i do-
skonaty wcztowieczenstwie, prawdziwy Bég i prawdziwy cztowiek, ztozony z du-
szy rozumne;j i ciata, wspétistotny Ojcu co do Béstwa i wspodtistotny nam co do
cztowieczenstwa, ,we wszystkim nam podobny oprécz grzechu”, przed wiekami
zrodzony z Ojca co do Boskosci, w ostatnich czasach narodzit sie co do cztowie-
czenstwa z Maryi Dziewicy, Matki Bozej, dla nasidla naszego zbawienia. (3) Jed-
negoitego samego Chrystusa Pana, Syna Jednorodzonego, (4) nalezy wyznawac
w dwoéch naturach: bez zmieszania, bez zmiany, bez podzielenia i bez roztqczania.
Nigdy nie zanikta réznica natur przez ich zjednoczenie, ale zostaty zachowane
cechy wtasciwe obunatur, (5) ktére sie spotkaty, aby utworzyé jedng osobe ijedng
hipostaze. Nie wolno dzieli¢ Go na dwie osoby anirozréznia¢ w Nim dwdch oséb,

Aby pogtebiaé przebieg sporéow, zobacz w szczegélnosci: A. Grillmeier, Dall’eta aposto-

lica al Concilio di Calcedonia (451), s. 607-629, 779-881.

Por. G. Strzelczyk, Traktat o Jezusie Chrystusie, w: Dogmatyka, t.1, red. E. Adamiak,
A. Czaja, J. Majewski, Biblioteka ,WIEZI”, Warszawa 2005, s. 346.

Por. C. Schonborn, Bég zestat Syna Swego, ttum. i oprac. L. Balter, Pallottinum, Poznan
2002, S.163.

Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 955; G. Strzelczyk, Traktat o Jezusie Chrystusie,

S.347.
Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 970-972.
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poniewaz jeden i ten sam jest Syn, Jednorodzony, Bég, Stowo i Pan Jezus Chry-
stus, zgodniez tym, co niegdy$ gtosili o Nim Prorocy, o czym sam Jezus Chrystus
nas pouczatico przekazat nam Symbol Ojcoéw®.

Bernard Sesbotié pisze, ze ,chalcedonskadefinicja chrystologicznajest
niewatpliwie najstynniejsza ze wszystkich definicji dogmatycznych”1°,
Grillmeier komentuje ja w oparciu o analize jej powstania i struktury,
zawartg w wybitnym studium André de Halleux!!. Dla celéw niniejszego
artykutu ograniczymy sie do ponizszych uwag, aby nastepnie przej$é do
najwazniejszych trudnos$ci, ktére zdaniem Grillmeiera staty u podstaw
pdzniejszych sporow:

a) struktura wyznania odpowiada w gruncie rzeczy zrédtom, od kto-
rych wychodzili ojcowie soborowi'?: w pierwszej czesci (1), ,jeden i ten
sam Syn” jest wyrazeniem wprost wzietym ze sformutowan Cyryla
zawartych w listach do Nestoriusza; drugi czton (2) pochodzi niemal
dostownie z Aktu unii z 433 roku po soborze efeskim w 431 roku, ktéry
cieszylsie rownowaga miedzy szkota aleksandryjska a antiochenska, co
podkreslajg naprzemienne twierdzenia o béstwie i o cztowieczenstwie
Pana (warto zauwazy¢ podkreslenie o ,,duszy rozumnej” przeciw nauce
Apolinarego); po wzmiance o jedno$ci w Chrystusie (3), czwarta cze$¢ (4)
niejako wyjaénia to, co wezeéniej napisano poprzez wktad teologiczny
LeonaiCyryla: pomiedzy stwierdzeniami,w dwdéch naturach” i,cechy
wlasciwe obu natur”, pochodzacymi niewatpliwie z Tomus, umieszczo-
ne sg stynne cztery przystowki—bez zmieszania, bez zmiany, bez podzie-

9 Sobdr Chalcedonski, Definitio fidei, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grec-
ki, tacinski, polski, t. 1, oprac. A. Baron, H. Pietras, ttum. T. Wnetrzak, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2007, s. 223.

10 B. Sesboiié, J. Wolinski, Bég zbawienia, red. B. Sesboiié, ttum. P. Rak, Wydawnictwo
M, Krak6w 1999, s. 358 (Historia Dogmatdow, 1).

1 Natemat wyznania wiary soboru André de Halleux napisat w1976 roku artykut, kté-
ry pojawil sie w dwdch cze$ciach w pierwszych dwéch numerach czasopisma tego sa-
mego roku: A. de Halleux, La définition christologique a Chalcédoine (Premiere partie),

,Revue Théologique de Louvain” 7 (1976) fasc. 1, s. 3-23; A. de Halleux, La définition
christologique a Chalcédoine (suite), ,Revue Théologique de Louvain” 7 (1976) fasc. 2,
s.155-170.

12 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 958-963.
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lenia ibezroztgczenia—pochodzace gtéwnie zlistéw Cyrylal®. Ttumacza
one poprawny zwigzek béstwa i cztowieczenstwa Zbawiciela wzgledem
siebie, badz to przeciwko monofizytyzmowi (Apolinarego i Eutychesa:
bez zmieszania, bez zmiany), badz przeciwko nestorianizmowi (bez po-
dzielenia i bez roztqczenia); wreszcie pigty czlon (5) przedstawia stowa
Cyryla ,jedng hipostaze” obok antiochenskiego présopon (persona Le-
ona), w celu ich utozsamienial4.

b) Ojcowie soborowi, zestawiajgc obok siebie cigg cytatéw Cyryla
i Leona, starali sie ukazaé zgodno$¢ ich nauk!®. W rzeczywistos$ci, we-
dtug Grillmeiera'®, biskupi przyjeli nauke Leona—zwtaszeza ,w dwdch
naturach” —dopiero po ustaleniu jej zgodnos$ci z nauczaniem Cyryla.
Aleksandryjczyk bowiem w swoich listach réwniez méwit o dito physe-
is w Chrystusie, i to, aby zachowac¢ integralnos¢ Jego cztowieczenstwa,
bez ktérego nie mogtby nas odkupié'”. Jest to istotny aspekt. Grillmeier
przytacza w tej kwestii stowa de Halleux:

Ojcomw Chalcedonie nie chodzito o ustalenie zgodnosci Cyrylaz Leonem, wrecz
przeciwnie, o zgodno$¢ Tomus, jako ostatniego w tradycji, z kanonicznymi lista-
miCyryla, zwigzanymizsoborem ekumenicznym w Efezie. Ten sposéb my$lenia
odpowiadazstepujacej hierarchiizrédetw Chalcedonie: symbol nicejski, symbol

13 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 958; zobacz na przyktad s. Cyrillus Alexandri-
nus Archiepiscopus, Epistola XLV (Ad SuccensumI), in: Epistolae et variorum ad ipsum,
accurante J.-P. Migne, Parisiis 1859, col. 228-237 (Patrologiae Cursus Completus. Se-
ries graeca, 77); zob. J. A. McGuckin, St. Cyril of Alexandria. The Christological Contro-
versy: Its History, Theology, and Texts, St Vladimir’s Seminary Press, New York 2004,
s. 238-240.

14 Wyraz ,jedna hipostaza” zostat wziety zjego drugiego listu do Nestoriusza, gdzie Cy-
ryl odrzuca przyjecie jedynie pojecia présopon: por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica,
S.962.

15 Por. B. Sesbotié, J. Wolinski, Bég zbawienia, s. 361.

16 Zob. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 961nn; J. A. McGuckin, St. Cyril of Alexandria,
S.235-239.

17 Dlatego Cyryl uznawat w Jezusie obecno$é duszy duchowej: zob. s. Cyrillus Alexan-
drinus Archiepiscopus, Epistolae et variorum, col. 45B, 109C, 179B, 241, 244D, 245A
(Patrologiae Cursus Completus. Series graeca, 77); por. A. Milano, Persona in teolo-
gia. Alle origini del significato di persona nel cristianesimo antico, Edizioni Dehoniane,
Roma1996, s. 160; A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 863, 965; J. A. McGuckin, St. Cyril
of Alexandria, s. 228.
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konstantynopolitanski, listy Cyryla i Tomus Leona. Ortodoksje kazdego wyzna-
niarozpatrywano wedtug jego wiernosci temu, co je poprzedzito!®.

Ojcom bardzo zalezalo na cigglo$ci z juz istniejacym depositum fidei
i tylko na tej zasadzie uznali, ze jezyk diofizycki zawarty w Tomus!® nie
odnosi sie do dwéch podmiotéw, lecz oznacza tylko dwie natury jedyne-
go Zbawiciela, a zatem ze papiez przyjmuje—,jak Cyryl” —jedng realng
podmiotowo$é Stowa u podstaw weielenia (mia hypdstasis)?°. Chcieli
przez to zazegnac niebezpieczenstwo jego zrozumienia w duchu nesto-
rianizmu?!; jednocze$nie Grillmeier zauwaza, ze autorytet Cyryla, jego
,duch”, cieszy sie przez cate wyznanie nieporé6wnywalng przewaga nad
innymi autorami, co oznacza, ze postaé Cyryla jawita sie wtedy jako
punkt odniesienia dla ortodoks;ji?2.
¢) Z drugiej strony, tacinska para natura/persona z Tomus Leona uta-
twita rozrdznienie pojeé physis/ousia od hypéstasis/présopon?3. Wyja-
$niono przy tym dwuznaczno$ci innej formuty, ktérg Cyryl stosowat
w swoich pismach: ,jedna natura Logosu wcielonego” (mia physis tou
Logou sesarkoménou)?4, ustalajgc, ze physisihypéstasis (naturaiosoba)
przynalezg do dwoch réznych pozioméw?®, gdyz przez pojecie ,,natura”
rozumie sie tylko zasade dwoisto$ci w Panu, a przez pojecie ,,osoba” —za-
sade jedno$ci?®. Z wyznania bowiem wynika, Ze jedynie na poziomie
naturalnym znajdujg sie ,,cechy wtasciwe obu natur”, czyli podwoéjne

18 A.de Halleux, La définition, s. 162 (ttum. wtasne).

19 ,Agit enim utraque forma cum alterius communione quod proprium est. Verbo scili-
cet operante quod Verbi est et carne exequente quod carnis est” (Sobér Chalcedonski,
Epistula Papae Leonis ad Flavianum, w: Dokumenty, s. 203); zob. W. Wojtasik, Nauka
$w. Leona I papieza o Stowie Wcielonym, Uniwersytet— Theologicum, Warszawa 1936,
s. 55-59 (Warszawskie Studia Teologiczne, 11).

20 Por. J.A. McGuckin, St. Cyril of Alexandria, s. 234; A. Amato, Gesit il Signore. Saggio
dicristologia, Bologna 2003, s. 298.

21 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 962-963.

22 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 965; J.A. McGuckin, St. Cyril of Alexandria,
s. 235.

23 Por. A. Milano, Personainteologia, s. 168; B. Sesboiié, J. Wolinski, Bég zbawienia, s. 361.

24 Por. A. Milano, Personain teologia, s. 168.

25 Por. A. Grillmeier, Ermeneuticamodernae cristologia antica. Ladiscussione attuale sulla
cristologia calcedonese, trad. daltedesco M. Angilletta, G. Gaeta, L. Perrone, Querinia-
na, Brescia 1985, s. 96.

26 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 966.
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proprietates, ididtes (jak: intelekt, wola, dziatanie)?”. Stad hasto mia
physis Cyryla nalezato interpretowaé wytacznie jako mia hypdstasis?8.
Dzieki tej tacinskiej ,,korekcie”, o charakterze antiochenskim, potepio-
no monofizyckie rozumienie nauki Aleksandryjczyka dokonane przez
Eutychesa?°.

d) ,,Ontologia dwupoziomowa”, czyli rozréznienie ptaszczyzn physis,
ousia oraz hypbéstasis, présopon, pozwolita taczyé w sposéb harmonijny
jezyk chrystologiczny z jezykiem trynitarnym, do ktérego ojcowie ka-
padoccy wprowadzili to samo odréznienie juz pod koniec IV wieku3°,
Byt to dalszy krok w kierunku poszukiwania spdjnoéci z wezeéniejsza
tradycja teologiczng.

1.2. Ciggtos¢ czy zerwanie z tradycja? Sprzeciw zwolennikéw
Cyryla, ,,mistrza” ortodoksji, wobec soboru

»Jedna Osobaw dwéch naturach”: dzieki ontologii dwupoziomowej, zda-
niem Grillmeiera, mozna byto wreszcie przyjacjednos¢ bytu w Chrystu-
sie (mia hypodstasis, présopon) bez symbiozy dwoch natur w jednej (dito
physeis, a nie mia physis)3.. Celem ojcéw, jak napisali$émy, nie byto osta-
tecznie nic innego, jak tylko potwierdzenie prostej wiary Kos$ciota za-
wartej w kerygmacie od czaséw apostotéw?>2: Chrystus, prawdziwy Bog
iprawdziwy cztowiek (dwie natury) jest jeden i ten sam, zaréwno w swo-

27 Zgodnieze stowamiLeona, ,salvaproprietate utriusque naturae”: Sobdr Chalcedonski,
Epistula Papae Leonis, s. 200; por. J. A. McGuckin, St. Cyril of Alexandria, s. 240.

28 Dobrze to wyrazajg stowa Epifaniusza z Perge, ktore Grillmeier przytacza w zwigzku
z interpretacjg symbolum Chalcedonu: ,, Jest jedno i to samo powiedzieé: «jedno$c¢ bez
podziatu dwéch natur» lub podkresli¢ «z dwdch natur». Ale nawet jesli méwi sie: «jed-
nanatura Logosu», ale dodajgc «<wcielonego», nie rozumie sie czego$ innego, oznajmia
sie te sama prawde, tyle ze w sposéb bardziej elegancki” (A. Grillmeier, Dall’eta aposto-
lica, s. 971, ttum. wtasne).

29 Por. B. Sesbotié, J. Wolinski, Bég zbawienia, s. 327, 361.

30 Zob. A. Grillmeier, Ermeneutica, s. 91-96. Ojcowie kapadoccy starali sie wyjaénic te
ontologie przy debatach trynitarnych: por. G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka, ttum.
W. Szymona, Krakéw 2015, s. 369.

31 Por. A. Grillmeier, Ermeneutica, s. 96; A. Milano, Persona in teologia, s. 166.

32 Zob. C. Schdnborn, Bég zestat, s. 162-163; A. Grillmeier, Dall’etd apostolica, s. 968, 970-
972; A. Grillmeier, Ermeneutica, s. 94.
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jej wewnetrznej postaci (jedno présopon), jak i w swoim esse gtebokim
(jedna hypdstasis)33.

Tu jednak Grillmeier dostrzega najwazniejszy problem definicji
z roku 451. O ile ojcowie soborowi odréznili hipostaze od natury w ce-
lach kerygmatycznych, o tyle te greckie terminy nie nadawaty sie jesz-
cze do tego podziatu na polu chrystologii®4. Grillmeier podkre$la, ze do
V wieku Nestoriusz, wielki antagonista Cyryla Aleksandryjskiego, byt
o dziwo jednym z nielicznych autoréw, ktérzy podjeli powazng prébe
zbudowania systematycznej teorii weielenia, wychodzac z klasycznej
tre$ci présopon/hypdstasis i physis/ousia®S. Opierat sie on na analizie
ojcoéw kapadockich, ktérzy starali sie wezeéniej okreslic treéci tychze
poje¢ w trynitologii:

Nestoriusz ,rozbit sie” o nauczanie Grzegorza z Nyssy, ktory jako pierwszy spro-
bowat zdefiniowa¢ doktadniej idee wtasciwe teologii trynitarnej, hypéstasis,
présopon oraz odpowiednio physis i ousia. Grzegorz byt mocno pod wptywem
filozofii [...] i okre$lat pojecie hipostazy wedtug analizy stoickiej przedmiotu na-
turalnego [...]. Ens concretum physicum posiada najpierw ,substancje nieokreslo-
ng”[...], nastepnie dodaje musie ,wspdlng wtasciwo$é” (np. cztowieczenstwo)|...],
oraz ,wladciwo$é partykularng”. I tak mamy individuum, ,hipostaze”3.

W ten spos6b Grzegorz ttumaczytl, ze ,hipostaze” boskg stanowig ,.ce-
chy indywidualne”, ktére ,,dodaje sie” do jedynego (wspdlnego) bostwa
Ojca, SynaiDucha Swietego. Ogélnie, présoponihypéstasis danego bytu
wynikajg z uszczegdlowienia poprzez kolejne ididtes (proprietates, ce-
chy) danej physis/ousia®”. Twierdzi dalej Grillmeier:

33 Por. A. Milano, Persona in teologia, s. 169; A. de Halleux, La définition, s. 163.

34 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 972 (ttum. wtasne); A. Milano, Persona in teo-
logia, s.173.

35 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 972-973.

36 A. Grillmeier, Ermeneutica, s. 92-93 (ttum. wlasne).

37 Zob. A. Grillmeier, Ermeneutica, s.92-93; zob. C. Schénborn, Bdg zestat, s. 117-118;
N. Widok, Stanowisko Grzegorza z Nazjanzu wobec formuty trynitarnej: mia ousia—tre-
is hypostaseis, ,Vox Patrum” 23 (2003) t. 44-45, s. 223-227.
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Grzegorz miat poprawna intuicje, ze nalezato odréznia¢ ratio jedno$ci od ratio
réznicy [...] w Bogu [...]. Zasadniczym btedem byto zbyt mocne przywigzanie do
physis w definicji hipostazy32.

Innymi stowy Grzegorz chciat rozréznié dwa wymiary (osobowy
i naturalny) w Bogu, jednak ,jego” hipostaza (bycie osobg) okazata sie
szczegblng cechg physis/ousia, znajdujacy sie de facto nadal na tym sa-
mym poziomie ontologicznym (naturalnym, istotowym)3°. To ten brak
wyraznej roznicy miedzy hypostasis a physis, wedtug Grillmeiera, stat
u podstaw systemow chrystologicznych szkoty antiochenskiej (nurtu
l6gos-anthropos), a takze teologéw szkoty aleksandryjskiej (nurtu ldgos-
-sdrx)*C. Stad Eutyches, utozsamiajgc Osobe Logosu z natura boska, byt
sktonny do zmieszania béstwa z czlowieczenstwem (sarx) w jedng na-
ture (mia physis). Z drugiej strony Nestoriusz, skupiajac sie na pelnym
ludzkim dnthropos Jezusa, uznawal w Nim dito physeis i w konsekwencji
dito hypostaseis. W wyznaniu za$ chalcedoniskim orzeka sie: ,,zostaty za-
chowane cechy wtasciwe obunatur, ktére sie spotkaty, aby utworzyé jed-
ng osobeijedng hipostaze”. Idac za ojcami kapadockimi, stwierdzenie to
bytoby wyraznie sprzeczne: mielibyémy bowiem do czynienia w pierw-
szym zdaniu z dwiema kompletnymi naturami (,bez zmieszania, bez
zmiany”), awieczdwiema hipostazami, awdrugimzdaniuzjednq tylko
osobg, a zatem, domy$lnie, z jedng naturg. Nalezy przyznaé, ze defini-
cja soborowa, mimo wyszukanej zewnetrznej konkordanciji jezykowej
znaukg trynitarng, wcale nie byta nastepstwem zatozen filozoficznych
ojcow kapadockich*!. To byto co$ zupetnie nowego, czego sami ojcowie
soborowinie doprecyzowali. Aczkolwiek szukali oni ciggtosciztradycija,
zCyrylemiLeonem na czele, w tym punkcie dokonali prawdziwego sko-

38 A. Grillmeier, Ermeneutica, s. 93 (ttum. wtasne).

39 Dlatego Balthasar okre$la te wizje jako ,jednowymiarowg”: por. H. U. von Baltha-
sar, Massimo il Confessore. Liturgia cosmica, a cura di E. Guerriero, trad. dal tedesco
diL. Tosti, Milano 2001, s. 182.

40 Apolinary, bowiem, bytpierwszym autorem, ktéry wprowadzitdo chrystologii pojecie
hypostasis opracowane przez ojcéw kapadockich, oraz physis i présopon: por. A. Grill-
meier, Dall’eta apostolica, s. 652; A. Milano, Persona in teologia, s. 156; por. W. Granat,
Chrystus Bog-Cztowiek, w: Dogmatyka katolicka, t. 3, Lublin 1959, s. 111.

41 Zob. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 972-973.
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ku jakos$ciowego, przekroczyli ,wszystkie poprzednie proby spekulacji
chrystologicznej”42.

Ten brak nowej trescidla poje¢ odpowiadajacych ontologii dwupozio-
mowej byt najstabszg strong definicji chalcedonskiej. To wzbudzito prze-
ciwng reakcje, zwtaszeza zwolennikow ,,mistrza” ortodoksji, Cyryla*3,
czyli przedstawicieli chrystologii l6gos-sarx. Wéwczas jego autorytet,
jak napisaliSmy, byt powszechnie niemal niepodwazalny, dzieki stawie,
ktoérg zdobyt po potepieniu Nestoriusza na soborze efeskim (431)*%. Oni
to oskarzali sobér wtadnie o zerwanie z tradycjq, mianowicie o zerwa-
nie z prawowiernym nauczaniem Aleksandryjczyka o Chrystusie, a do-
ktadniej ze wspomniang juz formutsg ,jedna natura” Logosu wcielonego
(mia physis)*. W tym punkcie Grillmeier ttumaczy, ze Cyryl przyjat
nieszczesliwie to sformutowanie z tekstow Apolinarego, uznawanych za
teksty $w. Atanazego?®. Wykazali§my w opisie wyznania, ze patriarcha,
w przeciwienstwie do Apolinarego, uznawat z powoddéw soteriologicz-
nych peing physis ludzkg Chrystusa, posiadajgcg swojg samodzielnos$é,
czego dowodem byt chociazby fakt, ze cztery przystéwki ustalajace po-
prawng relacje miedzy bostwem a cztowieczenstwem pochodzity zjego
listow. Jednoczeénie, uwazattakze, iz ,substancjalny” zwrot mia physis
moze skutecznie wzmocnié¢ mia hypdstasis, czyli moze podkreslié solid-
ng i gleboka rzeczywistos¢ Jego Osoby. Przez mia physis Cyryl chciat
wyrazié¢ glebie egzystencjalng Osoby Chrystusa, jego bycie jednym by-
tem*?, przeciwko ulotnej unii moralnej (syndfeia) présopon Nestoriusza.
W odréznieniu od ojcéw kapadockich (i samego Nestoriusza), Cyryl
niestety nie zbudowat wtasnego formalnego systemu pojeciowego, lecz

42 A. Milano, Persona, s. 169 (ttum. wlasne).

43 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 966; A. Grillmeier, Gesutil Cristonellafede della
Chiesa, vol. 2.1: La ricezione del concilio di Calcedonia (351-518), trad. it. S. Olivieri, Pa-
ideia Editrice, Brescia 1996, s. 167 (Biblioteca teologica, 24); A. Milano, Persona, s. 174.

44 Por. J.A. McGuckin, St. Cyril of Alexandria, s. 241.

45 Por. A. Grillmeier, La ricezione, s. 205, 385-386; A. Grillmeier, Gesut il Cristo nella fede
della Chiesa, vol. 2.2: La chiesa di Costantinopoli nel VI secolo, trad. it. V. Gatti, Paideia
Editrice, Brescia1999, s. 238 (Biblioteca teologica, 25); F. Cayré, Patrologia e Storia della
Teologia, vol. 2, Desclée e Ci—Editori Pontifici, Roma 1948, s. 64..

46 Por. A. Grillmeier, Ermeneutica, s. 95.

47 Por. T.G. Weinandy, Czy Bég cierpi?, ttum. J. Majewski, W drodze, Poznan 2003, s. 338;
J.A. McGuckin, St. Cyril of Alexandria, s. 140-144..
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opierat sie raczej na swojej intuicji*8. Stad znaczgcy brak precyzji w jego
pismach, w ktérych utozsamiat physis raz z hypdstasis Logosu (zgodnie
zreszta z tradycja logos-sarx), raz z Jego cztowieczenstwem i bostwem?*.
Ta niejasno$¢ stata sie przyczyng niekonczacych sie nieporozumien po
Chalcedonie:

Wptyw Cyryla byt tak potezny, Ze cata historia po soborze w 451 roku nie byta
niczym innym jak konfrontacjg miedzy definicjg Chalcedonu a ttumaczeniem
[Cyryla] dogmatu weielenia [...]. Ko$cidt przezyt i to, wybierajgc ostatecznie idee
chrystologiczng Cyryla zamiast jego sformutowania tejze idei®°.

Grillmeier uwaza, ze btedem Leona Wielkiego w latach bezposrednio
po soborze byto zaniedbanie wprowadzenia hermeneutyki dla tak,,szo-
kujacej” soborowej formuty: ,Hermeneutyka stataby sie jedyng drogg,
aby wyttumaczy¢, Ze nowe wyznanie wiary mogtoby spetnic takze ocze-
kiwania Aleksandryjczykow 5.

Papiez nie rozwingl niestety zadnego wyjasnienia poje¢, nie interpre-
towatwyznaniatak, abyje uzasadni¢ woczach jego krytykéw, skupit sie
raczej na obronie soboru jako takiego, narzucajac go jako obowigzkowy
pod grozba natozenia anatemy. To byt kolejny ,,pretekst”, pod ktérym
Aleksandryjczycy odrzucili Tomus papieza, ktérym ojcowie soborowi

~skorygowali” mia physis®2. Nalezy przyznadé, ze takze Aleksandryjczycy
nie byli w stanie przedstawié¢ solidnych argumentéw dla wtasnej termi-
nologii®3, zwyjatkiem wypowiedzi Cyryla. ,Sitowe” podejécie obu stron
zastepowato brak éwczesnych narzedzi teologicznych, co szybko przy-
czynito sie do zametu w calym Koéciele.

48 Por. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 866.

49 Por. T.G. Weinandy, Czy Bdg cierpi?, s. 337; A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli,
s.58.

50 A. Grillmeier, Dall’etd apostolica, s. 871 (ttum. wtasne).

51 A. Grillmeier, Laricezione, s. 206 (ttum. wtasne).

52 Por. A. Grillmeier, Laricezione, s. 189.

53 Por. A. Grillmeier, Laricezione, s. 206.
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2. ,,Umiarkowany” monofizytyzm w VI wieku:
uparte odrzucenie Chalcedonu przez
Sewera z Antiochii ,$ladami” Cyryla

Grillmeier doktadnie opisuje historyczne trudnosci w przyjmowaniu
doktryny IV soboru w latach posoborowych®*. Na wschodzie proces ten
napotykatwiecej przeszkdd niz nazachodzie, poniewaz tam rozpoczety
sie debaty chrystologiczne i nie wszyscy biskupi zaakceptowali automa-
tycznie formute dogmatyczng z 451 roku. Ponadto przez caty wiek po so-
borze autorytet Cyryla przez swoje pisma wzmacniat si¢ nieustannie®s.
Najskrajniejsi przedstawiciele szkoty aleksandryjskiej, uwazajac mowe
0 ,,dwoch naturach” w Panu za nestorianska®®, trzymali sie jedynie jego
hasta mia physis®?, choé¢ wszyscy—w przeciwienstwie do Apolinarego
i Eutychesa—uznawali teraz formalnie wraz z Aleksandryjczykiem in-
tegralne cztowieczenstwo Jezusa, wigcznie z czeScig duchowg. Dlatego
Grillmeierzaznacza, ze ci,post-soborowi” monofizyci byli doktrynalnie

Lsumiarkowani”, mianowicie ich monofizytyzm byt bardziej ,,stowny”>8,
niz rzeczywisty. Niemniej w tej pierwszej fazie okazali sie niezwykle
gwaltowni w swojej polemice przeciw Chalcedonowi®®. Na ich czele
stat Sewer, patriarcha z Antiochii (465-538). Jego dziatanie Grillmeier
nazywa epokowym”° ze wzgledu na wage proby dostarczenia podloza
pojeciowego dla mia physis oraz z uwagi na impuls, ktéry teologia Sewe-
ra data obronicom Chalcedonu do stworzenia satysfakcjonujacej herme-
neutyki soboru na dalszym etapie sporéw (w trakcie tzw. ,neochalcedo-
nizmu”). To zanalizy doktryny Sewera Grillmeier uwypukla najgtebszg
przyczyne stojacg u podstaw §lepej wiernosci monofizytéw formule Cy-
ryla orazich sprzeciwu wobec czwartego soboru powszechnego.

54 Por. A. Grillmeier, Laricezione, s. 278-328.

55 Zob. A. McGuckin, St. Cyril of Alexandria, s. 241-243.

56 Por. A. Amato, Gesuil Signore, s. 311.

57 Por. H.U. von Balthasar, Massimo il Confessore, s. 28.

58 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 214.

59 Ten monofizytyzm wspierali przede wszystkim mnisi, ktérzy doprowadzili do wiel-
kich sporéw, zwtaszcza w Egipcieiw Palestynie: zob. B. Sesbotiié, J. Wolinski, Bég zba-
wienia, s. 347; A. Amato, Gesitil Signore, s. 312.

60 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 54..
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2.1. Préba ,unikania” Chalcedonu —
niejasnos¢ pojeciowa powodem zametu

Przed oméwieniem teologii Sewera warto skupi¢ sie krétko na tym, co
stalo siejuzw V wiekuinaco Grillmeier zwraca szczegblng uwage, czyli
na proébie ,,unikania problemu”, jaki stanowit czwarty sobér, przez tak
zwany edykt Henotikon cesarza Zenona (425-491). Henotikon (482) miat
by¢ tekstem kompromisowym®. W tym dokumencie uznano tylko
pierwsze trzy sobory: nicejski (325), konstantynopolitanski (381), efe-
ski (431) i nie potepiono, ani nie potwierdzono wyraznie postanowien
soboru w Chalcedonie. Cesarz starat sie, by wydany edykt Henotikon
sytuowat sie w centrum pomiedzy decyzjami soboru z 451 roku a pogla-
dami monofizytéw: nie byto w nim zadnej wzmianki o formule ,jedna
osoba w dwdéch naturach”, ani o hasle Cyryla, mia physis. Innymi stowy,
edykt celowo nie zajmowat jasnego stanowiska wobec nauczania z roku
451, choé postawit sobor w niekorzystnym $wietle82.

Zdaniem Grillmeiera to byl gtdéwny btad Henotikonu Zenona: nieja-
sno$¢ lub dwuznaczno$é doktrynalna nie moze sta¢ sie fundamentem
jedno$ci®3. Préba kompromisu teologicznego skonczyta sie chaosem
wérod biskupdéw, o czym §wiadezy Ewagriusz:

W tych latach sobér w Chalcedonnie nie byt ani ogtaszany otwarcie w koéciotach,
ani publicznie odrzucany w sposéb ostateczny. Kazdy biskup zachowywat sie,
jak uwazal. Jedni trzymali sie mocno tego soboru [...]. Inni nie tylko nie przyj-
mowalisoboruchalcedonskiegoijego definicji, lecz takze odrzucalijeipotepiali
wraz z listem Leona. Jeszcze inni za$ byli niestrudzonymi obroncami Henotiko-
nu Zenona, cho¢ nie zgadzali sie z jedng naturg lub z dwiema naturami |[...]. Ko-
$cioty catego $wiata byty podzielone®4.

61 Por. A. Grillmeier, Laricezione, s. 348.

62 Por. A. Grillmeier, Laricezione, s. 343-355: w punkcie 9 naktadatanatemenatych, kto-
rzy gtosili btedne doktryny ,czy tow Chalcedonie czy to najakimkolwiek innym syno-
dzie”.

63 Podobnie jak w przypadku niejasnos$ci wintuicjach Cyryla: por. A. Grillmeier, La rice-
zione, s. 355.

64 Evagrius, The Ecclesiastical History of Evagrius, ed. by J. Bidez, L. Parmentier, Methuen
& co., London 1898, s. 126 (ttum. wiasne). Mozna by stwierdzié, jak trafnie diagnozuje
Andrea Milano, ze konflikt miedzy nurtem antiochenskim a nurtem aleksandryjskim

A
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Skutkiem Henotikonu byto tylko kolejne zaostrzenie juz istniejacych
stanowisk: z jednej strony bezwzgledni obroncy soboru w Chalcedonie,
przedstawiciele tzw. ,,$cistego chalcedonizmu” i potepiajacy mia physis®s,
z drugiej za$ strony jego przeciwnicy, ktérych jedynym celem stato sie
podwazanie waznosci soboru tak, jak wezeéniej pozbawiono autorytetu
sobor z 449 roku®®. Porazka Henotikonu pokazata, ze aby wyjéé z impasu
jezykowego®?, nowe opracowanie pojeé byto czym$ niezbednym. Tego
wta$nie zadania podjat sie Sewer.

2.2. Sewer z Antiochii i znaczenie poje¢ —
jak ttumaczy¢ , mia physis” Cyryla?

Grillmeier nazywa Sewera ,,szefem” przeciwnikéw soboru, poniewaz
jego udziat w sporach chrystologicznych byt najsilniejszg reakcja na
»$cisty chalcedonizm”%®, Grillmeier omawia postaé Sewera jako polemi-
sty, homiletyka i dogmatyka. W tym miejscu bedziemy skupia¢ sie na
trzecim aspekcie: dzieki Sewerowispory chrystologiczne zaczety sie na
nowo zmierza¢ z prawdziwg lukg IV soboru, mianowicie z niedoprecy-
zowanym znaczeniem pojeé osoby i natury.

Punktem wyjécia dla wszelkich rozwazan Sewera o Chrystusiebyta
jedyna (dla niego) formuta ortodoksyjnej wiary: mia physis—jedna natu-
ra Stowa wcielonego®®. Jej poprawno$é, jako alternatywy dla ontologii
dwupoziomowej soboru chalcedonskiego, nie ulegata watpliwosci, po-
niewazstosowatjg,krél ttumaczenia dogmatow”7°. Patriarcha uznawat
takze, wrazz Cyrylem oraz wszystkimi,umiarkowanymi” monofizyta-
mi, catkowite, integralne cztowieczenstwo Jezusa. Sewer stangt zatem

trwal, jakby ,sobér nigdy sie nie odbyt” (A. Milano, Persona in teologia, s. 173, ttum.
wiasne).

65 Mnisi z doliny Cedronu, na przyktad, byli gotowi broni¢ wyznania z 451 roku az do
przelania krwi: zob. A. Grillmeier, Laricezione, s. 360-363.

66 Zob. A. Grillmeier, Laricezione, s. 205-206, 361-362, 384..

67 Sesboiié nazywa go ,schizma jezyka”: B. Sesboiié, J. Wolinski, Bog zbawienia, s. 363.

68 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 54..

69 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 214.

70 ,Rex explicationis dogmatum”: Sewer z taka gorliwo$cig bronit mia physis, ze juz za
jego zycia nazywano go ,nowym Cyrylem” (A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli,
s.52,238).
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wobec znaku zapytania: je$li odrzuca sie chalcedonskie mia hypéstasis
i dito physeis, to w jaki sposéb ttumaczy¢ ,,jedng nature”, aby uwzgled-
nita jednoczeénie cztowieczenstwo Chrystusa? Grillmeier wyraza pro-
blem Sewera jeszcze inaczej: jak ttumaczy¢ jednos$é¢ i dwoisto$é w Panu
na tym samym poziomie ontologicznym (naturalnym)”'?

Odpowiedz patriarchy jest zaskakujgca: problem nie wystepuje, po-
niewaz cztowieczenstwo Chrystusa, choé¢ integralne, niejest naturg (phy-
sis)72! Proces spekulatywny, ktéry doprowadzit go do takiego wniosku,
rozpoczyna sie od definicji physis jako zZrédia czynnosci w danym pod-
miocie”®, oraz od wspomnianej tradycji chrystologicznejldgos-sarx, ktd-
ra juz od czasow Apolinarego utozsamiata pojecia prosopon, hypoéstasis
iphysis: ,Zobacz wjakisposdb [Atanazy] powiedzial, ze jedyny Chrystus
jest jednym présopon, jedng naturq i jedng hypéstasis”™.

Légos nie posiada jednej natury, lecz jest jedng naturg, lub osobg™. Dla
wyjas$nienia Sewer zastosowat teorie o wtasciwosciach. Rozrézniat on
wlasciwos$é istotng (poiotés physiké) bytdéw ludzkiego i boskiego, ktora
jest nieprzekazywalna, oraz cechy proste (idiémata), ktére nie moga by¢
rozdzielone od siebie, a zatem jednocza sie w tym samym podmiocie”.
Pierwsza pozwalata mu rozréznic¢ jedynie mentalnie béstwo i cztowie-
czenstwo jako dwie abstrakcyjne ousiai. Grillmeier pisze:

71 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 210.

72 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 215.

73 W tym zgadza sie z Leonem Wielkim, ktory na tej zasadzie sformutowat w Tomus styn-
ne stwierdzenie, weze$niej wspomniane: ,Kazdaz dwu natur w tgcznosciz drugg, wy-
petnia to, co do niej nalezy” (Sobér Chalcedonski, Epistula Papae Leonis, s. 203); zob.
A. Grillmeier, Laricezione, s. 230-231.

74 Ttumaczenie wlasne z tekstu wloskiego Dyskurséw przeciw Nefaliuszowi Sewera za-
wartego w: Il Cristo. Testi teologici e spirituali in lingua greca dal IV al VII secolo, vol.
2, acuradi M. Simonetti, Mondadori, Milano 1986, s. 475. Atanazy, na pytanie o zna-
czenie hypéstasis na synodzie w 362 roku, odpowiedziat: ,hypdstasis znaczy ousia, nic
wiecej” (zob. J. A. McGuckin, St. Cyrilof Alexandria, s. 139-141). Dlatego Sewer nadawat
tym terminom znaczenie osoby: por. Cayré, Patrologia, s. 72. Przypominamy, Ze po
Nicei nastgpit dtugi okres doprecyzowania pojeé¢ w ramach trynitologii przeciw aria-
nom, orazze wyzej przedstawione opracowanie ojcéw kapadockich byto dopiero jego
zakonczeniem.

75 Onwecielitsie nie po to, aby staé sie czyms$innym, lecz, abyistnie¢ inaczej: por. F. Cayré,
Patrologia, s. 72.

76 Tak Sewer uzasadniat communicatio idiomatum: por. F. Cayré, Patrologia, s. 73.
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[W Chrystusie] tylko dzieki subtelnemu aktowiumystu (,subtilissima pro posse
intelligentia”) mozna byto odrézni¢ dwie abstrakcyjne substancje (ousiai), lecz
nie dwie konkretne natury (physeis). Wynik tej syntezy bowiem jest konkretny
wtasnie dlatego, ze z dwoch [natur] tworzy sie jedna natura i hipostaza’.

Jedna/jedyna istniejgca Osoba-natura Logosu zsyntetyzowata w so-
bie dwie ousiai. Aby ttumaczy¢ zwrot mia physis, Sewer dodat trzeci ter-
min, synthetos—jedna natura ztozona (synthetos) Stowa weielonego”®.
Stad po wcieleniu miedzy béstwem a cztowieczenstwem nie moze by¢
réwnowagi: jesli cztowieczenstwo Zbawiciela, choé¢ wirtualnieintegral-
ne, tworzy synteze z bdéstwem, to oznacza, ze nie jest samodzielne w sto-
sunku do niego, czylijest koniecznie podporzadkowane boskiej Osobie-
naturze Logosu jako prawdziwemu principium quod istnienia ludzkiego
Chrystusa”. Innymi stowy, cztowieczenstwo Logosu nie mogto byé zré-
dlem czynno$ciw Nim naréwnizbdstwemidlatego Sewer odméwitmu
rangi rzeczywistej natury, co zreszta sugerowata mu sama etymologia
greckiego stowa physis:

Naturg Logosu jest tylko to, co nalezy do Niego dla siebie i w sobie, to, co ,po-
wstato” z Nim od Ojca (physis od phyein). W tej perspektywie physis Chrystusa
mogta by¢ tylkojedna. [Cztowieczenstwa] nie mozna byto nazywac physis, gdyz
nie wytrysneto z Boga na drodze phyein, lecz na podstawie zbawczej woli Boga®°.

Czlowieczenstwo jest dodatkiem dla Logosu, a nie Jego ,wtasng” na-
turg. W konsekwencji ,,cechy proste” drugiej grupy, do ktoérej zaliczat
na przyktad dziatanie (lub energie) i wole, nie sg podwdjne w Chrystusie,
leczjedyne, gdyzjednemu Dziatajgcemu i Chcgcemu— Logosowi (mia Hy-
postasis)—musiaty logicznie odpowiadaé: jedno dziatanieijednawola®:.

77 A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 221-222 (ttum. wtasne).

78 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 221.

79 ,Jedno$¢ hipostatyczna wymaga, aby przez caty okres dziatania Chrystusa, Logos
uczestniczytw dziataniu Chrystusanie tylkojako «wtasciciel» lub nosiciel ludzkiej na-
tury, lecz takze jako naturalna boska zasada [...]. W Chrystusie kazdy bodziec do dzia-
tania pochodzi od potegi Logosu” (A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 212, 228,
ttum. wtasne).

80 A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 255 (ttum. wtasne).

81 Por. F. Cayré, Patrologia, s. 73; A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 224-233.
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W tym miejscu Sewer wyraznie oddalat sie od doktryny Leona®?, ale
nie tylko. Sprzeciwial sie takze swemu mistrzowi Cyrylowi, ktéry, jak
napisali$émy, z racjisoteriologicznych uwazat cztowieczenstwo Jezusa za
prawdziwg physis, cieszgcg sie swojg autonomig, a nie tylko za wirtualng
ousia®3. Sewer, twierdzi Grillmeier, doszedt w rzeczywisto$ci do tych
samych konkluzji, co Apolinary, dla ktérego physis boska takze ,.zneu-
tralizowata” cztowieczenstwo Chrystusa®4. Fakt, ze teolog ostatecznie
zaprzeczyl Aleksandryjczykowi, ktérego nauki chciat poczgtkowo uza-
sadnié, wskazuje na to, ze najgtebszym fundamentem jego chrystologii
byto co$innego anizeli autorytet Cyryla.

2.3. Wewnetrzna stabos¢ ,,umiarkowanego”
monofizytyzmu Sewera z Antiochii

Grillmeierzauwaza, ze ,Sewer szukatjednos$ciiréznicy najednymitym
samym poziomie ontologicznym, mianowicie na poziomie natury, a to
musiato koniecznie doprowadzié¢ do jakiej$ sprzeczno$ci”®.

Oprécz braku koherencji z naukg Cyryla, mowa o ,wirtualnym”
czlowieczenstwie i o mia physis synthetos, ktéra byta dla Sewera zZro-
diem trudnosci takze wtedy, gdy prébowat rozwigzywaé otwarte kwe-
stie chrystologiczne takie jak: dojrzewanie Jezusa, Jego ludzka wie-
dza®. Wobec tego nalezy zapytaé sie, co byto prawdziwym powodem
jego—i ogdlnie ,umiarkowanych” monofizytéw—niestrudzonej walki

82 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 225, 231; G.L. Miiller, Dogmatyka,
S. 372.

83 Zob. A. Grillmeier, Dall’eta apostolica, s. 862-863; F. Cayré, Patrologia, s.73; W. Woj-
tasik, Nauka, s. 36. Przypominamy, ze cztery przystéwki opisujgce stosunek natur
Chrystusa do siebie w wyznaniu chalcedoniskim pochodzg od Cyryla. W drugim li-
$cie Ad Succensum wyraznie uznawat przeciw Apolinaremu, ze istnienie duszy ludz-
kiejw Chrystusie sprawia, ze Jego ludzka naturajest zrédtem samodzielnej czynnosci,
czylijest physis: por. s. Cyrillus Alexandrinus Archiepiscopus, Ep. 46 (Ad SuccensumII),
in: Epistolae et variorum, col. 244-245 (Patrologiae Cursus Completus. Series graeca,
77)-

84 Zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 232, 237.

85 A.Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 66 (ttum. wtasne); H. U. von Balthasar, Mas-
simo il Confessore, s. 184.

86 Zob. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 224-237.

150



Niewyjasnione aspekty dogmatu chalcedonskiego...

przeciw chalcedonskiemu odréznieniu osoby od natury, ,maskowane;j”,
jak pisze Fulberto Cayré, wiernoécig Cyrylowi®”.

Pierwszg przyczyna, ktérg Grillmeier rozréznia, byto jego przeko-
nanie, ze wcielenie Syna—jako absolutne novum—wymaga odmiennego
sposobu opisu niz nauka o Tréjcy Swietej, w zwigzku z czym spéjnoéé
terminologiczna (ontologia dwupoziomowa) bytaby tu teologicznie
nieuzasadniona®® Sewer w swoich pismach §wiadomie przeciwstawiat
jezyk trynitarny jezykowi chrystologicznemu®?, przyjmujac bez za-
strzezen odréznienie osoby od natury tylko w teologii®®. Brak zgodnosci
miedzy opisem hypéstasisiphysis, dokonanym przezojcéw kapadockich,
a definicja chalcedonska, ktéry oméwilismy, byt dla niego mocnym ar-
gumentem, zeby wykluczy¢ ontologie dwupoziomowa z oikonomia®'.

Jednak glebszg przyczyne oporu Sewera zdradzata wtaénie ,,wirtual-
noé¢” cztowieczenstwa Pana, zdaniem Grillmeiera, wynikajgca wprost
z zatozen chrystologii, ktérej byt on przedstawicielem, czyli z ,,btedne-
go” nastawienia nurtu l6gos-sdrx do tajemnicy wcielenia. Na gruncie
tego nurtu, od zawsze uwazano bowiem, ze jednos$¢ bytowa Chrystusa
jest mozliwa tylko pod warunkiem ograniczenia do minimum czynne-
go udziatu w ekonomii zbawienia cztowieczenstwa Chrystusa®2 Skoro
inicjatywanalezy do Boga (por. J 1, 14), natura ludzka, aby nie ,,przeszka-
dzaé”, musiata by¢ (biernym) tylko ,narzedziem” (sarx) w rekach jedynej

87 Por. F. Cayré, Patrologia, s. 64, 80.

88 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 205; B. Kosmulska, Historyczne i dok-
trynalne uwarunkowania rozwojumysli Maksyma Wyznawcy, Campidoglio, Warszawa
2014, S. 144-145.

89 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 205.

90 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 205. 358; B. Kosmulska, Historyczne,
S.144-145.

91 Por. A. Grillmeier, La chiesa di Costantinopoli, s. 205; A. Milano, Persona in teologia,
s.174.

92 ,,[W schemacie l6gos-sarx] uwaza sie, ze jedno$é¢ bytowa w Chrystusie zostanie zagwa-
rantowana tylko jesli nastepuje synteza naturalna miedzy Bogiem a cztowiekiem [...],
co stanowinaruszenie nie do przyjecia transcendencji boskiej. [...] Ta stabo$é przecho-
dziprzez[...] tradycje, ktéra powstajez Cyryleminastepniez Seweremz Antiochii [...].
W pojmowaniu Chrystusa [...] przez Sewera, Légos ma cigglty wptyw na physis ludzka
Chrystusa|...], tak ze traci sie nalezng autonomie Jego cztowieczenstwa, w jego dziata-
niu, spontaniczno$ciiwolnosci” (A. Grillmeier, Ermeneutica, s. 95-96, ttum. wtasne);
por. B. Kosmulska, Historyczne, s. 131.
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hipostazy/natury Logosu®3. Innymi stowy, ,wirtualno$é¢” cztowieczen-
stwa u Sewera byta nie tyle rezultatem, ile raczej prawdziwg przestankq
jego my$lenia, i odzwierciedlata pewien pesymizm w stosunku do moz-
liwosci physis ludzkiej, ktéry byt zakorzeniony gteboko w catej trady-
cji légos-sarx®*. Dlatego patriarcha nie cheiat ,usamodzielnié¢” poziomu
Osoby Logosu od poziomu Jego natur: za sporem o ontologie dwupo-
ziomowa i o mia physis kryto sie tak naprawde jego podejscie do wiary
w dzieto zbawienia.

Z jednej strony brak spdjnosci z dogmatem trynitarnym, a przede
wszystkim brak uznania petlnego humanum w Chrystusie byly naj-
wiekszymi stabo$ciami i poniekgd btedami systemu Sewera, ktory za
cesarza Justyna zostat potepiony®®. Z drugiej strony pojeciowe ,luki”
soboru pozostawaty nadal bez odpowiedzi. Konieczna byta w dalszym
ciggu hermeneutyka definicji, ktérej zabrakto po 451 roku, czyli nowe
pojmowanie osoby i natury bardziej odpowiadajace wierze i kerygma-
towi, niz to, ktére proponowat Sewer. Druga faza sporéw, dotyczgca
tak zwanego ,,neochalcedonizmu”, zainicjowana przez cesarza Justyna
w VI wieku, byta wtasnie odpowiedzig na te potrzebe.
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Abstrakt

Etap propedeutyczny w formacji seminaryjnej w Polsce

Etap propedeutyczny stanowi aktualnie integralng cze$é formacji do kaptanstwa.
W artykule zostajg ukazane dokumenty Kosciota dotyczace tego aspektu formacji
poczawszy od Soboru Watykanskiego II. Autor przedstawiajac i analizujac kolejne
dokumenty poswiecone formacji do kaptanstwa, prezentuje postepujacy rozwoj idei
okresu propedeutycznego az do najnowszego dokumentu Droga formacjiprezbiteréow
w Polsce. Ukazane zostajg zaréwno motywy wprowadzenia tego etapu, zaktadane
cele oraz $rodki stuzgce formacji. Artykut podejmuje réwniez trudnos$ci zwigzane
z konieczno$cig wprowadzenia rocznego etapu propedeutycznego w polskich semi-
nariach duchownych, zwigzane miedzy innymizmata liczbg zgtaszajacych sie kandy-
datéw czy brakiem przygotowanego szczegdétowego programu wychowawczego. Au-
tor wskazuje rowniez na mozliwo$¢ skorzystania z doSwiadczen niektérych diecezji
w Polsce zwigzanych z tym etapem formacji (w kilku seminariach duchownych juz
weze$niej taki etap byt wprowadzany).

Stowa kluczowe: etap propedeutyczny, formacja do kaptanstwa, seminarium
duchowne, kandydaci do kaptanstwa

Abstract
The Propaedeutic Stage in Poland’s Seminary Formation

The propaedeutic stage is now an integral part of the formation for the priesthood.
Thearticle presentsthe documentsof the Church concerning thisaspect of formation
starting from the Second Vatican Council. By presenting and analyzing successive
documents on priestly formation, the author presents a progressive development
of the idea of the propaedeutical period up to the latest document The Way of Priestly
Formation in Poland. The motives for introducing this stage, the assumed goals, and
the means for formation are presented. The article also discusses the difficulties con-
nected with the necessity of introducing the one-year propaedeutical stage in Polish
seminaries, associated, among others, with the small number of candidates or the
lack of adetailed educational program. The authoralso pointsto the possibility of tak-
ing advantage of the experience of some dioceses in Poland related to this stage of for-
mation (in several seminaries, such a stage has already been introduced).

Keywords: propedeutic stage, formation for the priesthood, seminary, candidates
for the priesthood




Etap propedeutyczny w formacji seminaryjnej w Polsce

Biskupi zgromadzeni na 388. Zebraniu Plenarnym Konferencji Episko-
patu Polski 11 marca 2021 roku w Warszawie zatwierdzili dokument
Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro
Polonia. Niniejszy dokument zostal nastepnie promulgowany na okres
5lat,,ad experimentum” przez Kongregacje ds. duchowienstwa 10 kwiet-
nia2021roku. Dziatajgc na podstawie uchwatyzdnia11 marca2021roku,
przewodniczacy Konferencji Episkopatu Polski okreslit date wejscia
w zycie tego dokumentu na 1 pazdziernika 2021 roku. W zwigzku z tg
decyzja w polskich seminariach duchownych pojawita sie koniecznos¢
powotania etapu propedeutycznego, ktory nie jest absolutng nowoscia,
ale wprowadza wiele do programu formacji kandydatéw do kaptanstwa.

1. Zarys historyczny

O potrzebie wprowadzenia okresu propedeutycznego wspominat juz
soborowy dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius. Wskazywat on
na potrzebe rozpoczynania studiow odpowiednim kursem wstepnym,
ktérego czas trwanianie zostatjednak sprecyzowany. Celem tego etapu
miato by¢ w ocenie ojcéw soborowych przede wszystkim lepsze powig-
zanie nauk filozoficznych i teologicznych, aby w sposéb bardziej harmo-
nijnyikomplementarny otwiera¢ alumnéw na Chrystusa. Odpowiednie
ukazanie tajemnicy zbawienia w czasie ,kursu wstepnego” w Swietle
tego dokumentu miato za zadanie ukazac sens studiéw, ich porzadek,
duszpasterskie ukierunkowanie. Miato stanowié¢ pomoc w ksztattowa-
niu zycia na wierze, przenikniecia go wiarg i umocnieniu w powotaniu®.
Opublikowane w 1970 roku Zasady Podstawowej Formacji Kaptan-
skiej (Ratio fundamentalisinstitutione sacerdotalis) wspominaty o tym,
ze na poczatku studium filozoficzno-teologicznego mozna wyznaczy¢
pewien okres czasu (ktéry réwniez nie zostal w zaden sposdb okreslony),
ktéry miatby stuzyé doktadniejszemu rozwazaniu istoty i natury powo-
tana kaptanskiego oraz obowigzkéw z niego wynikajgcych. Powinno to
dokonywac¢ sie poprzez pogltebiong refleksje i modlitwe. Dokument ten
wprost nawigzuje do dekretu soborowego i zawiera wzmianke o tym, ze

1 Por. Sobér Watykanski II, Optatam totius, 14.
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potrzeba wprowadzenia w tajemnice Chrystusa i zycia nig jest zycze-
niem ostatniego soboru?.

Wymienione dokumenty KoSciota wskazuja na potrzebe okresu przy-
gotowawczego przede wszystkim w konteks$cie rozpoczynanego ksztat-
cenia w ramach studiéw koScielnych oraz potrzeby umocnienia w wie-
rze i powotaniu.

Nowe spojrzenie na etap propedeutyczny dat Jan Pawet II w posyno-
dalnejadhortacjiapostolskiej Pastores dabo vobis zroku1992. Dokument
ten ukazuje potrzebe wprowadzenia odpowiedniego okresu przygoto-
wawczego w kontek$cie zachodzgcych przemian spotecznych, zpowodu
ktorych corazczeséciej widaé¢ brak odpowiedniego fundamentu dla maja-
cej sie rozpoczynaé w seminarium formacji. Papiez w tym dokumencie,
bardziej precyzyjnie niz ujmowaty to wczes$niejsze dokumenty kosciel-
ne, wskazuje na nieodzowno$¢ wstepnej formacji ludzkiej, chrzescijan-
skiej, intelektualnej oraz duchowej, jednoczes$nie podkreslajac zwigzek
studium teologii z potrzebg mocnych podstaw wiary. Tekst adhortacji
daje impuls do dalszych poszukiwan odpowiedzi na pytania: jak powi-
nienwygladaéten etap przygotowania do kaptanistwaorazjakiejestjego
miejsce, czas trwania, forma czy tematyka. Dokument nawet wprost za-
leca podjecie zagadnienia okresu propedeutycznego przez Kongregacje
Edukacji Katolickiej, ktéra w tamtym czasie odpowiadata za seminaria
duchowne3.

W odpowiedzi na wskazania ojca §wietego w kongregacji przygoto-
wano stosowny dokument zatytutowany Il periodo propedeutico, ktéry
ukazat sie w roku 1998. Zbiera on i przedstawia, w my$l wskazan pa-
pieza, dotychczasowe doswiadczenia w Ko$ciele powszechnym, ktére
dotycza pierwszego etapu formacji wskazanego w dekrecie Optatam
totius. Dokument ten dokonuje réwniez typologii okreséw propedeu-
tycznych i wymienia: okres propedeutyczny autonomiczny, okres pro-
pedeutyczny zintegrowany z wyzszym lub nizszym seminarium oraz
okres propedeutyczny potgczony z duszpasterstwem powotaniowym?*.
Przezpracownikéw kongregacji przeprowadzona zostata swego rodzaju

2 Por. Kongregacja Edukacji Katolickiej, Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis,
42, 6.01.1970, ,Acta Apostolicae Sedis” 62 (1970), s. 321-384..

3 Por. Jan Pawel I, Pastores dabo vobis, 62.

4 Por. Kongregacja Edukacji Katolickiej, Il periodo propedeutico, Rzym 1998, s. 13.
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,kwerenda” dotyczaca omawianego zagadnienia. Dostrzezono, ze coraz
wieksza potrzeba wprowadzania okresu przygotowawczego w ré6znych
Kosciotach partykularnych wynika nie z potrzeby pogtebienia warstwy
intelektualnej, ale przede wszystkim z wymiaru ludzkiego i duchowego
zgtaszajgcych sie kandydatoéw®. W dokumencie tejze kongregacji zwraca
sie rowniez uwage na wiele aspektéw realizacji tego okresu: rézny czas
trwania okresu przygotowawczego (np. od szeéciu miesiecy do nawet
dwoch lat), rézne roztozenie akcentéw w pracy formacyjnej, pojawiajgce
sie trudno$ci z odpowiednig kadrg czy bazg lokalowg®.

2. Etap propedeutyczny w Swietle dokumentu
.Zasady formacji kapltanskiej w Polsce”

Zasady formacji kaptanskiej w Polsce, zatwierdzone przez Kongregacje
ds. Edukacji Katolickiej w 1999 roku, podejmowaty kwestie okresu pro-
pedeutycznego, uzasadniajgc jego powotanie potrzebg lepszego przy-
gotowania do rozpoczecia formacji. Kandydaci, ktérzy zgtaszaja sie do
seminariéw wykazujg coraz wiecej brakéw w zakresie wiary, modlitwy
czy kultury:

Sa to ludzie czesto zarazeni ,duchem tego Swiata”, przez ten §wiat ,poranieni”
(ujemny wptyw postawy konsumpcyjnej, odrzucenie wszelkich autorytetéw,
relatywizm). Nierzadko kandydaci do seminarium wywodzg sie z rodzin roz-
bitych, naznaczonych alkoholizmem, obojetnych religijnie. Sami kandydaci sg
mato odporni psychicznie, czesto niedojrzali pod wzgledem osobowo$ciowym”.

W zwigzku z tak scharakteryzowanga przez dokument sytuacja, znaj-
dujemy w nim wskazanie, by szczegdlng troska otoczy¢ alumnéw po
ich wstapieniu do seminarium duchownego. W Zasadach formacji ka-
ptanskiej w Polsce nie rozdziela sie jednak okresu propedeutycznego od
samych studidéw, sugerujac jedynie mozliwos¢ wprowadzenia specjal-
nego programu, ktéry ma by¢ realizowany w czasie pierwszego roku
5 Por. Kongregacja Edukacji Katolickiej, Il periodo propedeutico, s. 34.

6 Por. Kongregacja Edukacji Katolickiej, Il periodo propedeutico, s. 35-36.

7 Konferencja Episkopatu Polski, Zasady formacji kaptanskiej w Polsce, red. K. Klauza,
Czestochowa 1999, s. 221 (Biblioteka , Niedzieli”, 78).
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studiéw, ale w oddzieleniu od pozostatych seminarzystéw®. W czasie
trwania okresu propedeutycznego powinien zostaé potozony nacisk na
nastepujace kwestie: uzupeinienie brakéw w zakresie formacji ludzkiej
oraz duchowej; pogltebienie rozumienia kaptanstwa oraz wynikajacych
zniego wymagan; wprowadzenie w zasady zycia wewnetrznego; lepsze
odczytanie daruitaski powotania oraz uzupetnienie brakéw w wymia-
rzeintelektualnym oraz kulturowym. Wskazane sag réwniezzajeciazza-
kresu psychologii majace na celu poméc w lepszym poznaniu samego
siebie przez alumnéw oraz w samowychowaniu. Okres propedeutyczny
powinien réwniez podejmowacé problematyke dotyczaca seksualnoéci,
aby kandydaci mogli uporzadkowaé te sfere zycia. Jest to réwniez czas,
w ktérym powinno sie wskazaé na potrzebe pracy w zespotach, rozwi-
janie indywidualnych zainteresowan oraz umozliwiaé spotkania z war-
to$ciowymiludzmi tak §wieckimi jak i duchownymi®.

Tak jak zauwazyliSmy Zasady formacji kaptanskiej w Polsce w kilku
punktach podejmujg potrzebe powotania okresu propedeutycznego,
ale podane wskazania nalezy uznaé za dosy¢ ogélne i mato precyzyjne.
Proponowany model okresu propedeutycznego nalezy okresli¢ jako zin-
tegrowany z wyzszym seminarium.

Okres propedeutyczny, jako konieczny do wprowadzenia w polskich
wyzszych seminariach duchownych, zostat uznany de facto dziesie¢ lat
pozniej—w roku 2009'°. Taka decyzje podjeli biskupi zebrani w czasie
350. Zebrania plenarnego Konferencji Episkopatu Polski, wydajac do-
kument zatytutowany Okres propedeutyczny w diecezjalnych Wyzszych
Seminariach Duchownych w Polsce. Na jego wstepie zostaja przedstawio-
ne motywy tej decyzji, ktére w duzej mierze pokrywajg sie z tymi za-
wartymiw Zasadach formacji kaptanskiej w Polsce. Dostrzezone zostajg
réwniez nowe zwigzane z sytuacijg zgtaszajgcych sie do seminariéw kan-
dydatéw. Nalezg do nich miedzy innymi: trudnosci w podejmowaniu de-
cyzji na cate zycie oraz w budowaniu relacji miedzyludzkich, po$piech,
ucieczka od ciszy, ekranizacja i wirtualizacja zycia, utylitaryzm, nasta-
wienie na szybki efekt, brak osobistego doS§wiadczenia wiary w Boga

8 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Zasady formacji kaptanskiej w Polsce, s. 222-223.

9 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Zasady formacji kaptanskiej w Polsce, s. 224..

10 Por. P. Wierzbicki, Znaczenie okresu propedeutycznego w formacji kandydatéw do ka-
ptanstwa, ,Koséciéti Prawo” 4 (2015) nr 2, s. 111.
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izakorzenienia w KoS$ciele oraz niezrozumienie modlitwy indywidual-
nej i liturgicznej. W odpowiedzi na wymienione procesy wskazane zo-
staja nastepujace cele, ktére powinny zostaé osiggniete na tym etapie:
wprowadzenie w zycie duchowe, ktére otwiera na osobowe spotkanie
z Bogiem w Jezusie Chrystusie oraz odkrycie mocy formacyjnej stowa
Bozego (lectio divina) i zycie liturgig; do§wiadczenie Ko$ciota (réwniez
Kos$ciota partykularnego) jako zywej wspdlnoty zbawienia; pomoc
w zdobyciu dojrzatosci ludzkiej i integracji osobowej w oparciu o kla-
syczng kulture humanistyczng. Okres ten powinien rowniez stwarzaé
okazje do uzupetnienia wiedzy religijnej lub wyksztatcenia ogdlnego*!.
Coistotne dokument podaje konkretne wskazania dotyczace tego, jak
powinien by¢ zorganizowany ten etap formacji. Tym, co wyrdznia go
od wcze$niejszych jest chociazby sprecyzowanie czasu trwania okre-
su propedeutycznego, ktéry powinien trwaé rok lub minimum jeden
semestr. Powtérzone zostaje réwniez wskazanie zawarte w Zasadach
formacji kaptanskiej w Polsce dotyczgce umiejscowienia go poza gtow-
nym budynkiem seminarium duchownego. W pracy formacyjnej nacisk
powinien by¢ potozony na dwa wymiary: duchowy i ludzki. W formacji
duchowej nie powinno zabraknaé takich srodkéw, jak: wprowadzenie
w modlitwe my$lng opartg na stowie Bozym i liturgii, wyktady i ¢wi-
czenia z zakresu teologii zycia wewnetrznego, réznych szkét ducho-
wosci, wprowadzenie do Pisma Swietego oraz w liturgie. Pozadane
jest, by istotne elementy roku liturgicznego byty przezywane tylko we
wspoélnocie grupy formacyjnej. W zakresie formacji ludzkiej wazne jest
stworzenie mozliwo$ci poznania samego siebie, skonfrontowania sie
ze swojg przesztoscig i wynikajacymi z niej ograniczeniami. Pomocg
w tym zakresie powinno by¢ kierownictwo duchowe, ksztattowanie su-
mienia zwtaszcza w sakramencie pokuty, dni skupienia, rekolekcje czy
warsztaty wzakresie komunikacji czy psychologii. Alumninie powinni
w tym okresie korzystaé z telewizji, Internetu, gier komputerowych czy
telefonéw komoérkowych. Powinni natomiast mie¢ mozliwosci pozna-
wania szeroko rozumianej kultury przez wizyty w muzeach, teatrze,
operze czy uczestniczy¢ w specjalnie przygotowane zajecia uzupeinia-
jace zzakresu jezyka, literatury czy historii Polski. Wazna jest réwniez

1 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Okres propedeutyczny w diecezjalnych wyzszych
seminariach duchownych w Polsce, 26.11.2009, Czestochowa 2009.
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praca fizyczna i aktywny wypoczynek. Co rowniez warte podkreslenia
wszystkie elementy formacji powinny odbywacé sie w matych grupach
pod odpowiednig opiekg wychowawcéw?!2. Decyzje dotyczgce miejsca,
czasu i szczegdtéw programu zostaty powierzone decyzji biskupa die-
cezjalnego!®.

3. Etap propedeutyczny w Swietle dokumentu
~Dar powolania do kaplanstwa”

Nowe Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis wprowadza podziat
na formacje poczatkowgq (okres poprzedzajacy przyjecie §wiecen prezbi-
teratu) i permanentng (obejmujgcg cate zycie kaptanskie). Interesujacy
nas etap formacji poczatkowej zostaje podzielony na cztery duze etapy:
propedeutyczny, studiéw filozoficznych (bycia uczniem), studiéw teo-
logicznych (,upodabniania sie do Chrystusa”) i pastoralny (,,syntezy
powotaniowej”). W przeciwienstwie do weze$niejszych dokumentow
podejmujacych kwestie zwigzane z etapem propedeutycznym zostaja
okres$lone w nim jego konkretne zatozenia, a sam etap zostaje juz jasno
wskazany jako integralny element przygotowania do kaptanstwa, ale
posiadajgcy wtasng, odrebng specyfike, ktéra odrdznia go od pozosta-
tych etapéw formacji. Bazujac na wezesniejszych do$wiadezeniach,
zostaje ustalony czas trwania tego etapu, ktéry powinien trwaé przy-
najmniej jeden rok i maksymalnie dwa lata. Etap ten zostaje réwniez
wyraznie oddzielony od czasu studiéw filozoficznych, stad nie ma juz
mozliwo$ci rownolegtego odbywania okresu propedeutycznego i stu-
diowania, co miato miejsce wcze$niej. Wskazane zostaje rowniezwyraz-
nie, aby miejscem odbywania formacji w ramach etapu propedeutycz-
nego byto miejsce odrebne wzgledem wspélnoty wyzszego seminarium.
Wskazane jest rowniez, aby kandydaci do kaptanstwa mogli realizawaé
ten etap w miejscu konkretnie do tego przeznaczonym oraz mieli wta-
snych formatoréw4,

12 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Okres propedeutyczny w diecezjalnych wyzszych
seminariach duchownych w Polsce.

13 Por. P. Wierzbicki, Znaczenie okresu propedeutycznego w formacji kandydatéw do ka-
pltanstwa, s. 114.

14 Por.Kongregacjads. Duchowienstwa, Dar powotania do kaptanstwa, Rzym 2016, 59-60.
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Tekst dokumentu Dar powotania do kaptanstwa wskazuje, ze gtow-
nym celem tego etapu jest wzbudzenie u kandydata do kaptanstwa so-
lidnych podstaw rozwoju zycia wewnetrznego oraz wspieranie go w lep-
szym poznaniu siebie, aby zaangazowat sie w petniejszy rozwaj osobisty.
Wprowadzenie w zycie duchowe i jego rozwijanie powinno odbywa¢é
sie przez zycie sakramentalne, modlitwe Liturgig godzin, poznawanie
stowa Bozego, cisze, modlitwe my$lng, lekture duchowas, studium Ka-
techizmu KoS$ciota katolickiego. Ten etap powinien réwniez wptyngé na
rozwiniecie postawy daru z siebie u kandydata, zaré6wno w rzeczywi-
sto$ciparafialnej, jakinapolucharytatywnym. Jest on réwniez czasem
wtasciwym do uzupetnienia brakéw w zakresie formacji kulturalnej*>.

Dokument wskazuje jeszcze na trzy dodatkowe cele etapu propedeu-
tycznego. Pierwszym z nich jest rozeznanie powotaniowe, a pomoca
w nim ma by¢ do$§wiadczenie zycia wspblnotowego. Wydaje sie rzeczg
bardzo stusznag, by to rozeznanie dokonato sie przed przejSciem kan-
dydatéw do kaptanstwa do seminarium i rozpoczeciem tam dalszej
formacji. Drugim celem jest wprowadzanie kandydatéw do kolejnych
etapoéw formacji poczatkowej. Co we wspo6iczesnym kontekscie jest ko-
nieczno$ciag. Trzecim celem jest ksztattowanie komunii z wtasnym bi-
skupem, prezbiterium i catym Kos$ciotem partykularnym. Ratio w tym
miejscu wskazuje na fakt, ze wiele powotan rodzi sie i rozwija w réznych
ruchach, grupach i wspdélnotach, stad potrzeba budowania giebszej re-
lacjizKo$ciotem partykularnym!?®. Niewatpliwie réwniez fakt duzej mi-
gracji ludnosci i wstepowania do seminariéw przez kandydatéw poza
diecezja pochodzenia jest wskazaniem do budowania wspomnianego
communio. Dodatkowg racjg za tym celem formacji jest obserwowany
coraz wiekszy kryzys we wtasciwym rozumieniu Ko$ciota, a w tym wia-
$ciwej relacji kaptan-biskup.

4. Etap propedeutyczny w Swietle dokumentu
~Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia”

Polskie Ratioinstitutionis zachowuje oczywiscie podzial na cztery etapy
formacjizgodniez Ratio fundamentalis. Tym samym pierwszym etapem

15 Por. Kongregacja ds. Duchowienistwa, Dar powotania do kaptanstwa, 59.
16 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dar powotania do kaptanstwa, 60.
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formacji do kaptanstwa w Polsce staje sie etap propedeutyczny, ktory
zostaje okreslony dodatkowo jako ,etap podstawowego rozeznaniaiwy-
boru drogi formacji”. Jest on jednocze$nie integralnym etapem catego
procesu przygotowania do kaptanstwa. Dokument polski jest duzo bar-
dziej szczegdltowy niz ten ogélnokosScielny, a tym samym na poziomie
krajowym ujednolica wiele kwestii formalnych dotyczacych funkcjo-
nowania etapu propedeutycznego.

Droga formacji prezbiterow w Polsce zawiera jednoznaczne wskazdw-
ki, ze czas trwania etapu propedeutycznego w Polsce powinien trwac
przynajmniej rok czasu i odbywacé sie w odrebnej wspdélnocie i winnym
miejscu niz seminarium duchowne. Opieke nad tym etapem powinien
sprawowa¢é prefekt etapu propedeutycznego oraz rektor seminarium.
Kwestie takie jak czas, miejsce i osoby odpowiedzialne za ten etap okre-
$la biskup diecezjalny'’. Polska wersja dokumentu—zgodnie z dokumen-
tem watykanskim—zawiera dwa podstawowe cele tego etapu, ktérymi
sg tworzenie podwalin pod zycie duchowe oraz poglebiona formacja
ludzka!®. Dodatkowo tekst wskazuje na potrzebe ksztattowania relacji
z Jezusem, by nastepnie w jej kontek$cie nastepowato rozeznawanie
powotanial®,

Wiele miejsca w dokumencie zostaje poSwiecone kwestii uwarunko-
wan procesu formacji na tym etapie, ktéry przede wszystkim odznaczac
sie bedzie progresywno$cig. Budowanie fundamentu pod zycie ducho-
we i ksztaltowanie relacji z Bogiem powinno sie opieraé przede wszyst-
kim na stowie Bozym iliturgii. Okres ten ma by¢ czasem ewangelizacji
iodkrywania kerygmatu oraz wspétdziataniaz darami Ducha Swietego
otrzymanymi w czasie bierzmowania2°. Podstawga formacji ludzkiej po-
winno by¢ poznawanie samego siebie i pogtebianie samo$wiadomosci.
Szczegbdlnie wazne jest poznanie historii swojego zycia i wspdétpraca
z formatorami, aby mozliwe bylo jej przepracowanie w §wietle stowa
Bozego. Nalezy zwraca¢ uwage na ducha ascezy, potrzebe pracy nad
sobg, indywidualne towarzyszenie i prace w grupie. Waznym aspek-

17 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce. ,Ratio insti-
tutionis sacerdotalis pro Polonia”, Warszawa 2021, 257-258.

18 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 260.

19 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 261.

20 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 263-264..
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tem jest rowniez trening interpersonalny, ktéry stanowi pomoc w bu-
dowaniu dojrzatych relacji z innymi. Poznawanie samego siebie takze
powinno sie realizowac na tej ptaszczyznie. Pomocg ma by¢ diagnoza
psychologiczna, ktéra powinna by¢ przeprowadzona przy przyjmowa-
niu kandydata, warsztaty rozwoju osobowosciowego czy do$wiadcze-
nie wspolnego zycia?!. Klamra spinajaca proces dojrzewania ludzkiego
iprowadzenia zycia duchowego powinno by¢ ksztattowanie w kandyda-
cie sumienia moralnego?2.

W $wietle nowego ratio na etapie propedeutycznym nie moga rozpo-
czynaé sie studia akademickie?3. Jednocze$nie w tym okresie powinna
by¢ prowadzona formacja intelektualna, ktérej celem jest weryfikacja
i uzupelnienie dotychczasowej wiedzy, a takze wprowadzenie i przy-
gotowanie do wtasciwych studiéw. Jej celem powinno by¢ pogtebianie
wiedzy z nastepujacych obszaréw: Biblii, liturgii, Katechizmu KoSciota
katolickiego, tradycji KoSciota lokalnego, wychowania patriotycznego,
kulturalnego, literackiego oraz korzystanie z mediéw spotecznoscio-
wych?4. Waznym elementem formacji powinno by¢ zaangazowanie kan-
dydatéw do kaptanstwa wwolontariat, ktéry moze by¢ wydatng pomoca
w zakresie formacji ludzkiej (poznanie samego siebie, formacja do stuz-
by, budowanie relacji). Wolontariat nie powinien mie¢ jednak wymia-
ru pastoralnego, ale ma by¢ zwigzany z typowa postuga wobec chorych,
cierpigcych, potrzebujgcych czy niepetnosprawnych. Stad wiasciwym
miejscem do jego odbywania moze by¢ szpital, hospicjum, dom opieki
czy oérodek dla niepetnosprawnych dzieci?°.

W przestaniu dokumentu jest mowa réwniez o oczekiwanych owo-
cach tego etapu, ktére ogniskujg sie zgodnie z zatozeniami w obszarze
formacji ludzkiej i duchowej. Stad wychowankowie na zakonczenie
okresu propedeutycznego powinnirozpoczgé budowanie swojego zycia
opartego na odnalezieniu Boga jako Ojca i wspoétdziataniu z Nim. Do-
Swiadczenie tej relacji ma stawac sie fundamentem przyjecia dalszej for-

21 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 266-271.

22 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiterow w Polsce, 273.

23 Zdarzylo sie to wezesniej w Polsce, na przyktad w,Annus Propedeuticus” w Henry-
kowie Metropolitalnego Wyzszego Seminarium Duchownego we Wroctawiu, gdzie
odbywaty sie rownocze$nie zajecia pierwszego roku studiéw akademickich.

24 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 266-276.

25 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 266-277.
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macjido kaptanstwaikroczenianig. Seminarzy$ci powinniréwniezna

tyle dobrze poznaé siebie i stang¢ w prawdzie o sobie, by wyzwoli¢ sie

od wewnetrznych zaktaman, ucieczek, oporéw czy lekéw. Spelnienie

tych podstawowych kryteriéw jest warunkiem przejscia na kolejny etap

formacji—etap stawania sie uczniem Chrystusa2%. Wskazania zawarte

w tym dokumencie czynig ten etap obligatoryjnym, a proponowany mo-
del okresu propedeutycznego nalezy okresli¢ jako autonomiczny.

5. Wyzwania zwigzane z wprowadzeniem
etapu propedeutycznego

Praktycznarealizacjawskazan zawartych wpolskim Ratio niesie za sobg
réwniez pewne trudno$ci. Jednym z podstawowych probleméw zwigza-
nych z realizacjg tego etapu jest mata liczba kandydatéw zgtaszajacych
sie do seminariéw duchownych. Formacja prowadzona w zbyt matej
grupie nie bedzie efektywna i wystarczajgco owocna, co wynika z dy-
namikigrupy. Jezelijednego roku zgtosisie do seminarium na przyktad
dziesieciu kandydatow, bytaby to liczba uzasadniajgca istnienie wtasne-
go etapu propedeutycznego i czynigca go sensownym w oddziatywaniu
wychowawczym. Ale jezeli kolejnego roku zgtosi sie tylko dwéch albo
trzech kandydatéow, spowoduje to, ze formacja w tak matej grupie nie
bedzie wystarczajagco owocna. Ten problem zostaje zauwazony w do-
kumencie i pojawia sie propozycja jego rozwigzania poprzez tworzenie
miedzydiecezjalnych o$rodkéw propedeutycznych. W dokumencie Dro-
ga formacji prezbiteréw w Polsce dostrzega sie potrzebe powotywania
takich o$rodkéw i podaje sie podstawowe zasady, jakie powinny nimi
kierowaé. Na biskupie diecezji, na ktorej terenie miesci sie oérodek pro-
pedeutyczny spoczywa odpowiedzialno$é za jego prowadzenie i powota-
niewuzgodnieniuzinnymibiskupamiprzetozonych, ktérzy beda w nim
przebywali na state. Odpowiada on réwniez za funkcjonowanie o$rod-
ka w wymiarze bytowym, a diecezje majace w nim swoich kandydatéw
solidarnie ponoszg koszty utrzymania. Réwnoczeénie kazdy biskup za-
chowuje prawo do nadzoru na wtasnymikandydatami, ma réwniez pra-
wo wyznaczy¢ dla nich ojca duchownego. Przetozeni kazdego z semina-

26 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Drogaformacjiprezbiterow w Polsce, 266, 278-280.
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riow podejmujg odpowiedzialno$é za wtasnych seminarzystéw poprzez
rozmowy, spotkania, konferencje (takze dla catej wspolnoty), arektorzy
maja dostep do wynikéw diagnoz psychologicznych i ewaluacji?”. Takie
rozwigzanie poprzez powotanie oérodka miedzydiecezjalnego wydaje
sie najrozsadniejsze, z czego juz korzystaja niektére diecezje.

Warto réwniez zwréci¢ uwage na brak przygotowanego programu,
wedtug ktérego miataby by¢ prowadzona formacja na tym etapie. Do-
kument precyzuje program zajec, ale tylko w zakresie formacji intelek-
tualnej, wymieniajgc takie zajecia, jak: wstep do Katechizmu Kosciota
katolickiego, wspélczesny obraz §wiata, czytanie Pisma Swietego jako
stowa Bozego, wprowadzenie do teologii duchowosci, literatura i kod
kulturowy, wprowadzenie do muzyki koScielnej, historia i tradycje ko-
Sciotalokalnego, lektoraty jezykéw nowozytnych, metodyka uczenia sie
ipracy z tekstem, kultura jezyka polskiego. Dodatkowo zostajg sprecy-
zowane szczegbélowe zagadnienia w zakresie wymienionych zaje¢, ich
forma oraz ilo$¢ godzin?®. Niestety brak w dokumencie podobnie przy-
gotowanego programu w zakresie formacji ludzkiej i duchowej, ktére
sg podstawg na tym etapie formacji. Co prawda w punkcie 258 znajduje
sie wskazanie, ze ,szczegdétowy program wychowawczy opracowuje
prefekt etapu propedeutycznego we wspdtpracy zinnymi formatorami,
a zatwierdza go rektor seminarium”?®, ale wydaje sie to nieadekwatne
w stosunku do pierwszorzednego znaczenia formacji ludzkiej i ducho-
wej. Wydaje sie uzasadnione przygotowanie proponowanego programu
wychowaweczego dla etapu propedeutycznego na poziomie ogélnopol-
skim, ktéry stanowitby propozycje (swego rodzaju szkielet) i mégitby byé
tylko dostosowywany do potrzeb poszczegdlnych osrodkéw diecezjal-
nych albo miedzydiecezjalnych.

Podejmujac zagadnienie obligatoryjnego wprowadzenia etapu prope-
deutycznego w polskich seminariach, warto réwniez skorzysta¢ z do-
Swiadczenia w tej materii, ktére majg niektére seminaria. W Wyzszym
Slagskim Seminarium Duchownym w Katowicach roczny okres prope-
deutyczny funkcjonuje od 2014 roku i poczatkowo odbywat sie w Domu

27 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 266-259.
28 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 606-619.
29 Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 258.
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formacyjnym ,Tabor” w Brennej3°, a od 2019 roku ma miejsce w Domu
Rekolekcyjnym Archidiecezji Katowickiej w Kokoszycach. Podobny
roczny etap propedeutyczny funkcjonuje od 2012 roku w Wyzszym Se-
minarium Duchownym w Koszalinieiaktualnie ma swojg siedzibe przy
parafii Mitosierdzia Bozego w Szczecinku®!.. Te o$rodki majg juz kilku-
letnie doswiadczenia zwigzane z funkcjonowaniem tego etapu, z kté-
rych na pewno warto skorzystaé, szczegdlnie w diecezjach, w ktoérych
jest tojednak nowo$é.

W roku akademickim 2021/2022 nie wszystkie diecezje wprowadzity
roczny etap propedeutyczny w swoich seminariach. Na pewno jednym
zistotnych czynnikéw, ktéry na to wptynat byt stosunkowo kroétki czas
od wejscia w zycie nowego dokumentu dotyczacego formacji do rozpo-
czecie nowego roku akademickiego oraz brak jakichkolwiek do$wiad-
czen w tej materii w niektérych diecezjach.

Zakonczenie

W $wietle przedstawionych w niniejszym artykule dokumentéw Ko-
Sciota mozemy zauwazy¢ postepujaca ewolucje etapu propedeutycznego
oraztowarzyszgce mudwie tendencje. Pierwszaktadgcanacisknalepsze
przygotowanie do podjecia studiéw akademickich i druga, ktéra wska-
zywala bardziej na potrzebe uzupeinienia wiedzy ogélnej i podstaw
wiary32, Najnowsze dokumenty zdecydowanie ktadg akcent na formacje
ludzka i ksztaltowanie gltebokiego fundamentu wiary. Jest to oczywi-
Scie odpowiedz na sytuacje kandydatow, ktérzy zgtaszaja sie obecnie do
seminariéw duchownych. Ewolucja dokumentéw poswieconych temu
etapowijest rowniez zauwazalna w kwestiach szczegétowych, ktéore do-
tycza miedzy innymi: obszaréw pracy formacyjnej, wykorzystywanych
Srodkéw czy miejsca i czasu odbywania formacji. I tak jak wezesniejsze

30 Por. M. Panek., R. Skowronek, Roczny okres propedeutyczny w WSSDw Katowicach, w:
Blaskiicienie formacjipastoralnej w polskich seminariach duchownych w kontekscie wy-
zwannowej ewangelizacji, red. P. Matuszak, Niepokalandéw 2016, s. 41.

31 Por. M. Mraczek, Seminarium duchowne jako miejsce duszpasterstwa formacyjnego
w $wietle ,,Pastores dabo vobis”, Krakow 2018, s. 176.

32 Por. R. Selejdak, Stawac sieiby¢ kaptanem Chrystusa, Czestochowa 2013, s. 4.8.
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wskazania byty bardziej ogélnikowe i mato precyzyjne, tak najnowsze
podejmujg te kwestie juz stosunkowo szczegdtowo.

Ko$ciét w Polsce ma juz pewne do$wiadczenie zwigzane z realizacja
tego etapu formacji, cho¢ wzdecydowanej wiekszo$ci seminariéw byt to
do tej pory okres zintegrowany ze studiami akademickimi lub trwajacy
tylko kilka tygodni (np. we wrze$niu) przed rozpoczeciem pierwszego
roku. Aktualny ksztatt etapu propedeutycznego niesie ze soba wiele wy-
zwaniw jego realizacjinie jest pozbawiony trudnosci, co zostato zauwa-
zone w niniejszej pracy. Formacja do kaptanstwa, wzbogacona o okres
propedeutyczny, daje wieksze szanse na lepsze i bardziej adekwatne do
dzisiejszych potrzeb przygotowanie kandydatéw do kaptanstwa, aby
podjeli sie realizacji tego powotania.
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Abstrakt

SMS z nieba, czyli mini-homilie o maxi-sprawach. Tekstowe formy para-kazno-
dziejskie w mediach spotecznosciowych

Ewangelizacja w mediach spoteczno$ciowych (szerzej: w mediach elektronicznych)
przybiera formy wizualne, jak i tekstowe. Do tych ostatnich nalezy zaliczy¢ SMS,
tweet czy post na Facebooku. Ich formalne podobienstwo wynika przede wszystkim
z dtugos$ci wpiséw, ktérych istotng cechg jest zwieztosé (brevitas), domagajgca sie
krotkosci tekstu. Do wyznacznikéw genologicznych tych form nalezy réwniez zali-
czy¢: podobienstwo do komentarza, zwigzek z tekstem biblijnym, brak komponentu
liturgicznego oraz pierwotno$é formy tekstowej. Autor postuluje wiec uzywanie wo-
becanalizowanych formzbiorczego pojecia,formy para-kaznodziejskie”, anie, formy
kaznodziejskie”, poniewaz brak im istotnego wyznacznika, jakim jest wygtoszenie.

Stowa kluczowe: media spoteczno$ciowe, para-kaznodziejstwo, brevitas, komentarz
elektroniczny

Abstract

Text from Heaven or Mini-howmilies on Maxi-matters. Text-based Para-pre-
aching Forms on Social Media

Evangelization in social media (or more broadly: in digital media) takes visual and
textual forms. The latter include a text, tweet or Facebook post. Their formal similar-
ity results mainly from the size of entries, the essential feature of which is conciseness
(brevitas), requiring the message to be short. The genological determinants of these
formsalso include: a similarity to a commentary, the connection with a biblical text,
thelackofaliturgical componentand the primacy of the textual form. Theauthor pro-
posesto use the collective term “para-preaching forms” instead of “preaching forms”
inrelation to the analysed forms, since they are not delivered in front of an audience.

Keywords: social media, para-preaching, brevitas, digital commentary




SMS z nieba, czyli mini-homilie o maxi-sprawach...

Nie bedzie niczym odkrywczym stwierdzenie, ze media elektroniczne
staty sie miejscem przepowiadania Ewangelii, wspdtczesng ambong,
nowoczesnym pulpitem kaznodziejskim. Do uczynienia mediéw miej-
scem przepowiadania wzywa zresztg Kosciét w wielu dokumentach
publikowanych na przetomie XX i XXI wieku, co stato sie przedmiotem
wielu opracowan czgstkowych oraz syntez naukowych takze w jezyku
polskim!. Oprécz kaznodziejstwa internetowego, ktére—choé samo
w sobie zréznicowane—wykazuje duze pokrewienstwo gatunkowe z ka-
znodziejstwem dokonujgcym sie w realnym kontekscie liturgicznym?,
w mediach elektronicznych, zwtaszcza w tak zwanych mediach spotecz-
no$ciowych (social media)® realizujgcych postulaty Web 2.0%, pojawity
sie formy, ktére mozna nazwa¢é roboczo , kaznodziejstwem tekstowym’
albo ,przepowiadaniem tekstowym” opartym na gatunkach interneto-
wych.

i

1 Dlaprzyktadu: Kosciét o mediach. Wybor dokumentédw KoSciota o srodkach spotecznego

przekazu, oprac. P. Drzewiecki, Warszawa 2013, http://media.uksw.edu.pl/kosciol-
-o-mediach.pdf (05.06.2022); Internet i Ko$ciot, red. J. Kloch, Warszawa 2011; P. Wajs,
Media spoteczno$ciowe jako przestrzen gtoszenia stowa Bozego. Teoria i praktyka, War-
szawa 2019; K. Pokorna-Ignatowicz, Ko$ciét w $wiecie medidw. Historia. Dokumenty.
Dylematy, Krakéw 2002.

2 Zob.A.Draguta, Stowoiobraz. Homilia w transmisji audiowizualnej, ,Polonia Sacra” 25
(2021) nr 4, s. 23-41.

3 Przyjeto sie, ze polskim odpowiednikiem terminu social media sg ,media spoteczno-
$ciowe” definiowanejako ,technologieinternetowe i mobilne, umozliwiajace kontakt
pomiedzy uzytkownikami poprzez wymiane informacji, opinii, wiedzy”, sjp.pwn.pl
(05.06.2022). Wedtug Marii Szponar, poprawnym odpowiednikiem bytoby okreslenie

,media spoteczne”, a ,media spoteczno$ciowe” to raczej social networking. Powszech-
nie za media spotecznosciowe przyjmuje sie platformy komunikacyjne jak Facebook
(2004), Youtube (2005), Twitter (2006), Instagram (2010), Snapchat (2011). Wszystkie
one stuzg utatwianiu kontaktéw i tworzenia ,sieci potgczen” zinnymiludzmi. Ich ce-
lem jest komunikacja, tworzenieiwymiana tresci, podtrzymywanie kontaktéw oraz
wzajemna pomoc uczestnikéw. Zob. M. Szponar, Media spoteczno$ciowe, w: Interpre-
tatywny stownik terminéw kulturowych 2.0, red. S. Iwasidow, J. Madejski, Szczecin 2017,
S.102-104.

4 ,Web 2.0 jest rodzajem podejscia do komunikacji winternecie, uwzgledniajgcym
zmiane pozycji odbiorcy, ktéry staje sie réwniez pelnoprawnym uczestnikiem dialo-
gu” (K. Flasinski, Web 2.0, w: Interpretatywny stownik terminéw kulturowych 2.0, red.
S. Iwasiow, J. Madejski, s. 175).
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Juzwsamym tytule artykutu® pojawia sie wiele terminéw, ktére moga
pretendowac¢ do wyznacznikéw genologicznych form bedgcych przed-
miotem opisu i analizy. Autor ma §wiadomos¢, ze wkracza w obszar
jeszcze niezdefiniowany z punktu widzenia homiletyki formalnej, ale
za to coraz lepiej uporzadkowany, jesli chodzi o perspektywe literatu-
roznawczg, ktérg nalezy uznac za wyjsciowq dla opisu homiletycznego.
Celem niniejszego artykutu jest spojrzenie na niektére gatunkiinterne-
towe, a zwlaszcza te, ktore sg charakterystyczne dla mediéw spotecz-
nych, z punktu widzenia homiletyki (formalnej), a konkretnie na takie
formy, jak: SMS, twitt, i post na Facebooku oraz okreslenie wspélnych
im wyznacznikéw gatunku.

Przypomnijmy, ze wedtug Stanistawa Gajdy, ,wzorzec gatunkowy to
kulturowo i historycznie uksztattowany oraz ujety w spoteczne kon-
wencje sposéb jezykowego komunikowania sie, wzorzec organizacji
tekstu”8. A zatem gatunek tekstu to zbiér konwencji, ktére obejmujg
zaréwno kwestie formalne, a wiec organizacje tekstu, jak i sfere jego
pragmatyki oraz zasady funkcjonowania wsréd innych tekstéw. Ma-
ria Wojtak zwraca uwage na cztery podstawowe aspekty ksztattowa-
nia tekstu w oparciu o wzorzec gatunkowy: strukturalny, poznawczy,
pragmatyczny i stylistyczny”. Trzeba jednak pamietaé, ze kazdy tekst
spelniazatozenia wzorca wzréznicowanym stopniu, co tez prowadzido
pewnej ptynnosci gatunkowej. Biorac pod uwage powyzsze zatozenia
genologiczne, do analizy zostalty wybrane SMS, tweett oraz post na Fa-
cebooku, poniewaz—choé¢ SMS nie nalezy do gatunkéw internetowych
sensu stricto®—mozna zauwazy¢ istniejace miedzy nimi podobienstwa
zaréowno strukturalne (budowa), jak i pragmatyczne (cel) czy stylistycz-
ne. Znamienne, ze Eryk Mistewicz nazwat Twitter ,lepszej generacji

5 Tytuljest oczywistym nawigzaniem do ksiazki: L. Kotakowski, Mini-wyktady o ma-
xi-sprawach, Krakéw 1999. Pod pojeciem ,maxi-spraw” autor niniejszego artykutu
rozumie tre$¢ przepowiadania.

6 S. Gajda, Gatunkowe wzorce wypowiedzi, w: Encyklopedia kultury polskiej XX wieku,
red. J. Bartminski, Wroctaw 1993, s. 255.

7 M. Wojtak, Analiza gatunkéw prasowych, Lublin 2008, s. 13.

8 Do gatunkéw internetowych zalicza sie: blog, forum internetowe, e-mail, witryne
www, mem, forum dyskusyjne, ksiege gosci, katalog stron, komentarz internetowy,
formularz kontaktowy, gry tekstowe, poradnik internetowy, FAQitym podobne.
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serwisem SMS”9, co wskazuje na pokrewienistwo obu tych technologii
informacyjnych.

1. SMS, tweet, post

»SMS z nieba” odnosi sie pierwotnie do konkretnej inicjatywy ewangeli-
zacyjnej powstatej1listopada 2006 roku, kiedy to przez Joanne Mrozik
z Biatej Podlaskiej, pierwszg koordynatorke projektu, na telefony ko-
moérkowe zostaty wystane SMS-y z fragmentem czytan z danego dnia
oraz z my$lg wybranego $§wietego. Inicjatorem i pomystodawcg tego
dzietajest ks. Rafat Jarosiewicz, obecnie inkardynowany do diecezji ko-
szalinsko-kotobrzeskiej!?, a podmiotem jest Fundacja SMS z Nieba. Do
roku 2015 SMS-y z Nieba rozsytane byty codziennie do okoto 30 tysiecy
0s6b na telefony komoérkowe, nie tylko w Polsce, ale i na §wiecie, meto-
da ,tradycyjng”. Obecnie (dane z roku 2022) SMS-y nie sg juz rozsytane
na telefony komoérkowe ze wzgledu na blokady operatoréw sieci komor-
kowych i optaty za kazdy SMS wystany przez fundacje, ale za pomocg
aplikacji mobilnej SMS z Nieba, ktérg mozna pobrac¢ za darmo ze sklepu
internetowego Google Play oraz App Store. Jak czytamy na stronie fun-
dacji:

W aplikacji SMS z Nieba znajduja sie rézne grupy tematyczne. Wiadomosci przy-
chodzg codziennie o wyznaczonych godzinach. Wszystko jest tak przemys$lane,
aby kilka razy na dzien przychodzgcy sms przypominat nam o Bogu! [...]| Towaz-
ne godziny, szczegélnie dla katolikéw. Zostaly one zwiazane z poszczegdlnymi
dziatami w aplikacji. Obecnie funkcjonuje 21 grup tematycznych i kazdy uzyt-
kownik moze samodzielnie, z pozycji swojego telefonu, zdecydowaé, z ktérych
znich chece otrzymywac¢ wiadomosci'®.

9 E. Mistewicz, Twitter. Sukces komunikacji w 140 znakach. Tajemnice narracji dla firm,
instytucjiilideréow opinii, Gliwice 2015, s. 7.

10 Listakaptanéw, http://www.diecezjakoszalin.pl/kaplan/szczegoly/738/ks-rafal-jaro-
siewicz (05.06.2022).

1 Aplikacja mobilna SMS Z NIEBA, https://smsznieba.pl/aplikacja-mobilna-sms-z-nie-
ba (05.06.2022).
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Do form $cisle para-kaznodziejskich sposréd rozsytanych codziennie
21 SMS-6w mozna zaliczy¢ SMS z godziny 7.30. ,,0sobom wybierajacym
ten dzial—czytamy na stronie fundacji—rozsytamy fragment Stowa
Bozego (wybrany z czytan z danego dnia), my$l §wietego (wybranego
na dany miesigc) oraz krétkie, jednozdaniowe, rozwazanie do Stowa
przygotowywane przez ks. Rafata Jarosiewicza. Czasem tez, poprzez
ten dziat, rozsytamy jaki§ newslub informacje o dobrym wydarzeniu”2,
Oto przyktadowy SMS z 14 wrze$nia 2015 roku sktadajgcy sie z trzech
elementéw:

~Takbowiem Bég umitowat$wiat, Ze Syna swego Jednorodzonegodat” J 3,16.,Bli-
sko jest Pan wszystkich, ktérzy Go wzywaja, budzi §wietym stowem ospatych”.
Bt. Maria Angela Truszkowska. PS. ,Bég bardziej juz nie mégt pokazaé, ze nas
kocha, jak stajac sie jednym z nas. Ks. Rafat”.

Te ostatnig cze$¢ mozna nazwac jednozdaniowym komentarzem do
tekstu biblijnego.

Nieco dtuzsze sg formy para-kaznodziejskie umieszczane na Twitte-
rze. Jak zauwaza Piotr Wajs, mozna wyrézni¢ dwa typy takich wpiséw.
Pierwszy to fragment tekstu objawionego opublikowany bez komen-
tarza, natomiast drugi zawiera przyktadowa refleksje lub wyja$nienie
danego fragmentu!3. Przyktadem tweetéw speiniajacych powyzsze za-
tozenia moze by¢ tutaj dziatalno$éé ks. Janusza Chyty (@janusz1967), kté-
rego wpisy publikowane na Twitterze od pazdziernika 2012 do 2014 roku
zostaty wydane w formie ksigzkowej Ewangelia na Twitterze'#. Ksigdz
Jan Perszon tak pisal na skrzydetku ksigzki:

Ksigzka jest zapisem —zazwyczaj jednozdaniowych —sentencji, stanowigcych
mini ,komentarz” do Liturgii Stowa, czytanej w kazdy dzien roku podczas li-
turgii. Pelplinski teolog umieszczat je codziennie na Twitterze, wiedzgc, ze dla
wielu odbiorcéw moze to by¢ bodaj jedyny kontakt ze Stowem Bozym. A ponie-
waz Pan Bog nie poskapit mu talentéw, owe ,,my$li na kazdy dzien” —stanowiac

12 Aplikacja mobilna SMS Z NIEBA, https://smsznieba.pl/aplikacja-mobilna-sms-z-nie-
ba (05.06.2022).

13 P. Wajs, Media spoteczno$ciowe jako przestrzen gtoszenia stowa Bozego, s. 117.

14 J. Chyla, Ewangelia na Twitterze, Pelplin 2014.
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oryginalny rodzaj literacki—niosg ze sobg nie tylko tres¢ teologiczna, ale tak-
ze literackie piekno i urzekajgce prostotg inspiracje egzystencjalne. Jako takie
moga—juz w formie drukowanej—stuzy¢ kaznodziejom (zwtaszcza tym, ktérzy
codziennie gloszg homilie), a takze tym wszystkim, ktorzy pragng choéby przez
chwile odprawi¢ medytacje, czyli rozwazac Boze Stowo!®.

Oto kilka przyktadow tweettéw ks. Chyty: ,,Jezus: «Nie potrzebujg
lekarza zdrowi, lecz ci, ktorzy sie Zle majg». Powazniejszg chorobg du-
chowg od samego grzechu jest brak jego §wiadomosci” (21.09.2019), ,,Je-
steSmy w zyciu tutaczami, albo pielgrzymami. Tutaczami wéweczas, gdy
realizujemy wtasne plany. Pielgrzymami, gdy idziemy za gtosem Boga”
(08.03.2020), ,.«Gdy aniot przemdéwit do niewiast, one po$piesznie od-
dality sie od grobu, z bojaznig i wielka radoscia, i pobiegly oznajmié to
Jegouczniomy». Fakt, Zze ze zdaniem kobiet niezbyt sie liczono, wybérich
na apostotki apostotéw potwierdza, ze Ewangelia to nie ludzki wymyst”
(13.04..2020). Warto zauwazy¢, iz wpisy te opatrzone zostaty hasztagiem
#kazanie, co jednoznacznie wskazuje na sugerowang przynaleznos$¢ ga-
tunkowag.

Drugi para-kaznodziejski przyktad z Twittera to profil bp. Ignacego
Deca (@bpignacydec), ktéry—jak sam przyznaje—rozpoczat ,wtasng
dziatalno$¢ ewangelizacyjng na Twitterze” z poczatkiem 2017 roku.
Jak sam przyznaje, postanowit ,codziennie dzieli¢ sie z innymi uzyt-
kownikami (followersami) przemedytowanym Bozym stowem ujetym
w krotkiej zwieztej refleksji”é. Oto kilka przyktadow tej dziatalno-
$ci: ,.«Odwagi, Ja jestem, nie boéjcie siel» (Mt 14, 27) —méwi Chrystus.
Tylko Bég zaspokoi poczucie bezpieczenstwa, ktérego nie daje nam
Swiat” (13.08.2017), ,Chrystus méwi: «Kto wami gardzi, Mng gardzi»
(Ek 10, 16). To upomnienie dla tych, ktérzy méwiag «Bdg tak—Koscidt
nie»” (6.10.2017), ,,Stuchajgc dzis$ w liturgii relacji o meczenstwie mat-
kiijej siedmiu synéw, médlmy sie o taske wiary i apostolskg odwage
w obronie prawa Bozego na ziemi” (22.11.2017).

15 J. Chyta, Ewangelia na Twitterze, https://e-religijne.pl/pl/p/Ewangelia-na-Twitterze-
-ks.-Janusz-Chyla/7320 (05.06.2022).
16 1. Dec, Siejba Stowa na peryferiach. Z Ewangelig na Twitterze A.D. 2017, Swidnica 2018,
s. 3 (woryginale btedny zapis , flowersami” zamiast ,followersami”).
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Inaczej niz to jest w przypadku SMS-a oraz platformy Twitter, Face-
book nie wprowadza zadnych ograniczen dtugosci tekstu, dlatego po-
sty publikujgcych tam autoréw sg bardzo zréznicowane: od rozbudo-
wanych, kilkuakapitowych komentarzy (np. Dariusz Piérkowski SJ, bp
Damian Muskus, ks. Marcin Kozyra, ks. Wojciech Pikor), poprzez dwu-,
trzyakapitowe (ks. Mariusz Rosik, Marcin Wrzos OMI) do jednozdanio-
wych, czesto linkowanych wtérnie z Twittera. Ze wzgledu na przyjeta
zasade formalnego podobienstwa, wybratem wpisy ks. Eugeniusza Bu-
rzyka, ktore pierwotnie publikowane sg na jego stronie internetowej
(burzyk.com), a na Facebooku udostepniane sg wtérnie na profilu ,ks.
Eugeniusz Burzyk osoba publiczna” (https://www.facebook.com/bu-
rzyki). Zapewne dzieki mediom spoteczno$ciowym komentarze te zdo-
bywajg wiekszy zasieg. Oto jeden z ,burzykéw” (zgodnie z oryginalnym
uktadem graficznym):

Biorgc udziat w loteriach myélimy, ze decyduje o tym $lepy los. Maciej znalazt
sie w gronie apostotéw, gdyz zostat wylosowany. ,Nie wy$cie mnie wybrali, ale
jawas wybratem” —ttumaczy Jezus (14.05.22).

2., Brevitas”

Wyznaczanie kryteriéw genologicznych form, ktére nazwatem para-ka-
znodziejskimi, zaczne od tego elementu, ktéry wydaje sie najtatwiejszy
do okreélenia jako wspdlny dla wszystkich przytoczonych przyktadow.
Bedzie nim dtugo$é tekstu, a wtasciwie jego krotkosé. SMSjest krotkiex
definitone zgodnie z jego angielskg etymologia: Short Message Servis'”.
Maksymalna diugo$é pojedynczej wiadomosci, czyli SMS-a, wynosi
160 znakéw 7-bitowych, 140 znakéw 8-bitowych lub 70 znakéw 16-bi-
towych Jednak w przypadkach niektérych telefonéw, dzieki techno-
logii CSMS (Cutter Soil Mixing), mogg by¢ one dtuzsze—do ponad 900
znakoéw (przed wystaniem zostaja one podzielone na kilka krétszych

17 ,,Krétka wiadomo$é tekstowa wysytana lub odbierana przez telefon komoérkowy”,
sjp.pwn.pl (05.06.2022); M. Jasionowicz, SMS, w: Stownik terminologii medialnej,
red. W. Pisarek, Krakéw 2006, s. 130.
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wiadomosci, a telefon odbiorcy powinien je z powrotem scali¢ w jedng
wiadomo§¢!s,

Takze w przypadku tweeta podstawowym wyznacznikiem genolo-
gicznym jest jego dtugo$é. Fundamentalnym zatozeniem Twittera jest
bowiem komentowanie rzeczywistos$ci za pomocg krétkich komunika-
tow, ktére do 8 listopada 2017 roku mogty mieé jedynie 140 znakéw, obec-
niezwiekszono limit dtugos$ci tekstu dwukrotnie—do 280 znakéw?'®. Dla
jezyka polskiego 280 znakéw to okoto 40-50 stéw, w zaleznosci od ich
dtugosci. Dla jezyka angielskiego bedzie to wiecej wyrazéw, poniewaz
wiele rodzimych wyrazéw w tym jezyku jest jednosylabowych. Posty
na Facebooku nie maja zadnych ograniczen, jesli chodzi o ich dtugosé.
Jednakowoz od ich autora oczekuje sie, aby nie byly zbyt dtugie. Gdy
tak sie dzieje, istnieje niebezpieczenstwo, ze zostang oznaczone skroé-
tem TL (Toolong), DR (didn’t read), czyli,za dtugie”, ,nie przeczytatem”2°,

Pierwszg cechg wspdlng trzech przytoczonych form: SMS-a, tweeta
ipostu na Facebooku jest ich krétkosé, ktéra znana jest w tradycji reto-
rycznej jako brevitas (brachylogia), a mianem ktérej okreslana jest nie
tylko sama krétko$é, co takze zwiezto$é formy?l. Wedtug Kwintyliana
zwiezto$é ,polega na tym, aby$Smy nie powiedzieli wiecej niz powinni-
$§my”22, Postulat ten—jak podkre§la Kazimierz Panu$—jest takze cha-
rakterystyczny dla kaznodziejstwa. Przytacza on wypowiedz Prodikosa
z Keos, cytowang przez Sokratesa w Fajdrosie Platona o wtasciwej mie-

18 SMS, https://pl.wikipedia.org/wiki/SMS (05.06.2022).

19 Zob. P. Wajs, Media spoteczno$ciowe jako przestrzen gtoszenia stowa Bozego, s. 165-166.
Wyznacznikipostuinternetowego jako gatunku to wedtug Jerzego Madejskiego: ,,roz-
miar tekstu (krétki), miejsce publikacji (forum internetowe), sytuacja komunikacyjna
(polemiczne nastawienie i anonimowo$¢ przekazu)” (J. Madejski, Post, w: Interpreta-
tywny stownik terminéw kulturowych 2.0, s. 117). Por. A. Urzedowska, Komentarz na
facebooku jako quasi-gatunek internetowy—jezyk itypologia, ,Jezyk. Komunikacja.
Informacja” 14 (2019), s. 118-138.

20 TL; DR, https://www.miejski.pl/slowo-TL_DR (05.06.2022).

21 Brachylogia: ,zwiezlo$é wystowienia osiggana przede wszystkim przez uzywanie
krotkich zdan ielipsy” (A. Okopien-Stawinska, Brachylogia, w: Stownik terminéw li-
terackich, red. J. Stawinski, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1976, s. 52); M. Ko-
rolko, Sztuka retoryki. Przewodnik encyklopedyczny, Warszawa 1990, s. 115-116.

22 Zob. K. Panus, Sztuka gtoszenia kazan, Krakéw 2008, s. 90.
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rze mow: ,Nie potrzeba za$ ani dtugich, ani krétkich, lecz w sam raz”?23,
Kroétko$é nie jest jednak postulatem o absolutnym charakterze. Panu$
zauwaza:

Zabiegajac o krotkie kazanie, nalezy potozy¢ nacisk na podniesienie wewnetrz-
nej jego wartoéci. To, co stuchacze stracg na rozmiarach, niech zyskajg na wa-
dze. Glosi¢ nalezy kazania krétsze, za to starannie przygotowane i zwiezte. Im
krotsze kazanie, tym staranniejszej potrzebuje reki, aby pozostawic trwate §lady
w duszach stuchaczy. Wymaga to niezwyktej kondensacji tresci i formy, ograni-
czenia sie do rzeczy najistotniejszych, wyrazanych stylem zwieztym?24.

To zalecenie, pierwotnie sformutowane wobec kazania, w przypad-
ku form tutaj omawianych, nabiera charakteru obligatoryjnego. Zwie-
zto$é—w przypadku Facebooka jest relatywna—zostaje wymuszona
przez krotkosé tak dalece, ze w przypadku SMS-a czy tweeta ta forma
para-kaznodziejska moze przybrac¢ nawet ksztatt sentencji, ktérg nalezy
rozumie¢ jako ,,my$l natury etycznej, spychologicznej lub filozoficznej,
sformutowana w sposéb zwiezty i dobitny”?°. Mieliby$my wiec tutaj do
czynienia z sentencjg kaznodziejska. Ze wzgledu na konstytutywng ce-
chebrevitas, przytoczone tutaj przyktady —zpunktu widzenia genologii
gatunkow internetowych —nalezatoby zaliczyé¢ do gatunku mikrobloga,
ktérym to gatunkiem obejmuje sie krotkie, czesto jednozdaniowe wpi-
sy publikowane w mediach spoteczno$ciowych, a ktére powinny by¢

~zwiezle, konkretne i zawierajgce «samg esencje» zredagowanej infor-
macji”26, Oczywiscie, rozbudowane posty na Facebooku wymykajg sie
kryteriom mikrobloga.

23 Platon, Faidros, 267b, ttum. L. Regner, Warszawa 1993, cyt. za: K. Panu$, Sztuka gtosze-
niakazan, s. 91.

24 K. Panus, Sztuka gtoszenia kazan, s. 99.

25 Podreczny stownik termindw literackich, red. J. Stawinski, Warszawa 1994, s. 225.

26 P. Szews, Mikroblog—odmianablogu czy odrebny gatunek?, ,,Acta Universitatis Lodzen-
sis. Folia Litteraria Polonica” (2013) nr 2 (20), s. 278.
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3. Komentarz elektroniczny

Gatunkiem internetowym, z ktérym przedstawione formy wykazuja
najwieksze pokrewienstwo jest komentarz. Ze wzgledu na wieksza dtu-
go$é w stosunku do pozostatych form, jako komentarz definiowany jest
przede wszystkim post. Jak twierdzi Jerzy Madejski, post mozna uzna¢
»Za wspOtezesng forme szacownego komentarza”??. Wedlug Agniesz-
ki Gawron komentarz moze mieé trojakie znaczenie. Pierwsze, filolo-
giczne znaczenie komentarza to objasnienia tekstu. Drugie znaczenie
to ,artykut lub wypowiedzZ o charakterze publicystycznym”. Trzecie
to ,wypowiedz narratora dzieta (traktowanego jako porte-parole auto-
ra) o charakterze wyja$niajgcym lub komentujacym elementy $wiata
przedstawionego)”28. Wedtug Madejskiego z postem koresponduje to
drugie znaczenie komentarza. Je$li nawet Madejski ma racje, wskazu-
jac na publicystyczny wymiar postu, to nie mozna zupeinie pomingé
znaczenia pierwszego: komentarza jako objasnienie, na co wskazuje
chociazby Nina W. Braginska, ktéra definiuje komentarz jako ,,spéjny
jezykowo tekst, objasniajgcy inny tekst jezykowy albo niejezykowy”?°.
Miejsce publikacji postu jako komentarza pozwala na okreslenie go mia-
nem ,komentarza elektronicznego”3°.

Czy jednak definiowanie postu (pojeciem tym obejmuje tutaj takze
tweet i SMS) jako komentarza wyczerpuje jego znaczenie? Madejski
zauwaza, ze komentarz zmierza do ustalenia jednego znaczenia tek-
stu, interpretacja z kolei otwiera wiele znaczen. Komentarz zajmuje sie

27 J. Madejski, Post, s. 119.
28 A. Gawron, Komentarz, w: Stownik termindéw literackich, red. G. Gazda, S. Tyniecka-
-Makowska, Wroctaw 1998, s. 357.

29 N.W. Braginska, Komentarz—préba definicji, w: Strukturalizm w Europie Srodkowej
iWschodniej. Wizje irewizje, red. D. Ulicka, W. Bolecki, Warszawa 2012, s. 24.. Warto
tutaj zauwazy¢, ze dawniejsze definicje komentarza koncentrowaty sie na zwigzku
z tekstem. Komentarz: ,zesp6t objasnien dotyczacych miejsc tekstu dzieta literackie-
go trudnych do zrozumienia dla odbiorcy” (T. Kostkiewicz, Komentarz, w: Stownik,
red. J. Stawinski, s.195. Stanistaw Sierotwinski definiowat ,komentarz do tekstu”
jako ,objasnienia do tekstu” (S. Sierotwinski, Stownik terminéw literackich, Wroctaw
1966, s.128).

30 J. Madejski, Post, s.120. Poréwnaj koncepcje komentarza internetowego w: S. Akram,
Wyznaczniki gatunkowe komentarza internetowego, ,,Studia Filologiczne Uniwersyte-
tu Jana Kochanowskiego” 30 (2017), s. 7-36.
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~powierzchnig” tekstu, interpretacja natomiast zmierza do odstoniecia
glebi. Autor komentarza eksponuje tekst i dgzy do anonimowo$ci, nato-
miast interpretator zajmuje sie sensem omawianego tekstu, akcentujac
przy tym swoja podmiotowos$¢ i subiektywizm interpretacji. Biorgc pod
uwage te zastrzezenia, nalezaloby wiec umiesci¢ post jako forme para-

-kaznodziejska blizej interpretacji niz komentarza, poniewaz osobisty
charakter interpretacji jest elementem konstytutywnym przepowiada-
nia.

Ze wzgledu na relacje do tekstu biblijnego, wtérno$¢é komentarza
wobec innego, pierwotnego tekstu dla postu jako formy para-kazno-
dziejskiej jest cechg konstytutywna. Jako trzecig istotng genologicznie
ceche uznaé nalezy wiec zwigzek referencjalny miedzy komentarzem
elektronicznym (interpretacja) a tekstem biblijnym. Komentujgc wta-
sne tweety, ks. Chyta zauwaza: ,,Maja one forme krdotkich medytacji
odnoszacych sie do czytan liturgicznych z dnia wpisu”3l. W ten sposdb
bowiem formy te nabierajg charakteru homilijnego, gdyz genetyczne
powigzanie komentarza z tekstem biblijnym (perykopg) stanowi waru-
nek sine qua non homilii, czego we wspodiczesnej homiletyce nie trzeba
juz chyba dowodzié¢. Wystarczy tylko przypomnie¢, iz zaréwno soboro-
wa konstytucja Sacrosanctum concilium, jak i pierwsza instrukcja wyko-
nawcza Inter oecumenici definiujg homilie jako wyjaénienie (explicatio),
ktore jest czynione ex textu sacro®2. Nie ma sporu co do formalno-tre-
Sciowego rozréznienia homilii rozumianej jako oméwienie biblijnej
perykopy oraz kazania ujmowanego jako mowa na okreslony temat
iuwzgledniajgcarézne zrédia®s, Biblijna zrédlowo$é komentarza—choé
jest warunkiem koniecznym—nie jest wszelako warunkiem wystarcza-
jacym, aby$my mogli dany tekst nazwaé homilig czy—szerzej—forma

31 J. Chyta, Ewangelizacja cyfrowegokontynentu, ,Kultura— Media— Teologia” 22 (2015)
nr3,s.75.

32 Sobdr WatykanskilIl, Sacrosanctum concilium, 52; Kongregacja Kultu Bozego, Pierwsza
Instrukeja o nalezytym wykonywaniu Konstytucji o liturgii §wietej Inter oecumenici,
54, ,Wiadomosci Diecezjalne (Katowice)” (1964) nr11-12, s. 129-14.4. ,Na szczegdlng for-
me homilii wskazuja stowa: «na podstawie tekstu §wietego», ktére dotycza fragmen-
tow biblijnych i modlitw uzywanych w celebracjiliturgicznej” (Kongregacjads. Kultu
i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium homiletyczne, Poznan 2015, 11).

33 M. Wojtak, Do Boga..., 0 Bogu..., przed Bogiem... Gatunkiprzekazureligijnego w analizie
filologicznej, Tarnéw 2019, s. 195.
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homilijng. Zgodnie z soborowa teologia homilii powstaje ona w wyniku

interferencji trzech elementéw: biblijnego, liturgicznego (mysterii quod

celebratur) i egzystencjalnego (peculiariumnecessitatum auditorum). Bez

tych dwdéch elementéw homilia de facto ogranicza swojg funkcje do ko-
mentarza biblijnego.

Analizowane tutaj formy krétkich wiadomosci tekstowych nabierajg
cech komentarza biblijno-kerygmatycznego, poniewaz ich autorzy do-
konuja aplikacji prawdy zbawczej w kategoriach kerygmatycznej decy-
zji. Przyktadem niech bedzie tweet:

,Jeden z faryzeuszow zaprosit do siebie Jezusa na positek”. Jezus jest gotow po6jéc
w goscine do celnika i faryzeusza, do cztowieka bogatego i biednego, do Ciebie
idomnie. Go$cinabedzie udana,jesli oprocz drzwidomu, otworzymy przed Nim
serce (@Janusz1967,19.09.2019).

Trudno jednak te przyktady nazwaé¢ komentarzami czy interpretacja-
miaktualizujgcymi, poniewaznie odnosza sie one do zadnych wspoétceze-
snych sytuacji, czyli owych ,szczegdlnych potrzeb”, nie realizujg wiec
prorockiej funkcjiinterpretacji rzeczywisto$ciza posrednictwem stowa
Bozego, co jest istotng funkcjg homilii. Cze$ciowo wynika to z ograni-
czenia formalnego, jakim jest krétkos$¢ wpisu. Trudno jest—cho¢ nie
znaczy, ze jest to zupeinie niemozliwe—w kroétkim wpisie dokonaé
mniej lub bardziej kontekstualnejaktualizacji, ktéranie musibyé¢ wyra-
zona expressis verbis, ale winna by¢ czytelna dla odbiorcy. Przyktadem
takich pelniejszych tresciowo form sg burzyki, czyli teksty ks. Eugeniu-
sza Burzyka, w ktoérych wiele jest odniesien do sytuacji egzystencjalnej
stuchaczy, chociaz czesto sg to odniesienia za posrednictwem literatury
(,«Wtasny glos styszy sie gardtem, lecz wiasne zycie mozna ustysze¢ tyl-
ko wlasnym sumieniem»—pisze Marek Htasko”, 28.02.2022).

4. Aliturgicznos¢

Nawet pobiezny przeglad analizowanych form pokazuje, ze brakuje im
istotnego dla homilii—zwtlaszcza wperspektywie teologii ujetej w Dyrek-
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torium homiletycznym—elementu liturgicznego®*. Autorzy komentarzy

nie nawigzujg do kontekstu liturgicznego, chyba Ze narzuca sie on sam

czy tez jest sam w sobie oczywisty, jak to jest w przypadku $wiat i uro-
czysto$ci liturgicznych. Brak elementu liturgicznego wynika—moim

zdaniem—nie tylko z konieczno$ci, a wiec wymagan stawianych przez

postulat kréotkosci i zwiezto$ci formy (brevitas), ale jest skutkiem tego,
iz analizowane formy powstaja poza liturgia i nie sg przeznaczone do

uzytku liturgicznego. Nie stuzg ustnemu wygloszeniu. Odnoszac sie do

wlasnych wpiséw na Twitterze, stusznie zauwaza Janusz Chyta, ze ,,ho-
milia nie moze ograniczyé¢ sie do jednego czy dwéch zdan”3>.

Trzecim wyznacznikiem genologicznym jest wiec aliturgicznos$¢ for-
my, co wla$nie kaze uzywacé zbiorczego okreslenia ,,formy para-kazno-
dziejskie” (przy czym liturgie rozumiem tutaj do$¢ szeroko, jako kazda
sytuacje przepowiadania w konteks$cie liturgicznym czy takze paralitur-
gicznym), anie ,formy kaznodziejskie”. Przedrostek para- (od greckiego
para—poza, obok) ttumaczony jest jako ‘obok, niby, prawie’, a jego funk-
cja jest zaprzeczenie lub ostabienie podobienstwa do tego, co jest okre-
§lane druga czesScig zlozenia. Uznalem te formy za para-kaznodziejskie,
quasi-kaznodziejskie, niby-kaznodziejskie, poniewaz—owszem—stuza
one przepowiadaniu, sg przepowiadaniem, ale nie s3—w sensie $ci-
stym —ustnym gloszeniem. Co do zasady, nie zostaty napisane ani prze-
znaczone do wygtoszenia w ramach liturgii czy nabozenistwa. Forma
tekstowa—inaczejniztojest w formach klasycznych, znanych ze Swiata
realnego—jest jedyna i nie powstata ex post na podstawie nagrania, no-
tatek czy redakcji wezeéniejszego tekstu. Nie mozna wiec tutaj moéwic
o homilii czy nawet mini-homilii jako wydarzeniu w znaczeniu teolo-
gicznym, Te mini-homilie nie zostaty wygtoszone, a wiec sie nie wyda-
rzyty, przynajmniej nie w takim zwieztym, spéjnym, skondensowanym
ksztalcie. By¢ moze sa one sentencja pochodzaca z wygloszonej homilii,

34, Tym, co odrdéznia homilie od innych form nauczania, jest jej kontekst liturgiczny.
Ujecie to staje sie weztowe, kiedy rama homilii jest celebracja eucharystyczna; to,
oczymw tej kwestii méwig dokumenty, jest nieodzowne do wiasciwego zrozumienia
celuhomilii. Liturgia stowailiturgia Eucharystii razem obwieszczaja cudowne dzieto
Boze naszego zbawienia w Chrystusie” (Dyrektorium homiletyczne, 11).

35 J. Chyta, Ewangelizacja cyfrowego kontynentu, s. 75.
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by¢ moze stanowig szkic homilii, zamyst czego$, co dopiero zostanie wy-
gloszone, ale na pewno nie sg homilig.

Odmienny status nalezy przypisa¢ ,burzykom”, ktére publikowane
sg na stronie autora w zaktadce ,Kazania”, z czego mozna wnioskowac,
ze zostaty one wygloszone badz zaplanowane do wygtoszenia. Jedno-
cze$nie jednak trzeba zauwazy¢, ze publikowane na Facebooku jako
post graficzny, teksty te tracg swojg kaznodziejska geneze, ,uwalniajg
sie” od kontekstu liturgicznego, zyjac odtad wlasnym zyciem. I mimo
ze pierwotnie publikowane sg—réwniez w formie graficznej—na stro-
nie internetowej autora, to miejscem ich upowszechnienia jest Face-
book. Nieco inaczej jest w przypadku komentarzy ks. Mariusza Rosika
(Niedziela ze Stowem) czy Marcina Wrzosa OMI (#EwangeliaNaDzi$),
ktoére nie sg w catosci publikowane na portalu spotecznosciowym, a je-
dynie sg tam podlinkowane—w przypadku pierwszego autora ze strony
mariuszrosik.pl, adrugiego—z portalu misyjne.pl (Komentarz do Ewan-
gelii). W obu przypadkach sg to komentarze o charakterze para-kazno-
dziejskim.

W ten spos6b dochodzimy do czwartego wyznacznika gatunku, ja-
kim jest pierwotno$é i (wzgledng) jedynos$é wersji pisanej, z czego wy-
nika forma odbioru, ktorg jest czytanie, a nie—jak to jest w przypadku
kaznodziejstwa—stuchanie. Analizowane formy para-kaznodziejskie
w Internecie przesuwajg sie z obszaru mowy do tekstu, ktéry poddany
jest wlasciwym dla tekstu rygorom zwiezlo$ciispdjnosci. Jak zauwaza
Dorota Zdunkiewicz-Jedynak,

tekst tradycyjny jestjakoécig linearng, cato$ciowq i przede wszystkim [...] sp6jng
formalnie oraz semantycznie (sp6jnoé¢ jest w réznych teoretycznych ujeciach
tekstu zawsze warunkiem bycia tekstem)3.

Czy rzeczywiscie jednak w definiowaniu wspomnianych form mozna
poprzestaé na takim tradycyjnym rozumieniu tekstu? Wedtug Wajsa,

36 D.Zdunkiewicz-Jedynak, Surfujgcpo Internecie w poszukiwaniu Boga.... Gatunkikomu-
nikacjireligijnejnapolskich katolickich stronach internetowych, Tarnéw 2006, s. 44-45.

185



ks. Andrzej Dragula

jezyk portali spoteczno$ciowych stanowi hybrydowe potgczenie pismiennosci
z oralnos$cig. Skutkiem tego w pewien sposéb wraca sie do wezesniejszych form
komunikacji przedalfabetycznej>”.

Zjawisko to czesto nazywa sie—za Walterem Ongiem —wtérng oral-
no$cia®®. W odniesieniu do tekstu, o ktérym mozna powiedzieé, ze jest
wtdérnie oralny, postulat ten nalezy rozumie¢ jako stosowanie w tekscie
stylu wiasciwego dla méwionej formy jezyka. Do takich cech Ongzalicza
addytywnos$¢ (zamiast upodrzednienia), nagromadzenie (zamiast ana-
lizy), redundancje (obfito$¢)3°. Wymogi formalne wobec tekstu, a wiec
przede wszystkim postulat krotkosci, sprawiajg, ze dyskursywna ana-
liza i linearno$¢ winny raczej ustapi¢ miejsca syntezie i nielinearnosci,
aabstrakcja—obrazowo$cii metaforyce. Komentarzelektroniczny spet-
niabowiem funkcje nie tyle wywodu, co raczej unaocznienia. Byé moze
jest to teza do$¢ odwazna, ale sytuowatbym go gdzie§ nawet na pograni-
czu prozy poetyckiej, ktorej celem jest nie tyle przekonywac¢ argumen-
tami, co uwodzi¢ stylem.

Zakonczenie

W konkluzji chciatbym postawic teze, ze analizowane tutaj formy pa-
ra-kaznodziejskie, ktore okreslitem takze mianem mini-homilii, ale je-
dynie w sensie gatunku literackiego, a nie teologicznego wydarzenia, sa
przyktadem powrotu retoryczno$ci na obszar kaznodziejstwa. W ostat-
niej swojej monografii o gatunkach przekazu religijnego Maria Wojtak
problematyke wspobiczesnego kazania w ujeciu genologicznym okreslita
jako ,retoryczno$é z retoryka i bez retoryki”4°. Wojtak przywotuje naj-
pierw antyretoryczny zwrot, ktéry dokonat sie w homiletyce posobo-
rowejjako odejscie od ,,retoryki koscielnej”, ,wymowy koscielnej” —tak

37 P. Wajs, Media spotecznosciowe jako przestrzen gtoszenia stowa Bozego, s. 115.
38 ,Oralno$¢ wtérna” jest wedtug Waltera Onga wiasciwa dla mediéw elektronicznych,
,ktorych istnienie i funkcjonowanie wsparte jest pismem i drukiem” (W. J. Ong, Oral-
zauwazy¢, ze Ong sformutowat te koncepcje w roku 1982, a wiec jeszcze przed powsta-
niem Internetu.
39 Zob. W.J. Ong, Oralnoséipismiennosé, s. 62-66.
40 M. Wojtak, Do Boga..., s.193.
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przeciez brzmiaty tytuly dawnych podrecznikéw do kaznodziej-
stwa*!—na rzecz teologii kaznodziejstwa. Miat to by¢ bowiem ,szkodli-
wy balast w postudze kaznodziejskiej” —wedtug wyrazenia Anny Kapu-
$cinskiej*2. Wojtak uwaza, ze doprowadzito to do paradoksalnej sytuacji
kazania, ktére w praktyce balansowato miedzy dwoma biegunami:
zjednej strony model retoryczny nasladujgcy mowe doradczg (genus de-
liberativum), z drugiej natomiast—wypowiedZ improwizowana dajgca
pierwszenstwo spontaniczno$ci, naturalnos$ci, zyciowo$ci (to postulaty
Gerarda Siwka)*3.

Przedstawionym tutaj formom daleko do spontanicznosci. Nie sg to
oczywiscie mowy doradcze, z ktérych retorycznie wywodzi sie kaza-
nie. Ich stylowi—jak juz zaznaczytem—blizej jest do prozy poetyckiej,
refleksyjnego tekstu o duzym natezeniu §rodkéw stylistycznych wia-
Sciwych dla belles lettres. Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze—para-
doksalnie—choé sie wyrédzniaja formalng prostotg, to nie sg to formy
proste. Aby je uprawiaé, trzeba naby¢ zdolnosci zwieztego wyrazania
mys$li, niezwykle klarownej konstrukecji, umiejetnos$ci budowania poin-
tyiuktadaniasentencji, gdzie o sile tekstu przewazy¢ moze nawet uzyta
sktadnia, czyli kolejno$éizwigzek poszczegdlnych wyrazéw*4. W dobie
rozgadanego i rozwleklego kaznodziejstwa, gdzie homilia—jak to kie-
dy$ ustyszatem—to ,to samo, co Ewangelia, tylko gorzej”, mini-homilie
o maxi-sprawach stanowig oddech nie tylko retoryczny, ale i duchowy.

41 Zob.:W. Krynicki, Wymowa §wieta, czyli podrecznik do teorji kaznodziejstwa, Poznan-
Warszawa 1921; J. Czuj, Wymowa koscielna, Warszawa 1955; Z. Pilch, Wyktad zasad ko-
Scielnej wymowy, Poznan 1958.

42 A. Kapuscinska, Ars praedicandi—ars bene dicendi. O ponownym spotkaniu homiletyki
iretorykiw refleksjiteologicznej w Polsce (na przyktadzie serii ,Redmptoris Missio”), w:
Polskabibliografia homiletyczna1945-2005, oprac. W. Przyczyna, L. Szewczyk, Krakéw
2007, s. 46.

43 Zob. M. Wojtak, Do Boga..., s. 203.

44 ,Wbrew pozorom nie jest to wcale tatwa praca. Stworzenie tych kilku zdan nie przy-
chodzi ot tak sobie. Smiem twierdzié, ze krétkie kazanie przygotowuje sie o wiele dtu-
zej niz mowy wielominutowe. Tutaj kazde zdanie musi by¢ doktadnie przemys$lane,
poustawiane i odcedzone znadmiaru niepotrzebnych stow” (Sze$éset sekund? Tylko
po co? Zks. Eugeniuszem Burzykiem rozmawia Lukasz Kazmierczak, ,,Przewodnik
Katolicki” (2011) nr 13, https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2011/Prze-
wodnik-Katolicki-13-2011/Wiara-i-Kosciol/Szescset-sekund-Tylko-po-co (05.06.2022).
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Tytulem teologicznej konkluzji, warto na koniec zauwazy¢, iz anali-
zowane formy para-kaznodziejskie to praktyczna konsekwencja wciele-
nia Stowa. Jak zauwaza Benedykt X VI, ,kontemplujac [...] «cchrystologie
Stowar, tradycja patrystyczna i Sredniowieczna ukuta sugestywne wy-
razenie: «Stowo stato sie krétkie»”. Ojcowie Koéciota w ich greckim ttu-
maczeniu Starego Testamentu znajdowali stowa proroka Izajasza, ktére
réwniez $w. Pawel przytacza, aby ukazaé, wjakisposéb nowe drogi Boze
byty juz zapowiadane w Starym Testamencie. Byto tam napisane: «Bég
krétkim uczynit swe stowo, skrécit je» (por. Iz 10, 23; Rz 9, 28). [...] Sam
Syn jest Stowem, Logosem. Odwieczne Stowo stato sie mate—tak mate,
ze zmieScito sie w zlobie. Stato sie dzieckiem, aby Stowo byto dla nas
uchwytne”#%. Dzi§ mozemy powiedzieé, iz ,stato sie krotkie”, by mogto
zmie$cié sie w SMS-ie, tweetcie, poscie.
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