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Abstract
Women in the Evangelising Mission of the Early Christian Community

The position of women in the nascent early Church was shaped by the teaching of the
Gospeland the culturaland social environment of the Middle East. When building the
original community of faith, Jesusrelied on the symbolic group of the twelve apostles,
but the group of disciples was also accompanied by women who became the first her-
aldsofhisresurrection. Early Christianity overcame the social and culturaldivisions
of the time. Baptism opened the way of salvation for everyone in the same way. For
both slave and free man, Jew and pagan, woman and man, entry into the community
of the Church was identical. In the early Church, women complemented the evange-
lizing mission of men through theinstitution of widows, the ministry of deacons, and
theadministration of the domestic church. To some extent, the Church’s mission was
facilitated by the changestaking placein Greco-Roman society. The emerging materi-
alindependence of women also allowed them to become more involved in the mission
of the Church. A bridge to a new role for women in the early Church may have been
the Essene community perhaps modeled on the Pythagorean movement. Most likely,
the house of Martha, Mary and Lazarus was shaped around a great love of studying
sacred texts, which enabled women to learn more about the theological reflection of
the time. The Church gave a new meaning to the idea of virginity, which opened to
relationships with God and service in the community. Unfortunately, both Pharisaic
Judaism and the increasing influence of Gnostic movements led to the limitation of
the position of women in some circles of the early Church. Nevertheless, the early
Church introduced women to many evangelistic missions, particularly in the fields
of teaching, ministry of charity and prayer.

Keywords: early Church, Women in the Church, deaconesses, virgins, institution
of widows, domestic church

Abstrakt
Kobiety w misji ewangelizacyjnej pierwotnej wspoélnoty chrzescijanskiej

Pozycja kobiet w rodzacym sie pierwotnym Kosciele zostata uksztattowana przez na-
uke Ewangeliiisrodowisko kulturowo-spoteczne Bliskiego Wschodu. Jezus budujac
pierwotng wspoélnote wiary opart sie na symbolicznym gronie dwunastu apostotéw,
ale wraz z gronem uczniéw wedrowatly réwniez kobiety, ktére staty sie pierwszymi
zwiastunami Jego zmartwychwstania. Pierwotne chrzescijanstwo przezwyciezato
6wczesne podziaty spoteczneikulturowe. Chrzest otwierat wszystkim wjednakowy
sposéb droge zbawienia. Zaréwno dla niewolnika i wolnego cztowieka, Zyda i poga-
nina, kobiety i mezczyzny wej$cie do wspdélnoty Kosciota byto identyczne. W pier-



Kobiety w misji ewangelizacyjnej pierwotnej wspolnoty chrzescijanskie;

wotnym KoSciele kobiety uzupeiniaty misje ewangelizacyjna mezczyzn, poprzez in-
stytucje wdow, postuge diakonska, czy zarzadzanie KoSciotem domowym. W jakim$

stopniu dla misji KoSciota utatwieniem byty przemiany zachodzace w spoteczenstwie

grecko-rzymskim. Pojawiajaca sie niezalezno$¢ materialna kobiet pozwalata im

réwniez bardziej zaangazowa¢ sie w misje Ko$ciota. Pomostem do nowej roli kobiet

w pierwotnym Ko$ciele mogta byé wspdlnota esseniska byé moze wzorowananaruchu

pitagorejskim. Z duzym prawdopodobienistwem dom Marty, Marii i Lazarza ksztal-
towany byt wokoét wielkiego umitowania studiowania tekstéw $wietych, co umoz-
liwiato kobietom szersze poznanie dwczesnej refleksji teologicznej. Kosciét nadat

nowe znaczenie idei dziewictwa, ktére otwierato sie na relacje z Bogiem i postuge we

wspolnocie. Niestety zaré6wno judaizm w wersji faryzejskiejjakinasilajacy sie wptyw

ruchéw gnostyckich doprowadzit do ograniczenia pozycji kobiet w niektérych kre-
gach pierwotnego KosSciota. Niemniej jednak pierwotny Ko$ciét wprowadzit kobiety

do wielu misji ewangelizacyjnych, w szczegdlnosci w dziedzinie nauczania, postugi

charytatywnej i modlitewne;j.

Stowa kluczowe: pierwotny Kos$ciél, Kobiety w Kosciele, diakonise, dziewice,
instytucja wdoéw, Kosciét domowy




ks. Jan Klinkowski

W zyciu pierwotnego Ko$ciota kobiety miaty duze znaczenie w postudze
ewangelizacyjnej. Wraz z zamknieciem przymierza opartego na znaku
obrzezania, ktére preferowato mezczyzn, rozpoczatl sie czas réwno-
$ci wobec Boga przy wejsSciu do wspdlnoty. Chrzest byt jednakowy dla
mezczyzn i kobiet, jego skutkiréwniez byty identyczne. W pierwotnym
Koésciele przeciwko temu egalitaryzmowi zrodzita sie opozycja, ktéra
nauczata: ,Jezeli sie nie poddacie obrzezaniu wedtug zwyczaju Mojze-
szowego, nie bedziecie zbawieni” (Dz 15, 1; por. Dz 15, 5).

Spotkanie apostolskie, ktére odbyto sie w 49 roku po Chr., zerwato
z przepisami rytualnej czystosci i otworzyto przestrzen zbawienia dla
wszystkich wyznajgcych wiare w Jezusal. Wobec tego Pawel wyjaéniat
wspdélnocie w Galacji: ,,wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chry-
stusie, przyoblekliscie sie w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina,
nie majuzniewolnika anicztowieka wolnego, nie majuz mezczyzny ani
kobiety, wszyscy bowiem jeste$cie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie”
(Ga 3, 27-28)2 To radykalny zwrot spojrzenia na cztowieka, ale przede
wszystkim na pozycje kobiety, ktéra przepisy rytualnej czystosci sta-
wiaty wielokrotnie poza zyciem spotecznym, w szczegdlnosci w czasie
okresu krwawienia, gdy zetkniecie sie z nig bylo zaciggnieciem nieczy-
stoéci (Kpt12, 2-5; 15, 19-33)3.

1 Postanowienia spotkania Apostotéw w Jerozolimie w 49 roku po Chr. oparto na zato-
zeniu obowigzywalnos$ci przymierza noahickego, bo posiadato wymiar uniwersalny
iodnosito sie do wszystkich ludzi. W tych czasach byto siedem przykazan: (1) Nakaz
unikania batwochwalstwa; (2) Zakaz bluznierstwa; (3) Zakaz kazirodztwa; (4) Zakaz
zabodjstwa; (5) Zakaz kradziezy; (6) Zakaz spozywania miesa z krwig; (7) Nakaz szano-
wania wiadzy. Zob. Pesahim 25. Por. K. Homa, Szawet z Tarsu, Krakéw 2003, s. 33.

2 Por. E. Achtemeier, Kobiety, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Co-
ogan, Warszawa 1996, s. 300.

3 Niejednokrotnie sugeruje sie, ze przepisy rytualnej nieczystosci kobiet sg analogicz-
ne do nieczysto$ci mezezyzn. Por. A. Tronina, Ksiega Kaptanska, Czestochowa 2006,
s. 229n (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, 3). Nalezy jednak zwrdci¢ uwage,
ze nieczysto$é mezczyzn byta sporadyczna i krétkotrwata, a nieczysto$é kobiet byta
cykliczna iznacznie wydtuzona w czasie. Prawodaweca sugeruje, ze kobieta posiada-
jaca okres przez dwa tygodnie kazdego miesigca bedzie nieczysta (Kpt 12, 5), to ozna-
cza, ze praktycznie stan nieczysto$ci kobiet wynosit p6t roku, a gdy dodamy czas po
urodzeniu dziecka, to wydtuzat sie ten czas do przeszto siedmiu miesiecy, a wypadku
urodzenia chtopca do prawie dziewieciu miesiecy.
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Piotr po uwolnieniu udat sie ,,do domu Marii, matki Jana, zwanego
Markiem?, gdzie zebrato sie wielu na modlitwie” (Dz 12, 12). Wedtug
tradycji (Sw. Hieronim, Klemens Aleksandryjski) Marek pochodzit
z Cyrenajki potozonej nad Morzem Srédziemnym w Afryce Péinocnej
(obecnie Libia)®. Wymienienie Marii jako wtascicielki domu moze suge-
rowadé, ze w tym czasie byta wdowa i sama prowadzita dom®. Nie wiemy,
kiedy Maria sprowadzita sie do Jerozolimy, czy wraz z mezem, czy po
jego $mierci. Wedtug tradycji w domu Marii Jezus z uczniami spozywat
Ostatnig Wieczerze. Jest rOwniez mozliwe, ze ogréd Getsemani na Go-
rze Oliwnej nalezat do Marii. Marek bowiem w swojej Ewangelii przyta-
cza ciekawy szczegdt, o ktorym zaden z Ewangelistow nie wspomina, ze
w czasie pojmania Jezusa znajdowal sie pewien mtodzieniec w ogrodzie
Getsemani, ktory z duzym prawdopodobienstwem przebywat w namio-
cie stuzgcym jako schronienie dla stréza. Przebudzony przez wrzawe
zwigzang z aresztowaniem Jezusa, wybiegt tylko w przescieradle. Pro-
bowano go schwytaé, ale udato mu sie wymknaé, porzucajac przescie-
radto (Mk 14, 51-52). Z Listu do Kolosan dowiadujemy sie, ze Marek byt
krewnym i to w bliskiej relacji, bo byt kuzynem Barnaby, ktéry byt le-
witg (Kol 4, 10). Mozemy zatem przypuszczaé, ze nalezat do pokolenia
kaptanskiego, ktére jednak byto luzno zwigzane ze Swiatynia Jerozo-
limskg. Reprezentowatzatem Srodowisko diaspory, w ktérego centrum
znajdowaty sie synagogi. Barnaba pochodzitz Cypru (Dz 4, 36), a pdzniej
spotykamy gow Antiochii. Pochodzenie Marka z Cyrenajki moze sugero-

4 Znamy go pod dwoma imionami MarkaiJana. Jest zatem bardzo prawdopodobne, ze
nalezatdo grupy Zydéw, ktérzy postugiwali sie dwoma imionami, jednym w érodowi-
sku hellenistyczno-rzymskim, a drugim w $rodowisku judaistycznym. Imie Jan mo-
glo byé bardziej preferowane w Jerozolimie, aimie Marek poza Judeg. Imie Jan (hebr.
Johanan, gr. Ioannes) oznacza ,Jahwe okazal mitosierdzie”). Imie Marek (tac. Marcus,
gr. Marcos) wywodzi sie ze Srodowiska rzymskiego od stowa ,mtot”. Z chwilg oderwa-
nia sie pierwotnego Koéciota od Synagogi powoli tradycja opuszczata hebrajskie Jan,
apreferowatatylkoimie Marek. Stad czesto tylko pod tym imieniem wystepuje w p6z-
niejszej tradycji Kosciota. Por. P.J. Achtemaier, Marek, w: Encyklopedia Biblijna, red.
P.J. Achtemaier, Warszawa 1999, s. 718.

5 Por.O.F. A. Meinardus, The Historic Coptic Churches of Cairo, Cairo 1994, s. 68.

6 Nie mozna wykluczy¢, Ze otrzymata list rozwodowy, bo w tym czasie bardzo tatwo
byto wreczyé list rozwodowy kobiecie przez mezczyzne (Kpt 21, 7. 14; 22, 13; Lb 30, 10;
Pwt 24, 1-4). Por. S.P. De Vries, Obrzedy i symbole Zydéw, thtum. A. Borowski, Krakéw
1999, s. 335-342.
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wacé, ze rodzina zajmowata sie jakgs$ forma wymiany handloweji czesto
sie przemieszczata. Rodzina ulegta w jakims$ stopniu latynizacji, skoro
Marek postuguje sie imieniem tacinskim. Raczej mato prawdopodobne,
zerodzinabytazwigzana wiezamimatzenskimzrodzing rzymska, cho¢
i tej ewentualno$ci nie mozna wykluczyé¢, w takim przypadku Marek
juz nie mégiby petnié jakiejkolwiek funkeji w Swiatyni Jerozolimskiej.
Oczywiscie zwigzku matzenskiego miedzy Marig i Rzymianinem nie
nalezy catkowicie wykluczaé, bo analogiczng sytuacje mamy w przy-
padku Tymoteusza, ktéry miat matke Zydéwke, a ojca Greka’, a wiec
matzenstwa mieszane wdiasporze mogty sie zdarzaé stosunkowo czesto,
aupodtozaich zawierania mogty sie znajdowac relacje ekonomiczne lub
pragnienieuzyskania obywatelstwa rzymskiego. Godny uwagijest fakt,
ze Pawel podkresla droge przekazania wiary Tymoteuszowi poprzez
matke Eunice i babke Lois, a wiec kobiety w duzej mierze odpowiadaty
za ksztattowanie wiary (2 Tm 1, 5)3.

Najwyrazniej dom Maryibyt centrum ewangelizacyjnym, domowym
kosciotem, skoro tam gromadzono sie na modlitwie.

Dobrg nowine o uwolnieniu Piotra zaniosta wspélnocie dziewczyna
oimieniu Rode (Dz12,14), co nabiera symbolicznego znaczenia niesienia
przez kobiety oredzia o zbawieniu czesto jeszcze przed mezczyznami®.
Warto zauwazy¢, ze imie stuzgcej Rode jest tacinska wersjg hebrajskiego
Ros (Roda oznaczaréze)'°. Nie wiemy, czy byta spokrewniona z Markiem,
czy tez byta niewolnicg postugujaca w domu Marii. Jedno jest pewne, ze
dom ten byt powigzany kulturowo ze Srodowiskiem rzymskim, skoro
pojawiajace sie imiona Marek i Rode wywodzg sie z tego kregu kulturo-
wego. Moze pomostem do szerszego zaangazowania sie kobiet w ewan-

7 Warto zauwazyé, ze matka Tymoteusza Zydéwka ma imie greckie Eunice (Eunike)
iréwniezbabka Lois maimiegreckie. Por. K. Romaniuk, Uczniowiei wspoétpracownicy
Swietego Pawta, Krakéw 2008, 143n. Eunike od gr. eu,,dobrze” i nike ,zwyciestwo”, czy-
li ,piekna zwyciezczyni”. Por. P.C. Bosak, Postacie Biblii. Stownik —konkordancja, t. 3
(E-G), Pelplin 2005, s. 360. Nalezy réwniez zwroci¢ uwage, ze mimo zakazu zwigzkow
matzenskich Zydéw z nie-Zydami (Ezd 9, 1nn; Ne 13, 23), to jednak Estera bohaterka
narodowa byta w takiej relacji, jak réwniez Rut, prababka Dawida, zanim wyszta za
mazzaBooza.

8 Por. R.Brownrigg, Wszystkie postacie Nowego Testamentu, Warszawa 2003, s. 55.

9 Por.D. Marzotto, Piotr i Magdalena. Ewangelia na dwa gtosy, Krakéw 2016, s. 83-88.

10 Por. P.C. Bosak, Encyklopedia wszystkich postaci biblijnych, t. 2, Krakdéw 2021, s. 1347.
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gelizacje byt krag kulturowy rodzgcego sie Kos$ciota w §rodowisku juda-
izmu otwartego na §wiat hellenistyczno-rzymski.

1. Postuga diakonska w pierwotnym Kosciele

Jak wielkie znaczenie miaty kobiety w pierwotnym Koéciele, okresla
Sw. Pawel, pozdrawiajac wspdlnote w Rzymie, w ktorej wiele kobiet wy-
mieniazimienia, poczynajgc od diakonisy Feby!!, ktéra postugiwata we
wspoélnocie w Kenchrach (Rz 16, 1) poprzez trudzacych sie dla ewangeli-
zacji Tryfene!?, TryfozeiPersyde (Rz16, 12) oraz Julie i nie przedstawio-
ng z imienia matke Rufusa, czy siostre Nereusza (Rz 16, 13-14)'3. W glo-
szenie Ewangelii byly zaangazowane takze Ewodia i Syntycha, miedzy
ktérymi prawdopodobnie dochodzito do jakich$ sporéw, skoro Pawet
wzywa je do jednomy$lnosci w Panu (Flp 4, 2).

W LiScie do Rzymian, zredagowanym przez Pawla w 56 roku po Chr.
w Korynciel4, czytamy:

Polecam wam Febe, naszg siostre diakonise KoSciota w Kenchrach. Przyjmijcie
jaw Panu tak, jak $wietych winno sie przyjmowac. Wesprzyjcie ja w kazdej spra-
wie, w ktorej pomocy waszej bedzie potrzebowata. I ona bowiem wspierata wielu,
atakzeimnie samego (Rz 16, 1-2).

Glownym celem listu polecajgcego jest wprowadzi¢ osobe polecang
w $§rodowisko adresatéw, co wynika z podstawowego znaczenia termi-
nu technicznego oy onin—,wprowadzi¢ kogo$ w kontaktz kim$ drugim”.
Uznanie zatem Feby za doreczycielke Listu do Rzymian, przyjmowane
tradycyjnie przez wielu badaczy, wynikaz interpretacji tekstu Rz 16, 1-2

11 Wobec postugujgcych kobiet we wspdlnocie Kosciota pojecie ,,diakonisa” zostato za-
stosowane dopiero w IV wieku po Chr. Por. P. Nyk, Diakonskie postugiwanie kobiet
w $wiadectwie Nowego Testamentu, ,Verbum Vitae” 19 (2011), s. 177.

12 Imie Tryfena wywodzi sie z greckiego i oznacza ,,rozpustng kobiete”. Por. P.C. Bosak,
Stownik—konkordancja oséb Nowego Testamentu, Poznan 1991, s. 407.

13 Na temat postugi diakonis w pierwotnym KoSciele szerzej pisze J. Zateski, Obraz ko-
biety w listach Nowego Testamentu, Zgbki 2005, s. 137-179.

14 Egzegeci sytuuja powstanie Listu do Rzymian w przedziale czasowym miedzy 55 a 58
rokiem. Por. C.J. Roetzel, List do Rzymian, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achte-
meier, Warszawa 1999, s. 684.
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jako krotkiego listu polecajacego. Niektorzy uwazaja, ze Feba jako dore-
czycielka Listu do Rzymian, musiata by¢ dobrze poinformowana o jego
tresci, tak aby mogta ustnie uzupeinié informacje w nim zawarte oraz
odpowiedzieé¢ na pytania adresatéw, ktére mogty by¢ zwigzanez trescig
listu. Poniewaztre$é Listu do Rzymian porusza fundamentalne prawdy
wiary, nalezatoby uznaé Febe za przygotowang do postugi prowadzenia
refleksji teologicznej, dyskursu naukowego na temat ksztattujacych sie
prawd wiary w chrze$cijanstwie!®. Jakze wielkie zaufanie posiadat Pa-
wetl do wiedzy teologicznej, ktérg miata Feba, skoro jej powierzyt mi-
sje dostarczenia listu wspélnocie, z pewnoScig posiadajgcg juz zreby
uksztattowanej wiary w Chrystusa. Jakze wielkie byto to wyzwanie
dla Feby, ktoéra jako kobieta miata przekonywaé do teologii reprezen-
towanej przez Pawta! Nalezy rowniez zauwazy¢, ze diakonisa Feba po-
stugiwata wjednej z wazniejszych wspdlnot pierwotnego chrzescijan-
stwa. Kenchry byty jednym z dwéch portéw Koryntu, lezagcym po jego
wschodniej stronie i otwierajgcym sie w strone Zatoki Aegina, a przez
nig dalej ku Morzu Egejskiemu. Pod koniec pierwszego wieku po Chr.
autor Listu do Tymoteusza, stawiajac kryteria wymagane do przyjecia
postugi diakona wymienia analogiczne kryteria wobec kobiet: ,ktére
powinny by¢ czyste, niesktonne do oczerniania, trzezwe, wierne we
wszystkim” (1 Tm 3, 11). A wiec diakonisa Feba z duzym prawdopodo-
bienistwem peitnita analogiczng postuge, jaka wykonywali diakoni. Wy-
daje sie, ze analogicznie do diakonéw kobiety-diakonise powinny by¢
godne, niesklonne do oczerniania, trzezwe, wierne, czyli zachowujace
nauke Ewangelii (1 Tm 3, 11)!6. Jednak juz w czasach patrystycznych
trwata dyskusja w KoSciele, czy postuga diakonis byta analogiczna do
postugi diakondéw. Orygenes, Jan Chryzostom i wielu innych ojcéw Ko-
$ciota opowiadato sie za identyczno$cig postugi diakona i diakonisy'’.
Niektorzy, w szczegdlnosci pdzniejsi autorzy uwazali, ze Feba nie pel-
nita funkcji urzedowej diakonisy, ale jej postuga wyrazata wyjatkowe

15 Por. P. Nyk. Diakonskie postugiwanie kobiet w §wiadectwie Nowego Testamentu, ,Ver-
bum Vitae” 19 (2011), s. 188.

16 Chociaz nie mamy pewnosci, czy Tm 3, 11 odnosi sie do diakonis, czy tez malzonek
diakonéw, to jednak wydaje sie, ze mamy tutaj wymienione przymioty diakonis. Por.
J. Zalteski, Obrazkobiety w listach Nowego Testamentu, s. 140n.

17 Por. P.C. Bosak, Leksykon wszystkich postaci biblijnych, Krakéw 2015, s. 484..
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zaangazowanie wobec ubogich i chorych, podejmowanie podréznych,
wspieranie materialne misjonarzy'®. Nie rozstrzygajac ostatecznie kwe-
stii, czy w pierwotnym KoS$ciele wyksztalcit sie urzad diakonisy, czy
tylko tak okres$lano forme zaangazowania niektérych kobiet w zycie
Kosciota, nalezy stwierdzi¢, ze zakres postugi diakonskiej kobiet i mez-
czyzn w duzej mierze sie pokrywat.

Wsréd adresatéw Listu do Filemona pojawia sie Apfia i Pawet najwy-
razniejtraktujejgjakowspdétodpowiedzialng za wspdlnote Kosciota gro-
madzacg sie wdomu Filemona!®. Jest traktowana naréwniz Filemonem
jako wspotodpowiedzialna za dom?°. W Grecji stosowano pojecie ,,dom”
na okre§lenie réwniez rodziny?!, a wiec w omawianym kontek$cie Ap-
fia jest ukazana jako odpowiedzialna za wspoélnote rodzinng, a w tym
konteksScie za wspélnote lokalnego Koéciota. Analogicznie wspdlnota
w Laodycei gromadzita sie w domu Nimfy, ktérg Pawel pozdrawia w Li-
$cie do Kolosan?2. Kobiety te wpisywaty sie w postuge zwang w pierwot-
nym Koéciele ,,siostrami”, ktérych celem byto wspiera¢ ewangelizacje.
Zreszta w czasie konfliktu ze wspélnotg w Koryncie Pawet ustyszat
zarzut o obecno$¢ przy nim kobiety. Woéwczas bronigc sie, stawia pyta-
nie: Czyz nie wolno nam bra¢ z sobg niewiasty-siostry, podobnie jak to
czynig pozostaliapostotowie oraz bracia Paniscy i Kefas? (1 Koro, 5). Jak
wida¢ obecno$é kobiet w procesie ewangelizacji w pierwotnym Kosciele

18 Por. K. Romaniuk, Uczniowieiwspoétpracownicy $wietego Pawta, Krakoéw 2008, s. 79n.

19 Zkolejnosci, wjakiejadresacilistu sg wymienieni, wyciagnieto wniosek, ze Apfia byta
zong Filemona i matkg Archipa. Por. P. C. Bosak, Postacie Biblii. Stownik—konkordan-
cja, t.1, Poznan 1999, s. 524.

20 Warto zauwazy¢, ze domy typu domus romanae byty w Rzymie nieliczne, a domino-
waly duze insule. W spisie nieruchomosci przeprowadzonym za rzgdéw Konstanty-
na w IV wieku na 46 602 insuli byto tylko 1797 doméw o charakterze rezydencji. Por.
A. Angela, Jeden dzien w starozytnym Rzymie. Zycie powszednie, sekrety, ciekawostki,
tltum. A. Pawlowska-Zampiano, Warszawa 2018, s. 70. Wprawdzie August wprowa-
dzit ograniczenie budowy doméw powyzej 20 metréw w Rzymie, to jednakich jako$é
nie zawsze byta wysoka, co obnizato standard zycia znacznej cze$ci spotecznosci. Por.
M. Cary, H. H. Scullard, Dzieje Rzymu, t. 2, ttum. J. Schwakopf, Warszawa 1992, s. 23.

21 Por. R. Garland, Jak przezyé w starozytnej Grecji, ttum. J. Szkudlinski, Poznan 2022,
s.53.

22 Kwestiajest dyskusyjna, poniewaz w starozytnych rekopisach wystepuje toimie row-
niez w formie meskiej, ale mozemy przypuszczaé, ze pojawienie si¢ formy meskiej
wynikato z wptywoéw kulturowych. Por. P. C. Bosak, Encyklopedia wszystkich postaci
biblijnych, s. 1188.
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byta niemalze powszechna. W jakim$ stopniu mogta to by¢ forma kon-
tynuacji wspdlnoty niewiast podazajgcych za Jezusem i Jego uczniami.

Nie mamy pewno$ci czy Ewodia?® i Syntacha?* petnity postuge diako-
nis, ale ich pozycja we wspdélnocie w Filippi moze sugerowa¢ petnienie
takiej funkcji. Z pewnoscia zajmowaty sie nauczaniem, bo prowadzity
jakis spor dotyczacy ewangelizacji, ktéry wymagat interwencji Pawta.
Najwyrazniej Ewodia i Syntacha miaty znaczacy wpltyw na gloszenie
Ewangelii, skoroich rozbiezne opinie wywotatyjakis roztam. O sytuacji
we wspoélnocie poinformowal Pawta Epafrodyt. Problemu nie udato sie
rozwigzaé¢ w ramach lokalnej spotecznosci ze wzgledu na silng pozycje
kobiet. Dlatego tez potrzebny byt autorytet Pawta, by zazegnac zaistnia-
ty konflikt (Flp 4, 2-3).

2. Instytucja wdow

Izraelici uwazali posiadanie dziedzica za sprawe pierwszorzednej wagi.
Aby zachowa¢ rodzinne dziedzictwo przekazane przez Boga, trzeba je
pozostawié¢ meskim potomkom (por. Wj 15, 17-18; Ps 127, 128). Kobieta,
ktéra nie mogta mieé dzieci, czesto spotykata sie zwyrzutami ze strony
rodziny i Srodowiska zamieszkania (Rdz20,1-2, 23;15m1, 6-10; £k 1, 25).
Woéwezas onaijejrodzinazanosili do Boga modlitwe o dar potomka (Rdz
25, 21; 1 Sm 1, 10-12. 26-28). W tym konteks$cie kulturowym rozwineta
sieinstytucjalewiratu, ktéra dotyczyta sytuacji kobiety, gdy maz zmart
przed narodzinami dziedzica. Stad w Izraelu S$mieré meza nie zawsze
czynita kobiete ponownie wolna, gdyz stosownie do prawa lewiratu
bezdzietna wdowa byta nadal zwigzana z rodzing zmartego i miata by¢
oddana jako zona bratu zmariego. Dzieci z tego malzenstwa stawaty
sie dziedzicami zmartego brata, ,by nie zagineto jego imie w Izraelu”
(Pwt 25, 6). Jesli wdowa oczekiwata na dopelnienie lewiratu przez dtuz-
szy okres, to wtedy mogta wroéci¢ pod opieke wiasnej rodziny, jak sta-
to sie w przypadku Tamar czy synowej Noemi (Rdz 38, 11; Rt 1, 8-9; por.
Lb 22, 13). Je$li brat zmartego nie chciat pos$lubi¢ wdowy, okrywat sie

23 Imie Ewodia pochodzizjezyka greckiegoioznacza:,dobradroga”. Por. P.C. Bosak, Po-
stacie Biblii. Stownik —konkordancja, t. 3 (E-G), s. 231.

24 Imie Syntacha pochodzi zjezyka greckiego ioznacza: ,szczesna”. R. Brownrigg,
Wszystkie postacie Nowego Testamentu, s. 55.
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hanbg (Pwt 25, 7-10; por. Rt 4, 1-7)?°. Bezdzietna wdowa, ktora nie pod-
legata prawu lewiratu wracata do domu ojca. Inaczej przedstawiata sie
sytuacja wdéw, ktére miaty liczne potomstwo. W przypadku mtodego
wieku synéw wdowa mogta czasowo pelnié funkcje opiekunki prawnej
(por. 1Krl17, 8-15). Jednak zona-wdowa nie posiadata praw do dziedzi-
czenia po mezu. Zgodnie ze zwyczajem majatek po ojcu dziedziczyli
synowie (por. Lb 27, 8-11) i oni byli zobowigzani do utrzymania matki.
Najczesciej jednak sytuacja wdoéw byla trudna, jak ilustrujg to przykta-
dy zaré6wno w Starym (por. 2 Sm 14, 5-7; 2 Krl 4, 1-7), jak i w Nowym
Testamencie (Mk 12, 41-4.4; £k 21, 1-4). Ze wzgledu na brak pewnego za-
bezpieczenia materialnego wdowy cieszyty sie w Izraelu opiekg prawna,
nardéwnizsierotamiicudzoziemcami (Wj22, 21; Pwt 10, 18; 24, 17. 19-21;
26,12-13)26,

W Kosciele, od samego poczatku szczegdlnym uznaniem cieszyly sie
wdowy, poczynajgc od prorokini Anny ze $wigtynijerozolimskiej, ktéra
proklamowata czas zbawienia, a koficzgc na instytucji wdéw, czyli ko-
biet wypetniajacych postuge modlitewng (1 Tm 5, 3-16). Zacheta autora
Listu do Tymoteusza, by mtodsze wdowy wychodzity za maz, sugeruje,
ze podtozem powstania instytucji wdéw w pierwotnym KoSciele byty
réwniez kwestie materialne. Dzieki matzenstwu wdowy otrzymywa-
ty srodki materialne potrzebne do zycia. Nalezy pamieta¢, ze w 6wcze-
snym spoteczenstwie to gtdwnie na mezczyznach spoczywat obowigzek
utrzymania rodziny. Natomiast starszym wdowom, ktérym trudno by-
tobyznalezé meza, wspdlnota powinna staraé sie zapewnié¢ §rodkido zy-
cia(1Tm5,16). W starozytno$ciistniat problem utrzymania samotnych
kobiet, co w pdzniejszym czasie zaowocowato wsréd wyznawcod/w isla-
mu mozliwo$cig poslubienia do czterech kobiet z koniecznos$cig dania
jednakowego utrzymania materialnego wszystkim??. Jakie dzieta mo-
zemy powigzaé z instytucja wdéw w KosSciele? Pierwsza i chyba najbar-
dziej zasadnicza to funkcja modlitewna (1 Tm 5, 5). Pierwotny Ko$ciot

25 Por. Stownik tta Biblii, red. J.I. Packer, M. C. Tenney, ttum. Z. Koéciuk, Warszawa 2007,
s. 355. )

26 Por. S. Szymik, Matzenstwo irodzina w Biblii, w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Wita-
szek, Lublin 1998, s. 222n.

27 Por. M. i U. Tworuschaka, Islam. Maty stownik, ttum. J. Marzecki, Warszawa 1995,
S. 49.
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trwal na modlitwie wspélnotowej, ktérej wyrazem byla juz grupa mo-
dlacych sie w dniu zestania Ducha Swietego. Niewykluczone, ze modlaca
sie Maryja stata sie wzorem dla modlacych sie kobiet, ktére spotykaty
sie w domach prywatnych stanowigcych pierwotny Kos$ciét. Kolejng
przestrzenig dziatalno$ci kobiet we wspdlnocie byta postuga charyta-
tywna (1 Tm 5, 10).

3. Dziewice w postudze ewangelizacyjnej

Spoteczenstwo Izraela zyjac w przestrzeni miedzy Wschodem i Zacho-
dem wielokrotnie do$wiadczato réznorodnych konfliktéw. W czasie
wojen populacja Hebrajczykéw ciggle byta narazana na duze straty
i gdy jeszcze do tego doda sie duza $miertelnosé dzieci, to poczucie bez-
pieczenstwa demograficznego dawato posiadanie licznego potomstwa
w rodzinach. Pierwszym i fundamentalnym przykazaniem do zrealizo-
wania przez cztowieka stato sie wezwanie: ,,Bagdzcie ptodniirozmnazaj-
cie sie, aby$cie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang” (Rdz 1, 29).
W tym konteks$cie kulturowo-religijnym rodziny posiadajgce liczne po-
tomstwo mogty liczyé na rozwdj i prestiz spoteczny. Warto$¢ i znacze-
nie kobiety w rodzie i spoteczenstwie rosta wraz z ilo$cig posiadanych
dzieci, w szczegdlnosci chtopcow, ktorzy gwarantowali w przysztosci
bezpieczenstwo wspélnocie narodowej.

Pewne zmiany kulturowe zaczety zachodzi¢ w czeSci spoteczenstwa
Izraela pod wptywem hellenizmu, w ktérym idea dziewictwa jako pew-
nej wartosci w zyciu spotecznym byta znana. W mitycznej opowiesci
Atena sktada $lubowanie dziewictwa i broni tego stylu zycia, jej przy-
domkiem staje sie Partenos (dziewica)?®. Podczas dorocznych $wigt ku
jej czci, panatenajéw, niesiono jej wspaniale przystrojony posag, a w or-
szaku szty dziewczeta-dziewice. Szate bogini tkaty cztery dziewice wy-
wodzgce sie z najbardziej znamienitych rodéw atenskich. Dziewictwo
bytoréwniezatrybutem bogini Artemidy, ktéra byta patronka mtodych
dziewczat i chtopcéw. Wedtug starszych przekazéw dziewiczo$é Arte-
midy wynikata z jej decyzji pozostania w stanie panienskim. Kiedy Al-
fejos, bég rzeczny, syn Tetydy, razony w serce jej pieknoscig zakochat
28 Por. K. Marciniak, Mitologia greckairzymska. Spotkania ponad czasem, Warszawa 2021,

s.108.
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sie wniej, wy$smiata goiodrzucitajego zaloty. Akteon, krélewicz, wnuk
Kadmosa, za to, ze przypadkiem zobaczyl kapigca sie boginie zostat

ukarany okrutng Smiercig—zostal rozszarpany przez wtasne psy. Orio-
na réwniez spotkata §mier¢ za probe uwiedzenia Artemidy. Pod groza
$mierciréwniez nimfy Artemidy miaty strzec swego dziewictwa. Nimfe

Kallisto, w ktérej zakochat sie sam Zeus, zastrzelita z tuku?°. W innym

micie Danaos zabrania swoim cérkom wyjscia za maz, a gdy im zezwala

na zamazpojscie, to z nakazem pozbawienia zycia mezé6w w noc poslub-
ng>°. W sfere ludzkg przechodzi idea dziewiczego zycia za sprawg Ata-
lanty, ktéra byta cérka Jasosa i Klimeny w wersji arkadyjskiej, a w wersji

beockiej kréla Schojeneusa oraz kréolowej Temisto. W wersji beockiej

Atalanta bronigc swego dziewictwa pokonata centauréw Rajakosa i Hy-
lajosa. Niestety jako §miertelna nie wytrzymata préby, gdy odrzucajac

zaloty zaproponowatla, ze wyjdzie za tego, kto z nig wygra w biegach.
Dokonat tego Hippomenes, ktory porozrzucat ztote jabtka na jej drodze

bieguigdy Atalanta sie po nie schylata wyprzedzit jg i musiata wyjsé za

niego. W micie arkadyjskim Atalanta zwigzata sie w czasie towow kali-
donskich z herosem Milanionem i urodzita syna Partenopajosa, co do-
stownie znaczy, syna dziewicy>L Idea zycia w celibacie pojawia sie réw-
niez wérdd filozoféw greckich. Epiktet z Hierapolis (ok. 50-138 po Chr.),
przedstawiciel szkoty stoickiej, zauwaza, ze matzenstwo i rodzina sg

zgodne z prawem rozumu, chociaz ,,misjonarz” moze pozostaé w celiba-
cie, aby by¢ wolnym w swej pracy>2.

Pierwotny Kos$ciét pokonat gteboko zakorzenione w judaizmie po-
glady o deprecjacji warto$ci kobiety, ktéra nie ma dzieci. Rachela
(Rdz 29, 30-31; 35, 16-20) i Anna (1 Sm 1) cierpiaty z powodu swej bez-
ptodnosci. Wydaje sie, ze styl zycia w dziewictwie pojawil sie juz we
wspolnocie essenczykow, wérdd ktérych byli wprawdzie tacy, ktérzy za-
ktadali rodziny, ale znaczna cze$¢ mogta preferowaé forme zycia w bez-

29 Por. W. Markowska, Mity Grekdw i Rzymian, Warszawa 2002, s. 69-75.

30 Por. J. Redfield, Cztowiek i zycie domowe, w: Cztowiek Grecji, red. J.P. Vernant, ttum.
P. Bravo, t. Niesiotowski-Spano, Warszawa 2000, s. 219.

31 Por. V. Zamarovsky, Bogowieiherosimitologii greckiejirzymskiej, ttum. J. Illg, L. Spyr-
ka, J. Wania, Warszawa 2003, s. 69.

32 Por. F. Copleston, Historia filozofii, t. 1: Grecja i Rzym, ttum. H. Bednarek, Warszawa
2004, S. 393.
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nstwie33. Preferowanie zycia w celibacie we wspolnocie w Qumran34

nie wynikato z negacji matzenstwa, ale z przekonania, ze studiowanie
tekstow $wietych wymaga pelnego zaangazowania, a eschatologiczny
wymiar zblizania sie definitywnej konfrontacji miedzy dobrem i ztem
wymagat bycia w ciggltej postawie czystosci, ktéra byta wymagana

w

starciu z sitami z1a35. Oczekiwanie, ze wojna synéw $wiattosci z sy-

nami ciemno$ci®*® nastagpi w nieodlegtej przysztosci zmienito sposéb

33

3

I

3

o

(=)}

3
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Krzysztof Pilarz uzasadnia, ze wspdlnota w Qumran otwarta byta na zaktadanie

rodzin. Por. K. Pilarz, Rodzina w Qumran. Przeglgd koncepcji wystepujgcych w para-
biblijnych zwojach znad Morza Martwego, w: Qumran: pomiedzy Starym a Nowywm Te-
stamentem, red. H. Drawnel, A. Piwowar, Lublin 20009, s. 161-184 (Analecta Biblica
Lublinensia, 2). Nalezy jednak wykazaé¢ daleko idgcg ostroznos$é, poniewaz teksty
obejmowaty zalecenia nie tylko dla $cistego grona zamieszkujacego Qumran, ale byty
tez wskazéwkami dla wszystkich, ktérzy mieli sie zmierzy¢ w eschatologicznej woj-
nie zsynami ciemno$ci. W tym gronie znajdowata sie ta czes$¢ spotecznosci Izraela,
ktéra wypetnita wole Boga, okreslong w tekstach §wietych znacznie wykraczajgcych
poza Tore. Argument H. Stegemana, Ze esseficzycy zenigc sie w wieku 20 lat sprawiali
wrazenie zyjacych w bezzenstwie wydaje sie mato prawdopodobny, skoro faryzeusze
przyjmowali wiek 18 lat za najlepszy dla czasu zalozenia rodziny, a w tradycji nikt ich
nie podejrzewa o stylzycia w bezzenstwie. Por. H. Stegeman, Esseniczycy z Qumran, Jan
ChrzcicieliJezus, ttum. Z. Matecki, A. Tronina, Krakow-Mogilany 2002, s. 227.
Cigglejest dyskutowana kwestia identyfikacji esseniczykdéw z mieszkaricami Qumran,
ale mimo wielu watpliwo$ci na chwile obecng nie ma racjonalnej alternatywy dla po-
gladu, ze mieszkancami Qumran byli esseniczycy. Por. H. Shanks, Tajemnica zwojéw
znad Morza Martwego, ttum. O. Zienkiewicz, Warszawa 2002, s. 148-157. E. Dagbrowski
sugeruje, ze zQumran byla zwigzana grupa sadokitéw. Por. E. Dgbrowski, Glosy iod-
krycia biblijne, Warszawa 1954, s.19n.

Hartmut Stegeman uwaza, ze ze wzgledu na surowg interpretacje Tory essenczyk zyt
w matzenstwie zaledwie ok. 10 lat i w tym okresie podejmowat akt matzenskinie wie-
cejniz20razy. H. Stegeman, Esseniczycy z Qumran, Jan ChrzcicieliJezus, s. 231; J. Maier
sugeruje, ze abstynencja seksualng wspélnoty w Qumran wynikata z faktu, ze czton-
kowie wspdélnoty uwazali sie za spadkobiercéw witasciwego kaptanstwa, ktére spra-
wujeliturgie w imieniu catego Izraelaitakjak od kaptandéw w Jerozolimie wymagano
czysto$cirytualnej, tak rowniez zachowywali jg cztonkowie wspdlnoty. Por. J. Maier,
Miedzy StarymiNowym Testamentem, ttum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw 2002,
s.328.

Ideanapiecia pomiedzy §wiattoscigiciemnos$cia moze byé przezessenczykéw przejeta
zreligijno$ci zaratrusztran. Por. J. Marzecki, Systemy religijno-filozoficzne Wschodu,
Warszawa 1999, s. 9on. Inni widzg wptywy iranizmu wywodzgce sie od biatych szat
magoéw, przesadnej czystosci rytualnej oraz w nawigzaniu do kultu stonca jako wy-
obrazenia Ahura Mazdy. Por. P.C. Bosak, Encyklopedia wszystkich postaci biblijnych,
t.1,s.488.
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warto$ciowania cztonkéw zrzeszenia, w ktérym akcent zostat przenie-
siony z postawy przetrwania spotecznosci w kolejnych pokoleniach, na
pragnienie przemiany eschatologicznej w kierunku dobra w czasach zy-
jacego jeszcze pokolenia. Jézef Flawiusz twierdzil, ze esseficzycy nie wy-
rzekali sie wprawdzie matzenstwa®?, ale cze$é znich miata zony?>8, ktére
nie uczestniczyty w zgromadzeniach liturgicznych®°. Pliniusz Starszy,
zperspektywy rzymskiej, w Historii naturalnej uogélnit styl zycia essen-
czykéw w Qumran na catg ich spotecznosé, piszac:

Na zachodnich brzegach Morza Martwego, lecz poza zasiegiem szkodliwych wy-
ziewdw wybrzeza, zyjg esseficzycy, lud samotnyinajbardziej dziwny na §wiecie;
bez zadnej niewiasty, wyrzekajgcy sie wszelkiego pozadania cielesnego, bez pie-
niedzy, a za towarzystwo majg jedynie palmy. Stale sie zarazem w rownej mie-
rze odnawiajg przez licznych przybyszéw, gdyz wielu znuzonych zyciem koleje
losu sktaniajg do przyjecia ich trybu zycia. Tym sposobem przez tysigce stuleci
utrzymuje sie ten lud, poéréd ktorego nikt nie przychodzi na Swiat; tak owocne
okazuje sie dla nich znuzenie zyciem do$wiadczone przez inne osoby“°.

37 ,0d przyjemnosci zmystowych odwracajg sie jak od wystepku, a wstrzemiezliwosé
ipanowanie nad sobg uwazajg za cnote. Malzenstwo jest przez nich nisko szacowane,
leczprzyjmujg cudze dziecijeszcze w wieku podatnym na nauki, traktujg jejak swoich
krewnych i ksztattuja podtug swoich zasad. Nie odrzucajg w ogdle matzenstwa iza-
pewnienia sobie przez nie potomstwa, lecz obawiajg sie rozwigztos$ci kobiet, przeko-
nani, ze zadna nie dochowuje wiernos$ci jednemu mezczyznie” (por. J. Flawiusz, Wojna
zydowska 2,120-121, ttum. J. Radozycki, Poznan 1980).

38 ,Jest jeszcze drugi zakon essenczykow, ktérego zwolennicy zgadzajg sie zinnymi
w pogladach na tryb zycia, obyczaje i prawa, lecz odmiennie od nich zapatruja si¢ na
matzenstwo. Uwazaja bowiem, ze ci, ktérzy nie Zenig sie, rezygnuja z waznej strony
zycia—rozmnazania i co wiecej, gdyby wszyscy przyjeli taki poglad, rychto wymart-
by rodzajludzki. Przysztym zonom kaza przechodzi¢ przez trzyletnie préby i dopiero
wtedy je poslubiaja, gdy przez trzykrotne oczyszczenie dadzg dowdd, Ze sa zdolne ro-
dzié. Nie otrzymujg z nimi stosunkdéw, kiedy sg brzemienne, i w ten sposéb wykazuja,
Ze zenig sie nie dla rozkoszy, lecz aby mie¢ potomstwo. Przy kapieli niewiasty okry-
wajg sie szatami, tak jak mezowie przepaskami” (por. J. Flawiusz, Wojna zydowska
2,160-161).

39 Por. J. Flawiusz, Antiquitates Juadicae = Dawne dzieje Izraela, 18, 21, ttum. Z. Kubiak,
J. Radozycki, Poznan-Warszawa-Lublin 1962.

40 Por. Pliniusz Starszy, Historianaturalna, ttum. T. Zawadzki, Wroctaw 1961, V, 73.
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Analogiczny poglad na zasady funkcjonujace wséréd essenczykdéw po-
siadat Filon Aleksandryjski, ktéry spogladat naich zycie z perspektywy
diaspory aleksandryjskiej*.

Karty Ewangelii przedstawiajg nam ciekawg rodzine Marii, Marty
itazarza, poniewaz nie styszymy, by zaré6wno kobiety, jakiich brat byli
w zwigzkach matzenskich. By¢ moze rodzina ta przynalezata do wspdl-
noty essenskiej, ktéra miata swoje centrum duchowe w Qumran, ale
przynalezacy lub sympatyzujacy z ta wspdlnotg ludzie mieszkali réw-
niezw wielu miastach Izraela, zachowujac specyficzne zwyczaje. Jedna
z charakterystycznych cech okreslajgcych styl zycia tej wspdlnoty byto
przyjmowanie postawy bezzenstwa przynajmniej w cze$ci spotecznosci,
co stanowi wyjatkowg postawe na tle ogdélnych pogladéw w judaizmie.
Takze otwarto$¢ domu Marii i Marty na przybywajacego nauczyciela
wraz z grupg uczniow byto charakterystyczne dla tej wspdlnoty, ktéra
ideat wiary rozwijata w oparciu o studiowanie tekstéw Swietych, ale
réwniez o wzorce zaczerpniete ze §wiata hellenistycznego??. Jozef Fla-
wiusz zauwaza zbiezno$¢ stylu zycia essenczykéw i pitagorejezykow?3.
Z kregow kultury greckiej mogli esseniczycy zaczerpng¢ model funkcjo-
nowania swojej grupy oparty na wspélnocie majatkowej*4. Pitagorej-
czycy tworzyli stowarzyszenia, w ktérych gtéwnym zawotaniem byto
hasto: ix nx 3 @ 51 (,rzeczy przyjaciét sa wspélne”)*s. Adept wstepu-
jacy do wspdllnoty w Qumran réwniez deklarowat ztozenie majgtku do
dyspozycji catej wspélnoty:

41 Por. J.E. Taylor, John the Baptist Within Second Temple Judaism, London 1997, 17.

42 Essenczycy przyjmowali postawe go$cinnosci, oparta na wykorzystaniu wspélnego
majatku. Por. J.C. VanderKam, Wprowadzenie do wczesnego judaizmu, ttum. P. Krup-
czynski, Warszawa 2006, s. 219.

43 Por. J. Flawiusz, Antiquitates Juadicae, 15, 371.

44 ,Bogactwa maja w pogardzie, aich wspélnota majatku godna jest prawdziwego podzi-
wu. Nieznajdzie sie u nich takiego, ktéry by wyrédzniat sie spoéréd innych majgtkiem.
Obowigzuje ich bowiem zasada, ze wstepujacy do sekty przekazuja swoje mienie za-
konowi, tak Ze w ogéle nie ma u nich ani ponizajgcego ubdstwa, ani wywyzszajacego
bogactwa, lecz cokolwiek kto posiada, gczy wjednoiwszyscy jak bracia korzystajg ze
wspdlnego dobytku” (por. J. Flawiusz, Wojna zydowska 2, 122).

45 Por. G.S. Kirk, J.E. Raven, M. Schfield, Filozofia przedsokratejska, ttum. J. Lang, Po-
znan 1999, s. 229.
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A gdy uptynie mu rok w zrzeszeniu, spoteczno$¢ zostanie zapytana o jego spra-
wy, w odniesieniu do jego pojetnoéci i jego uczynkdéw w §wietle Prawa. Jesli wy-
padnie dla niego los, ze moze zblizy¢ sie do rady zrzeszenia, zgodnie z decyzja
kaptanéw i ogotu ludzi przymierza, przekaza takze jego majatek i jego zarobki
wrece cztowieka sprawujacegonadzér nazarobkamispoteczno$ci. Zaksieguja to
jegoreka,jednakze narzecz spotecznosci nie moznategowydaé. Nie moze tkngé
napoju spotecznosci, zanim nie uptynie rok drugi wéréd ludzi zrzeszenia. Z upty-
wem drugiego roku sprawdzg go, zgodnie z decyzjg spotecznoséci. Jesliwypadnie
mu los, ze moze przystapi¢ do zrzeszenia, zapisza go w kolejno$ci odpowiadajgcej
jego randze wérdd braci, dla Tory, prawa, czystos$ci i by mozna byto przytaczyé
jego majatek. I jego rada bedzie nalezeé do zrzeszenia wraz z jego sgdem (1 QS
6,18-23)6.

Pitagorejczycy dostrzegali w §wiecie harmonie opartg na zwigzkach
liczbowych, essenczycy porzadkowali historie, opierajac sie na kalen-
darzu, ktory porzadkowat relacje cztowieka z Bogiem*”. Cechg charak-
terystyczng pitagorejczykdéw byta zacheta do postawy milczenia*®, co
réwniez w swojej regule posiadali mieszkancy Qumran. Pitagorejczycy
nauke traktowali jako cel do wypracowania odpowiedniego stylu zy-
cia*d, réwniez wspdlnota z Qumran traktowata studiowanie Tory jako
Srodek do ksztattowania wlasciwych postaw zyciowych. Pitagorejczycy
tworzyli stowarzyszenia, w ktérych znaczgaca role odgrywaty kobiety.
Do tajnego zwigzku zatozonego przez Pitagorasa (ok. 570-480) w Kroto-

46 Zob. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego. Qumran— Wadi Murabba‘at — Ma-
sada, Krakéw1996, s. 30n. Badaniaarcheologiczne potwierdzaja funkcjonowanie spo-
tecznosci, opartej na wspdlnym przechowywaniu artykutéw zywnosciowych, wspél-
nym przygotowywaniu i spozywaniu positkéw. Fakt znalezienia stosunkowo duzej
iloSci monet w centralnym budynku moze §wiadczyé o posiadaniu wspélnej kasy. Por.
J.D. Amusin, Rekopisy znad Morza Martwego, ttum. C. Kunderewicz, Warszawa 1963,
s.127.

47 Wiele tekstéw podaje kalendarz 364-dniowy i wedtug niego ustala biblijne i pozabi-
blijne §wieta. Niektore teksty wskazujg, ktorazmiana kaptanskabedzie petnita swojg
postuge w §wiatyniw ciggu 49-letniego cyklu (jubileuszu) lub nawet w ciggu siedmiu
jubileuszéw (343 lata). Por. J.C. VanderKam, Manuskrypty znad Morza Martwego,
ttum. R. Gromacka, Warszawa 1996, s. 69.

48 Por. G.S. Kirk, J.E. Raven, M. Schfield, Filozofia przedsokratejska, s. 239.

49 Por. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t.1: Od poczqtkdw do Sokratesa, ttum.
E.I. Zielinski, Lublin 2000, s. 109.
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nie nalezato 28 kobiet. Czy wchodzity w zwigzki matzenskie? Pitagoras

byt zonaty z Theano, ktéra uchodzita za uczong w dziedzinie medycyny
i kosmologii®®. Mieli czworo dzieci, corki: Damo, Myie, Arignote oraz

syna Telauesa. Z duzym prawdopodobienstwem cze$é kobiet poSwiecata

sie nauce, zyjac we wspdlnocie, a cze$é, tak jak Theano, wychodzita za

maz i kontynuowata prace naukowg®.. Wydaje sie, ze analogiczny styl

zycia prowadzili essenczycy, wsrdd ktorych znajdowali sie ci, ktorzy za-
ktadali rodziny i ci, ktérzy catkowicie poswiecali sie studiowaniu tek-
stow §wietych®2. Centrum duchowe essericzykéw na pustyniw Qumran

nie byto oérodkiem kultu, ale miejscem studiéw i promieniowato na wie-
le wspdlnot rozsianych po Izraelu, a przede wszystkim w Jerozolimie®3,
Na cmentarzu w poblizu Qumran dominujg groby, w ktérych zostali

pochowani mezczyzni, ale pojawiaja sie groby kobiet i dzieci, co moze

sugerowadé, ze zasadnicza cze$¢ wspodlnoty zyta w celibacie, ale droga

zycia matzenskiego nie byta catkowicie odrzucana®*.

W jakims$ stopniu z modelu zycia esseniskiego korzystat Jezus. Zbu-
dowana przez niego wspoélnota posiadata wspdlny majatek, a zarzadzat
nim Judasz (Mk 6, 37; J 6, 7; 12, 6; 13, 29)°%. Wraz z Jezusem i jego ucznia-
mi wedrowato grono kobiet, ktérych przynajmniej czes¢ byta nieza-

50 Por. M. B. Michalik, M. Zmigrodzka-Wolska, Kronika kobiet, Warszawa 1993, s. 113.

51 Wartozauwazy¢, ze w szkole Epikura wszystkich ludzi uwazano za réwnych, coumoz-

liwiato wejscie kobiet do tej wspdlnoty zycia. Por. G. Reale, Mysl starozytna, ttum.

E.I. Zielinski, Lublin 2003, s. 366.

Niektorzy uwazajg, ze reguta wspdlnoty zawarta w Regule Zrzeszenia odnosita sie do

zyjacych w celibacie cztonkéw gminy qumranskiej, a dokument CD (Cairo Damascus)

bytadresowany do satelitarnych wspélnot w innych miastach. Por. J. Campbell, Zwoje
znad Morza Martwego rozszyfrowane. Nieznana historia Biblii, judaizmu i chrzescijan-

stwa, ttum. A. Kowalska, Warszawa 2001, s. 64.

53 Filon, Pliniusz Starszy i Jozef Flawiusz, mowig, ze powstrzymywali sie oni od mat-
zenstwa. Pliniusz i Filon (w swej Apologii Zydéw, cytowanej przez Euzebiusza) sa ka-
tegoryczni; Jozef moéwi tylko, ze ,gardzg” matlzenstwem idodaje, ze przyjmowata
jedna z grup. Swiadectwo z Qumran jest podwéjne: Reguta Zrzeszenia (1QS) sugeruje,
ze cztonkowie praktykowali celibat, lecz Reguta Stowarzyszenia (1Qsa) méwi o kobie-
tachidzieciach. Por. R. de Vaux, Manuskrypty z Qumraniarcheologia, w: Studia Biblijne
iArcheologiczne, Poznan-Warszawa-Lublin 1962, s. 216.

54 Por. J. A. Fitzmyer, 101 pytan o Qumran, ttum. T. Fiza, Krakdéw 1997, 75nn. Warto jed-
nak pamietaé, ze dowspélnoty w Qumran byty przyjmowane dzieci na ksztalcenie, co
poswiadcza Jozef Flawiusz (J. Flawiusz, Wojna zydowska 2, 120).

55 Por. P.C. Bosak, Encyklopedia wszystkich postaci biblijnych, t. 1, s. 946.

S

5

24



Kobiety w misji ewangelizacyjnej pierwotnej wspolnoty chrzescijanskie;

mezna (Ek 8,1-3). Na liderke tej grupy wyrosta Maria Magdalena, ktéra
stata sie wiernguczennicg Jezusaizwiastunkg Jego zmartwychwstania
(J 20,1-18)°6. Z modelu esseniskiego korzystat réwniez pierwotny Ko$cidt,
ktéry opierat swojg dziatalno$¢é na wspdlnocie majgtkowej (Dz 2, 44;
5, 1-11). Moze nie przypadkiem w Nowym Testamencie nie wspomina
sie o esseniczykach, poniewaz w jakims$ stopniu byli ideowo bliscy sty-
lowi zycia, ktéry proponowat Jezus. Moze zwigzki ze wspélnotg z Qum-
ran byly znaczgce ze wzgledu na mozliwe powigzanie Jana Chrzciciela
z ta wspdlnotg i kilku jego uczniéw, ktorzy stali sie uczniami Jezusa®’.
Nalezy réwniez podkresli¢, ze z duzym prawdopodobienstwem Jan
Chrzciciel nie byt Zonaty, mimo jego juz znaczacego wieku, bo w chwili
wystgpienia prorockiego miat okoto 30 lat.

Swiety Pawetwyjaénial wspdlnocie w Koryncie, jak wielkie znaczenie
przed obliczem Bozym miato dziewictwo (1 Kor 7, 25-40). W ten sposéb
Pawelpokonatréwniez poglad zakorzeniony w kulturze hellenistycznej,
jakoby dziewictwo cenione byto w sferze boskiej, bogini Ateny, ale nie
posiadato wartosci w konkretnym zyciu. Wprawdzie Rzymianie cenili
dziewice—westalki, ale byta to bardzo wyjatkowa postuga. W codzien-
nos$ciza$liczyla sie kobieta wypelniajgca obowigzki matzenskie. Nieste-
ty w dalszym etapie rozwoju KoSciota pojawity sie postawy, ktére nego-
watly, a nawet potepiaty matzenstwo. Enkratys$ci podkreslali wyzszosc
dziewictwa nad malzenstwem iuznawali celowe bezzenstwo za jedynie
stuszny wybor zycia przez chrzescijan, a aktywno$éé ptciowg uwazaliza
grzeszng®®. Matzenstwo uwazano za ,,gorzka rosline”, ktérej owocu Pan
w Raju zakazatl spozywaé®®, Zwolennicy tej drogi wzywali do rozej$cia
sie matzonkéw i zycia w celibacie. Uwazali, Ze rodzenie i §mier¢, ktoé-
re sg powigzane, zakonezyty sie wraz z przyjSciem Chrystusa oraz ze
od tej pory nie ma juz mezczyzny ani kobiety, ze piciowos$¢ nie ma juz

56 Por.C.M. Martini, Maria Magdalenanaszadrogado Jezusa, ttum. W. Szymona, Krakéow
2019, s. 29.

57 Por. G. Yamasaki, John the Baptistin Life and Death. Audience-Oriented Criticism of Mat-
thew’s Narrative, Sheffield 1998, s. 22n (Journal for the Study of the New Testament.
Supplement Series, 167).

58 Por. D. Muszytowska, Zona zbawiajqca meza (1 Kor 7,16)?, ,Verbum Vitae” 19 (2011),
s.1501.

59 Zob. Klemens Aleksandryjski, Kobierce (Stromata), ttum. J. Niemirska-Pliszczynska,
Warszawa 1994, I11, 9, 66.
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miejscab®. Postawy enkratyzmu rozwijaly sie gléwnie w chrzescijan-
stwie Wschodu. Ich echo pobrzmiewa w Ewangelii Egipcjan, Ewangelii
Tomasza, Ewangelii Filipa, Dziejach Piotra, Dziejach Filipa, Dziejach Toma-
sza. Szerokie spektrum utworéw apokryficznych przesigknietych ideg
enkratyzmu $wiadczy o popularnosci tego stylu zycia w rodzacym sie
chrze$cijanstwie.

Pierwotny Ko$cidt zmagajac sie z ewangelizacja w warunkach oskar-
zen o burzenie porzadku spotecznego w Imperium Rzymskim, starat sie
udowodnié, ze podtrzymuje starozytne zwyczaje i stad zacheta §w. Pio-
tra, zeby ,.zony byty poddane mezom” (1P 3, 1), co potwierdzata rowniez
wspdlnota §w. Pawta (Ef 5, 22). Pamietajmy, ze ideat kobiety w starozyt-
nej Grecji kreowat jg na cichg piastunke domowego ogniska. Eurypides
w Heraklidach wkiada wusta Makarii stowa wyja$niajgce jej pojawienie
sie na scenie:

Nie myé$lcie obey, ze wychodze do was

z zuchwalstwa—o to was po pierwsze prosze.
Kobieta milczeé ma, znaé swoje miejsce,

w domu spokojnie siedzie¢ —tak najpiekniej.

Ukazujac sie ttumowi Atenczykéw Makaria stawia pod znakiem zapy-
tania swoj status przyzwoitej panny szlachetnego pochodzenia, dlatego
czuje sie zmuszona odnie$¢ do tej sytuacji®l. Jakze sformutowanie Eu-
rypidesa przypomina nakaz Pawtla skierowany do wspélnoty w Koryn-
cie: ,kobiety majg na tych zgromadzeniach milcze¢; nie dozwala sie im
bowiem moéwié, lecz majg by¢ poddane, jak to Prawo nakazuje” (1 Kor
14, 34). Prawdopodobnie Pawel tym sformutowaniem odpierat zarzuty
kierowane pod adresem jego wspolnoty, ze zbytnio pozwala przewodzié
kobietom, a wiec burzy przyjety porzadek spoteczny. Jednak juz sama
konieczno$¢ wypowiedzenia tych stéw §wiadczy o tym, ze w pierwot-

60 Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijanska, ttum. S. Basista, Krakéw 2002, s. 107.

61 Por. K. Pietruczak. Kobieta w przestrzeni scenicznej, kobieta w przestrzeni publicznej.
Otragicznej konwencji jako elemencie kreowania ideatu i antyideatu kobiety w Atenach
Vw. p.n.e., w; Ideat i antyideat kobiety w literaturze greckiej irzymskiej, red. A. Mar-
chewka, Gdansk 2018, s. 47.
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nym KoSciele w wielu wspélnotach kobiety zabieraty gtosiuczestniczy-
1y w oficjalnym nauczaniu.

We wspolnocie korynckiej Pawel musiat zajaé¢ stanowisko w spra-
wie nakrycia gtowy u kobiet w czasie zgromadzenia liturgicznego
(1 Kor 11, 2-16). W kulturze Mezopotamii zwyczaj nakrywania gtow
przez kobiety zamezne symbolizowatl zwigzek matzenski, tak jak wspot-
cze$nie obrgczki. W Koryncie, w mieScie portowym, $cieraty sie rézne
zwyczaje i stad dyskusja we wspdlnocie. Pawet byt zwolennikiem usza-
nowania tradycji, co nie oznacza, ze w ten sposéb deprecjonowat status
kobiet®?. Nalezy zatem stwierdzi¢, ze wptyw mentalno$ci greckiej i pra-
wa rzymskiego ograniczy! prerogatywy kobiet w Ko$ciele, co jeszcze
bardziej widaé w kolejnej epoce. Polikarp, biskup Smyrny, piszac list do
Filipian okoto 110 roku po Chr., starat sie ograniczy¢ dziatalnos¢ kobiet,
wyraznie okreslajgcich role jako dziewic, wdéw i zawsze wiernych zon.
Tertulian widziat ideat kobiety w catkowicie ulegtym zyciu, w najdrob-
niejszych szczegdtach uregulowanym przez $ciste normy®3. Niektore
zwyczaje w pluralistycznym spoteczenstwie rzymskim ulegaty zmianie
ito, cobylo dumaiprzywilejem kobiet zameznych (nakrycie gtowy), mo-
glo stac sie symbolem ulegtoéci wobec mezczyzn. Czy we wspdiczesnym
spoteczenstwie nie powstaje podobny dysonans kulturowy, gdy dla jed-
nych kobiet zakryta twarz jest powodem do dumy, a dla innych oznaka
zacofania i dominacji mezczyzn?

Od IT wieku po Chr. wielkim cieniem na pozycji kobiety potozyta sie
rozwijajgca sie gnoza®*, ktéra odrzucajgc cielesnoéé i seksualno$é, do-

62 Szerzejnatematinterpretacji1Kor11, 2-16 pisze Zateski, zob. J. Zateski, Obrazkobiety
w listach Nowego Testamentu, s. 21-87.

63 Por. V. Abrhamsen, Kobiety, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Co-
ogan, Warszawa 1996, s. 311; J. Raczka, Czy legende Tekli ocenzurowano? Swiadectwo
Tertuliana o apokryficznych Dziejach Pawta (De baptismo 17, 5), ,U Schytku Starozytno-
$ci. Studia Zrédloznaweze” 10 (2011), s. 111-130.

64 Nazwa ,gnostycyzm”, ktora stata sie wspolnym nagtéwkiem dla doktryn gtoszonych
przezrozmaite sekty, ktore pojawity sie w obrebie chrzescijanstwaiwokétniego w cig-
gu pierwszych przetomowych wiekéw jego istnienia, wywodzi sie z greckiego stowa
gnosis, oznaczajgcego ,wiedze”. Nacisk potozony na wiedze jako $rodek osiggniecia
zbawienia, a takze przypisywanie sobie takiej wiedzy w formie wtasnej okreslonej
doktryny, to cechy wspélnerozlicznych sekt, w ktérych wyrazatsie historycznie ruch
gnostycki. Por. H. Jonas, Religia gnozy, ttum. M. Klimowicz, Kryspinéw 1994, s. 48.
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prowadzita do pogardy zycia matzenskiego®®. Rezygnacja z matzenstwa
i okreslonych pokarmoéw (przede wszystkim zwierzecych) nalezata do
pierwszych nakazéw gnostyckiej ascezy. Kobieta uchodzita w wielu
ugrupowaniach za ,dzieto szatana”. Stad, powiadajag marcjonistyczni
sewerianie (III wiek), ,ci, ktorzy sie tacza weztem matzenskim speinia-
ja dzieto szatana”. Cztowiek bowiem od pepka w gore jest tworem ,,sity
Boga”, od pepka w d6t natomiast tworem ztej sity: wszystko, co dotyczy
rozkoszy, namietno$ci i zadzy, dzieje sie od pepka w dé1%6. Gnostycka
Ewangelia Filipa rozdzielenie pici przedstawia jako czyn zawiniony
przez kobiete (Ewe) i tgczy je z nastaniem $miertelno$ci. Jedno$é jest
zyciem, rozdzielenie §miercig—oto przewodnia teza gnostyckiego my-
§lenia, wyrazona takze w twierdzeniach Kurta Rudolpha:

Gdy Ewa byta w Adamie, nie byto $mierci. Gdy odtaczyta sie od niego, nastata
$mier¢. Je$li ponownie wyjdzie i wezmie jg ($mierc) do siebie, nie bedzie §mierci.

Gdyby kobieta nie oddzielita si¢ od mezczyzny, nie umartaby z mezczyzng. Jej

oddzielenie stato sie poczatkiem $mierci i dlatego przyszedt Chrystus, aby od-
dzielnie, ktére byto na poczatku, ponownie oddali¢, aich dwoje potaczyé—zmar-
tych w oddzieleniu obdarzyé zyciem i potgczy¢®”.

Niektorzy gnostycy poszli w kierunku wspélnoty cielesnej, zaktada-
jacwspodlnote dobr, wpisywano réwniez w nig kobiety. W ten sposéb na-
stapito roztgczenie mitosciiseksualnosci, jakby te dwie rzeczywistosci
wzajemnie sie nie warunkowaty®8. Karpokrates i Epifanes, przedstawi-
ciele tego kierunku gnozy, najwyrazniej zastosowali nadinterpretacje
mys$li Platona, ktéry w Panstwie zada, by kobiety staty sie wspolnym
dobrem wszystkich®?,

Jednak dominujgcy nurt gnozy uwazat prokreacje za rzeczywistosé¢
negatywng, w konsekwencji zawieranie matzenstwa za rzecz zbytecz-

65 Jedng z charakterystycznych cech gnozy jest dualizm ducha i materii, przy czym ma-
teria jest wiezieniem dla rzeczywisto$ci duchowej. Por. G. Quispel, Gnoza, Warszawa
1988, s. 33nn.

66 Por. K. Rudolph, Gnoza, Krakéw 2003, s. 246.

67 K. Rudolph, Gnoza, s. 2770.

68 Zob. Klemens Aleksandryjski, Kobierce (Stromata) 111 25, 1-30.

69 Zob. Platon, Panstwo V 457 D; Klemens Aleksandryjski, Kobierce III 5, 1-11.
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ng’%. Stad w gnozie pojawily sie kobiety, ktére pragnety sie wyzwolié
z okowow matzenstwa bez mitosci. Matzenstwo w §rodowisku greckim
wielokrotnie stuzylo mezczyznom do prokreacji, a w tle pozostawa-
ty konkubiny, ktére wypelniaty przestrzen zycia erotycznego. Zatem
dla wielu kobiet pragnacych sie wyzwolié¢ z tego dualizmu roli kobiety
w $wiecie greckim, gnoza jawita sie jako przestrzen wolnosci, wpraw-
dzie bez do$wiadczenia mitosci od mezczyzny, ale w zamian za prestiz
we wspolnocie.

Bezposrednig przyczyna skazania Sw. Piotra na $mier¢, wedtugzabar-
wionych pogladami gnostyckimi Dziejéw Piotra, byto wejscie na droge
czysto$Sci nawrdconych Rzymianek. Autor Dziejéw Piotra w ten sposéb
relacjonuje zaistniatg sytuacje:

Przyszty do Piotra razem konkubiny prefekta Agryppy; byto ich cztery: Agryp-
pina, Nikaria, Eufemia i Doris. Wystuchawszy nauk na temat czystosci oraz
wszystkich stéw Pana, przejety sie do giebi serca, i postanowity miedzy sobg, ze
zachowajg czysto$éizaprzestang dzieli¢ toze z Agryppa. [...] Takze pewna kobie-
ta, niezwyktej urody, imieniem Ksantyppa, zona Albinusa, przyjaciela Cezara,
przyszta rowniez do Piotra wraz z innymi zameznymi kobietami i ona réwniez
odsuneta sie od Albinusa. [...] Albinus przedstawit swojg sytuacje Agryppie, mo-
wigc: Albo ty zemS$cisz sie na Piotrze, ktéry odsunat moja zone ode mnie, albo
ja zemszcze sie sam. I Agryppa odpart mu, ze jest w takiej samej sytuacji: Piotr
oddalit moje konkubiny ode mnie. A Albinus odrzek! mu: Agryppo, na co wiec
czekasz? Schwytajmy goiwydajmy go na $mieré¢jako czarownika, abySmy mogli
odzyskaé nasze zony i pomé$ci¢ innych mezoéw, ktérzy go nie mogga zabié, lecz od
ktérych réwniez odciggnat zony™.

Czy zatem w gnozie kobiety nie posiadaty znaczenia? Czasami miaty
znaczgca pozycje, ale byt to nowy typ kobiety wolnej od zycia rodzin-
nego, aseksualnej, gotowej do wejécia na droge poznania (gnozy). One
czesto dostepowaty kierowniczych stanowisk—jako nauczycielki, pro-
rokinie i misjonarki czy celebrantki ceremonii kultowych i dziatan

70 Zob. Klemens Aleksandryjski, Kobierce 11112, 1-3.
71 Zob. Dzieje Piotra—meczenstwo, w: Apokryfy Nowego Testamentu. Apostotowie, cz.
1, 33-34, red. M. Starowieyski, Krakéw 2007, s. 519-520.
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magicznych (egzorcyzmy)’2. Pozornie mogtoby sie wydawaé, ze byt to
znaczacy awans dla niektérych kobiet, jednak cena byla jeszcze wiek-
sza, rezygnacjazzyciarodzinnegoicatkowite podporzadkowanie celom
wspolnoty, w ktérej ich cielesno$é¢ dostepowata pogardy!

Jakze trudno w tych warunkach byto wspdlnocie Kosciota budowac
wtlasciwy obrazkobiety, zjednej strony nie gubigcjej powotania do bycia
matzonkgiposiadaniadzieci, zdrugiej strony zachecajgc do wtasciwego
zaangazowania w proces ewangelizacji. Pierwotna wspélnota Kosciota
rozpoczeta budowac pozycje kobiety na podwdjnej relacji mitosci, do
Bogaidomatzonka. W lustrzanym odbiciu mezczyzna powinien ksztat-
towac swoje zycie w relacji mitosci do Boga i matzonki.

4. Znaczenie kobiet w tworzeniu pierwotnych wspélnot
Kosciola domowego”

Mimo olbrzymich ograniczen kulturowych, kobiety odegraty znaczaca
role w ksztattowaniu sie pierwotnej wspdélnoty Kosciota. Na drogach
ewangelizacji Sw. Pawta pojawili sie: wspaniate matzenstwo, Pryscylla
i Akwila, wspomagajace go w Koryncie, diakonisa Feba, ktérej prawdo-
podobnie zlecit misje przekazania wspdélnocie w Rzymie swojego listu,
Lidia—stuzaca go$cinnoscig swego domu. Nalezy zauwazy¢, ze Lidia sa-
modzielnie utrzymywata swoéj dom, byta kobietg niezalezng finansowo.
Pochodzita z Tiatyry, miasta w Lidii, w ktéorym rozwineto sie farbiar-
stwo. Lidia zajmowata sie barwieniem tkanin w kolorze purpury i ich
sprzedaza, co oznaczalo zatrudnienie jakiej$ liczby oséb. Odbiorcami jej
tkanin z pewnosScig byli ludzie zamozni, stad réwniez kontakty z ludz-
miz éwcezesnych elit. Szaty w kolorze purpury w Imperium Rzymskim
mogtnosié cesarz (toga purpuera) oraz wtadey zaleznych krélestw. Toge
purpurowg zaktadali wodzowie tryumfujgcy, im tez przystugiwata
purpurowa tunika. Toge (praetexta) z szerokim pasem purpury wzdtuz
brzegu szaty mogli nosi¢ konsulowie, pretorzy i cenzorzy. Obywatele
pochodzenia ekwickiego mogli nosié toge trabea wykonczong paskiem
purpury. Pomiedzy stanamiwystepowaty dystynkcje, ekwici posiadali
w tunice dwa waskie paski purpurowe idgce od ramion po pas (tunica

72 Por. K. Rudolph, Gnoza, s. 210.
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angusticlavia—,wgskopasmowa”), podczas gdy senatorzy nosili tunike
zjednym szerokim pasem purpury idgcym posrodku tuniki (tunicalatic-
lavia—,szerokopasmowa”). Purpure tyryjska uzyskiwano z wydzieliny
gruczotéw Slimakéw nalezacych do rodzaju rozkolnikéw —Muracidae:
Murex trunculus (Hexaples trunculus) i Murex brandaris (bolinus bran-
dalis) oraz szkartatnika—Purpura haemastoma’s. Ulokowanie firmy
w Filippi przez Lidie mogto wynika¢ z faktu wystepowania §limakéw
z rodziny Muracidae na wybrzezu macedonskim™. Specjalistyczna pro-
dukcja i elitarny rynek zbytu moze sugerowaé posiadanie przez Lidie
znacznej pozycji spotecznej w Filippi.

Imie Lidia wywodzace sie od krainy, z ktérej pochodzita moze ozna-
czaé, ze pochodzita ze stanu niewolniczego i udato sie jej uzyskaé¢ wyzwo-
lenie. Sposéb, wjaki podejmuje decyzje po spotkaniu z Pawlem sugeruje,
zejuznatym etapie zycia nie jest niewolnicg, tylko kobietg wolng. Jaka
byta jej droga do wolnosci, trudno okreslié, ale moze dzieki swojej pra-
cowito$ci uzyskata na tyle przychylno$é swojego patrona, ze dostgpita
wyzwolenia”. Jest przedstawiana jako ,bojgca sie Boga”, czyli ta, ktéra
wyznaje wiare wjednego Bogaiczeka na pelne wigczenie do drogi zycia
w judaizmie. Z wiarg Zydéw mogta sie zetkngé w trakcie prowadzenia
dziatalnoéci handlowej. Wielu Zydéw w Imperium Rzymskim zajmowa-
1o sie¢ handlem i rzemiostem, a wynikato to z faktu rozwinietego etosu
pracy, ktéry byt oparty na pierwszym powotaniu cztowieka, by czynit
sobie ziemie poddang i przekazywat zycie (Rdz 1, 28). Ciekawe jest spo-
tkanie Pawta z Lidig. Nalezy zatozy¢, ze w Filippi nie byto synagogi, sko-
ro Pawel w szabat udaje sie poza mury miasta, by tam szukaé modlacych
sie Zydéw’S. Zwyczaj spotykania sie na modlitwie nad rzekami wéréd
Zydéw wywodzil sie jeszcze z Babilonii i o tym Pawel z pewno$cia wie-

73 Por. B. Szczepanowska, Moda w Biblii. Odziez, obuwie, nakrycia gtowy, fryzury orazko-
smetykiiozdoby, Krakow 2011, s. 122.

74 Por. C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, Warszawa
2000, S. 274.

75 Szerzej na temat procesu wyzwalania ze stanu niewolniczego pisze: L. Schumacher,
Niewolnictwo antyczne. Dzien powszedniilos niewolnych, ttum. B. Mrozewicz, Poznan
2005, S. 275-284.

76 Niektorzy sadza, ze termin z Dz 16, 13 proseche oznacza synagoge, a nie tylko groma-
dzenie sie namodlitwie. Por. E. Adamiak, Kobiety w Biblii. Nowy Testament, Warszawa
2010, s. 179.
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dzial””. Zaskakujgce jest jednak to, ze sg tam same kobiety. Nalezatoby
sie spodziewaé wrecz odwrotnej sytuacji, to na mezczyznach spoczywat
obowiazek modlitwy. Moze zatem mamy w Filippi wspélnote zydowska
oscylujaca bardziej w kierunku essenskim, gdzie rozdzial mezczyzniko-
biet byt bardziej radykalny niz w innych nurtach judaizmu i po prostu
mezczyzni spotykali sie w innym miejscu. Jedno jest pewne, ze Pawet
uznatdroge nauczania kobiet za najlepsze rozwigzanie ewangelizacyjne.
Swiety Eukasz wspomina, ze ,kiedy zostata ochrzczona razem ze swym
domem, poprosita nas: Jezeli uwazacie mnie za wierng Panu—powie-
dziata—to przyjdzcie do mego domu i zamieszkajcie w nim. I wymogta
tonanas” (Dz16, 15). Jakze otwarta byta pierwotna wspdlnota chrzes$ci-
janska na postuge kobiet, skoro meskie grono ewangelizacyjne mogto
swobodnie mieszkaé w domu, ktérym zarzadzata kobieta.

Pawel, przebywajac w Koryncie, zamieszkat w domu Pryscyllii Akwi-
li i razem z nimi pracowat, poniewaz jako byty faryzeusz (Dz 26, 4-5)
zdobylumiejetno$é pracy fizycznej. Faryzeusze wpajali swoim uczniom,
ze oproczzdobycia wiedzy potrzebnej do wyjasniania tekstow Swietych,
kazdy powinien nauczyé¢ sie wykonywania jakiej$ pracy fizycznej, ktéra
damozliwo$¢ utrzymania sie w sytuacji, gdy nie bedzie mozna sie utrzy-
macézwykladania Tory. Byé moze Pawet po przybyciu do Koryntu szukat
wspoétbraci i mozliwos$ci utrzymania sie. W ten sposéb Pawet zapoznat
sie z Pryscylla i Akwilg, ktérzy wytwarzali namioty (Dz 18, 2n). Cieka-
we, ze Akwila, Zyd pochodzacy z Pontu, posiada imie pochodzenia ta-
cinskiego wywodzace sie od orta. Imie matzonki Pryscylla jest réwniez
pochodzenia tacinskiego i wiele Rzymianek nosito to imie. Nie wiemy,
czy Pryscylla byta Zydéwka, czy miata inne pochodzenie. Wiemy nato-
miast, ze matzonkowie mieszkali w Rzymie i w 49 roku lub w 50 roku
zostali wygnani z Rzymu dekretem cesarza Klaudiusza (41-54) naka-
zujacym opuszczenie Rzymu przez Zydéw. W Koryncie otworzyli firme
zajmujacy sie wytwarzaniem namiotéw i by¢ moze takze ich sprzedaza
do innych miast. Nie wiemy, czy Akwila i Pryscylla poznali droge zycia
chrze$cijanskiego w Rzymie, czy Pawet ich wprowadzit na te droge, ale

77 Wspomina o tymzwyczaju Jézef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela = Antiquitates Juadicae
X1V, 10, 23. Znaja réwniez ten zwyczaj pisarze chrze$cijanscy, na przyktad: Tertulian,
Adnationes, 1, 13, w: Ante-Nicene Christian Library: Translation of the Writings of the
Fathers downto AD 325, eds. A. Roberts, J. Donaldson, Edinburgh 1867-1872.
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najwyrazniej zwiazali sie z Pawlem, bo gdy opuszczal Korynt poptyneli
z nim do Efezu (Dz 18, 18). Pawel nastepnie poptynat do Cezarei i udat
sie do Jerozolimy. Pryscylla i Akwila pozostali w Efezie’®. Gdy do Efe-
zu przybyt Apollos, to Pryscylla i Akwila wytozyli mu doktadnie dro-
ge Boza, a wiec to oni stali na strazy depozytu wiary”®. Apollos zostat
przedstawiony jako ,czlowiek uczony i znajgcy $wietnie Pisma” (Dz
18, 24), amimo to, Pryscylla i Akwila nie wahali sie go pouczy¢ o aspek-
tach wiary w Chrystusa, ktérych nie znat. Na uwage zastuguje fakt, ze
nie czyni to tylko Akwila, ale réwniez Pryscylla, a wiec w dziedzinie
nauczania w pierwotnym KoSciele kobiety miaty analogiczne mozliwo-
Scijak mezczyzni. W Efezie Pryscylla i Akwila musieli zatrzymad sie na
dtuzej, bo Pawet umieszcza ich w gronie pozdrawiajgcych, piszac List
do Koryntian gdzie$ okoto roku 57. Najwyrazniej Akwila i Pryscylla or-
ganizujg wspélnote Koéciota w Efezie, bo spotyka sie ona w ich domu
(1 Kor 16, 19). Nalezy przypuszczaé, ze na pro$be Pawta, a moze rowniez
w interesach udali sie do Rzymu okoto 58 roku. Je$li bytoby to prawda,
to zadanie Pryscylii i Akwilii polegato na przygotowaniu wizyty Pawta
w Rzymie. Gdy Pawet wysyta List do Rzymian wydajg sie juz by¢ w tym
mieScie, bo sg uwzglednieni w pozdrowieniach. Nalezy przypuszczaé,
ze opuscili Rzym i powrdcili do Efezu, gdyz Pawet kaze ich pozdrowi¢,
wysylajac List do Tymoteusza z Rzymu (2 Tm 4, 19). Jest bardzo prawdo-
podobne, Ze opuécili Rzym na zyczenie Pawta w okresie prze§ladowan,
by mogli stuzy¢ wspdlnocie Kosciota w Efezie. Warte zauwazenia jest
to, ze Pawel nigdy nie eksponuje na drodze ewangelizacji Akwili, ale
zawsze umieszcza go w dziatalnosci na rzecz Kosciota wraz z matzonka
Pryscylls.

Pawet kierujac List do Filemona w sprawie niewolnika Onezyma na
réwni stawia Filemona i Apfie oraz Archipa. W tym kos$ciele domowym
Apfia wydaje sie odgrywacé znaczgcg role, skoro w szczegdlny sposéb Pa-
wel uwzglednia jg w swoich pozdrowieniach. Eksponowanie Filemona
w liscie wynika tylko z faktu, ze jest on wlascicielem niewolnika Onezy-
ma itylko jemu przystuguje mozliwo$é jego wyzwolenia.

Chociazautor Apokalipsy napietnuje postawe Jezabel we wspdlnocie
w Tiatyrze, gdzie prawdopodobnie w KoSciele domowym petnita funk-

78 Por. K. Romaniuk, Uczniowie i wspdétpracownicy §wietego Pawta, 8nn.
79 Por. D. Marzotto, Piotr i Magdalena. Ewangelia na dwa gtosy, s. 93-103.
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cje nauczycielska, ktérej przystugiwat tytut ,prorokini” (Ap 2, 20). Wy-
dajesie, ze to byla statainstytucja w pierwotnym KoSciele, gdzie kobiety
nauczajgce przyjmowaty tytut,prorokini” i jedna z istotniejszych funk-
¢ji, gdy zauwazymy, ze przestanie Apokalipsy jest oparte na przestaniu
proroctwa (Ap 1, 3)8°.

Niestety wptywy kultury grecko-rzymskiej ograniczyty w nastep-
nych wiekach znaczenie kobiet w postudze ewangelizacyjnej®L. Jeszcze
pdzniejsze wptywy kulturowe islamu, oddziatujac na niektére kregi
chrzes$cijanskie, utrwality obraz kobiety podporzadkowanej mezezyz-
nie. Czas zatem przywrdcié znaczenie kobiet w postudze ewangeliza-
cyjnej Kosciota. Moze juz wypracowane modele zaangazowania kobiet
w postuge KoSciota w starozytnos$ci sg znakomitym punktem wyjscia do
odtworzenia ich zadan ewangelizacyjnych we wspdiczesnosci.

Konkluzja

W starozytnos$ci w wielu kulturach wtadza krélewska przystugiwata
mezczyznom, przede wszystkim ze wzgledu na koniecznoéé prowadze-
niakampanii wojennych. Jednak niektérym kobietom udato sie dojéé do
godnosci krolewskiej i ich wtadza nie byta kwestionowana. Nalezy pa-
mieta¢, ze matzonki kréléw czesto posiadaty wiecej realnej wtadzy, niz-
by wynikato toze statusu prawnego. Niemalze zawsze pozycja spoteczna
kobiety wzrastata wrazzposiadaniem dzieci, w szczegdlnosci chtopcow.
Warto zauwazyc¢, ze kobiety w Izraelu miaty olbrzymiwptyw na wycho-
wanie dzieci do czaséw dominacji struktur synagogalnych.
Hellenizacja spoteczenstwa Izraela mogta negatywnie wptyngénapo-
zycje kobiety32. Obraz kobiet zamknietych w odosobnieniu w ramach
domowego §rodowiska, charakterystyczny dla §wiata hellenistycznego,
zostat zaaprobowany w judaizmie w nurcie faryzejskim®3, W komenta-

8o Tekst Apokalipsy posiada przede wszystkim wymiar profetyczny. Por. M. Karczewski,
LZaisteprzyjdeniebawem” (Ap 22, 20). Kilkarefleksjinad eschatologiq Apokalipsy $w. Jana,
,Studia Nauk Teologicznych” 16 (2021), s. 218n.

81 Por. J. Koleff-Pracka, Kobieta, w: Religia. Encyklopedia PWN, t. 5. red. T. Gadacz, B. Mi-

lerski, Warszawa 2002, s.483n.

82 Por. S.A. White, Kobiety, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan,

Warszawa 1996, s. 308.
83 Por. D.F. Sawyer, Kobiety ireligie w poczqtkach naszej ery, Wroctaw 1999, s. 120.
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rzu zydowskim do Ksiegi Rodzaju czytamy: ,,gdyby Bég chciat, aby ko-
bieta wtdczyta sie po dworze, stworzylby ja ze stopy Adama, a nie z jego
zebra” (18, 2)%4.

W Talmudzie znajdziemy wiele negatywnych wypowiedzi rabinéw
pod adresem kobiet, ale sg tez takie ukazujace ich warto$¢. Nauczycie-
lowi $w. Pawta, Gamalielowi, przypisywana jest nastepujaca opowieséé:

Pewien cesarz rzekt do medrca: Twoéj Bog jest ztodziejem. By stworzy¢ niewia-
ste, musiat uSpionemu Adamowi ukraé¢ zebro. Gdy zaklopotany medrzec nie
wiedziat, co odpowiedzieé, cérka rzekta mu: Pozwol, abym zatatwita to sama.
Poszta tedy do cesarza i o§wiadczyta mu: Zanosimy skarge. Tej nocy ztodzieje
dostali sie do naszego domu i skradli srebrng konewke, zostawiajgc zamiast niej
ztotg. Szkoda, Ze nie mam co noc podobnych odwiedzin—wykrzyknat, Smiejac
sie cesarz. To wta$nie uczynit nasz Bég: zabrat pierwszemu cztowiekowizwykte
zebro, aw zamian za to dat mu niewiaste®®.

W judaizmie pojawit sie rowniez nurt essenski, ktéry mogt sie inspiro-
wa¢é na szkole filozoficznej pitagorejczykdéw. Ideatem tej wspdlnoty byto
po$wiecenie dla zdobywania madrosci ukrytej w §wietych tekstach
i chociaz ich centrum duchowe w Qumran wydaje sie by¢ zdominowa-
ne przez mezczyzn, to jednak w przestrzeni codziennego zycia z duzym
prawdopodobienstwem réwniez kobiety mogty sie po$wiecaé studio-
waniu Prawa. Mozemy zaryzykowaé stwierdzenie, ze Marta, Maria
itazarz odzwierciadlajg styl zycia esseniskiego i otwierajg sie na nauke
Ewangelii.

Koncepcja samodzielnej kobiety egzystujacej poza kontekstem do-
mowym pojawita sie w spotecznej strukturze Rzymu dopiero wraz
z powstaniem chrze$cijanstwa i propagowaniem kobiety zyjacej w ce-
libacie®%. Warto zauwazy¢, ze Akwila i Pryscylla, jedni z pierwszych
chrzescijan, wspodlnie prowadzili dom i zajmowali sie wytwarzaniem
namiotéw (Dz 18, 1-4). W trzech kolejnych wzmiankach o tej parze

84 D.F. Sawyer, Kobietyireligie w poczqtkach naszej ery, s. 58.

85 Por M. Rosik, Kobieta w zyciu religijnym starozytnej Palestyny, w: Kobiety w czasach
biblijnych, £.6dz 2008, s. 77n.

86 Por. D.F. Sawyer, Kobiety ireligie w poczqtkach naszej ery, s. 33.
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imie Pryscylli wymienia sie przed imieniem jej meza (Dz 18, 18; Rz 16, 3;
2 Tm 4, 19).

W Nowym Testamencie autorzy wielokrotnie piszg o kobietach.
W rodowodzie Jezusa, przedstawionym przez Ewangeliste Mateusza,
wymienia sie cztery znaczace postacie kobiet wraz z pigtag Maryja, kto-
ra wienczy Stary Testament i otwiera nowg rzeczywisto$¢ zbawienia.
Ewangelista Jan ukazuje Samarytanke jako wzoér kobiety niosacej Do-
bra Nowine o Jezusie. Marii Magdalenie zostanie powierzona prawda
o zmartwychwstaniu Jezusa, a Maryja poprzez swoja zgode na wy-
peinienie woli Bozej stanie sie przedstawicielka catej ludzkoéci przed
obliczem Bozym. Wielkie zmiany dotyczace znaczenia kobiet w zyciu
publicznym i religijnym, jakie dokonaty sie w kregu kultury srédziem-
nomorskiej w momencie wkroczenia na arene dziejéw chrzescijaiistwa,
ciggle wymagajg przemyslen i aktualizacji.

Otwartym pozostaje pytanie, ktére elementy starozytnych relacji
ksztalttujgcych tozsamo$é kobiety nalezy pielegnowaé, a ktére sg obcig-
zeniem dlajej petnego rozwoju? Warto pamietac, ze tekst biblijny ukazu-
je pelnie cztowieczenstwa dopiero wrelacji miedzy mezczyzngikobietg.
W Ksiedze Rodzaju czytamy: ,,Stworzyl wiec Bég cztowieka na swoj ob-
raz,naobraz Bozy go stworzyt: stworzyl mezczyzneikobiete” (Rdz1,27).
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Abstract

The Use of the Forms X1 and X1 and their Significance in the Description of the
Ezekiel's Vision (Ezek 1:4-28)

The content of the Book of Ezekiel refers to the beginning of the Israel’s Exile to Bab-
ylon. Ezekiel was called to be a prophet and watchman of the exiles. The article ana-
lyzes the statements containing the forms: X1 and X7 (in the inaugural vision;
Ezek 1:4-28). The introduction to the vision and to the entire Book of Ezekiel is the
text of Ezek 1:1-3 which contains the phrase: I saw the vision (MxX77 XWX of God (v. 1b).
Thisphraseintroducesthe theme of the visions present throughout the entire Book of
Ezekiel (Ezek 1:4-28; 8:1-11:25; 40:1-4.8:35 + 37:1-14). The first vision describes the pres-
ence of the glory of Yahweh among the exiles in Babylon. The glory of Yahweh was over
the dome supported by aliving creature, and the wheels—a chariot. Ezekiel learned
that the exiles were not abandoned by Yahweh. Ezekiel’s spiritual experience was
initiated by the hand of YHWH upon him (v. 3). It was the power that enabled him to
seereality inaccessible to the other exiles. Ezekiel become the servant of the mystery
of the Lord’s presence in Babylon (among the golah). This event was the beginning of
therenewal process of Israel. Ezekiel become God ‘s servant, prophet, watchman and
priest of the new temple. The consequences of this vision were described by Ezekiel in
the later parts of the book.

Keywords: glory of Yahweh, Ezekiel, vision, to see

Abstrakt

Uzycie form X117 oraz ich znaczenie w opisie wizji Ezechiela (Ez 1, 4—28)

Tre$é Ksiegi Ezechiela odnosi sie do okresu poczatkéw zestania Izraela do Babilonii.
Ezechiel zostal powotany na proroka istréza nad zestancami. W artykule zostaty
przeanalizowane wypowiedzizawierajgce formynX1inXinw wizjiinauguracyjnej (Ez
1, 4-28). Wstepem do wizji i calej ksiegi jest tekst Ez 1, 1-3, w ktérym znajduje sie wy-
razenie: i ujrzatem wizje (MXIM XN Bozq (w. 1b). Wprowadza ono opisy wizji obecne
w calej Ksiedze Ezechiela (Ez1, 4-28; 8, 1—11, 25; 40, 1-48, 35 + 37, 1-14). Pierwsza wizja
opisuje obecno$é chwaty Jahwe posrdd zestancéw w Babilonii. Jej tron umieszczony
na sklepieniu podtrzymuja istoty zyjace, przemieszczajace sie na kotach—rydwanie.
Ezechiel poznal, ze zestanicy nie zostali opuszczeni przez Jahwe. Do$wiadczenie du-
chowe Ezechiela zostato zainicjowanie rekq Jahwe, ktéra na nim spoczeta (w. 3). Byta
to moc, ktéra uzdolnita go do ogladu (istuchania; por. w. 24) rzeczywisto$ci niedo-
stepnejinnym zestanicom. Ezechiel statsi¢ zatem szafarzem tajemnicy obecnosci Pana
w Babilonii posrodku ,golah”. Wydarzenie to miato da¢ poczatek procesowi odnowy
Izraela. Ezechiel przestat by¢ anonimowa postacia, lecz dzieki objawieniu stat sie
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wybrancem Bozym, prorokiem, str6zem oraz kaptanem nowej §wigtyni. Nastepstwa
tego ,widzenia” opisuje Ezechiel w dalszych partiach ksiegi.

Stowa kluczowe: chwata Jahwe, Ezechiel, wizja, widzieé

Ksiega Ezechiela zawiera oredzie skierowane przede wszystkim do ze-
stancow (,golah”), ktorzy przebywali w Babilonii po opanowaniu Je-
rozolimy przez Nabuchodonozora w 597 roku przed Chrystusem?!. Na
skutek tych wydarzen nastgpito pierwsze przesiedlenie mieszkancow
miasta w okolice rzeki Kebar w Babilonii (Ez 1, 1-3)2. Zestanicy zostali
pozbawieni stolicy, §wiatyni, a przede wszystkim ziemi przodkéw. Zna-
lezli sie w permanentnym kryzysie, ktéry obejmowat cztery najwazniej-
sze elementy zycia Izraela: kryzys obecno$ci Jahwe w §wigtyni3, kry-
zys ziemi przodkow, kryzys wiadzy krélewskiej oraz kryzys kaptanski.
O wszystkich tych aspektach informuje Ezechiel w tekscie wstepnym
Ez 1, 1-3: zestanie kréla Jojakina#, zycie ,golah” poza ziemig przodkéw,
wizja objawiajgcego sie Jahwe nad rzekg Kebar (a nie, tradycyjnie, na Sy-
jonie), kaptan Ezechiel® nie moze wypelniaé swej funkcji, przebywajac

1 Dzialalno$éEzechielaprzypadatanalata593-571przed Chr.; w tym czasie w Babilonii
rzadzit Nabuchodonozor, por. W. Zimmerli, Ezekiel 1, Fortess Press, Philadelphia 1979,
s. 10.

2 Swiat cywilizacji Babilonii miat wptyw na sposéb prezentacji Boga oraz ludzi przez
Ezechiela, por. C.A. Strine, Ezekiel's Image Problem: The Mesopotamian Cult Statue.
Introduction Ritual and the ,,Imago Dei” Anthropology in the Book of Ezekiel, ,Catholic
Biblical Quarterly” 76 (2014) nr 2, s. 252-272.

3 Motyw $wigtyni przewija sie jak czerwona nié¢ w Ksiedze Ezechiela, por. M. Nobile,
Saggisu Ezechiele, Antonianum, Roma 2009, s. 166.

4 Deportowany Jojakin (rzadzit trzy miesigce w Jerozolimie) zachowat godno$é na wy-
gnaniuiwrazzsynem miatutrzymanie w domu krélewskim w Babilonii (por. Ancient
Near Eastern Texts. Relating to the Old Testament, ed. by J. B. Pritchard, Princeton Uni-
versity Press, Princeton 1969, s. 308). Rzgdzgcy 6wcze$nie w Jerozolimie Sedecjasz byt
uwazany za regenta. Po niewoli z dynastii Dawida wywodzit sie Szeszbassar, ksigze
Judzki (por. Edr1i, 8), por. D. 1. Block, The Book of Ezekiel. Chapters1-22, W. B. Eerdmans
Publishing Company, Grand Rapids1997, s. 4 (The New International Commentary on
the Old Testament).

5 Ezechiel prezentowat kaptanstwo synéw Sadoka, co wyraznie widaé w jego tekstach
(Ez 40-438), por. J. Blenkinsopp, The Judaean Priesthood Turing the Neo-Babylonian and
Achaemenid Period: A Hypothetical Reconstruction, ,Catholic Biblical Quarterly” 60
(1998) nr1, s. 41.
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na wygnaniu. Z kaptanstwem $cisle sie wigze motyw kryzysu przymie-
rza (kryzys religijny), ktére faktycznie zostato zerwane (por. Ez 16, 59).

W niniejszym artykule ograniczymy sie jedynie do analizy opisu wi-
zji (Ez 1, 4-28), a konkretnie do wystepujacych w nim form X711 8InS.
Ustalenie ich funkcji i znaczenia w tekscie jest koniecznym zadaniem
w celu lepszego zrozumienia tresci zawartych w tym niezwykle trud-
nym fragmencie Ksiegi Ezechiela.

1. Wprowadzenie do pierwszej wizji Ezechiela (Ez 1, 1-3)

Tekst Ez 1, 1-3 nie zawiera wylacznie mowy o kryzysie. Jest tu tez obec-
ny bardzo pozytywny aspekt, ktéry opiera sie na trzech przestankach:
Bozego objawienia (w. 1), Bozego stowa (w. 3a) oraz reki Jahwe (w. 3b)".
Wszystkie aspekty wstepnej wypowiedzi prorockiej (negatywny i po-
zytywny) stajg sie drogowskazem dla zrozumienia catego oredzia Ksiegi
Ezechiela8. Pogtebione studium tych watkéw (obecnych w catym pismie)
umozliwia pelne poznanie tresci zawartych w przestaniu prorockim.
Ksiega Ezechielajest pismem o klarownej strukturze. Wyrézniajgcym
siejej elementem sg opisy trzech wizji (Ez1, 4-27; 8, 1-11, 25; 40, 1-48, 35)°.
W pi$mie, po relacji z wizji, nastepujg opisy czynnosci symbolicznych,
po ktérych nastepujg wyrocznie. Wyjatek stanowi ostatnia wizja
(40, 1-4.8, 35), poniewaz wyrocznie i czyny symboliczne jg poprzedzaja

6 Widzie¢ (7N7), wizja, widzenie, wyglgd (7X1n), por. L. Koehler, W. Baumgartner,
J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski Starego Testamentu, t. 2, Vocatio, Warsza-
wa 2008, s.155-118; L. Koehler, W. Baumgartner, J. J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-

-polski Starego Testamentu, t. 1, Vocatio, Warszawa 2008, s. 592-593.

7 Tekst Ez1,1-3 jest bramg dla calej Ksiegi Ezechiela, lecz jest nietypowym wstepem
w poréwnaniu do innych pism prorockich, por. T. Héner, Bleibendes Nachwirken des
Exils. Untersuchung zur kanonischen Endgestalt des Ezechielbuches, Herder, Freiburg
2014, s. 23 (Herders Biblische Studien).

8 Ezechiel siegadoformimotywdw znanych u prorokéw niepiszacych (Eliasz, Elizeusz);
dotyczy to zwlaszcza doSwiadczenia wizji, obecnosci reki Jahwe, odnoszenia sie do
miejsc odlegtych od kraju ojczystego, uzywania takich ztozen, jak: duch Jahwe, po-
znacie, ze Ja jestem Jahwe, zajaé miejsce przed, klaskaé¢ w dlonie, tupaé¢ nogami, por.
F.Sedlmeier, Das Buch Ezechiel. Kapitel1-2, Verlag Katholisches Bibelwerk, Stuttgart
2002, s. 36-37 (Neuer Stuttgarter Kommentar. Altes Testament, 12/1).

9 Temat wizji w Ksiedze Ezechiela szczegdétowo omawia Ryszard Rumianek: zob. R. Ru-
mianek, Wizje pomyslnosci w Ksiedze Ezechiela, Wydawnictwo Archidiecezji Warszaw-
skiej, Warszawa 1998.
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(Ez33-39)'°. Dodatkowo ten blok tematyczny jest oddzielony od poprzed-
nich fragmentéw wyroczniami o obcych narodach (Ez 25-32).

Majac na uwadze specyfike Ksiegi Ezechiela, nieprzypadkowo pierw-
szym aktem aktywnosci przysztego proroka byto ,widzenie”: I stato sie
trzydziestego rokuw czwartym (miesigcu), w pigtym (dniu), gdy (bytem)
posrodku uprowadzonych nad rzekg Kebar—otwarty sie niebiosa i uj-
rzatem wizje” (MX1n XN ,Boza” (Ez 1, 1)'*. Pomijajac skomplikowane
zagadnienie chronologii uzytej ww. 1a'2, trzeba zwréci¢ uwage na to-
pografie wydarzenia: ,,gdy (bytem) posrodku uprowadzonych nad rzekg
Kebar” (w.1b). Ezechiel nie przebywat juz w Jerozolimie, lecz nad rzeka
Kebar. Byta to ogromnazmiana, podobna do tej, jaka przezyli mieszkan-
cy Samarii po 722 roku przed Chr., ktérzy zostali przesiedleni do Asy-
rii (por. 2 Krl 17, 1-23). Babilonia kontynuowata ekspansje terytorialng
Asyrii i byta zainteresowana opanowaniem catej Syrii i Palestyny, az
po Egipt. Ezechiel znalazt sie zatem w samym sercu nowego imperium,
w miejscu potozonym miedzy Babilonem a Nippur.

Istniata jednak zasadnicza réznica miedzy potozeniem wygnancéw
z Samarii a losem zestancéw z Jerozolimy. Ci pierwsi rozptyneli sie
w morzu imperium Asyrii, natomiast Judejczycy w Babilonii otrzymali
dar obecno$ci proroka (por. Ez 2, 5). Ten fakt miat fundamentalne zna-
czenie dla pdzniejszych dziejow ,,golah”. W stosunku do nich w innej sy-
tuacji znalazt sie wcze$niej Izrael uprowadzony do Asyrii, ktéry nie po-
siadatproroka. Chodzio mieszkancéwzamieszkujgcych Samarie, awiec
Kroélestwo Péinocne, ktére nie miato ortodoksyjnego sanktuarium oraz
dynastii Dawidowej, cieszgcej sie obietnicg Jahwe (por. 2 Sm 7, 1-16)*2.

10 Obokopiséw wizjiiczyndéw symbolicznych jezyk literacki Ezechiela cechuje uzywanie
licznych poréwnan i przypowiesci, por. E. Zawiszewski, Ksiegi prorokéw, Bernardi-
num, Pelplin 1995, s.177.

11 Wprawdzie tekst Ez37, 1-14 rOwniezjest opisem wizji, lecz posiada ona inny charakter,
w ktérym nie wystepuje techniczny termin nxIn.

12 Natemathipotez dotyczacych ,trzydziestego roku” zob. A. S. Jasinski, Ksiega Proroka
Ezechiela. Nowy Komentarz. Ez 1-5, Redakcja Wydawnictw Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2017, s. 299-310. Chronologia Ksiegi Ezechiela bazuje
nadacie deportacji kréla Jojakina do Babilonii (por. Ez 1, 2). Ma to znaczenie zaréwno
teologiczne, jak i historyczno-literackie dla catej ksiegi, por. T.D. Mayfield, Literary
Structure and Setting in Ezekiel, Mohr Siebeck, Tiibingen 2010, s. 91.

13 Ezechiel ma na uwadze jednak catego Izraela, wszystkie pokolenia, spoglada na nie
jednak z perspektywy Judy, przebywajgcego w Babilonii (por. Ez 37, 1-28).
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Bég pozostal wierny swoim zobowigzaniom wzgledem domu Judy
iznalazl sposéb, aby dotrzeé do ludu zniewolonego w Babilonii. Przede
wszystkim chodzito tu o zniewolenie duchowe oraz pozbawienie Izraela
ziemi przodkow. Z drugiej strony wiadomo, Ze zestancy potrafili sie bar-
dzo dobrze zorganizowa¢ w nowych warunkach, zgodnie z programem
otrzymanym od Jeremiasza (por. Jr 29, 1-32).

Tekst Ez 1,1 koniczy sie najwazniejszym stwierdzeniem: ,otwarty sie
niebiosaiujrzatem wizje Bozg”. Otwarte niebiosa symbolizujg nastanie
komunikacji miedzy Bogiem a czlowiekiem. Uczestnikami tego wyda-
rzenia staty sie dwie osoby: Jahwe oraz Ezechiel. W ten sposdb Ezechiel
statsie ,widzacym” (XK1= 1X7). Tak nazywano prorokéw Izraela, choé
czeSciej okreslano ich rdzeniem X213 (,,nabi”)*. Jako ,widzgcy” Ezechiel
otrzymal nxin (,wizje”)'®. Byto to podstawowe dos§wiadczenie Ezechie-
la, owocujace peing absorpcja stowa Bozego, ktére byto przekazywane
prorokowi na rézne sposoby. Wizji towarzyszyta audycja. To one sta-
ly sie najwazniejszym stymulatorem aktywnosci Ezechiela, cztowieka
zyjacego posrod zestancéw. Prorok pozostawat nieustannie pod dziata-
niem mocy Bozej, ktérego reka spoczywata na nim (w. 3c).

2. Formy nX1 i X2 w opisie wizji (Ez 1, 4. 27. 28)

Tekst Ez1, 4-28 zawiera opis niezwyklego doSwiadczenia Ezechiela, kt6-
re nie miato analogii w dotychczasowej historii Izraela®. Wynikato to
z dwéch powodéw. Po pierwsze, wizja miata miejsce w Babilonii, poza
ziemig przodkow. Po drugie, byt to czas przetomowy dla Izraela, ktory

14 Zjawisko profetyzmuznane bytow catym §rodowisku Bliskiego Wschodu, a najstarsze
jego §lady wystepuja w tekstach z Ebla, por. R. E. Otto, The Prophets and Their Perspec-
tive, ,Catholic Biblical Quarterly” 63 (2001) nr 2, s. 221.

15 Cechg proroctwa Ezechiela sg liczne wizje (Ez 1, 1-3, 15; 3, 16a. 22nn; 8-11; 37, 1-14; 40—
48), w ktdérych prorok jest uczestnikiem; nie tylko ,widzi”, lecz réwniez ,czyni”, por.
W. Zimmerli, Ezekiel 1, s. 17.

16 Ezechiel pozostawat pod wptywem tradycji kaptanskiej (P), dlatego jego opis (Ez 1) po-
siadawieleanalogiido Rdz1. W obu tekstach pojawiajg sie zbiezno$citerminologiczne:

,sklepienie niebieskie” —y°1 (Rdz 1, 6-8. 14-15. 17. 20; Ez 1, 22-23, 25-26; por. Ez 10, 1),

,podobienstwo/obraz” — nnT(Rdz1, 26; Ez1, 5.10.13.16. 22. 26. 28; por. Rdz 5,1.3; Ez 8, 2;
10, 1. 10. 21-23, 15), por. W. Biihrer, Ezechiel und die Priesterschrift, w: Das Buch Ezechiel.
Komposition, Redaktion und Rezeption, Hrsg. J. Ch. Gertz, C. Korting, De Gruyter, Ber-
lin-Boston 2020, s. 184.
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znalazlsie nazestaniu. Przyszto$¢ narodu malowata sie w ciemnych bar-
wach. Bez nadzwyczajnej interwencji Jahwe Izrael nie mégt uratowaé
swojej tozsamo$ci.

Opis zastosowany przez Ezechiela (Ez 1, 4-28) jest bardzo klarowny

izawiera sie w ramach gtéwnego motywu, ktérego trescig jest obecnosé
Jahwe (ww. 4. 27-28)'". Pomiedzy tymi najistotniejszymi wersetami po-
jawiajg sie wypowiedzi, ktére stopniowo przyblizajg czytelnika do opisu
~chwaty Jahwe"!®, Prorok zaprasza odbiorce do odbycia wraznim ducho-
wej pielgrzymkiaz do tronu Bozego. Sktada sie ona z kilku etapéw: opis
Jistot zyjacych” (ww. 5-15), opis ,,k61” (ww. 15-21), opis ,,sklepienia” wraz
z ,tronem” (ww. 22-26)°.

Prorok rozpoczyna swojg relacje od stwierdzenia: X1 (,I widziatem”)

(w. 4a). Jest to rownoczeénie bezposrednia kontynuacja tresci zawartej
juz ww. 1c. W opinii krytyki literackiej ww. 2—-3 nalezg do pézniejszego
dodatku redaktorskiego?®. Zatem widzenie proroka dokonato sie dzieki
»otwierajgcym sie niebiosom” (w. 1¢c). W ten sposéb uczestnik wydarze-
nia, jakim byt Ezechiel, otrzymat zdolno$¢ widzenia tego, co nadnatu-
ralne, lecz prawdziwe i istniejgce, choé¢ niedostepne innym zestanicom.

Z treSciw. 4 wynika, ze Ezechiel juz na poczatku wizji rozpoznat obec-

no$¢ Bozg?!. Zostata ona opisana jezykiem symboli: gwalttowny wiatr
przybywajacy z péinocy, obtok wielki, ogien rozbtyskujacy, blask, ,,poty-

17 Ezechielowawizjawprowadzajgca wskazuje natranscendentny charakter panowania

20

2

-

Jahwe, por. D. Launderville, Ezekiel ‘s Throne-Chariot Vision: Spiritualizing the Model of
Divine Royal Rule, ,,Catholic Biblical Quarterly” 66 (2004) nr 3, s. 363.

Wizja Ezechiela zawiera wiele elementéw pochodzacych z wyobrazen natury. Prorok
w opisie rozpoczyna od rzeczy drugorzednych, a nastepnie przechodzi do istotnych,
por. R. Rumianek, Ksiega Ezechiela. Ttumaczenie i komentarz, Wydawnictwo Uniwer-
sytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 20009, s. 37.

W w. 24, pojawia sie formuta: ,jak gtos Wszechmocnego”, ktéra nawigzuje do bardzo

starego imienia Bozego (por. Rdz17,1; Lb17, 1;1z13, 6), por. J. Homerski, Ksiega Ezechie-
la, Redakcja Wydawnictw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 1998, s. 21.

Por. L.C. Allen, Ezekiel 1-19, Thomas Nelson, Nashville 1994, s. 22 (Word Biblical Com-
mentary, 28).

Wojciech Pikor wykazuje, ze w tekscie Ez 1, 4-28 B6g objawia sie bez kontaktu z Eze-
chielem (jest to podstawowy kontekst dla interpretacji dalszych tekstéw: Ez 2, 3-3, 11
1Ez3, 24b-27, azwlaszcza Ez 3, 17-21), por. W. Pikor, La communicazione profetica alla
luce di Ez 2-3, Editrice Pontificia Universita Gregoriana, Roma 2002, s. 31-32 (Tesi Gre-
goriana. Serie Teologia, 88).
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skujace ztoto” (7nwn)?2. Tak intensywne nagromadzenie ré6znorodnych
okreslen kaze czytelnikowi zwréci¢ uwage na szczegdlny charakter
wizji proroka. Nie byt to zachwyt nad wspaniatymi budowlami patacu
w Babilonie. Natomiast ,cudowny” wiatr z péinocy byt jednoznaczng
wskazdéwka, ze chodzi tu o przybycie Jahwe.

W konicowym stadium relacji z wizji Ezechiel postuguje sie podob-
nym stownictwem: XX (,] widziatem”) (w. 27a)%3. Widok, jaki sie mu
jawil, przypominat,potyskujgce ztoto” (onwn), ktére posiadato ,wyglad”
(MX1m3) ognia. Prorok odwotuje sie rowniez doX ,wygladu” (fx1mn) bio-
dra zwréconego ku gorze oraz ,wygladu” (7X12n) biodra zwréconego
ku dotowi. W konicu ponownie Ezechiel wskazuje na ,wyglad” (7X1n3)
ognia, ktéry ,widziat” (*n’X1) wraz z blaskiem (w. 27b)?4.

Od poczatku do konca wizji prorok doSwiadczat tej samej obecnosci
Jahwe. Zostata ona jednak opisana w najbardziej uroczysty sposéb do-
piero ww. 28. Tu prorok po raz pierwszy w swej ksiedze pisze o ,chwale
Jahwe”. Zanim jednak to uczyni, wprowadza terminologie, ktéra koja-
rzy sie nam ze zjawiskami klimatycznymi: tecza, obtok, deszcz, blask
(w. 28a). Byly to zjawiska towarzyszgce gwattownej nawatnicy, po ktorej
odstaniatosieniebowrazze stoncem orazcudowna tecza. W ten poetycki
sposéb prorok opisat swojg peregrynacje do ,chwaty Jahwe”2%. Faktycz-
ng ,tecza” stala sie obecno$¢ Boga. Podobnie jak tecza meteorologiczna,
réwniez ,chwata Boza” jest ,widzialna”, lecz niedostepna. Oczywiscie
jest to jedynie poréwnanie, faktycznie oglad proroka dotyczy? czegos
tak wzniostego, ze nie posiadato analogii w zjawiskach przyrodniczych.

Najwazniejsze jest to, ze Ezechiel w opisie swego doSwiadczenia uzy-
wa sformutowania: ,chwata Jahwe”. Czyni to jednak bardzo ostroznie,

22 Termin ten jest wieloznaczny: potyskiwanie, biate ztoto, kamien btyszczacy na zétto,
por. WSHI I, s. 344.

23 Obie sekcje: otwierajgca (w. 4) izamykajgca (ww. 27-28) korespondujg ze sobg pod
wzgledem formalnym oraz treSciowym, por. E. van Wolde, The God Ezekiel 1 Envisions,
w: The God Ezekiel Creates, eds. P. M. Joyce, D. Rom-Shiloni, Bloomsbury, London 2016,
s. 89.

24 Panjawisie w ksiedze jako Bog dziatajacy: *n°py1*mat min X (Ja, Jahwe, powiedziatem
iwykonam), a nie statyczny (Ez 17, 24; 22, 14; 24, 14; 36, 36; 37, 14). Zaréwno w karaniu,
jak izbawianiu pierwszym celem Jego dziatania byto pouczenie o tym, kim On jest
(poznanie Jahwe), por. D.I. Block, The Book of Ezekiel, s. 49.

25 W znaczeniureligijnym termin 213 (,chwala”) moze oznacza¢ zaréwno samego Jahwe,
jakiJego przymioty, por. R. Rumianek, Ksiega Ezechiela. Ttumaczenieikomentarz, s. 51.

48



Uzycie form nX11 1IN oraz ich znaczenie w opisie wizji Ezechiela (Ez 1, 4-28)

dlatego to okreslenie poprzedza formuta: ,na podobienstwo do”. W ten
sposob okazuje szacunek do przesztosci Izraela, ktéry pielegnowat
w swojej tradycji przekonanie o obecnosci ,,chwaty Jahwe”, poczawszy
od pustyni (,Exodus”), a koniczgc na jej zamieszkaniu w §wigtynijerozo-
limskiej. Nadchodzit jednak czas, gdy te prawdy miaty otrzymaé nowy
wymiar. Dla Izraela zmiana w tej dziedzinie byta czyms$ szokujacym,
stad tak ostrozne sformutowania zastosowane przez Ezechiela.

Prorok koniczy relacje ponownie stosujac formute: XX (,I widzia-
tem”) (w. 28b). Odnosi sie tu do catej relacji zawartej w ww. 4-28. Jedyng
poprawnag reakcjg na to doSwiadczenie mogta by¢ prostracja proroka
(w. 28c). Byt to wyraz czci, hotdu, wiernoécii szacunku. Tak postepowa-
lijego poprzednicy w chwilach teofanii (Rdz 17, 3; Joz 7, 6). Gest Ezechie-
la stal sie wazng wskazowka dla zestanncow. Ich ponury los nie oznaczat
braku obecnos$ci Jahwe. Prorok ,,widzial” Jego obecno$¢ w Babilonii. Nie
byto to jednak wydarzenie jednorazowe, o czym Swiadczg kolejne roz-
dziaty jego ksiegi. Nardd otrzymat mozliwo$¢ oddawania czci prawdzi-
wemu Bogowiw Babiloniiiw innych miejscach. Musiatjednak najpierw
przyjaé cate pouczenie, jakie przez Ezechiela zostato do niego skierowa-
ne. Stowo pouczajgce stato sie gtdbwng zasadg komunikacji Boga z Izra-
elem. Ezechiel byt jego posrednikiem?8. Nie dziwi zatem fakt, ze w. 28
konczy sie stwierdzeniem: 1277 71 YpWNI (.1 ustyszatem glos moéwigey”).
Wizja ,,chwaty Jahwe” przechodzi w audycje Boga. Obraz otrzymanej
wizji miat przygotowac¢ wnetrze Ezechiela do owocnego wystuchania
stow, ktore zostaty do niego skierowane (Ez 2, 1-3, 12).

3. Formy nX1 i N1 w opisie wizji (Ez 1, 5-26)

Poza wypowiedziami ramowymi (ww. 4.27-28) hebrajskie formy
(N1 i mINT) pojawiajg sie réwniez w innych miejscach opisu wizji,
ktére odnosza sie do ,istot zyjacych, kél” oraz postaci ,cztowieka”
(ww. 5.13.14.15, 16.26).
W swym ogladzie prorok dostrzega ,czteryistoty zyjace”, ktére miaty
~wyglad (j7°X1n) podobny do cztowieka” (w. 5). Tajemnicze ,istoty zyjace”
26 Pikor podejmuje temat skuteczno$cistowa prorockiego w obliczu wrogo$ci domu Izra-

ela; o tej kwestii sam Bég informuje Ezechiela, uniemozliwiajge mu udanie sie do nich
(Ez 3, 25), por. W. Pikor, La communicazione profetica alla luce di Ez 2-3, s. 210.
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nie byty bytamiznanymiz natury?’. By¢ moze prorok w opisie miat sko-
jarzenia zwigzane z obiektami obecnymi na budowlach babilonskich.
Nie opisuje jednak tego, co naturalne, lecz nadnaturalne. Nadaje owym
»istotom zyjacym” cechy osobowe: ,wyglad podobny do cztowieka”. Po-
siadaty one zatem $wiadomos$¢ znaczenia funkec;ji, jakg spetniaty. Byty
one pierwszym obiektem jawigcym sie prorokowi. Miaty niewgtpliwie
wazne znaczenie w procesie komunikacji, jaki dokonywat sie miedzy
Ezechielem a Jahwe. Nawigzujac do wygladu ,,cztowieka”, prorok przy-
bliza swoim odbiorcom obraz owych ,istot”. Dodatkowo liczba cztery
(w. 5) podkres$la pelnie ogladanej rzeczywisto$ci i odpowiada czterem
stronom §wiata, tak waznych dla cztowieka znajdujgcego sie w drodze.
Zestancy pamietali droge do Babilonii, natomiast prorok rozpoczat po-
drézduchows.
Pod koniec opisu ,istot zyjacych” prorok wskazuje jeszcze na kolejne
~wyglady” (n1Xn). Pierwszy z nich to ,wyglad, jakby ptonace w ogniu
wegle, jak wyglad pochodni” (w. 13)?8. Tym razem nie chodzijuz o same
~istoty zyjace”, lecz o $rodowisko ich przebywania. ,Wyglad”, jaki sie ja-
witprorokowi, byt niezwykle dynamiczny i nawigzywat do wielkiej teo-
fanii Boga na Synaju. Jahwe najpierw ukazat sie Mojzeszowi w krzewie
ognistym (por. Wj 3, 2-3), nastepnie na szczycie géry przy zawieraniu
przymierza (por. Wj 19, 16); z kolei stup ognia prowadzit i chronit Izrael
na pustyni (Wj 14, 24). Prorok dodaje w opisie wizji, ze zar6wno wegle
ogniste, jak i pochodnie poruszaty sie pomiedzy ,istotami zyjacymi”,
a temu wszystkiemu towarzyszyta btyskawica. Symbolika zastosowa-
na przez Ezechiela byta niezwykle sugestywna. Zestancy mieli poznac
prawde o zbawczej obecnos$ci Jahwe, podobnej do tej z czaséw Mojzesza.
Z kolei ,istoty zyjace” posiadaty ,wyglad btyskawicy” (p1ad x1n3)
(w. 14). W ten sposéb zostata opisana harmonia catego ogladanego $ro-
dowiska. Wszystkie jego elementy pozostawaty w ruchu i emanowaty
Swiattem iblaskiem. Byty to réwniez przejawy zycia, realizowanego

27 Byly to wyobrazenia z pogranicza Swiata Bozego, ludzkiego oraz zwierzecego, por.
D. Launderville, Ezekile's Cherub: A Promising Symbol or a Dangerous Idol?, ,Catholic
Biblical Quarterly” 65 (2003) nr 2, s. 167.

28 Wiersz 13 jest prawdopodobnie pdzniejszym dodatkiem, inspirowanym opisem za-
warcia przymierza przez Bogaz Abrahamem (por. Rdz 15, 17), por. J. Homerski, Ksiega
Ezechiela, Pallottinum, Poznan 2013, s. 60 (Pismo Swiete Starego Testamentu, XI, 1).
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poza wymiarami naturalnymiibez zadnych ograniczen. Miato to réw-
niez wazne znaczenie dla zestancéw, ktérzy formalnie zostali zniewole-
niipozbawieniswojejziemi, a wiec wtasciwego srodowiska egzystencji.
Obraz, jakiim przekazat Ezechiel, byt zatem ideatem, ktérego nie posia-
dali, a ktéry stat sie dostepny prorokowi. Byto to bardzo wazne poucze-
nie, poniewaz Izraelici utracili ziemie oraz obecno$é Jahwe w §wigtyni

(por. Ez10-11). Zestanie byto karg, lecz miata ona charakter pedagogicz-
ny. Bég nie chciat unicestwié Izraela, lecz oczy$ci¢ go z grzechdéw (mo-
tyw ognia), a nastepnie wprowadzi¢ do nowej ziemi, w ktérej On bedzie

w centrum zamieszkania (Ez 4.8, 35).

Po opisie §rodowiska bytowania ,istot zyjacych” prorok przecho-
dzi do opisu ,ko6t” (ww. 15-21)%°. Zgodnie z tradycja interpretacji Ksie-
gi Ezechiela owe ,kota” wskazujg na rydwan Bozy (por. Syr 49, 8-9)3°.
Prorok rozpoczyna relacje od formuty widzenia: X X1 (,I widzialem”)
(w. 15a; por. w. 4a), w ten sposéb zaznaczajgc koleja odstone swojego
opisu. Przedmiotem ogladu pozostajg ,istoty zyjace”, lecz pojawia sie
nowy kontekst: ,,a oto koto jedno (byto) na ziemi przy istotach zyjacych,
dla czterech oblicz jego” (w. 15b). ,Kota” dodaja jeszcze wiekszego dy-
namizmu prezentowanej rzeczywisto$ci. W naturze kota jest mobil-
noéé. Jego prawzorem jest koto tarczy stonecznej, przemieszczajacej sie
kazdego dnia ze wschodu na zachdd. Cztowiek odkryt znaczenie kota
izastosowatl wlicznych urzgdzeniach. Najbardziej spektakularne é6w-
czesne jego uzycie byto w rydwanach bojowych, ktére (w przekonaniu
Izraela) od zawsze stosowali Egipcjanie. Wojska faraona od tysigcleci
sialy postrach w Palestynie i Syrii. Tym wieksze wrazenie na Hebraj-
czykach zrobity wydarzenia, jakie towarzyszyty Wyjsciu: ,I zatrzymat
(Pan) kota ich rydwanéw, tak ze z wielkg trudno$cia mogli sie naprzéd
posuwaé. Egipcjanie krzykneli: «Uciekajmy przed Izraelem, bo wjego
obronie Jahwe walczy z Egipcjanami»” (Wj 14, 25). Zatrzymane kota ry-
dwanéw faraona wskazuja na kres mozliwoéci ludzkich. Zupelnie ina-
czej miata sie sprawa z ,kotami” rydwanu Jahwe. Ich dynamizmu nie

29 ,Kota” ukazuja technike poruszania sie ,istot zyjacych”, por. R. Rumianek, Wizje po-
myslnosci w Ksiedze Ezechiela, s. 54..

30 ,Ezechiel (Iefekin)) ogladat widzenie chwaty, jakie okazal mu (Pan) na rydwanie (&mt
dppatog) cherubdéw. Wspominat On tez o wrogach wéréd huraganu, dobrze uczynit
tym, co trzymajg sie drog sprawiedliwos$ei” (Syr 49, 8-9).
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mogtnikt powstrzymacé. Staty sie one §$wiadectwem aktywnos$ci samego
Boga, ktory w pelni angazowat sie w sprawy swojego narodu i podgzat
zanim ,narydwanie” do Babilonii.

Oglad prorocki pozwolit réwniez na opis szczegétowy ,.k61”: ,Wyglad
(M) tych kot iich wykonanie jak potysk tarsziszu i podobienstwo jed-
nego dlaich czterech; i miaty wyglad (bii*X1m3), jakby byto koto w posrod-
ku kota” (w. 16). Wymienione ,kota” nie miaty naturalnego charakteru,
poniewaz przynalezaty do $rodowiska przebywania ,istot zyjacych”.
Przywotane poréwnanie do ,tarsziszu” (= chryzolit, czyli bardzo roz-
powszechniony w przyrodzie minerat)3! ukazuje ich szczegdlng natu-
re. Prorok w ten sposdb wskazuje na niezwykty charakter funkcji, jaka
miaty one spetniaé. Juz samich uktad (,koto w posrodku kota”) sugeruje,
ze nie beda one przydatne do ,,ziemskiej komunikacji”, lecz w procesie
przekazu tresci duchowych. Ruch, jaki obserwowat prorok, byt prze-
jawem zycia samego Boga, ktéry dat sie poznaé Ezechielowi, a poprzez
niego Izraelowi (,golah”).

Obraz ,istot zyjacych” oraz ,két” stanowit dolng warstwe opisywa-
nej rzeczywisto$ci. Byty te ,podtrzymywaty sklepienie” (w. 22), ktére
je oddzielaty od miejsca przebywania Jahwe. W w. 26 prorok opisuje
to, co byto nad sklepieniem: ,wyglad (7X113) jakby kamienia szafiru na
podobienistwo tronu” (w. 26 b). Szafir uchodzit w 6wczesnej epoce za je-
den z najszlachetniejszych kamieni, ktéry symbolizowat niebo (,,lapis
lazuli”?). Ezechiel ma niewatpliwie na uwadze miejsce najwazniejsze,
ktoére bylo zastrzezone wytgcznie dla Boga. Podobnie byto w §wigtyni
jerozolimskiej, sktadajacej sie z trzech czesci, z ktorej ,,debir” byt naj-
Swietszym pomieszczeniem wraz z Arkg Przymierza, na ktérej spoczy-
wata ,chwata Jahwe”. Ezechiel jednak nie pisze o Arce Przymierza, lecz
o czyms$ ,,na podobienstwo tronu”. Przywotuje tym samym motyw abso-
lutnego panowania Jahwe. Pan byt krélem wiecznym i nieusuwalnym,
kim$ innym w stosunku do wtadcéw ziemskich (por. Ez 26, 16). Byto to
tez wazne pouczenie skierowane do zestancéow.

Bég pragnat sie komunikowaé z Izraelem. Pomimo opisu pelnego me-
tafor, podkreslajagcych transcendentno$é Jahwe, jawi sie On jako kto$
dostepny: ,anad (tym) podobieistwem (niaT) tronu, (byto) podobien-

31 A.S. Jasinski, Ksiega Proroka Ezechiela. Nowy Komentarz. Ez1-5, s. 72.
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stwo (Mp7), wyglad (MX1n3) jakby cztowieka nad nim w gérze”32. Prorok
az dwukrotnie uzy?! tu terminu mipT, ktéry wystepuje réwniez w opi-
sie stworzenia cztowieka (por. Rdz 1, 26). Ten starozytny tekst zjednej

strony podkresla niezwykta godnos$¢ cztowieka, a z drugiej mozliwosci

zaistnienia komunikacji miedzy nim a Bogiem, ktéra nie miata zadnej

analogii zinnymi bytami ziemskimi. Sformutowanie: ,wyglad jakby
czlowieka” podkresla realno$é obecnosci Jahwe, ktéra ma zbawcze zna-
czenie dla Izraela®3.

W oparciu o formy 1% i X1 prorok opisat istote przestania zawar-

tego w wizji (ww. 4-28). Jego tres¢é stata sie jadrem oredzia skierowane-
go do zestancéw (,golah”). Analizy wykazaty, ze forma czasownikowa
X7 zostata uzyta w opisie czynnosci ogladu Ezechiela, natomiast rze-
czownik X1 wskazuje na przedmioty jawigce sie w wizji. Duchowe
do$wiadczenie Ezechiela zostato zapoczgtkowane ,widzeniem wizji”,
gdy w ,trzydziestym roku” otwarty sie niebiosa (w. 1). Byl to poczatek
wydarzenia, ktére ze szczegbétami opisat Ezechiel www. 4-28. Jego
~widzenie” (ifX1) zostato ujawnione w kilku odstonach: wiatr gwattow-
ny, obtok, ogien, blask, stop ztota ze srebrem (w. 4); cztery istoty zyja-
ce (w. 5); cztery oblicza, cztery skrzydta (w. 6): nogi i stopy (w. 7); rece
(w. 8); oblicza cztowieka, lwa, wotu i orta (w. 10); wegle ogniste i btyska-
wica (w. 13), powigzane ze sobg kota (ww. 15-16) oraz ich obrecze i oczy
(w. 18). Wszystko to jawito sie prorokowi w ruchu na skutek obecnos$ci
ducha (w. 20). W tym ogladzie punktem zwrotnym stat sie motyw skle-
pienia (w. 22), ktére oddzielato ,istoty zyjgce” od gérujacym nad nimi
tronem wraz z postacig majgca wyglad ,jakby cztowieka” (w. 26). Ten
obrazréwniezjawit sie prorokowiw konteks$cie obecno$ci blasku, ognia

32

33

Ezechiel nie stworzyt obrazu Boga ex nihilo. Jako kaptan korzystat z dorobku Izraela
(kultura, stan socjalny, polityczny, religijnyiliteracki). Dojego dyspozycji pozostawa-
ta cata odziedziczona tradycja, ktora przekazywata obraz Jahwe, por. K. P. Darr, The
God Envisions, w: The God Ezekiel Creates, eds. P. M. Joyce, D. Rom-Shiloni, Bloomsbury,
London 2016, s. 11.

Ezechiel szczegdlny akcent ktadzie na obraz Jahwe: Jego moc, majestatitranscenden-
cje. Nie ma natomiast wprost mowy o Jego §wietoéci, czestojednak pojawia sie motyw
chwaty. Swieto$¢ Jahwe objawita sie w chwale. Przyjmuje ona charakter hipostazy czy
inkarnacji (Ez 1). Prorok z wielkim szacunkiem odnosi sie do Boga, uzywajgc okresle-
nia Pan Jahwe (7M171° *)7X). Po$rednikiem relacji Bég—prorok jest ,reka Jahwe” (Ez1, 3;
8,1; 33, 22), por. H.D. Hummel, Ezekiel 1-20, Concordia Publishing House, Saint Louis
2005, S. 13-14.
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iteczy. W koncu Ezechiel okre$lit istote swej wizji, jaka byta obecnos¢
~chwaty Jahwe” (w. 28).

Doséwiadczenie duchowe Ezechiela zostato zainicjowanie ,,reka Jah-
we”, ktéra na nim spoczeta (w. 3)%4. Byta to moc, ktéra uzdolnita go do
ogladu (i stuchania; por. w. 24) rzeczywisto$ci niedostepnej innym ze-
stannicom. Ezechiel stal sie zatem szafarzem tajemnicy obecno$ci Pana
w Babilonii posrodku ,golah”. Wydarzenie to miato da¢ poczatek pro-
cesowiodnowy Izraela. Ezechiel przestat by¢ anonimowgq postacig, lecz
dzieki objawieniu stat sie wybrancem Bozym, prorokiem, strézem oraz
kaptanem nowej $wigtyni. Nastepstwa tego ,widzenia” Ezechiel opisuje
w dalszych partiach ksiegi. W tym kontekscie szczegdlnie wazne sg tre-
$cizawartew Ez 2,1-7, 27.
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Abstract

The Polemic on the Nature of Marriage in the Pages of the “Ateneum Kaptanskie”
(“Priestly Atheneum”) with the Draft of the Marriage Law of the Codification
Committee during the Interwar Period

After Poland regained its full independence, Polish families experienced many con-
ditions that influenced their functioning. Family members were marked by low edu-
cation, they experienced diseases and unemployment, therefore many of them, not
finding decent living conditions, set off to emigrate. There were a lot of orphans after
the First World War in Poland. The State tried to improve the fate of families to the
best of its abilities. The creation of a new law, including the marriage and family law,
was of great importance in the new Polish State made up of the areas which were the
areasofthe former Partitions. Thiswas the task of the Codification Commission estab-
lished by the State in 1919. It also prepared a draft of the family law published in 1931
which was under discussion. The Catholic community participated in the discussion
ofthedraft of thislaw, and the Priestly Athenaeum within it. The Priestly Athenaeum
dealt with wider family issues, going beyond the scope of the law in terms of content.
However, the discussion in its pages on the draft of the matrimonial law of the Codi-
fication Commission played alarge rolein the Catholic environment. This discussion
influenced the further course of the codification.

Keywords: Catholic Church, inter-war period, family, family law, journals, Ateneum
Kaptanskie

Abstrakt

Polemikanatemat natury matzenstwanatamach ,Ateneum Kaptanskiego” z pro-
jektem prawa matzenskiego Komisji Kodyfikacyjnej w okresie miedzywojennym

Polskarodzina po odzyskaniuniepodlegto$ci do§wiadczata wielu okolicznosci, ktore
miaty wptyw najej funkcjonowanie. Cztonkowie rodzin charakteryzowalisie niskim
wyksztatceniem, do$wiadczali choréb, bezrobocia, gtodu, a wielu nie znajdujac god-
nych warunkéw do zycia udawata sie na emigracje. Po pierwszej wojnie Swiatowej
pozostatawielkaliczba sierot. Panstwo na miare swoich mozliwo$ci starato sie popra-
wiaélosrodzin. Duze znaczenie w nowym panstwie ztozonym z terenéw po dawnych
zaborach miato stworzenie nowego prawa, w tym takze prawa matzenskiegoirodzin-
nego. Tym zajmowata sie powotana przez Panstwo w 1919 roku Komisja Kodyfikacyj-
na. Ona tez przygotowata projekt prawa rodzinnego opublikowany w 1931 roku, nad
ktérym trwata dyskusja. W tej dyskusji uczestniczylo srodowisko katolickie, awjego
obrebieredakcja, Ateneum Kaptanskiego”. W czasopi$mie,,Ateneum Kaptanskie” po-
dejmowano dyskusje na temat problematyki rodzinnej wykraczajaca tre$ciami poza
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obszar prawa. Jednak dyskusja prowadzona na jego tamach nad projektem prawa
matzenskiego Komisji Kodyfikacyjnej odegrata duza role w Srodowisku katolickim.
Ta dyskusja miata wptyw na dalszy przebieg procesu kodyfikacji.

Stowa kluczowe: Ko$cidt katolicki, rodzina, okres miedzywojenny, prawo rodzinne,
czasopisma, Ateneum Kaptanskie

Po odzyskaniu przez Polske niepodlegtos$ci w 1918 roku instytucja rodzi-
ny zmagata sie z trudnoéciami, ktére byty kontynuacjg wielu przeciw-
nosci z okresu zaboréw. Byty to miedzy innymi trudnoéci zdrowotne,
analfabetyzm, emigracja, znaczny poziom alkoholizmu. Po odzyskaniu
niepodlegtosci podejmuje sie dziatania, ktére bedg miaty na celu popra-
wienie stanu polskich rodzin. Wsréd wielu dziatann podejmowanych
przez nowe panstwo wielkg role miato uksztattowanie w nim wtasnego
prawa, w tym takze tego, ktére okreslato funkcjonowanie rodzin. Jed-
nym z wazniejszych dziatan w tym zakresie byla reforma prawa mat-
zenskiego, ktérego przygotowanie powierzono Komisji Kodyfikacyjnej.
Konieczno$¢ reformy prawa matzenskiego wynikata z odziedziczenia
przez Polske pieciu systeméw prawnych regulujgcych te zagadnienial.
Projekty prawa matzenskiego przez nig przygotowane budzity wiele
niepokoju w spoteczenstwie katolickim. Te niepokoje, rodzgce sie réz-
nych érodowiskach Polski, znalazty wyraznatamach, Ateneum Kaptan-
skiego”, ktore od 1927 roku byto organem prasowym Zwigzku Zaktadow
Teologicznych skupiajacym wydziaty teologiczneiseminariaduchowne
w Polsce.

W odrodzonej ojczyznie szczegdlng role w dziedzinie formulowania
przepiséw prawa odegrata Komisja Kodyfikacyjna powotana jeszcze
w 1919 roku?. Stad waznym jest przedstawienie jej propozycji zreformo-
wania prawa matzenskiego, a potem pokazanie, jakie reakcje na przed-

1 K. Lutostanski, Zasady projektu prawa matzenskiego uchwalonego przez Komisje Ko-
dyfikacyjng w dniu 28 maja 1929, Warszawa 1931, s. 3-17 (Komisja Kodyfikacyjna. Pod-
sekcja 1 Prawa cywilnego, t. 1, z. 3). Por. takze S. Biskupski, Reforma prawa matzen-
skiego w ujeciu Komisji Kodyfikacyjne Rzeczypospolitej Polskiej, ,Ateneum Kaptanskie”
25 (1930), s. 16-18.

2 Por. L. Goérnicki, Komisja Kodyfikacyjna II RP: pozycja ustrojowa, struktura organiza-
cyjna, podejmowanie decyzji, ,Acta Universitatis Wratislaviensis. Prawo” 328 (2019),
5.109-151.
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stawione propozycje pojawiajg sie na tamach ,, Ateneum Kaptanskiego”,
ktére byto w znacznej mierze wyrazicielem pogladéw srodowiska kato-
lickiego.

1. Rola Komisji Kodyfikacyjnejw reformie prawa malzeniskiego

W Polsce po odzyskaniu przez nig niepodlegtosci powotano specjalng
komisje dla przygotowania jednolitego prawa dla catego panistwa. Przy-
jeta ona nazwe Komisji Kodyfikacyjnej. Zostata utworzona decyzja sej-
mu Rzeczypospolitej Polskiej 3 czerwca 1919 roku. Komisje te tworzyto
40 specjalistow z zakresu prawa powotanych do uczestnictwa w jej pra-
cach przez Naczelnika Panstwa. Byli to najcze$ciej najwybitniejsi profe-
sorowie pracujacy na éwczesnych uniwersytetach w Polsce. W ustawie
okreslono, ze do jej zadan naleze¢ bedzie przygotowanie projektéw jed-
nolitego ustawodawstwa w zakresie prawa cywilnego i prawa karnego.
Miata ona wspétpracowac z Ministerstwem Sprawiedliwos$ci. Przygo-
towane przez nig projekty miaty by¢é wnoszone pod obrady Sejmu przez
Ministra Sprawiedliwo$ci®.

Wsrdd réznych projektéw prawa przygotowano takze projekt prawa
malzenskiego. Przygotowanie tego projektu przeciggato sie w czasie.
Pewne wzmianki na temat pracy nad tym projektem zaczety pojawiac
sie od 1926 roku. Jednak gotowy projekt zostat uchwalony dopiero na
posiedzeniu Komisji 28 maja 1929 roku i opublikowany w 1931 roku®.
Przeciggajace sie prace nad tym projektem budzity w spoteczenstwie
rézne niepokoje, zwtaszcza w §rodowisku katolickim. Ich echa znalazty
wyraz na tamach éwczesnych czasopism, w tym na stronach ,,Ateneum
Kaptanskiego”. W tym samym czasie, kiedy opublikowano projekt pra-
wa matzenskiego, prof. Karol Lutostanski opublikowatl Zasady projektu
prawa matzenskiego, ktére wyjasniaty zatozenia lezgce u podstaw tego
projektu®. Warto przyjrze¢ sie istotnym zatozeniom tego projektu.

3 Por. Dz. U. 1919 nr 4.4, poz. 315.

4 Por. Projekt prawa matzenskiego uchwalony przez Komisje Kodyfikacyjng 28 maja 1929
roku, Warszawa 1931, s. 1-42 (Komisja Kodyfikacyjna. Podsekcja 1 Prawa cywilnego,
t.1,2.1).

5 K. Lutostanski, Zasady projektu prawa matzenskiego uchwalonego przez Komisje Kody-
fikacyjng 28 maja 1929, s. 1-94 (Komisja Kodyfikacyjna. Podsekcja 1 Prawa cywilnego,
t.1,2.3).
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Na poczatku swojej publikacji Lutostanski zauwaza, ze Polska odzie-
dziczyta rézne systemy prawne odnoszgce sie do osobowego prawa mat-
zenskiego. Byt to system prawny przejety z prawodawstwa funkcjonu-
jacego na terenach dawnych zaboréw przynalezgcych do Rosji, Austrii
iPrus. W odrodzonej Rzeczypospolitej naczelne zasady wspéizycia spo-
tecznego, jak zauwaza Lutostanski, okresla Konstytucja i na niej opiera
sie ustrdj matzenstwa®. Matzenstwo stanowi podstawe porzadku spo-
tecznego. Artykut 3 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej z 1921 roku,
stwierdza, ze przedmiotem ustawodawstwa panstwowego jest stano-
wienie wszelkich praw prywatnych i publicznych”. Stad Lutostanski
wyciagga wniosek, ze stanowienie prawa matzenskiego jest kompetencja
panstwa. Mys$l te rozwijat w taki oto sposéb:

Moc i spoisto$¢ panstwa wymagajg, by kazdy obywatel wyczuwat swéj bezpo-
$rednizwiagzek, swoja wsp6lno$¢ z panistwem i to nie tylko przez ptacenie podat-
koéw, uleganie sekwestrom, rygorom policyjnym i wojskowym, ale przez kazdy
akt swego zycia, ktéry, wykraczajac, poza ramy stosunkoéw $cisle prywatnych,
wprowadza obywatela w dziedzine intereséw publiczno-spotecznych. A takim
aktem jest przede wszystkim zawarcie i ustanie matzenstwa, tworzgcego rodzi-
ne, ktéra jest podstawg panstwa®.

Nieco dalej dodaje ,Polska [...] musi we wszystkich dziedzinach pu-
blicznego zycia, a zwlaszcza w tej, tak waznej spotecznie, jak matzen-
stwo i rodzina, przestrzegaé rzeczywistego wykonywania swych praw
zwierzchnictwa, i nie moze zadowoli¢ sie zachowaniem ledwo ich po-
zoru przekazujgc normowanie i wykonywanie prawa matzenskiego
innym organizacjom, choéby najgodniejszym”®. Zdecydowanie brzmig
stowa Lutostanskiego:

6 K. Lutostanski, Zasady projektu prawa matzenskiego uchwalonego przez Komisje Kody-
fikacyjng 28 maja1929, s. 25 (Komisja Kodyfikacyjna. Podsekcja1Prawa cywilnego, t. 1,
Z.3).

7 Konstytucja RPz17 marca 29211, Dz. U. 1921 Nr 44, poz. 267.

8 K. Lutostanski, Zasady projektu prawa matzenskiego uchwalonego przez Komisje Kody-
fikacyjng 28 maja 1929, s. 26-27 (Komisja Kodyfikacyjna. Podsekcja 1 Prawa cywilnego,
t.1,z.3).

9 K. Lutostanski, Zasady projektu prawa matzenskiego uchwalonego przez Komisje Kody-
fikacyjng 28 maja1929, s. 27 (Komisja Kodyfikacyjna. Podsekcja1Prawa cywilnego, t. 1,
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Nie mamiejscanazadng po$rednig pomiedzy panstwemijego obywatelem orga-
nizacje, ktéra mogtaby objgé¢ zamiast panstwa prawng wtadze nad obywatelem,
ktéra srodkami prawa panstwowego mogtaby mu nakazaé¢ wobec siebie wier-
noé¢ lub postuszenstwot®,

W panstwie funkcjonuje wiele podmiotéw dysponujgcych wysokim

statusem. Do nich naleza KoS$cioty i zwigzki wyznaniowe. Wcze$niej-
sze stwierdzenia prowadzg Lutostanskiego do wniosku, ze rola Ko$cio-
ta w panstwie moze polegaé przede wszystkim na wspoétdziataniu. Taki
stosunek panstwa i jego praw do Kos$ciota i prawa ko$cielnego wynika
jego zdaniem z nadrzednosci konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej nad
prawem ko$cielnym w dziedzinie prawa matzenskiego. Relacje miedzy
panstwem a KoSciotem rzymsko-katolickim, wedtug Lutostanskiego,
okresla art. 114 Konstytucji, ktéry brzmi:

10

1

=

62

Wyznanie rzymsko-katolickie, bedgce religia przewazajgcej wiekszosci narodu,
zajmuje w Panistwie naczelne stanowisko wéréd rownouprawnionych wyznan.
Koscidt rzymskokatolicki rzgdzi sie wtasnymi prawami. Stosunek Panstwa do
KoSciotabedzie okre$lony na podstawie uktadu miedzy Stolicg Apostolska, ktory
podlega ratyfikacji sejmu.

Idac dalej Lutostanski zaznacza, ze

Ani art. 114, ani art. 115 Konstytucji, ani zaden inny, nie méwig przytem, aby
prawa, ktéremisierzgdzg KosScioty w Polsce, stawaty sie przez to prawemrzadza-
cym Rzeczypospolitg. Toznaczy, ze Konstytucja nie nadaje prawom ko$cielnym
charakteru praw panstwowych: pozwala prawa ko$cielne stosowa¢ na teryto-
rium Polskiw stosunkach wewnetrzno-ko$cielnych, ale ich nie uznaje za swoje!!.

Z.3).
K. Lutostanski, Zasady projektu prawa matzenskiego uchwalonego przez Komisje Kody-
fikacyjng 28 maja1929, s. 28 (Komisja Kodyfikacyjna. Podsekcja1Prawacywilnego, t. 1,
Z.3).
K. Lutostanski, Zasady projektu prawa matzenskiego uchwalonego przez Komisje Kody-
fikacyjng 28 maja1929, s. 28 (Komisja Kodyfikacyjna. Podsekcja1Prawacywilnego, t. 1,
Z.3).
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Kolejnym aspektem poruszonym przez Lutostanskiego byta relacja
miedzy panstwem a KoSciotem okreslona w Konkordacie z1925 rokuijej
znaczenie dla stanowienia prawa matzenskiego. Konkordat w artykule
pierwszym uwypukla, ze Rzeczpospolita Polska zapewnia Koéciotowi
rzymsko-katolickiemu swobodne wykonywanie jego wtadzy duchownej
ijego jurysdykejit2. Jednak sprawy wynikte z paiistwowego prawa mat-
zenskiego, jak podkresla Lutostanski, jako sprawy cywilne podlegaja
sgdom powszechnym. Sprawy wynikte na tle panstwowego prawa mat-
zenskiegonie moga podlegaé¢innym sagdom niz panstwowe. Niemozliwe
jest oddanie tych spraw sgdom koS$cielnym jako nie czynigcym zado$é
warunkom Konstytucjina terenie Rzeczypospolitej. Tuwarto doda¢, ze
na podstawie przepiséw rosyjskich obowigzujacych w Krolestwie Kon-
gresowym od 1836 roku sprawy matzenskie byty rozpatrywane przez
sady duchowne!3. Tymczasem projekt prawa matzeriskiego przekazuje
jurysdykcje w odniesieniu do spraw matzenskich wytgcznie sgdom po-
wszechnym. Podobne rozwigzania prawne, zwraca uwage Lutostanski,
sawwielu krajach Europy zachodniej, gdzie takze rozpatrywanie spraw
wynikajgcych z panstwowego prawa matzenskiego przekazane jest
sgdom powszechnym. Takie rozstrzygniecie w tym zakresie przyjety
wedtug niego: Anglia, Austria, Belgia, Czechostowacja, Dania, Francja
Finlandia, Finlandia, Grecja, Niemcy, Norwegia, Rumunia, Szwajcaria,
Szwecja, i Wegry. Takze w Italii na podstawie konkordatu wtoskiego
z1929 roku te sprawy przekazano sgdom powszechnym. Do kompetencji
sgdu powszechnego we Wtoszech naleza: wszystkie sprawy oséb, ktére
zawarty §lub cywilny, cho¢by byty katolikami; wszystkie sprawy nie-

-katolikéw; wszystkie sprawy o separacje miedzy katolikami'®. W ten
sposéb Lutostanski usituje uzasadnié przekazanie sagdom powszechnym
jurysdykcji w odniesieniu do spraw matzenskich.

12 Por. Konkordat pomiedzy Stolica Apostolska a Rzeczypospolitg Polska, Dz.U. 1925
Nr 72, poz. 501.

13 K. Lutostanski, Zasady projektu prawamatzenskiego uchwalonego przez Komisje Kodyfi-
kacyjng 28 maja1929, s. 6-7 (Komisja Kodyfikacyjna. Podsekcja1Prawa cywilnego, t. 1,
Z.3).

14 K. Lutostanski, Zasady projektu prawa matzenskiego uchwalonego przez Komisje Kody-
fikacyjng 28 maja 1929, s. 31-33 (Komisja Kodyfikacyjna. Podsekcja 1 Prawa cywilnego,
t.1,z.3).
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Projekt prawa matzenskiego przewiduje zawarcie go przed urzedni-
kiem panstwowym lub przed duchownym (art. 24). Slub zawarty przed
duchownym ma skutek cywilny na réwni ze §lubem zawartym przed
urzednikiem, wtedy gdy duchowny sporzadzi protokét wedtug przepi-
séw ustawy o aktach stanu cywilnego i zostanie przedstawiony urzedni-
kowi stanu cywilnego miejsca zawarcia §lubu celem sporzgdzenia aktu
matzenstwa (art. 26). Dowodem zawarcia matzenistwa jest akt matzen-
stwa sporzadzony przez urzednika panstwowego. Dowodu zawarcia
matzenstwa nie mozna zastgpié¢ protokétem Slubu (art. 30). Projekt prze-
widywat, ze matzonkowie majg réwne prawa i obowigzki wobec dzieci
(art. 41). Oboje rowniez sprawujg wspolnie wtadze rodzicielskg (art. 42).
W omawianym projekcie przewidywano réwniez, ze o uniewaznienie
malzenstwa moze wystgpi¢ prokurator albo kazdy z matzonkéw, gdy
nie zachowano przepiséw prawa odnoszacych sie do réznosci pici, co
do prawnej zdolnoé$ci wstgpienia w zwigzek matzenski, co do przeszkod
bigamii, pokrewienistwa i powinowactwa oraz gdy nie przedstawiono
urzednikowi lub duchownemu zas§wiadczenia o braku przeszkdéd do za-
warcia malzenstwa (art. 47).

W projekcie przewidziano istotng role sgdéw powszechnych, ktére
mogg orzekaé o separacji, badz rozwodzie matzenstwa. W art. 54 prze-
widziano, ze matzonkowie, ktérzy ukonczyli dwadziescia pie¢ lat po
trzyletnim pozyciu matzenskim mogg wystgpi¢ do sagdu o roztgczenie
(separacje) bez podania przyczyn. Zgodnie z artykutem 56 sgd miat pra-
wo orzekaé czasowe rozlgczenie na rok, a po roku, jesli matzonkowie
ponawiajg swoje wczes$niejsze zgdanie, sagd moze orzec ich roztgczenie
na czas nieograniczony (art. 57). Sad, po uptywie trzech lat od uzna-
nia matzenstwa za roztgczone, moze, na zgdanie jednego z matzonkéw,
orzec zamiane roztgczenia na rozwdd przez co ustaje matzenstwo. Sad
na zadanie drugiego matzonka jednak moze odmoéwi¢ orzeczenia o za-
mianieroztgczenianarozwdd, gdy stoi temu na przeszkodzie dobro dzie-
ci(art. 77). Projekt prawa przewiduje dalej, ze osoba rozwiedziona moze
wstgpi¢ w nowy zwigzek malzenski za zycia dotychczasowego wspot-
matzonka (art. 78). Przewidziano tam réwniez, ze sprawy matzenskie
wynikte z okolicznos$ci objetych prawem matzenskim nalezg do sagdéw
powszechnych. Jurysdykcji sadéw powszechnych nie naruszajg w tym
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zakresie przepisy, ktorymi kierujg sie uznane w Rzeczypospolitej Ko-
$cioty i wyznania w stosunku do swoich wyznawcéw (art. 81).

2. Stanowisko wobec projektu prawa malzenskiego Komisji
Kodyfikacyjnej prezentowane na lamach , Ateneum
Kaplanskiego”

Problematyka prawa matzenskiego stanowionego przez panstwo byta
pilnie §ledzona w $§rodowisku katolickim. Wyrazem tego sa liczne pu-
blikacjenatamach, Ateneum Kaptanskiego” iinnych czasopism katolic-
kich. Jednakze na kartach ,,Ateneum Kaptanskiego” dochodzi do gtosu
takze inna problematyka powigzana z zyciem rodzin.

W poczatkowym okresie funkcjonowania ,,Ateneum Kaptanskiego”
problematyka rodzinna byta rzadko podejmowana. Dopiero od czasu
uksztattowania sie panstwa polskiego ta tematyka pojawia sie coraz cze-
$ciej. Obejmuje ona nie tylko problematyke prawng zwigzang z zyciem
matlzenstwairodziny, ale takze inne aspekty zycia rodzinnego.

W ,,Ateneum Kaptanskim” z 1911 roku autor ukrywajacy sie pod skroé-
tem X.A. S. informuje o stowarzyszeniu ochrony kobiet!®. Tres¢ arty-
kutu przedstawia Warszawskie Chrzescijaniskie Towarzystwo Ochro-
ny Kobiet zatozone przez hrabiego Gustawa Przezdzieckiego. Ochrona
kobiet byta w Polsce szczegdblnie konieczna, bo jak podajg badacze tego
problemu istniata zorganizowana struktura handlarzy zajmujacych sie
miedzynarodowym handlem kobietamité.

Dlarodziny wazny jest kwestia zdrowia kandydatéw do malzenstwa.
W okresie miedzywojennym czesta bolgczke spoteczng stanowity réz-
nego rodzaju choroby, a takze prostytucja. Powodowaty one wiele pro-
bleméw zdrowotnych w zyciu matzenstwa i rodziny. Tym problemom
staraty sie przeciwdziataé ruchy eugeniczne, w tym Polskie Towarzy-
stwo Eugeniczne. Ksigdz Alojzy Poszwa z Ptocka na tamach czasopisma

»~Ateneum Kaptanskie” zapoznaje czytelnikow z gtéwnymi postulatami

15 X.A.S., Stowarzyszenie ochrony Kobiet, ,Ateneum Kaptanskie” (1911), s. 370-374.

16 A. Zakrzewski, ,Moge dostarczy¢ Panu tyle kobiet, ze mozna by niemi wypetnié¢ caty
okret”. Handel ludzmi w Warszawie dwudziestolecia miedzywojennego, ,Biuletyn Pol-
skiego Towarzystwa Kryminologicznego” (2015) nr 22, s. 102-126.
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tego stowarzyszenial”. Podkre$la, ze do najwazniejszych postulatéw
tego ruchunaleza: (1) badanialekarskie albo lekarskie §wiadectwo bada-
nia przed$lubnego przedstawiane narzeczonemu przed $§lubem, (2) znie-
sienie karalno$ciza przerywanie cigzy, (3) przymusowa lub dobrowolna
sterylizacja, (4) wprowadzenie poradni ,$§wiadomego macierzynstwa”,
(5) propaganda oraz dostarczenie srodkow zapobiegajgcych poczeciul®.

Czytelnikéw ,,Ateneum Kaptanskiego” informuje sie o formach dzia-
tan duszpasterskich narzeczrodziny. Stefan Wyszynskinatamach tego
pisma wskazuje na ogélnopolskie dziatania podejmowane przeciwko
prostytucji i handlowi zywym towarem?!®. Podkre$la role duchowien-
stwa w dziele, przypominajgc dziatanie znanego duchownym Polskiego
Katolickiego Towarzystwa Opiekinad Dziewczetamioraz Towarzystwa
dla emigrantek?®. ,Ateneum Kaptanskie” informuje takze o inicjaty-
wach duszpasterskich dotyczacych objecia opiekg oséb, ktére przeby-
wajg czasowo na emigracji zarobkowej i potrzebujg podtrzymania na
duchu?.,

Pojawiajg sie takze publikacje omawiajgce moralne aspekty zycia ro-
dzinnego takie, jak: problem regulacji urodzen??, przerwania cigzy?3,
a takze problem sterylizacji?* oraz zapobieganie narodzinom?5. Roz-
wazana jest tez kwestia zaginiecia matzonka. Takie sytuacje zwigzane

17 Por. A. Poszwa, Dgzenia eugenistow polskich w Swietle katolickich zasad moralnych,
,Ateneum Kaptanskie” 30 (1932), s. 433-4.45.
18 Por. A. Poszwa, Dgzenia eugenistow polskich w Swietle katolickich zasad moralnych,
,Ateneum Kaptanskie” 30 (1932), s. 434.
19 Por. S. Wyszynski, Warszawski kongres do spraw walki z zywym towarem, ,,Ateneum
Kaptanskie” 27 (1931), s. 175-177.
20 Por. A. Poszwa, Dgzenia eugenistow polskich w Swietle katolickich zasad moralnych,
,Ateneum Kaptanskie” 30 (1932), s. 177.
21 Por. A. Mietlinski, Opieka duszpasterskanad wychodzcamisezonowymi, ,,Ateneum Ka-
planskie” 27 (1931), s. 273-277.
22 Por. Regulacjaurodzen a moralno$é katolicka, ,,Ateneum Kaptanskie” 36 (1935), s. 171-183.
23 L. Swirski, Procuratio abortus w oéwietleniu lekarskim, ,Ateneum Kaptanskie” 36 (1935),
S.225-237, 335-372.
24 Por. I. Swirski, Kwestia sterylizacji, ,Ateneum Kaptanskie” 33 (1934), s. 370-384.
25 Por. A. Szymanski, Zapobieganie narodzinom, ,Ateneum Kaptanskie” 25 (1930), s. 417—
428.
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sg zazwyczaj z wojng. Stad wazne pytanie, kiedy osoba dos§wiadczajaca
takiej sytuacji moze my$leé¢ o ponownym wyjsciu za maz26.

Nastepne do$¢ liczne publikacje, pojawiajgce sie natamach ,, Ateneum
Kaptanskiego” od roku 1926, byly zwigzane z problematyka prawng.
Byta to forma reakcji na propozycje prawa matzenskiego przedstawio-
ne przez Komisje Kodyfikacyjng dopuszczajacg wprowadzenie do prawa
cywilnego rozwodéw. Nalezy pamietaé, ze Srodowisko katolickie patrzy
na malzenstwo z perspektywy wiary. Jest ono sakramentem i jako ta-
kiejest nierozerwalne. Podstawg do takiego odniesienia jest objawienie
przekazywane przez Jezusa Chrystusa.

Pierwszg reakcja na to jest artykut ks. dr. Karola Cie$linskiego za-
mieszczony w ,,Ateneum Kaptanskim” u$wiadamiajacy czytelnikom
nauczanie Ko$ciota na temat nierozerwalnos$ci matzenstwa??. Zostat
on wydrukowany w kilku cze$ciach. Najpierw autor przedstawia, jak
Pan Jezus odnosil sie do matzenstwa. Przytacza dwa teksty Ewangelii
(Mt19, 3-101 Mk 10, 2-12), a potem przedstawia ich egzegeze. Ukazuje tez
kontekst wypowiedzi Pana Jezusa. Odwotuje sie do tradycji istniejgcej
wéréd Zydéw. Przypomina, ze Mojzesz pozwolil mezowi daé Zonie list
rozwodowy izonamogta sie oddalié. Pokazuje, jak rozwijata sie tradycja
dawanialistu rozwodowego wéréd Zydéw. Akcentuje, Ze takilist musiat
by¢ spisany wedtug bardzo precyzyjnie ustalonej formy i powinien by¢
zgodny ze stanem faktycznym, a autentyczno$é tej sytuacji potwierdza-
to dwéch swiadkoéw podpisujaceych sie na liscie. Te bardzo precyzyjne
i formalistyczne wymagania, ktére musiat speiniaé¢ list rozwodowy
miaty zapobiec pochopnym i lekkomy$lnym zachowaniom. Miaty wiec
chronié matzenstwo zydowskie przed rozpadem. Akcentuje tez, ze to
mezczyzna mogtdaé kobiecie list rozwodowy. W czasach rzymskich zda-
rzalo sie takze, ze niektére kobiety z wysokich sfer zydowskich dawaty
list rozwodowy mezczyznie. Jednak byto to raczej wyjgtkiem. Chrystus
w swojej wypowiedzi akcentuje, ze wedtug zamystu Bozego mazizona
sgjednoscia, itylkozpowodu zatwardziato$ci serc Mojzesz pozwolitdaé

26 Por. S. Biskupski, Uznanie $mierci zaginionego matzonka, ,Ateneum Kaptanskie” 37

(1936), s. 55-60.
27 Por. K. Cie$linski, Nierozerwalno$é matzenstwa w §wietle Pisma Swietego, ,,Ateneum
Kaptanskie” 17 (1926), s. 344-363, 433-451.
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list rozwodowy. Autor podkresla, ze Chrystus akcentuje, iz matzenstwo
zostato stworzone przez Stworce jako nierozerwalne?®,

W kolejnej czesci ks. Karol Cieslinski analizuje nauczanie §wietego
Pawla na temat matzenstwa zawartego w innych tekstach Pisma Swie-
tego, wtym wlistach apostolskich. Autor wspomnianego artykutu uwy-
pukla, ze takze Sw. Pawel podkreslat nierozerwalno$¢ matzenstwa.

W tomie 19 ,,Ateneum Kaptanskiego” z1927 roku przedrukowano List
Episkopatu polskiego do narodu polskiego. Ksieza biskupi we wspo-
mnianym licie uwrazliwiajg katolikéw na pojawiajgce sie niebezpie-
czenstwa w zyciu publicznym. Do powaznych niebezpieczenstw zali-
czono projekt atu prawnego, ktéry jest odezytywany jako zamach na
sakrament matzenstwa??. Biskupi nie precyzujg, o jaki zamach chodzi.
Jednak z kontekstu historycznego wynika, ze przygotowywane przez
Komisje Kodyfikacyjng projekty prawa matzenskiego tak mogty by¢
traktowane.

Blizsza polemike z koncepcjami zawartymi w projekcie prawa mat-
zenskiego przygotowanym przez Komisje Kodyfikacyjna podejmuje ks.
Stefan Biskupski. W wypowiedzi zamieszczonej w ,Ateneum Kaptan-
skim” z 1929 roku przedstawia przebieg prac nad projektem prawa mat-
zenskiego. Zauwaza, ze od 1919 roku, czyli od momentu powotania Ko-
misji Kodyfikacyjnej az do 1928 roku niewiele sie dziato. Dopiero w1928
roku sekretarz Komisji Kodyfikacyjnej prof. Emil Rappaport méwit
o przygotowywanym juz projekcie prawa. Powiedzial, ze projekt ten
nie jest oparty ani na podstawach prawa kanonicznego, ani tez na fun-
damentach $cisle §wieckich, lecz stara sie pogodzié biezace wymagania
zycia spolecznego i panstwowego. Sekretarz Komisji Kodyfikacyjnej
podkresla, ze w podkomisji, ktéra rozwazata projekt prawa matzenskie-
go przygotowany przez Lutostanskiego byli przedstawiciele zaré6wno re-
prezentujacy poglady prawa kanonicznego, jakipoglady przeciwstawne.
Mozna sadzi¢, jak akcentowat sekretarz Komisji Kodyfikacyjnej, ze wy-
nik tych prac zawierat wszechstronne pogiebienie.

Ksiadz Biskupski podkresla, ze srodowisko katolickie nie dowierza
tym deklaracjom. Podejrzanym jest naglte ozywienie w tej sprawie. Do-

28 Por. K. Cieslinski, Nierozerwalno$é matzenstwa w swietle Pisma Swietego, ,,Ateneum

Kaptanskie” 18 (1926), s. 125-127.
29 Listy Episkopatu polskiego, ,Ateneum Kaptanskie” 19 (1927), s. 380.
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tad przez wiele lat nic sie nie dziato i nagle od roku 1927 nastepuje nagte

przys$pieszenie. To moze sugerowadé, ze Komisja Kodyfikacyjna przez po-
$piech w pracach nad projektem prawa matzenskiego co$ chce sie ukry¢,
a przez szybkie tempo prac przemyci¢ ukryte rozwigzania.

Srodowisko katolickie podkreslalo sakramentalny charakter mat-
zenstwa. Przejawem tego byly, jak relacjonuje ksigdz Biskupski, list
Episkopatu Polski z 1922 roku, a takze bogata literatura popularna
i naukowa, a zwtaszcza ksigzka Matzenstwo w Swietle nauki katolickiej
(praca zbiorowa profesoréw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego
wydana w Lublinie w 1928 roku). Natomiast w roku 1929 odbyt sie takze
zjazd oséb Swieckich z kregu Akcji Katolickiej postanawiajacy wybraé
komitet, ktory przygotowatby strategie obrony matzenstwa katolickie-
go oraz opracowatby wilasny projekt prawa matzenskiego bioracy pod
uwage zatozenia prawa kanonicznego oraz konstytucji i warunki zycia
panstwowego3°.

Ksigdz Biskupski na tamach ,,Ateneum Kaptanskiego” analizuje tez
roézne alternatywy rozwigzan prawnych dotyczgcych matzenstwa
w prawie panstwowym, mogace przyjmowac charakter wrogialbo libe-
ralny wobec matzenstwa, traktowanego przez Koéciédt jako sakrament,
ktéry jest nierozerwalny. Jego zdaniem istnieja trzy drogi reformy pra-
wa matzenskiego. Pierwsza forma wprowadzania tych rozwigzan zosta-
ta nazwana przez niego formg etatystyczng. Polegataby ona na tym, ze
panstwo widziatoby w matzenstwie wylacznie instytucje prawa cywil-
nego o charakterze wylgcznie §wieckim. Jurysdykcje na nim miatoby
wytacznie panstwo. Zewnetrznym wyrazem takiego podejscia bytyby
przymusowe $luby zawierane wobec urzednika panstwowego. Mat-
zenstwa zawierane w Ko$ciele pozbawione bytyby wszystkich skutkow
prawnych. Panistwo mogloby nawet posung¢ sie do ustawowego zakazu
wszystkich religijnych form zawierania malzenstwa. Jednak tak rady-
kalnie wrogi sposéb traktowania matzenstwa zawieranego w kosSciele
powoduje, Ze ta koncepcja prawa matzenskiego ma mate szanse wprowa-
dzeniajej w Polsce®l. Druga droga reformy prawa matzenskiego mogtaby

30 Por. S. Biskupski, W obronie katolickiego matzenstwa, ,,Ateneum Kaptanskie” 23 (1929),
S. 63-65.

31 Por. S. Biskupski, Reforma prawa matzenskiego w ujeciu Komisji Kodyfikacyjne Rzeczy-
pospolitej Polskiej, ,,Ateneum Kaptanskie” 25 (1930), s. 18.
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mie¢ catkowicie liberalng postaé¢. Panstwo zostawiatoby obywatelom
catkowitg swobode wyboru formy zawierania matzenstwa: religijng
czy $wieckg. Panstwo zajmowatoby sie tylko rejestracjg matzenstw ze
wzgledu na porzadek prawny. Rowniez ta druga droga reformy prawa
matzenskiego nie jest mozliwa do zrealizowania, poniewaz pogtebiata-
by ona jeszcze bardziej chaos istniejacy w porzadku prawnym w Polsce
zwigzany z zawieraniem matzenstwa, ktory dotad byt dziedzictwem
zabordéw?32, W takich okoliczno$ciach, zdaniem Biskupskiego pozostaje
trzecia droga reformy tego prawa. Polega ona na posrednim podejséciu
do matzenstwa mieszczgcym sie miedzy stanowiskiem etatystycznym
aliberalnym izawierajagcym wiele poSrednich rozwigzan.

Na te droge wkroczyla, zdaniem Biskupskiego, Komisja Kodyfika-
cyjna. Ona wylonita ze swojego grona podkomisje, ktéra opracowanie
projektu jednolitego prawa matzenskiego powierzyta Lutostaniskiemu33,
W pracach tej podkomisji pracowali rézni przedstawiciele, reprezentu-
jacy bardzo odmienne koncepcje matzenstwa, poczawszy od tych, kté-
rzy widzieli w niej wylgcznie instytucje prawa panstwowego po takich,
ktérzy widzieli w nim rzeczywisto$é sakramentalng. To zdaniem se-
kretarza Generalnego Komisji Kodyfikacyjnej dawato peine gwarancje
dla wszystkich odtaméw opinii publicznej, ze problematyka ta zostata
rzetelnie przeanalizowana i przedstawiona w przyjetym przez Komisje
Kodyfikacyjng projekcie prawa matzenskiego. Jednak zdaniem Biskup-
skiego takich gwarancji w tym projekcie nie moga sie spodziewa¢ ka-
tolicy. Jak zauwaza Biskupski, Komisja Kodyfikacyjna dziatata od 1919
roku i od tego czasu funkcjonowata podkomisja do spraw prawa mat-
zenskiego. Po dwéch latach jej pracy w1921 roku projekt prawa matzen-
skiego przygotowat Wtadystaw Leopold Jaworskiz Krakowa. Nie wiado-
mo, jak Komisja przyjeta projekt tego profesora. Nastepnie przez okres
trzech lat trwa przerwa w pracach komisji nad tym zagadnieniem. Ze
sprawozdania Komisji Kodyfikacyjnej wynika, ze w1926 roku powotano
podkomisje, ktérej powierzono przygotowanie nowego projektu prawa.
Na czele tej podkomisji stangt Lutostanski. W jej sktad weszli Stanistaw

32 Por. S. Biskupski, Reforma prawa matzenskiego w ujeciu Komisji Kodyfikacyjne Rzeczy-
pospolitej Polskiej, ,,Ateneum Kaptanskie” 25 (1930), s. 19.

33 Por. S. Biskupski, Reforma prawa matzenskiego w ujeciu Komisji Kodyfikacyjne Rzeczy-
pospolitej Polskiej, ,Ateneum Kaptanskie” 25 (1930), s. 19.
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Bukowiecki, prof. Henryk Konic, prof. Zygmunt Nagérski, prof. Ignacy
Koschembahr-tyskowski, oraz protokélant dr Jan Wasilkowski i de-
legat Ministerstwa Sprawiedliwo$ci adwokat Kazimierz Glebocki. Pa-
trzgc na sktad tej podkomisji, Biskupski stwierdza, ze poglad jej czton-
kéw na nature matzenstwa jest daleki od spojrzenia katolickiego. Stad
wérod katolikéw rodzita sie obawa, czy ich poglady na matzenstwo znaj-
dg zrozumienie wsréd czlonkéw tej komisji. Stad sktad tej podkomisji
Biskupski ocenia jako jednostronny. Uwaza on, ze nie ma tam zadnego
przedstawiciela reprezentujgcego poglady katolickie34.

Orezultatach pracy tej podkomisji wypowiedziat sie prof. Rappaport
z okazji uroczystoéci 10-lecia funkcjonowania Komisji Kodyfikacyjnej.
Moéwiwdwezas, ze Komisja przyjeta projekt prawa matzenskiego, ktéry
stoi na stanowisku, ze matzenstwo jest instytucjg cywilna, stwarzajac
ramy dla zado$éuczynienia uczuciom religijnym obywateli i przyjmu-
je takze trwalo$¢ matzenstwa, ktére normalnie jest rozwigzane przez
$mieré. Uwzglednia tez ustanie matzenstwa w szczegdélnych okoliczno-
Sciach. Tym samym prawo panstwowe akceptuje rozwoéd jako forme
ustania matzenstwa. Z tego o§wiadczenia wynika zdaniem S. Biskup-
skiego, ze po pierwsze w przedstawionym projekcie sprawy matzenskie
podlegajag wylacznie panstwu, po drugie wynika z niego, ze wprowadza
sie rozwody, po trzecie—z o$wiadczenia prof. Rappaporta wynika, iz
panstwo zamierza wprowadzi¢ §luby cywilne oraz po czwarte, ze zezwo-
lenie na obrzedy kos$cielne moga mie¢ miejsce przed albo po cywilnym
akcie matzenstwa. Konkluduje to stwierdzeniem, ze w imie réwnosci
75 procent spoteczenstwa katolickiego ma by¢é poddana prawom wyda-
nym ze stanowiska mniejszo$ci3>.

Nowym elementem uwypuklonym przez kolejny artykut ks. Biskup-
skiego jest stanowisko Ko$ciota wobec §lubéw cywilnych®6. Punktem
wyjécia jest przyjecie przez autora przypuszczenia, ze Komisja Kodyfi-
kacyjnaw projekcie prawa matzenskiego zmierza do wprowadzenia by¢

34 Por. S. Biskupski, Reforma prawa matzenskiego w ujeciu Komisji Kodyfikacyjne Rzeczy-
pospolitej Polskiej, ,Ateneum Kaptanskie” 25 (1930), s. 20.

35 Por. S. Biskupski, Reforma prawa matzenskiego w ujeciu Komisji Kodyfikacyjne Rzeczy-
pospolitej Polskiej, ,,Ateneum Kaptanskie” 25 (1930), s. 22-23.

36 Por. S. Biskupski, Stanowisko Ko$ciota wzgledem slubéw cywilnych, ,Ateneum Kaptan-
skie” 25 (1930), s. 120-136.
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moze przymusowych §lubéw cywilnych, wprowadzenia rozwodéw, za-
mierza tez jurysdykcje w sprawach matzenskich oddaé¢ wytgcznie pan-
stwu, zado$¢uczynié uczuciom religijnym wiernych przez pozwolenie
na obrzedy ko$cielne3”. Zaproponowana reforma prawa matzenskiego
opiera sie na stwierdzaniu, ze malzenstwo jest instytucja prawa cywil-
nego. Konsekwencjg tego sg $luby cywilne, rozwody i jurysdykcja sgdo-
wa. Dalej autor wyjasnia, co nalezy rozumieé przez §luby cywilne. Jest
to wedtug niego umowa o celach matzenstwa zawarta wobec przedsta-
wiciela $wieckich wiadz panstwowych zzachowaniem wytgcznie prawa
cywilnego co do formy, zgody i zdolnosci 0s6b3®. Paristwo, wprowadza-
jac $luby cywilne, zrywa catkowicie z naukg KosSciota o sakramental-
nym charakterze malzenstwa. Potem autor ukazuje stanowisko Koécio-
ta wobec §lubéw cywilnych. Przedstawia chronologicznie wypowiedzi
poszczegdlnych papiezy, ktorzy zawsze podkreslali sakramentalny cha-
rakter matzenstwa i protestowali przeciwko traktowaniu matzenstwa
jako instytucji prawa cywilnego. Powotujac sie na najbardziej aktualng
woéwcezas wypowiedz Papieskiej Komisji do spraw autentycznego ttu-
maczenia prawa z 1929 roku, uwypukla, ze §lub cywilny nie daje nawet
pozoru matzenstwa3®. Wiedzac, ze sg §luby cywilne przymusowe, $lu-
by cywilne dowolne i $luby cywilne z koniecznosci wskazuje, jakie one
wywotuja skutki w Zyciu osoby wierzacej. Sluby cywilne przymusowe
naktadajg obowigzek formy cywilnej na wszystkich i tamig przy tym
przyrodzone prawo do wolnoéci sumienia. Sluby cywilne dowolne nie
tamig wolnosci sumienia, ale swojg dowolnos$cig moga wywotaé¢ wraze-
nie w §rodowisku katolickim ich réwnej warto$ci ze $lubami koScielny-
mi. Stad dalszg konsekwencjg moze by¢ obojetnoéé religijna i stwarza-
nie tatwej okazji do niemoralnego zycia. Sluby cywilne z koniecznoéci
przeznaczone sg dlainnowiercéw ibezwyznaniowcéw z punktu kosciel-
nego mogg by¢ tolerowane?®. Katolicka forma zawarcia §lubu nalezy do

37 Por. S. Biskupski, Stanowisko Kosciota wzgledem §lubéw cywilnych, ,Ateneum Kaptan-
skie” 25 (1930), s. 120.

38 Por. S. Biskupski, Stanowisko Kosciota wzgledem §lubéw cywilnych, ,Ateneum Kaptan-
skie” 25 (1930), s. 120.

39 Por. S. Biskupski, Stanowisko Kosciota wzgledem §lubéw cywilnych, ,Ateneum Kaptan-
skie” 25 (1930), s. 131.

40 Por. S. Biskupski, Stanowisko Kosciota wzgledem $lubéw cywilnych, ,Ateneum Kaptan-
skie” 25 (1930), s. 132.

/2



Polemika na temat natury malzenstwa na lamach ,Ateneum Kaplanskiego”...

spraw istotnych przy zawieraniu sakramentu matzenstwa. Dlatego Bi-
skupski przywotuje gtos papieza Piusa XI piszacego do kard. Gaspariego
po zawarciu konkordatu wtoskiego, ktory akcentuje, ze praktykujacy
katolik powinien zawieraé malzenstwo kanoniczne®!.

Autorzy artykutéw publikowanych na tamach ,Ateneum Kaptan-
skiego” analizujg takze problem zgody matzenskiej, ktorajest istotnym
zagadnieniem przy zawarciu malzenstwa przez zawierajacych je nup-
turientéw. Ksigdz Karol Aleksandrowicz analizuje zezwolenie na mat-
zenstwo w prawie kanonicznymiprawie polskim. Autor ten wiele uwagi
pos$wieca, jak ten problem jest ujety w Kodeksie prawa kanonicznego
z1917 roku. Potem wymagania sformutowane przez Kodeks prawa kano-
nicznego zestawia z prawem cywilnym odnoszgcym sie do matzenistwa
na terenie réznych zaboréw. Podsumowujac swoje rozwazania, podkre-
$la, ze rozwigzania zawarte w Kodeksie prawa kanonicznego moga by¢
wzorem dla projektowanego prawa odnoszgcego sie do matzenstwa*2.

Na tamach ,, Ateneum Kaptanskiego” publikuje takze ks. Jaglarz. Po-
dejmuje on polemike z prof. Gotgbem bedacym cztonkiem podkomisjids.
przygotowania projektu prawa matzenskiego. Powodem do napisania
tekstu dla ks. Jaglarza byta krytyczna ocena artykutu opublikowanego
wecze$niej natamach ,,Ateneum Kaptanskiego” na temat projektu prawa
matzenskiego podjeta przez Gotgba. Profesor Gotgb wytyka, ze zarzuty
stawiane przezks. Jaglarza sg nieprawdziwe. W odpowiedzinato ks. Ja-
glarz pisze, ze sg one oparte na sprawozdaniach z posiedzen podkomi-
sji ds. reformy prawa matzenskiego. Ksigdz Jaglarz dodaje jeszcze, ze
wszystkie zaprezentowane przez niego twierdzenia sg wynikiem kwe-
rendy Protokotéw Komisji Kodyfikacyjnej przeprowadzonych w roku
1930 w archiwum Komisji Kodyfikacyjnej. W trakcie swojej wypowie-
dzi doktadnie referuje i wielokrotnie cytuje poglady prezentowane
przez cztonkéw podkomisji. Czesto z przytoczonych przez ks. Jaglarza
cytatéw wybijajg sie poglady cztonkéw podkomisji, ze koniecznym wa-
runkiem do zawarcia matzenstwa sakramentalnego jest zezwolenie na
nie, ktérego udziela urzednik stanu cywilnego. Ksigdz Jaglarz podkre-

41 Por. S. Biskupski, Stanowisko Kosciota wzgledem slubow cywilnych, ,,Ateneum Kaptan-
skie” 25 (1930), s. 135.

42 Por. K. Aleksandrowicz, Zezwolenienamatzenstwo w prawie kanonicznymiprawiepol-
skim, ,Ateneum Kaptanskie” 27 (1931), s. 434-451.
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§la takze, ze sformutowania przyjete w projekcie prawa matzenskiego
uwypuklajg, ze matzenstwo zaistnieje dopiero, gdy na podstawie po-
prawnie sporzadzonego protokotu zawarcia sakramentu matzenstwa
przez duchownego, potem przez urzednika stanu cywilnego zostanie
sporzadzony akt zawarcia matzenstwa?3.

Krytycznie wobec projektu prawa matzenskiego Komisji Kodyfika-
cyjnej wypowiada sie takze ks. Dgbrowski z Pelplina. W zwigzku z jego
artykutem zamieszczonym w trzecim zeszycie ,,Ateneum Kaptanskiego”
z1931roku polemike podejmuje prof. Karol Lutostanskinatamach,Gaze-
ty Sgdowej Warszawskiej” w artykule pt. O metodach stosowanych w po-
lemice z Projektem prawa matzenskiego Komisji Kodyfikacyjnej. Na te po-
lemike Lutostanskiego odpowiada ks. Dgbrowski na tamach ,,Ateneum
Kaptanskiego”#*. Najwazniejszym watkiem wypowiedzi Lutostarniskie-
go jest stwierdzenie, ze odrebna jest jurysdykcja koscielna i sgdowa.
Przez to, jak twierdzi ks. Dgbrowski, Lutostanski chce usprawiedliwi¢
panstwowe prawo matzenskie stojgce w sprzecznosci z prawem kosciel-
nym. Warto tu dodag¢, ze art. 47 Projektu prawa matzenskiego Komisji
Kodyfikacyjnej stwierdzal miedzy innymi, Ze o ,uniewaznienie matzen-
stwa moze wystgpié¢ prokurator oraz kazdy z matzonkow” w tym takze
malzenstwa waznie zawartego w Koéciele. Dalej pisze ks. Dgbrowski:

»,Coznaczg wobec tego zapewnienia, ze KoSciét moze nie uznawaé rozwo-
déw cywilnych, kiedy Panstwo z urzedu zaczepia matzenstwa kosciel-
ne (art. 47)? Czy to jest swobodne wykonywanie jurysdykcji koScielnej,
poreczone Konstytucjg i Konkordatem?”4%, Potem dodaje jeszcze do-
datkowa mys$l, ze Lutostanski stale uwypukla odrebno$é¢ jurysdykeji
ko$cielnej i panstwowej, a zapomina o koniecznosci koordynaciji, o co
apelowali papieze: Leon XIII w encyklice Arcanum i Pius XI w encyklice
Casticonnubi?®.

43 Por. J. Jaglarz, Fatsze a prawda o projekcie matzenskim Kowmisji Kodyfikacyjnej (P. prof.
Gotgbowiw odpowiedzi), ,Ateneum Kaptanskie” 29 (1932), s. 162-171.

44 Ks. Dabrowski, Jeszcze w sprawie projektu Prawa Matzenskiego. Panu prof. Lutostan-
skiemu w odpowiedzi, ,Ateneum Kaptanskie” 30 (1932), s. 385-391.

45 Ks. Dabrowski, Jeszcze w sprawie projektu Prawa Matzenskiego. Panu prof. Lutostan-
skiemu w odpowiedzi, ,,Ateneum Kaptanskie” 30 (1932), s. 387.

46 Ks. Dabrowski, Jeszcze w sprawie projektu Prawa Matzenskiego. Panu prof. Lutostan-
skiemu w odpowiedzi, ,Ateneum Kaptanskie” 30 (1932), s. 388.
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Trzeba zauwazy¢, ze najwiecej artykutéw dotyczacych problematy-
ki prawnej matzenstwa ukazuje sie w ,,Ateneum Kaptanskim” w latach
1930-1931. Autorzy przedstawiajg te problematyke z punktu widzenia
kanonicznego prawa matzenskiego albo podejmujg polemike z projek-
tem prawa matzenskiego Komisji Kodyfikacyjnej. Natamach , Ateneum
Kaptanskiego” informuje sie takze o inicjatywach w tym zakresie po-
dejmowanych zaréwno w §rodowisku teologicznym, jak i ré6znych dzia-
taniach duszpasterskich czy spotecznych majgcych bronié¢ katolickiej
wizji matzenstwa. Wskazuje sie takze na ukazujace sie na rynku publi-
kacjedotyczacego tego tematu orazna polemiki natamach réznych pism
opiniotwoérezych*”. To wszystko pozwala stwierdzié ks. Biskupskiemu,
ze projekt prawa malzenskiego przygotowany przez Komisje Kodyfika-
cyjng od roku1934 przestat by¢ traktowany jako projekt kodeksu prawa
matzenskiego i powedrowat do archiwum?*®,

Zakonczenie

Na tamach ,, Ateneum Kaptaniskiego” odnajdujemy szeroki zakres pro-
bleméw zwigzanych z rodzing. W réznych artykutach podejmowano
zagadnienia z dziedziny moralnej oraz dotyczace wielu zagrozen zycia
rodziny, jak ochrona przed prostytucja, ochrona emigrantéw, proble-
matyka pracy, a zwlaszcza jej wymiar spétdzielczy. W tekstach szeroko
jest poruszana problematyka prawa matzenskiego. Traktowanie mat-
zenstwa jako sakramentu rodzi w Kosciele katolickim zdecydowany
sprzeciw wobec préb usankcjonowania wprowadzenia rozwodéw do
prawa panstwowego. Dlatego w wypowiedziach autoréw na tamach
»~Ateneum Kaptanskiego” uwypukla sie, ze nie mozna zaakceptowac roz-
wodow, ktére zaktada sie w projektach zwigzanych z cywilnym prawem
matzenskim. Wszystkie te dziatania spowodowaty, ze tempo prac nad
prawem rodzinnym w wersji projektu przygotowanego przez Komisje
Kodyfikacyjna znaczaco spowolnity i takie prawo nie zostaty uchwalone
do drugiej wojny §wiatowe;j.

47 Por. S. Biskupski, Odgtosy prasy po odczycie prof. K. Lutostanskiego o nowym prawie
matzenskim w Polsce, ,Ateneum Kaptanskie” 29 (1932), s. 43-51.

48 Por. S. Biskupski, Problem kodyfikacji prawa matzenskiego, ,Ateneum Kaptanskie” 34
(1934), s.77.
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W polemike z projektem prawa matzenskiego Komisji Kodyfikacyjnej
zaangazowanych byto wielu autoréw pochodzgcych z réznych $rodo-
wisk. Wielu z nich nalezato do Zwigzku Zaktadéw Teologicznych. Nie-
ktérzy znich reprezentowali wydziaty teologiczne réznych uniwersyte-
tow. Dyskusja przeprowadzona nad tym projektem prawa uwypuklita
sakramentalny charakter matzenstwa i miata wptyw na dalszy proces
kodyfikacji przed druga wojng §wiatowa.
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Abstract

The Faithful Facing the Guidelines of the Catholic Church in Poland During the
First Year of the COVID-19 Pandewmic

Thearticleisasummary of theresearch conducted in February and March 2021among
thelay faithful on the pastoral decisions of the Catholic Church in Poland against the
COVID-19 pandemic. Theauthor obtained several thousand statements from the faith-
fulwho forayearhad beenstruggling with the pandemic that threatened their health
and life not only in the physical but alsoin the spiritual dimension. After a short theo-
retical introduction to the main theme, the research results will be analyzed.

Keywords: ministry of the Catholic Church, coronavirus epidemic, faithful, opinions

Abstrakt

Wierni wobec wytycznych Kosciota katolickiego w Polsce podczas pierwszego
roku trwania pandemii COVID-19

Artykuljest podsumowaniem badan, jakie zostaty przeprowadzone wlutymimarcu
2021 rokuwéréd wiernych swieckich, na temat postanowien duszpasterskich Kos$cio-
ta katolickiego w Polsce podczas pandemii COVID-19. Autor uzyskat kilka tysiecy wy-
powiedziwiernych, ktérzy od rokuzmagali sie ze zjawiskiem pandemiizagrazajacym
zdrowiuizyciunie tylko wwymiarze fizycznym, ale réwniez duchowym. Po krétkim
teoretycznym wprowadzeniu w problematyke podejmowanego tematu nastapi ana-
liza wynikéw badan.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo Ko$ciota katolickiego, epidemia koronawirusa,
wierni, opinie
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Jedna z trzech funkcji urzeczywistniania sie Ko$ciota w Swiecie jest le-
iturgia, czyliudziat w kulcie Bozym. Moze przybieraé charakter indywi-
dualny i zbiorowy, ktéry przezywany jest we wspdlnocie gromadzacej
sie przede wszystkim w §wigtyni. Dla katolikéw uczestniczenie w obu
tych formach kultu jest obligatoryjne, o czym przypominajg przyka-
zania Boze i ko$cielne. Pozbawianie mozliwo$ci czynnego przezywa-
nia praktyk religijnych stawia wiernych przed trudnymi dylematami:
gdzie jest granica grzechu wynikajaca z zaniedbania obowigzku oraz
czym zastapi¢ zwyczajne Srodki odniesienia do Boga, w szczegbélnosci
sakramenty Eucharystiiispowiedziorazprzepowiadanie stowa Bozego
podczas liturgii.

Podczas pandemii COVID-19 Ko$cidt katolicki w Polsce bardzo szybko
reagowalna warunkiepidemiologiczne, podejmujac rézne decyzje doty-
czgce obowigzkowych praktyk religijnych, ktére podazaty za wytycz-
nymi narzucanymi przez organy wiadzy panstwowej. Hierarchowie
Ko$ciota podjeli rozmowy i wystepowali niekiedy razem z przedstawi-
cielami wladzy §wieckiej, prezentujac wytyczne, ktérymi powinni kie-
rowa¢é sie wiernichcacy uczestniczy¢ wliturgiiinabozenstwach w $wig-
tyniach. Wwyniku tych decyzji wielu wiernych nie mogto uczestniczy¢
w zgromadzeniach w koS$ciotach i zostato poinstruowanych jak prze-
zywa¢ liturgie, w tym wydarzenia zwigzane z uroczysto$ciami wiel-
kanocnymi we wtasnych domach. Opinie spoteczenistwa na ten temat,
réwniez wérdd samych katolikéw, byty bardzo podzielone: od skrajnie
przeciwnych, w ktérych dopatrywano sie zdrady wiary przez pasterzy
Kosciota, do catkowitej aprobaty i zgody na nie w imie ochrony zdrowia
izycialudzkiego.

1. Najwazniejsze decyzje Kosciola katolickiego w Polsce
podczas pandemii COVID-19

Epidemia wirusa COVID-19 rozpoczeta sie w jesieni 2019 roku w chin-
skim mie$cie Wuhan, a w ciggu kilku miesiecy rozprzestrzenita sie na
caly §éwiat. Za pandemie zostata oficjalnie uznana przez Swiatowa Orga-
nizacje Zdrowia 11 marca 2020 roku. Kolejne kraje zaczety wprowadzaé
obostrzenia sanitarne majgce na celu zahamowanie tempa rozprze-
strzeniania sie wirusa. Nakazano uzywania §rodkéw zabezpieczajacych
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takich, jak ptyny dezynfekcyjne i maseczki higieniczne, ograniczono
mozliwo$ci komunikacyjne oraz wprowadzono limity ilo$ci oséb prze-
bywajacych w miejscach publicznych?.

Reakcje Konferencji Episkopatu Polski na pojawienie sie pandemii
COVID-19 ukazaty, ze KoSciét w Polsce w swoich postanowieniach po-
dazatzaprawodawstwem panstwowym, starajgc sie w ten sposéb utrzy-
mac dobre relacje z wladza $wiecka i da¢ wiernym mozliwo$¢ ochrony
zdrowia. Pojawiaty sie czasem gtosy méwigce o nielegalnoéci zakazywa-
niazgromadzen religijnych i wolno$ci wyznawanej wiary, ktére regulu-
je przede wszystkim Konstytucja Rzeczpospolitej w artykule 25. Sekre-
tarzgeneralny Komisji Episkopatéw Wspoélnoty Europejskiej ks. Manuel
Barrios Prieto podkreélil, ze wszelkiego rodzaju ograniczenia zwigzane
ze swoboda wyznawania wiary powinny by¢ wprowadzane w wyniku
dialogu panistwa z Ko$ciotem, a nie w sposéb arbitralny?2.

Ko$ciét w Polsce reagowat bardzo szybko na sytuacje rozprzestrze-
niajacej sie epidemii. Juz 28 lutego 2020 abp Stanistaw Gadecki, prze-
wodniczacy Konferencji Episkopatu Polski, wydatlapidarny komunikat
zachecajacy do ostroznos$ci i przypominajacy o mozliwos$ci przyjmo-
wania Komunii §wietej na reke oraz w sposéb duchowy. Kolejny doku-
ment z 12 marca 2020 roku rekomendowat mozliwoé¢é udzielenia przez
miejscowych biskupéw dyspensy od uczestniczenia w niedzielnej Mszy
Swietej dla wybranych kategorii oséb: w podesztym wieku; z objawami
infekeji; dzieci i mtodziezy, dorostych sprawujacych nad nimi opieke;
0s6b, ktore czujg obawe przed zakazeniem. Oproécz tego zalecono zmia-
ne tradycyjnych gestow liturgicznych, takich jak przekazywanie znaku
pokoju bez podawania rak, zakazano uzywania wody §wieconej oraz za-
lecono oddawanie czcirelikwiom i krzyzowibez ucatowaniaich. W mie-
dzy czasie zostala wydana nota Komisji Nauki Wiary Konferencji Epi-
skopatu Polski pt.: Jezus zyje i chce, abys zyt, ktéra wyjasniata niektére
btedne z punktu widzenia teologii katolickiej, spostrzezenia dotyczace

1 Por. J. Duszynski iinni, Zrozumieé covip-19. Opracowanie zespotu ds. COVID-19 przy
prezesie Polskiej Akademii Nauk, PAN, Warszawa 2020, s. 14-19.

2 Por. J. Krzewicki, Relacje Ko$ciét-panstwo w Polsce wobec covid-19, ,Ko$ciéti Prawo” 9
(2020) nr1i,s. 83-100.
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obrazu Boga uzywajgcego epidemii do karania ludziza grzechy?. Najbar-
dziej restrykeyjng decyzjg podjetg przez rzad w kontekscie uroczystosci
religijnych bylto ograniczenie ilo$ci wiernych, ktérzy mogli przebywacé
w ko$ciotach do pieciu oséb. Przewodniczgcy Konferencji Episkopatu
Polski przychylit sie do tego przepisu i w wydanym 24 marca 2020 roku
komunikacie zaapelowat o pozostanie wiernych w domach?.

Decyzja ta spotkata sie z wielkim zaskoczeniem wielu katolikéw,
szczegllnie, ze zostata ogtoszona mniej wiecej na dwa tygodnie przed
obchodami Swigt Wielkanocnych. Dla wielu niezrozumiale byty row-
niez stowa prymasa abp. Wojciecha Polaka, ktéry podczas konferencji
prasowej podkreslit, ze w obecnych warunkach przyjscie do kosciota,
nawet podczas najwiekszych uroczystosci w roku liturgicznym, bedzie
grzechem przeciwko blizniemu®. PéZniejsze restrykcje przewidywaty
ograniczenia liczby wiernych w zalezno$ci od powierzchni ko$ciota.
Brak komunikatéw o rozmowach Episkopatu Polski z rzgdzacymi na te-
mat regulacji obostrzen oraz stanowcza postawa wielu pasterzy Koscio-
ta w ich utrzymywaniu wywotaty szeroka dyskusje na forum publicz-
nym o stusznoéci takiego kierunku postepowania. W réznych mediach
ukazywaty sie liczne wypowiedzi i materiaty traktujace jednoznaczng
zgode Ko$ciota na postanowienia panstwowe, jako zdrade wiary oraz
przewartoSciowanie zdrowia i dobra doczesnego ponad dobro ducho-
web. W dalszej czedci, artykul prezentuje opinie badanych wiernych na
temat sytuacji duszpasterskiej w KoSciele, podczas trwania pandemii
COVID-19, po roku jej obecnosci.

3 Por. M. Gonera, Funkcjonowanie Kosciota katolickiego w Polsce w czasie pandemii koro-
nawirusa, ,Com.press” 3 (2020) nr 2, s. 88-99.

4 Por. S. Gadecki, Komunikat przewodniczgcego Konferencji Episkopatu Polski w zwiqz-
ku zkolejnym ograniczeniem liczby uczestnikdw zgromadzen z dnia 24 marca 2020 roku,
https://episkopat.pl/ (08.04.2021).

5 Fronda, Abp Polak: Péjdziesz w Swieta do kosciota—masz grzech, https://www.fronda.
pl/a/a,142534.html (08.04.2021).

6 Por. M. Gonera, Funkcjonowanie Kosciota katolickiego w Polsce w czasie pandemii koro-
nawirusa, s. 88-99.
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2. Metodologia badarn i opis grupy badawczej

Badanie opinii wiernych na temat duszpasterskich postanowien Koécio-
ta katolickiego w Polsce przeprowadzono miedzy 5 lutego a 7 kwietnia
2021 roku drogg internetows, przy pomocy formularza oferowanego
przez serwis google. Ankieta sktadata sie z 20 pytan, sposréd ktérych
wiekszo$¢ byta zamknieta. Trzy pierwsze pytania miaty charakter me-
tryki osobowej okres$lajgcej pte¢, wiek i miejsce zamieszkania respon-
dentéw. Kilka pytan dotyczylo oceny zaangazowania respondentéw
w przezywanie swojej wiary i ich ewentualnego udziatlu w grupach
iruchach formacyjnych. Kolejne dotyczyty wiedzy i osobistego zaanga-
zowania w réznorakie mozliwo$ci praktyk religijnych przezywanych
w warunkach epidemii oraz zrédet wiedzy na ten temat. Postawione
zostaty tez pytania w formie siatki odpowiedzi, w ktérej respondenci
mogli okres$lié poziom swojej zgody z podanymi twierdzeniami na pie-
ciostopniowej skali Likerta. Dwa ostatnie dawaty mozliwo$é swobodnej,
ogoblnej wypowiedzi na temat zalet i wad dziatan Koséciota w Polsce. Sza-
cowany czas potrzebny nawypeinienie ankiety dlajednejosoby wynidst
ok. 15-20 minut (dane z badania pilotazowego).

W prezentacji wynikéw badan uwzgledniona zostata czestotliwosé
odpowiedzi i udziat procentowy w ogdlnej liczbie badanych, test zgod-
noécirozktadéw danych chi kwadrat, awniektérych wypadkach wspét-
czynnik korelacji Pearsona. Obliczenia zostaty dokonane przy pomocy
programu statystycznego IBM SPSS Statistics.

Ankieta zostata rozestana do oséb zwigzanych z Ko$ciotem poprzez
poérednictwo duszpasterzy oraz oséb nalezgcych do réznego rodzaju
grup duszpasterskich. Kolejne osoby przesytaty ankiete do swoich zna-
jomych. Trzeba podkresli¢, ze préba badawcza nie jest wprost reprezen-
tatywng w stosunku do catego spoteczenstwa oraz do samych wiernych
Ko$ciota katolickiego. Dobér respondentéw nie zostat zaplanowany we-
dtug konkretnego kryterium i istnieje niebezpieczenstwo wypetniania
ankietjedynie przez osoby otwarte na wypowiedzi dotyczgce swoich po-
gladéw i chetnie biorgcych udziat w tego rodzaju badaniach. Wartoscig
badaniajest duzaliczba otrzymanych odpowiedzi. Udato sie zgromadzié
5086 wypelnionych formularzy, przy czym po usunieciu niepeinych da-
nych, odpowiedzi uzyskanych od mtodziezy ponizej 15 roku zycia, oséb
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duchownych i konsekrowanych (badanie byto przeznaczona dla wier-
nych $§wieckich), analizie poddano 4855 ankiet. Wéréd respondentéw
byto 3878 kobiet (79,9%) i 977 mezczyzn (20,1%).

Srednia wieku wszystkich respondentéw wyniosta 49,9 lat. Zdecy-
dowano sie wzig¢ pod uwage odpowiedzi oséb niepeinoletnich, ktére
ukonczyty juz 15 rok zycia, gdyz ta grupa wiekowa czesto czynnie an-
gazuje sie w dziatania duszpasterstwa mtodziezy i moze dokonywac¢ re-
fleksji na temat sytuacji duszpasterskiej. Przedstawicieli tej grupy byto
127, co stanowito 2,7% wszystkich obserwacji. Wiekszo$¢ respondentéw
(43,8%) pochodzita z duzych miast (powyzej 100 tys. mieszkancow), co
piaty pochodzit ze wsi (22,7%) lub miasta majgcego 50-100 tys. miesz-
kancow (20,2%), a co 6smy (12,8%) z matego miasta liczgcego mniej niz
50 tys. mieszkancow.

Tabela 1. Pte¢ badanych

Czestosc Procent ogétu
Kobieta 3878 79.9
Mezczyzna 977 20.1
Ogbdtem 4855 100.0

Tabela 2. Migjsce zamieszkania badanych

Czestosc Procent ogétu
Wies 1102 227
Mate miasto (do 50 tys. mieszk.) 622 12.8
Srednie miasto (50-100 tys. mieszk.) 980 20.2
Duze miasto (pow. 100 tys. mieszk.) 2106 43.4
Ogdtem 4855 100.0

Ankietowani dokonali samooceny zaangazowania w wyznawanie
wiary. Mogli oceni¢ siebie na siedmiostopniowej skali rozciggajacej sie
od poziomu ,niewierzacy” do ,zaangazowany w wiare”. Wiecej niz dzie-
wieciu na dziesieciu ankietowanych okreslito siebiejako ,zaangazowani
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w wierze” (51,8%) lub ,,wierzacy” (40,9%). Struktura religijna ankieto-
wanych nie odzwierciedla sytuacji polskiego spoteczenistwa, gdzie regu-
larne praktyki religijne deklaruje mniej niz 40% osdb’, ale jest dobrym
podiozem do badania opinii wiernych, ktérzy maja osobiste doswiad-
czenie Boga w swoim zyciu.

Tabela 3. Autodeklaracja zaangazowania w wiare

Czestosé Procent ogétu
Niewierzacy 18 0.4
Raczej niewierzacy 14 03
Niewierzacy poszukujacy 10 0.2
Obojetny 19 0.4
Wierzacy z duzymi watpliwosciami 263 5.4
Wierzacy 1985 40.9
Zaangazowany w wiare 2517 51.8
Ogdtem 4855 100.0

Ocena poziomu zaangazowania religijnego zostata przeprowadzona
jedynie poprzez autodeklaracje respondentéw. Nalezy wzigé pod uwa-
ge ,efekt aureoli”, czyli powszechng tendencje do widzenia siebie w lep-
szym $wietle na podstawie jednostkowej, pozytywnej cechy i przecenia-
nia swojej warto$ci w réznych wymiarach. Oprécz tego obraz wtasnej
osoby jest w duzej mierze budowany w oparciu o wewnetrzne przeko-
nania i motywacje, a nie obiektywnie zauwazalne zewnetrzne cechy?.
Ponad potowa ankietowanych (52,7%) zadeklarowata przynalezno$¢ do
wspélnoty lub ruchu formacji duchowej w swojej parafii (28,1% ogétu
badanych) lub poza swojg parafig (24,6% ogdtu). Wérdd nich najliczniej-

7 Por. Instytut Statystki Kosciota Katolickiego w Polsce, Praktyki niedzielne Polakéw
(dominicantes), http://www.iskk.pl/badania/religijnosc/211-praktyki-niedzielne-po-
lakow-dominicantes (06.05.2021).

8 Por. B. Malle, The actor-observer asymmetry in attribution: A (surprising) meta analy-
sis, ,Psychological Bulletin” 132 (2006), s. 895-919; B. Wojciszke, Psychologia spoteczna,
Scholar, Warszawa 2020, s. 153.
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szg grupe stanowili cztonkowie Domowego Kosciota (6,7% ogdtu), kot
rézancowych (4,5% ogétu), Odnowy w Duchu Swietym (3,6% ogétu) oraz
mlodziezowej gatezi Ruchu Swiatto (3,4% ogdtu). Wéréd innych wymie-
nianych ruchéw pojawiaty sie takze Droga Neokatechumenalna, grupy
biblijne, Liturgiczna Stuzba Ottarza, Katolickie Stowarzyszenie Mlo-
dziezyiduszpasterstwaakademickie orazlokalne grupy duszpasterskie.
Odsetek uczestnikéw zadnej z nich nie przekroczyt 2% ogétu badanych.

Tabela 4. Przynalezno$¢ do duszpasterstwa lub do ruchu formacyjnego

Czestosc Procent ogétu
Tak, w swojej parafii 1363 28.1
Tak, poza swoja parafia 1195 24.6
Nie 2251 46.4
Brak danych 46 0.9
Ogdtem 4855 100.0

Dlaankietowanych gtéwnym zZrédtem informacji o postanowieniach
duszpasterskich Koéciota w Polsce byly ogloszenia czytane w ko$cio-
tach—taka odpowiedz wybrato 70,9 proc. ankietowanych. Prawie poto-
wa wskazata na katolickie serwisy informacyjne (49,0%) i inne —$§wiec-
kie serwisy informacyjne (48,8%), a co piaty (22,4%) dowiadywat sie
o decyzjach KosSciota od znajomych i rodziny. Osobista rozmowa z dusz-
pasterzem byta zrédtem informacji dla 7 proc. badanych. W tym wy-
padku mozna byto wskazaé¢ wiecej niz jedng mozliwg odpowiedz. Dla
zdecydowanej wiekszos$ci oséb dostep do informacji na temat postano-
wien Ko$ciota katolickiego w Polsce byt tatwy (53,5%) lub bardzo tatwy
(32,5%). Zaledwie co pieé¢dziesigty badany okreélit go jako ,trudny” lub

»bardzo trudny”.
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Tabela 5. Rodzaj duszpasterstwa lub ruchu formacyjnego, do ktérego naleza badani

Czestosé Procent Procent uczestni-

ogbtu czgcych w duszpa-

badanych sterstwach iruchach

formacyjnych

Domowy Kosciot 327 67 12.78

Kota rézancowe 217 4.5 8.48

Odnowa w Duchu Swietym 175 3.6 6.84

Ruch Swiatto Zycie 166 3.4 6.49

Droga Neokatechumenalna 89 1.8 3.48

Grupa biblijna 81 17 3.17

Liturgiczna Stuzba Ottarza 36 o7 1.41

Katolickie Stowarzyszenie 8 0.2 031
Miodziezy

Duszpasterstwo akademickie 6 0.1 0.23

3. Rozumienie epidemii w kontekscie wiary i ocena Kosciola
katolickiego w Polsce

W powszechnej opinii mozna byto spotkac¢ sie ze skrajnie odmiennym
podej$ciem do zjawiska epidemii koronawirusa. Rdzne osoby publiczne
orazmedia podawaty niekiedy sprzeczne ze sobg informacje odno$nie do
sposobéw ochrony przed zakazeniem, wytycznych sanitarnych, atakze
samych przyczyn i przebiegu epidemii®. Oprécz niescisto$ci w informa-
cjach przekazywanych opinii publicznej mozna byto réwniez zauwazy¢
proby teologicznego wyja$niania przyczyn tego zjawiska. Trudno byto
spotkac oficjalne wypowiedzi Ko$ciota na ten temat, raczej unikano tg-
czenia Boga i Jego opatrznos$ci nad Swiatem z obecnoécig w nim $mier-
telnej choroby. Kurt Koch, przedstawiciel kurii rzymskiej, stwierdzit,
ze milczenie teologéw na ten temat jest wyrazem préby utrzymania po-

9 Por. L. Swieca, Makiawelizm medyczny —medialna dezinformacja w sprawie maseczek
chronigcych przed koronawirusem w Polsce, w: Koronawirus wyzwaniem wspoétczesne-
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wszechnego obrazu Boga kochajacego i przesyconego mitosierdziem?©.
Obok powsciggliwosci teologdw w jednoznacznym tgczeniu przyczyn
pandemii z Bozg wola, pojawiaty sie czasem glosy jakoby byta ona rze-
czywistg karg za grzechy. Takie opinie wypowiadali przedstawiciele
polityki, medidéw katolickich, czy poszczegdlni duszpasterze, rowniez
podczas homiliiioficjalnych konferencji. Przybieraty one rézng postac,
a bardzo czesto nawet je$li nie méwiono zdecydowanie o zwigzku epi-
demii z karaniem ludzkosci przez Boga, to podkres$lano, ze nie mozna
wykluczyé takiej mozliwoscill.

W zwigzku z tak duzg ilo$cig zmiennych opinii nawet zaangazowani
i bliscy Kosciotowi ludzie mogli bardzo réznie rozumieé zjawisko epi-
demii w konteks$cie wiary. Ponizej zaprezentowane bedg opinie bada-
nych wiernych na temat tego, jak rozumiejg pojawienie sie koronawi-
rusaijego oddziatywanie naludzko$é. W jednym z pytan o rozumienie
epidemii wykorzystano pieciostopniowsg skale, na ktérej ankietowani
mogli wybraé, na ile zgadzajg sie z podanym zdaniem (mozliwy wybor
rozciagat sie pomiedzy twierdzeniami: ,nie zgadzam sie”, ,raczej nie
zgadzam sie”, ,nie wiem”, ,raczej zgadzam sie”, ,,zgadzam sie”).

Ankietowaniw zdecydowanej wiekszos$ci uznali, Ze epidemia nie jest
karg za grzechy. Ponad 60 proc. badanych nie zgodzito sie z tym twier-
dzeniem, a mniej niz 10 proc. uznato je za stuszne. Te odpowiedzi kore-
spondowaty z brakiem zgody na to, Ze jest ona przejawem Bozej spra-
wiedliwosci, jednak w przypadku tej drugiej opinii wiecej oséb miato
watpliwo$ci. Korelacja odpowiedzi byta silna (r=0,67; p<0,001). Szczegb-
towy rozktad danych procentowych obrazuje wykres 1. Takze zdecydo-
wana wiekszo$¢ ankietowanych opowiedziata sie za stwierdzeniem, ze
czas epidemii mégt przystuzyc¢ sie weryfikacji osobistej wiary i zadaniu
sobie pytan o najwazniejsze wartosci. Za takim wyborem opowiedziato
sie w sposdb bardziej lub mniej zdecydowany tacznie ponad 25 badanach

go spoteczenstwa, red. K. Marcinkiewicz, P. Nowak, D. Popielec, M. Wilk, Polskie To-
warzystwo Komunikacji Spotecznej, Krakéw-Wroctaw 2020, s. 49-66.

10 Por. J. Grzeskowiak, Wkleszczach koronawirusa, ,,Studia Teologiczno-Historyczne
Slaska Opolskiego” 40 (2020) nr 2, s. 253-287.

1 Por. R. de Mattei, Nowe scenariusze w epoce koronawirusa. Czy koronawirus to Boza
kara? Rozwazania polityczne, historyczneiteologiczne, https://pch24.pl/opinie/rober-
to-de-mattei-nowe-scenariusze-w-epoce-koronawirusa-czy-koronawirus-to-boza-ka-
ra-rozwazania-polityczne-historyczne-i-teologiczne/ (25.05.2021).
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w obydwu pytaniach dotyczgcych tego problemu. Korelacja w tym wy-
padku byta silna (r=0,53; p<0,001). Szczegdtowy rozktad danych procen-
towych obrazuje wykres 2.

Wykres 1. Postrzeganie epidemii jako kary za grzechy i Bozej sprawiedliwosci

i 5,2
Zgadzam sig 54,4 W Epidemia to sprawiedliwos¢ Boza

Raczej zgadzam sie 5 g'g O Epidemia to kara od Boga za ludzkie grzechy

N 18,0
Raczej nie zgadzam 5 12,9
sie 11,8

Nie zgadzam si; IS 0.2 -

0,0 10,0 20,0 30,0 40,0 50,0 60,0 70,0

Wykres 2. Postrzeganie epidemii jako czynnika wywotujgcego refleksje w kontekscie wiary

50,3
zgaczamsic N, :o.

439

21,7
Racze zgadzam sic T

22,9

82
vewien N ¢

8,8

B Czas epidemii byt dobra okazja do

- 75 postawienia sobie istotnych pytan
Raczej nie zgadzam sie 1
I -

9,0
Epidemia jest dobra okazja do weryfikacji
swojej wiary

Nie zgadzam sie ¥

W ocenie wpltywu sytuacji epidemiologicznej na rozwéj wiary bada-
ni byli mocno podzieleni. Wiekszo$¢ oséb nie potrafita powiedzieé, czy
czas epidemii wzmocni czy odbuduje wiare u katolikéw. Ci, ktérzy wat-
pili w sposéb zdecydowany lub niezdecydowany w pozytywny wpltyw
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epidemii na rozwéj i odbudowe wiary wsrdod katolikow, tacznie stano-
wili ponad ¥5 badanych. Srednio tylko co piaty widzial w tym do$wiad-
czeniu mozliwo$¢ pozytywnego wptywu na wiare. Rowniez w kwestii
ustosunkowania sie do pytania o mozliwo$é negatywnego wptywu epi-
demiina stan wiary lub zupelnego odejscia od niej ankietowani byli po-
dzieleni. Najczestszg odpowiedzig (co czwarty badany) w tym wypadku
byto ,raczejzgadzam sie”, aw przypadku oceny mozliwosci catkowitego
odejscia od niej pod wptywem epidemii wiekszo$¢é (réwniez co czwarty
ankietowany) wybrata odpowiedz ,nie wiem”. W tych pytaniach nie wi-
da¢ istotnego zwigzku z przynaleznos$cig do duszpasterstwa lub ruchu
formacyjnego, a sposobem udzielania odpowiedzi. Szczegbétowy rozktad
wynikéw obrazuje tabela 6.

Tabela 6. Wplyw epidemii na rozwdj wiary

Nie Raczej Raczej
! . € Nie z€) Zgadzam
zgadzam nie zga-| zgadzam .
. | wiem . sie
sie | dzam sie sie
Przez epidemie wiele 13,5 24,9 | 30,1 13,5 10,6
oséb  wzmocni swoja
wiare
Epidemia spowodowa- 16,3 23,9 | 35.4 10,8 5,6
la odbudowanie wiary
u watpigcych
Epidemia przyczynita sie 15,3 17,8 171 23,9 193
do ostabienia wiary wielu
katolikow
Przez epidemie wiele 19,1 19,2 | 23,0 17,7 13,1
0s6b odeszto od wiary

Badaninieco czeéciej nie zgadzali sie ze zdaniem, ze Ko$ciét nie speinit
oczekiwan wiernych —taki wariant (facznie w sposéb zdecydowany lub
niezdecydowany) wybrata prawie potowa ankietowanych. Odpowiedz

»zgadzam sie” lub ,raczej zgadzam sie” wskazywat §rednio co trzeci spo-
$réd respondentéw. Brak zgody na zaproponowane w ten sposob twier-
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dzenie cze$ciej wyrazaty osoby przynalezace do duszpasterstw i grup
formacyjnych w swojej lub obcej parafii, zwigzek ten jest istotny staty-
stycznie: chi® (4, N = 4494) = 21,35; p<0,001. Zblizone warto$ci charak-
teryzujg odpowiedzi na pytanie o to, czy Ko$ciét zawiédt swoich wier-
nych. Prawie potowa respondentéw nie zgodzita sie ztym twierdzeniem,
a co czwarty wyrazit zgode. Podobnie jak w poprzednim pytaniu, cze-
Sciej nie zgadzali sie uczestnicy duszpasterstw i ruchéw formacyjnych,
zwigzek ten jest istotny statystycznie: chi* (4, N = 4477) = 30,08; p<0,001.
W obu wariantach rodzaj grupy formacyjnej lub duszpasterstwa nie
miatzwigzku ze sposobem ustosunkowania sie do podanych twierdzen.

Tabela 7. Wplyw epidemii na spoteczna role Kosciota

Nie Raczej Nie Raczej | Zgadzam
zgadzam nie zga-| wiem | zgadzam sie
sie | dzam sie sie
Kosciot nie spetnit ocze- 21,6 20,0 17,4 17,4 16,5
kiwan wiernych
Kosciol zawiddt swoich 28,3 21,1 15,1 13,8 14,4
wiernych
Epidemia spowodowata 19,9 201 17,5 20,6 14,3
degradacje roli Kosciota
w zyciu spotecznym
Przez epidemie Koscidt 33,4 21,6 16,0 12,1 8.3
stracit zaufanie spoteczne

W opinii badanych Ko$ciét poprzez epidemie nie stracit zaufania spo-
tecznego—taka odpowiedz w sposdéb zdecydowany lub niezdecydowa-
ny wskazata ponad potowa badanych. Przeciwnego zdania byt tylko co
piaty sposrdd respondentéw. Wypowiadajacy sie byli tez mocno podzie-
leni co do opinii na temat degradacji roli Ko$ciota w zyciu spotecznym
w wyniku podjetych decyzji w czasie epidemii. Wszystkie wypowiedzi
oscylowaty wokét poziomu stanowigcego ¥ cato$ci. Po zsumowaniu od-
powiedzizdecydowanychiniezdecydowanych, wiekszo$¢ stanowili nie
zgadzajacy sie takim zdaniem (40%). W tym wypadku nie ma istotnego

92



Wierni wobec wytycznych Kosciols katolickiego w Polsce. Pierwszy rok pandemii COVID-19

zwiazku z przynalezno$cig do duszpasterstwa lub ruchu formacyjnego.
Szczegbélowy rozktad wynikéw obrazuje tabela 7. Warto zaznaczyé, ze
prowadzone od lat badania pokazujg stopniowy i regularny spadek za-
ufania wobec Ko$ciota katolickiego w Polsce. W ciggu ostatnich kilku lat
spadto ono z poziomu ponad 70 proc. w skali spoteczenstwa do 60 proc.
Jednoczenie Polacy (%5 spoteczenstwa) zauwazajg znaczny wptyw insty-
tucji Ko$ciota na zycie publiczne w naszej ojczyznie!?.

Inne pytanie dawato mozliwo$¢ wielokrotnego wyboru odpowiedzi,
ktére miaty ocenié wytyczne duszpasterskie wprowadzane przez Ko-
$ciétiograniczeniailo$ciowe aprobowane przez Niego. Nalezy pamietaé,
zeniektére spoérodd nich réznity sie w zaleznosci od diecezji, dlatego oce-
narespondentéw bytabardzo ogélna. Najwiekszg popularnoscia cieszyt
sie wariant méwiacy o tym, Ze osobista silna wiara sprawia, iz zadne
ograniczenia nie majg wiekszego znaczenia (35,4%). Co czwarty badany
wyrazit zrozumienie dla koniecznos$ci wprowadzenia jaki$ obostrzen,
ale jednocze$nie zaznaczyl, ze posunieto sie w nich zbyt daleko (24,0%)
lub popieratw peinidziatania KoSciota, widzac wielkg warto$¢ zdrowia
wiernych (23,8%), a co piaty stwierdzil, ze podjete decyzje byty btedne
iuniemozliwity normalne funkcjonowanie wiernych (21,0%). Pozostate
odpowiedzi nie cieszyty sie wiekszg popularnoscig. Wérdd uczestniczg-
cych w duszpasterstwach i ruchach formacyjnych dwukrotnie wiecej
o0s6b wyrazato niezadowolenie z wprowadzanych obostrzen i ich apro-
baty ze strony Ko$ciota niz zgode na taki stan rzeczy. Z kolei nieuczest-
niczacy w formacji duchowej byli o wiele bardziej sktonni do zgody na
obostrzenia celem ochrony zdrowia. Réznica ta jest istotna statystycz-
nie: chi* (5, N=4778) =100,67; p<0,001. Rodzaj grupy duszpasterskiej lub
formacyjnej nie miat wptywu na wybér odpowiedzi w tym wypadku.

Potowa ankietowanych (51,7%) styszata o parafiach, ktére zbuntowaty
sie przeciwko obostrzeniom epidemiologicznym i nie zachowywaty li-
mitéw wiernych. Ponad jedna trzecia (35,5%) wyrazita zrozumienie dla
takiej postawy, ale jednoczes$nie oceniata negatywnie takie dziatanie
ze wzgledu na ryzyko zakazenia (21,1%) lub brak postuszenstwa wtadzy
koscielnej (14,6%). Nieco mniej (29,1%) poparto takie dziatanie, widzac
12 Por.Centrum Badania Opinii Spotecznej, Zaufanie spoteczne, oprac. M. Omyta-Rudzka,

Warszawa 2020 (Komunikat z Badan, 43); Centrum Badania Opinii Spotecznej, Opinie
o dziatalno$ci Kosciota, oprac. B. Roguska, Warszawa 2007 (Komunikat z Badan, 37).
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w nim mozliwo$¢é normalnego kontaktu z Bogiem. Mniej niz co piaty
(18,4%) spoérdd respondentéw ocenit takg postawe zdecydowanie nega-
tywnie. widzgc w niej zagrozenie dla zdrowia wiernych. Ponad 14 proc.
badanych nie miato zdania na ten temat. Podobnie jak w poprzednim
pytaniu osoby uczestniczgce w grupach duszpasterskich i formacyjnych
nieco czeSciej wyrazaty zrozumienie dla ,,zbuntowanych” parafii oraz
oceniaty takie dziatanie jako dobre. R6znica jest istotna statystycznie:
chi? (5, N=4768) = 151,68; p<0,001, ale podobnie jak w poprzednich py-
taniach rodzaj duszpasterstwa nie miat wptywu na wybér odpowiedzi.

4. Praktyki religijne respondentéw w czasie trwania epidemii

Wiekszo$¢ ankietowanych uczestniczyta podczas obostrzen epidemiolo-
gicznych we Mszy Swietej transmitowanej przez media (39,4% wskazato
natransmisjeinternetows, 22,0% telewizyjna, a0,7% radiows). Co trzeci
badany (33,8%) zadeklarowat uczestnictwo w Eucharystii w tradycyjny
sposob, poprzez przyjscie do §wigtyni. Mniejniz 4 proc. ankietowanych
przyznalo, ze nie uczestniczylo w ogéle w tym czasie we Mszy Swietej.
Dla respondentéw najwazniejszymi praktykami duchowymi pozwala-
jacymi na wzmocnienie swojej wiary byt wiasnie udziat w Eucharystii
w $wigtyni (62,4%). Tak wysoki odsetek nie odpowiada ilo$ci oséb, ktore
zadeklarowatly regularny udzial we Mszy Swietej wkoéciele. Byé moze
badani mieli na mys$li jednostkowg obecno$¢ lub czas przed rozpocze-
ciem epidemii. Oprdécz tego ankietowani uznali stuchanie kazan online
(43,5%) i adoracje Najswietszego Sakramentu (42%) jako praktyki naj-
mocniej wptywajace na rozwdéj wiary w czasie epidemii. Szczegdtowy
rozktad danych prezentuje tabela nr 8.

Jednym sposréd wskazan duszpasterskich, jakie podano w czasie
trwania epidemii byta zacheta do korzystania z Komunii Swietej na
sposéb duchowy. Praktyka ta jest znana od wiekéw w KoSciele i raczej
nie budzi kontrowersji, wielu duchowych mistrzéw jednoczyto sie w ten
sposéb z Chrystusem!3, chociaz nie kazdy katolik czuje sie na tyle udu-
chowiony, aby rzeczywiscie w peini korzysta¢ z tej mozliwos$ci. Wéréod
ankietowanych wiekszoé¢ korzystata w ten sposéb z Komunii Swietej.

13 Por. Breviarium Fidei. Wyb6r doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red. I. Bokwa, Po-
znan 2007, s. 416-417.
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Co pigty badany znatl juz wcze$niej te praktyke i wprowadzatl ja w zycie

podczas epidemii (21,8%), a ponad V5 respondentow (38,3%) réwniez jg
stosowato po otrzymaniu odpowiednich wskazéwek, jak to realizowaé.
Codziewiaty badany nie czutsie godny korzystaé¢ wten sposébz Komunii

Swietej (11,5%) lub w ogéle nie interesowat sie tym zagadnieniem (11,2%),
a co dwudziesty (5,0%) wyrazit cheé przyjmowania Komunii duchowej,
ale nie otrzymat stosownych informacji o tej formie korzystania z Eu-
charystii. Przynalezno$é do duszpasterstwalub ruchu formacyjnego nie

miata wtym wypadku wptywu na wybér odpowiedzi.

Badani deklarowali réwniez, na ile czas epidemii wptynat na ich po-
stawe religijna, w tym na niektére praktyki duchowe. W ogdlnej oce-
nie prawie potowa respondentdéw (48,9%) stwierdzita, ze ich osobista
wiez wzgledem Boga nie ulegta zmianie w tym czasie, a niewielu mniej
(4.4.,4%) uznato, ze ta relacja zostata wzmocniona, z czego co szdsty bada-
ny zadeklarowalt, ze stato sie to w sposéb zdecydowany. Tylko co pietna-
sty ankietowany zauwazyt ostabienie swojego zwigzku z Bogiem. Bardzo
podobnie wyglada rozktad danych dotyczacych oceny wptywu epide-
mii na moralno$¢ postaw ankietowanych. Blisko dwie trzecie (62,8%)
nie zauwazyto zadnej zmiany, a prawie jedna trzecia (31,3%) wskazata
na wzmocnienie postaw moralnych, z czego co dziesiagty ankietowany
uznal, ze nastapito to w sposéb zdecydowany. Tylko co dwudziesty spo-
$réd respondentéw zadeklarowat obnizenie swojej moralno$ci w czasie
epidemii. Korelacja w wypadku tych dwdch pytan jest silna i istotna
statystycznie (r=0,68, p<0,001).

Wiekszos¢ ankietowanych zadeklarowata, ze stan epidemiologicz-
ny nie wptynal na zmiane czestotliwo$ci wiekszos$ci spoérédd zapropo-
nowanych praktyk religijnych: udziatu we Mszy Swietej w tradycyjny
sposéb—,na zywo”, spowiedzi, lektury Pisma Swietego, osobistej mo-
dlitwy, praktyk pokutnych takich jak postijalmuzna, indywidualnych
rozmoéw z duszpasterzem poprzez narzedzia elektroniczne i na zywo
oraz korzystania z katolickich mediéw. Jedyng praktyka, ktérej cze-
stotliwoéé wzrosta byt udzial we Mszy Swietej transmitowanej przez
media. Na uwage zwraca znaczny odsetek badanych, ktérzy wskazali
na zwiekszenie czestotliwos$ci korzystania z katolickich mediéw elek-
tronicznych, osobistej modlitwy i lektury Pisma Swietego. Co czwarty
badany przyznat sie do rzadszej spowiedz niz w okresie przed epidemia,
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a co dziewiaty do rzadszego udziatu we Mszy Swietej transmitowanej,
co wydaje sie by¢ zaskakujgcym w sytuacji, kiedy $rodki elektroniczne
staty sie narzedziem dostepu do praktyk duszpasterskich. Szczegdétowy
rozktad danych prezentuje tabela 8.

Tabela 8. Praktyki religijne wzmacniajace wiare w czasie epidemii. Wyniki w procentach
(pytanie z mozliwoscia wielokrotnego wyboru odpowiedzi)

Udziat we mszy $wietej w Swiatyni 62,4
Udziat we mszy $wietej transmitowane;j 34,6
Spowied? 33.8
Homilie i kazania ,na zywo” 25,5
Homilie i kazania ,online” 43,5
Adoracja Najswietszego Sakramentu 42,0
Rozmowa z duszpasterzem 10,2
Lektura Pisma Swietego 38,4
Lektura literatury religijnej 26,6

W pytaniach otwartych dotyczacych opinii na temat tego, czego za-
brakto ze strony Ko$ciota w czasie epidemii, najczes$ciej wymienianym
problemem byl brak wspdlnego, jednolitego stanowiska przedstawicieli
hierarchii koScielnej, jakisamych duszpasterzy. W ten sposéb odpowie-
dziat co pigty ankietowany. Niewielu mniej za najwiekszy mankament
zdecydowato sie wskazaé brak mozliwosci stworzenia osobistej relacji
wiernych z duszpasterzami oraz zamkniecie tych ostatnich (dostow-
ne—rozumiane jako czas wolny od obowigzkéw oraz mentalne—od-
ciecie sie od spraw wiernych). Ankietowani wskazali réwniez na brak
wyjasnienia decyzji podejmowanych przez Ko$ciét i zaproponowali
mozliwo$¢ pisania listéw pasterskich, dzieki ktérym mogliby lepiej po-
zna¢ motywacje tych decyzji. Ostatnim, czesto podawanym brakiem,
byto ograniczenie mozliwos$ci korzystania z sakramentu pokuty i po-
jednania.

Wsrdd pozytywnych postaw, jakie dostrzegli wierni znalazty sie:
zwiekszenie ilo$ci Mszy §wietych oraz modlitwy i nabozenstwa pro-
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wadzone w parafiach z wykorzystaniem transmisji internetowych.
Te odpowiedzi wskazat Srednio réwniez co pigty ankietowany, ale po-
nad 30 proc. badanych zaznaczytlo, ze nie byto nic pozytywnego, a zwy-
ciestwo odniosty strach i przewarto$ciowanie zdrowia ludzkiego nad
dobro wieczne.

Tabela 9. Zmiana czestotliwosci wybranych praktyk duchowych pod wplywem stanu epi-
demiologicznego (wartosci w procentach)

Rzadzie] Bez zmian | Czesciej

Udziat ze Mszy Swietej w $wiatyni 33,0 53.4 10,00
Udzial ze Mszy Swietej transmitowane] 11,7 24,8 50,5
Spowiedz 28,0 61,8 55
Lektura Pisma Swietego 6,2 68,1 20,1
Modlitwa osobista 3.4 63,9 29,1
Praktyki pokutne (post, jatmuzna) 6,3 74.7 13,2
Duszpasterskie media internetowe 63 44,9 43,9
Rozmowy ,online” z duszpasterzem 30,9 56,3 5.4
Rozmowy ,na zywo" z duszpasterzem 19,6 61,8 6,1

Podsumowanie

Przeprowadzone badanie pozwolity na zgromadzenie ogromnego mate-
riatu zawierajgcego opinie wiernych zaangazowanych w przezywanie
religii na temat postanowien Ko$ciota katolickiego w Polsce podczas
trwania epidemii COVID-19. Pokazato ono ostrozne podejs$cie wiernych
do samego zjawiska epidemii oraz decyzji dotyczacych duszpasterstwa
podejmowanych przez Kosciét w tym czasie. Wierni w zdecydowanej
wiekszoSci nie uznali epidemii za kare od Boga wzgledem ludzko$ci.
Byli tez podzieleni na trzy, prawie réwne cze$ci: popierajgce dziatania
Kosciota, sprzeciwiajgce sie im i niemajgce na ten temat zdania. Podob-
nie w kwestii oceny zmiany znaczenia spotecznej roli Ko$ciota ankieto-
wani nie byli jednomy$lni. Wiek i miejsce zamieszkania nie wptywaty
istotnie na sposéb odpowiedzi. Kobiety w poréwnaniu z mezczyznami
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tagodniej oceniaty postawe i decyzje Kosciota, czeSciej widzac w nich
prawidtowe rozwigzanie. Zwigzek ten jest istotny statystycznie (dla
pytania o to czy Ko$ciét zawiédt swoich wiernych: chi* (4, N=4497)
=18,35; p<0,001). Takie stanowisko jest zgodne z badaniami sprzed pra-
wie dwdch dekad ukazujacymi, ze kobiety czujg o wiele wiekszy zwigzek
z Ko$ciotem pod wzgledem zachowywania zasad moralnych, zgody na
prawdy wiary i poczucia wlasnej tozsamosci w kontekscie konkretnej
wspdlnoty!®. Inna wytaniajaca sie z badan tendencja to wptyw przyna-
leznosci do duszpasterstwa lub ruchu formacyjnego na ocene postawy
Kosciota. Osoby nalezgce do tego rodzaju grup, zaré6wno w swojej parafii,
jak i poza nia, surowiej oceniaty zgode KosSciota na obostrzenia epide-
miologiczneiczeSciej widziaty je jako btedy, ktére wich opinii uniemoz-
liwiaty normalne korzystanie z sakramentéw. W tym wypadku rodzaj
duszpasterstwa i przynalezno$¢ do konkretnej grupy nie miaty wpty-
wunaocene. Ankietowaniuznaliréwniez, ze czas epidemii nie wptynat
negatywnie na podejmowane przez nich praktyki religijne, a niektére
nawet udato sierozwing¢. Nalezy jednak podkresli¢, ze co trzeci badany
zadeklarowal obnizenie czestotliwoéci udziatu we Mszy Swietej w §wia-
tyni. Respondenciwskazalitez na praktyki duchowe, ktére wzmacniaty
ich wiare podczas czasu epidemii. Byty to przede wszystkim: uczestni-
czenie we Mszy Swietej w kosciele, stuchanie homilii i kazan oraz ado-
racja Najswietszego Sakramentu.

Przeprowadzone badania moga przystuzy¢ sie dalszemu rozwojowi
duszpasterstwa i zwréci¢ uwage na kierunki, w jakich powinno ono
zmierzac¢, by¢é moze przygotowaé réwniez strategie mozliwg do wyko-
rzystania w réznych, niestandardowych sytuacjach utrudniajgcych
tradycyjne zgromadzenia w §wiatyniach. Wyniki sugeruja potrzebe za-
angazowania w duszpasterstwo mezczyzn, ktére mogtoby postuzyé do
odkryciasilniejszego zwigzku z KoSciotem katolickim. Wydaje sie tez, ze
istnieje silna potrzeba przepowiadania katechetycznego na temat pod-
stawowych prawd wiary i umiejetno$ci rozrézniania ich od dyscypliny
kos$cielnejjako zjawiska rozwojowego, ktére istnieje w okreslonym kon-
tekscie czasowymikulturowym. Zdecydowanie pilng potrzeba jest jesz-
cze mocniejszego zwrdcenie uwagi na podejs$cie indywidualne do wier-

14 K. Swias, Religijnosé wspétczesnych Polakéw, w: Cztowiek ijego religijnosé, red. A. Zu-
rek, Tarnéw 2006, s. 161-174..
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nych oraz usprawnienie wewnetrznego dialogu instytucji ko$cielnych.
Takie kierunki rysujg sie po analizie wypowiedzi wiernych §wieckich
uczestniczgcych w badaniach.
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Abstract
Indulgences as a Real Help in Life Transformation

The teaching on indulgences belongs to the official teaching of the Catholic Church.
The Apostolic constitution Indulgentiarum doctrina of Pope St. Paul VI from 1967 has
been an impulse for further reflections on history, theology, practice of indulgences
and their meaning for person’s life. However, the issue of the impact of the practice
indulgences on the consequences of the past, present and future of those seeking to
gainindulgenceshasnotyetbeendirectlyaddressed. Therefore, theaim ofthisarticle
isan attempt to show how asking for indulgences can actually change consequences
of our “yesterday” and our “today” and “tomorrow”. The reflection will be focused
mainly on the definition of the indulgence and necessary conditions for obtaining
the indulgence. The study will be summed up with conclusions and suggestions for
further reflection on the relationship between indulgences and human life.

Keywords: indulgence, life, past, present, future

Abstrakt

Odpusty jako realna pomoc w przemianie zycia

Nauka o odpustach nalezy do oficjalnego nauczania Kosciota. Konstytucja apostolska
Indulgentiarum doctrina $w. Pawta VIz1967 roku pozostaje do dzisiajimpulsem do dal-
szej refleksji nad historig, teologig, praktyka odpustéw, a takze nad ich znaczeniem
dla zycia cztowieka. Jednak do tej pory nie zostalo bezposrednio podjete zagadnie-
nie, jaki wptyw ma praktyka odpustéw na konsekwencje przesziosci, terazniejszo$é
iprzyszto$é oséb starajacych sie odpusty zyskiwaé. W zwigzku z tym celem artykutu
jestprébaukazania, wjakisposéb proszenie o odpusty mozerealnie przemieniaé¢ kon-
sekwencje naszego ,wczoraj” oraz nasze ,dzi$” i ,jutro”. Refleksja bedzie dotyczyta
przede wszystkim definicji odpustu i warunkéw koniecznych do jego otrzymania.
Studium zostanie zwienczone wnioskami oraz propozycjami dalszego namystu nad
tym, jakizachodzizwigzek miedzy odpustamiizyciem cztowieka.

Stowa kluczowe: odpust, zycie, przesztos$¢, terazniejszosé, przysztosé




Odpusty jako realna pomoc w przemianie zycia

W konstytucji apostolskiej Indulgentiarium doctrina, ktéra pozostaje

punktem odniesienia dzisiejszej teologii odpustow, Sw. Pawet VI przypo-
mnial: ,Réwniezidzi§ Koécidt wszystkich swoich synéw zacheca, azeby
rozwazaliizastanowilisie,jak wielkieznaczenie ma praktykaodpustéw
dla zycia poszczegdlnych wiernych”!. Wezwanie to podjeli miedzy inny-
mi: Karl Rahner?, Gerhard Ludwik Miiller3, Gerhard Lohfink*. W zwigz-
kuztym celem niniejszego artykutu jest proba wskazania, wjakisposob

odpusty wpltywajg na realng przemiane zycia cztowieka, a doktadniej

moéwiac na konsekwencje jego przesztosci oraz na terazniejszo$¢ i przy-
szto$é. Ten wymiar odpustdéw nie zostat podjety w dotychczasowej re-
fleksji, mimo ze odpusty sg tematem nauczania KoSciota® oraz wielu

opracowan®,

1 Pawel VI, Konstytucjaapostolska Indulgentiarumdoctrina, 01.01.1967, 9, https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/konstytucje/indulgentiarum_doctrina_01011967
(13.07.2022).

2 Zob. K. Rahner, Bemerkungen zur Theologie des Ablasses, w: Schriften zur Theologie, Bd.
2: Kirche und Mensch, Ziirich-Einsiedeln-K61n 1968, s. 185-189, 210.

3 Zob.G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, przekt. W. Szymona, Krakéw 2015, s. 74.4.
Zob. G. Lohfink, Am Ende das Nichts? UIber Auferstehung und Ewiges Leben, Freiburg-
Basel-Wien 2018, s. 270.

5 Pawetl VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina; Kodeks prawa kanonicz-
nego, Poznan 1984, kan. 992-997; Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, kan.
1471-1479, 1498; Jan Pawet II, Katecheza Dar odpustu, 29.09.1999, https://opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_29091999 (06.07.2022); Wykaz odpu-
stow. Normy inadania. Wydanie wzorcowe wedtug tacinskiego wydania 4 bis z200x 1.,
Katowice 2012; Penitenzieria Apostolica, Il dono dell'indulgenza, 29.01.2000, https://
www.vatican.va/roman_curia/tribunals/apost_penit/documents/ rc_trib_appen_
pro_20000129_indulgence_it.html (01.08.2022); Penitenzieria Apostolica, La festa del
perdono con Papa Francesco. Sussidio per la Confessione e le Indulgenze, Citta del Vatica-
no 2018, s. 73-86.

6 Zob.Ch. Journet, Teologia delle indulgenze, Milano 1966; M. Kotodziejczyk, Nowa mia-
ra odpustu cze$ciowego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 21 (1968), s. 147-159; K. Rahner,
Bemerkungen zur Theologie des Ablasses, s.185-210; K. Rahner, Ablaf3, w: Herders
theologisches Taschenlexikon in acht Bdnden, Bd. 1: Aberglaube bis Christentum, Hrsg.
K. Rahner, Freiburg-Basel-Wien 1972, s. 26-35; H. Vorgrimler, Indulgenze e purgatorio,
w: Mysterium Salutis. Nuovo corso di dogmatica come teologia della storia della salvezza,
acura di J. Feiner, M. Lohrer, ed. italiana a cura di D. Pezzetta, vol. 10: Il tempo in-
termedio e il compimento della storia della salvezza. La via dell'uomo redento nel tempo
intermedio, Brescia 1978, s. 540-552; B. St. Patoleta, Odpusty wedtug Kodeksu Prawa
Kanonicznego Jana Pawta II, Pelplin 1997; M. Pastuszko, Sakrament pokuty ipojedna-
nia, Kielce 1999, s. 523-638; R. Pisula, Odpusty w misterium Kosciota. Zrédta, natura,
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Proponowane okreslenie przedmiotu badan wynika z trzech przesta-
nek: historycznej, teologicznej i duszpasterskiej. Historycznej, ponie-
waz pierwotnie odpusty byly przeznaczone dla zywych w celu zmiany
ichzyciadoczesnego, a dopiero pézniej zaczety dotyczyé zycia po $mierci
w czy$éeu”.

Racja teologiczna bazuje na potgczniu pojeé odpust i czas w Jezusie
Chrystusie, ktory ,jest wielkim «odpustem» ofiarowanym przez Ojca
ludzko$ci”®, a jednocze$nie Panem czasu i dlatego w chrze$cijanistwie
znaczenie czasu oraz jego u§wiecenie nie mogg zostaé zaniedbane®.

Racja duszpasterska natomiast wynika z przekonania o tym, Ze teo-
logia odpustéw staje sie bardziej zrozumiata dla wiernych, gdy zostaje
przedstawiona w konteks$cie ich zycia.

praktyka, Poznan 2001, s. 121-133 (Studia i Materiaty, 41); R. Pisula, Odpusty w kontek-
Scie Wielkiego Jubileuszu 2000. Préba syntezy biblijno-dogmatycznej, ,Kaliskie Studia
Teologiczne”1(2002), s. 106-115; B. de Margerie, Tajemnica odpustow, przek?. K. Dybet,
Krakéw 2008; W. Tauwinkl, La discussione teologica sulle indulgenze dal Concilio Va-
ticano II fino ad oggi, Norderstedt 2008; Z.J. Kijas, Niebo w domu Ojca—czySciec dla
kogo—npiekto w oddaleniu, Krakéw 2010, s. 418-430; Cz. S. Bartnik, Dogmatyka kato-
licka, t. 2: Traktaty VII-XIII, Lublin 2012, s. 750-754; G.L. Miiller, Dogmatyka katolic-
ka, s.738-745; J. Stowinski, Spowiedz sakramentalna warunkiem uzyskania odpustu
zupetnego. Analiza kanonicznoprawna, ,Teologia Praktyczna” 16 (2015), s. 223-24.2, doi:
10.14746/tp.2015.16.15; M. Raczynski-Rozek, Odpust—ostateczne zgtadzenie grzechow,
~Warszawskie Studia Teologiczne” 29 (2016) nr1, s. 84-93; H. Pietras, La genesi delle in-
dulgenze, ,Gregorianum” 99 (2018) z. 2, s. 315-335; K. Nykiel, Il sacramento della Miseri-
cordia. Accogliere conl‘amore di Dio. Diritto— Teologia— Educazione, Citta del Vaticano
2019, s. 55-60, 243-270 (Orizzonti, 5); A. Czajkowska, Odpusty. Odkry¢ skarb na nowo,
Pelplin 2021, s. 31-86; K. K. Godlewski, Biblijne podstawy ihistoryczny rozwdéj katolic-
kiej naukio odpustach, ,Studia Teologiczne” 39 (2021), s. 77-95.

7 Zob.H. Pietras, Lagenesidelleindulgenze, ,Gregorianum” 99 (2018) z. 2, s. 328, 331; B. de
Margerie, Tajemnica odpustow, s. 47, 200.

8 JanPawetlll, Katecheza Dar odpustu, 29.09.1999, 2, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_29091999 (06.07.2022).

9 Zob. Jan Pawel II, List apostolski Tertio millennio adveniente, 10.11.1994,, 9-19, WWW.
http://mateusz.pl/dokumenty/tma/tma_os.htm (5.07.2022). ,Zy¢ odpustem Roku
Swietego oznacza patrzeé¢ na mitosierdzie Ojca z pewnoécia, ze Jego przebaczenie
rozciagga sie na cate zycie wierzacego czlowieka” (Franciszek, Bulla Misericordiae Vul-
tus, 11.04.215, 22, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_letters/docu-
ments/papa-francesco_bolla_20150411_misericordiae-vultus.html (06.07.2022)); zob.
W. Tauwinkl, L'interpretazione rahneriana dell'indulgenza nella Misericordiae vultus?,

»Rivista Teologica di Lugano” 21(2016) z. 1, s. 161-171.
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Aby ukazac relacje odpustu z przesztoscia, terazniejszoScia i przyszto-
$cig zycia cztowieka zostaje przywotana definicja odpustu: ,,Odpust jest
to darowanie wobec Boga kary doczesnej za grzechy odpuszczone juz co
do winy; otrzymuje je wierny, odpowiednio przygotowany po wypeinie-
niu pewnych okreélonych warunkéw, przez dziatanie KosSciota, ktory
jako stuga odkupienia autorytatywnie rozporzadza i dysponuje skarb-
cem zadoééuczynienia Chrystusa i Swietych”°. Wskazanie tej relacji
bedzie rozpoczynato kazdy z trzech punktéw artykutu.

1. Odpusty a przemiana konsekwencji przesztosci zycia

Popelniony grzech to przeszito$é cztowieka, do jakiej odnosi sie odpust,
poniewaz, ,,odpustjest to darowanie wobec Boga kary doczesnej za grze-
chy odpuszczone juz co do winy . Konsekwencje grzechu: wina i kara
wieczna oraz kara doczesna (zob. Katechizm Kosciota katolickiego, 1472)

,Wigza” czlowiekaz przeszitoscig. Dokonanie zta nieuchronnie powoduje
kare, ktéra ,towarzyszy nieuporzadkowaniu, jak cien towarzyszy cia-
hu”'?ijest rzeczywisto$cig realnie niszczgcg zycie, a nie abstrakcyjnym
pojeciem!,

Wina i kara wieczna zostajg odpuszczone w sakramencie pokuty i po-
jednanial4, natomiast cze$¢ kar doczesnych pozostaje i ma negatywny
wplyw nazycie (zob. Katechizm Ko$ciota katolickiego, 1459-1460). Celem
odpustéw jest pomoc w usuniecia skutkéw wyrzadzonego zta i dlatego
jawig sie onejako,droga do petnegoidoskonatego odpuszczenia grzechdw
we wspolnocie Ko$ciota®. Zatem, mimo ze odpusty nie mogg sprawié,
aby zmianie ulegty fakty, jednak dotykajg przeszto$ci poprzez oddziaty-
wanie na ich bolesne konsekwencje.

10 Wykaz odpustow. Normyinadania, normait, s. 21.

1 Wykazodpustéw. Normyinadania, normait, s. 21.

12 Ch. Journet, Teologia delle indulgenze, s. 17; por. R. Pisula, Odpusty w kontekscie, s. 108.

13 Zob. M. Raczynski-Rozek, Odpust, s. 90.

14 Mogazostaétakze usuniete poprzezwzbudzenie aktu zalu doskonatego za grzechy, zob.
Katechizm Kosciota katolickiego, 1452; B. St. Patoleta, Odpusty wedtug Kodeksu Prawa
Kanonicznego Jana Pawta I, s. 103.

15 O takim odpuszczeniu grzech6w mozna méwié tylko wtedy, gdy zostanie usunieta nie
tylko wina i kara wieczna, ale takze kara doczesna, zob. R. Pisula, Odpusty w miste-
rium, s. 47, 121; M. Raczynski-Rozek, Odpust, s. 90.
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Odpusty pomagaja nadaé¢ nowe znaczenie minionym wydarzeniom.

Grzech bedac ,przede wszystkim obrazg Boga, zerwaniem jednos$ci
z Nim” (Katechizm Ko$ciota katolickiego, 1440), a w konsekwencji zabu-
rzeniem relacjizinnymi, sobg samymicatym stworzeniem, jest bezsen-
sem!?®. Kiedy grzech zostaje przez cztowieka rozpoznany i uznany, wtedy
jawi sie jako zmarnowanie szansy na zycie spetnione. Dlatego grzech
ze swej natury prowadzi do $mierci, ktéra jest zaprzeczeniem celu, do
jakiego cztowiek zostat stworzony (zob. Rz 6, 23). Dzieki odpustom moz-
na zmienié¢ optyke widzenia popelnionych grzechéw, ktére nabieraja
charakteru ,szcze$liwej winy” (zob. Exultet) przypominajgcej o Bozym
milosierdziu. Zwraca na to uwage $§w. Pawet VI, podkreslajac:

Tak wiec nauka o odpustach ,ukazuje przede wszystkim, ze odejécie od Boga
rodzi wielki smutek i gorycz (por. Jr 2, 19). Wierni bowiem uzyskujgc odpusty
us$wiadamiajg sobie, ze o wtasnych sitach nie mogliby naprawié zta, jakie przez
grzech wyrzadzili samym sobie i catej spotecznoéci, a tym samym naktonieni

zostajg do zbawiennych aktéw pokory”™”.

W konsekwencji praktyka odpustéw moze poméde w tzw. ,,oczyszcze-

niu pamieci”. Dlatego Jan Pawet II zacheca:

1

T
1

6

7

o)

Nalezy odwaznie wyznawac: ,zgrzeszyliSmy” (Jr3, 25), ale zarazem zachowywac
zywe przekonanie, ze ,gdzie [...] wzmogt sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlata
sie taska” (Rz 5, 20) [...]. Rado$¢ przebaczenia winna by¢ silniejsza i wieksza od
wszelkich uraz. [...] Skierujmy zatem spojrzenie w przyszto$é. Mitosierny Ojciec
nie policzy nam grzechdw, za ktore szczerze zatujemy (por. 1z 38, 17). On dzisiaj
czyniwszystkonowe, a Jego przebaczajgca mito$é zapowiada nadej$cie nowych

niebios i nowej ziemit's,

Zob. Nauka o zasadniczym poczwoérnym roztamie w zyciu cztowieka po grzechu, Jan

Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, 02.12.1984, 26, www.
http://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/apost_exhortations/documents/
hf_jp-ii_exh_02121984_reconciliatio-et-paenitentia.html#mz21(09.07.2022).

Pawetl VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, 9.

Jan Pawet II, Bulla Incarnationis misterium, 29.11.1998, 11, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/pl/jubilee/documents/hf_jp-ii_doc_19981129_bolla-incarnatio-
nis-mysterium.html (06.07.2022).
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Odpusty jako realna pomoc w przemianie zycia

Oczyszczona pamie¢ pozwala spojrzeé na przeszto§¢ nowymioczyma,

podobnie jak w przypadku Szawta, ktéry po nawrdceniu stat sie zdolny
z realizmem wspomina¢ swoje grzechy, jednak jego pamiec¢ zostata od-
nowiona i stata sie fundamentem wyznania mocy taski Pana (zob. 1 Kor
15, 8-10).

2.

Odpusty a przemiana terazniejszosci zycia

Realizm przemiany terazniejszoéci zycia cztowieka proszacego o od-
pusty wynika miedzy innymi ze spelnienia warunkéw ich zyskiwania,
poniewaz w myS$l definicji ,,otrzymuje je wierny, odpowiednio przygo-
towany po wypelnieniu pewnych okreslonych warunkéw”!°, Warunki
mozna podzieli¢?® na: ogdlne, ktore trzeba spetnié, by zyskaé jakikol-
wiek odpust?! (czgstkowy i zupelny) oraz specjalne, jakie musza by¢é
spetnione dodatkowo w celu uzyskania odpustu zupelnego??2. Zostang
omoéwione tylko niektére aspekty wptywu spetniania warunkéw na
,dzisiaj” cztowieka.

Przynajmniej ogélna intencja zyskania odpustu. Pozagdanym jest, aby

odnawiaé jg bardzo czesto, nawet co dnia, chociaz wystarczy jesli ,wier-
ny postanawia, ze chce zyskiwa¢ odpusty i dopo6ki tejintencjinie odwota,
bedzie je mogt zyskiwaé”23. Kanoniéci przypominajg, ze do ofiarowania

19
20

2

-

22

23

Wykaz odpustéw. Normy inadania, normai, s. 21.

Chociaz Konstytucja Pawta VIi Wykazodpustow nie porzadkuja warunkéw uzyskania
odpustéw wedtug tego schematu, ktory stosuje w swoim artykule Jan Stowinski, wy-
dajesieonbardzo przejrzystyiuzyteczny, zob. J. Stowinski, Spowiedzsakramentalna
warunkiem uzyskania odpustu zupeinego, ,Teologia Praktyczna” 16 (2015), s. 229-233.
(1) Przyjecie sakramentu chrztu §wietego; (2) wolnoéé od kary ekskomuniki; (3) stan
taskiu$wiecajacej; (4) przynajmniej ogélna intencja zyskania odpustu; (5) wykonanie
czynu obdarzonego odpustem w okre§lonym czasie; (6) wykonanie wspomnianego
czynu we wiasciwy sposéb, zob. Wykaz odpustéw. Normy inadania, norma 17, s. 25.
Takze chrzescijanie niekatolicy, ,pozostajgcy w dobrej wierze, mogg mie¢ udziatw zy-
skiwaniu odpustéw”, zob. B. St. Patoleta, Odpusty wedtug Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego Jana Pawta I, s. 102-103; K. Nykiel, Il sacramento, s. 250.

(1) Spowiedz sakramentalna; (2) komunia eucharystyczna; (3) modlitwa w intencjach
ojca $wietego, (4) brak wszelkiego przywigzania do jakiegokolwiek grzechu, nawet
powszedniego, zob. Wykaz odpustéw. Normy inadania, norma 20 § 1, s. 25-26.

B. St. Patoleta, Odpusty wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawta I, s. 106.
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odpustu za zmartego trzeba wzbudzié intencje szczegbétowa, czyli prosi¢
o odpust dla tej oto konkretnej osoby zmartej?4.

Konieczno$¢ wzbudzenia intencji §wiadczy o tym, ze odpust nie jest
udzielany przez Ko$ciét ani ,,z automatu” ani ,,na site”, jak gdyby w wy-
niku ,mechanicznej dystrybucji”’?®. Zatem ten warunek mobilizuje do
Swiadomego przezywania wiary, a takze do podjecia wysitku zapozna-
nia sie z prawda o odpuscie, ktéry nie jest czyms$ ,wyrwanym z zycia
chrzescijanskiego, ale jest samym zyciem chrzes$cijaniskim, jest jego
wyrazem i szczytem”?S,

~Wypelni¢ w okreslonym czasie i we wtasciwy sposéb nakazane czyn-
nosci, zgodnie z brzmieniem udzielenia” odpustu?”. Ponadto okres$lono,
ze ,,dla ich [odpustéw] uzyskania wymaga sie, aby z jednej strony byty
wypeltnione przepisane dobre uczynki, a z drugiej, aby wierny posiadat
odpowiednie dyspozycje: mianowicie, aby mitowat Boga, nienawidzit
grzechu, poktadatnadzieje wzastugach Chrystusa Panaiwierzyt mocno,
ze wspolnota Swietych jest dla niego bardzo pozyteczna”?28,

Wynika z tego to, ze podejmowanie konkretnych dziet ma pomagaé
W rozwoiju, a ,nie tylko w tym, aby wspoméc wiernych w usunieciu na-
leznych kar”?°. Zatem warunek ten jest okazjg do podjecia tworczego
wysitku, poniewaz wymaga konkretnego i §wiadomego zaangazowania
sie w znalezienie czasu, miejsca i odpowiednich warunkéw do wypet-
nienia wyznaczonego czynu, gdy na przyktad kto$ chce uzyskaé odpust
zupelny, nawiedzajac ,Najswietszy Sakramentu przynajmniej pét go-
dziny w celu adoracji”3°. Wysitek jest konieczny zwtaszcza, jesli kto$
ma pragnienie proszenia o odpusty czesto, anawet codziennie, do czego
zacheca norma 18. § 131. Tym bardziej, ze w praktyce odpustéw chodzi

24 Zob. M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, s. 614; B. St. Patoleta, Odpusty we-
dtug Kodeksu Prawa Kanonicznego Jana Pawta II, s. 106; J. Stowinski, Spowiedz sakra-
mentalna warunkiem uzyskania odpustu zupeinego, s. 231.

25 Jan Pawet II, Katecheza Dar odpustu, 29.09.1999, 4, https://opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_29091999 (06.07.2022).

26 K. NyKkiel, Ilsacramento, s. 265, przekt. wiasny. Na temat miejsca doktryny o odpustach
wsrdod prawd chrzes$cijaniskich zob. Ch. Journet, Teologia delle indulgenze, s. 15, 61.

27 Wykaz odpustéw. Normy inadania, normai17 § 2, s. 25.

28 Pawel VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, 10.

29 Pawel VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, 8.

30 Wykaz odpustéw. Normy inadania, 7 § 1, pkt1, s. 55.

31 Wykaz odpustow. Normy inadania, norma18 § 1, s. 25.
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przede wszystkim o ,jako$é, a nie o ilo§¢”, zatem musi pogtebiaé¢ swoje
zycie wewnetrzne ten, kto chce czesto prosié o odpusty32.

Wymoébg ,petnej dyspozycji wewnetrznej, wykluczajacej wszelkie

przywiazanie do grzechu”33, nawet powszedniego3*. Przywigzanie ma
miejsce wtedy, gdy cztowiek Swiadomie, czyli w sposéb zawiniony, po-
peinia wielokrotnie jaki$ grzech, co prowadzi do powstania ztego zwy-
czaju i nalogu. Z natury rzeczy czlowiek przywigzany do tego, co nie
jest Bogiem, nie moze doskonale przylgngé sercem do Pana i doswiad-
czac¢ pelni mitoSci przynoszacej szczescie. By uzyskaé odpust, nalezy
wiec zmienié¢ nastawienie swojego umystu i woli, tak aby rzeczywiscie
probowac porzuci¢ przywigzanie do zta i szczerze pragnaé wypeiniaé
szczegdtowo Boza wole®S. Tylko wtedy mozliwy jest proces ,,wewnatrzo-
sobowego strojenia sie—z pomocg taski, ale i z wtasng godnoscig part-
nerska—na Wieczne Wesele”36. Pierwszym krokiem w tym procesie po-
winno by¢ wzbudzenie szczerego pragnienia uwolnienia i oczyszczenia
sercaod grzechuiwszelkich jego skutkéw. Doswiadczenie uczy, ze takie
nawrdcenie sercajest prawdziwym wysitkiem wymagajacym znaczacej
zmiany sposobu zycia®?, zatem pragnienie odpustu wpltywa realnie na
,dzi$” zycia wierzacego.

Spowiedz sakramentalna jest jednym z warunkéw dodatkowych

(specjalnych) uzyskania odpustu zupelnego i jej wymog nie jest tozsa-
my z wymogiem trwania w tasce uswiecajgcej, ktéry jest jednym z wa-
runkéw ogoélnych®8. Kanoniéci interpretujac norme, zgodnie z ktérg
warunek ten ,,mozna wypeinié na wiele dni przed lub po wykonywaniu

32

33
34
35
36
37

Zob. M. Kotodziejczyk, Nowamiara, s. 152; Pawel VI, Konstytucja apostolska Indulgen-

tiarum doctrina, 8,12.

Wykaz odpustéw. Normy inadania, s. 48.

Zob. Wykaz odpustéw. Normy inadania, norma 20 § 1, s. 25-26.

Zob. M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, s. 623.

Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, s. 862.

Zob. Wykaz odpustéw. Normy inadania, s. 31.

,Odbycie spowiedzi sakramentalnej jest warunkiem sine qua non uzyskania odpustu
zupelnego, nawet u wiernego, ktéry nie manasumieniu grzechu. Tojestzupeinie pew-
ne. Sktonnos$¢ ludzka do grzechu powoduje, iz zdrowy psychicznie cztowiek uznaje
sie za grzesznika” (M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, s. 618); ,,Bytoby wiec
nielogiczne ze strony prawodawcy, wyliczanie spowiedzi sakramentalnej jako dodat-
kowego warunku koniecznego do spetnienia przez wiernego chcacego zyskac¢ odpust
zupelny, jesli bylby tozsamy ze stanem taski uswiecajacej. Na podobng tautologie ko-
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przepisanego dzieta”®9, kierujg sie intencja $w. Pawta VI, ktérg Stowin-
skikomentuje nastepujgco:

Jedna z istotnych innowacji, powstatych z przy$wiecajacej [...] [§w.] Pawtowi VI
idei odpustu powigzanego z wieksza gotowoscig wiernego do dokonania ducho-
wej przemiany i bardziej radykalnego, wielkodusznego zaangazowania w nig,
byto wprowadzenie sakramentalnej spowiedzi jako prawdziwej koniecznosci
jesli chodzi o odpust zupetny*°.

Wskazujg zatem, ze ,na wiele dni przed lub po wykonaniu przepisa-
nego dzieta” mozna rozumieé na przyktad jako: kilka dni*}, 8 dni*?, od
7 do 14 dni*3, 20 dni*4. , Im blizsza jest spowiedz, tym wieksza szansa
zyskania odpustu zupetnego”#°. Z tego powodu zacheca sie do czestego,
krétszego nawet niz dwa tygodnie, przystepowania do spowiedzi sakra-
mentalnej*s,

Poniewaz przypominasie takze, ze ,czyn, do ktérego zostat dotgczony
odpust musi by¢ dokonany w nalezyty sposéb, to znaczy osobiscie, cat-
kowicie, w duchu pobozno$ciinadobowigzkowo”4”. W praktyce oznacza
to, ze naprzyktad do sakramentu pokutyipojednanianalezy przystapic¢
zgodnie z tradycyjnymi,piecioma warunkamidobrej spowiedzi”, poma-

$cielny prawodawca nigdy sobie nie pozwala” (zob. J. Stowinski, Spowiedz sakramen-
talna warunkiem uzyskania odpustu zupetnego, s. 233-234).

39 Wykaz odpustéw. Normy inadania, norma 20 § 3, s. 26.

40 J. Stowinski, Spowiedz sakramentalna warunkiem uzyskania odpustu zupeinego,
S. 234.

41 M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, s. 619.

42 M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, s. 619.

43 Zob. M. Pastuszko, Sakrament pokutyipojednania, s. 619. Do tej interpretacji przychyla
sie Stowinski, poniewaz uwaza, Ze jest to ,najbardziej poprawne i zgodne z zamystem
prawodawcy” (J. Stowinski, Spowiedz sakramentalna warunkiem uzyskania odpu-
stu zupelnego, s. 236); zob. takze: J. Stowinski, Spowiedz sakramentalna warunkiem
uzyskania odpustu zupeinego, s. 239.

44 Penitenzieria Apostolica, Il dono, 5.

45 J. Stowinski, Spowiedz sakramentalna warunkiem uzyskania odpustu zupeinego,
s. 235.

46 J. Stowinski, Spowiedz sakramentalna warunkiem uzyskania odpustu zupeinego,
s. 236.

47 J. Stowinski, Spowiedz sakramentalna warunkiem uzyskania odpustu zupeinego,
S. 231-232.
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gajagcymi we whasciwym podjeciu tzw. aktow penitenta*®, co wymaga
realnego zaangazowania®®.

Takze obowigzek przystapienia do komunii eucharystycznej ma po-
moc w przemianie terazniejszo$ci wiernego®°. Benedykt XVIw adhorta-
cjiapostolskiej Sacramentum caritatis przypomniat:

Skoro sama formuta odpustu przewiduje wéréd warunkéw jego uzyskania przy-
stgpienie do spowiedzi i do Komunii sakramentalnej, to ta praktyka moze sku-
tecznie podtrzymacé wiernych na drodze nawrdécenia oraz odkrycia centralnej
roli Eucharystii w zyciu chrze$cijanskim®:.

Zatem warunek przystgpienia do Komunii eucharystycznej nie jest

wezwaniem do mechanicznego gestu®?, lecz do prawdziwego spotkania

Jtuiteraz” zChrystusem?®3, coz naciskiem przypomniat niedawno papiez
Franciszek54.

W tym spotkaniu pomaga spelnienie osobistych warunkéw owocne-
go uczestnictwa, jakie wskazal papiez Benedykt XVI we wspomnianym
dokumencie: nieustanne nawracanie sie, stawianie sobie pytan doty-
czacych wlasnego zycia, skupienie i cisza przed i w czasie liturgii, post,
spowiedz sakramentalna®®. Takie uczestnictwo w Eucharystii dostar-
cza ,moralnych energii [...] dla wsparcia autentycznej wolnoéci wtasci-
wejdzieciom Bozym”, poniewaz od spotkaniazkochajgcym Chrystusem

48 Zob. Katechizm Kosciota katolickiego, 1450-14,60; Jan Pawet II, Adhortacja apostolska
Reconciliatio, 31, III.

49 Zob. J. Stowinski, Spowiedz sakramentalna warunkiem uzyskania odpustu zupeine-
g0, s. 232.

50 Zaleca sie, ale nie wymaga, aby uczynié to podczas Myszy Swietej, zob. Penitenzieria
Apostolica, Il dono, 4.

51 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, 22.02.2007, 21, https://
www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/apost_exhortations/documents/hf_ben-

-xvi_exh_20070222_sacramentum-caritatis.html (06.07.2022).

52 Zob. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum, 55.

53 Zob. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum, 50.

54 Francesco, Letteraapostolica Desiderio Desideravi, 29.06.2022, 10-13. 33, https://www.
vatican.va/content/francesco/it/apost_letters/documents/20220629-lettera-ap-desi-
derio-desideravi.html (02.08.2022).

55 Zob. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum, 55.
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prowadzi do wolnego pragnienia odwzajemnienia sie Mu przemienio-
nym sposobem zycia®S.

W koncu warunek dotyczacy modlitwy w intencjach Ojca Swietego®’,
ktéry nie polega na modlitwie jedynie ,w intencji” Ojca Swietego, to
znaczy w celu uproszenia task tylko dla niego samego (np. zdrowia), lecz
w tych intencjach, ktére On jako gtowa Ko$ciota zanosi do Boga®®. Zatem
ten warunek podkresla konieczno$¢ tacznosci wiernego z Kosciotem,
a to pocigga za sobg konieczno$¢ miedzy innymi: pogtebiania wiedzy
o Kosciele, oczyszczania swojego mySlenia z btednych stereotypéw i fat-
szywych opinii, pragnieniaipodejmowania préb obrony KoéciotaiOjca
Swietego przed wszelkimiformami przesladowania. Nie moznabowiem
modli¢ sie szczerzeiowocnie wintencjach papieza, je$lijednoczesnie nie
ma sie pragnienia kochania Ko$ciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa.

»Praktykujgc odpusty wierniuczestniczg skutecznie, mistycznie, bezpo-
$rednio w budowaniu Ko$ciota w jednos$ci z Wikariuszem Chrystusa”s®,
Trud zado$¢uczynienia temu warunkowi polega dodatkowo na tym, ze
zgodnie z interpretacja kanonistéw norm dotyczacych sposobu odma-
wiania modlitw zwigzanych z odpustem®® modlié¢ nalezy sie ustnie, a nie
w my$li, chyba ze modli si¢ zinng osobg®.

3. Odpusty a przemiana przyszlosci zycia

Definicja odpustu zawiera takze odniesienie do przysztosci. Jest ono
zawarte w sformutowaniu: ,,Odpust jest to darowanie wobec Boga kary

56 Zob. Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Sacramentum, 82; Francesco, Lettera apo-
stolica Desiderio, 6.

57 Wykaz odpustéw. Normy inadania, norma 20 § 1, s. 26.

58 Zob. M. Pastuszko, Sakrament pokuty ipojednania, s. 621.

59 K. Nykiel, Il sacramento, s. 251, przekt. wiasny.

60 Wykaz odpustow. Normy inadania, norma 20 § 5, s. 26.

61 ,Do uzyskania odpustu [nadanego za odméwienie modlitwy] wystarczy odmawiaé
modlitwe na przemian z towarzyszem lub §ledzié¢ my$lg, gdy kto$ inny gto$no jg odma-
wia” (Wykazodpustéw. Normyinadania, norma23, s. 27); zob. M. Pastuszko, Sakrament
pokuty ipojednania, s. 616, 620-622. Gdy do uzyskania odpustu wystarczy modlitwa
my$lna, prawodawca ko$cielny wyraznie to zaznacza: ,Odpustu zupetnego [...] za du-
sze w czy$écu cierpiace, udziela sie wiernemu, ktory: 1. W poszczegdélne dniod1do 8
listopadapoboznie nawiedzicmentarzi pomodlisie choéby tylkow my$lizazmartych”
(Wykaz odpustéw. Normy inadania, 29 § 1, pkt1, s. 78).
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doczesnej za grzechy odpuszczone juz co do winy”62. Darowanie ozna-
cza, ze odpust ,zastepujeitym samym znosi kare doczesng”, ,ktéra [czto-
wiek] powinien odby¢ podczas zycia ziemskiego albo w zyciu przysztym
w czy$éeu”®3. Owo darowanie dokonuje sie ,wobec Boga”, czyli odnosi
sienie do publicznej kary kanonicznej, widocznej dla innych ludzi®4, jak
to miato miejsce w starozytnym Kosciele, ale do tej kary, ktéra dotyka
sfery wewnetrznej, widocznej tylko dla oczu Boga®s. Kara ,wobec Boga”
powstaje dlatego, ze ,,grzech jest przede wszystkim obraza Boga, zerwa-
niem jednos$ciz Nim” (Katechizm Ko$ciota katolickiego, 14.4.0) i powoduje
roztam w tej relacji, ktéry jest rownoznaczny ze ,,Swiadomym kopaniem
przepasci” miedzy cztowiekiem a Stwdrcg®®. Celem odpustu jest pomoc
w usunieciu tej przeszkody, a zatem w uwolnieniu cztowieka od czekajg-
cego go w przysztosci cierpienia w chwili spotkania z Bogiem po $mier-
¢i%”. Zatem juz teraz ochrzczony dzieki pomocy Ko$ciota moze wptywaé
na przyszty proces swojego bolesnego uwalniania sie od konsekwencji
popetnionych grzechdéw®8. ,0dpusty przy$pieszajg nasze szcze$cie. Ko-
chaé Boga oznacza szukaé sposobéw, by jak najpredzej radowac sie Jego
ogladaniem”®9,

Odpusty otwieraja wiec przed wierzacymi horyzont naszej przysziej,
wiecznej egzystenciji. Swiadczy o tym w sposéb szczegdlny specjalny od-
pust na godzine $mierci’®. Mozna go otrzymaé poprzez postuge kapta-

62 Wykaz odpustow. Normyinadania, normal, s. 21.

63 W.W. Baum Dekret lesu, humani generis, 16.07.1999, w: Wykaz odpustéw. Normy ina-
dania, s. 7.

64 Zob. M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, s. 531.

65 Takazmianaw pojeciuodpustuzaszta w XIwieku;zob. M. Kotodziejezyk, Nowamiara,
S.147,149.

66 Ch. Journet, Teologia delle indulgenze, s.17; zob. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska
Reconciliatio, 26.

67 Zob. Pawet VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, 2.

68 Odno$nie do natury tego procesu jako ,bolesnej, wielowymiarowej integracji catego
bytu ludzkiego” i mozliwosci jego przyspieszenia oraz zintensyfikowania, a przez to
ztagodzenia dziekiodpustom zob. K. Rahner, Bemerkungen zur Theologie des Ablasses,
s.205-208; B. Kulik, ,,Czysciec na ziemi” —mozliwos¢, naturaiskutki, ,Polonia Sacra” 25
(2021) nr 2, s. 39-54, doi: http://dx.doi.org/10.15633/ps.3980.

69 B. de Margerie, Tajemnica, s. 75; zob. Jakub z Paradyza, Traktat o sztuce dobrego umie-
rania, przekt. ioprac. M. Wiodarski, Krakéow 2022, s. 153-154..

70 Na temat historii odpustu na godzine §mierci zob. np. M. Pastuszko, Sakrament poku-
ty ipojednania, s. 548-551. 561-563. Odnos$nie do dalszej analizy tego odpustu zob. np.
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na’ albo ,jesli nie ma kaptana, §wieta Matka Ko$ciot taskawie udziela
wiernemu odpowiednio dysponowanemu odpustu zupetnego na zbliza-
jaca sie chwile $mierci, o ile za zycia mial zwyczaj odmawiania jakich-
kolwiek modlitw. W tym przypadku Kos$ciét uzupetnia trzy warunki
wymagane do uzyskania odpustu zupetnego”?2. Tre$é¢ nadania odpustu
uzaleznia przyszte uwolnienie od kar czy$écowych od ,.zwyczaju odma-
wiania jakichkolwiek modlitw”. Jak zauwaza ks. Marian Pastuszko:

Nieulegawiec watpliwosci, iz do uzyskania odpustu zupetnego w godzinie §mier-
ciniewystarczy odmawia¢ modlitwy od czasu do czasu. Trzebaradzi¢ wiernym,
aby stale, a wiec praktycznie codziennie odmawiali modlitwy wybrane przez
siebie, jesli chcg oni uzyskaé odpust zupetny w godzinie §mierci. Jesli kto$ za-
pomni raz czy drugi odmoéwienia modlitwy, to nie bedzie to jeszcze przeszkoda
do uzyskania odpustu zupetnego, bo parum pro nihilo habetur”. Jednak nalezy

odmawiaé¢ modlitwy stale™.

W ten sposdb realizuje sie przedziwne sprzezenie zwrotne. Z jednej
strony ,w swoim zyciu §wieci tkajg jak gdyby «l$nigcy bisior», ktory jest
odzieniem wieczno$ci””®, azdrugiej, jednoczeénie, ,jezeli wierni|...] my-
§lg o sprawach wiecznych, lepiej uktadajg sprawy doczesne”?6. Dlatego
nalezy podjac takze prébe wskazania, wjaki sposéb odpusty oddziatuja
na przysztoéé zycia, ale jeszcze ziemskiego. Kluczem do takiej diagnozy
jest pojecie pokuty, w ktérej chodzi o ,wewnetrzng przemiane serca pod
wplywem Stowa Bozego i w perspektywie krolestwa Bozego. Ale |...]
réwniez przemiane zycia zgodnie z przemiang serca”"".

B. de Margerie, Tajemnica, s. 58-65.

71 Zob. Wykaz odpustéw. Normy inadania, 12 § 1, s. 59.

72 Wykaz odpustow. Normy inadania, 12 § 2, s. 60. Umierajgcy musi byé¢ w stanie taski
usSwiecajacej, mimo ze Koéciét dopeinia warunku sakramentalnej spowiedzi, jesli
chory nie moze tego uczynié z powodu braku kaptana, zob. M. Pastuszko, Sakrament
pokuty i pojednania, s. 584, 598, 612.

73 ,Niewieleuwaza sie zanic”, zob. B. St. Patoleta, Odpusty wedtug Kodeksu Prawa Kano-
nicznego Jana PawtaII, s. 108.

74 M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, s. 637.

75 Jan Pawel II, Bulla Incarnationis, 10.

76 Pawel VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, 8.

77 Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Reconciliatio, 4.
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Oproécztego odpusty umozliwiajg stopniowe odzyskiwanie wewnetrz-
nej wolno$ci. Zwraca na to uwage papiez Franciszek, stwierdzajac:

Pomimo przebaczenia, w naszym zyciu pozostaja sprzecznoéci, ktére sg nastep-
stwem naszych grzechéw. W sakramencie pojednania Bog przebacza grzechy
inaprawde je zmazuje, lecz negatywny $lad grzechow w naszym postepowaniu
iw naszych my$lach pozostaje. Mitosierdzie Boze jest jednak silniejsze réwniez
od tego. Staje sie ono odpustem Ojca, ktéry poprzez Koéciét — Oblubienice Chry-
stusa—docierado grzesznika, ktéremu udzielitjuz przebaczenia, iuwalniago od
wszelkich pozostatoséci skutkow grzechu, pozwalajgc mu dziata¢ z mitoscig oraz
wzrasta¢ w mitoéci, zamiast ponownie popa$é¢ w grzech’.

Wysitek upraszania odpustéw takze przywraca nadzieje, czyli zdol-
noé¢ oczekiwania pieknejirealnej przysztosci z Bogiem, z ludZzmiiz ca-
tym stworzeniem?®. Wierzgcy moze dostrzec warto$é podejmowanego
wysitku, poniewaz uczynek konieczny do zyskania odpustu ,jest wyra-
zem chetnej wspétpracy wiernego z oficjalng, urzedowg modlitwa cate-
go KoSciota ijego szafarzy, ktorego Gtowaq i Zrédlem jest w rzeczywisto-
$ci Chrystus, modlitwg, ktérej celem jest darowanie kar doczesnych za
grzechy”8°. A, oficjalna modlitwa Ko$ciota za jednego ze swych czton-
kow nie moze nie zostaé wystuchana”sl,

W koncu praktykowane odpusty leczg cztowieka z leku przed niezna-
ng przyszloscia, ktérego ostatecznym zrédlem jest lek przed $miercia.
Kto dzieki zaufaniu do Boga nie musi juz kontrolowa¢ miary otrzyma-
nego odpustu, ktérg tylko On zna, ten powoli uwalnia sie od przymusu
przewidywania i kontrolowania przysztosci®2. Kto prosi o odpusty, ten
realizuje stowa zachety kard. Ratzingera:

78 Franciszek, Bulla Misericordiae, 22.

79 Zob. Jan PawelIl, Listapostolski Tertio, 46; Francesco, Letteraapostolica Desiderio, 64.

80 G.L. Miller, Dogmatyka katolicka, s. 745.

81 B. de Margerie, Tajemnica, s. 166.

82 ,0dpust musi byé przezywany i praktykowany w konteks$cie zawierzenia mitujgcej
madro$ci Wszechmogacego. Tajemniczy dogmat o odpustach otwiera sie na kontem-
placje” (B. de Margerie, Tajemnica, s.119); zob. M. Kotodziejczyk, Nowa miara, s.149.
155.
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Przywiazsie do Chrystusa, On przeprowadzi cie poprzez noc §mierci, ktérg sam
przeszedt. [...] [To] Dobry Pasterz, ktérego przewodzeniu mozna sie bez leku po-
wierzyé, poniewaz On zna droge, takze przez ciemng doline $mierci. ,Pan jest
moim pasterzem, nie brak mi niczego. [...] Chociazbym chodzit ciemng doling,

zta sie nie ulekne, bo Ty jeste$ ze mng (Ps 22,1.4 LXX)"85,

Zakonczenie

Przedstawiona refleksja prowadzi do nastepujacych wnioskéw. Przede
wszystkim mozna stwierdzi¢, ze korzystanie z daru odpustéw posiada
realny, pozytywny wpltyw na przemiane zycia ochrzczonych. Odpust
rozumiany jako ,,darowanie przed Bogiem kary doczesnej” (Katechizm
Kosciota katolickiego, 1471) poprzez niwelowanie konsekwencji popel-
nionych grzechéw sprawia, ze przeszto$é moze stopniowo traci¢ swojg
destrukcyjng moc, a pamieé o tym, co sie wydarzyto ma szanse zostac
uleczona bez konieczno$ci jej wymazywania.

Poniewaz proszenie o odpusty wigze sie ze spetnieniem konkretnych
warunkéw, wierzacy jest wiec mobilizowany do §wiadomego wysitku
pociagajacego realne zmiany w jego zachowaniu. Musi bowiem zadbac¢
oodpowiednig dyspozycje wewnetrzng orazo czas, miejsceiwarunkido
wykonania przepisanych czynno$ci obdarzonych odpustem.

Wreszcie powazne potraktowanie odpustéw otwiera przed cztowie-
kiem perspektywezyciauwalnianego od poczuciabezsensu orazod leku.
Chodzinie tylko o przygotowywanie sie poprzez odpusty na szybsze spo-
tkanie z Bogiem po $mierci®4. Zaangazowanie w upraszanie odpustéw
dla siebie lub zmartych pomaga w przemianie postaw, dzieki ktérym
takze przyszlo$¢ ziemska bedzie charakteryzowata sie wieksza wolno-
$cig wewnetrzng, dojrzato$cig w wierze, a przede wszystkim gtebsza
relacja mito$ci z Bogiem®S,

83 J. Ratzinger, Miejsce nadziei—vrzymskie katakumby. Rozwazanie na dzien zaduszny, w:
Zmartwychwstanieizycie wieczne. Studia o eschatologiiiteologiinadziei, red. K. G6zdz,
M. Gorecka, ttum. J. Kobienia, Lublin 2014, s. 628 (Opera Omnia, 10); zob. Benedykt
XVI, Encyklika Spe salvi, 30.11.2007, Citta del Vaticano 2007, 8.

84 Zob. Ch. Journet, Teologia delle indulgenze, s. 34.

85 ,Cata praktyka odpustéw ma na celu wytgcznie przyblizenie duszy do Boga i pogiebie-
nie jej mitoéci” (B. de Margerie, Tajemnica, s. 162); zob. Pawel VI, Konstytucja apostol-
ska Indulgentiarum doctrina, 9-10.
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Chociaz warunki uzyskania odpustéw moga sprawiaé wrazenie, ze
otrzymanie odpustu jest niemozliwe dla ,,zwyklego §miertelnika”, jed-
nak tak nie jest. Wymogi te Swiadczg o tym, ze tak, jak grzech ma re-
alny wplyw na zycie cztowieka, tak samo realne musi by¢ uwalnianie
sie od jego konsekwencji. Dlatego odpust nie zastepuje sakramentalnej
spowiedzi i wynikajacej z niej pokuty, nie stanowi ,tatwiejszej drogi”,

»Sciezkina skroty”, leczjest ,wsparciem, jakie wraz z pokora poszczegdl-
niwiernicatkowicie Swiadomiwtasnej stabo$ci znajdujg w Mistycznym
Ciele Chrystusa”88. W ten sposob odpusty przypominajg, ze cztowiek nie
jest biernym ,konsumentem” Bozych daréw, ale aktywnym wspodipra-
cownikiem Pana®”. Odpusty potwierdzajg i rozwijajg poczucie godnosci
cztowieka, ktéry nie zostat przez Boga stworzony, aby by¢ Jego mario-
netkg, ale wolnym synem, ktéry mimo swej stabo$ci ma realny wptyw
na przemiane zycia wtasnego i zmartych®8. Dlatego do uzyskania od-
pustu niezbedne jest dziatanie cztowieka. ,,Jak do uniesienia ramienia
dzwignikonieczny jest punktoparcia, tak B6g chce, aby kazde dziatanie
nieba na tym §wiecie miato swoj punkt oparcia na ziemi”%°.

Niniejszy artykut stanowi prébe odpowiedzi na wezwania §w. Paw-
ta VI do rozwazenia znaczenie praktyki odpustéw dla zycia ludzi®°, na
wezwanie, ktére Karl Rahner wyrazit w nastepujacy sposéb: ,,Jesli od-
pust powinien pojawié sie nie tylko w ksigzkach szkolnych, ale takze
w konkretnym zyciu dzisiejszego cztowieka i tu przekazaé¢ mu swoje
dobrodziejstwo, doktryna KoSciota o odpustach musi na przyktad w po-
chyleniu sie nad wplywem czterech nadan ogdlnych®! na przemiane
zycia ochrzczonych, a takze nad niewtasciwym podej$ciem do poboz-
no$ci zwigzanej z odpustami®?, ktére mimo to pozostajg ,wazng czesé
gloszenia Dobrej Nowiny: Ewangelii o Bogu mitosiernym, ktéry nie chce

86 Zob. Pawel VI, Konstytucjaapostolska Indulgentiarum doctrina, 8, przypis 39; G. L Miil-
ler, Dogmatyka katolicka, s. 745.

87 Zob. Jan Pawet II, Bulla Incarnationis, 10; G. L Miiller, Dogmatyka katolicka, s. 745.

88 Zob. Wykaz odpustéw. Normy inadania, norma 3, s. 21.

89 Ch. Journet, Teologia delle indulgenze, s. 54, przek?. wtasny.

90 Pawel VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, 9.

91 Zob. Wykaz odpustéw. Normy inadania, s. 31-4.4.

92 Zob.np. B.de Margerie, Tajemnica, s. 160; M. Pastuszko, Sakrament pokutyipojednania,
s. 616; Pawel VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, 11.
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$Smierci grzesznika, ale aby zyt i ktéory daje taske swego przebaczenia
wszystkim, ktérzy cheg wyciagnaé [po nie] reke”?3,
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Abstract
The Trinitarian Dimension of Prayer According to St. John of the Cross

The article explores the problem of the relation between a believer’s prayer and the
Persons of the Holy Trinity on the basis of writings of St. John of the Cross (154.2-1591),
Carmelite mystic and Doctor of the Church. Two interrelated issues are considered:
thetheological foundation of trinitarian prayerand the practice of thistype of prayer,
in other words the to be and to act of the believer. The practice of prayer is based on
the conscious participation of the believer in the trinitarian dialogue: to the Father
through Christin the Holy Spirit. Taking into account the structure of the article, in
order to be able to answer to the research problem posed at the beginning, the theo-
logical sources and writings of St. John of the Cross were analyzed. Conclusions: The
source of prayerisourdivine sonshipin Christand therelated ability for supernatural
communication with God and the mystery of the indwelling of the Holy Trinity in the
soul. Without God’s objective presence in human life and without the person’s ability
for dialogue with him, prayer would be absolutely impossible. Prayerful dialogue is
carried out by the Holy Spirit. Our task is to remain united with Christ, and in Him
let ourselves be led by Holy Spirit. The quality of prayer will depend on the degree of
knowledge of God and oneself, and on the quality of love that the believer can develop
by fulfilling God’s will, depending on the type of vocation received. While the ability
to pray is an obvious truth of catechesis, the logic of the trinitarian prayer practice
is best grasped by analyzing the believer’s mystical union with God. On the basis of
thisunion, itis possible to observe the absolute priority of the action of the Holy Spirit
in the entire spiritual life of the believer. The believer’s role is to remain open to and
cooperate with the actions of the Holy Spirit.

Keywords: Prayer, the Holy Trinity, divine childhood, dialogue

Abstrakt

Trynitarny wymiar modlitwy w ujeciu $w. Jana od Krzyza

W artykule podjeto problem relacji modlitwy wierzacego do Oséb Trdjcy Przenaj-
$wietszej, opierajgc sie na pismach $w. Jana od Krzyza (1542-1591), karmelitanskie-
go mistyka i doktora Kosciota. Refleksja zawiera dwa powigzane ze soba zagadnie-
nia: podstawa modlitwy trynitarnej oraz jej praktyka, inaczej méwiac by¢ i dziataé
wierzgcego. Praktyka modlitwy opiera sie na Swiadomym wtgczeniu sie wierzgcego
w trynitarny dialog: do Ojca przez Chrystusa w Duchu Swietym. Zastosowano meto-
de analizy zrédet teologicznych i pism §w. Jana od Krzyza, uwzgledniajac strukture
artykutu, by méc uzyskaé odpowiedz na postawiony na poczatku problem badawczy.
Whnioski: Zrédtem modlitwy jest nasze synostwo Boze w Chrystusie i zwigzane znim
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uzdolnienie donadprzyrodzonej komunikacjiz Bogiem oraz misterium zamieszkania
Tréjcy Swietej w duszy. Bez obiektywnej obecnoéci Boga w zyciu cztowieka i bez jego

zdolnoSci do dialogu z Nim, modlitwa nie bylaby absolutnie mozliwa. Modlitewny
dialog realizuje Duch Swiety. Naszym zadaniem jest pozostaé zjednoczeni z Chrystu-
semiw Nim dawaé sie prowadzié¢ Duchowi Swietemu. Jako$é modlitwy zalezeé bedzie

od stopnia poznania Boga i siebie oraz od jako$ci mitosci, ktérg wierzacy moze rozwi-
ja¢ pelnigc wole Bozg, zalezng od rodzaju otrzymanego powotania. O ile uzdolnienie

do modlitwy jest oczywisto$cig katechizmowa, to logike praktyki trynitarnej mo-
dlitwy najlepiej uchwyci¢, analizujgc mistyczne zjednoczenie wierzacego z Bogiem.
Na jego podstawie mozna zaobserwowac absolutne pierwszenstwo dziatania Ducha

Swietego w catym zyciu duchowym wierzacego, ktéremu przyda rola otwartoéci na

Jego dziatanie i wspoéipracy.

Stowa kluczowe: modlitwa, Tréjca Przenaj$wietsza, Boze dzieciectwo, dialog

Podjete zagadnienie jest bardzo wymagajgce i ztozone. Watkéw jest wie-
le, ale uwzglednimy dwa najbardziej podstawowe: fundament i prakty-
ke, to jest nasze uzdolnieniem do modlitwy, czyli synostwo Boze i jej
wewnetrzng dynamike. Przy tak rozlegtej problematyce trzeba bedzie
zadowoli¢ sie jedynie pewnym szkicem, nie za§ wyczerpujacym rozwi-
nieciem.

Na poczatku potrzebne jest jeszcze jedno wazne zatozenie: zaréwno
$w. Jan od Krzyza, jak i pozostali Doktorzy Karmelu, nie traktujg mo-
dlitwy jako dziatalno$ci oddzielonej od reszty zycia duchowego, a wrecz
jako jego synonim. Nie nalezy sie tym martwié, ale raczej potraktowaé
to jako fakt o istotnym znaczeniu wychowawczym. Najglebsze prawa
uswiecajgcej relacji cztowieka z Bogiem ujawniajg sie w sposéb wybitny
na modlitwie.

Stosownie do podjetego tematu zZrédtem opracowania bedg dzieta Sw.
Jana od Krzyza, a takze odno$na literatura przedmiotu.

1. Nadprzyrodzone podstawy modlitwy

Filozoficzna formuta: agere sequitur esse—dziatanie danejistoty wynika
z natury jej bytu—od razu wprowadza naszg refleksje o modlitwie na
wlasciwe tory. Przed jakimkolwiek nadprzyrodzonym dziataniem wie-
rzgcego jest uprzedzajgca taska Boza, ktéra czyni go dzieckiem Bozym
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i tym samym wprowadza w wewnetrzne zycie Tréjcy Swietej. Chodzi tu
o cate nadprzyrodzone wyposazenie wierzgcego w postaci taski uswie-
cajacej, cnét wlanych, daréw Ducha Swietego oraz gwarancje otrzymy-
wania task uczynkowych. Cate to nadprzyrodzone uzdolnienie czto-
wieka w klasycznej teologii duchowo$ci nazywane jest ,,organizmem
nadprzyrodzonym™..

W Chrystusie cztowiek odkupiony ma dostep do Boga: ,Nikt nie przy-
chodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14, 2). Jego wigczenie
w zycie Troéjcy PrzenajSwietszej jest dzietem Ducha $wietego: , Nikt tez
nie moze powiedzieé¢ bez pomocy Ducha Swietego Panem jest Jezus”
(1Kor12,3). Takwiec fundamentem trynitarnej modlitwy jest synostwo
Boze oraz obecno$¢ i dziatanie Troéjcy Przenajswietszej w cztowieku.

1.1. Synostwo Boze

Wszelka chrzes$cijaniska modlitwa posiada charakter trynitarny, gdyz
jest przejawem dziatalnosci duchowej cztowieka, ktéry w Chrystusie
przez wiekami zostat wybrany, nastepnie powotany do zycia, w Nim
istnieje, w Nim i z Nim sie modli (por. Dz 17, 28).

Swiety Jan od Krzyza doskonale znal Pismo Swiete, wielokrotnie
czytat teksty §w. Pawta moéwigce o tym, ze rOwniez chrze$cijanie moga
jak Jezus zwraca¢ sie do Boga ,,Abba-Ojcze”: ,Na dowdd tego, ze jeste-
Scie synami, B6g wystat do serc naszych Ducha Syna swego, ktéry wota:
Abba, Ojcze!” (Ga 4, 6); ,,Nie otrzymali$cie przeciez ducha niewoli, by sie
znowu pograzy¢ w bojazni, ale otrzymali$cie ducha przybrania za sy-
néw, w ktéorym mozemy wotaé: Abba, Ojcze!” (Rz 8, 15). To sg wlasciwie
najwazniejsze dwa teksty stanowigce trynitarzy fundament chrzesci-
janskiej modlitwy.

Dane biblijne o ojcostwie Boga wzgledem czlowieka szczegbélnym
Swiattem przenika doSwiadczenie Doktora Mistycznego. Nasze syno-
stwo Boze jest Sci$le zwigzane z odwiecznym Synostwem Chrystusa.
Temat ten najbardziej obecny jest w utworze Romace i Piesni duchowej.
Punktem wyjsciajest preegzystencja Stowa wtonie Ojca. ,,On zawsze byt
poczety, / A zawsze sie poczyna, / Ojciec Przedwieczny swéj byt / Zlewa

1 Por.J.W. Gogola, Teologia komuniiz Bogiem. Synteza teologii duchowosci, Krakéw 2003,
s.95-102.
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na swego Syna”?2. Zglebiajgc relacje ojcowsko-synowska w Tréjcy nazy-
wa Syna rozkosza Ojca, ktory w nim odpoczywa i Nim sie syci®. Nastep-
nie Ojciec pragnie daé¢ Synowi Oblubienice, ktorg jest cate stworzenie.
Ojciec ,wywiodt §wiaty z nico$ci”® i oczywiScie cztowieka. Odwieczne
Stowo staje sie cztowiekiem, by przyprowadzi¢ na tono Ojca ludzi. Ro-
manca konczy sie na tajemnicy Wecielenia Stowa. Dzieki temu zamia-
rowi Ojca, nawet niezaleznemu od grzechu cztowieka, Ojciec patrzy na
cate stworzenie przez Oblicze Syna.

Wida¢ w tym echo stéw §w. Pawtla: ,W Nim wybrat nas przed zato-
zeniem $wiata” (Ef 1, 3). Nasze synostwo jest uczestnictwem w Bozym
zyciu poprzez Syna moca Ducha Swietego. Dla wyjaénienia tajemnicy
dzieciectwa $w. Pawet uzywa terminu stuzgcego do wyrazenia natural-
nej adopcji dziecka, dzieki czemu wchodzi ono do rodziny i posiada te
same prawa co syn®. W naszym przypadku nie chodzi tylko o prawng
deklaracje. Wedtug $w. Pawla nasze dzieciectwo jest autentyczne dzieki
rzeczywistemu, a nie tylko jurydycznemu wigczeniu w Chrystusa. Je-
steSmy synami w Synu. Boza ,adopcja” czyni z nas ,nowe stworzenie”
iustanawia zupetnie nowg relacje cztowieka z Bogiem (2 Kor 5, 17) w sto-
sunku do relacjiludu Izraelaz Jahwe. Tanowo$¢ na ptaszczyznie ontycz-
nej rzutuje na nowo$é chrzescijanskiej modlitwy.

Na tym polega przybranie za Synéw Bozych, ktérzy prawdziwie moga mowié
do Boga te stowa, jakie sam Syn Bozy wyrzekt do swego Ojca Przedwiecznego
w Ewangelii $w. Jana: ,Wszystko moje Twoim jest, a Twoje moim” (J 17, 10).
W Chrystusie byto to istotnie, gdyz byt naturalnym Synem Bozym, a w nas jest
przez uczestnictwo, gdyz jesteSmy przybranymi dzie¢mi Boga (Piesn duchowa,
36, 5).

Laska dzieciectwa daje czlowiekowi prawo i moc czyni¢ to, co czynit
Jezus, w tym przypadku chodzi o uczestnictwo w zyciu trynitarnym:

2 Romanca, O Tréjcy Przenajswietszej, 1, w: Swiety Jan od Krzyza Doktor Koéciota, Dzie-
ta, przet. B. Smyrak, Krakéw 2010, s. 80.

3 Por. Piesn duchowa1, 5, w: Swiety Jan od Krzyza Doktor Koéciota, Dzieta, s. 80.

4 Romanca, O Stworzeniu $wiata, 4, w: Swiety Jan od Krzyza Doktor Koéciota, Dzieta,
s. 83.

5 Zob. M. Azevedo, La preghieranella vita. Sfida e dono, Milano 1989, s. 150.
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Mamy moc, aby$my sie stali synami Bozymi, jak méwi $w. Jan (1, 12). I o to pro-
sit swojego Ojca, gdy méwit w Ewangelii §w. Jana (17, 24): ,,Ojcze chce, aby takze
ci, ktérych Mi date$, byli ze Mng tam, gdzie ja jestem, aby widzieli mojg chwate
jakag Mi dates”. Czyli innymi stowy: aby przez uczestnictwo czynili w nas to, co
ja czynie przez nature, czyli by tchneli Ducha Swietego (Pie$n duchowa, 39, 5).

W modlitwie zanoszonej do Ojca Jezus prosi, aby Jego uczniowie
i przyjaciele mieli udzial w tym samym synostwie, a dzieki niemu
uczestniczyli rowniez w jednosci, jaka istnieje pomiedzy Ojcem i Sy-
nem®. Kiedy nastepnie §w. Jan od Krzyza pisze o do$wiadczeniu mistycz-
nym, stwierdzi, ze dusza cieszy sie woéwczas tym samym udzielaniem sie
Ojca, jakim udziela sie On Synowi mocg Ducha.

Takim to sposobem dusza, bedgc cieniem Boga przez to substancjalne przeobra-
zenie, dziata w Bogu przez Boga to, co On sam przez siebie dziata w niej; i dziata
tak, jak On, gdyz wola ich dwojga jest jedna, a wiec dziatanie Boga i jej jest row-
niezjedno’.

Mistyczne zjednoczenie z Chrystusem prowadzi do istoty Ojca, na
tono Ojca, gdzie jest ukryty Syn Bozy (por. Piesn duchowa, 1, 3). I wza-
jemnie: ,Stowo, Syn Bozy, wraz z Ojcem i Duchem Swietym jest przez
swa obecnoééistotnie ukryty w najgtebszejistocie duszy” (Zywy ptomien
mitosci, 3, 78). W ten oto sposdb przedstawia sie nam fundament tryni-
tarnego aspektu chrzescijanskiej modlitwy. Jest nim nasza tozsamo$é
dzieci Bozych i jednoczes$nie wzajemna obecno$¢ nasza w Bogu i Boga
W nas.

Ta tozsamo$¢ cztowieka decyduje o jego obiektywnej relacjiz Bogiem;
modlitwa bedzie wiec z niej wynikaé i nosié jej rysy.

1.2. Cztowiek Swigtynig Trojcy Przenajswietszej

Laska synowska oznacza réwniez zamieszkanie Tréjcy Swietej w czto-

wieku. Jezus méwi: ,,Je$li Mnie kto mituje [...], Ojciec Méj umituje go

6 Por. F. Ruiz Salvador, Swiety Jan od Krzyza. Pisarz, pisma, nauka, ttum. J. E. Bielecki
OCD, Krakéw 1998, s. 482.

7 Zywy ptomien mitosci3, 78, w: Swiety Jan od Krzyza, Dziela, s. 83.
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i do niego przyjdziemy i bedziemy w nim przebywaé” (J 14, 23). Duch
Swiety jest Sprawca zamieszkiwania Boga w czlowieku, poniewaz jest
On MilosScig Ojca i Synaite Mito$¢ rozlewa w duszach ludzkich jako dar
(por.Rz8, 5).

JesteSmy §wigtynig tréjjedynego Boga (por. 2 Kor 6, 16) i Trdjca Prze-
najéwietsza mieszka w nas, poniewaz Duch Swiety jako ,pierwszy”
przychodziistwarza w nas ,przestrzen”, po prostu On sam jest tg ,prze-
strzenig”, w ktérej przebywa wrazz Ojcem i Synem.

Wierzgcemu, ktoéry pragnie ,zagubi¢ siew Bogu” (Piesn duchowa, 11, 2)
iprosi Go o odstoniecie jej Jego obecno$ci, $w. Jan od Krzyza odpowiada
w nastepujacy sposob:

Dla zrozumienia tego nalezy zaznaczy¢, ze Bdég w potrojny sposéb moze przeby-
wac w duszach. Pierwsza obecnoé¢ jest przez Jego istote, przez ktorg przebywa
On we wszystkich duszach nie tylko dobrych i Swietych, lecz w ztych i grzesz-
nych, podobniejakjest we wszystkich stworzeniach [...]. Drugim rodzajem obec-
noscijest obecno$¢ przeztaske, przez ktoérg Bog mieszka w duszy, podobajac sobie

w niej i bedgc z niej zadowolony. Przez te obecno$é nie wszyscy posiadajg Boga,
gdyz ci co popadli w grzech $§miertelny, utracili Go, i dusza nie moze wiedzie¢

w sposéb naturalny, czy Go posiada. Trzecia obecnosé, to obecnos$é przez odczu-
cie duchowe [afeccién espiritual]. Wiele bowiem dusz poboznych nawiedza On

swa szczegdlng obecnoscig w réznych przezyciach duchowych, przez ktore je

orzezwia, napelnia rozkosza i uwesela (Pie$n duchowa, 11, 3).

Mozemy zapytac, ktoéry rodzaj obecnosci jest najwazniejszy dla mo-
dlitwy? OdpowiedZzwydaje sie oczywista: obecnoéé przeztaske. Onajest
konsekwencjg naszego uczestnictwa w zyciu Bozym; ona zaktada takze
aktualny wplyw Ducha Swietego na nas: ,Nikt tez nie moze powiedzie¢
bezpomocy Ducha Swietego Panem jest Jezus” (1Kor12, 3). Kiedy §w. Jan
od Krzyza bedzie definiowat kontemplacje mistyczng, ktora jest droga
do zjednoczenia z Bogiem, powie, ze jest to ,,wptyw Boga na dusze” (Noc
ciemna, 11, 5, 1). Trzeci rodzaj obecno$ci przynalezy do task specjalnych
udzielanych niektérym wierzacym. To juzzalezy od wolno$ci Boga, kto-
ry—jak méwi Doktor Mistyczny —moze ich udzielaé, , komu chceiza co
chce” (Droga na Gére Karmel, 111, 32, 2).
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2. Praktyka modlitwy

Swiety Jan od KrzyZa bez watpienia znat liturgiczna formute, ktéra ka-
ptan odmawia podczas Mszy Swietej: ,,Przez Chrystusa, z Chrystusem
i w Chrystusie Tobie Ojcze Wszechmogacy w jednoéci Ducha Swietego”.
Wiedziat takze doskonale, ze takg samg nature posiada pozaliturgicz-
ny dialog wierzacego z Bogiem —przez posrednictwo Chrystusa, mocg
Ducha Swietego—i ze ten dialog mozliwy jest dzieki tasce uswiecajacej,
ktéra czyni nas dzie¢mi Ojca Niebieskiego. On jednak doszedt do do-
skonatej syntezy wszystkich elementéw zycia duchowego w cztowieku.
Dlatego w centrum calego jego nauczania jest wtasnie zjednoczenie pet-
ne i przeksztatcajace cztowieka z Bogiem. Ono dokonuje sie przez cato-
Sciowg wspolprace cztowieka z tasky. Jest w niej miejsce na zycie sakra-
mentalne, na modlitwe, na pozytywne pelnienie woli Bozej stosownie
do rodzaju powotania cztowieka, co jednoczes$nie zaktada odpowiednie
wyrzeczenie. Zatem w nauczaniu §w. Jana od Krzyza modlitwa wpisu-
je sie w dziatanie Boga Troéjcy i catoéciowa wspodiprace cztowieka z tym
dziataniem. Doktor Mistyczny przypisuje takze konkretne dziatanie
poszczegdlnym Osobom Boskim, jakkolwiek z praktycznego punktu
widzenia, nie jest to sprawa najwazniejsza.

Prezentuje on najpierw zaangazowanie Trzech Os6b Boskich w dzieto
u$wiecenia cztowieka®, by w dalszej kolejno$ci wychowywaé czlowie-
ka do wspétpracy ztaska. Trzem Osobom Boskim przypisuje cate dzieto
zjednoczenia i przemiany wierzacego, jednak traktuje Je jako Jednos¢.
Tlumaczy to syntetycznie, chyba najpetniej w komentarzu do drugiej
strofy Zywego ptomieniamitosci: ,,0 stodkie Zaru upalenie! / O rano petna
uczucia blogiego! / O reko mita, o czute dotknienie”:

wszystkie trzy Osoby Tréjcy Przenajswietszej: Ojciec, Syn i Duch Swiety doko-
nuja w niej boskiego dzieta zjednoczenia. Reka wiec, upalenieidotknienie wisto-
cie swej sg jedna i tg sama rzecza; daje im tylko rézne nazwy odpowiadajgce im
ze wzgledu na skutki, jakie kazda z nich sprawia. Upaleniem jest Duch Swiety;
reka—Ojciec, dotknieniem—Syn. I uwielbia tu dusza Ojca, Syna i Ducha Swiete-

8 Por. J.W. Gogola, Swiety Jan od Krzyza dzisiaj. Doktryna sanjuanistyczna w $wietle
wspotczesnej duchowosci, Krakoéw 2018, s. 46-48.
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go, uwydatniajgc trzy wielkie taski i dary, ktére w niej sprawiaja, zamieniwszy
juzjej émieré¢ w zycie i przeobraziwszy ja w siebie (Zywy ptomien mitoci, 2, 1).

Pierwszym darem jest btoga rana, ktéra przypisuje Duchowi Swiete-
mu i dlatego nazywa Go upaleniem. Drugim jest przedsmak zycia wie-
czystego, ktéry przypisuje Synowi, stad nazywa Go mitym dotknieniem.
Trzecim wreszcie darem jest jej przeobrazenie w Boga, ktoére sptaca na-
lezycie zaleglo$ci duszy; to przypisuje Ojcu i dlatego zwie Go mitg reka
(por. Zywy ptomien mitosci, 2, 1).

Lecz chociaz wymienia tu trzy Osoby dla odmiennych wtasciwos$ci
skutkow, to jednak rozmawia tylko z jedna, méwigc: wprowadzasz do
zycia pelnosci, gdyz one wszystkie dziatajg wjedno$ci; stad tez wszystko
to przypisuje jednej i wszystkim razem.

Uwzgledniajgc szczyty mistycznego zjednoczenia cztowieka z Bogiem
najtatwiejjest uchwycié¢ dynamike modlitwy w catym zyciu wierzacego.
Swiety Jan od Krzyza wyja$nia, ze Tréjca Swieta zawsze dziata razem,
alejednocze$nie przypisuje kazdejz Oséb Boskich specyficzne dziatanie
iowoctegodziatania. Uwzglednienie w procesie zjednoczenia obecnosci
idziatania poszczegdlnych Oséb Boskich pozwoli ubogacié jej ztozonosé
idynamike®.

2.1. Modlitwa do Ojca

Kazdamodlitwarozpoczyna sie od Ojca, od ktérego pochodzi SyniDuch
Swiety, i w sercu wierzacego wraca do Ojca poprzez Syna w Duchu Swie-
tym. Jakkolwiek w relacji cztowieka z Bogiem gtéwng role odgrywa mi-
1o$¢, sposdbicharakter modlitwy zalezy od wzajemnej znajomosci oséb.
Wielka Teresa ukazata te zaleznoéé bardzo szczegdétowo w Twierdzy we-
wnetrznej, ale takze w Drodze doskonatosci, komentujac Ojcze nasz.
Zna¢ Ojca. U Swietego Jana od Krzyza znajdziemy takze nauczanie
opoznaniu Boga. Jest to nauczanie w duzej mierze w duchu teologii apo-
fatycznej, negatywnej, ktéra nakazuje przekraczaé ziemskie obrazy, by
nie zamkngé Boga w tym, co ograniczone i nie wypaczy¢ Jego ,,obrazu”.
Tylko czysta wiara pozwala spotkaé sie z Bogiem, jaki rzeczywiscie jest

9 Por. J.W. Gogola, Od Objawienia do zjednoczenia. Synteza teologii modlitwy, Krakéw
2008, s.109-113.
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(por. Drodze na Gére Karwmel, 11, 9). Stad rozlegte nauczanie Doktora Mi-
stycznego o oczyszczeniu intelektu przez wiare w Drodze na Goére Karmel.
Tematrelacjiz Bogiem wiary jest absolutnie podstawowy w dzietach §w.
Jana od Krzyza, a co za tym idzie w modlitwie wierzgcego.

Kochac¢ Ojca. Poznanie Ojca powinno prowadzi¢ do mitosci. Jan od
Krzyza naswietla ten problem méwigc o zjednoczeniu z Bogiem przez
upodobnienie wtasnej woli do woli Bozej. W zjednoczeniu z Bogiem wie-
rzacy poznaje corazlepiej Jegowoleijednocze$nie wzrasta w nim mitos$é
bedaca sita do jej petnienia:

Bég wiecej sie udziela tej duszy, ktéra wiecej postapita w mitosci, to znaczy bar-
dziej ztgczyta swojg wole z wolg Boga. Jesli wiec dusza catkowicie ma wole uzgod-
niongiupodobniong dowoli Boga, wtedy catkowicieiw sposdébnadprzyrodzony
jest zjednoczona i przeobrazona w Boga (Drodze na Gére Karmel, 11, 5, 4.).

Zjednoczenie to dokonuje sie wtedy, gdy dwie wole, to jest wola duszy i wola Boga,
sg zupetnie zgodne i nic ich nie dzieli. Gdy wiec dusza odrzuci to wszystko, co
sie sprzeciwia woli Bozej i nie jest z nig zgodne, wéwczas bedzie przemieniona
w Boga przez mito$¢ (Drodze na Gére Karmel, 11, 5, 3).

Nie chodzi tu jednak o zewnetrzne podej$cie do Bozych przykazan
na wzoér Starego Testamentu, i traktowanie woli Bozej w oderwaniu
od catosci ludzkiej egzystencji, ale o ,trwanie w Chrystusie”, jak latoro-
$le w winnym krzewie, by przynosi¢ owoce mito$ci rozlanej w sercach
przez Ducha Swietego (por. J 15). Swiety Jan od Krzyza éciéle wigze pet-
nienie woli Ojca przez Syna ze Scistg jedno$cig z Ojcem najpierw na to-
nie Tréjcy Swietej—co podkreéla juz w Romancach'®—a potem w catym
ziemskim zyciu. Na innym miejscu podkresla, ze nawet to pelnienie
woli Bozej, w swej istocie, jest dzietem Boga: , A jesli, o Panie, czekaszna
moje czyny, by tym sposobem spelnié moja prosbe, Ty mi je dajiuczyn
je dlamnie”!,

W tym zjednoczeniu woli Bozej i woli cztowieka znajduje sie tez fun-
dament wyrzeczenia sie wszystkiego, co przeszkadza w peinieniu tej

10 Romanca, O Wcieleniu, 7, w: Swiety Jan od Krzyza, Dzieta, s. 88-90.

1 Swiety Jan od Krzyza, Stowa swiatta imitosci, 26, w: Swiety Jan od Krzyza, Dzieta,
s.122.
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woli. Caty proces oczyszczenia opisany przez $§w. Jana od Krzyza mana
celu wypelnienie najwiekszego przykazania mitoSci (por. Noc ciemna,
11,11, 4), a tym samym doskonatego petnienia woli Bozej (por. Zywy pto-
mien mitosci, 1, 28). W doskonatym zjednoczeniu przemieniajgcym, opi-
sanym w Piesniduchowej, mamy do czynieniazdoskonatym peinieniem
woli Bozej (por. Pie§n duchowa, 22, 4-5). Tam wida¢ jak te dwie rzeczywi-
sto$ci—zjednoczenie przez mito$é¢ i doskonate peinienie woli Bozej—sa
od siebie catkowicie zalezne!?.

2.2. Chrystus w modlitwie wierzgcego

Czlowiek jedynie przez Chrystusa ma dostep do Ojca. Skoro cate nasze
zycie zanurzone jest ,w Chrystusie”, zatem i nasza modlitwa musi by¢
zlgczona z modlitwg Chrystusa jedynego Posrednika pomiedzy nami
a Ojcem. Dzieki ontycznej jednoéci z Synem realizuje sie w nas Jego re-
lacjaz Ojceminasza modlitwa moze wznie$¢ sie ponad osobiste ubdstwo
inabra¢boskiej mocy. Jeden zreprezentatywnych tekstow w tym wzgle-
dzie zawiera Modlitwa duszy rozmitowane;j:

Nie pozbawisz mnie, o Boze mdj, tego, co$ mi juz raz dat w Twym Synu, Jezu-
sie Chrystusie, w ktérym mi date$ wszystko, czego pragne [...]! Moje sg niebiosa
imoja jest ziemia; moje sg narody, moi grzesznicy i sprawiedliwi! Aniotowie sg
moi, Matka Boza jest moja, wszystkie rzeczy sg moje, i sam Bég jest moim i dla
mnie, gdyz Chrystus jest méj i wszystek dla mnie!'3

Tymi stowami wprowadza nas w samo centrum zycia mistycznego,
a tym samym w modlitwy. Od samego poczatku zycia duchowego po
najwyzsze etapy mistycznego zjednoczenia Chrystus Oblubieniec, Na-
uczyciel, Syn Bozy, gwarantuje cztowiekowi caty dynamizm i ciggtosé
procesu uSwiecenia, modlitwy. Doskonatg synteze naszej relacji z Bo-
giem Trdjca przez posrednictwo Chrystusa znajdziemy w Drodze na Gére
Karwmel:

12 Por. J.W. Gogola OCD, Swiety Jan od Krzyza dzisiaj, s. 176-181.
13 J.W. Gogola OCD, Stowa Swiatta i mitosci, s. 26.
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Patrz dobrze, a w Chrystusie odkryjesz spetnione i urzeczywistnione swoje pra-
gnienia, anadtojeszcze wiele wiecej. Jezeli szukasz u mnie stowa pociechy, spéjrz
na mego Syna, postusznego z mitoéci ku mnie i uci$nionego, a znajdziesz praw-
dziwa pocieche. Jesli chcesz, bym ci objawit jakie$ skryte rzeczy czy zdarzenia,
podniestylkooczy na Niego, a znajdziesz najskrytsze tajemniceimadros¢, icuda
Boze. [...] Réwniez gdy pragniesz wizji i objawien Bozych czy cielesnych, patrz
takze na mego Syna w ludzkiej postaci. Znajdziesz wtedy wiecej, niz sadzisz, bo
moéwi o Nim $w. Pawet (Kol 2, 9): [...] ,W Nim cata petnia B6stwa zamieszkuje cie-
le$nie” (II, 22. 6).

Wewnetrzne zjednoczenie z Chrystusem jest Zrédtem wszystkich po-
staw. On jest Madro$cig Ojca, w ktérym zawarte jest wszystko; On jest
Mitoécig, Oblubienicem duszy, z ktérym jednoczac sie zostaje wewnetrz-
nie przemieniona i wprowadzona do wiecznego szcze$cia.

2.3. Modlitwa w Duchu Swietym

W catej teologii §w. Pawta Duch Swiety zajmuje centralne miejsce zaréw-
no w odniesieniu do naszego dzieciectwa, jak i do modlitwy (Ef1,13; 3, 5.
14;1Kor 2,10-13). Odwieczny plan Ojca, wypelniony w nas dzieki posred-
nictwu Syna, zrealizowany zostal poprzez dziatanie Ducha Swietego.
Swiety Pawet wrecz powie, ze dzieémi Bozymi sa ci, ktérzy s prowa-
dzeniiozywiani przez Ducha Bozego (por. Rz 8, 14). Obecny w nas Duch
Swiety otwiera nas na to misterium Bozego dzieciectwa i umozliwia
odkrycie w Bogu naszego Ojca oraz modlitwe do Niego (zob. Ga 4, 4-7;
Rz 5, 5)'.

Dzialanie Ducha Swietego w naszej modlitwie polega na tym, zetaczy
on naszg modlitwe z modlitwg Chrystusa i daje nam moc otrzymania
tego, o co ona prosi'®. Bez dziatania Ducha Swietego nie mogliby$my po-
zostawaé¢ w Chrystusie (por. Rz 8, 1). Duch Swiety zaradza naszej nedzy
wobec Boga, umozliwiajac dialog z Nim (por. Rz 8, 26).

14 Zob. W. Misztal, Odnowienie i udzielenie petni zycia w Swietym Duchu Ojca i Chrystusa,
Krakow 2002, s. 212.

15 Por. W. Misztal, Odnowienie i udzielenie petni zycia w Swietym Duchu Ojca i Chrystusa,
s. 69.
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Tak samo bogata jest nauka o obecnoéci i dziataniu Ducha Swietego
w calym procesie zjednoczenia z Bogiem u §w. Jana od Krzyza, jakkol-
wiek komentatorzy jego pism zwykle zajmujg sie innymiaspektami pro-
cesu. Obecnoé¢idziatanie Ducha Swietego u karmelitaiskiego Mistyka
jestnieustanneiskuteczne. Niezamierza on przepracowywacé doktryny
odarach Ducha Swietegoizamieszkaniu Tréjcy Swietej w duszy, ale sku-
pia sie gléwnie na praktycznej stronie zagadnienia:

Duch Swiety jest Mitoscia Ojca i Syna: ,Duch Swiety, ktéry jest mitoécia, przy-
réwnany jest w Piémie Swietym do powiewu (Dz 2, 2), jest bowiem tchnieniem
imadro$cig OjcaiSyna.Ijak tamjest powiewem lotu, tzn. pochodziijest tchnie-
niem z kontemplacji Ojca i Syna, tak i tu nazywa Oblubieniec mito$¢ duszy po-
wiewem, poniewaz rodzi sie z kontemplacji i poznania Boga, jakie dusza otrzy-

muje” (Piesn duchowa, 13, 11).

O$wiecenie, jakie sprawia Duch Swiety jest §cisle zalezne od czystoéci
wiary i mitosci:

Im czystsza i doskonalsza jest dusza trwajgca w zywej wierze, tym wiecej ma
wlanej mitosci Boga. Im za$ wiecej posiada mitosci, tym bardziej o§wieca ja
Duch Swiety i tym wiecej udziela jej swych daréw. Mitoéé bowiem jest przyczy-
na i érodkiem, przez ktéry Duch Swiety udziela swych daréw (Drodze na Gére
Karmel, 11, 29, 6).

Napoziomiezjednoczenia przeobrazajacego dusza pragnie zréwnania
jej miltoéciz miloéciag Boga. Doktor mistyczny stwierdza, ze Duch Swiety
rzeczywi$cie uzupetnia i wyréwnuje wszystkie jej brakii,w tym stanie
jest catkowicie przemieniona w taske i w pewnym stopniu mituje przez
«Ducha Swietego, ktéry jest jej dany» (Rz 5, 5) w takim przeobraZeniu’
(Piesn duchowa, 38, 3).

9

W tej strofie opiewa dusza i objaénia to cos$, ktérego ma jej udzieli¢ Oblubieniec
w tym btogostawionym przeobrazeniu. Wyjaénia to piecioma okresleniami.

Po pierwsze méwi, zejest to tchnienie Ducha Swietego, z Bogawnia izniejw Boga.
Podrugie, ze jest to $piew radosny do Boga w kosztowaniu Boga.

Po trzecie, ze jest to poznanie stworzen i ich tadu.
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Po czwarte, Ze jest to czystaijasna kontemplacja istoty Boskiej.

Po piate, ze jest to catkowite przeobrazenie w niezmierzong mitoé¢ Boga.
Moéwizatem: Wietrzyka lekkie tchnienia.

Tchnienie wietrzyka jest to pewna zdolnos$¢, ktorej Bog tam udzieli duszy, dajac
jej Ducha Swietego. On swoim boskim tchnieniem, na sposéb wiatru, podnosi
dusze na najwyzsze wyzyny, ksztattuje ja i daje jej zdolno$é, by mogta tchngé
w Boga to samo tchnienie mitoéci, jakie Ojciec tchnie w Syna i Syn w Ojca, a kto-
rym jest sam Duch Swiety (Piesn duchowa, 39, 2-3).

Jego dziatanie w caltym procesie uswiecenia jest podobne do ognia,
ktéry stopniowo przemienia w siebie spalane drewno. Ogniu przypisuje
zardéwno znaczenie pozytywne: rozpalanie, rozgrzewanie, o§wiecanie,
jak i negatywne: wypalanie samego korzenia zta, to jest sktonnosci do
grzechu. Najbardziej wymowny przyktad w tym wzgledzie dotyczy spa-
lania kawatka drewna:

Ogient materialny, ogarniajgc drewno, najpierw zaczyna je osuszaé¢ wyrzucajac
zen wilgo¢ i sprawiajac, ze woda, ktéra sie w nim znajduje, z sykiem wycieka.
Nastepnie czynije czarnym, ciemnymibrzydkim oraz sprawia, ze wydziela ono
swad. W miare jednak osuszania go, ogarnia je coraz bardziej ptomieniem i usu-
wa z niego wszystkie ciemne i brzydkie przypadtosci, bedace przeciwieistwem
ognia. W koncu, ogarngwszy je zewnetrznie, rozpalaje, zamienia w siebieiczyni
tak pieknym, jak sam ogien. Wtedy nie pozostaje juz w drewnie zaden przymiot
ani jemu wtasciwe dziatanie oprécz ciezaru i rozmiaréw mniej subtelnych od
ognia. Przyjeto ono od ognia wszystkie [jego wtasciwosci i] czynnosci. Jest su-
che i osusza; jest gorgce i ogrzewa; jest jasne i oSwieca; jest o wiele 1zejsze, niz
byto przedtem. Wszystkie te skutki i wtasciwosci sprawit w drzewie ogien (Noc
ciemna, I1, 10, 1).

Ten przyktad jednocze$nie ukazuje role cztowieka na modlitwie: za-
sadnicze dziatanie przypada Duchowi Swietemu, Boskiemu Ogniowi;
drewno powinno pozwoli¢ sie spali¢. Taka postawe wierzgcego pokazu-
je w samej definicji kontemplacji wlanej: ,Kontemplacja nie jest to co in-
nego, jak tylko tajemne, spokojne i mitosne udzielanie sie Boga. Je$li sie
da jej miejsce, rozpali ona dusze w duchu mitosci” (Noc ciemna, I, 10, 6).
To ,,danie miejsca” wskazuje na calg ascetyczng prace cztowieka, ktéra
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na catej dtugosci duchowej drogi powinna przybraé charakter teolgicz-
nej biernoéci. Modlitewne akty duszy Jan od Krzyza przyréwnuje do
ptomienia. Duch Swiety jest ogniem, ktéry rozpala dusze, a ona ptonie.
Ostatniemu ze swoich dziet pisanych daje tytut Zywy ptomien mitosci,
wyjaéniajgc w tekécie, ze tym plomieniem jest Duch Swiety (zob. 1, 3-4).
Aby ten ogien nie przygast nalezy wzmacnia¢ mitosé. W tym wzgledzie
Doktor Mistyczny po prostu cytuje hymn o mitosci §w. Pawta: ,,Aby
wcigz potegowac te mitoéé, nalezy spetniaé wskazania Apostota (1 Kor
13, 4-7), jakie on daje dla tej cnoty: «Mito$¢ cierpliwa jest, taskawa jest.
Mito$é nie zazdro$ci, nie szuka poklasku»” (Piesn duchowa, 13, 12).

Whioski

Modlitwa wymaga u$wiadomienia sobie naszej obiektywnej sytuacji
przed Bogiem. Dlatego modlitewna formacja w pierwszym rzedzie do-
tyczy naszego by¢. Z objawienia i nauki KoSciota dowiadujemy sie, ze je-
steémy synamiw Synu, niejako latoro$lamiwinnego krzewu, stad nasza
tozsamo$¢é mozemy poznaéiodnalezé jedynie w Chrystusie.

Praktyka modlitwy w ujeciu §w. Jana od Krzyza, jak zreszta réwniez
Wielkiej Teresy i innych mistrzéw duchowosci, zawsze zwigzana jest
z tozsamoscig osob, stad jej jako$é zalezy od stopnia mitosci, czy inaczej
moéwigc od stopnia wewnetrznej przemiany przez mitosé.

Doktor Mistyczny we wszystkim dzietach akcentuje przede wszyst-
kim uprzedzajace dziatanie taski Ducha Swietego. On jest tym plomie-
niem mitosci, ktéry realizuje w cztowieku wiary zaréwno oczyszczenie
serca jak i przeksztalcajgce zjednoczenie. Jemu nalezy wiec dawac sie
prowadzié na modlitwie i w catym zyciu duchowym i stopniowo wpro-
wadza¢ w misterium Troéjcy Przenaj$wietszej.
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Abstract
The Carmelite Sources of Prayer in the Life and Works of Dorothy Day

The article presents the influence of Carmelite spirituality on the life and especially
the prayer ofthe Servant of God—Dorothy Day. Itisaresult ofan analysis of her publi-
cations, thatisbooksandarticlesin different magazines, above all The Catholic Worker.
Dorothy Day is a Servant of God, whose canonisation process gives hope to the whole
Church asan example of lay spirituality. Those who had the biggest impact on herlife
were Saint Teresa of Avila, Saint John of the Cross and Saint Therese of Lisieux. The
authorinvestigatesand presentsananalysisoftheinfluence of Carmelitesaintsinthe
life of prayer of this American candidate for sainthood.

Keywords: Dorothy Day, Carmelite Spirituality, Prayer

Abstrakt
Karmelitanskie zrédta modlitwy w zyciu i pismach Dorothy Day

Artykut ukazuje wplyw karmelitanskiej duchowoS$ci na zycie, a szczegdlnie na mo-
dlitwe stuzebnicy Bozej Dorothy Day. Jest wynikiem analizy jej publikacji, czyli ksig-
zekiartykutéw wréznych czasopismach, przede wszystkim w, Tha Catholic Worker”.
Proces beatyfikacyjny Dorothy Day daje nadzieje na ukazanie jej calemu Ko$ciotowi
jako przyktadu duchowosci laikatu. Najwiekszy wplyw na jej zycie wywarli: Teresa
Wielka, Jan od Krzyza i Teresa od Dziecigtka Jezus. Autor bada i przedstawia wptyw
Swietych karmelitanskich na zycie i modlitwe amerykanskiej kandydatki na ottarze.

Stowa kluczowe: Dorothy Day, duchowo$¢ karmelitaniska, modlitwa




Karmelitanskie zrodts modlitwy w zyciu i pismach Dorothy Day

Dorothy Day (1897-1980) nie jest postacig powszechnie znang w Koéciele,
cho¢ papiez Franciszek w swym stynnym przemoéwieniu do Parlamentu
Stanéw Zjednoczonych Amerykina Kapitolu 24 wrze$nia 2015 roku wy-
mienit te stuzebnice Bozg poérdd czterech wielkich Amerykanéw, obok
prezydenta Lincolna, Martina Luthera Kinga i Tomasza Mertona. To-
czacy sie proces kanonizacyjny nie pozwalazapomnieé o kobiecie, ktérej
zycie i poglady do dzi$ polaryzujg i jednocze$nie fascynuja. Lewicowa
dziataczka spoteczna, ktéra poswiecita zycie na pomoc potrzebujacym,
jak pisze jej biograf, ,tatwiej dostrzegata Chrystusa w [...] szalenstwie,
niz w ludziach rozsadnych, doktrynerskich, niewzruszonych”. Jedno-
czeénie, jak pokazujg jej liczne pisma, fundamentem bezwarunkowej
mito$ci drugiego cztowieka byto dla niej glebokie zycie duchowe, czer-
pigce z wielu zrédetl. Szczegblng inspiracjg dla niej byta duchowo$é¢ kar-
melitanska.

W ponizszym tek$cie, po wstepnym przedstawieniu charyzmatu zy-
ciaitwércezosci Dorothy Day oraz po ukazaniu jej duchowosci, zostanie
potozony akcent na wpltyw duchowos$ci karmelitanskiej na jej dziatal-
noéé. Zgodnie z tytutem artykutu, nastepne dwa punkty ukazg jej prak-
tyke modlitwy, ze szczegbélnym podkresleniem wpltywoéw karmelitan-
skich mistrzéw duchowosci.

1. Charyzmat zycia i dzialalnosci Dorothy Day

Dorothy Day urodzita sie 8 listopada 1897 roku w Nowym Jorku. Jej
rodzice byli wychowani w duchu protestantyzmu, ale nie nalezeli do
zadnej wspolnoty?. Taka tez byta mtodziencza religijna postawa Doro-
thy. Z rodziny wyniosta wyczulenie na sprawy spoteczne. Dostrzegajac
ogromne réznice w poziomie zycia bogatych i biednych, w czasie stu-
diow wstapita do Partii Socjalistycznej®. W mtodo$ci wigzata sie emo-
cjonalnie z mezczyznami, ktorzy nie potrafili wzigé¢ odpowiedzialnoéci
zarodzine. Gdy spodziewata sie dziecka z Lionelem Moisem, porzucona
przez niego zdecydowata sie na nielegalng aborcje. W 1920 roku poslu-

1 J. Forest, Bedziemy sqdzeni zmitosci. Biografia Dorothy Day, przekt. D. Waszkiewicz,
Krakoéw 2010, s. 101.

2 Por.B. O’Shea Merriman, The Spirituality of Dorothy Day, Notre Dame 1994, s. 4.

3 Por. D. Day, The Long Loneliness, New York 1961, s. 37n.
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bita Berkeleya Tobeya, ale zwigzek rozpadt sie po roku. Wydaje sie, ze
dopiero zwigzek z angielskim anarchistg i biologiem Forsterem Bat-
terhamem stat sie przetlomowy w jej zyciu. Pod jego wpltywem zaczeta
poznawa¢ piekno natury. On jednak nie towarzyszyt jej na drodze od-
krywania Stwoércy tego piekna*. Cho¢ kochata Fostera, z czasem coraz
bardziej réznita sie od niego w fundamentalnych sprawach. Zyta z nim
w konkubinacie, gdyz on nie uznawat instytucji matzenstwa. Pragneta
dziecka, co on zdecydowanie odrzucat. W tym czasie Dorothy coraz bar-
dziej zblizata sie do katolicyzmu i gdy urodzita céreczke, zapragneta ja
ochrzcié w Kosciele katolickim®.

W odkryciu katolicyzmu pomogty Dorothy pisma Williama Jamesa,
ktéry choé byt agnostykiem, zaznajomit jg z duchowymi do$wiadcze-
niami czolowych mistykéw karmelitanskich, czyli Teresy od Jezusa
i Jana od Krzyza. To byt pierwszy gtebszy kontakt z duchowos$cig kar-
melitanska w zyciu stuzebnicy Bozej. Wtedy zdecydowata, ze da swej
corce Tamarze drugie imie , Teresa” na cze$é reformatorki Karmelu.
Po porodzie w szpitalu jaka$ kobieta data jej medalik §wietej Teresy od
Dziecigtka Jezus i Dorothy postanowita powierzy¢ dziecko opiece obu
karmelitanek. Ostatecznie w wyniku swej duchowej ewolucji Dorothy
Day rozstatasiez partneremi28 grudnia1927 roku przyjeta warunkowo
chrzest oraz przystgpita do pierwszej spowiedziido Pierwszej Komunii
Swietej®. Réwniezimiona , Maria” i ,Teresa” przyjete na bierzmowaniu
Swiadczg o glebokim wptywie duchowosci karmelitanskiej na poczatki
zycia ko$cielnego konwertytki’.

W catej dziatalno$ci Dorothy Day mozna zauwazy¢ wrazliwo$é na
drugiego cztowieka. Poczgtkowo przelewata jg na papier jako dzienni-
karka socjalistycznej gazety ,,Call”8. W swej ksigzce Loaves and Fishes
wyznata:

Poniewaz bytam socjalistkg w koledzu, komunistka we wczesnych latach dwu-
dziestych, a teraz katoliczka od 1927 roku, miatam bardzo jasne zdanie na temat

Por. J. Forest, Love is the Measure. A Biography of Dorothy Day, New York 1986, s. 48-59.
Por. D. Day, The Long Loneliness, New York 1961, s. 109, 116, 130-132.
Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 1391, 143n; por. J. Forest, Love is the Measure, s. 68n.
Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 1471n.
Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 60n.
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ubdstwa, bezrobociaimoje wtasne powotanie, by prébowac co$z tym zrobié. Nie
miatam zadnych watpliwo$ci wzgledem Kosciota®.

Dlatego czesto powracata do prorokéw Starego Testamentu i ich
wrazliwoéci na sprawiedliwo$¢ spoteczng, do przestania Jezusowej
Ewangelii, do §wietych Teresy z Avila, Jana od Krzyza, Teresy z Lisie-
ux, Franciszkaz AsyzuiKatarzyny ze Sieny'°. Trzeba sobie uswiadomié,
ze W 1932 roku, w czasie recesji, Stany Zjednoczone liczyty dwanascie
milionéw bezrobotnych. Nie byto odpowiednich ubezpieczen i pomocy
spotecznej. Dorothy Day wspominata, jak weszta 8 grudnia, w Swieto
Niepokalanego Poczecia, do §wigtyni pod tym wezwaniem w Waszyng-
tonie i modlita sie, by Bég pozwolit jej uzyé¢ wszystkich posiadanych
talentéw do pomocy robotnikom i biednym. Gdy wrocita do Nowego
Jorku spotkata Petera Maurina, ktéry w decydujacy sposéb wptynat na
jej pozniejsze zycie'’. Wraz z nim zatozyta gazete i ruch o nazwie ,,Kato-
licki Robotnik”. Gdy 1 maja 1933 roku w Nowym Jorku na Union Square
ttum $piewat komunistyczny hymn Wyklety powstan, ludu ziemi!, Doro-
thy Day rozdawata pierwszy numer o§miostronicowego pisma ,Catholic
Worker”. Pismo pokazywato, ze Ko$ciét katolicki ma wtasny program
spoteczny orazzeistniejgludzie wiary, ktoérzy dbaja nie tylko o dobra du-
chowe ludzi ubogich, ale takze o ich materialny dobrobyt!2. W potowie
lat trzydziestych gazeta ,,Catholic Worker” i domy gosciny dla potrze-
bujacych (Houses of hospitality) rozwijaty sie dynamicznie. Nadszedt
takze czasnarealizacje pomystu Petera Maurina, by tworzy¢ wspélnoty
farmeréw i uniwersytet agronomiczny*>.

W dziatalno$ci Dorothy Day czesto dostrzega sie najpierw spektaku-
larne protesty wobec niesprawiedliwos$ci spotecznych. Stuzebnica Boza
wielokrotnie byta aresztowana i karana wiezieniem za udziat w pikie-
tach. Warto dodac¢, ze swe katolickie powotanie spoteczne odkryta wia-
$nie podczas ,Marszu Gtodujgcych” w 1932 roku'“. Dorothy Day przez

9 Por.D. Day, Loaves and Fishes, New York 1963, s. 8.

10 Por. R. Coles, Dorothy Day. A. Radical Devotion, Reading 1987, s. 137.

1 Por. N.L. Roberts, Dorothy Day and the Catholic Worker, New York 1984, s. 27.
12 Por. J. Forest, Loveis the Measure, New York 1986, s. 2n.

13 Por. D. Day, Loaves and Fishes, New York 1963, s. 42.

14 Por. J. Forest, Loveis the Measure, s. 72-75.
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cale swe zycie byta pacyfistka i powtarzata, ze nasladowanie Chrystusa
oznacza odrzucenie nienawisci. Byta tez w gronie zatozycieli Komitetu
Katolikow Walczacych z Antysemityzmem, ktéry wydawat pismo ,, The
Voice”'®. Z powodzeniem organizowata od 1955 roku bojkot obowigzko-
wych ¢wiczen obrony cywilnej w Nowym Jorku. Réwniez od tego roku
prowadzita energiczng kampanie na rzecz zakonczenia segregacji raso-
wej. Waznym momentem w jej zaangazowanym zyciu byty modlitwy
i post kobiet w intencji Soboru Watykanskiego II w 1965 roku. Day z ra-
doscig przyjeta stowa Konstytucji apostolskiej Gaudium et spes, sprzeci-
wiajgce sie wojnie. W tym samym roku stuzebnica Boza wystepowata
przeciwko bombardowaniu Wietnamu, tworzgc Katolickg Wspélnote
na rzecz Pokoju i publikujgc pisma popierajace odmowe udziatu w woj-
nie z powoddéw sumienia (Conscientious Objection). W ostatnim dzie-
siecioleciu swego zycia Dorothy Day, znana i popularna w Koéciele i na
Swiecie, wiele podrézowata, spotykajac sie miedzy innymi z Matka Te-
resg w Kalkucie w1970 roku. Warto wspomnieé, ze w kolejnym roku od-
wiedzita kraje Europy Wschodniej, w tym, obok Zwigzku Radzieckiego,
takze Polske. W nastepnych latach pogarszajgcy sie stan zdrowia spra-
wil, ze intensywniej zaczeta przygotowywac sie do $mierci. Rdwniez to
przygotowanie miato aspekt karmelitanski. Pod wptywem wiadomo-
Sci od bratowej, ze cierpi na raka napisata: ,,Przez dwie godziny bytam
$miertelnie przerazona. A pdzniej naszta mnie pewna mys$l. Nie jakie$
dos$wiadczenie, lecz my$l pochodzaca z pism $§w. Teresy o jej podrézach
drogami Hiszpanii. «Muty sg spakowane, kopig kopytami, podczas po-
drézy bedzie kotysato, lecz nasz cel jest pewny». Swieta Teresa zacheca,
by$my poznali Boga”. Dorothy Day czula, ze jej mutly tez sg juz spakowa-
ne's. Mogta zwdzieczno$cig patrzeé na swe dzieta, gdyz nie byto roznicy
miedzy tym, w co wierzyta i co pisata, a tym, w jaki sposéb zytal”. Jej
zycie ptyneto z glebokiej duchowosci, ktéra taczyta w sobie wymiar in-
karnacyjny i eschatologiczny.

15 Por. J. Forest, Loveis the Measure, s. 97-104, 134-143, 154-164,, 173-177.

16 J. Forest, Bedziemy sqdzeni zmitosci. Biografia Dorothy Day, przekl. D. Waszkiewicz,
Krakoéw 2010, s. 201.

17 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 23.
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2. Duchowos¢ inkarnacyjna i eschatologiczna

Duchowo$¢ Dorothy Day stanowi piekny przyktad duchowosciinkarna-
cyjnej, dla ktérej prawda o doproci stworzenia i o znaczeniu Wcielenia
Boga stanowi fundament. Wcigz podkreslata prawde o tym, ze Bég stat
sie cztowiekiem, by cztowiek mégt staé sie Bogiem. To stanowito Zré-
dto jej mitosci do stworzonego Swiata, do pracy i do bliznich, zwtaszcza
ubogich!® Zapewne na te duchowo$¢ naprowadzit stuzebnice Boza Pe-
ter Maurin, ktéry w jej opinii byt apostotem $wiata doczesnego, kochat
ludziiwidziatwnich to, co B6g w nich zamierzyt. Peter widziati kochat
$wiat taki, jaki byt w planach Boga!®. PéZniej te mito$é do stworzenia
iprzekonanie o wadze najdrobniejszych spraw, ktore przemienione mi-
loscig stajg sie wielkie, Dorothy dostrzegta w przestaniu ,matej drogi”
$wietej Teresy od Dziecigtka Jezus, ktorej poswiecita jedng z ksigzek?°.
Jedng z konsekwencji rozwijania duchowosci inkarnacyjnej byto do-
cenienie znaczenia mito$ci matzenskiej i rodzinnej. W zyciu Dorothy
Day nastepowato to w procesie dojrzewania, nie bez wewnetrznych na-
pie¢iniepowodzen. W mtodosci mocno odczuwata wewnetrzny konflikt
ciataiducha?!. Zachwytnad byciem matka doprowadzit Day do Bogaido
Ko$ciota katolickiego?2. Nawet po rozstaniu sie z ojciem c6rki czuta sie
osobg zyjacg w rodzinie i cieszyta sie z duzej liczby wnukdéw?23, Na dtugo
przed Soborem Watykanskim II pisata w 1952 roku o rodzinie jako ma-
tym Koéciele (little church) i o kaptanstwie ludzi §wieckich (priesthood
of thelaity)?*. Ten aspekt duchowosci stal sie tez jednym z przewodnich
motywow badania i opisywania zycia rodzinnego §w. Teresy z Lisieux.
Piszgc o pierwotnej mys$li rodzicow Teresy, by poSwiecié¢ sie Bogu w za-
konie, analizowata ich dziesieciomiesieczny brak wspéizycia i inter-
wencje spowiednika, dzieki ktérej zrozumieli, ze akt matzenskijest nie
tylko dla wtasnej przyjemnosci i prokreacji, ale takze dla wzajemnego
u$wiecenia meza i zony, jako fizyczny wyraz mito$ci matzenskiej, wiel-
18 Por. D. Day, The Long Loneliness, New York 1961, s. 200n.
19 Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 269.
20 Por. D. Day, Therese, I1linois 1985, s. 59.
21 Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 32n.
22 Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 8.
D
D

23 Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 231, 238.
24 Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 213.
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kie misterium pokazujace mito$é Boga do cztowieka?s. Rowniez sama
Teresa wedtug zeznan jej siostry Pauliny, potrafita widzie¢ w akcie pro-
kreacji wyraz mitosci Boga, a nawigzujac do sceny zwiastowania i py-
tania Maryi, jak sie to stanie, skoro nie zna meza, wyciggata wniosek
o pelnej wiedzy Matki Bozej na temat poczynania dzieci. Jej zdaniem,
to nie znajomo$¢ spraw jest zta, ale grzech?®. Dorothy Day wyrazita
przekonanie, ze rodzice Teresy po $lubie byli szczesliwi w powotaniu
matzenskim i zdecydowanie nie odczuwali, jakoby mieli wybraé¢ druga
najlepszg (the second best) opcje. Ich zycie wyrazato mitosé do dzieci,
odczucie bycia wspét-stworcami (co-creators) wraz z Bogiem, poczucie
spelnienia i wigczenia sie w wielbienie Boga w §wiecie?”.

Drugim istotnym elementem duchowosci inkarnacyjnej Dorothy
Day byto zainteresowanie sprawami spotecznymi i duchowoscig pracy.
Konwertytka czytata nawet rozprawy na temat teologii pracy recznej
(0. Rembert Sorg Towards a Theology of Manual Labor)?8. Réwniez na
tym polu byta pod wplywem Petera Maurina ijego chrze$cijaniskiej filo-
zofii pracy. Mozna jg stre$ci¢ w prostych tezach: Bog jest Stworca ludzi
na Jego obraz i podobienstwo i przez to powotanych do bycia ,,stwor-
cami”. Powierzyt ludziom ogréd do uprawy i oni stajg sie wspot-stwor-
cami przed odpowiedzialne czyny, rodzenie dzieci i prace. Winna ich
cechowac rado$¢ tworzenia, cho¢ grzech pierworodny przyniést trud
pracy. Trzeba walczy¢ o odzyskanie rado$ci tworzenia?®. Warto dodaé,
ze podobng mitos¢ do pracy recznej i pragnienie wykonywania jej, by
utrzymacé rodzine i pomagac¢ ubogim Dorothy Day dostrzegta w zyciu
rodzicéw $wietej Teresy od Dziecigtka Jezus3°.

Wtasnie troska o ubogich nalezy do najbardziej znanych cech stu-
zebnicy Bozej. Ze wzgledu na utozsamienie sie¢ Chrystusa z kazdym,
zwlaszcza z najmniejszym, pomoc blizniemu, jak to ukazuje ewange-
liczna scena Sgdu Ostatecznego (por. Mt 25, 31-46), ostatecznie okazuje
sie wyrazem mito$ci Boga. Dewizg duchowoéci Dorothy Day, ktéra po-

25 Por. D. Day, Therese, s. 15-17.

26 Por. D. Day, Therese, s. 17n.

27 Por. D. Day, Therese, s. 104.

28 Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 198.
29 Por. D. Day, Therese, s. 222.

30 Por. D. Day, Therese, s. 32, 116.
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laczylta jej wysitki z wizjami Petera Maurina, byto pragnienie odnajdy-
wania Chrystusa w kazdym cztowieku®!. Stad wyptywata cata walka
o sprawiedliwo$é spoteczng, o godziwe warunki zycia dla robotnikéw.
Jej wzorem byta postawa Jezusa, ktéry wyrzucat pienigdze bankieréw
ze $wigtyni. Naniepowodzenia na tym polu patrzyta Day przez pryzmat
krzyzaiziarna, ktére musi obumrzeé, by przynie$é plon. W perspekty-
wiehistorycznejdostrzegata poprawe warunkéw zyciaipracy szerokich
mas32. Réwniez w tym aspekcie duchowo$ci autorka ksiazki o §wietej
Teresce dostrzegata w postawie rodzicow Swietej §wiadomo$é narasta-
jacych probleméw spotecznych, prawdziwg i czynng mito$é ubogich,
a takze cheé pracowitego, pozbawionego luksusu, ale godnego zycia®3.
Oczywiscie w prawdziwej duchowosci chrzescijanskiej nie moze

zabraknaé zrédet Bozej taski w postaci sakramentéw i modlitwy. Dla
Dorothy jako katoliczki sakramenty byty nieodzowne w przezywaniu
wiary réwniez dlatego, Ze jej zdaniem mito$¢é winna byé wcielona, in-
karnacyjna. Ten sakramentalny aspekt wiary Koéciota, ktéry uznawat
potrzebe wszystkich zmystéw prowadzacych do Boga, byt dla stuzebni-
cy Bozej niezwykle wazny34. Na tym miejscu mozemy jedynie pobieznie
pokazaé, jak bardzo Day rozwijata swoja pobozno$é. Od 1930 roku, za
radg statego spowiednika, u ktérego spowiadata sie kazdego miesig-
ca, zaczela codziennie chodzié na poranng Msze Swietg i przyjmowaé
Komunie. Czesto brata udzial w adoracji Najswietszego Sakramentu.
W tym konteks$cie Dorothy Day wspominata takze intensywne czyta-
nie dziet $wietej Teresy od Jezusa®S. Nalezy dodaé do tego regularne
rekolekcje, ktére byty dla niej statg okazja do refleksji na temat relacji
natury itaskioraz prawdziwego znaczenia ascezy*6. Poniewaz Dorothy
wierzyla, Ze nie mozna mitowa¢ Boga, nie mitujgc blizniego, szczegdl-
nie waznym elementem jej doSwiadczenia duchowego byta wspélnota.
Stanowita ona spoteczng odpowiedz na ,dtuga samotno$é”, ktérej do-

31 Por. D. Day, The Long Loneliness, New York 1961, s. 68. 166n.

32 Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 212, 160-162.

33 Por. D. Day, Therese, s. 23-31.

34 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 47-52.

35 Por. J. Forest, Loveis the Measure, s. 72; por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ,
s. 23; por. D. Day, The Long Loneliness, New York 1961, s. 1561n.

36 Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 248, 251-253.
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$wiadczata i jedng z atrakeji zycia zakonnego®”. ROwniez w tym wypad-
ku istotne formy duchowo$ci eschatologicznej w postaci wyrzeczenia,
ascezy i odej$cia od $wiata na modlitwe splataty sie w jedno z wezeéniej
opisanymi przejawami duchowosci inkarnacyjnej. Oba uzupeiniajgce
sie nurty dostrzegata stuzebnica Boza réwniez w zyciu rodzicow Swietej
Teresy od Dziecigtka Jezus®8.

3. Wplyw monastycyzmu karmelitanskiego

Jak pokazat to wyraznie poprzedni punkt, duchowo$é Dorothy Day
byta inkarnacyjna, cho¢ posiadata réwniez wymiar eschatologiczny,
ktéry najbardziej uwiadaczniat sie w jej zainteresowaniach monasty-
cyzmem. Oproécz Biblii stuzebnica Boza naczesciej cytowata w swych
pismach $wiete osoby konsekrowane: Benedykta, Franciszka, Katarzy-
ne ze Sieny, Julianne z Norwich, Jana od Krzyza, Terese Wielka i Terese
z Lisieux. Zapewne przeczytanie w1924 roku powie$ci The Oblate (Oblat)
francuskiego pisarza Jorisa Huysmansa wzmogto jej zainteresowanie
monastycyzmem?®°. Wazny wptyw na zycie duchowe Dorothy Day mia-
ta tradycja benedyktynska. Cenita goScinno$¢ benedyktynska, piekng
liturgie oraz harmonie modlitwy i pracy. Byta Swiecka oblatka benedyk-
tynska*®. Rozwineta tez gteboka wiez duchowg z podobnie kochajagcym
Ko$ciét konwertytg Thomasem Mertonem, a takze trapistami z Gethse-
mani w Knemtucky#!. Trudno tez nie wspomnieé¢ wpisanej w tradycje
benedyktynska duchowos$ci Karola de Foucauld oraz wspélnot, ktére
wyrosty zjego charyzmatu. Stuzebnica Boza uczestniczyta nawet w1959
rokuw Montrealuw rekolekcjach organizowanych przezte wspdlnoty*2.
Umitowanie dobrowolnego ubdstwa i kwestia reform spotecznych zbli-

37 Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 276n. 220; por. D. Day, Loaves and Fishes, New York
1963, s. 58.

38 Por. D. Day, Therese, s. 33n.

39 Por.J.Forest, Loveisthe Measure. A Biography of Dorothy Day, New York 1986, s. 206n;
por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 73n.179-183; por. D. Day, The Long Lo-
neliness, New York 1961, s. 240-242.

40 Por.D. Day, Loaves and Fishes, New York 1963, s. 55; por. B. O’Shea Merriman, Searching
for Christ, s. 75-81.100-107.

41 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 107-124.

42 Por.tamze, s. 124-129. 158-163.
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zaty Dorothy Day do duchowosci franciszkanskiej. W 1928 roku konwer-
tytka przeczytata i pokochata Kwiatki Swietego Franciszka. Podziwiala
wktad Franciszka i jego rodziny duchowej w wysitki na rzecz pokoju?3.
Zanim przejdziemy do omawiania gtéwnego tematu naszych rozwazan,
czyli wptywu duchowosci karmelitanskiej, trzeba jeszcze wspomnieé
o zainteresowaniach Dorothy Day duchowoscig ignacjansksg, gtéwnie
popularyzowang w rekolekcjach gtoszonych przez ojca Onezyma Laco-
uture SJ, a nastepnie takze przez ojcéw Pacyfika Roya i Jana Hugo**.
Omawiajac wplyw $§wietych karmelitanskich na duchowe zycie stu-
zebnicy Bozej, nalezy najpierw przytoczy¢ to, co autorka pisata w swej
ksigzce The Long Loneliness. Zaréwno Teresa od Jezusa, jak i Teresa od
Dziecigtka Jezus wptynety na decyzje Dorothy o wstgpieniu do Koéciota
Katolickiego. Day przeczytata Ksiege zycia i pokochata Terese Wielka.
Cenita w niej potaczenie bycia mistyczkg i praktyczna kobietg, reklu-
z3 i podrézniczksy, zakonnicg klauzurowsg i osobg niezwykle aktywna.
Stuzebnicy Bozej podobato sie, ze Teresa jako mtoda dziewczyna lubita
czytaé powiesci, a wstepujac do klasztoru miata na sobie jasng, czer-
wong suknie. Day z lubo$cig powtarzata, ze kiedy$ przejezdzajac przez
strumien wody Teresa zostata zrzucona z osta. Pan miat jej powiedzieé:
,Tak traktuje przyjaciét”. Miata Mu odpowiedzieé: ,,To dlatego masz ich
tak mato”. Dorothy powtarzata tez czesto stowa reformatorki Karmelu,
ktéranazywatazycie nocg spedzong wniewygodnej gospodzie. Podobno
w czasie rekreacji potrafita taiiczy¢ i gra¢ na kastanietach. Gdy starsze
zakonnice byty zgorszone odpowiadata, ze trzeba czasami robi¢ takie
rzeczy, by zycie byto bardziej znosne. Jako przetozona nakazywata tez,
by melancholijnym zakonnicom dawaé stekido jedzenia. Takie historie
niezwykle zblizaty stuzebnie Boza do postaci §wietej Teresy*S. Dorothy
Day korzystata takze z madro$ci Swietego Jana od Krzyza. Czesto cyto-
wala jego stowa: ,,Gdzie nie ma mitosci, tam potdéz mitosé, a znajdziesz
mito§é”46. W oparciu o nauczanie §wietych reformatoréw karmelitan-
skich stuzebnica Boza prébowata odpowiadaé na krytyke katolicyzmu

43 Por. D. Day, Loaves and Fishes, New York 1963, s. 78n. 204; por. B. O’Shea Merriman,
Searching for Christ, s. 175-179.

44 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 131-158.

45 Por. D. Day, The Long Loneliness, New York 1961, s. 134-137.

46 Por. D. Day, The Long Loneliness, s. 221.
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ze strony jej brata. Chodzito mu gtéwnie o zarzut niezdrowej religijno-
$ci, wiare w obecno$é Chrystusa w Eucharystiiio problem istnieniazta,
zwlaszcza cierpienia®’.

Zdecydowanie najwiecej miejsce w swej twoérczosci poSwiecita Doro-
thy Day postaci $wietej Teresy od Dziecigtka Jezus, skoro napisata o niej
ksigzke pod tytutem Therese. Jak juz wspomniano zapoznata sie z po-
stacig francuskiej karmelitanki, gdy lezata na porodéwece i przezywata
nawyzsze unisienie tworcze, trzymajac w ramionach nowonarodzong
corke. Szczegblnym znakiem dla niej byt fakt, ze ,,Maty Kwiatek” rodzit
sie dla nieba w tym samym roku, w ktérym Dorothy rodzita sie dla zie-
mi*8, Ojciec Zachary, jej spowiednik, przygotowujac ja do sakramentu
bierzmowania, polecitjej czytaé Dzieje duszy. Przy pierwszym czytaniu
ksigzka jej nie zachwycita, gdyz wydata sie jej monotonna i bezbarwna.
Dopiero pézniej odkryta jej gtebie*®. Zwlaszcza doSwiadezenie wiezie-
niailudzkiego zta sprawiato, ze Dorothy Day z mijajacymilatami coraz
bardziej fascynowatla sie ,matg drogg” Swietej Teresy. Dzieki ,Malemu
Kwiatkowi” jej zyciowa dewizg byto robi¢ co w jej mocy i modli¢ sie
o wzrost wiary w przekonaniu, ze Bég uczyni calg reszte®°. Jak bardzo
idea dzieciectwa duchowego zachwycita stuzebnice Boza, pokazuje fakt,
ze planowata ona ksigzke o do$wiadczeniach rekolekcyjnych, ktoérej
chciata nadaé tytul Wszystko jest taskq (All Is Grace). Stowa te pochodza
od Teresy z Lisieux, ktéra wykrzyczata je w swej ostatniej agonii®L.

Trudno w kilku stowach stresci¢ cata gtebie mysli Dorothy Day na
temat Teresy z Lisieux. Wydaje sie, ze najwazniejsza byta dla niej mi-
los¢, ktorej zaznata w rodzinie. Mitos¢ do ziemskiego ojca pozwolita jej
wzrasta¢ w mitoSci do Boga Ojca. Teresa tak bardzo ufatatasce Bozej, ze
choé znata ludzka grzeszno$¢, patrzyta na ludzi jak na zbawionych, na-
wracjajacych sie do Boga. Mitoéé byta miarg, ktérg cheiata byé sgdzona
i dlatego Spiewata o mitosiernym Ojcu, ktéry do szaleristwa kocha swo-
je dzieci®2. Zdaniem Dorothy Day najpierw stawe Teresy od Dziecigtka

47 Por. D. Day, From Union Square to Rome, Maryland 2006, rozdziat 13, s. 169-187.

48 Por. D. Day, Therese, s. V-VII.

49 Por. D. Day, Therese, s. VIIn; por. D. Day, Loaves and Fishes, New York 1963, s. 120-130.
50 Por. D. Day, Loaves and Fishes, s. 168n.

51 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 163n.

52 Por. D. Day, Therese, s. 1341.
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Jezus przekazywali sobie robotnicy, zwykli ludzie, czesto biedni. Dlate-
go stata sie taka popularna, ze w swej zwyczajnos$ci byta tak bardzo po-
dobna do reszty ludzi. Za jej zycia nie byto cudéw. Teresa byta dobra jak
chleb. Najpierw niejako sam $§wiat jg kanonizowat i prosci ludzie wzieli
ja sobie do serca. Praktykowata §wiadomo$¢é obecno$ci Boga i spetniata
codzienne mate sprawy dla Jego chwaty. Wiedziata, Ze jej ,mata droga”
jest dla wszystkich. Zdaniem Day jej konsekwentne wprowadzenie mo-
globy dokonaé przemiany spoteczenstwa. Pragnienie Teresy, by Mito§¢é
byta kochana i jej modlitewne wstawiennictwo napetniato serce Doro-
thy Day nadzieja, ze B6g ocali $wiat>3.

4. Priorytetowe znaczenie modlitwy

Dorothy Day dzieki swej duchowo$ci, tgczacej, na wzér Teresy Wielkiej,
aktywny wymiar dziatania z kontemplacjg, pracowata i modlita sie we-
dtug zasady: ,,mo6dl sie, jakby wszystko zalezato od Boga i dziataj, jakby
wszystko zalezato od ciebie”®4. Pomoc bliznim potgczona z zarliwg mo-
dlitwg pozwalata jej zdaé sie na Bozg Opatrzno$¢®®. Dziatanie zwigzane
z frustracjg i niepowodzeniem mogto by¢ kontynuowane dzieki sile pty-
nacej z modlitwy, co stuzebnica Boza uwazata za wypelnienie przykaza-
nia mito$ci Bogaiblizniego®®. W trudnosciach miata zwyczaj chodzenia
do kaplicy, by modli¢ sie o cierpliwoé¢ i odnowienie wewnetrznego po-
koju®”. Mozna powidzieé, ze Dorothy Day byta cztowiekiem modlitwy.
Spedzata w kaplicy duzo czasu, a na stronach jej modlitewnika byty
imiona inazwiska ludzi, zyjacych i zmartych, za ktérych sie modlita®s.
Do takiego poziomu zycia modlitewnego stuzebnica Boza dorastata
stopniowo. Z jej wspomnien z okresu mtodosci wiemy, ze jako dziecko
odmawiata wieczorne modlitwy i modlita sie w sytuacjach napetniajg-
cych ja lekiem. Swiadectwo modlitwy gorliwych katolikéw prowadzito
jakuKosciotowi. Zanim do niego wstgpita, czesto modlita sie psalmami

53 Por. D. Day, Therese, s. 173-176.

54 Por. D. Day, Loaves and Fishes, s. 32.

55 Por. D. Day, Loaves and Fishes, s. 208.

56 Por. D. Day, Loaves and Fishes, s. 200.

57 Por. D. Day, Loaves and Fishes, s. 203.

58 Por. J. Forest, Loveis the Measure. A Biography of Dorothy Day, New York 1986, s. 210.
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i hymnami liturgicznymi oraz odczuwata potrzebe adoracji Boga, tak-
ze na tonie natury, cho¢ juz wtedy jakas wewnetrzna sita ciggeta ja do
koéciota na Msze Swieta. Miata tez zwyczaj modlenia sie, gdy styszata
dzwony na Aniot Panski, atakze odmawiania Te Deum, a nawet rézanca®.

W pdzniejszym okresie, juz jako gorliwa katoliczka, styneta z gltebo-
kiego zycia modlitewnego. Swiadek jej dziatalnosci i autor przettuma-
czonej na jezyk polski biografii Jim Forest tak pisal o ostatniej dekadzie
jej zycia:

Jej gtéwnym zmartwieniem w latach siedemdziesigtych byto cos, co uwazata
za erozje zycia duchowego jej wspotwyznawcow, katolikéw, w tym takze tych
nalezacych do ruchu Katolicki Robotnik. Katolicy zwracali baczniejszg uwage
niz kiedykolwiek wcze$niej na problemy spoteczne, o jakich méwita od lat, lecz
wykazywali przy tym coraz mniejsze postuszenstwo zasadom zycia Kosciota,
ktére dla niej samej stanowity fundament. ,0dnosze wrazenie, ze dzisiejszy
Swiat catkowicie wypart pojecie pokuty”, zauwazata raz po raz. Bolato ja to, ze
wspotpracownicy opuszezali msze $wietg i nie modlili sie: ,,Przy modlitwie dro-
ga mija rado$nie, a nawet szcze$liwie, natomiast jakze smutna jest podroéz bez
modlitwy”. ,Modlitwa jest tak potrzebna w zyciu, jak oddech. Jest napojem i po-
karmem”. Smucitojg to, ze wiele oséb przestato odmawiaé rézaniec, ktéry stuzy
zaréwno do modlitwy, jak i medytacji°.

Znamienne jest, ze w 1977 roku Day pisata stosunkowo duzo o modli-
twie i zyciu duchowym, réwniez w konteks$cie §mierci przywotywanej
w Zdrowa$ Maryjo8t. Przygotowywata sie do §mierci czynigc ze swego
zycia klasztorng samotnie. W ostatnim roku zycia spedzata pét godzi-
ny na przygotowaniu do przyjecia Komunii i nastepne pét godziny na
dziekczynieniu. P6Zniej czytata psalmy i inne czeéci oficjum, a takze
prywatng lekture duchowg®2.

Analizujgc poglady Dorothy Day na modlitwe mozna zauwazyé¢, ze
akceptowatla znaczenie modlitwy wspélnotowej, podkreslanej przez

59 Por. D. Day, The Long Loneliness, New York 1961, s. 15, 22n, 261, 78, 90, 1041, 113, 128n.

60 J. Forest, Bedziemy sq dzeni zmitosci. Biografia Dorothy Day, przekt. D. Waszkiewicz,
Krakoéw 2010, s. 186n.

61 Por.J.Forest, Loveisthe Measure. A Biography of Dorothy Day, New York 1986, s. 188-193.

62 Por. J. Forest, Loveis the Measure, s. 194.
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ruch liturgiczny, nie lekcewazgac jednak modlitwy indywidualnej. Jej

zdaniem, jedna prowadzi do drugiej i obie nawzajem sie aktywizuja®3.
Od Petera Maurina przejetaznaczenie ,potroéjnego c”, czyli,cult, culture

and cultivation” (kultu, kultury i kultywacji ziemi)%4. Szczytem chrze-
Scijanskiego kultu jest liturgia eucharystyczna. Wiele §wiadectw po-
twierdza gtebokg wiare Dorothy Day w moc Najswietszego Sakramentu

i modlitwy kaptana®. Charakterystyczne jest tez, ze w wiezieniu, gdy
nie mogta uczystniczy¢ we Mszy Swietej, najchetniej modlita sie teksta-
mizmszalika i brewiarza®6.

Wielkie znaczenie miata réwniez w jej zyciu duchowym modlitwa
indywidualna. Stuzebnica Boza czesto nawigzywata do Modlitwy Jezu-
sowej, podczas ktoérej, zwlaszcza w duchowo$ci prawostawnej, powta-
rzano wielokrotnie: ,Panie Jezu Chryste, Synu Boga zywego, zmituj sie
nade mng grzesznikiem”®7, Dla Day cze$¢ Serca Jezusowego bytajednym
znajwazniejszych katolickich nabozenstw z racji podkreslania cztowie-
czenstwa Chrystusa i mitosci Jego ludzkiego i boskiego Serca do wszyst-
kich ludzi®8. Dorothy byta tez wierna poboznoéci Maryjnej, zwtaszcza
rézancowi. Odmawiata takze Godzinki ku czci Matki Bozej i modlitwy
Maryjne z tradycji prawostawnej®. Modlita sie przez wstawiennictwo
wielu bliskich jej §wietych, szczegblnie §wietego Jozefa®.

Oproécz modlitwy ustnej, wielki wptyw na jej zycie miata medytacja,
ktoéra stanowita nieodzowng czesé przezywanych przezstuzebnice Bozg
dni skupieniairekolekeji™. O znaczeniu tych éwiczen Dorothy Day pisa-
ta w nastepujacych stowach:

63 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 81-100.

64 Por. D. Day, Loaves and Fishes, s. 30.

65 Por. D. Day, The Long Loneliness, New York 1961, s. 152.

66 Por. D. Day, Loaves and Fishes, s. 177n.

67 Por. D. Day, Loaves and Fishes, s. 175n; por. J. Forest, Loveis the Measure. A Biography of
Dorothy Day, New York 1986, s. 184-187.

68 Por. D. Day, Therese, Springfield, I1linois 1985, s. 52.

69 Por. D. Day, Loaves and Fishes, s. 30, 37, 211; por. D. Day, The Long Loneliness, New York
1961, s. 151; por. J. Forest, Love is the Measure. A Biography of Dorothy Day, New York
1986, s. 60-64..

70 Por. D. Day, Loaves and Fishes, s. 39, 183; por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ,
s.173n.

71 Por. D. Day, The Long Loneliness, New York 1961, s. 238, 254..
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Nietylkodlainnych musze mie¢ te rekolekcje. To dlatego, ze takze ja jestem gtod-
naispragnionachlebamocnych. Takzejamusze sie karmi¢, by wykonywac dzie-
to, ktére podjetam;takzeja musze pi¢ zdobrych zrdodet, by nie byé pusta cysterng
niezdolng pomagaé¢ innym?2.

Jednym z najwazniejszych ojcéw gloszacych jej rekolekcje byl francu-
skojezyczny ksiadz z Kanady, Pacifique Roy, od ktérego przejeta powta-
rzanie stéw §w. Jana od Krzyza: ,Miarg, wedle ktérej bedziemy sadze-
ni, jest mito$¢é”. Zdanie to stato sie dewizg Dorothy Day”3. Ttumaczy to
szczegblne znaczenie dla stuzebnicy Bozej nauczania Swietych karmeli-
tanskich, gtdéwnie na temat modlitwy.

5. Swieci Karmelu nauczycielami modlitwy

Dorothy Day miata Swiadomo$¢é wyjatkowego znaczenia karmelitan-
skich doktoréw Koéciola dla zrozumienia modlitwy chrzes$cijanskiej.
Cytujac Thomasa Sugrue pisata, ze Jan od Krzyzai Teresaz Avila to serce
katolicyzmu, jego mistyczny rdzen™. Czesto powtarzata krotkie senten-
cjezdziet Jana od Krzyza, Teresy Wielkieji Teresy z Lisieux’®. Miata tez
osobiste do$wiadczenia gtebokiego ducha modlitwy w klasztorach kar-
melitanskich, gtéwnie w Newport’®. W kontek$cie omawiania ksigzki
Brata Wawrzynca od Zmartwychwstania, karmelity bosego, prostego
kucharza, ktéry napisat w XVII wieku O praktykowaniu Bozej obecnosci,
Dorothy Day komentowata istotne elementy modlitwy klasykéw kar-
melitanskich. Stawiajgc sobie pytanie o to, jak sie modli¢, Day przypo-
mniata, ze Teresa WielkaiJan od Krzyza napisali wiele ksigzek na temat
modlitwy. Tymczasem Jezus dat uczniom modlitwe ,,Ojcze nasz”. Dla-
tego dla stuzebnicy Bozej byto jasne, ze trzeba wchodzi¢ w wiare przez
zmysty, od tego co naturalne do nadprzyrodzonosci. Takabyta jejdroga
do Boga i coraz bardziej do$§wiadczata zasady, ktéra byta zgodna z tra-
dycja karmelitanska, ze trzeba zaczaé od prostej uwagi skierowanej na

72 D. Day, The Long Loneliness, s. 258.

73 Por. J. Forest, Loveis the Measure. A Biography of Dorothy Day, New York 1986, s. 110-116.
74 Por. D. Day, Untitled review, ,The Catholic Worker” 4 (1952), s. 4.

75 Por. D. Day, On Pilgrimage, ,The Catholic Worker” 3 (1957), s. 3, 6.

76 Por. D. Day, Therese, s. 113.

152



Karmelitanskie zrodts modlitwy w zyciu i pismach Dorothy Day

obecno$¢ Boga w duszy i w §wiecie. Day dodawata do tego koniecznosé¢
siegania po Biblie. Tu wzorem byta dla niej §wieta Teresa od Dziecigtka
Jezus i jej zawarte w praktykowaniu ,,matej drogi” przekonanie o na-
tchnieniach, ktérymi Bég porusza serce podczas czytania stowa Boze-
go. Prostota, ufno$é, uwaga skierowana na Bozg obecno$¢ i poczucie
wiasnej bezradnos$ci, wszystko to zdaniem stuzebnicy Bozej stanowi
podstawe wzrostu w modlitwie. Dla Doroty Day wazne byto pamietanie,
jak trudne zycie mieli Teresa Wielka i Jan od Krzyza ijak bardzo ,mata
droga” Teresy z Lisieux czyni ludzkie ciezary 1zejszymi’”.

Nauczanie Teresy Wielkiej na temat modlitwy pojawito sie w pismach
Dorothy Day wielokrotnie w kontekscie wspomnianych juz wcze$niej
zarzutéw stawianych katolicyzmowi. Pierwszy zarzut dotyczyt prze-
konania, ze katolicyzm jest ,chorg religia”. Stuzebnica Boza odpierata
go argumentem z doSwiadczenia reformatorki Karmelu. Otéz Teresa
byta zywa, radosna osobg. Pragneta odda¢ cate zycie Bogu, ale byta pel-
na rozproszen. Niechetnie szta do kaplicy. Chciata zy¢, ale nie mogta
iten stan Dorothy nazwata pewna ,chorobliwoécig”. Zycie bez celu byto
dla niej cieniem $mierci. Day przypominata, ze przyjaciel Teresy, Sw.
Jan od Krzyza, opisywatl pragnienie Boga i walke z oschto$ciami dro-
gi oczyszczenia. Teresa znala takie wyczerpanie duszy. Najwazniejsze
byto zawierzenie Bogu, ale tez ¢wiczenie duszy, gtéwnie przez modlitwe,
podobnie jak éwiczy sie ciato. Bez tego dusza nie bedzie zdrowa, bedzie
w stanie chorobliwym. Drugizarzut stawiany katolikom wynikat ze zte-
gorozumienia spozywania Ciatai KrwiPana. Takze tu Day odwotata sie
do Teresy Wielkiej, ktéra nauczata, ze Pan kryje sie pod ostong chleba,
by$my nie obawiali sie zblizy¢ do Niego, ale szli ufnie, codziennie, po-
trzebujac Go jak chleba powszedniego. Zostat w Sakramencie z mitosci
do nas, a Teresa méwita, ze winni$§my bardziej medytowac¢ mito$é Boga
do nas, niz naszg mito$¢ do Niego. Podkreslata Jego mitos¢ w §wietym
Czlowieczenstwieiprzypominata, ze miarg mito$ci do Boga jest mitosé
do blizniego. Ta mito$é Boga jest widoczna w Sakramencie, ktory jest
zrodtem sity do mitowania Boga i blizniego. Trzeci problem omawiany
przez Dorothy Day dotyczylztaicierpienia. Stuzebnica Boza ttumaczyta
dylemat cierpienia nauczaniem Teresy na temat relacji mitosci do Boga

77 Por. D. Day, On Simple Prayer, ,The Catholic Worker” 3-4.(1976), s. 2, 4..
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iblizniego, przypominajac, ze mito$¢ pragnie sktadaé ofiare mitowane-
mu. Wielka mito$¢ niesie ze sobg pragnienie cierpienia, cheé udziatu
w cierpieniu Chrystusa. Nawet wobec cierpienia dziecka, zdaniem Day,
mimo taz, zachowywataby wiare w Boga, boinaczej wpadtaby w pustke.
Niktinny nie mdglby jej poméc znieéé zto na tym $wiecie’. Jak widaé te
trzy powazne zarzuty dotyczyty fundamentu modlitwy, pokornego ¢wi-
czenia sie w niej, pelnego wiary przyjmowania Jezusa w Eucharystii, by
napelniaé sie mito$cig ijednoczy¢ z Bogiem, rowniez w Jego cierpieniu.
W pismach Dorothy Day znajdujemy jeszcze wiele uwag Teresy Wiel-
kiej na temat modlitwy, ktére warto przynajmniej wyliczy¢. Jest to
przekonanie, ze trzeba prosi¢ Boga o wielkie rzeczy; ze we wszystkich
czasach, ktoére sg jednakowo trudne, trzeba powierza¢ sie Mu na modli-
twie; ze mozliwe jest taczenie prawdziwej mistyki z dziataniem, gdyz
jest ona gtebokim zanurzeniem w mito$ci Boga™. W tym duchu Doro-
thy cytowata tez Ksiege fundacji Teresy: ,postep duszy nie na tym polega,
aby duzo rozmys$lata, tylko na tym, by duzo mitowata” (5, 2)2°. Kwestia
mito$éci Boga na modlitwie byta tez gtéwng okazjg dla Dorothy Day do
siegania po nauczanie §wietego Jana od Krzyza. Sprzeciwiata sie redu-
kowaniu jego doktryny do kwestii ogotocenia i pustki (nada) bez pamie-
tania, ze byt tak samo doktorem petni (todo). Tam, gdzie wyrzeczenie
zdawato sie by¢ warto$cig ze wzgledu na samo wyrzeczenie, stuzebnica
Boza przypominata, ze celem oderwania i ascezy jest odejscie od ego-
izmu ku mito$ci do Boga wyrazanej w symbolice nupcjalnejs..
Wreszcze nie mozna zapomnieé, ze szczegdlng oredowniczky i wzo-
rem modlitwy byta dla Dorothy Day $wieta Teresa od Dziecigtka Jezus.
Stuzebnica Boza napisala oryginalng biografie ,Malego Kwiatka” z inte-
resujgcego ja punktu widzenia kwestii spotecznych. Mimo to w ksigzce

78 Por. D. Day, From Union Square to Rome, Maryland 2006, s.169-187; por. B. O’Shea
Merriman, Searching for Christ, s. 189n; por. D. Day, Letter to An Agnostic, ,America” 5
(1934), s. 390; por. D. Day, Another Letter to An Agnostic, ,America” 5(1934), s. 491.

79 Por. D. Day, On Pilgrimage, 20.01.1948, Michigan 1999, s. 22, 47-51; por. B. O’Shea Mer-
riman, Searching for Christ, s. 183n.

8o Por. D. Day, House of Hospitality, New York 2015, s. 77; por. Teresa od Jezusa, Ksiega
fundacji, 5, 2n, Krakow 2014, s. 43n (Bibliotheca Carmelitana, 8).

81 Por. D. Day, Mid-Summer Retreat At Maryfarm, ,The Catholic Worker” 7-8 (1954), s. 3, 6;
por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s.165-169; por. D. Day, On Pilgrimage,
s. 61n.
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znalazlo sie wiele uwag dotyczacych modlitwy32 Day na wielu stronach
ksigzki opisywata pobozno$é catej rodziny Martin, zwtaszcza rodzi-
c6w83, Pragneta jednak przede wszystkim ukazaé ,,matg droge” Teresy
z Lisieux, droge czynienia matych rzeczy z mitoscig i ku chwale Bozej,
z zachowaniem Swiadomo$ci Bozej obecnosci i tego, ze wszystko jest
taska®*. W Karmelu Teresa codziennie spedzata okoto siedmiu godzin
na modlitwie, na Mszy, brewiarzu i medytacji®®>. W jej do§wiadczeniu
duchowym Dorothy Day widziata ukazanie Boga jako najbardziej mi-
tujacego Ojca, a jednoczes$nie nieskonczonej transcendencji. Teresa we
wszystkim szukata i do§wiadczata Boga. W ciggtej karmelitanskiej mo-
dlitwie starat sie jak najbardziej podoba¢ Oblubiencowi, przezywajac
wszystkie nupcjalne aspekty swej duchowosci. Cierpliwie znosita niedo-
godnosci, zwlaszcza cierpienie z powodu zimna w klasztorze. Umierata
w mito$ci, wiedzgc, ze tylko mitoéé sie liczy. Najwazniejsze dla Dorothy
Day byto to, ze Teresa uczyta matej drogi dzieciectwa duchowego jako
postawy zdania sie na Boga®®.

Zakonczenie

Dorothy Day byta fascynujacg postaciag minionego wieku. Stanowi-
ta niezwyktly przykiad gtebokiej duchowosci laikatu, zaangazowanej
w sprawy spoteczne i jednoczes$nie pijacej z najleszych zrédet taski. Jak
pokazaty powyzsze analizy jej pism, stuzebnica Boza karmita sie ducho-
wos$cig monastyczng i zwlaszcza na modlitwie wiele czerpata z tradycji
karmelitanskiej. Swieta Teresa od Jezusa, §wiety Jan od Krzyza i wie-
ta Teresa od Dziecigtka Jezus to ulubieni przewodnicy Dorothy Day po
drogach modlitwy. Gtebokie zycie zjednoczenia z Chrystusem znalazto
wyraz w prawdziwie prorockiej postawie konwertytki. Jak stwierdzit
jej biograf:

82 Por. D. Day, Therese, s. X.

83 Por. D. Day, Therese, s. 3-8. 9-14.. 35-4.4.. 551.

84 Por. B. O’Shea Merriman, Searching for Christ, s. 196n; por. D. Day, Novena, ,Brooklyn
Tablet”, May 13, 1933, s. 7; por. D. Day, On Pilgrimage, ,,The Catholic Worker” 7-8 (1952),
s.2,7.

85 Por. D. Day, Therese, s. 144n.

86 Por. D. Day, Therese, s. 147-157.
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Robita na swoich stuchaczach wielkie wrazenie: méwita od siebie, zawsze bez
notatek, z papierosem w dtoni, przekonywata, ze §wiat bytby znacznie lepszy,
gdyby chrzescijanie chcieli zobaczy¢ Chrystusa winnych, szczegélnie w ubogich
iodtraconych. ,Ci, ktérzy nie widzg Chrystusa w ubogich”, mawiata czesto, ,sg
w rzeczywisto$ci ateistami”. Byta misjonarkg chrze$cijanskg—nie dla pogan,
lecz raczej dla chrzescijan, i zywita nadzieje, ze uda jej sie nawréci¢ ich na wiare,
ktora, jak sadzili, juz wyznawali®”.,
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Abstract

The Liturgical Year in the Teaching of Pope Pius XII: The 75th Anniversary of the
Publication of the Encyclical on the Sacred Liturgy ,Mediator Dei”

November 20, 2022 was the seventy-fifth anniversary of the publication of the Encycli-
calonthe Sacred Liturgy Mediator Dei written by Pope Pius XII (1958). The encyclical
was the first document of the Church at thislevel devoted in its entirety to matters of
the sacred liturgy and the liturgical movement. In fact, in recognition of its signifi-
cance, it has often been referred to as the “Magna Charta liturgistorum”: the “Great
Charter ofliturgists.” Onaccount of thisanniversary, thearticle revisits the teaching
contained in the document and underlinesthe continued relevance of the theology of
theliturgicalyear. Charting the course of the modern-dayliturgical renewal, Pius XII
used hisauthority to pave the way for the sacramental vision of the year of salvation—
renewed after many centuries—upon which the early Church had built its annual cy-
cle of liturgical celebrations. Undoubtedly, today’s heortology is a continuation and
atheological developmentand refinement of the concept of the church year presented
inthe Encyclical on the Sacred Liturgy Mediator Dei. This view is supported by official
documents of the Magisterium of the Church as well as by major publications on the
theology of the liturgical year published in Europe, across the world and in Poland.

Keywords: encyclical Mediator Dei, liturgical year, theology of the liturgical year,
heortology, Pius XII

Abstrakt

Rok liturgiczny w nauczaniu papieza Piusa XII. W 75. rocznice ogtoszenia ency-
kliki o liturgii ,Mediator Dei”

20 listopada 2022 roku mineto 75 lat od ukazania sie encykliki o liturgii Mediator
Dei Piusa XII (T1958). Jest ona pierwszym tej rangi dokumentem Koéciota w catosci
poswieconym zagadnieniom dotyczacym Swietej liturgii i ruchu liturgicznego. Ze
wzgledu na doniostg tre$é otrzymata miano ,,Magna Chartaliturgistorum” (Wielkiej
Karty liturgistow). W zwigzku z jubileuszem, w artykule przypomniano zawarte
wdokumencie nauczanie, zwracajagc uwage naaktualnosé teologii roku liturgicznego.
PiusXII, wytyczajac kierunek wspoétczesnej odnowy liturgicznej, swym autorytetem
utorowat droge odnowionej po wiekach sakramentalnej wizji roku zbawienia, zgod-
niez ktoérg Koscidt starozytny budowat roczny krag obchoddw liturgicznych. Nie ma
watpliwosci, Ze wspotczesna heortologia stanowi kontynuacjeiteologiczne rozwinie-
cieorazpoglebienie koncepcjiroku koscielnego przedstawionej w encyklice o liturgii
Mediator Dei. Swiadcza o tym oficjalne dokumenty Magisterium Koéciota, jak réwniez



Rok liturgiczny w nauczaniu papieza Piusa XII...
najwazniejsze publikacje z teologii roku liturgicznego, zaré6wno ukazujace sie w Eu-
ropieiw $§wiecie, jakiw Polsce.

Stowa kluczowe: encyklika Mediator Dei, rok liturgiczny, teologia roku liturgicznego,
heortologia, Pius XII

20 listopada 2022 roku mineto 751at od podpisania przez Piusa X1I (11958)
encykliki o liturgii Mediator Deil. Jest ona pierwszym tej rangi doku-
mentem Koéciota w catosci poSwieconym zagadnieniom dotyczacym
$wietej liturgii i ruchu liturgicznego?®. Ze wzgledu na doniostg tresé
otrzymata miano ,Magna Charta liturgistorum” (Wielkiej Karty litur-
gistow).

Jubileusz ogtoszenia encyklikisktanianie tylko do przypomnienia za-
wartego w niej nauczania, ale nade wszystko do refleksji nad jej aktual-
noécig. W naszym opracowaniu uczynimy to na przyktadzie heortologii
Piusa XII, a przede wszystkim teologicznej koncepcji roku liturgicznego
przedstawionej w tym jakze waznym dokumencie®. Niewiele bowiem
oficjalnych wypowiedzi KosSciota poswiecono integralnej wizji roku
liturgicznego. Najcze$ciej dotyczg one sfery rubrycystyczno-prawnej
obchodéw w rocznym cyklu liturgicznym?. Jesli za$ koncentruja sie wo-
kétzagadnien teologicznych, zreguty skupiajg sie na jednym obchodzie,
czego przyktadem jest chociazby list apostolski o §wietowaniu niedzieli
Dies Domini §w. Jana Pawta II (f2005) z roku 1998°.

Encyklika Mediator Dei, wienczac pewien okres w rozwoju ruchu
liturgicznego i w ksztattowaniu sie wspoéiczesnej koncepciji teologii li-
turgii, szuka ,ztotego srodka”, oscylujac pomiedzy tendencjamipostrze-
ganymi przez Piusa XII jako zbyt reformistyczne a tendencjami uwaza-

1 Oficjalny tekst tacinskiw:, Acta Apostolicae Sedis” 39 (1947), s. 521-600; wyd. pol.: En-
cyklika oliturgii Mediator Dei, ttum. ioprac. J. Wierusz-Kowalski, Kielce 194.8.

2 Por. J. Wierusz-Kowalski, Wstep, w: Encyklika o liturgii Mediator Dei, s. 5.

3 Por. D. Brzezinski, ,,Chrystus wczoraj i dzis, ina wieki”. Anamnetyczny wymiar roku li-
turgicznego, Torun 2015, s. 374-380.

4 Zob. np. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, List okélny o przygo-
towaniu i obchodzeniu Swiat paschalnych Paschalis sollemnitatis, ttum. S. Czerwik,

»~Anamnesis” 26 (2001) nr 3, s. 9-27.
5 Zob.Jan Pawet II, List apostolski o §wietowaniu niedzieli Dies Domini, Poznan 1998.
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nymiprzez niego za konserwatywne®. Widaé to miedzy innymiw cze$ci
dotyczacej roku liturgicznego.

1. Teologiczny sens roku liturgicznego w encyklice ,, Mediator
Dei”

Przedstawiajac istote roku kosScielnego, Pius XII akcentuje najpierw
chrystocentryzm samej liturgii”. Jak czytamy w encyklice:

Przez caty cigg roku zaréwno sprawowanie Ofiary Eucharystycznej, jak i godzi-
ny kanoniczne obracajg sie przede wszystkim dookota osoby Jezusa Chrystusa
i cato$¢ jest tak harmonijnie i trafnie utozona, ze we wszystkich panuje Zbawi-
ciel nasz, wtajemnicach swego ponizenia, odkupieniaitriumfu. Liturgia $wieta,
przywodzac na pamie¢ owe tajemnice Jezusa Chrystusa, do tego zmierza, aby
wszyscy wierni tak w nich uczestniczyli, izby Boska Gtowa Ciata Mistycznego
swa najdoskonalsza $wietoscig zyta w poszczegdlnych cztonkach swoich8,

W opinii papieza, osoba i czyn zbawczy Chrystusa, to takze funda-
ment i centrum catego roku koécielnego, ktoéry nalezy uwazaé ,,za wspa-
niaty hymn chwaty, ktéry rodzina chrzescijan gtosi Ojcu niebieskiemu
przez Jezusa, swego wiecznego Posrednika”®. Rok liturgiczny to nie
upamietnienieicelebracjajakich§idei, ale samej Osoby Zbawicielaijego
Misterium, i catej historii zbawienial®.

Pius XII odrzuca przeciwstawianie sobie ,,Chrystusa historycznego”
i ,Chrystusa uduchowionego (pneumaticus), czyli uwielbionego”!. Ne-
gatywnie ocenia postepowanie tych

6 Zob. A. Krzystek, Generalna reforma liturgiczna papieza Piusa XII. Zamierzenia ireali-
zacja, Szczecin 2000, s. 62-73.

7 Por. S. Czerwik, Medytacja nad encyklikq ,Mediator Dei” w 50 lat po jej ogtoszeniu,
20.11.1947, w: Liturgia Domus Carissima. Studium liturgiczne dedykowane ks. Bogusta-
wowi Nadolskiemu w sze$c¢dziesiqtq piqtq rocznice urodzin, red. A. Durak, Warszawa
1998, s. 346; W.J. Patecki, Encyklika papieza Piusa XII ,Mediator Dei” a teologia miste-
rium, ,Roczniki Teologiczne” 55 (2008) z. 8, s. 206-207.

8 PiusXII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, s. 86.

9 PiusXII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, s. 88.

10 Por. A. Bergamini, Cristo festa della Chiesa. Storia, teologia, spiritualita, pastorale
dell’anno liturgico, Cinisello Balsamo 1991, s. 76.

u Por. S. Czerwik, Medytacjanad encyklikq ,Mediator Dei”, s. 346.
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pisarzy, ktorzy uwiedzeni pozorami wznio$lejszej nauki mistycznej o$mielajg
sie twierdzi¢, ze nie nalezy zwracaé¢ uwagi na Chrystusa historycznego, lecz na

suduchowionego, czyli uwielbionego”, réwniez nie wahajg sie utrzymywac, ze
w praktycznejpobozno$ci wiernych dokonata siezmianaize Chrystuszostatjak
gdyby stracony ze stolicy swojej, gdyz usunieto w cierr Chrystusa uwielbionego,
ktoéry zyje i kréluje na wieki wiekow i siedzi po prawicy Ojca, a na Jego miejsce
wprowadzono Chrystusa, ktory pedzit zycie ziemskie. Dlatego tez niektérzy
posuwaja sie tak daleko, ze zadaja, aby usungé z Kosciotéw wizerunki Boskiego
Zbawiciela cierpigcego na krzyzu'2.

Ttumaczac encyklike na jezyk polski i opatrujac ja wstepem oraz

komentarzami, Jan Wierusz-Kowalski (1991) wskazal Odona Casela

(t

194.8) jako teologa, ktéry miat, wprowadzi¢ takie odréznianie” (,,histo-

rischer Jesus”, ,der pneumatische Herr”) i Piusa Parscha (f1954), ktéry

,rowniez sie na to rozréznienie powotuje”!3. W kontek$cie wypowiedzi
papieza ta uwaga sugeruje jakoby Casel przeciwstawiat ,Chrystusa hi-
storycznego” ,,Chrystusowiuwielbionemu”. Tymczasem Casel, genialny
tworca teologii misteriow podkreslat, ze Chrystusjestjeden, stad icaty
rok ko$cielny jest jednolitym misterium?4.

Tak tez nalezy odczytywaé wypowiedz Piusa XII, ze

Swieta liturgia pokazuje nam catego Jezusa we wszystkich okolicznoéciach Jego
zycia,awiec Tego, ktory jest Stowem Ojca Przedwiecznego, ktéry urodzit sie z Bo-
garodzicy Dziewicy, ktéry nas prawdy uczy, chorych leczy, pociesza dotknietych
smutkiem, ktéry cierpi bél i umiera; nastepnie Tego, ktéry odniéstszy triumf
nad $miercig, zmartwychwstaje, ktory krélujgc w chwale nieba, zsytananas Du-
chaPocieszyciela, ktéry nawiekizyje w Kosciele swoim: , Jezus Chrystus wezoraj
idzi$, on sam i na wieki” (Hbr 13, 8). A zresztg daje Go nam nie tylko jako wzér
donasdladowania, lecz takze pokazuje nam Go jako nauczyciela, ktéremu mamy
daé skwapliwie postuch, pasterza, za ktérym p6j$¢ mamy, posrednika zbawienia
naszego, zasade naszej Swietosci i Gtlowe Mistyczna, ktorejjestesSmy cztonkami,

Pius XII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, s. 89.

Zob. Pius XII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, 89 (przypis w tekscie).

Koncepcje roku liturgicznego w ujeciu Oda Casela przybliza polskiemu czytelnikowi
Patecki; zob. W. J. Patecki, Rok liturgiczny Paschq Chrystusa. Misterium roku liturgicz-
nego wedtug Odo Casela (1886-1948), Sandomierz 2006.
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zyjac Jej zyciem. A skoro Jego okrutne mekistanowignaczelne misterium, z kto-
rego rodzi sie zbawienie nasze, jest rzeczg zgodna z wiarg katolickg ukazac je
w najwiekszej jasnos$ci; jest ono doprawdy jakby o$rodkiem kultu Bozego, gdyz
Ofiara Eucharystyczna co dzien je przedstawia i odnawia, a wszystkie Sakra-
menty najscislejszymi wiezami sg ztgczone z krzyzem?®.

Jako przetomowe inajdonios$lejsze stwierdzenie encykliki bezsprzecz-
nie trzeba uznadé teze, ze rok liturgiczny

zywiony nieustajgca poboznos$cig Koéciota, niejest zimnym i bezwtadnym przed-
stawieniem spraw, tyczacych sie minionych czaséw, ani tez prostym i czczym
przypomnieniem wypadkdéw z dawnych wiekow. Jest to raczej sam Chrystus,
ktory trwa w Kosciele swoimikroczy droga ogromnego mitosierdzia swego, kto-
ra rozpoczat za swego doczesnego zycia, gdy przechodzit dobrze czynige, w tym
najlito$niejszym zamiarze, aby dusze ludzi zblizyty sie do Jego tajemnic i nimi
niejako zyty. A te tajemnice zaiste bez przerwy zyja terazi dziataja!S.

Owo ,zycie i dziatanie teraz” tajemnic zbawienia Pius XII potgczyt
zEucharystia, ktéra codziennie je ,przedstawia i odnawia (repraesentet

15 Pius XII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, s. 89—90. Warto doda¢, ze teologia roku li-
turgicznego zawarta w encyklice jest bardzo zbiezna z ujeciem prezentowanym przez
Prospera Guérangera (T1875), ktéry widziat w liturgii roku ko$cielnego kontempla-
cje misteriéw Chrystusa izrddto chrzescijanskiego zycia, ale rowniez aktualizacje
Misterium paschalnego, a takze z koncepcjg roku liturgicznego Michaela Gatterera
(t194.4), ktory, taczac doroczne obchody z codzienng Eucharystig, uwazat, ze rok ko-
Scielny to ,,annua vitae Christi repetitio liturgica”. Pobrzmiewaja w encyklice takze
echa nauki o uobecniajacych sie misteriach Chrystusa wliturgii Casela, cho¢—jak
zobaczymy—stanowiska komentatoréw w tej ocenie nie byty jednolite; zob. D. Brze-
zinski, ,,Chrystus wezoraj i dzis, ina wieki”. Anamnetyczny wymiar roku liturgicznego,
s. 327-338, 353-363. ROwniez przedstawiciele polskiego ruchu liturgicznego nie pozo-
stawali w tyle w stosunku do heortologii europejskiej. Stad, na przykitad w podrecz-
niku J6zefa Michalaka (t1941) juz w 1939 roku mozemy przeczytaé: ,Jako bowiem ro-
kiem stonecznym nazywamy czas, w ktérym ziemia obiega naokoto stonica tak rokiem
liturgicznym jest okres, w ktérym liturgia Ko$ciota Swietego odtwarza najwazniejsze
momenty zycia Chrystusanaziemiw ich chronologicznej koleiitym sposobem przed-
stawia gtdéwne punkty Odkupienia” (J. Michalak, Zarys liturgiki, Ptock 1939, s. 158).

16 PiusXII, Encyklikao liturgii Mediator Dei, s. 90; zob. M. Augé, L'anno liturgico. E Cristo
stesso presente nella sua Chiesa, Citta del Vaticano 2009, s. 303; W. Swierzawski, Rok
liturgiczny naszq drogq z Chrystusem. Duchowo$¢ eucharystyczna, Sandomierz 2004,
s.7-15.
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et innovet)”, z sakramentami oraz z codzienng liturgia godzin'. ,Taka
jest—podsumowuje refleksje o roku liturgicznym papiez—naturaiisto-
ta liturgii: wiaze sie ona z Ofiarg, z sakramentami, z pochwalng modli-
twa Bogu nalezng. Ma na celu zjednoczenie dusz naszych z Chrystusem
izapewnienieich §wietoSci przez Boskiego Zbawiciela, aby byt uwielbio-
ny Chrystus, a przez Niego i w Nim Trdjca Przenaj$wietsza”™'8.

Papiez wyjasnia nastepnie sposéb owego ,zycia” i ,dziatania” tajem-
nic zbawienia:

Wedtug zdania Doktoréw Kosciota, sg te tajemnice szczytnymi wzorami do-
skonato$ci chrze$cijanskiej, sg Zrodtami taski Bozej dla zastug i modlitw Chry-
stusowych, a skutkami swymi trwale na nas wptywajg, gdyz kazda z nich jest,
stosownie do swego charakteru, na swéj sposéb przyczyng naszego zbawienia.
Przyczynia sie do tego i ta okoliczno$¢, ze troskliwa Matka Kos$cidt, przedstawia-
jacnamdorozwazaniatajemnice Zbawicielanaszego, uzyskuje prosbamiswymi
te nadprzyrodzone dary, dzieki ktérym duch owych tajemnic mocg Chrystu-
sowg najzupetniej przenika jej synéw. Z Chrystusowego bowiem natchnienia
i mocy mozemy przy wspotpracy naszej woli, przyswoié sobie site zyciowa, jak
gatezie zyja zyciem drzewa, a cztonki zyciem glowy?!®.

Dodajmy, iz oprécz teologii roku liturgicznego, Pius XII do$¢ szcze-
gbétowo nakresla jego duchowos$¢ i omawia zwigzane z nim kwestie
duszpasterskie, zaréwno w odniesieniu do catego roku koscielnego, jak
i poszczegdlnych jego okreséw. Nie pomija tez mistagogicznych i kate-
chetycznych aspektéw circuli anni, a takze kultu $wietych w dorocznych
obchodach zbawienia.

17 Por. Pius XII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, s. 86, 90, 93.

18 Pius XII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, s. 93; zob. M. Augé, L'anno liturgico, s. 287.
Powrét do starozytno$ci i uyjmowanie roku koscielnego w kluczu sakramentalnosci
postulowane byto przez Parscha, choé—analizujac sens wypowiedzi papieza—nie
wydaje sie, aby Pius XII wprost odnosit sie do jego sakramentalnej koncepcji roku
liturgicznego; zob. D. Brzezinski, ,,Chrystus wczoraj i dzis, ina wieki”. Anamnetyczny
wymiar roku liturgicznego, s. 339-346.

19 Pius XII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, s. 90—91.
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2. Reakcje na heortologie Piusa XII

Reakcje na heortologie Piusa XII byty do$é zréznicowane. Jej niejed-
noznaczne, a niekiedy zbyt powierzchowne odczytanie powodowato
réwniez rézne reakcje na éwczesny dorobek teologiczny i pastoralny
przedstawicieli ruchu liturgicznego, ktéry zaczeto oceniaé¢ w Swietle
papieskiego dokumentu.

Ttumacz i redaktor polskiej edycji encykliki Mediator Dei, Wierusz-
-Kowalski, w komentarzu wstepnym do niej, w kluczowej kwestii spo-
sobu obecnosci tajemnic zbawienia w roku liturgicznym napisat:

Niektorzy teologowie wysuwali teorie o uobecnieniu hic et nunc (Vergegenwarti-
gung) tajemnic Chrystusa w poszczegélnych $wietach liturgicznych. Encyklika
odrzuca tego rodzaju ttumaczenie. ,Te tajemnice sg zaiste obecne, pisze Ojciec
Swiety, i dziataja [...] ilekroé¢ sg szczytnymi wzorami doskonatoéci chrzesci-
janskiej i Zroédtami taski Bozej [...], a skutkami swymi trwale na nas wptywaja”.
W terminologii scholastycznej powiedzieliby$my, Ze te tajemnice sg obecne per
modum causae exeplaris et effectivae, ale nie substantialiter hic et nunc?°.

Stanowisko to odzwierciedlato tendencje, zjaka niejednokrotnie pod-
chodzono do pogladéw Casela po ogloszeniu Mediator Dei.

Rzeczywiécie, papiez w Mediator Dei, jakby ,,dystansujac sie” od po-
gladéw Casela, sktaniat sie ku jakiej$ duchowej obecno$ci tajemnic zba-
wienia, bedacych—jak wyjaéniat—,szczytnymi wzorami doskonatos$ci
chrze$cijanskiej” oraz ,zroédtami taski Bozej dla zastug i modlitw Chry-
stusowych”, gdzie ,,duch owych tajemnic mocg Chrystusowa przenika
synéw Ko$ciota”?!, Pius XII nie wyszed? tutaj wyraznie (przynajmniej
werbalnie) poza tradycyjng nauke o obecnos$ci w liturgii zbawczych
skutkéw Misterium Chrystusa (zwtaszcza owocdéw Jego mekiiémierci),
nie za$ samych wydarzen zbawczych?2.

20 J. Wierusz-Kowalski, Wstep, w: Encyklika o liturgii Mediator Dei, s. 24; W. J. Patecki,
Rok liturgiczny Paschq Chrystusa, s. 129.

21 Por. PiusXII, Encyklika o liturgii Mediator Dei, s. 90—91; B. Nadolski, Wprowadzenie do
liturgii, Krakéw 2004, s. 20.

22 Por. H. Auf der Maur, Le celebrazioni nel ritmo del tempo, t. 1: Feste del Signore nella set-
timana e nell’anno, Leumann 1990, s. 331-332.
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Z drugiej jednak strony wyraznie obecno$¢ te potaczyl przede wszyst-
kim z codziennym sprawowaniem Eucharystii. Stad tacy teologowie,
jak Basilius Ebel (11968), opat benedyktynski w Trier i w Maria Laach,
czy Benedikt Reetz (11964), opat benedyktynski w Seckau, natychmiast
po ukazaniu sie papieskiego dokumentu widzieli w nim potwierdzenie
sakramentalnego, by nie rzec wprost anamnetycznego wymiaru roku
koscielnego, niebedacego jedynie upamietnieniem historycznych wy-
darzen w obiegowym znaczeniu terminu ,pamigtka”. Zbawcze fakty
stajg sie terazniejsze dla cztowieka, aby mégt w nich uczestniczy¢. Ce-
lem owego uczestnictwa i celem samych misteriéw jest zjednoczenie
z Chrystusem, mozliwe dzieki Eucharystii sprawowanej kazdego dnia,
ktoéra ,gwarantuje” obiektywng obecno$é Misterium Chrystusa in sa-
cramento?3,

Poszukujac wzajemnych relacji pomiedzy ,,misterium historycznym”
i,misteriamiliturgicznymi” w$wietle tradycji chrzescijanskiej, Ebel pi-
sal, ze rok koScielny to Mysteriengegenwart czynu zbawczego Chrystusa.
Dlatego nie jest on pamigtka ujmujaca jedynie czysto historyczne wyda-
rzenia, ktore raz na zawsze, bezpowrotnie przeminety. Rok liturgiczny
to o wiele bardziej ,stawanie sie obecnym” Misterium Chrystusa. Bro-
nigc teologii misteriow, Ebel sprzeciwiat sie redukeji owego ,stawania
sie” wytgcznie do teologii taski, wylacznie do obecnos$ci poprzez taske.
Misteria Chrystusa same w sobie sg bowiem Zrédiem zbawienia, ,pra-

-formg” i ,pra-przyczyng”, a nie tylko okazja do udzielania taski. Celem
tych misteridéw jest zjednoczenie ze Zbawicielem poprzez §wietowanie
Eucharystii, niedzieli, Paschy i inne obchody liturgiczne?4.

W przesztosci wielu teologéw odnosito sie do nauki Casela i catego
Srodowiska teologicznego z Maria Laach z rezerwg. Niekiedy oceniano
te nauke negatywnie, a czasem nawet jg atakowano. Uznawano tym sa-
mym, ze Pius XII w encyklice Mediator Dei catkowicie potepit misterio-
logie Casela, w tym takze jej cze$¢ heortologiczng dotyczacg obecnosci
zbawczego dzieta Chrystusa w obchodach roku liturgicznego. Tymecza-

23 Por. W. J. Patecki, Rok liturgiczny Paschq Chrystusa, s. 127.129-130; W. J. Patecki, Ency-
klika papieza Piusa XII ,Mediator Dei” a teologia misterium, s. 209; A. Bergamini, Cristo
festa della Chiesa, s. 76; A. Bozzolo, Mistero, simbolo erito in Odo Casel. L'effettivita sa-
cramentale dela fede, Citta del Vaticano 2003, s. 247-251.

24 Por. W. J. Patecki, Rok liturgiczny Paschq Chrystusa, s. 129.
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sem, 6wczesna dezaprobata ze strony Stolicy Apostolskiej—co akcento-
wat Burkhard Neunheuser (2003) —dotyczyla nie samej obiektywnej
obecnos$ci Misterium Chrystusa w roku liturgicznym, lecz raczej sposo-
bu jej interpretacji?>. Neunheuser zwracat uwage, ze encyklika ukazuje
te strone rzeczywistosci roku koscielnego, ktéra byta ze szczegdlnym
naciskiem akcentowana przez teologie misteriéw: rok liturgiczny jest
Chrystusem, ktéry zyje w swoim KoSciele i daje wiernym mozliwo$é
uczestniczenia w zbawczych czynach Pana. Owo Misterium Chrystusa
nalezy przede wszystkim przezywacé i obchodzié, a nie powiela¢ wjakis
Lhaturalny sposéb” w aspekcie historycznym?S.

Neunheuser podkreslat, ze rok liturgiczny w nauczaniu encyklikijest
czyms$ wiecej, niz jedynie abstrakcyjnym wspomnieniem rzeczy daw-
no minionych?”. Obecno$é¢ misteriéw Chrystusa w roku koécielnym nie
dotyczy wytacznie przedstawiania i przypominania historii zbawienia.
Ta historia ozywa w sercach wierzgcych w nowym sposobie istnienia.
Stad nalezy mowié o terazniejszo$ci owego istnienia i dziatania w litur-
gii roku koscielnego?8.

Mozna $miato rzec, ze—obok interpretacji roku liturgicznego jako
miejsca i czasu ,odtwarzania” historii zbawienia oraz szkoty chrze-
$cijanskiego zycia (z wzorami postaw do nasladowania)—w encyklice

~przebijasie” innaliniainterpretacyjna, a mianowicie postrzegajacarok
liturgiczny w perspektywie jego sakramentalnosciipostepujaca w stro-
ne teologii misteriow?°,

Salvatore Marsili (11983) te ,,dwutorowo$¢” teologicznej wizji roku
liturgicznego w Mediator Dei nazwat: ,linig ontologiczng” i,linig mo-
ralno-przyktadows”. Zgodnie z tg pierwsza, encyklika od poczatku wy-

25 Por. W.J. Patecki, Encyklika papieza Piusa XII ,Mediator Dei” a teologia misterium,
S.2009.

26 Zob. B. Neunheuser, Der Positive Sinn der Pipstlichen Grenzsetzung in der Enzyklika

,Mediator Dei”, w: Vom christlichen Mysterium. Gesammelte Arbeiten zum Geddchtnis

von Odo Casel 0SB, Hrsg. A. Mayer, Diiseldorf1951, s. 355; W. J. Patecki, Rok liturgiczny
Paschqg Chrystusa, s. 128.

27 Por. B. Neunheuser, Der Positive Sinn der Pipstlichen Grenzsetzung in der Enzyklika ,,Me-
diator Dei”, s. 356.

28 Por. B. Neunheuser, L'Année liturgique selon Dom Casel, ,,Le Questions liturgiques et
paroissiales” 38 (1957), s. 290.

29 Zob. G. Cavagnoli, Lettura teologica dell’anno liturgico, ,Credere oggi” 56 (1990) nr 2,
s. 27-29; B. Nadolski, Liturgika, t. 2: Liturgiaiczas, Poznan 1991, s. 29-30.
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klucza, ze rok liturgiczny to tylko jakas forma kalendarza, w ktérym
nastepuja po sobie kolejne obchody. Rokliturgiczny to rozwiniecie zycia
Chrystusa: zycia realnego i wcigz obecnego, i trwajgcego w Koéciele®°.

Polatach ,diatryb caselianskich” wielu badaczy doszto do wniosku, ze

encyklika, wystepujac przeciwko pseudocaselianiskim pogladom i skraj-

nej (stad ,pseudocaselianskiej”) postaci teorii misteriéw, w gruncie rze-

czy nie kwestionuje obiektywnej obecno$ci misteriéw, a nawet w swo-

isty spos6b potwierdza poglady Casela w stynnym sformutowaniu, ze
Jrok liturgiczny to Chrystus, ktéry trwa w Kosciele swoim”32,

3.

Aktualnos¢ teologii roku liturgicznego Piusa XII

Nauka Piusa XII o roku liturgicznym znalazta swojg kontynuacje i roz-
winiecie przede wszystkim w Konstytucji o liturgii Sacrosanctum Con-
cilium Soboru Watykanskiego 1132

30

31

32

Uchwalona 4 grudnia 1963 roku soborowa konstytucja uczy, ze

Swieta Matka Ko$ciét uwaza za swéj obowigzek uroczyscie celebrowac zbawcze
dzieto swego Boskiego Oblubienca przez uswiecone wspominanie w okre$lone
dni catego roku. Kazdego tygodnia Ko$ciét obchodzi pamigtke Zmartwychwsta-

Por. M. Augé, L'anno liturgico, s. 287-288. 303; A. Bergamini, Cristo festa della Chiesa,

s.96-98.

Por. M. Wolicki, Stowo o autorze, w: O. Casel, Chrzescijanskie misterium kultu, przekt.
M. Wolicki, Krakéw 2000, s. 32; B. Neunheuser, Mistero, w: Nuovo Dizionario di Litur-
gia,acuradiD. Sartore, A. M. Triacca, Cinisello Balsamo1990, s. 873-874; B. Nadolski,
Liturgika, t. 2: Liturgia iczas, s. 29-30. Niektérzy komentatorzy przypisywali Caselo-
widazenie do zupetnego wyeliminowania z liturgii wszelkich elementéw subiektyw-
nych. Wielokrotnie cytowany J. Wierusz-Kowalski, na przyktad, napisat: , 0. Casel,
formutujac skrajnie swa teze o «liturgii-misterium», w ktérej Tajemnica Chrystu-
sowa, obiektywnie sie uobecnia, posungt sie zbyt daleko przez to, ze dazyt do elimi-
nowania zliturgii wszelkich pierwiastkéw subiektywnych”; J. Wierusz-Kowalski,
Wstep, w: Encyklika o liturgii Mediator Dei, s. 10; zob. J. Nowak, Rok liturgiczny ikong
ontycznosci Kosciota, w: ,, Introibo ad altare Dei”. Ksiedzu Profesorowi Stefanowi Koper-
kowiCR zokazjizo-leciaurodziniyo-leciakaptanstwa, red. S. Szczepaniec, J. Superson,
J. Mieczkowski, Krakéw 2008, s. 373-376.

Zob. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego wedtug Prospera Gueranger, Krakoéw 1984,
s.193-194; S. Koperek, Aktualne postulaty encykliki ,Mediator Dei”, w: Liturgia Domus
Carissima, red. A. Durak, s. 366-367; por. D. Brzezinski, ,Chrystus wczoraj i dzis, ina
wieki”. Anamnetyczny wymiar roku liturgicznego, s. 381-386.
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nia Panskiego w dniu, ktéry nazwat Panskim, araz do roku zmartwychwstanie

razem z jego btogostawiong Meka czci w najwiekszg uroczystos$¢ Paschy. Z bie-
giem roku Kos$ciét odstania cate misterium Chrystusa, poczawszy od Wceielenia

i Narodzenia az do Wniebowstgpienia, do dnia Pie¢dziesigtnicy oraz do oczeki-
wania btogostawionejnadzieiiprzyj$cia Pana. W ten sposéb obchodzgc misteria

Odkupienia, Koécidét otwiera bogactwo zbawczych czynéw i zastug swojego Pana,
tak, ze one uobecniaja sie niejako wkazdym czasie, aby wiernizetkneli sieznimi

idostgpili taski zbawienia®3,

»~Nawet z litery, anie tylko z ducha tych stwierdzen wynika, ze Konsty-
tucja o Liturgii ukazuje rok liturgiczny jako roztozong w czasie celebra-
cje—obchdd Misterium Chrystusa, a wiec nadaje mu wyraznie wymiar
sakramentalny [per analogiam]”34, po wiekach zapomnienia na nowo
odkrytyiukazany przez przedstawicieli ruchu liturgicznego z Caselem
na czele, a potwierdzony przez Piusa XII w encyklice o liturgii®®.

Konstytucja nie pozostawia zadnych watpliwosci, iz rok koécielny nie
jest jakim$ zwyczajnym tylko przypominaniem poszczegdlnych wyda-
rzen z ziemskiego zycia Jezusa, lecz §wietowaniem i celebracjg catego
ijedynego Misterium Chrystusa. Owo §wietowanie i celebracja, obcho-
dzenie ,,w u$wieconym wspominaniu” (,sacra recordatio”), jest anam-
nezg Misterium Chrystusa wykluczajaca jakiekolwiek zawezenie do
czysto psychologicznego czy my$lnego przypominania sobie wydarzen
zbawczych:

Obchodzac misteria Odkupienia Koéciét otwiera bogactwo zbawczych czynéw
izastug swojego Pana, tak, ze one uobecniajg sie niejako w kazdym czasie (,omni
tempore quodammodo presentia reddantur”), aby wiernizetknelisieznimiido-
stapili taskizbawienia3®.

33 Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium, 102, w: Sobér Watykanski II,
Konstytucje. Deklaracje. Dekrety, tekst polski, nowe ttum., Poznan 2002.

34 B. Migut, Rok liturgiczny aktualizacjq Misterium Chrystusa, ,Roczniki Liturgiczne” 1
(2009), s. 271-272.

35 Por. B. Migut, Rok liturgiczny aktualizacjq Misterium Chrystusa, ,RocznikiLiturgiczne”
1(2009), s. 272.

36 Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium, 102; tekst tacinski w: Enchi-
ridion documentorum instaurationis liturgicae, t. 1: 1963-1973, a cura di R. Kaczynski,
Torino 1976, s. 21.
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Tre$cig anamnezy jest cale Misterium Chrystusa odstaniane w ciggu
roku (,totum Christi Mysterium per anni circulum explicat”): ,poczgw-
szy od WcieleniaiNarodzeniaazdo Wniebowstgpienia, do dnia Pieédzie-
sigtnicy oraz do oczekiwania blogostawionej nadziei i przyj$cia Pana”3”.

Jak w przypadku Mediator Dei, tak i w Sacrosanctum Concilium, po-
strzeganie roku liturgicznego w kluczu jego sakramentalnosci dokonuje
sie obok interpretacji tegoz roku jako miejsca i czasu ,,odtwarzania” hi-
storii zbawienia oraz szkoty chrzeécijanskiego zycia. Na pierwszy plan
wysuwa sie jednak celebracja misteriéw zbawienia pojmowana jako
czas i miejsce (,tu” i teraz”), w ktérych ,Ko$ciét otwiera [wiernym] bo-
gactwo zbawczych czynéw i zastug swojego Pana, tak, ze one uobecniajg
sie niejako w kazdym czasie, aby wierni zetkneli sie z nimi i dostgpili
taski zbawienia”38,

Rok liturgiczny w swej najgtebszej istocie jest rokiem Chrystusa; co
wiecej—w myS$l stéw Piusa XII—jest ,,Chrystusem, ktory trwa w KoScie-
le swoim i kroczy droga ogromnego mitosierdzia swego”; Chrystusem,
ktéry ,zawsze zyje” i ,trwa na wieki”, ,przeto i zbawiaé na wieki moze
[...] tych, ktorzy przez Niego zblizajg sie do Boga”.

37 Konstytucjao liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium, 102; por. H. Auf der Maur, Le ce-
lebrazioninelritmo del tempo, s. 332; M. Kunzler, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, s. 598.
38 Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium, 102. Sformutowanie ,aby [wier-
ni] zetkneli sie znimi” w oryginale tacinskim brzmi: ,ea attingant”; por. Enchiridion
documentorum instaurationis liturgicae, t. 1: 1963-1973, a cura di R. Kaczynski, s. 21.
Czasownik ,attingo” oznacza ,,dotykaé”, ,dosiegac jakiego$ miejsca” (réwniez w sen-
sie bardzo dostownym), co dodatkowo przemawia za interpretacja tekstu konstytucji
po linii caselianskiego uobecniania; por. A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski,
Poznan-Warszawa-Lublin 1958, s. 59; zob. G. Cavagnoli, Lettura teologica dell’anno li-
turgico, ,Credere oggi” 56 (1990) nr 2, s. 29-30. Przyblizajgc sens soborowej nauki o sa-
kramentalnym charakterze obchodéw roku koscielnego, Stanistaw Czerwik (t2020)
przypomina, iz ,czyny Jezusa Chrystusa majg [...] podwdjny wymiar: historyczno-
-topograficzny i ponadczasowy, Boski. Z jednej strony sg to wydarzenia historyczne,
jednorazowe i niepowtarzalne, zwigzane z konkretnym miejscem na ziemi [...]; zdru-
giej strony sa to czyny Osoby Syna Bozego, ktérego mito$¢ objawiona w tych wydarze-
niach nie przemija i obejmuje wszystkich ludzi, jacy zyli i zy¢ bedg na ziemi. W tym
wymiarze Boskim czyny i zastugi Jezusa Chrystusa «uobecniajg sie w kazdym czasie»
w liturgicznych znakach sakramentalnych, zwtaszcza w anamnezie—upamietnieniu,
stanowigcym samo «serce» Mszy §wietej. Dzieki temu uobecniajgcemu upamietnieniu
obchdéd misterium Chrystusa (czy misteridw Chrystusa) pozwala wiernym zetknaé sie
znimiidostgpié¢taskizbawienia” (S. Czerwik, Zbawcze misterium Chrystusaimisteria
Jego zycia obchodzone w cyklurokuliturgicznego, ,Anamnesis” 28 (2001/2002) nr1, s. 11).
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W tym duchu wybitny liturgista hiszpanski Matias Augé, bezposred-
nio nawigzujgc do encykliki o liturgii Piusa XII, sw6j podrecznik w je-
zyku wioskim z zakresu teologii roku liturgicznego opatrzyt tytutem
L'anno liturgico. E Cristo stesso presente nella sua Chiesa3®.

Podobnie, znany wtoski liturgista Augusto Bergamini podrecznik do
heortologii zatytutowat Cristo festa della Chiesa. Storia, teologia, spiritu-
alita, pastorale dell’anno liturgico*©.

Obie te wazne w Europie monografie zostaty poprzedzone nowator-
skim ujeciem problematyki roku liturgicznego, jaki spotykamy w po-
soborowym podreczniku do liturgiki Anamnesis. Introduzione storico-

-teologica alla Liturgia, opracowanym przez profesoréw Papieskiego
Instytutu Liturgicznego $w. Anzelma w Rzymie i wydawanym w latach
1974-1990. Tom szésty dzieta poSwiecony zostal tematyce roku litur-
gicznego (L'anno liturgico: storia, teologia e celebrazione, a curadi A. Chu-
pungco, Genova 1988). We wstepie do niego Anscar Chupungco (12013),
6wczesny redaktor naczelny publikacji, przypomniat, iz liturgia jest
sprawowana w czasie, a doktadnie w rocznym cyklu liturgicznym. Po-
przez liturgie dokonuje sie obecno$¢ Misterium Chrystusa. Innymi sto-
wy, czas liturgiczny, charakteryzujacy sie wtasng cyklicznoécia, pozwa-
la Kosciotowi odnawia¢ kazdego roku—poprzez celebracje Eucharystii
iliturgii godzin—cale Misterium Chrystusa od Wecielenia azdo Paruzji*.

Stanowigc kamien milowy ruchu liturgicznego, encyklika Piusa XII
Mediator Deistata sie oficjalng podwaling dla teologii roku liturgicznego
Soboru Watykanskiego I1, ale réwniez dla zrozumienia i opisania roku
liturgicznego we wspdiczesnej mysli teologicznej. Wydaje sie, ze na
obecnym etapie rozwoju heortologii najbardziej adekwatneicatoSciowe
jest uyymowanie roku liturgicznego w ,kluczu anamnetycznym”. Przy-
ktadem takiej proby przedstawienia teologicznego sensuihistoriozbaw-
czej istoty (a wiec ontologii) roku koScielnego jest monografia Daniela

39 Citta del Vaticano 2009; wydanie polskie: M. Augé, Rok liturgiczny. To sam Chrystus,
ktory trwa w swoim Kosciele, ttum. K. Stopa, Krakéw 2013.

40 Cinisello Balsamo1991; wydanie polskie: A. Bergamini, Chrystus Swietem Kosciota. Rok
liturgiczny. Historia, celebracja, teologia, duchowo$é, duszpasterstwo, ttum. K. Kubis,
Krakow 2004.

41 Zob. A. Chupungco, Presentazione, w: Anamnesis. Introduzione storico-teologicaalla Li-
turgia, t. 6: Lannoliturgico: storia, teologia e celebrazione, ed. by A. Chupungco, Genova
1988, s. 5.
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Brzezinskiego*?. Wszak koScielny circulus anni to przede wszystkim
anamneza Misterium Chrystusa dokonujgca sie w ciggu roku astrono-
micznego; to czasoprzestrzen realnego i obiektywnego zbawienia czto-
wieka i$wiata in mysterio*s.

Zakonczenie

Nakonieclistu apostolskiego Desiderio desideraviz 29 czerwca 2022 roku
papiez Franciszek zaprosit ,,do ponownego odkrycia znaczenia roku li-
turgicznego”#4. Niniejsze opracowanie, poprzez ukazanie aktualno$ci
heortologii Piusa XII, pragnie wpisa¢ sie w ten papieskiapel. Cho¢ Fran-
ciszek ma na mys$li gtéwnie mistagogie i pedagogie roku koscielnego, to
jednak kazda formacja liturgiczna, aby byta autentyczna i skuteczna,
nie moze nie wyptywac z witasciwego pojmowania istoty $wietej litur-
gii Kosciota.

Pius XII, wytyczajac kierunek wspoéiczesnej odnowy liturgicznej,
swym autorytetem utorowat droge nowej, a wtasciwie odnowionej po
wiekach, sakramentalnej wizji roku zbawienia, zgodnie z ktérg Ko$ciét
starozytny budowat roczny krag obchodéw liturgicznych. Rozumiat
je jako Misterium Chrystusa, skutecznie i realnie obecne w obchodach
circuli anni.

Nie ma watpliwo$ci, ze dzisiejsza heortologia stanowi kontynuacje
iteologiczne rozwiniecie przetomowej wizji roku ko$cielnego zawartej
wrncyklice o liturgii Mediator Dei. Swiadcza o tym oficjalne dokumenty
Magisterium KoSciota, jak rowniez najwazniejsze publikacje z teologii
roku liturgicznego, zaréwno ukazujgce sie w Europie i w §wiecie, jak
iw Polsce. Nauka Piusa XII o roku koécielnym sprzed 75 lat, na nowo
odczytanai,sitg rzeczy” dzisiaj nieco zmodyfikowana i pogtebiona, po-
zostaje weigz wazna i aktualna.

42 Zob. D. Brzezinski, ,Chrystus wczoraj i dzis, ina wieki”. Anamnetyczny wymiar roku li-
turgicznego, Torun 2015.

43 OczywiScie, wymienione tutaj monografie to tylko nieliczne przyktady odnosnej lite-
ratury przedmiotu. Nie sposébbowiem w jednym opracowaniu wskazaé, choéby tylko
najwazniejsze publikacje w zakresie podjetej przez nas problematykizardéwno ksigzki,
jakirozliczne artykuty.

44 Franciszek, List apostolski o formacji liturgicznej ludu Bozego Desiderio desideravi,
Poznan 2022, n. 63, s. 4.8.
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Abstract

Twelve-step Spirituality in View of the Sacrament of Reconciliation in the Catho-
lic Church

Thisarticle venturesinto the basic principles of the original Twelve-step program by
studying its similarity with the dynamics of the Sacrament of Reconciliation in the
Catholic Church. It begins with a short presentation of the theological foundation
of confession, and continues with the history of AA’s Twelve-step recovery program
while focusing on the latter’s spiritual dimension and that of similar groups. The ma-
jor analysis is dedicated to demonstrating and discussing the parallels found in the
twelve steps content and the Sacrament of Reconciliation; where the twelve steps
have their effectiveness written within themselves, the Sacrament of Reconciliation
also requires a progression from contrition, an examination of conscience, the con-
fessing sinsand satisfaction. In conclusion, the author presents pastoral suggestions
meant to facilitate work with believers struggling with various addictions.

Keywords: confession, twelve-step programs, addictions, sacrament of reconciliation

Abstrakt

Duchowo$é dwunastu krokdw w perspektywie sakramentu pojednania w Koscie-
le katolickim

W tym artykule zagtebiamy sie w podstawowe zasady programu dwunastu krokéw,
badajgc jego podobienstwo do dynamiki sakramentu pojednania w Ko$ciele katolic-
kim. Artykut rozpoczyna sie krétka prezentacja teologicznych podstaw spowiedzi
i kontynuuje przedstawieniem zarysu historii programu AA opartego na dwunastu
krokach. Gtéwna analiza po§wieconajest wykazaniu i oméwieniu podobienstw oraz
paraleli w tre$ci dwunastu krokéw oraz warunkéw dobrej spowiedzi. Podobnie jak
program dwunastu krokéw, rowniez sakrament pojednania zaprasza penitenta do
przej$ciapodobnych etapéw: aktu skruchy, rachunku sumienia, wyznania grzechéw
orazzado$éuczynienia. Nazakonczenie autor rozwaza wskazania duszpasterskie ma-
jace ulatwic prace z wierzgcymi, ktorzy zmagaja sie z r6znymi natogami.

Stowa kluczowe: spowiedz, programy dwunastu krokdéw, natogi, sakrament
pojednania




Twelve-step Spirituality in View of the Sacrament of Reconciliation in the Catholic Church

Forcenturies, seeking forgivenessand reconciliation hasbeen one of the
most important elements of human life. Many spiritual traditions de-
veloped particular rituals to help people find peace of heart, traditions
that include rites of purification, public confession in the presence of
their community, confession explicitly to an official representative of
the community, etc.

In the Roman Catholic tradition, people wishing to confess their
wrongdoings and obtain forgiveness are invited to see a priest for sac-
ramental absolution. After hearing the confession, the priest prescribes
penance in one form or other that helps the person acknowledge the
weight of their sins. The final and most important part of the Sacra-
ment of Reconciliation is an explicit and formal absolution from one’s
sins proclaimed by the priest, a reconciliation that comes as free gift
of God’s mercy (grace) mediated by the church. Despite the beauty and
effectiveness of this sacrament, many faithful today opt instead to see
a psychotherapist rather than a priest. This undoubtedly is because it
seems more comforting to be reassured that our behavior can better
be accounted for psychologically due to our upbringing or to character
weaknesses, or perhaps even physiologically from chemicalimbalances
in our brain, than to acknowledge openly our own transgressions.

Some would say that we cannot get along with our lives without some
kind of confession. For many people, psychotherapy serves this func-
tion. It seems easier to see a counselor for an emotional problem than
a priest for a spiritual one. Perhaps this is due to the fact that the priest
directly addresses the moral problem, whereas the counselor explores
the psychological and social context in order to uncover why the given
problem occurs. Both intend to help people, but the approaches are dif-
ferent. In confession thereisamoral evaluation with theaccent on one’s
sins, whereas in counseling, there is an attempt to be morally neutral,
focusing more on possible disorders. We can name it a sin-versus-sick-
ness dichotomy. Most probably, we won’t be far from the truth if we
state that both sin and sickness contribute to dysfunctions in human
behavior.!

1 M.R.McMinn, Psychology, Theology, and Spirituality in Christian Counseling, Wheaton
2011, p. 206-207.



Andrzej Jastrzebski OMI

In reducing all human problems to psychological and social issues,
the human sciences make it more difficult for people to be aware of and
reach out to the spiritual richesavailable through the gift of redemption.
The reluctance regarding the usage of the word “sin” is fueled by the de-
sire to liberate people from their moral constraints and instead tend to
concentrate simply on relieving symptoms. And yet oftentimesitis only
the opportunity to embrace the journey of repentance and change that
can bring long-desired peace of mind and heart.? Although therapists
should seek to relieve excessive and unnecessary burdens of guilt, their
role is not to free people from appropriate guilt. Unfortunately, popu-
lar psychology seems to promote self-sufficiency while undermining
spiritual growth and the need for conversion.?

1. The Sacrament of Reconciliation: Description

The Sacrament of Reconciliation in the Roman Catholic tradition pro-
vides healing through a confrontation with human fragility and trans-
forms it thanks to God’s mercy. In this reconciliation process, human

nature is seen as it truly is: containing the natural tension between

good and evil. In an existential sense, this sacrament helps people to

transform the limits of their lives into a meaningful human existence.
This process of healing is composed of several elements that include be-
coming aware of one’s transgressions, accepting responsibility for one’s

wrongdoings, experiencing a sense of guilt, and undertaking some form

of amendment of the harm caused. Yet finally and most importantly in

the sacrament of reconciliation is the readiness to accept forgiveness as

a free gift of God along with faith in the possibility of improvement or
even a new beginning.*

The Church’s invitation to confess one’s sins has become less and less
welcomed among Roman Catholics living in contemporary Western

2 M.R.McMinn, Sinand Gracein Christian Counseling: An Integrative Paradigm, Downers
Grove 2008, p. 114.

3 M.R. McMinn, Psychology, Theology, and Spirituality in Christian Counseling, p. 230.

4 D.B. Perrin, The Sacrament of Reconciliation: An Existential Approach, Lewiston 1998,
P- 141-144.
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society. Unsurprisingly, the demand for psychotherapy has increased.®
Despite the contemporary reluctance to avail oneself of this liturgical
practice, the Sacrament of Reconciliation does not lose its importance
because regular confession invites the believer to confront sins that
are easily overlooked in everyday life. In fact, regularly confession can
lead to a heightened awareness of sin and in consequence foster greater
moral sensitivity. That being said, one possible unfortunate outcome
leans in the opposite direction: given that one can always be forgiven
can diminish concern about one’s sinfulness. However, the healing and
formative dimension of penance counters this tendency by letting the
believers experience the consequences of their sins. The beauty of the
Roman Catholic sacrament is that the burden of guilt isunambiguously
lifted through the act of sacramental absolution, which for some people
is profoundly liberating.6
In no. 1422 of the Catechism of the Catholic Church, we read:

Those who approach the sacrament of Penance obtain pardon from God’s mer-
cy for the offense committed against him, and are, at the same time, reconciled
with the Church which they have wounded by their sins and which by charity,
by example, and by prayer labors for their conversion.”

This paragraph implicitly points out that confessing one’s sins leads
to deepening the integrity of one’s life. This is what the purpose of the
Sacrament of Reconciliation really is: to help believers grow in their
humanity and, subsequently, develop a community of persons recon-
ciled by love and charity.® The sacrament of reconciliation is neither
a technique nor an occasional expression of remorse. Its purpose is to
help believers learn to live humbly by admitting their weaknesses be-
fore God and the faith community. The sacrament, then, responds to
longing rooted deep in human nature to confess one’s moral shortcom-
ings as well as the need to seek forgiveness, as mentioned at the outset.

M.R. McMinn, Psychology, Theology, and Spirituality in Christian Counseling, p. 204.
M.R. McMinn, Psychology, Theology, and Spirituality in Christian Counseling, p. 213.
Catechism of the Catholic Church, London 1999, 1422.

D.B. Perrin, The Sacrament of Reconciliation: An Existential Approach, p. 145.
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Celebrated responsibly, the Sacrament of Reconciliation becomes truly
apath to holiness.®

2. The Twelve-Step Program: Description

The origins of twelve-step programs go back to the Swiss psychiatrist
Carl Jung (1875-1961), who, acknowledging the relentless grip that alco-
holism had on individuals, told a wealthy American patient that in his
case only a religious conversion might bring about any change.!° In fact,
William James (1842-1910) and Carl Jung’s notions of the role of spiritual
experiences in facilitating life transformation and healing guided the
development of AA and its twelve steps from the beginning.!

Bill Wilson and Dr Bob Smith, the founders of Alcoholics Anonymous
in1930s America which became the prototype of twelve-step fellowship
programs, were both alcoholics who struggled to achieve abstinence de-
spite their Christian faith.!? Henrietta Seiberling was another key con-
tributor to the development of the AA movement. She encouraged the
two men whom she was hosting in her home to see the Christian faith
asahelp toward recovery from alcohol addiction. Asaleaderinthelocal
branch of an evangelical movement called “the Oxford Group,” inspired
by early Christianity and its non-institutional simplicity,!® “Seiberling
devoted herself to praying for her guests’ recovery. She met with them
regularly todiscussthe importance of private prayer, anonymity, avoid-
ance of external funding sources, and total reliance on God. Over sev-
eral months, other alcoholics were invited to attend these meetings of

9 M.R. McMinn, Psychology, Theology, and Spirituality in Christian Counseling, p. 233.

10 D.B. Hathaway, M. Dawes, Addiction and Twelve-Step Spirituality, in: Christianity and
Psychiatry, eds. J.R. Peteet, H.S. Moffic, A. Hankir, H. G. Koenig, Cham 2021, p. 149.

1u L.Rodriguez-Morales, “That’s the Spiritual Side of Me”: Men’s Autobiographical Accounts
of Recovery in Twelve Step Fellowships, “Implicit Religion” 22 (2020) nr 2, p. 165.

12 W. Dossett, Addiction, Spirituality and 12-Step Programmes, “International Social
Work” 56 (2013) nr 3, p. 371; S. Cheever, My Name is Bill: Bill Wilson—His Life and the
Creation of Alcoholics Anonymous, New York 2004..

13 T. Stafford, The Hidden Gospel of the 12 Steps, “Christianity Today (Washington)” 35
(1991) nr 8, p. 14-19.
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the ‘alcoholic squad of the Oxford Group,” which later became known as
Alcoholics Anonymous.”**

Today the General Service Office of AA estimates that there are over
120,000 groups active in more than 170 countries, comprising over 2
million members worldwide.!® The twelve steps were gradually used in
other addition groups similar to those of AA., simply substituting “our
addiction” for “alcohol” in step one. As spinoffs of Alcoholics Anony-
mous, Al-Anon or Al-Anon Family Groups were established in 1951 by
Lois Wilson, the wife of the co-founder of AA, in order to help family and
friends learn how to cope with the challenges of someone else’s drink-
ing. The twelve steps of Al-Anon are identical to those of AA. Through
this program, families and friends of alcoholics find support, empathy,
and arelease from theisolation that denial of this problem brings to the
entire family. They work the steps acknowledging that they too have be-
come affected by alcoholism as a family illness. Other recovery groups
based on AA soon began to appear. For example, Narcotics Anonymous,
first formed in California in 1953, grew rapidly in the 1970s; Overeaters
Anonymous, founded in 1960, provides a similar help for those strug-
gling with nutritional problems such as binge-eating, bulimia and ano-
rexia; Anorexics and Bulimics Anonymous (ABA) was developed in the
1990° to provide a more finetuned focus on unhealthy eating practices.!®
One also finds such groups as Gamblers Anonymous (GA)'” and groups
working with sexual compulsions and many other dysfunctional behav-
iors.18

Three key principles of the healing process supported in twelve-step
self-help recovery groups are: (1) acceptance, (2) surrender, and (3) ac-
tive involvement in twelve-step meetings and related activities.!® Sev-
eral studies demonstrated that participation in Alcoholics Anonymous
twelve-step program are more effective than other treatments of alco-

14 D.B. Hathaway, M. Dawes, Addiction and Twelve-Step Spirituality, p. 149.

15 Alcoholics Anonymous World Services. A.A. Fact File, New York 2018, https://orange-
nyaa.org/wp-content/uploads/2018/10/aa_fact_file.pdf (22.09.2022).

16 W. Dossett, Addiction, Spirituality and 12-Step Programmes, p. 373.

17 J. Kelly, W. White, Broadening the Base of Addiction Mutual-Help Organizations, “Jour-
nal of Groups in Addiction & Recovery” 7 (2012) nr 2-4, p. 82-101.

18 D.B. Hathaway, M. Dawes, Addiction and Twelve-Step Spirituality, p. 151.

19 D.B. Hathaway, M. Dawes, Addiction and Twelve-Step Spirituality, p. 14.8.
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hol-related problems2°® because of the engagement with the spiritual
values and practices proposed in it.?!

AA and twelve-step programs became more widely known when Wil-
son published a book entitled Alcoholics Anonymous in 1939. The Big Book,
as it was called after, presented the twelve-step program based on vari-
ous Christian traditions, especially those of the Oxford Group:

1. We admitted we were powerless over alcohol—that our lives had

become unmanageable.

2. Came to believe that a power greater than ourselves could restore
us to sanity.

3. Made a decision to turn our will and our lives over to the care of
God as we understood Him.

4. Made asearching and fearless moral inventory of ourselves.

5. Admitted to God, to ourselves, and to another human being the
exact nature of our wrongs.

6. Were entirely ready to have God remove all these defects of cha-
racter.

7. Humbly asked Him to remove our shortcomings.

8. Made a list of all persons we had harmed, and became willing to
make amends to them all.

9. Madedirectamendsto such people wherever possible, except when
to do so would injure them or others.

10. Continued to take personal inventory and when we were wrong
promptly admitted it.

11. Sought through prayer and meditation to improve our conscious
contact with God, as we understood Him, praying only for know-
ledge of His will for us and the power to carry that out.

12. Having had a spiritual awakening as the result of these steps, we
tried to carry this message to alcoholics, and to practice these prin-
ciplesin all our affairs.22

20 J.F. Kelly, K. Humphreys, M. Ferri, Alcoholics Anonymous and Other 12-step Programs
for Alcohol Use Disorder, “Cochrane Database of Systematic Reviews” (2020) nr 9, ht-
tps://doi.org/10.1002/14651858.CD012880.pub2.

21 J.F. Kelly, Is Alcoholics Anonymous Religious, Spiritual, Neither? Findings from 25 Years
of Mechanisms of Behavior Change Research, “Addiction” 112 (2017), p. 929-936.

22 M. Gross, Alcoholics Anonymous: Still Sober After 75 Years, “American Journal of Public
Health” 100 (2010) nr12, p. 2362.
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We will analyze these steps below in regard to the spiritual practices
and the Sacrament of Reconciliation.

3. The Spiritual Aspect of the Twelve-Step Program

Alcoholics Anonymousis seen by manyasaspiritual recovery movement
which understands addiction as an illness or an incurable progressive
disease of the mind, body, but also spirit. The twelve-step program of re-
covery focuses on the spiritual aspect,?® replete with religious themes.?*

The major requirement to become an AA member is a commitment
to abstinence and to working the twelve-step program which is aimed
at developing an enhanced awareness of one’s personal orientation to-
wards God as expressed in the program. The first element is acceptance
(step 2), then surrender (step 3), admission of wrongdoing (step 5), readi-
ness to have God remove character defects followed by (step 6) a humble
request that God remove our shortcomings, and finally (step 7) using
prayer and meditation as ways of strengthening one’s relationship with
God (step 11). According to the vision of AA, the first 11 steps should lead
to (step 12): a spiritual awakening often described as a new state of con-
sciousness characterized by a “joie de vivre,” a reliance on God, and an
intentional selflessness.?®

Inthe Traditions we find a more precise description of AA’s concept of
God: “aloving God as He may express Himself in our group conscience.”
Godisthe ultimate authority overseeing the group’s journey. Tradition
Five explains that the primary function of the group consists in carry-
ing a message of hope to other alcoholics, and of underlining that the
ability to recover from one’s addiction is a free gift from God.?é There is
a strong spiritual conviction that, as a cornerstone of the program, one
must develop a personal relationship with God. The process beginswith

23 M. G. Swora, The Rhetoric of Transformation in the Healing of Alcoholism: The twelve
steps of Alcoholics Anonymous, “Mental Health, Religion & Culture” 7 (2004), p. 187-
209.

24 D.B. Hathaway, M. Dawes, Addiction and Twelve-Step Spiritua’lity, p. 150.

25 H. Dermatis, M. Galanter, The Role of Twelve-Step-Related Spirituality in Addiction Re-
covery, “Journal of Religion and Health” 55 (2016) nr 2, p. 511.

26 H. Dermatis, M. Galanter, The Role of Twelve-Step-Related Spirituality in Addiction Re-
covery, “Journal of Religion and Health” 55 (2016) nr 2, p. 511-512.
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step 3, which some would express as followings: “God, I offer myself to
Thee—to build with me and to do with me as Thou wilt. Relieve me of the
bondage of self, that I may better do Thy will. Take away my difficulties,
that victory over them may bear witness to those I would help of Thy
Power, Thy Love, and Thy Way of life. May I do Thy will always.”?” One’s
investment in this processis viewed as a crucial “spiritual step.”

In many western countries, the concept of recovery from addiction
is spontaneously identified with twelve-step programs, often defined
as spiritual fellowships. In numerous instances in the Big Book of Al-
coholics Anonymous successful recovery is associated with terms such
as “spiritual experience” and “spiritual awakening,” aswell as “working
twelve steps.”?® It is true that in the AA tradition, alcoholism has often
been referred to asa “spiritual disease.” Spiritual growth, then, is a cen-
tral focus woven through recovery process. In this context, the twelve
steps can be seen as a spiritual path to recovery from addictions.?®

Spirituality helps participants to be more involved in and active in
twelve-step groups. Usually, members who belong to faith communities
are better equipped to acknowledge their internal experiences and to
persevere when they confront cravings. There is already some evidence
that spirituality predicts this type of collaboration of members, which
isgenerally associated with increased twelve-step group involvement.2°

The most important miracle for AA members is the achievement of
sobriety. Viewed from a spiritual perspective, sobriety is consider-
ably more than quitting drinking. Rather, it is the sign of a profound
spiritual transformation which takes place within the person which can
take years to fully emerge, a transformation that is usually attributed
todivine intervention.3! The spiritual elements of twelve-step programs
act as an important counterforces to the egoistic aspects of chronic ad-
diction by directly confronting the denial, rationalizations, and illusion

27 Alcoholics Anonymous, Alcoholics Anonymous (3rd ed.), New York 1976, p. 63.

28 M. Galanter, Spirituality and Recovery in 12-Step Programs: An Empirical Model, “Jour-
nal of Substance Abuse Treatment” 33 (2007) nr 3, p. 266.

29 G.J.Connors, K. S. Walitzer, J.S. Tonigan, Spiritual Change in Recovery, “Recent Deve-
lopmentsin Alcoholism” 2008, p. 209.

30 R.H. Moos, How and Why Twelve-Step Self-Help Groups Are Effective, “Recent Develop-
mentsin Alcoholism” 2008, p. 406.

31 G.J.Connors, K. S. Walitzer, J.S. Tonigan, Spiritual Change in Recovery, p. 215.
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of control that underlie the persistence of addictive behavior.32 Working
through twelve steps includes: “working the steps, reading AA core lit-
erature, telling one’s story at an AA meeting, having a sponsor/sponsor-
ship. Given the religious connotations of the first two, itisnot surprising
that many continue to regard spirituality as an essential ingredient in
AA’srecipe for personal growth and change.”33
Worth noting is that not all twelve-steps groups affirm the spiritual
nature of the recovery process. Some criticize twelve-step programs as
religious or spiritual. This is probably because, while the beginnings
of AA movement are Christian-based, over the years non-religious-
ly-affliated individuals have joined the movement, many expressing
discomcort with the word “God” or even “higher power.” On the other
hand, religiously-afffliated members found that the movement did not
sufficiently underline the program’s spiritual dimension. Consequent-
ly, some groups moved towards a more secular language and others to-
wards more religious content. In this context, a Christian version of the
twelve-step program based directly on the Bible was born. For instance,
there is a program that conceptualizes the recovery principles in line
with the Gospel according to Matthew (5:1-12). Thise program, called
“A Road to Recovery,” proposes eight recovery principles inspired by the
Beatitudesto encourage Christians wish to change their problematic be-
haviors to use the healing elements of the regular twelve-step program
asaway of learning to do God’s will.3*

4. The Sacrament of Reconciliation and the Twelve-Step
Program: Comparison

There are several elements required for a valid sacramental confession:
a careful examination of conscience, contrition or repentance, confes-
sion of sins, and satisfaction orthecarryingoutofcertainactsofpenance

32 E.J. Khantzian, J. E. Mack, Alcoholics Anonymous and contemporary psychodynamic
theory, in: Recent developments in alcoholism, 7: Growth and Transformation in Wor-
kplace Alcoholism Programming, ed. M. Galanter, New York 1994, p. 78.

33 D.B. Hathaway, M. Dawes, Addiction and Twelve-Step Spirituality, p. 153.

34 D.B. Hathaway, M. Dawes, Addiction and Twelve-Step Spirituality, p. 152, 155.
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which the priest imposes to repair the damage caused by sin.3®> While
contrition for wrongdoing can lead one to seek forgiveness, a higher mo-
tivation for seeking God’s forgiveness is the love of God (“perfect contri-
tion”). Nonetheless, if the penitent seeks forgiveness out of simple fear
of condemnation (imperfect contrition), the absolution will be granted
(Catechism of the Catholic Church, 1453). Yet the intent of committing the
sin later, without any remorse, invalidates the Sacrament. Finally, one
must complete the penance imposed by the priest in a timely manner
(Catechism of the Catholic Church, 1494).

Taking moral responsibility for one’s actions constitutes an impor-
tant element of the twelve-step program process of recovery. Addiction
itself, however, isnot seen as “amoral issue,” and consequently addicted
personsarenot considered to be “weak” or “bad” oreven “immoral,” but
rather people suffering from a complex medical condition. That being
said, it remains that addiction does have a moral dimension, and this
means that one cannot be set free from addictive behavior without first
doing a deep housecleaning. To address this moral dimension of addic-
tion, steps 4 to 10 urge recovering addicts to engage in a continuous pro-
cess of growth in moral self-awareness and responsibility.36

Among the most important of twelve-step practices are the identifi-
cation of past and present wrongdoings, making a personal disclosure
(confession) about them “to God, to ourselves, and to another human be-
ing” (Steps 4, 5, and 10), and be willing to make amends for these wrong-
doings (or sinsin the theological understanding: Steps 8, 9, 10). These ac-
tions can be instrumental in fostering positive and mutually beneficial
social relationships. After undergoing such a transformation—“conver-
sion” in theological language—one is more prone to show respect, hones-
ty, trust, aswell acquire an on-going ability to acknowledge and confess
past failures.3” As we can see the process described here is very close to
that of sacramental conversion.

No. 1423 of the Catechism of the Catholic Church reads: “It is called the
sacrament of conversion because it makes sacramentally present Jesus’

35 Compendium of the Catechism of the Catholic Church, vatican.va (21.09.2022).

36 M. Bullitt-Jonas, Climate Change, Addiction, and Spiritual Liberation, “Religions” 12
(2021) nr 709, p. 8.

37 G.J.Connors, K. S. Walitzer, J.S. Tonigan, Spiritual Change in Recovery, p. 216.
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call to conversion, the first step in returning to the Father from whom
one has strayed by sin.” In fact, some of the early recovery narratives
corresponded closely to the parable of the Prodical Son in Luke 15 where
the renewed fellowship symbolizes the welcoming family.3® Denzin
proposes that such events represent important moments that mark
people’slives by altering their worldviews, dividing their lives into a be-
fore-and-after transformation.?® Some studies suggest that alcoholics
who had an experience of spiritual awakening were three times more
likely to persevere in abstinence than those who did not.*°

Christian life is in fact a call to conversion. While recognizing our
own human fragility, we dare to believe and to hope that God will make
everything new in Christ. We can promote His Kingdom on earth by liv-
ing the Gospel call to love, reconciliation, and peace.*! In this perspec-
tive we can distinguish a merely “intellectual” from a genuine conver-
sion founded on moral principles, lived in a change of heart (and mind)
denoted in the gospel term metanoia*? -as in its own way and language
the twelve-step program witnesses. Step 3 and the following stepsaim at
helping the addicted person move from a self-centered posture toa more
other-oriented attitude by mastering overly prominent, grandiose ten-
dencies of the self*3—according to the Big Book, selfishness/self-cen-
teredness being among one’s greatest shortcomings of an alcoholic: “So
our troubles, we think, are basically of our own making. They arise out
of ourselves, and the alcoholicisan extreme example of self-will run riot,
though he usually doesn’t think so”.44

38 V. Hidnninen, A. Koski-Jdnnes, Narratives of Recovery from Addictive Behaviours, “Ad-
diction” 94,(1999), p. 1837-1848.

39 N. Denzin, Interpretative Biography, London 1989.

40 L.A.Kaskutas, L. Ammon, K. Delucchi, R. Room, J. Bond, C. Weisner, Alcoholics Anony-
mous Careers: Patterns of AA Involvement Five Years after Treatment Entry, “Alcoholism,
Clinical and Experimental Research” 29 (2005) nr 11, p. 1983-1990.

41 Catechism of the Catholic Church, 133.

42 Leksykon duchowoscikatolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw 2002, p. 568.

43 E.J. Khantzian, J.E. Mack, Alcoholics Anonymous and contemporary psychodynamic
theory, p. 79.

44 Alcoholics Anonymous, Alcoholics Anonymous (3rd ed.), p. 62.
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Although in line with our contemporary society, the twelve-step pro-
gram does not use the word, it describes almost all essential elements
of “conversion”:

Itisa precious moment when an addict listens, grasps the urgency, feels the heat,
and makes the decision to choose life. It is a precious moment when an addict
admits that their life is unmanageable, that they need help beyond themselves,
and that the time has come for decisive action. It is a precious moment when an
addict realizes that the old way of life has to die in order for new life to be born.*3

Steps four to nine describe a general process which is spiritual in na-
ture. Step four pertains to identifying shortcomings that have inter-
fered in one’s life. This is what we call, in the Sacrament of Reconcilia-
tion, a careful examination of conscience. An examination of conscience
istobedone honestly and thoroughly. All mortal sins must be confessed
(Catechism of the Catholic Church, 1456). For instance, Ignatius of Loyola’s
Spiritual Exercises are conceived to help participants examine theirlives
in great detail and thereby become deeply aware of their personal need
for conversion in light of past sins.*¢

In step five one is invited to admit one’s wrongdoings to another per-
son and one’s higher power (God), which corresponds to professing
one’s sins to the priest in confession. Through its referring to a higher
power or God, the twelve-step program invites members to acknowl-
edge preening in self-importance and/or their in wallowing self-pity.*”
The confession (or disclosure) of sins, be it simply from a human or
psychological point of view as in the twelve-step tradition, frees one
from self-centeredness and facilitates the reconciliation with others.
Through such an admission, one looks squarely at the sins of which one
is guilty of, takes responsibility for them, and thereby opens oneself
again to God and to the communion with others, thereby making a new
future possible (Catechism of the Catholic Church, 1455).

45 M. Bullitt-Jonas, Climate Change, Addiction, and Spiritual Liberation, p. 12.

46 D.B. Perrin, Studying Christian Spirituality, New York 2007, p. 251.

47 E.J. Khantzian, J.E. Mack, Alcoholics Anonymous and contemporary psychodynamic
theory, p. 78.
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Among AA members, humility “amounts to a clear recognition of
what and who we really are, followed by a sincere attempt to become
what we could be. Therefore, our first practical move toward humility
must consist of recognizing our deficiencies.”*® In a similar way for the
sacrament of reconciliation, contrition is primary. Contrition is “sor-
row of the soul and detestation for the sin committed, together with the
resolution not to sinagain” (Catechism of the Catholic Church, 1451).While
the twelve-step program does not explicitly use the term “contrition,’
in its own language it nonetheless speaks about very similar attitude
of heart.

The next important element in the celebration of the sacrament is
aresolution not to commit sin in the future. In twelve-step terminology,
this is expressed as a willingness to identify and admit one’scharacter
defects (step 6) and humbly ask one’s higher power (God) to help over-
come them (step 7). Steps eight and nine continue the process by pre-
senting the need to repair one’s relationships with others. In Step eight
one admits the harm the addiction has caused others; step nine points
out the importance of making amends, unless doing so would cause
more harm. For instance, one is to reimburse stolen money or make
right where one had lied. At times, one must begin forgiving others for
the harm others have done to onself, but often the harm perpetrated
isreciprocal.*® The self-examination associated with “moral inventory’
(step 4), “making amends” (step 9), and “carrying the message to others’
(step12) arestepsthatinspireareal concern for othersand anincreasing
capacity for mature altruism®° or love of the neighbor, all aspects found
as well in the sacrament of reconciliation as noted earlier.

Worth noting here is that the dynamics of step nine are very similar
to what is called penance in the Sacrament of Reconciliation: “Penance
requires [...] the sinner to endure all things willingly, be contrite of
heart, confess with thelips, and practice complete humility and fruitful

i

i

48 Alcoholics Anonymous, Twelve Steps and Twelve Traditions, New York 1981, p. 58.

49 T. Borkman, The Twelve-Step Recovery Model of AA: A Voluntary Mutual Help Associa-
tion, “Recent Developmentsin Alcoholism” 2008, p. 20-21.

s0 E.J. Khantzian, J. E. Mack, Alcoholics Anonymous and contemporary psychodynamic
theory, p. 79.
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satisfaction” (Catechism of the Catholic Church, 1450).%! In fact, our sins
wrong our neighbors and we are invited to do what is possible to repair
the harm done: return stolen goods, restore someone’s reputation, pay
compensation forinjuries, etc. Already human justice requiresas much,
indicated expressly in twelve-step program. Christianity affirms that
sin also injures sinners themselves and weakens their relationships
with God and neighbor. While absolution removes sin, but it does not
undo or reverse the consequences of sin. Once forgiven, believers still
must strive to regain full spiritual health by making necessary amends
for their sins: they are exhorted to “make satisfaction for” or “expi-
ate” their sins which is also called “penance” (Catechism of the Catholic
Church, 1459).

The content of steps eight and nine clearly relates to various dimen-
sions of forgiveness and reconciliation in the theological sense.5? The
final spiritual experience for many members of twelve-step groups is
forgiveness, which can be understood in two ways. First, it is forgive-
ness of others which permits a letting go of anger and a reaching out in
compassion. Second, and probably more demanding, it is forgiveness of
self. Step five, where one admits “to God, to ourselves, and to another
human being the exact nature of our wrongs,” brings about the hope
that one can be forgiven: “Our moral inventory had persuaded us that
all-round forgiveness was desirable, but it was only when we resolutely
tackled Step five that we inwardly knew we’d be able to receive forgive-
ness and giveit, too.”>3 In the Christian perspective, forgivenessisafree
gift from God and accepting it as such corroborates this statement.

The final fruit for both a believer receiving sacramental absolution
and the participant of the twelve-step program is gratitude. From a the-
ological perspective, gratitude represents an awareness or recognition
of God’s grace and mercy. In more general terms, grace can be seen as
a gift of strength to address a difficult task or life’s challenge. In fact,
many participants of twelve-step programs view sobriety as a gift of di-

51 Roman CatechismII, V, 21; cf. Council of Trent (1551): DS 1673.

s2 K.E. Hart, A spiritual interpretation of the 12-steps of Alcoholics Anonymous: From re-
sentment to forgiveness to love, “Journal of Ministry in Addiction & Recovery” 6 (1999)
nra2, p. 25-39.

53 G.J. Connors, K.S. Walitzer, J.S. Tonigan, Spiritual Change in Recovery, p. 219.
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vine intervention for which they express gratitude on a regular if not
daily basis, a gratitude expressed by continuating to work the steps and
by living a daily life of sobriety.>*

5. Some Pastoral Reflections

Itisinteresting to see that the concept of confession so much abandoned
in many Christian denominations has found its way into the lives of so
many of our contemporaries through the participation in the twelve-
step program. It is also gratifying to realize that in the Protestant cir-
cles there are voices attesting to the healing potential of the Catholic
Sacrament of Reconciliation—what had been considered outdated is now
increasingly seen as abenefit contributing to both human and Christian
maturity.

Comparing dynamics of the twelve-step program with the elements
of sacramental reconciliation brings to the fore the striking similarities
they share: both present a jouney starting with contrition continuing
with anexamination of conscience and confessing one’s sins, and ending
with the enjoinder to make amends. The comparison also surfaces the
differences between the two—if the journey is substantially the same,
the language used in both points to where they differ. The terms found
in the twelve-step program evinces that our contemporaries tend to be
allergic to certain religious expressions or concepts such as sin, conver-
sion, prayer, penance, grace, mercy, atonement or restitution; as well,
participants in twelve-step programs might vacillate between speak-
ing of “God and “higher power.” These differences in language manifest
a preference to remain on a more psychological than spiritual level. As
a result, the twelve-step program is more comfortable with words and
phrases like meditation, wrongdoing or shortcomings, personal inven-
tory, publicly acknowledging and admitting to the higher power, work-
ing on character defects and making amends.>> Nonetheless, implied
and assumed in the use of this more “secular” language is a spiritual,
faith-rooted dimesion of human experience. No matter the language

54 G.J.Connors, K. S. Walitzer, J.S. Tonigan, Spiritual Change in Recovery, p. 218.
55 D.B. Hathaway, M. Dawes, Addiction and Twelve-Step Spirituality, p. 150.
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used, both processes essentially share the Good News to those seeking
healing.

In this context, an important question regarding the celebration of
the Sacrament of Reconciliation with addicts can be raised: Why are
these celebrations not always successful since they present a very sim-
ilar dynamic to the twelve-step program? Although not everyone who
participatesin the twelve-step program is immune from relapsing into
addiction, it seems that the twelve-step program is more successful in
thisregard than the sacramental celebration. This leasds to a hypotetic
conclusion that Catholics struggling with addictions do not alwaystake
their confessions seriously.

How can we help Catholics struggling with addictions to take advan-
tage of the richness of the Sacrament of Reconciliation? Are there any
elements in the twelve-step program that could be part of the prepa-
ration for a good confession? A major difference here is that individual
sacramental confession as generally practiced today does not have the
public aspect that is present in AA meetings: admission of addiction be-
fore a group of other members. Might an appropriately-adapted liturgy
of reconciliation that includes this communitarian dimension be help-
ful in supporting a more fruitful experience of confession? In any case,
both instances, confessing sins and working on character defects, have
to be carried out regularly over an extended period of time. In Catholic
tradition this currently takes form of confession linked with spiritual
direction.

Sometimes confessing sins may be part of the vicious circle of addic-
tion. It happens most probably when addicted persons do not admit that
they are powerless in face of their addiction but rely on their own will-
power while promising conversion. Here, steps one and two can be an
inspiration for a catechesis preparing for a good confession: “We admit-
ted we were powerless over alcohol—that our lives had become unman-
ageable. We came to believe that a power greater than ourselves could
restore us to sanity.”5¢

56 M. Gross, Alcoholics Anonymous: Still Sober After 75 Years, p. 2362.
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