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Abstract
Contemplation of the Body

Inthetradition of Christian contemplation, we find much encouragement to both con-
template nature and how we can discover God the Creator through itand how Hislove

isimprinted onit. St Ignatius, however, in his Contemplation for the Achievement of
Love, invites the praying person to contemplate not only creation, but also himself
and his body. Since there islittle research or literature on contemplation of the body,
the author pays special attention to it in this article. He argues that the Triune God

wants to reveal Himself to every man, not only through the book of nature and the

Bible, but also through his body, and that contemplation of his body can be of great
helptohiminthis. Inthe firstchapter he briefly defines the meaning of contemplation

and then turns to an understanding of the human body in the light of Scripture and

spiritual theology. In the last part, he gives various examples of how we can contem-
platethebodyanditsvariouspartstoallow theactive presence and love of the Triune

God to berevealed to us.

Keywords: contemplation, body, Triune God, Christian spirituality

Abstrakt

Kontemplacja ciata

W tradycji kontemplacji chrze$cijanskiej znajdujemy wiele zachet do kontemplowa-
nia przyrody i tego, jak dzieki niej mozemy odkry¢ Boga Stworce i Jego mitosé, ktora
jest na niej wyci$nieta. Natomiast Sw. Ignacy w Kontemplacji dla osiggniecia mito-
$cizacheca modlacego sie do kontemplowania nie tylko stworzenia, ale takze siebie
samego i swojego ciata. Poniewaz nie ma zbyt wielu badan ani literatury na temat
kontemplacji ciata, autor poswieca jej szczegdlng uwage w tym artykule. Przekonuje,
ze Tréjjedyny Bog pragnie objawié sie kazdemu cztowiekowi nie tylko poprzez ksiege
przyrody i Biblie, ale takze poprzez jego cialo, a kontemplacja ciata moze mu w tym
bardzo pomédc. W pierwszym rozdziale krotko definiuje znaczenie kontemplacji, ana-
stepnie przechodzi do zrozumienia ciata ludzkiego w §wietle Pisma Swietego i teologii
duchowos$ci. W ostatnim rozdziale podaje rézne przyktady, w jaki sposéb mozemy
kontemplowaé ciato lub jego poszczegdlne czesci i pozwoli¢, aby objawila sie¢ nam
czynna obecno$é i mito$é Trojjedynego Boga.

Stowa kluczowe: kontemplacja, ciato, Tréjjedyny Bog, duchowo$é chrzescijanska




Contemplation of the Body

Most people find refreshment and peacein the beauty of nature. Manyin
listening to the voice of nature today are looking for a way to hear their
true innervoice and thus to the discovery of authentic existence2. Many
also find God through it and glorify Him most easily in and through it.
We can find examples of this in many psalms (e.g. Ps. 23; 120; 139, etc.).
The Apostle Paul asserts that no human beingisjustified in not believing
in God3, “for since the creation of the world God’s invisible qualities - his
eternal power and divine nature - have been clearly seen, being under-
stood from what has been made” (Rom. 1:20). In the tradition of Chris-
tian contemplation, we can find encouragements to contemplate nature
and thus discover God the Creator and his love through it. Pope Francis,
faithful to this tradition, encourages us in his encyclical Laudato si to
enter into a contemplative wonder of things, as found in St Francis of
Assisi% For him, nature, according to the teaching of the Bible (e.g. Wis.
13:5), was a beautiful book through which God speaks to us in love and
“communicates something of his beauty and goodness through it”>.
Ignatius’ contemplation for the attainment of love® is also intended
to help everyone who enters it to be able to grasp and respond to God’s
love as deeply and fully as possible. The Contemplative is first invited
to recall the goodness of creation, salvation and special gifts received.
Then, in the spirit, he “observes” how God dwells in things and in him
with His goodness, how He gives him to be, to live, to feel and to know,

2 Cf. B. Zalec, Religija in narava v lu¢i Rosove teorije resonance, “Poligrafi” 26 (2021) no.
103/104, p. 15.

3 Paul’s emphasis that both Jews and Christian believers share a common faith that ju-
stification is solely God’s work. Cf. M. Matjaz, Obc¢estvo kljub razli¢nosti. Pavlovo razu-
mevanje koinonie v Pismu Galacanom (Gal 2,9), “Edinost in dialog” 74.(2019) no. 1, p. 177,
https://doi.org/10.34291/Edinost/74/Matjaz.

4 Cf. Francis, Laudato si, Vatican 2015, 125, https://www.vatican.va/content/france-
sco/en/encyclicals/documents/papa-francesco_20150524_enciclica-laudato-si.html
(11.01.2022).

5 Cf. Francis, Laudato si, 12. Maria Carmela Palmisano, on the basis of the sources she
has studied (in particular the Book of Proverbs, the Book of Sirach and the Book of
Wisdom), observes that, through the development of wisdom literature, personified
wisdom, in addition to justice, acquires new dimensions, and the focus of its presen-
tation shifts somewhat from the semantic field of justice to the semantic field of love
(Cf. M. C. Palmisano, Dimensioni di giustizia in alcuni testi sapienziali biblici, “Edinost
in dialog” 75 (2020), p. 42-438).

6 Cf.IgnatiusofLoyola, Thespiritualexercisesof Saint Ignatius, Chicago 2021, no.230-237.
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how He makes him His sanctuary. Then heisinvited to contemplate and
reflect on how God strives and labors for him in everything created on
earth. Finally, heisinvited to “look” at how all the goods and gifts come
from God. Ashe seesand tastesall this, he can gradually grasp more and
more how he is indeed immeasurably loved and freely gifted. All that
he is and all that he has is a gift. When he allows all of this to speak to
him inwardly, to move him and to take him over completely, he cannot
remain cold without desiring to become like God, the Giver, and to be
a gift to others together with Him. That is why he freely puts himself at
His disposal and wishes to cooperate with Him in his daily life.

Saint Ignatius invites the prayerful person not only to contemplate
creation, but also to contemplate himself, his own body. This is what
we want to give special attention to in this article, because there is lit-
tle research and little scientific and spiritual literature on this subject.
We hold that the Triune God wants to reveal Himself to every man, not
only through the book of nature and the Bible, but also through his body,
and that contemplation of the body can be of great help to him in this.
In the first section we will briefly define the meaning of contemplation.
We will then turn to an understanding of the human body in the light
of Scripture and spiritual theology. In the last section we will show var-
ious examples of how we can contemplate the body or its various parts
and allow the active presence and love of the Triune God to be revealed
tous.

1. Contemplation

The word contemplation means: to look for a long time with admiration
and wonder. It is made up of two Latin words: cum and templum. Cum is
translated as with and means simultaneity and concurrency, connect-
edness and unity. Templum is a celestial space, the space of the sky that
is captured by the gaze, or a temple dedicated to a deity. Together the
words mean dwelling in the heavenly space or temple of God".

Most authors agree that contemplation is particularly distinctive
among the various forms of prayer. It is primarily about a personal re-

7 Cf. M. Herraiz, Contemplazione, in: Dizionario di Mistica, eds. L. Borriello, E. Caruana,
M.R. del Genio, N. Suffi, Citta del Vaticano 1998, p. 338-339.

10



Contemplation of the Body

lationship or experience through intimate union with God. Itisa direct
awareness of God, not as He is in Himself, but as He is present through
Hisgiftsof grace, through Hisbeingin manand through the infused vir-
tues (faith, hope and love). It operates on the principle of faith, although
itisalsoaloving contemplation, which alsoinvolves the will and charity.
Itiscertainly primarily a passive prayer, and therefore the giftsand the
infused virtues do not play a primary role in it8.

For Aumann, contemplationisanunconditionaland totally gratuitous
(unmerited) gift of grace, so it is not essential for salvation, nor can it
be the result of one’s own will and power. In his thorough comparative
study on the understanding of contemplation, Joseph de Guibert makes
a very clear distinction between “infused” contemplation, which he
also calls “mystical prayer”, which is a pure gift of God, and “achieved”
contemplation, which is the fruit of God’s grace and man’s cooperation;
in the latter, man can also take the initiative®. This division is not new.
It dates back to the 17" century and was shaped by the influence of the
Carmelite school of contemplation. As such, it is an intermediate state
between asceticism and mysticism, or it is the apex of asceticism. One
prepares for it by faith, love (charity) and purification'®.

Until the 12" century, contemplation was usually associated with lec-
tiodivina asits last stage: reading (lectio), meditation (meditatio), prayer
(oratio), contemplation (contempatio). Itisa certain elevation of the mind
above the self, a resting in God, a savouring of the joy of eternal sweet-
ness, and a direct ecstatic (rapturous) encounter with the divine!!. The
author describes his experience of the loving presence of God as sweet-
ness (dulcedo), which is a very common term for such states in medie-
val monastic literature that refers to Ps. 33:9. The step from meditation
to contemplation is made by the one who begins to practice prayer in
wordless silence, filled with God’s love, with undivided attention to the

8 Cf.J. Aumann, Contemplation, in: New Catholic Encyclopedia, vol. 42, Washington

2003, p. 203, https://cvdvn.files.wordpress.com/2018/05/new-catholic-encyclopedia-
-vol-4.pdf.

9 Cf. J. de Guibert, The Jesuits: Their Spiritual Doctrine and Practice: A Historical Study,
Chicago 1964, p. 606.

10 Cf.J. Aumann, Contemplation, p. 207.

u Cf. Guigo 11, Scala claustralium - Epistola de vita contemplativa, www.santuariodella-
vittoria.it/File_PDF/Lettera_sulla_VITA_contemplativa.pdf (07.01.2022).
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meaning ofindividual words or things, and without any discursive men-
talactivity (mentalacts). The author of the book The Cloud of Unknowing

assures us that contemplation is a simple and quick way to God, with

the assumption that God’s grace ignites the flame of love in the prayers

of the one who prays!2.

Froma psychological point of view, contemplation isa special psycho-
logical state characterised by mindfulness and openness to awareness.
For Gerald G. May, an expert in the field of behavioural psychology, it is

“adirect, immediate, open-eyed encounter with life as-it-is”*3. When this
encounter with realityisdirected towardsarelationship with God, this
psychic state of contemplation becomes the spiritual event of contem-
plative prayer. It is important to be aware of this difference.

In this study we will understand it in the sense given by St. Ignatius
of Loyola. His way of contemplation, which we also call Ignatian, spread
among Christiansthrough his Spiritual Exercises, which were approved
by the Popein1541.

For Ignatius, contemplation means an imaginative presence in the
Gospel mystery or the biblical story that articulates the action of God
in human history!. In this form of prayer, the praying person enters
into the event of the Gospel mystery through imagination (imagining
and living it) so that he or she becomes a part of the action. For Christ is
risen, and allthe mysteries of Hislife are presentin Hiseternal now, and
become realistically present for the praying person. In the same way as
in the liturgical celebration of the mystery of salvation, all the contem-
plated biblical mysteries are presentin prayer and can be tasted, feltand
experienced by the praying person asifthey were actually happening to
him. God reveals Himself to the praying person through imagination
as he entersinto an ever more personal dialogue with Him, responding
to all that is given to him in contemplation. In Ignatian prayer, then,
we can see two fundamental movements: (a) the praying person enters

12 Cf. K. Baier, Meditation and Contemplation in High to Late Medieval Europe, https://
homepage.univie.ac.at/karl.baier/texte/pdf/Meditation-Contemplation.pdf
(05.01.2022).

13 G. May, To Bear the Beams of Love: Contemplation and Personal Growth, “The Way Sup-
plement” 59 (1987), p. 28.

14 Cf. J.F. Wickham, Ignatian Contemplation Today, “The Way. Supplement” 34 (1978),
p. 35-44.
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into the mysteriesby meansofimagination and becomesopen towhat is
happening; (b) God, who is present in the mysteries, actively enters into
the depths of the praying person by communicating His life to him?!®.

Ignatian contemplation also allows for a deeper seeing, tasting and
perceiving of things from the past and in the present, an inward tast-
ing of the active presence of the triune God and of the goodness with
which He pervades them. Such contemplation enables man to find the
Triune God in all things and to become His interlocutor and co-work-
erl6, Of course, he cannot find Him directly in all things, but heisable to
contemplate the goodnessofall that hasbeen created and, in the light of
faith, to see the presence of the triune God who creates and continually
giftsit all'”.

As with all prayer, contemplation requires that the praying person
surrender to it, or surrender himself to a relationship with the Triune
God, whom he is always seeking, visiting, and in whom he is already ac-
tually living (cf. Acts 17:28). Indeed, man is often prone to want to keep
even the imagination under control in order to arrive at the desired re-
sult'®, But it is only when he lets it happen and it is given to him within
contemplation that it can truly operate in all its creative power!°. Then
the Holy Spirit can also use it and through it bring to life in the praying
person the redemptive and salvific mission of Jesus Christ, making him
God’s interlocutor and co-worker.

2. The Human Body

The Old Testament account of human creation makesit abundantly clear

thathumanbeingsare created in theimage and likeness of God, and that

both male and female are fully in the image of God (cf. Gen. 1:26-27) and

are not prevented from doing so by their biological and physical limita-
tions. For the apostle Paul, the body (soma) is man himself.

15 Cf. J.F. Wickham, Ignatian Contemplation Today, p. 34-44.

16 Cf.Ignatiusof Loyola, The Spiritual Exercises, no. 230-237.

17 Cf.I. Tomlinson, The Contemplation to Attain Love, “The Way” 50 (2011) no. 4, p. 74.

18 Cf. D. Kraner, Vpliv socialnih reprezentacij o katoliski Cerkvi v Sloveniji na druzbene na-
petosti, “Bogoslovni vestnik” 78 (2018) no. 2, p. 613.

19 Cf.J. Vodiéar, Ziva metafora kot mozna pot do transcendence, “Bogoslovni vestnik” 77
(2017) no. 3-4, p. 574.
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It is not only the form of man, not only some part of man, but the whole man,
and at the same time something that stands opposite to man (cf. Rom. 12:4; 1 Cor.
12:14-26). Man is a body insofar as he can become the object of his own action or
the subject of some action?°.

The body is therefore not something external, an appendage to man,
but “man is man insofar as he realizes, expresses, acts in his corporeali-
ty; oreven moreradically: if welookat manin hisexistential depths, the
body is man’s being insofar as it is concretized in corporeality”2.

Man perceives his corporeality as a constant and inner constructive
factor of his spiritual person. Man’s spirit is necessarily bound to the
body, and thus also to time and space??.

In Christianity, the highest valuation of the body is seen in the convic-
tion that the body is the temple of the Holy Spirit (1 Cor. 6:19). According
to Paul, the Lord Jesus Christis the Creator of the body and its Redeemer,
and therefore it rightly belongs to Him (cf. 1 Cor. 6:13). It is the body that
makes it possible to belong fully to Christ (cf. Phil. 3:21; Gal. 2:19-20).

For Paul, then, itisessential that his faith be completed in the fullness
of the embodied life, to which also belong the thoughts and feelings. To
give oneself in the body is the most perfect possibility of service. This
gives it a real and special Eucharistic dimension, which is at the same
time a further and definitive proof that the body is not merely a visible
or external aspect of human life, but the whole of man?3,

At creation, man, together with all creation, is proclaimed to be very
good (cf. Gen. 1:31). This goodness of everything, including man in his
bodily limitations, is finally confirmed in all its fullness in the incar-
nation of Jesus Christ, the second person of God, the Son of God (cf. Jn.
1:1-17). Because of the incarnation, the Word of God is expressed and re-

20 M. Matjaz, Klicvnovo zZivljenje: Prevod inkomentar Pavlovega Prvegapisma Korinéanom,
Ljubljana 2015, p. 191.

21 V. Truhlar, Leksikon duhovnosti, Celje 1974, p. 625.

22 Cf. b. Pardon, Zemlja: dar, kusnja i zadaéa. Biblijska teologija zemlje u Knjizi Postanka
1-11, Zagreb 2014, p. 380.

23 M. Matjaz, Klic v novo Zivljenje, p. 192.
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vealed not only through man’s intellect and spirit, but also through his
body (bones, blood, muscles, hair, etc.)?4.

The Incarnation is an expression of God’simmeasurable love and mer-
cy for man, His creature. He does not only want to be close tohim in that
he is His image, His child, but also wants to share with him His way of
life, with all its limitations and vulnerabilities. Man does not therefore
need to reject his physical limitations or to overcome them in any way,
but only to accept them in freedom and to live them in the way of Jesus,
inthe power of the Holy Spirit given to him through the Father?®, Moreo-
ver, the Triune God wants to express Himselfin and through the human
body by permeating it with His rhythm, peace, harmony, openness, re-
laxation and transparency. The more one allows oneself to be guided by
the sense of the absolute and tries to remove the obstacles that oppose
this devotion, “the more this corporeality becomes the ‘material’ in
which the personal centre expresses itself with its absolute”2%, which is
the Triune God. The human body is therefore called to harmonize with
Him, becoming ever more supplicatory for His living presence and ac-
tivity in it?7.

Man feels his body as something that is imbued with the experience
of the triune God?®. In fact, he longs for that which he already possesses
in some way in his centre, in his greatest depth. This longing for the in-
finite is evidenced by his sharing in “theinfinite in the depth of being”2°,
since he is the image of God (cf. Gen. 1:26) and the temple of the Holy
Spirit (cf. 1 Cor. 6:19-20).

Thesensesarealsoagreathelpinenteringintoapersonalrelationship
or dialogue®® with God. They open him up to the environment around

24 Cf. M. A. McIntosh, Trinitarian Perspectives on Christian Spirituality, in: The Blackwell
companion to Christian spirituality, ed. A. Holder, Oxford 2005, p. 183-185.

25 Cf. T. Stegu, Transhumanizem in kr§¢anska antropologija, “Bogoslovni vestnik” 79
(2019) no. 3, p. 689-691, https://doi.org/10.34291/BV2019/03/Stegu.

26 V. Truhlar, Temeljni elementi duhovne teologije, Celje 2004, p. 59.

27 Cf. P. Pardon, 2020. Covjek i stvoreni svijet (Post 1-2). Biblijsko-teoloskiizazovisuvreme-
noj kr§éanskoj antropologiji i ekologiji, “Bogoslovska smotra” 90 (2020) no. 2, p. 434.

28 V. Truhlar, Leksikon duhovnosti, p. 224.

29 V. Truhlar, Temeljni elementi duhovne teologije, p. 72.

30 The biblical author, in the account of creation (Gen. 1:1-2:2), emphasizes that God cre-
ated man “in hisownimage” (Gen. 1:26). Heemphasizes this thought four times, which
meansthat hefindsitvery important. Thisideaisexpressed with a special phrase, con-

15



lvan Platovnjak SJ

him and also to himself, which he experiencesin his own body. They en-
able him to respond to the most basic needs oflife, so that he canliveand

sustain hislife atall. He who does not feel is, so to speak, dead. Likewise,
the sensesare the basis of man’s symbolicactivity and with them he can

also respond to his spiritual needs®!.

Truhlar encourages a more integrated view of man, for only in this
light do the senses acquire their true value. All choices that are freely
and integrally made necessarily involve the sensuous level. If it is not
involved, the inner balance, the harmony, is lost; disunity and tension
arise within32. And this inner harmony is especially presupposed and
needed by every healthy spiritual maturation. In the same way, in man’s
experiential life everything is spiritually “felt”33.

True and transforming prayer is holistic, integral34. It takes place
through the outer senses, the bodily postures, and the awareness of sen-
sations and breathing. It then engages the psychic layer: memory, intel-
lectand will. After that, it penetratesinto man’s deepest spiritual world,
where the heart feels, tastes, sees and hears, and touches the spiritual,
divine reality, where the spirit is enlivened by the inspirations of the
Holy Spirit, where “water welling up to eternal life” (Jn. 4:14). Such med-
itative-contemplative prayer begins to transform the person within, so
that outwardly from its depths it radiates joy, it radiates peace, and it
spreads around it the pleasant fragrance of God®®.

sisting of two words: selem, image, and demut, similarity. Whatdo these termsmeanin
the Bible? With the first expression the author wanted to emphasize that manisindeed
like God, manistheomorphic. According to some interpreters, the second term, demut,
was added to weaken the first expression’s material meaning or material similarity:
man is the image of God, but not material, but “the image of similarity”. This simila-
rity is man’s capacity for dialogue, i.e. man’s capacity for personal relationship with
his Creator. Cf. S. Skralovnik, Jakob Aleksi¢: Poklicanost ¢loveka k dialogu, “Edinost in
dialog” 76 (2021), p. 124-125, https://doi.org/10.34291/Edinost/76/Skralovnik.

31 Cf. V. Truhlar, Leksikon duhovnosti, p. 101-102.

32 Cf. Ibid; b. Pardon, Zemlja: dar, kus$njaizadaéa, p. 390.

33 Cf. A. Weber, Biopoetics: Towards an existential ecology, Dordrecht 2016, p. 27.

34 Cf. W. Zyzak, Zdrowie cztowieka w kontekscie chrzescijanskiej duchowosci holistycznej,

“Psychoonkologia” 22 (2018) no. 1, p. 38.
35 Cf. V. Truhlar, Leksikon duhovnosti, p. 313-315.
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Inreflecting on the importance of contemplation of the body, itisalso
necessary to takeintoaccount John Paul II’stheology of the body, which
he often stresses:

The body, in fact, and only the body, is capable of making visible what is invisi-
ble: the spiritual and the divine. It has been created to transfer into the visible
the reality of the world the mystery hidden from eternity in God, and thus to be
a sign of it3.

Man cannot grasp the great mystery of his body by reason alone. He
can only know its workings and benefit greatly from them. But the body
is not only biological, but also theological. Only if we can hear, see and
grasp what it “says” to us theologically too, can we truly understand
ourselves and know how the triune God is livingly and actively present
in us, know the language of “gift” and “self-gift”3” which He inscribed
in us and is still inscribing in us. The body bears witness to creation as
a fundamental gift and consequently bears witness to its desire to love
as the Love from which it proceeds®2.

Our body is therefore, according to Pope John Paul II, a topos, a place
of encounter between the Triune God and us in a very concrete way®°.
It “remembers” its Creator, the Father, through Christ in the Holy Spir-
it*° and calls each one of us to become aware of Him and to live into the
Triune Love that is imprinted in it and in all its functions. Contempla-
tion of the body is one way that can enable us to fulfil this.

3. Contemplation of Different Parts
of the Body and its Functions

Just as Jesus encourages us to learn from the lilies of the field and birds
of the sky how the Father cares for us, so we can say that He also encour-

36 John Paul II, Man and Woman He Created Them: A Theology of the Body, no. 19, Boston
2006, p. 203.

37 Cf. John Paul II, Man and Woman He Created Them, no. 4, 111, p. 576-578.

38 Cf. John PaulII, Man and Woman He Created Thewm, no. 111, p. 574-581.

39 Cf. Ch. West, Teologija telesa za zacetnike, Ljubljana 2014, p. 3-8.

40 Cf. John Paul I, Man and Woman He Created Thewm, no. 11, p. 169-172.
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agesustolearn from ourbodyand its functions how the Father cares for
us through Jesus Christ in the Holy Spirit. We will look at what contem-
plation of certain parts of the body and its functions can lead us to. For
any contemplation, it is important to first choose what we are going to
contemplate and prepare ourselves for it.

First, we find a place where we can be in silence and stillness for at
least twenty minutes. Then we choose the posture (e.g. sitting, standing,
kneeling, walking, lying down, etc.) that will be most helpful for us to
be able to concentrate and surrender to the action of the Triune God in
this contemplation.

If we choose the sitting posture, we sit. We find a position that is com-
fortable for our body. We surrender to the sounds of the environment
and the sensations in our body. We sit relaxed and upright. Hands on
the knees. Close our eyes. Breathe. Focus on the sensations in the body,
from the top of the head down to the soles of the feet. It is important to
notice the sensationsin each part of the body for a few moments, to stop
at them, accept them and allow them to be with us. In this way, we are
always more and more within who we are.

When we are at peace with our whole being, we awaken in ourselves
the desire to enter also into the awareness of the presence of the Triune
God. We can do this by making the sign of the cross. Slowly raise the
right hand to the forehead, saying “in the name of the Father”. We re-
main in this posture for a few moments to perceive the eternal and lov-
ing kiss of the Father. Then we move our right hand towards the center
of the body, calmly pronouncing “and of the Son” and stopping at our
center. Let us surrender to the presence of Jesus Christ in our spiritual
center. Then slowly raise our right hand towards the left shoulder and
touchit. Calmly pronouncing “and the Holy Spirit”, move our right hand
towards the right shoulder, where we pause for a few moments in the
touch*. We surrender to the presence of the Holy Spirit, who unites and
opens us, and ask Him to guide our contemplation, to remind us and to
teach us. Let usalso ask Him for what we want to be given to us through
it. Then we enter into contemplation of what we have chosen at the be-
ginning.

41 Cf. 1. Platovnjak, J. Roblek, Moliti s telesom, du$o in duhom: Molitveni priro¢nik, Ljubl-

jana 2005, p. 56-57.
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Ifwearedistracted, we refocus on the object of our contemplation and
ask the Holy Spirit to guide us, teach usand remind us of what the Father
wants to say to us through Jesus Christ.

A few minutes before the end of the contemplation, let us reflect on
what has happened during the contemplation. In our own words, we
share with Jesus Christ and, through him, with the Father what has
happened and what we feel especially now within ourselves, as with our
most intimate friend.

In conclusion, we say the Our Father or simply Glory to the Father and
slowly, gratefully, we make the sign of the cross. We move our head, our
shoulders and our whole body and become aware of the space we are in.
Slowly we open our eyes and allow what has happened to resonate with-
inus.

After each contemplation, it is necessary to take time for reflection.
We try to see and articulate what has happened within us. In this way
we learn to perceive the thoughts and feelings within us and to discern
the presence, action, teaching, and guidance of the Triune God in our
lives. At the end, we also write down briefly in a spiritual journal what
has happened.

3.1. Contemplation of Breathing

If we choose the contemplation of breathing, we ask the Holy Spirit, af-
ter the initially entering into it, for the gift of being moved by the gift of
breathing and by the presence of the self-giving love of the Triune God

in and through it. Then we focus on the breath. Let us open ourselves to

it. Letus surrender toit. Let usimmerse ourselvesin it. Let us unite our-
selves toit. We try to perceive it as fully as possible, to feel it. Gradually,
the realisation can happen within us: the breath comes by itself, it does

not depend on us. Someone is breathing in us*2.

We can also focus on the lungs and what is happening in them. As we
observe their functioning as we breathe, we see and know the founda-
tions of our relationship to God. The lungs know to breathe and obey
the laws of breathing. They are obedient to what they were created for

42 Cf. M. Laird, Vtiho dezelo: vodnik h kr§¢anski kontemplativni praksi, Ljubljana 2016,
p. 45-53.
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and given to man to do. When they are deprived of air, of oxygen, they
breathe. Because they love purity, oxygen, they breathe out everything
dirty, carbon dioxide. So we can see in the dynamics of breathing how
importantitistobeobedient, poorand pure. The Gospel’s sacred virtues
are, as it were, imprinted in their very action: obedience, poverty, and
purity. Aslong as we observe the whole process of breathing, we can live.
So as long as we live, we can also pray, praise and worship the Triune
God by the very act of breathing, as the last line of Psalm 150 proclaims:
“Let everything that has breath praise the Lord”. Thus, breathing is the
most intimate and precious dialogue between man and the Triune God!
Since God gives us every breath, He also deserves our every breath,
which becomes a thanksgiving to Him, that is, the breath of surrender-
ing our life to Him through His breath of the Spirit. The more we are
aware of this, the more we become people of prayer and of giving our
lives to others.
When the Apostle Paul speaks of Christian identity, he says: “Because
you are his sons, God sent the Spirit [the breath] of his Son into our
hearts, the Spirit who calls out, ‘Abba, Father’” (Gal. 4:6) At the core of
our breathing, we can see this very crying out to the Father, which is as
essential and Fcontinuousasour breathing. We can also enter conscious-
ly into this prayer of invocation, saying in the rhythm of our breathing
in the spirit: Fa (inhale) — ther (exhale).
To breathe is to live. This is the gift that the Triune God has been giv-
ing us from minute to minute since the first moment He created us. This
isalso our fundamental prayer. We pray when we are breathing.

3.2. Contemplation of the Being of the Heart

If we choose contemplation of the being of the heart, after entering into
it, we ask the Holy Spirit for the gift of being moved and of perceiving
God’simmeasurable gift of love, which is bestowed on usin every heart-
beat, so that we may love the Triune God even more and live His love.

(If we do not feel the pulse, we “look for it” in the wrist or the jugular
vein. This way we can be in touch with the pulse until the end of the
prayer. If we no longer feel it during the contemplation itself, we do not
get confused. We calmly find it again and continue contemplating.)
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All attention should be on the heartbeat. Let us surrender to it. Let us
be aware ofit. The heart beats within us without our willing it. Itisa con-
stant and sure happening to which we contribute nothing. And yet our
life and action depends on it. Let us repeat within ourselves, “Every —
beat —is— Your—gift”.

Words express what is actually happening. The Father’s gift flows
through our heartinto our whole being, whichlives every moment from
thisbeat. We experience how we are constantly being created and given
toourselves. Itisin thisthat we can come to know the love of the Father
which gives the heart to beat for us. In a spirit of wonder, we see how the
Trinitarian self-giving love is “imprinted” on the heart. As we listen to
the beating of the heart, we listen to the “beat” of God’slove, the beating
of God’s heart for us and for the whole world*3.

Inthebeating of the heartIcanalso heartheknocking of Jesus Christ
who says: “Istand at the door and knock” (Rev. 3:20). Heis knocking and
will keep on knocking until we open to Him.

3.3. Contemplation of the Heart, Blood and Lungs

If we choose the contemplation of the action of the heart, blood and
lungswe ask the Holy Spirit for the gift of being moved and of perceiving
the ongoing birth, death and resurrection of Jesus Christin usand for us.

First, let us surrender ourselves to the awareness of the workings of
the heart, which is our most precious inner organ. It beats constant-
ly for us. It beats some 86,400 times in a day. It beats without ceasing.
Without rest. Almost every second, it propels the blood, which spills
over the whole organism to invigorate it, to enrich it with oxygen and
all the substances necessary for life.

The heart is the image of the Father#4. Heis in us, though we are often
not aware of it, just as the heart is not. Invisible, discreet, modest. The
Father “gives us an impulse”. At every moment He pours out of Him-
self the blood, “His Son”. Again and again, eternally, He gives birth to
Him, He gives Him away. In this way, He gives of Himself completely. He
keeps nothing for Himself, but gives everything to the Son, His whole

43 Cf.1.Platovnjak, J. Roblek, Molitis telesom, duso in duhom, p. 39-41.
44 Cf. A. Muszala, Silent prayer, London 2016, p. 12-13.
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nature, divinity - everything. “All I have is yours, and all you have is
mine” (Jn. 17:10).

Theblood goesoutagainand again to every part of the body. It doesnot
leave any cell, but penetrates them to die there. This means that it gives
everything it has: oxygen, life-giving substances, mineral salts. It gives
without keeping anything for itself, because it knows that this is what
it is doing. “I have come that they may have life, and have it to the full”
(Jn.10:10).

The blood is the image of the Son. He comes from the bosom of the
Father to go to every man and to repeat in him what once happened on
Good Friday: to give Himself without all things and to die in him in or-
der to have life. The Son as the dying man says: “This is my blood, which
is shed for you...” (cf. Mt. 26, 28).

Just as the depleted, dead, deoxygenated blood returns again to the
heart - to the place from whence it came, so too the dead Son returns to
thebosom of the Father. He hands Him over to the Holy Spirit to breathe
lifeinto Him again. Similarly, the heart pushesthe “dead” blood into the
lungs to be “revived” again, to be refilled with life-giving oxygen.

The lungs are an image of the pneuma - the Spirit who is above the
waters. The Creator breathed it into man at creation, Jesus breathed it
outonthecrossandbreatheditastheresurrectedinto Hisdisciples. Just
as the risen Christ returns to the Father, who sends him again to bring
uslifein its fullness, so the quickened blood returnsto the heart, which
sends it again to the cells to animate them and give them all that it has
received. All of this happens without pause throughout life4>.

As we contemplate this constant action within us, we perceive more
and more how Jesus Christ lives, dies and rises again in us without
a break: when we sleep, when we work, when we rest, when we pray,
whether we know it or not, whether we are aware of it or not. In the
same way, the Father gives his sun to rise again and again over every
man (cf. Mt. 5:45).

Let us allow this image of the spiritual reality, which is continually
being realised in us, to take its grip on us and to happen in us. Let us
allow ourselves to be touched through it by the living Triune God who

45 Cf. A. Muszala, Silent prayer, p. 13-15.
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wants to be our centre, our all, our way of looking at ourselves, others,
the world and Him, and our way of living and acting.

3.4. Contemplations of Eating

If we choose the contemplation of eating, we first prepare the food to be
eaten. Before we start eating and drinking, let us calm down. Let us try
tobecome aware of ourdesire foritand to connect it with our desire tobe
with God the Father and Jesus Christ in the Holy Spirit. We can express
our feelings of thirst for God with the psalmist: “My soul thirsts for God,
for the living God” (Ps. 42:2).

I make the sign of the cross. I ask the Holy Spirit to perceive the pres-
enceofthe Fatherand of Jesusat the meal and for the gift of being moved
by God’s self-giving love, which I receive through food and through all
that happensin my body asIeatand drink.

Let’stry tobewith all our senses when it comes to food and liquid. Let
us look respectfully and lovingly at what is in front of us and what we
are allowed to eat and drink. Let us smell it, touch it and taste it in our
mouths and when we swallow.

We allow ourselves to be moved, by the grace of the Holy Spirit, by
how God the Father gives this food to feed and clothe us (cf. Mt. 5:6, 45),
to “die” for us so that we might live. We are moved by His care for us
(cf. Mt. 6:25-34), by His ministry to us through this food, by the pos-
sibility that we can eat and digest it, that it will provide us with all we
needtolive, and that our bodies will be able to put into practice what we
freely choose to do.

We remain in all this happening. Let us be aware of this food that we
are eating, in all that we feel, experience, are given, with the body and
all its functions, so that we can eat and drink and digest it all. Only in
this way will there be a taste of the Father’s self-giving love and the de-
sire to be able to give ourselves, together with His Son, to others, just as
Hehasgiven Himselfto us, even through this food and liquid which has

“died” ‘in order that we might live and work. In this way we will be able
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to become a gift to others in the power of the Holy Spirit, ready to “die”
for them, so that we may live our lives more and more fully*6.

3.5. Contemplation of Walking

If we choose the contemplation of walking, we should think at the begin-
ning about the purpose of the walk*”. After entering into it, we ask the

Holy Spirit for the gift of being moved and perceiving the gift of walking,
so that we can move in it, which gives our body the capacity to walk, to

look, to listen, to smell, to perceive. We ask Him to remind us, to teach

us and to guide us, so that as we walk, we may be able to be taught about

God’s active love for us*8.

When we surrender ourselves in silence to the walk and to the aware-
nessofitsrhythm, itbecomesatool with which we enterinto the present
moment. In this way, we redirect the mind into awareness of what is
happening now and into the presence of the Triune God in whom we live,
move and have our being (Acts 17:28). Thus, awareness of the rhythm of
walking hasasimilarrole to the awareness of the rhythm of breathing*°.
In this way, we free ourselves from being trapped in constant rumina-
tions or monologues, or in the various anxieties that often cause us rest-
lessness and drain a lot of our life energy.

Letusgetonthe pathand surrendertotheroad, the path, theearth, to
the sensations of the body, its parts, the breath, the heartbeat, the walk.
Let us become aware of our way of walking and our posture.

We do not think about the path and walking, we simply walk. Allow
thoughts to come and go, as well as various sensations and feelings,

46 Cf. 1. Platovnjak, Food and Spirituality: Contemplation of God’s Love While Eating, “Stu-
dia Gdanskie” 48 (2021), p. 89-91, https://doi.org/10.26142/stgd-2021-005.

47 Walking has been widely studied for its transformative effect. Cf. S. Brumec, N. Arac-
ki Rosenfeld, Primerjava Zivljenjskih sprememb po romanju in po obsmrtnih izkusnjah,

“Bogoslovni vestnik” 81 (2021) no. 3, p. 696-703, https://doi.org/10.34291/BV2021/03/
Brumec.

48 Cf. P. Roszak, Camino de Santiago i devotio post-moderna. W poszukiwaniu tozsamosci
pielgrzyma w dobie ponowoczesnej bezdomnosci, in: Camino Polaco. Teologia —sztu-
ka—historia—terazniejszosé, t. 2, eds. P. Roszak, W. Rozynkowski, Torun 2015, p. 222—
236.

49 Cf. Walking meditation, https://www.headspace.com/meditation/walking-medita-
tion (04.02.2022).
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emotions and inner spiritual moods. Let’s observe all bodily sensations,
from the feeling of the foot touching the ground and rising up, to all the
other sensations we experience in our moving body. Let us just notice
them, accept them and allow what will happen through them to hap-
pen. It is necessary to be totally free, without preplanned expectations
or desires. If our thoughts drift away, let us come back to sensing the
feelings again.

Let us surrender to the walk, to the rhythm of the steps, to being
gifted with them, which allow us to leave behind the old and move for-
ward into the new. In this way, we can awaken to the awareness of how
God the Father gives us always a new step. Let us allow ourselves to be
moved by the Father who, through Christ, gives our body the possibility
of walking, of having a way.

Conclusion

In this study, we have seen how the triune God reveals Himself to us
through ourbodies. Heiswaiting foruswithin itand seeking usthrough
it, sothat we may let ourselves be found by Him and allow Him to be even
more vividly present and active in all our life and actions®°. We have
seen how contemplation of the body, its parts and functions, is a great
help in this.

We have briefly outlined just some of the possible contemplations.
There are many others, from the different postures of the body (stand-
ing, kneeling, sitting, lying down, prostration) to the different postures
of the hands and head, etc. In our time, when the female body is often
devalued, contemplation of it and of its monthly cycle would be very
deep and important. Also, because of the very one-sided view of sexual
relations, spouses should be encouraged to contemplate their love-sex-
ualrelationship. Everything can be approached in a contemplative way:
various forms of physical recreation (running, swimming, climbing,
gymnastics, dancing, etc.), going to sleep, sleeping alone and waking
up, washing and showering, etc.

so Cf. L. Hardt, In Favour of Dispositional Explanations. A Christian Philosophy Perspective

with Some References to Economics, “Scientia et Fides” 1 (2022), p. 241-259, https://doi.
org/10.12775/SetF.2022.012.
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Iam sure that many Christians who are looking for spirituality in all
of the above, but unfortunately do not find it in Christianity, go else-
where. Ibelieve that thisisan area where the Triune God is still waiting
for us to discover Him and to allow Him to be with us in this too, and to
make it all a place and time for our personal and deeply transforming
encounter with Him and a spirituality lived integrally.
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Abstract

“God’s Grandeur” by Gerard Manley Hopkins—A Poetic Path into the Depths
of Contemplation

The present paper concerns the question of how Christian contemplation, in the sense
of a simple loving gaze on God and His works, could be prepared and supported by
poetry by using the properties of poetic speech in the field of semantics, syntax as
well as sound effects. The object is God’s Grandeur, a brilliant sonnet by Gerard Man-
ley Hopkins, a poet, priest, Jesuit, a man of spiritual passion. Its analysis along with
interpretation, in terms of both poetics and spiritual theology, will allow us to see
how aesthetic contemplation works and could bear fruit for a contemporary man’s
relation to himself or herself, to the world as well as most importantly to God, the
source of created goodness.

Keywords: poetic speech, acquired contemplation, aesthetic contemplation, nature,
man, God

Abstrakt

,God’s Grandeur” Gerarda Manley Hopkinsa.Poetycka $ciezka w gtgb kontempla-
cji
Ponizsze studium dotyczy kwestii, wjaki sposéb chrzescijanska kontemplacja wzna-
czeniu prostego ogladu Boga i Jego dziet moze by¢ przygotowana oraz podtrzymy-
wana przez poezje na skutek zastosowania wlasciwos$ci mowy poetyckiej w zakresie
semantyki, syntaktyki oraz instrumentacji dZzwiekowej. Przedmiotem badania jest
tutaj sonet God’s Grandeur Gerarda Manleya Hopkinsa, poety, kaptana, jezuity i czto-
wieka o wielkiej duchowej pasji. Analiza dzieta wraz z interpretacja, dokonana w ra-
mach zaréwno poetyki, jak i teologii duchowosci, pozwoli zobaczy¢, jak estetyczna
kontemplacja funkcjonujeiprzynosi owoce dlarelacji wspétczesnego czlowieka do sa-
mego siebie, $wiata, a przede wszystkim do Boga, zrédta dobroci bytéw stworzonych.

Stowa kluczowe: mowa poetycka, nabyta kontemplacja, estetyczna kontemplacja,
natura, cztowiek, Bég
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Speaking about the issue of Contemplation Today it is the thing of great
importance as it can evoke the intermediary role of the creation, but
in some special manner. Obviously, such an idea of contemplating God
through His deeds is rooted in the Bible as well as Church tradition.
There are a number of biblical voices that can be heard, like a Psalmist
ending his meditation on the world with the exclamation: “may The Lord
be glad in His works” (Ps. 104.:31). Also the way of theoria physike, repre-
sented by St. Maximus, the Confessor (T 665), shows how sensual sensi-
tiveness perfected by spiritual insight into the essence of a thing (logos)
enables contemplating God through the Cosmos? Within this broad ap-
proach aspecial placeistaken by apoetic gaze on the world, when a man
uses the properties of artistic speech to express his or her share in the
reality of God alone and of what is coming from God. A poem becomes
a path introducing and leading into the depth of prayer. However, the
principalrole of God’s grace in spirituallife, the grace cooperating with
human free will, must essentially be taken into consideration®.

The particular aim of this paper is to set out the contemplative poten-
tial of poetry, which by its properties brings the reader beyond superfi-
cial aesthetic excitement to an area of spiritual aesthetic contemplation
and furthermore to the pure enjoyment in the Beloved. In some respect
this consideration continues the author’s examination of poetry as
a contemplative way®. The object of the present work is a famous son-
net God’s Grandeur by Gerard Manley Hopkins (1844-1889), an eminent
English poet and priest (Jesuit) with a great passion for spirituality®.

1 Biblical quotations after: New American Bible (Revised Edition) NABRE; https://www.
biblegateway.com/ (22.06.2022).

2 Cf. T. Merton, Mistyka chrzescijanska. Trzynascie spotkan ze stynnym trapistq, transl.
G. Gomola. A. Gomola, Poznan 2019, p. 114-122.

3 Cf. Catechism of the Catholic Church, 154-155, https://www.vatican.va/archive/
ENGoo015/__PX.HTM (28.06.2022).

4 M. Godawa, Imaginative Contemplation based on “The Starlight Night” by Gerard Man-
ley Hopkins, “Bogoslovni Vestnik” 80 (2020) no. 3, p. 565-574, https://doi.org/10.34291/
BV2020/03/Godawa.

5 Cf. B. Leithauser, Preface to the Vintage Spiritual Classics Edition, in: Mortal Beau-
ty, God’s Grace. Major Poems and Spiritual Writings of Gerard Manley Hopkins, eds.
J.F. Thornton, S.B. Varenne, New York 2003, p. 15-31; Chronology of the Life of Gerard
Manley Hopkins, in: Mortal Beauty, God’s Grace, p. 33-46; S. Baranczak, Niesmiertel-
ny diament, in: G. M. Hopkins, 33 wiersze, ed. S. Baranczak, Krakéw 1992, p. 7-22;
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The analysis of Hopkins’ verse will lead to a proposition of interpreta-
tion and a concluding comprehension of the main issue in the field of
poetics and spiritual theology.

1. God’s Grandeur

The world is charged with the grandeur of God.

It will flame out, like shining from shook foil;

It gathers to a greatness, like the ooze of oil

Crushed. Why do men then now not reck his rod?
Generations have trod, have trod, have trod;

And all is seared with trade; bleared, smeared with toil;
And wears man’s smudge and shares man’s smell: the soil
Is bare now, nor can foot feel, being shod.

And, for all this, nature is never spent;

There lives the dearest freshness deep down things;

And though the last lights off the black West went

Oh, morning, at the brown brink eastwards, springs—
Because the Holy Ghost over the bent

World broods with warm breast and with ah! bright wings®.

Starting from the opening line it is important to draw the structure of
the composition. The poem is divided into three parts of which the first
one (lines 1-4) includes the vision of the nature supported by God, the
second one (4-8) breaks this order by the opposite presentation of hu-
man presence to be closed by the third great vision (9-14) in which the

D.E. Anderson, The Grandeur of God and the Life of a Poet, “Religion and Ethics Newswe-
ekly”, 20.03.2009, https://www.pbs.org/wnet/religionandethics/2009/03/20/mar-
ch-20-2009-gerard-manley-hopkins/2478/ (02.07.2022); R. V. Young, Song of A Soul:
A Hundred Years Later, Gerard Manley Hopkins; Poetry Seems More Urgent And Haunting
Than Ever, “Crisis Magazine. A Voice for the Faithful Catholic Laity”, 01.11.1989, https://
www.crisismagazine.com/1989/song-of-a-soul-a-hundred-years-later-gerard-man-
ley-hopkins-poetry-seems-more-urgent-and-haunting-than-ever (01.07.2022).

6 G.M. Hopkins, God’s Grandeur, in: Mortal Beauty, God’s Grace, p. 21; G. M. Hopkins, 33
wiersze, p. 54.
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topic of the nature and God returns more evident. This order could be
depicted in the sequence: A-B-A1which leads the course of the analysis.

2. Harmony Broken

As already stated, the first and positive part is opened by the formula

of a great importance. It recalls two crucial, though unequal, concepts

(God, the world) and uncovers their mutual relation: the world is full

of God’s grandeur that means the sacred and revealing character of the

world, which reflects St. Ignatius’ postulate to live for the greater glory
of God”. In terms of theology Hopkins’ “grandeur” stands for God’s glo-
ry—an external manifestation of His nature®. The description consists

of two parallel sentences of structure: it..., like...:

It will flame out, like shining from shook foil;
It gathers to a greatness, like the ooze of 0il / Crushed.

These two parallels have been mutually contrasted since the first
one expresses a movement outward (“it will flame out”), whereas the
second one— an action going inward (“it gathers”). Respectively, two di-
mensions of God’sgrandeur are captured here, namely the potential one
which in the present simple tense accumulates itself within the world
(3) and the actual one which in the future will rapidly go out from there
to be manifested. Two accompanying comparisons by virtue of sound
effects, i.e. instrumentation (syllable orders: “f-m-sh” as well as “g-r-s”)°®

7 Cf.Ignatius of Loyola, The Spiritual Exercises of St. Ignatius of Loyola, no. 23, New York
1914, http://www.ccel.org/ccel/ignatius/exercises.titlepage.html, p. 31 (27.06.2022).
The notation used here is additionally accompanied by numbers according to the ge-
nerally accepted division of The Spiritual Exercises.

8 Cf.W. Stomka, Chwata Boza, w: Leksykon duchowoscikatolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin-Krakéw 2002, p. 130-133. Obviously, filling “the world” with “God’s grandeur”
as well as the motive of the Holy Ghost, put later, removes a possible suggestion of
pantheism.

9 Sound instrumentation (e.g. alliteration) plays the very important role in English po-
etry. It makes the concentrated appeal to the reader (cf. P. Mroczkowski, Postowie, in:
W. Langland, Widzenie o Piotrze Oraczu, ed. P. Mroczkowski, Krakéw 1983, p. 149). For
the meaning of Hopkins’ sonic inventions see: B. Leithauser, Preface to the Vintage
Spiritual Classics Edition, p. 28-29.
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and the rhyme (“foil” —“0il”), enhance the sensual valor of the pictures,
testifying to Hopkins’ sensitivity!©. The enjambment “oil / crushed” is

excellent for making the illusion of pressing olives. Here a place for con-
templation of the world filled with God’s glory is clearly shown!!. How-
ever, being successfully suggested by poetical means it is crossed at the

same time. Suddenly the poet’s speech in line 4 is disturbed with the

question: “Why do men then now not reck hisrod?” The harmony seems

to be broken and the first, very positive tension between the potential

and actual dimensions of God’s glory is contrasted now with the second,
negative tension between the world and people.

Human attitude is rendered by the negative form of the archaic-Eng-
lish verb “reck”?which meansthat people are not concerned with God’s
rod. This statement refers to the well-established figure of God (Jesus),
the Good Shepherd (Ps. 23, Is. 40:11, Jn. 10:1-21, Lk. 15:4-7) as well as to
the belief in God’s Providence. This question remains unanswered, but
sin, consisting in disobedience, is sufficiently evoked. Instead of mor-
al high ground Hopkins proposes the brief bitter image of humanity
(5-8). The most repetitious verse no. 5 shows people passing with no
aim. The triple-repeated “have trod”, corresponding to the plural of

“generations”, draws the wide vision of pointless activity in the course
of history. It is conveyed by providing the noun “all” standing implicite
for “the world”, with the relevant order of terms. At first two similar ex-
pressionsoccur, thatis “allis seared with trade” and “bleared, smeared
with toil” (6). The nouns (trade, toil) meaning human intensive work are
denounced by the participles breaking aesthetic sense (seared, bleared,
smeared). The use of syllables: “s” with “-ear-” in the participles and

“t” in the nouns stresses this state. The characteristic continues in the
next expression saying that “all [...] wears man’s smudge” and “shares
man’s smell” which—through the resemblance of both nouns (smudge,
smell) —enhances the very pessimistic opinion about human influence

10 These lines are great examples of Hopkins’ idea of inscape, the accuracy in a distineti-
ve view of the thing (Cf. B. Leithauser, Preface to the Vintage Spiritual Classics Edition,
p. 25-26; Chronology of the Life of Gerard Manley Hopkins, p. 37).

u Cf. B. Leithauser, Preface to the Vintage Spiritual Classics Edition, p. 25-26.

12 RECK, in: The Penguin English Dictionary, ed. R. Allen, London 2007, p.1069; cf. Old
English reccan.
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ontheworld. This poetic amplification (congeries!®) of human dirty debt
radically contrasts the amplification of God’s pure glory. Hopkins char-
acterizes this place with the picture of “the bare soil” which cannot be
felt by man’s foot. “Being shod” symbolises both human indifference to
the nature along with God, because the motif of shoes connotes separa-
tion from the earth—as well as their destructive impact because wear-
ing shoes produces “smudge” and makes the soil “bare”. This picture
presented by Hopkins effectively expounds human self-alienation and
presents severe criticism reminding the later verses of The Waste Land
by T.S. Eliot!4.

The contrast between the two parts (1-4; 5-8) is strengthened with the
rhyme structure. The pair “God” —“rod”, embracing the inner pictures
linked by rhymes “foil” —“0il”, shows the vision of harmony while the
pair “trod” —“shod” along with the inner rhymes “toil” —“soil” points
out to the distraction. Through the use of nouns the shape of the sonnet
becomes more concrete.

3. Harmony Recaptured

The conflict between two images from the first stanza finds its solution
in the great vision of the second part of the poem. The answer reveals it-
selfin the sentence: “nature is never spent” with its sound-repetition of
“n-r” strengthening the steadiness of nature. Nature, thatis “the world”,
appears as a good greater than evil, since it is “never spent”. It corre-
sponds to the Biblical ground, for instance: “where sin increased, grace
overflowed all the more” (Rom. 5:20) as well as to the Catholic doctrine
of evilwhich is merely the lack of proper good and therefore, of necessity,
good is stronger than evil'®>. Hopkins draws the same conclusion when
presenting the created nature as a winner not through violence but the

13 Cf. J. Ziomek, Retoryka opisowa, Wroctaw-Warszawa-Krakow 1990, p. 117, 203.

14 T.S.Eliot, The Waste Land, in: T.S. Eliot, Poezje wybrane, Warszawa 1988, p. 76-80.

15 Cf. Jan Pawet II, Pamiec i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow 2005,
p.11-37; M. Godawa, Teologiczna oferta wolnosci w nauczaniu i do§wiadczeniu ducho-
wym Jana Pawta II, in: Oblicza wolnosci, ed. R. Letocha, Oswiecim 2010, p. 29-4.4.

35



Rev. Marcin Godawa

pure power of good made by the Holy Ghost. Thus, God’s Grandeur isalso
a strong and meaningful voice for true ecology*®.

With reference to the first line, the author develops, up to the end of
his verse, the crucial idea of the metaphysical value of the world as com-
ing from God’s assistance. At firstheannouncesthatall thingsarebased
upon “the dearest freshness”. This background, recalling the concept
of substance (sub-stare, stand-under), means the nature revitalised by
God. The words “dearest” and “never” suggest that this kind of fresh-
nessisproperto Godonly, thatisdirectly confirmed slightly later. God’s
presence manifestsitself through “dearest freshness” therefore nature
is “never spent”. Hopkins amazingly presents the truth of Divine Prov-
idence pointing his work to the image of the Holy Ghost to state who is
the real maker of goodness of the world. The Holy Ghost produces the
morning rising from the East (cf. Lk 1:78-79) against the western black-
ness over the world. The morning arises “because” of the action of God:

“[the Holy Ghost] over the bent / World broods with warm breast and
with ah! bright wings”. Thus, His brooding over the world turns out to
be a source of goodness, expressed by “morning” and “dearest fresh-
ness”. This relation is established by the common connotation of light
inthewords “morning”, “bright wings” and also by rhyming the Ghost’s

“wings” with “[the morning] springs”, by which the actions of the Holy
Ghost (“broods”) and of a day (“springs”) are linked.

The picture of the Holy Ghost asa bird has been artistically refreshed
by singling out two motifs of a “warm breast” and “bright wings”. By
appealing to the sensual impressions Hopkins composes the effect of in-
timacy and beauty which by correspondence to the word “dearest” char-
acterises God’s presence. Remembering the meaning of sound-instru-
mentation in Hopkins’ language the achievement of the last line cannot
be omitted. A pair of dominating sounds “w” as well as “br” emerges in
three sets of words, namely “world broods” —“warm breast” —“bright

16 Hopkins’ poem reminds the later Francis, the Pope’s teaching on the role of some
spiritual, mystical experience in an ecological attitude towards the world (Encycli-
cal Letter Laudato si’ of the Holy Father Francis On Care for Our Common Home, no. 216,
https://www.vatican.va/content/francesco/en/encyclicals/documents/papa-france-
sco_20150524_enciclica-laudato-si.html (21.06.2022)). Such an ecological interpreta-
tion of Hopkins’ verses seems to be a very interesting task.
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wings”. This consequent regularity ties the words up and underlines by
repentance the figure of the Holy Ghost so that each of those sets is like
a mini-epiphany of the same divine reality. Also their expressive reso-
nance evokes harmony and beauty. The exceptional composition of the
last line: “World broods with warm breast and with ah! bright wings”,
consisting of ten monosyllabic words, gives an impression of a flutter,
whilst putting the key nouns (“breast”, “wings”) respectively in the mid-
dleandinthe end of theline stresses the “substance” of theimage. Then
the exclamation “ah!” conveys the speaker’s reaction, which could be
explained as admiration. All the elements are harmonized in one great
image of the Holy Ghost. The mystery of God is experienced by a spiritual
multisensory message: the impression of sight (“bright wings”, “morn-
ing”) is connected with the rich sound-instrumentation as well as the
touch of God (“warm breast”). In the frame of Christian spirituality
these motifs are signs of love since God is love (1 Jn 4:8).

Following the structure of the sonnet it can be said that the world,
both potentially and actually full of God’s glory, is being violated by hu-
man, but in the end this conflict finds its solution in the image of the
Holy Ghost, depicted expressively as a bright and warm bird. His nev-
er ceased presence provides living power to the world and is a starting
point for a man searching for sense of being. His or her alienation from
the world and God could be overcome by sharing the warm union of
nature and the Holy Ghost. This state of harmony (9-14) contrasts the
previous picture of the destruction in respect of touch (“brooding” with

“warm breast” versus the separation between man and the soil) aswell as
clearness (“bright wings”, “morning” versus the ugliness of all “seared”,

“bleared”, “smeared”). A very interesting idea is conveyed by the verb

“to brood” in the last line of the poem. Attached to the Holy Spirit, in
the meaning “to hover above the ground”", this verb signifies His lov-
ing creating presence over the world —with reference to “a mighty wind
sweeping over the waters (Gen 1:2)”. This relation is confirmed by anoth-
er possible connotation because “to brood” standsalso for “to sit on eggs
in order to hatch them”8, Thus, the whole world, like an egg, is tucked
in the “warm breast” of the Holy Ghost. Here, the intimacy of God and

17 Cf. Brood, in: PWN Oxford English-Polish Dictionary, Warszawa 2002, p. 147.
18 Brood, in: The Penguin English Dictionary, p. 160.
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the world (a man) is culminated, constituting the inspiring matter for
contemplation!®.

4. Contemplative Meaning

The analytical outcome can be interpreted now in terms of spiritual
theology. Hopkins’ work is here a kind of contemplation?®, which gen-
erally means a simple gaze on the truth?!. The poetic simplification of the
issue nature-man-God, consisting in the suggestive images instead of
broad rational argumentation, enables the simple, but deep act of con-
templation. More exactly, the expressive imagery, achieved by poetical
means, can inspire to the acquired contemplation, which means “a sim-
ple and loving knowledge of God and of His works, which is the fruit of
our personal activity aided by grace”?2. Hopkins’ poetic simplification
and amplification of selected motifsincline the reader to pay a simple at-
tention to the truth portrayed in the poem. His or her contemplative re-
action could be better captured by comparison to people who on account
of attentive listening to a sermon “taste the great truth of faith which
they see in its radiation”?3, that is they contemplate. Reading poems,
including Hopkin’s works, may produce the same radiative effect. The
inner composed process of reading terminates in such a simple looking

19 Inaddition, “to brood” signifies meditating on something (PWN Oxford English-Polish
Dictionary, p. 147), that depicts the Holy Ghost asif He was meditating over the world,
and provokes echoing of human meditation. But this meaning, as often defined by “glo-
om”, “worry”, must be eliminated by the poetical connotationsof warmth and lightin
God’s Grandeur.

20 Hopkins’ poetry is intrinsically addressed to Jesus. That is stated in calling Christ

“The only just judge, the only just literary critic [...] who prizes, is proud of, and ad-
mires, more than any man, more than the receiver himself can, the gifts of his own
making” (G. M. Hopkins, A Letter to R. W. Dixon, 13-15.06.1878), in: R. V. Young, Song of
A Soul). This view of Jesus contemplating His deeds also underlines the contemplative
foundation of poetry: the poet’s contemplation follows Christ’s admiration. It is also
meaningful that in Hopkins’ sonnet, The Windhover, this is Christ who is depicted as
abird, by using the other set of connotations.

21 Cf. St. Thomas of Aquinas, Summa theologiae, 11-11, 180, 3, ad 1, https://www.ne-
wadvent.org/summa/3180.htm#articles3 (27.06.2022).

22 R. Garrigou-Lagrange, The Three Ages of the Interior Life. Prelude of Eternal Life, vol. 2,
Rockford Illinois 1989, p. 309.

23 R. Garrigou-Lagrange, The Three Ages of the Interior Life, p. 309.
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atthetruth. Alsothe fact that the object of contemplation is God and His
works, finds brilliant realisation in God’s Grandeur.

The author’s talent and professional work form a loving knowledge
in the reader. Hopkins does it through his whole work, a number of op-
erations on language, artistry connected with exceptional sensitivity.
His sonnet is thematic since its motifs are diligently selected and put
in order to form the clear structure A-B-A1. The motifs, mutually and
semantically consistent, constitute the dominating images of nature-hu-
manimpact-the vision of God. Here, the thematic property of the Spiritual
Exercises could be seen in the poem by Hopkins, a spiritual son of St. Ig-
natius. This topicality, avoiding distraction, turns attention in one di-
rection, easing a contemplative gaze. The elements mostly come from
the real order of things, so that metonymy and synecdoche prevail, e.g.
footbeing shod, the bared soil as well as morning are partsof the reality.
The key image of the Holy Ghost as a bird can be treated as a metaphor,
in which, by similarity?*, some dominating connotations of a figure (de-
terminans, the bird) are transferred to an object (determinandum, the
Holy Ghost)?® in order to trigger off a loving knowledge of God. Thanks
to the motifs of “bright wings” or “warm breast” the reader’s spiritual
sensitivity is being awakened up to the desire for tasting and enjoying
God. The connotations become a warp of prayer. The other, but very im-
portant, poetical means is the sound-instrumentation by which, as it
has been widely shown above, the consistency of the poem is strength-
ened and the effectiveness of image is underlined. The different sets of
syllables sustain, by repetition, the ideas of the poem and support their
expression. Like in a well-composed chant the sonic dimension is com-
bined with the semantic lines. Moreover, the thematic consistency of
God’s Grandeur has been built on the basis of syntax and prosody. The or-
der of thought is apprehended by the two-stanza structure of a sonnet?25,

24 Nota bene, Hopkins does not concretise the species of the bird, but points out the do-
minating connotations (tertium comparationis, cf. J. Ziomek, Retoryka opisowa, p. 159—
189). The topic of the Holy Ghost represented by a dove, following the Bible (cf. Mt 3:16,
Mk 1:10, Lk 3:22, Jn 1:32), may be suggested, though in the Bible a dove as an explicit
sign of the Holy Ghost emerges in direct relation to Jesus, not to the world as such.

25 Cf. J. Ziomek, Retoryka opisowa, p. 174-175.

26 For Hopkins’ understanding of a sonnet see: J. Fenton, An Introduction to English Po-
etry, New York 2002, p. 79-80; G. M. Hopkins, A Letter to R. W. Dixon (12.10.1881), in:
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along with the strongly accentuated monosyllabic rhymes pointing out
the important elements of the sentences?”.

From the theological perspective, a key meaning in the sonnet is at-
tributed to this whole embracing consistent gravitation towardsitsfinal
image. In this way the reader’s attention is being consequently direct-
ed to the gaze on the Holy Ghost. If he or she rests simply and lovingly
upon Him, then the contemplation is effectuated and an abundance of
spiritual fruit is shared. Thus, the semantic and syntactic structure of
the poem appeals to contemplation.

The contemplative property of the poem may be considered in the
context ofinfused, mystical contemplation, which, being also “a simple
and loving knowledge of God and His works”, differs from the acquired
prayer by the fact of being produced by “a special inspiration of the Holy
Ghost”?8 and includes a man’s direct experience of God made on the ba-
sisof their resemblance in love?®. In this light the poem may get close to
this mysticalideal, preparing the mind for it, however, as distinct from
mystical reality, it remains an indirect act. Hopkins’ work represents

“aesthetic contemplation”, thatislooking at God and His works by means
of art3°. The poet’s taste for words pulls the reader’s attention so that he
or she is ready to be brought by grace to enjoy God’s presence®.

Conclusion

In conclusion, it ought to be stated that Hopkin’s sonnet God’s Grandeur
and similar kinds of poetry can be interpreted as a stimulus for contem-
plation of God and His works. Its poetic capacity is strictly connected
with religious and spiritual issues. Three dominating images portray

Mortal Beauty, God’s Grace, p. 96—98.

27 Cf. B. Leithauser, Preface to the Vintage Spiritual Classics Edition, p. 26-29.

28 R. Garrigou-Lagrange, The Three Ages of the Interior Life, p. 310.

29 It must be underlined that a spiritual way terminates in the direct personal union of
both asoul and Jesus, as it has been eminently exposed by St. John of the Crossin his
A Spiritual Canticle (stanzas 6-11).

30 Cf. M. Godawa, Imaginative Contemplation based on “The Starlight Night” by Gerard
Manley Hopkins, “Bogoslovni Vestnik” 80 (2020) no. 3, p. 566, 572.

31 Cf. M. Godawa, Imaginative Contemplation based on “The Starlight Night” by Gerard
Manley Hopkins, “Bogoslovni Vestnik” 80 (2020) no. 3, p. 571-572.
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the harmony of God and the world, violated by human mindless and
sinful activity but recapturedin the final vision which especially makes
room for contemplation. This contemplative attention, a simple gaze on
God and His works, is supported by semantic, sonic and syntactic prop-
erties of poetic speech. The particular role is played by the gravitation
of the poem towards the final image, where the Holy Ghost is depicted
as awarm and bright bird brooding over the world. Consequent sound
instrumentation underlines semantics of the poem and expressiveness
of its images, through which the mind is being attached to God. This
type of poetry represents acquired contemplation, an indirect look on
God through artistic sensibility. The present consideration endeavours
to show how aesthetic need, characterizing a contemporary man, can,
by its bond with Christian spiritual life, serve his or her true good in
the world.
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Abstract
Contemplation—Characteristics of the Concept in the Writings of Polish Mystics

The purpose of this article is to characterize the concept of contemplation as proposed
by Polish mysticsliving between the 14" and 20" centuries. Theresearch materialisthe
Anthology of polish mysticism edited by Marian Zawada OCD, the first volume of which
includestextsby menand the second by women. All fragments containing theanalyzed
concept were excerpted from the material in order to determine the contexts in which
Polish mystics use the word. The study focused on sentences in the form of definitions.
The research hasbeen enriched with references to the definition of contemplation that
existsinthe current Catholic Encyclopedia, aswell asthe one found in dictionariesof the
Polishlanguage. The study showed therichnessof theological content and the beauty of
language contained in the texts of Polish mystics. The message recorded by those expe-
riencing contemplation greatly expandsthe knowledge gleaned from dictionariesalone.
Theanalysis proved that Polish mystics were very educated and well-read —their reflec-
tionsdonotdiffer from the textsof the great theologiansand mystics of other countries,
and as much as possible deserve to be included in contemporary theological works.

Keywords: contemplation, mysticism, polish mystics, theology of Christian
spirituality, theolinguistics

Abstrakt

Kontemplacja—charakterystyka pojecia w pismach polskich mistykéw

Celem artykutu jest charakterystyka pojecia kontemplacji, jaka proponuja polscy
mistycy zyjacy miedzy XIV a XX wiekiem. Materiatem badawczym jest Antologia mi-
styki polskiej pod redakejg Mariana Zawady OCD, ktérej pierwszy tom obejmuje tek-
sty mezczyzn, a drugi—kobiet. Z materiatu wyekscerpowano wszystkie fragmenty
zawierajace analizowane pojecie w celu okreslenia kontekstéw, w jakich polscy mi-
stycy uzywaja tego stowa. Badanie skupito sie na zdaniach majacych forme definicji.
Zostato onowzbogacone odniesieniamido definicji kontemplacjiistniejacej w obecnej
Encyklopedii katolickiej, jak i do tej, ktéra znajduje sie w stownikach jezyka polskiego.
Badanie ukazato bogactwo tresci teologicznych i piekno jezyka zawarte w tekstach
polskich mistykéw. Przekaz zapisany przez osoby doswiadczajgce kontemplacji
znacznie poszerza bowiem wiedze czerpang jedynie ze stownikéw. Badanie ukazato
takze ogromne oczytanie i obycie polskich mistykéw — ich refleksje nie odbiegajg od
tekstéow wielkich teologéw i mistykéw innych krajéw i jak najbardziej zastuguja na
wtgczenie ich do wspdicze$nie pisanych prac teologicznych.

Stowa kluczowe: kontemplacja, mistyka, polscy mistycy, teologia duchowosci
chrzes$cijanskiej, teolingwistyka
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Czym jest kontemplacja? Je$li kogo$ nalezatoby pytaé o jej znaczenie,
powinni to by¢ wta$nie mistycy—ci, ktérzy jej doSwiadczali w sposéb
najdoskonalszy. Ich relacja nadaje rozwazaniom stownikowym cechy
witalnoéci—ukazuje dynamizm duchowych zmagan wymagajacych za-
angazowania catego wnetrza—psychiki, emocji, intelektu. Nagle okazu-
je sie, ze nie jest to tylko jedna z modlitw, ale do§wiadczenie przenikajg-
ce calg dusze, majgce wplyw na postawe i czyny danej osoby.

NajczeSciej w teologii katolickiej cytowani sg mistrzowie duchowo-
$cipochodzacy z Hiszpanii, Francji, Wtoch czy Niemiec. Jak sie jednak
okazuje, nagruncie polskim takze nie brakuje praczzakresu tej materii,
a pierwsze spisane rozwazania pochodzg juz z XIV wieku. Warto wiec
przyjrzeé sie blizej, w jaki sposéb o kontemplacji pisali polscy mistycy,
za pomocy jakiego stownictwa oddawali charakter tego do§wiadczenia,
do jakich metafor siegali, na kogo sie powolywali. Odpowiedzi na te py-
tania pomoga wzbogaci¢ nasza wiedze nie tylko na temat kontemplacji,
ale i na temat polskiej mistyki. Pomogg tez docenié bogactwo polszczy-
zny z zakresu leksyki religijnej.

1. Cel, korpus badan i metodologia

Celem artykutujest charakterystykapojecia kontemplacja na podstawie
pism polskich mistykéw Kos$ciota katolickiego, a $cislej—ukazanie pro-
filu znaczeniowego, jaki wytania sie z tych tekstow.

Jako material badawczy postuzyty dwa tomy Antologii mistykipolskiej,
opracowane przez Mariana Zawade OCD, wydane w 2008 roku. Praca
ta stanowi przeglad polskich tekstéw mistycznych powstatych miedzy
X1V a XX wiekiem. Na tom pierwszy sktadajg sie pisma meskie!, na tom
drugi—zenskie?.

1 15 mistykéw: Jakub z Paradyza (1464), Mikotaj z Mos$cisk OP (1632), Stefan Kuchar-
ski OCD (1653), Bonawentura Frezer OCD (1687), Kacper Druzbicki SI (1662), Chryzo-
stom Stefan Dobrosielski OFM (1676), st. B. Stanistaw Papczynski MIC (1701), Piotr
Semenenko CR (1886), §w. Jozef Sebastian Pelczar (1924), st. B. ks. Aleksander Zychlin-
ski (1945), st. B. ks. Jan Balicki (1948), Jozef Puchalik CSSR (1958), Leon Pyzalski CSSR
(1974), ks. Jan Bochenek (1976), $w. Jan Pawet II (2005).

2 20 mistyczek: bt. Dorotaz Matowdw (1394), st. B. Teresa Marchocka OCD (1652), Tekla
Natecz Raczynska CSS (1790), st. B. Wanda Malczewska (1896), Eliza Cejzik ZSWNO
(1898), Cecylia Dziatynska (1899), bt. Franciszka Siedliska CSFN (1902), bt. Marcelina
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Wybrany temat bedzie rozwazany z perspektywy dwéch dziedzin na-
uki—teologiiilingwistyki. Doanalizy wykorzystano instrumentarium
jezykoznawstwa kognitywnego, natomiast do skomentowania badan
uzyto teologii duchowosci. Analiza miata zaréwno charakter jako$cio-
wy, jakiilo$ciowy.

Napoczatkuwyekscerpowano z korpusu tekstéw wszystkie te zdania,
w ktérych zostat uzyty leksem kontemplacja orazjego derywaty. Nastep-
nie zostata przeliczona czestotliwo$¢ jego uzycia, aby potem przebadaé
rodzaj kolokacji zawierajgcych interesujacy nas wyraz. Szczegdlng uwa-
ge zwrdcono na zdania majgce budowe definicjii wprowadzajgce rozroz-
nienia tego pojecia na rézne stopnie i poziomy. Jako pole leksykalnych
odniesien postuzyty stowniki jezyka polskiego—po to, aby poréwnaé
pole znaczeniowe, jakie wytania sie z ogélnych definicji, z tym, jakie
budujg mistycy. Odniesieniem za$ teologicznym uczyniono definicje
z Encyklopedii katolickiej oraz wspotczesne opracowania teologiczne
z zakresu duchowo$ci i mistyki. Nalezy podkresli¢, iz badaniu podda-
no tylko te teksty, w ktéorym wystgpit interesujacy nas termin (co nie
oznacza, ze samo do$wiadczenie kontemplacji nie byto opisywane przez
pozostatych mistykéw).

2. Definicje kontemplacji w stownikach jezyka polskiego

Na poczatku warto przesledzi¢ losy tego pojecia w stownikach jezyka
polskiego—one bowiem wskazujg 6w najbardziej popularny, czesto po-
toczny sposob rozumienia kontemplacji.

Kontemplacja jako termin pojawita sie po raz pierwszy w Stowniku
jezyka polskiego z 1808 roku. Czytamy tam opis: ,rozwazanie; uwazanie
natury bozkiey” oraz znajdujemy odnoénik do pojecia bogomyslnosé3.
Pod tym za$ stowem znajdujemy wyjasnienie: ,mys$lenie o bozych rze-
czach” oraz przyktad uzycia: ,,Jeden stan ludzi zalezy na samey pracy,

Darowska CSIC (1911), st. B. Celina Borzecka CR (1913), bt. Aniela Salawa (1922), st. B. Dul-
cissima Hoffmann SMI (1936) $w. Faustyna Kowalska ZMBM (1938), st. B. Leonia Nastat
AM (194.0), st. B. Rozalia Celakéwna (194.4), Roberta Babiak AM (1945), st. B. Kunegunda
Siwiec (1955), bt. Elzbieta R6za Czacka FSK (1961), st. B. Zofia Paula Tajber ZDCh (1963),
st. B. Emmanuela Kalb CSS (1986), Wanda Boniszewska CSA (2003).

3 B.S.Linde, Stownik jezyka polskiego, t. 1, Warszawa 1808, s. 1073.

48



Kontemplacja — charakterystyka pojecia w pismach polskich mistykow

druginarzadzie, trzeci na bogomyslnosciinabozenstwie, jako duchow-
ni”4,

Nastepnie termin ten znajdujemy w Stowniku jezyka polskiego, wy-
danym w Wilnie w roku 1861%, definiowany jako: ,,rozwazanie, poglad”
albo ,rozwazanie rzeczy duchownych, bogomys$lno$é¢”®. Nie oznacza
to jednak, ze stowo kontemplacja nie istniato w polszczyznie wecze$niej.
Znajdujemy je w Stowniku polszczyzny XVI wieku, opracowywanym
przezjezykoznawco4w od roku 19667 (pisane kontemplacyja). Jest ono tam
ttlumaczone jako rozmys$lanie lub obaczanie.

O wiele obszerniejszy opis widnieje natomiast w Stowniku jezyka pol-
skiego z lat 1900-1927 (tzw. stowniku warszawskim)8:

wewnetrzne ogladanie, rozwazanie czego, rozpamietywanie nad czyms$ w sku-
pieniu, wytgczne zaprzatnienie umystu czyms. [...] K. mistyczna, religijna. Uto-
na¢, pograzy¢ sie w kontemplacji Boga.

Nastepnie nalezy wymienié¢ Stownik jezyka polskiego z roku 1964,
w ktérym odniesienia religijne zostaly znacznie okrojone®. Zdania
kontekstowe ukazujg gtéwnie potoczne rozumienie tego terminu, na
przyktad: ,,Céz to jest bowiem sentymentalizm? Jest to sktonnos$é do
pograzania sie w marzycielskiej kontemplacji wtasnych stanéw uczucio-
wych”. Ukazujg tez ideologiczne tendencje tamtych czaséw: ,Pietnujac
kontemplacyjny charakter dawnej filozofii, Marks pisze, ze dawna filo-

29

zofiatylko interpretowata Swiat, idzie za§ o to, by gozmieniaé”. Ponadto
wybrane przyktady czesto deprecjonujg kontemplacje i tych, ktorzy jej

4 B.S.Linde, Stownik jezyka polskiego, s. 138.

5 Edycja elektroniczna Stownika wilenskiego, praca naukowa finansowana ze §rodkéw
nanauke wlatach 2009-2012 jako projekt badawczy, kierownik projektu Matgorzata
B. Majewska, prace informatyczne Mateusz Zo6ttak.

6 Stownik jezyka polskiego, oprac. A. Zdanowicz, M. B. Szyszka, J. Filipowicz, W. Toma-
szewicz, F. Czepielinski, W. Korotynski, B. Trentowski, Wilno 1861, s. 521.

7 Stownik polszczyzny XVI wieku, red. S. Bgk, M. R. Mayenowa, F. Peptowski, Wroctaw-
Warszawa, 0d 1966 roku praca w toku, kontynuowana w wersji elektroniczne;j: https://
szukajwslownikach.uw.edu.pl/slownik-polszczyzny-xvi-wieku/query/ (30.11.2022).

8 Kontemplacja, w: Stownik jezyka polskiego, red. J. Kartowicz, A. Krynski, W. Niedz-
wiedzki, Warszawa 1900-1927, https://szukajwslownikach.uw.edu.pl/slownik-war-
szawski/ (30.11.2022).

9 Stownik jezyka polskiego, t. 3, red. W. Doroszewski, Warszawa 1964, s. 952-953.
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sie oddaja: ,Arcydzieto tworzyt cztowiek zywy i czynny, a nieodizolo-
wany od wspoéiczesnosci kontemplator minionych, nieaktualnych juz
przezy¢”. Jak podaja leksykografowie, wiekszos$¢ religijnej leksyki zo-
stata celowo potraktowana w tym stowniku w podobny spos6b'®. Na
uwage jednak zastuguje duza liczba wymienionych form leksykalnych:
kontemplacyjnosé, kontemplacyjny, kontemplator, kontemplatywnosé,
kontemplatywny, kontemplowaé, kontemplowanie, nieobecna w pozo-
statych stownikach.

Natomiast Inny stownik jezyka polskiego, pod redakcjg Mirostawa Ban-
ki, opublikowany w roku 2000, w ogéle nie ujmuje religijnych konotacji.
Czytamy tam jedynie definicje: ,1. glebokie pograzenie sie w my$lach
np. poprzez skupienie uwagi na czyms$; 2. uwazne studiowanie czego$
iprzygladanie sie temu™*,

Szersze spojrzenie na kontemplacje przynosi stownik z roku 2003,
gdzie znaczenie religijne nie tylko jest wyodrebnione, ale nawet wska-
zana jest wprost mistyka: ,,w mistycyzmie: modlitwa wewnetrzna, pod-
czas ktorej cztowiek intuicyjnie u§wiadamia sobie obecno$é Boga™'2.

W najnowszym za$, internetowym Wielkim stowniku jezyka polskiego,
pod redakcja Piotra Zmigrodzkiego'?, znajdujemy dwa konteksty—kon-
templacje religijng i kontemplacje obrazu. Sama jednak definicja jest
bardzo pobiezna: ,gtebokie pograzenie sie w mys$lach, majgce czesto
charakter religijny”, natomiast zdania kontekstowe (konotujgce to po-
jecie pozytywnie) odnoszg sie do réznych religii. Kontemplacja obrazu
oznacza za$ ,przygladanie sie czemu$ w skupieniu”.

Jak widaé, od poczatku goéruja w polszczyznie dwa rodzaje uzyé—kon-
templacja jako rozmyé$lanie oraz jako patrzenie, wskazujgce na uzycie

10 Zob. A. Piotrowska-Wojaczyk, Opis leksykograficzny stownictwa religijnego na przy-
ktadzie wybranych haset, w: Jezyk. Religia. Tozsamosé, t. 3, red. G. Cyran, E. Skorup-
ska-Raczynska, Gorzéow Wielkopolski 20009, s. 29-37; J. Migdat, A. Piotrowska-Woja-
czyk, O stownictwiereligijnym w stownikachjezykapolskiego (przeobrazenia warsztatu
leksykograficznego od potowy XX wieku), w: Jezyk doswiadczenia religijnego, t. 4, red.
G. Cyran, E. Skorupska-Raczynska, Szczecin 2012, s. 229-247.

1 Kontemplacja, w: Inny stownik jezyka polskiego, red. M. Baikko, Warszawa 2000.

12 Kontemplacja, w: Uniwersalny stownik jezyka polskiego, red. S. Dubisz, t. 2, Warszawa
2003.

13 Wielki stownik jezyka polskiego, red. P. Zmigrodzki, Warszawa 2007; od 2007 roku pra-
ca aktualizowana w wersji elektronicznej: https://wsjp.pl/haslo/do_druku/35524/
kontemplacja# (30.11.2022).
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przede wszystkim umystu oraz zmystu wzroku. Bardzo czesto stowni-
ki jezyka polskiego kwalifikujg to stowo jako ksigzkowe, a wiec mato
popularne i nieuzywane zbyt czesto w codziennej komunikacji. Opisy
leksykograficzne sg jednak niezwykle ubogie, mozna wrecz powiedzie¢,
ze na ich podstawie nie mozna nawet domysla¢ sie wagi i wyjgtkowo-
$ci tego doSwiadczenia. Nie wspominajg tez o jednoczacej relacji duszy
z Bogiem. Co ciekawe, odniesienia religijne czeSciej pojawiajg sie przy
terminie medytacja, choé¢ w teologii medytacja jest o wiele nizszg formg
modlitwy niz kontemplacja.

3. Kontemplacja w tekstach polskich
mistykow — perspektywa lingwistyczna

Spdéjrzmy teraz na interesujgce nas pojecie z punktu widzenia stownic-
twa zawartego w badanych tomach—co méwig o nim grupy nominalne
i werbalne, zawierajace leksem kontemplacja. Wystgpit on w catej an-
tologii 307 razy. W tomie meskim znajdujemy go 270 razy, natomiast
w kobiecym tylko 37 razy.
Na poczatku istotne jest rozstrzygniecie, kto jest podmiotem, a kto
/ co przedmiotem kontemplacji (czyli kto kontempluje kogo / co). Jak
wskazuje materiat, podmiotem jest dusza ludzka—to ona kontempluje.
Pojedynczo zostaty takze wzmiankowane osoby: mistycy i $wieci. Du-
sza jest takze ukazywana jako miejsce, w ktéorym dokonuje sie kontem-
placja. Przedmiotem zas$ jest przede wszystkim Bég, Trzy Osoby Boskie,
oblicze Chrystusa, aleitajemnice Boga oraz Jego wielkie dzieta. Bywajg
tez takie sformutowania, ktére wskazujg, ze i sama kontemplacja jest
podmiotem dziatania, ,budzi pragnienie zjednoczenia z Bogiem, dziata
w duszy, przepaja dusze, wynosi dusze w gore, zacigga wdzieczng roz-
kosz”. Ona takze konceptualizowana jest przestrzennie—to w niej do-
konuje sie spotkanie duszy z Bogiem: w kontemplacji ,,Bég dziata, Bég
ogarnia dusze”, to tam ,,dusza poznaje Boga, znajduje Boga”. Bywa tak-
ze ukazywana jako narzedzie Bozego dziatania: poprzez kontemplacje
»,dusza doskonalej poznaje Boga, Bog dziata w duszy przez kontemplacje,
dusza jednoczy sie z Bogiem przez kontemplacije”.
Poséréd wyekscerpowanych kolokacji uwage zwraca duza frekwencja
takich, ktére méwig o wielowarstwowos$ci znaczenia kontemplacjijako
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stanu duszy. Przede wszystkim stan ten podlega gradacji, o czym mo-
wig wyrazenia: ,wiekszy stopien kontemplacji, ostatni stopien k., naj-
wyzszy stopien k., wyzsze stopnie k., stopnie k. wlanej, wyzsze stany k.,
nizsze drogi k”. Podlega tez klasyfikacji, co dobitnie poSwiadczajg wyra-
zenia przymiotnikowe, w ktérych czton okreslajacy wystepuje w post-
pozycji: kontemplacja filozoficzna i kontemplacja teologiczna; kontem-
placjaascetycznaikontemplacjamistyczna; kontemplacjaniedoskonata
i kontemplacja doskonata; kontemplacja cherubinska!4 i kontemplacja
seraficzna; kontemplacja czynna i kontemplacja bierna; kontemplacja
nabyta i kontemplacja wlana; kontemplacja ztozona i kontemplacja
prosta. Wystepuja one gtéwnie w pismach reprezentujacych mistyke
studyjna!S. Tam tez znajdujemy potgczenia §wiadczace o podej$ciu me-
tajezykowym. Kontemplacja jest w tego typu pracach przede wszystkim
terminem, ktéry omawia sie z punktu widzenia teologii, przedmiotem
rozprawy. Méwig o tym przede wszystkim zwroty werbalne: kontem-
placja ,brana potocznie, nalezy zaliczy¢ [ja] do, nie rézni sie od, polega
na, ujeta Scisle oznacza, znaczy”.

Kolejnaistotna kwestia, ktéra zwraca uwage, to konceptualizacja cza-
sowa i przestrzenna. Kontemplacja jest do§wiadczeniem, ktére mozna
umieécié¢ na osi czasu, ale i ona sama jest okolicznikiem czasu—czaso-
wym punktem odniesienia. MOéwig o tym wyrazenia: czas kontemplacji
cherubicznej, dzieje swojej kontemplacji, faza kontemplacji, kres kontem-
placji, podczas kontemplacji, w czasie kontemplacji, zaczqé kontemplacje.

Przestrzenza$jest postrzeganadwojako: horyzontalnieiwertykalnie.
O horyzontalno$ci Swiadczg frazy ukazujgce kontemplacje jako dziata-
nie wruchu od-do: cel kontemplacji, droga do kontemplacji, droga kontem-
placji, prowadzié do kontemplacji, przechodzié do kontemplacji, przejscie
do kontemplacji, przej$¢ w stan kontemplacji, przeszkody w kontemplaciji,
sposoby dojscia do kontemplacji. O wertykalnosSci za§ méwig sformuto-
wania Swiadczgce o ruchu dét-goéra: kontemplacja wynosi dusze w gore,
wynies¢ dusze do kontemplacji, szczyty kontemplacji, wyzyny kontempla-
cji, nizsze drogi kontemplacji, wyzsze stany kontemplacji, wyzsze stopnie

14 W Antologiiznajdujemy dwie formy przymiotnikowe od rzeczownika cherubin: cheru-
binskiicherubiczny. Obie sg poprawne, choé pierwsza nalezy juz uznaé za archaizm.
15 Terminza: S. Urbanski, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy, Warszawa 1999, s. 21.
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kontemplacji. Przyktady te jasno informuja, ze kontemplacja jest stanem,
ktéry zawsze dziata w gore.

Obie formy ruchu wpisuja sie w metafore pojeciowa drogi o schema-
cie: zrodto—$ciezka—cel*s. Wymienione sposoby przestrzennej koncep-
tualizacji sg przynalezne opisom samej duszy, co zbadaty juz Ewa Ma-
stowska!” i Izabela Rutkowska!®. Nie mogg zatem dziwié¢ w przypadku
kontemplacji, ktéra jednoznacznie jest przez mistykow przypisywana
wta$nie duszy ludzkiej. Ta czasowo-przestrzenna konceptualizacja pod-
powiada, ze kontemplacja jest doSwiadczeniem dokonujgcym sie pod-
czasziemskiego zycia. Cho¢ jej najwyzszy stopienn méwi o przekroczeniu
fizycznych wiasnos$ci ziemi, wcigz to one sg punktem odniesienia.

Co istotne, ruch od-do pokazuje czynny udzial duszy w formacji
zmierzajacej do tego, aby 6w stan kontemplacji mégt byé jej udziatem.
O podejmowanych staraniachiprzygotowaniach, jakisamym fakcie, ze
takie przygotowania mozna czynié, méwig frazy: by¢ sposobnym do kon-
templacji, czyni¢ umyst sposobniejszym do kontemplacji, do kontemplacji
potrzeba, dyspozycje duszy potrzebne do kontemplacji, garngé sie do kon-
templacji, gotowa¢ sie do kontemplacji, naby¢ kontemplacje, sposobnosé
do kontemplacji, sposoby dojécia do kontemplacji, usposobic sie do kontem-
placji. Natomiast ruch d6t-goérajest najczesciej dziataniem Boga—to Bég
sam decyduje o podniesieniu duszy do tego niezwyktego stanu. To on
dusze porywaiunosi. W istocie bowiem kontemplacja jest darem, a nie
dobrem samodzielnie wypracowanym. Méwig o tym wyrazenia: dar
kontemplacji, taska kontemplacji, przywilej kontemplacji, a takze same
terminy, informujace, Ze nie jest ona wlasciwoscia ludzka, przyrodzona:
kontemplacja bierna, kontemplacja boska, kontemplacja mistyczna, kon-
templacja nadprzyrodzona, kontemplacja wlana. Potwierdzaja zas ten
fakt nie tylko dawni, ale i wspdtczesni teologowie duchowosci.

16 Zob. E. Tabakowska, Kognitywne podstawy jezyka ijezykoznawstwa, Krakéw 2001,
s.122-124.

17 E. Mastowska, Wedréwka dusz w zaswiaty —szerokim gos$cincem i po bezdrozach (Sche-
maty wyobrazeniowe w kulturze ludowej), w: Droga w jezyku i w kulturze, red. J. Ada-
mowski, K. Smyk, Lublin 2011, s. 117-128.

18 I. Rutkowska, Jezykowa konceptualizacja duszy jako wedrowca w pismach mistykow
imistyczek Kosciota katolickiego, w: Antropologiczno-jezykowe wizerunki duszy w per-
spektywie miedzykulturowej, t. 4: Dusza w doczesno$ci—dusza w nieskonczonosci, red.
E. Mastowska, D. Pazio-Wlaztowska, Warszawa 2022, s. 497-515.
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Badany materiat méwi takze o udziale uczué oraz rozumu podczas
doswiadczania stanu kontemplacji: kontemplacja budzi pragnienie zjed-
noczenia z Bogiem, kontemplacja zacigga wdzieczng rozkosz, rozkosz
w kontemplacja; dusza rozumna tkwigca w kontemplacji, dusza rozumna
nastawiona na kontemplacje, kontemplacja w catosci przenika prawde,
czynié¢ umyst sposobniejszym do kontemplacji, umyst dziata w kontempla-
cji, przez kontemplacje doskonalej poznawaé, w kontemplacji dusza pozna-
je Boga, kontemplacjauczy, kontemplowanie rozumu. Cowazne —kwestia
udziatu rozumu pada o wiele czeéciej niz kwestia udziatu emocji. Po-
twierdzajg 6w fakt takze opisy definiujace ten stan.

Cho¢ wydzielone z korpusu potgczenia wyrazowe stanowia nikty
procent zawartos$ci tekstu, sg w stanie wskazaé juz na tym etapie gtebie
znaczen przypisywanych kontemplacji, niezwykle odlegta od ogélnych
iskrétowych opiséw ze stownikéw jezyka polskiego. Ponizej fakt ten zo-
stanie podkreslony za pomoca przegladu definicji, ktére tworzyli sami
mistycy.

4. Kontemplacja w pismach polskich
mistykow — perspektywa teologiczna

Gléwnym punktem odniesienia obecnych analizjest przede wszystkim
definicja ze wspétczesnej Encyklopedii katolickiej'®. Jej opis leksykogra-
ficzny zajmuje 14 stron i rozwaza to pojecie w kontekscie nie tylko teolo-
gii, aleifilozofii oraz psychologii—tym samym za$tgczy i podsumowuje
definicje funkcjonujace wezesniej. Nasjednak interesuje jedynie aspekt
teologiczny. W tym za$ aspekcie termin zostat oméwiony pod katem
wytycznych typu: przedmiot kontemplacji, podmiot kontemplacji, organ
kontemplacji, etapy kontemplacji i owoce kontemplacji. Wskazano tez
dzieje rozwoju pojecia od czasu $redniowiecza, do czego beda czynione
odniesienia jedynie pobieznie. W definicji tej mozemy zobaczy¢ takze
te dwa pola odniesien, o jakich méwig stowniki jezyka polskiego—czyli
rozwazaniaipatrzenia. Ponizej esencja definicji:

19 Encyklopedia katolicka, t. 9, red. B. Migut, Lublin 2002, s. 748-761.
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Forma poznania i trwania wobec poznawanego przedmiotu. W teologii ducho-
wosci prosty oglad prawdy objawionej w §wietle wiary i przy pomocy taski Bo-
zej, prowadzacy przez mito$¢ do gteboko osobowego do$wiadczenia Boga; cze-
sto okreslana jako modlitwa kontemplacyjna obejmujgca: modlitwe liturgiczng
imodlitwe mistyczna; w klasycznym podzialewyrdznia siek. nabyta ik. wlang?°.
Kontemplacja, wyrastajgc z nadprzyrodzonej wiary, jest mitujacym trwaniem
wobec Boga i szczegdlnym poznawaniem jego samego i prawd objawionych??.

Jak podaja w Encyklopedii katolickiej, w Biblii nie wystepuje termin
kontemplacja w znaczeniu teologicznym. Uznana za sposéb ogladania,
ktéry niejako przenika tajemnice obserwowanej osoby i dostrzega to,
co zakryte przed innymi, przypisywana byta tylko Bogu. Wzorem za$
kontemplacji w Nowym Testamencie jest Jezus Chrystus.

Potrzebe definiowania widzimy u wiekszo$ci mistykow. Najwiekszy
zasOb synoniméw dookreslajacych to ,,doswiadczalne poznanie Boga”
zapisuje Jakub z Paradyza. Wedtug niego, kontemplacja bywa takze na-
zywana za pomocg okreslen:

ekstaza, porwanie, roztopienie, przeobrazenie, zjednoczenie, rado$¢, $wietowa-
nie, bycie ponad duchem, porwanie ku boskiemu ogniowi, [za]kosztowanie Boga,
objecie oblubienca, pocatunek Boga, zrodzenie stowa, wprowadzenie do boskiej

komnaty, upojenie strumieniem rozkoszy, przebywanie w zapachu olejkéw, sty-
szenie gtosu Boga, wstapienie do komnaty sypialnej, wejScie w siebie samego, za-
$niecie i odpoczynek duchowy, a takze innymiimionami, mianowicie upoi¢ sie,
komnata oblubienca?2.

Dominikanin Mikotaj z MosScisk definiuje kontemplacje w poréwna-
niu do medytacji—ona jest bowiem ,wszytkich medytacjej koncem i ce-
lem”?23, Opisuje on 5 wiasno$ci kontemplacji, wymienia 12 jej stopni oraz
podaje 14 sposobéw dojscia do tego stanu.

Bonawentura Frezer OCD (zyjacy w XVII wieku) powotuje sie za$ w de-
finiowaniu na §w. Tomasza z Akwinu. To u Frazera wlaénie znajdujemy

20 Encyklopedia katolicka, t. 9, s. 748.
21 Encyklopedia katolicka, t. 9, s. 749.
22 Antologia mistykipolskiej, t. 1, red. M. Zawada M. OCD, Krakéw 2008, s. 9.
23 Antologia mistykipolskiej, t.1,s. 31.
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polski synonim bogomyslnosé, ktoéry potem takze trafit do stownikéow
jezyka polskiego XIX wieku.

Cotojestkontemplacja? Zwyczajnie mistycy ten termin w polskim jezyku [nazy-
waja] bogomy$lno$é. Sw. Tomasz te bogomy$lnosé tak opisuje. [Po pierwsze] Jest
to zapatrywanie sie proste, proste w prawdzie, o naturze Boskiej. Ma to by¢ za-
patrywanie sie przez rozum $§wiattem nadprzyrodzonym o$wiecony. [Po] drugie
ma to by¢ zapatrywanie sie, bez dyskurséw, bez sktadania rzeczy jednejz druga,
alejasne pojecie doskonatej Prawdy, na podobienistwo tych, ktorzy juz zazywaja
chwaty niebieskiej, $wietych albo Aniotéw?4,

Karmelita éw takze wprowadza klasyfikacje, podajac 6 dyspozycji
duszy potrzebnych do doswiadczenia kontemplacji. Dzieli ten stan na
kontemplacje nabytg i wlang.

Nabyta bogomy$lnoséjest [ta], ktérg nabywa sie usilng pracg i éwiczeniem, lubo
to by¢ nie moze bez osobliwej pomocy Boskiej i task nadprzyrodzonych. Druga
[wlana]jest od Pana Boga za osobliwym faworem duszy udzielona, ktérg Pan Bog
wedtug $§w. Augustyna sprawuje w nas, to jest bez naszego do niej przyczynienia
sie albo pracy?®.

Chryzostom Stefan Dobrosielski OFM dzieli za$ kontemplacje na filo-
zoficzna i teologiczna, a takze na ujmowang szeroko oraz wasko:

Ujmowana szeroko, okresla kazde dziatanie rozumui[wtadz] poznania; ztym, ze
obejmuje nie tylko spojrzenie i wglad w prawde, lecz takze jej roztrzgsanie, prze-
mys$lenia, a takze wszelkie rodzaje wnikania w nig, dgzace do poznania prawdy
i oparcia na niej. Kontemplacja ujeta $cisle, oznacza dopetnienie rozmyélania
iwszelkiego poszukiwania, a zatem o§wiecenie przez prawde znaleziong?®.

W swoich rozréznieniach powotuje sie miedzy innymi na §w. Bernar-
da, $w. Tomasza, Sw. Grzegorza, §w. Dionizego. Widzi tez w tacinskim
stowie contemplatio jako podstawe stowotworczg stowo templum, ozna-

24 Antologia mistykipolskiej, t. 1, s. 88.

25 Antologia mistykipolskiej, t.1,s. 92-93.
26 Antologia mistykipolskiej, t. 1, s. 121.
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czajace Swigtynie: ,,Kontemplacja jest wiec, zgodnie ze swym zrédiosto-
wem, jakby zaglgdaniem do Swigtyni, czy tez oglgdem $wigtyni. W ten
sposéb oddajacy sie kontemplacji, okiem rozumu, prosto i dogtebnie,
poznaje prawde”?".

Kontemplacja jest to akt rozumu nieprzeszkodzonego, uzdolnionego taskg skie-
rowanego na wieczne sprawy. Ponadto, kontemplacja duchowa jest to proste ob-
jecie Bogaispraw boskich, oraz praktyczne, tzn. mitosne poznanie?8,

Swiety Jozef Sebastian Pelczar omawia kontemplacje w poréwnaniu
do innych modlitw, spos$réd ktérych wymienia modlitwe uczuciowa,
a takze modlitwe prostego i czynnego skupienia, zwang modlitwa mil-
czenia. Nazywa on jg takze modlitwa prostej kontemplacji, zaliczajac do
kontemplacji nabytej,za pomocgtask zwyczajnych” —w odréznieniu od
tej, ktéra jest od niej doskonalsza—bo ,,od Boga wprost wlana”. Wymie-
nia tez podzial na kontemplacje cherubinskg i seraficka.

Kontemplacja, jako modlitwa, jest prostym, ale potgczonym z gorgcymi uczu-
ciami, wpatrywaniem sie w rzeczy Boze. Moze ona by¢ zwyczajna i za pomocg
task zwyczajnych nabyta—a o takiej wyzej byta mowa—albo nadzwyczajnaiod
Boga wprost wlana. Papiez Benedykt XIV méwi, ze kontemplacja jest prostym,
zrozkoszgimitoscig potgczonym, widzeniem rzeczy Bozych albo innych prawd
objawionych, stad pochodzacym, ze B6g w szczegdlny sposéb rozum i wole do
tego patrzenia i mitowania usposabia i przez dary Ducha Swietego, zwtaszcza
przez dary rozumu i madroéci, w tych aktach wspoétdziata, czego skutkiem jest
znaczne o§wiecenie rozumu i rozpalenie woli. [...] Kontemplacja jest darem Bo-
zym, ktéry nam przychodzi darmo, jakby deszcz z nieba. Po trzecie, medytacja
jest matka mitosci, bo dazy do tego, aby spotegowaé mito$é. Kontemplacja jest
za$ cérka mito$ci, bo wyptywa z goracej mito$ci, ale zarazem pomnaza mito$¢.
Po czwarte, w medytacji dusza szuka Boga, przechodzac od jednego przedmio-
tu do drugiego. W kontemplacji dusza bez trudu znajduje Boga, patrzy na Nie-
go spokojnym, prostym i pelnym mito$ci wzrokiem i odczuwa Jego obecnosé.
Wreszcie, w medytacji dusza zjednywa sobie zastugi, zdobywajac sie na akty woli.
W kontemplacji sama dusza nie dziata, ale odbiera wiele sitdo zycia doskonalsze-

27 Antologia mistykipolskiej, t.1, s. 121-122.
28 Antologia mistykipolskiej, t.1, s. 122.
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go i znajduje przedziwng pocieche. Sadzg jednak niektérzy autorzy, ze ten stan
nie jest bez zastugi?®.

Gléwna przewodniczka Pelczara jest §w. Teresa od Jezusa. To na nig
tez powotuje sie w klasyfikacjach, podajac gradacje od niedoskonatego
zjednoczenia mistycznego (tzw. modlitwe spoczynku), przez peine zjed-
noczenie, nastepnie przez zjednoczenie ekstatyczne, zwane zareczyna-
mi duchowymi, az po zjednoczenie doskonate, czyli matzenstwo duszy
z Bogiem. Ponadto wymienia wielu Swietych, ktérzy w swoim zyciu we-
wnetrznym doszli do szczytoéw kontemplacji:

$w. Bernard, $w. Franciszek z Asyzu, Sw. Jan od Krzyza, $§w. Ignacy, $w. Piotr
z Alkantary, $w. Filip Nereusz, $w. J6zef z Kupertynu, Sw. Alfons Rodriguez, $w.
Brygida, $w. Katarzyna Sienenska, Sw. Angela z Foligno, $w. Gertuda, $§w. Tere-
sa, $w. Magdalena de Pazzi, $w. Matgorzata Maria, bt. Anna Taigi, a takze Anna
Katarzyna Emmerich, Maria Morl3°.

Ksiadz Aleksander Zychlinski, podobnie jak ojciec Dobrosielski, dzie-
li kontemplacje na filozoficzng i teologiczng, za wyzsza i doskonalszg
uznajac te teologiczng. Tak jak ks. Pelczar, dzieli ja na nabytg i wlang.
Wskazuje tez przeszkody, ktére mogg spotkac wierzgcego na drodze mo-
dlitwy:

Kontemplacja mistyczna jest owocem dwojakiego Swiatta nadprzyrodzonego:
Swiatta wiary i daru madroéci. A poniewaz dar madroéci zwigzany jest niero-
zerwalnie z nadprzyrodzong mitoscig, dlatego mitos¢ odgrywa réwniez istotng
role przy kontemplacji mistycznej. Akt kontemplacjijest niejako amalgamatem,
w ktérym akt rozumu, wzbogaconego wiarg i darem madroéci, spaja sie w jed-
ng cato$é zyciowq z aktem woli przepromienionej mitoscig Boza; i tak powstaje
jednolity akt do$wiadczalnego poznania Boga, czyli, innymi stowy, akt wpa-
trywania sie z goragcym afektem w prawde Boza, ktéra umyst trzyma na uwiezi
iprzykuwa do siebie wolg3!.

29 Antologia mistykipolskiej, t. 1, s. 190.
30 Antologia mistykipolskiej, t.1,s. 191.
31 Antologia mistykipolskiej, t. 1, s. 208.
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Ksigdz Jan Balicki skupia uwage na mitoéci jako przyczynie i skutku
kontemplacji. Siega w tym celu po metafore zareczyn i zaslubin. Nato-
miast ks. Jozef Puchalik podaje synonimy kontemplacji nabytej: mo-
dlitwa skupienia, modlitwa serca, milczenie duszy, modlitwa zwyczajnej
kontemplacji, modlitwa prostego patrzenia, prostej obecnosci Bozej. To
uproszczenie w zyciu duchowym polega na tym wiekszym skupieniu
duszy na Bogu—rozum staje sie coraz mniej rozproszonyizajety innymi
tematami, atreScig modlitwy staje siejuz tylko Bég. Wskazujgc na znaki,
ktére majg poméce cztowiekowi rozpoznaé¢ wchodzenie w stan kontem-
placji, powotuje sie na §w. Jana od Krzyza.

Leon Pyzalski CSsR istote kontemplacji znajduje w scenie z Ogroéj-
ca—w zupelnym wyrzeczeniu sie wiasnej woli i powierzeniu sie woli
Ojca. Za wzorzec zycia kontemplatywnego podaje Matke Najswietsza:

Pograzenie w woli Bozej swego umystu i serca i catej istoty swojej, to jest w do-
stownym znaczeniu najszczytniejsza jaka by¢ moze, kontemplacja. W takiej
kontemplacji pograzona byta Najswietsza Dusza Jezusowa od pierwszej chwili
swego istnienia. To jest pierwowzdr kontemplacji dla wszystkich spragnionych
doskonategoinajdoskonalszego oddaniasie Bogu. Teologia $wieta wnastepujacy
sposéb uzasadnia powyzsze twierdzenie: kontemplacja w najgtebszej swejistocie
poleganajednoczeniu sie duszy z Bogiem przez posrednictwo umystuiwoli, czyli
przez poznanie Boga i mito$¢ ku Niemu. W kontemplacji wlanej nadzwyczajna
obfitosé taski porywa te dwie wtadze cztowieka i unosi ku Bogu z taka sita, ze
Swiat zewnetrzny chwilami przestaje dladuszy istnie¢—w kazdym razie staje sie
dla niej rzecza obojetng. Zjednoczenie duszy z Bogiem [roz-|poczyna sie dokony-
wacéw catej pelni, gdy dusza przestaje zy¢ wtasnym zyciem (o ile to mozliwe), aby
istnie¢, my$le¢, chcie¢ i dziata¢ w Boguiprzez Boga, czyli zy¢ zyciem Boga same-
g0, zy¢ Boska nieskonczong doskonatoscia, zy¢ Boskg odwieczna szczesliwoscig.
Wsobne Boskie zycie Trojcy Przenaj$wietszej wypowiedzie¢ moznakrétko tymi
stowami: Szczesliwosé nieskonczona w nieskonczonej doskonatosci. Tej wita-
snej szczesliwos$ci i doskonatosci—inaczej méwiage, chwaty Swojej—Bdég przede
wszystkim chce, to jest Jego wola i cel ostateczny wszystkich Jego zamierzen32,

32 Antologia mistykipolskiej, t.1, s. 254.
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Ksiadz Jan Bochenek dzieli kontemplacje na niedoskonatg i doskona-
13. Pokazuje tez swego rodzaju proces duchowy, jaki dana dusza musi
przejéé, aby osiggngc¢ 6w doskonaty stan kontemplacyjny. Po drodze
musi do$wiadczyé modlitwy skupienia, modlitwy odpocznienia oraz
upojenia duchowego. Jak pisze:

W kontemplacji Bég stopniowo ogarnia dusze: najpierw w modlitwie odpocznie-
niapocigga dusze; potem w catkowitym zjednoczeniu ogarnia wszystkie wtadze
duchowe duszy, a w ekstazie—wszystkie—wtadze ducha oraz zmysty zewnetrz-
ne; wreszcie ogarnia catg dusze w zaslubinach, i to na state33,

Kaptan powotuje sie na §w. Jana od Krzyza, wprowadzajac terminy:
noc zmystéw i noc duszy. W opisach za$ przytacza stowa $w. Teresy od
Jezusa, a takze §w. Franciszka Salezego.

Wybrane do Antologii teksty §w. Jana Pawta II koncentruja sie zaé na
kontemplacji oblicza Chrystusa. On takze siega do sceny Ogréjca. Jako
odwotanie stuzy mu gtéwnie Nowy Testament i relacje apostotéw. Sam
jednak opis kontemplacji nie jest dogtebng charakterystyka doswiad-
czenia duszy, raczej inspiracjg do tego pierwszego etapu, ktérym jest
zachwyt, wysitek rozwazania Biblii, praca nad sobg i zanurzenie w li-
turgii Kosciota.

W mistycznych pismach kobiecych pojecie kontemplacji wymienia-
ja tylko cztery osoby: Dorota z Matowdéw, Tekla Natecz Raczynska CSS,
Cecylia Dziatynska i Faustyna Kowalska, przy czym tylko dwie wpro-
wadzaja opisy definicyjne.

Kontemplacja, jest to zamkniecie i dopetnienie prawdy, ktéra wywodzi Kosciét
przez wiele aktéw i argumentow $wietej teologii. Jest to tecza w réznych kolo-
rach w jednej figurze, czysta i jasng prawde wyrazajgca. Jest to stofice w swoim
okregu bez poruszenia wiecznie ugruntowane w mitym spoczynku po pracowi-
tym biegu swego rozporzadzenia. Jest to aktjeden ztozony z Pismaizartykutéow
wiary w aktach rozporzadzony. Kontemplacja jest to smak wszystkich smakéw
skrytych tajemnic moich, w pidmie moim zamkniony, w mannie niebieskiej fi-
gurowany [wyobrazony—przypis redaktora tomu]. Jest to przejécie pokutujacej

33 Antologia mistykipolskiej, t.1, s. 285-286.
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duszy z pielgrzymowania pracowitego zycia do odpoczynku wiecznosci. [...] Kon-
templacja jest przejSciem duszy z zycia naturalnego do nadprzyrodzonego, bo
jako orzet ciggnie w siebie stonice, a stonice wzajem jego, tak dusze czysta ciggnie
w siebie taska, a dusza taske przez taske wzajem tak, ze z dwéch jedno, a jedna
w jednym staje. Kontemplacja jest stugg wiary, nadziei i mitoéci, bo ich sprawa
w skutku. Kontemplacja uczy w jasnym widzeniu Béstwa, w czystej mitosci
iw oczekiwaniu prawdy, ktérg przedwieczna madro$¢ da¢ wiernym obiecata.
Kontemplacja stanowi dusze w stoncu czystej mito$ci Béstwa i tam jej termin,
celimieszkanie34.

Spoczynek bogomys$lny po zmeczeniu, to kontemplacja, to stan bierny, tj. stan
zaparcia najwyzszego, umartwienia najczystszego i najduchowniejszego, umar-
twiajacego kazda potege duszy i wszystko, co ziemskie i przyrodzone, nawet
w rzeczach duchowych3s.

W poréwnaniu z pismami meskimi, réznica w definiowaniu jest dos¢
znaczna (tak jak i w samej frekwencji analizowanego pojecia). Kobiece
opisy sa wysoce metaforyczne, a nawet personifikujace to pojecie. Cha-
rakterystyka tego stanu jest za$ opisywana gtéwnie w odniesieniu do
osobistego doSwiadczenia. Nie wprowadzajg one tak wielu skompliko-
wanych klasyfikacji i gradacji.

Podsumowujgc definicyjne opisy mistykéw, mozna wskazaé hipero-
nim stowa kontemplacja. Jest ona przedstawiana jako: akt, doswiad-
czenie, stan, modlitwa, ale i jako oglad (ogladanie, zapatrywanie). Jej
owocem jest poznanie prawdy o Boguio sobie, Sciste zjednoczenie duszy
z Bogiem. Wszyscy mistycy sa zgodni co do tego, Ze jest to najwyzszy
rodzaj obcowania z Bogiem, jakiego cztowiek moze doswiadczy¢ w swo-
im ziemskim zyciu. O niezwyklo$ci kontemplacji §wiadczy uzywanie
superlatywéw, przymiotniké6w w stopniu najwyzszym oraz metajezy-
kowych fragmentéw moéwiacych o problemie niewyrazalnos$ci tego do-
$wiadczenia, przewyzszajgcego wszelkie znane dotad doznania3®.

34 Antologia mistykipolskiej, t. 2, red. M. Zawada OCD, Krakow 2008, s. 41-42, 47.

35 Antologia mistykipolskiej, t. 2, s. 115.

36 Zob. I. Rutkowska, Gramatyka a granice wyrazalnosci w pismach mistykéw Kosciota
katolickiego, ,Filologia Polska. Roczniki Naukowe Uniwersytetu Zielonogérskiego”
6 (2020), s. 39-52; zob. L. Rutkowska, Mistyk i stowo—formy wyrazanianiewyrazalnego,
w: Zielonogoérskie seminaria jezykoznawcze 2006-2007, red. M. Hawrysz, Zielona Géra
20009, s. 215-228.
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5. Metaforycznos¢ opiséw zanurzona w symbolice biblijnej

O ztozono$ci omawianego pojecia mowi czeste tworzenie réznych kla-
syfikacji. Mistycy rozrdzniajg stopnie, wlasciwosci, wiadze, sposoby
dojécia, dyspozycje duszy. Nawet samg kontemplacje wlang dzielg na ko-
lejne etapy do$wiadczania Boga. O owej ztozonoSci $wiadczy tez rozbu-
dowana metaforyka. Nie ma posréd mistykéw obojga pici takiej osoby,
ktéra nie postugiwataby sie przenos$nig badz poréwnaniem. Jak czyta-
my w Leksykonie mistyki: ,W przypadku sfery niedostepnej dla zmystéw,
jezyk musi postuzy¢ sie obrazowsg formg wyrazu, a wiec by¢ istotowo
jezykiem obrazowym”37,

Najczes$ciej siegano po metaforyke solarng—stonce bowiem to naj-
wieksze znane zZrédio Swiatta. Kontemplacja za$ sprawia, ze dusza do-
znaje o§wiecenia. Jak pisze Tekla Raczynska:

Widzenia ekstatyczne tak sie rozumie¢ maja: ze w ten czas dusza juz nie pra-
cuje w wywodach prawdy w sprawach teologicznych, bo w klar rozumu okiem
w $wiatto$ci wiary nadprzyrodzonej w stonice Béstwa patrzy38.

Dusza taka jest ,przebéstwiona, o§wiecona boskim promieniowa-
niem, rozptomienieniem”, czytamy u Chryzostoma Dobrosielskiego,
ktéry w wyjatkowy sposédb ttumaczy boskg, mistyczng ciemnosé¢, beda-
ca wistocie najjasniejszym duchowym §wiattem.

Wschodzace storice swoim §wiattem raczejzaciemnia gwiazdy nizje o§wieca, bo-
wiem zjegowschodem ksiezycigwiazdy stabiej $§wiecg. Podobnie obecne §wiatto
duchowe przewyzszajac czysty umyst swojg jasnoscig nadprzyrodzona, formu-
jeioswieca tak, ze go zaciemnia i niejako zachmurza, jednocze$nie podnoszac
go wzwyz. W rezultacie wiec, z jednej strony, ciemne $wiatto albo tez ciemnoéé
o$wiecona, przemienia umyst, i go upewnia, umacnia, czyni bezpiecznym, po-
ucza, wyjaénia, czyni peltnym madrosci, uspokaja w boskich tajemnicach, tak,
ze caty Swiat, ze swoimi przedziwno$ciami, i cate piekto swoimi podstepnymi
zakusami, przekazywaniem fatszu, nie jest w stanie go zwie§¢3°.

37 Leksykonmistyki, ttum. B. Widta, red. P. Dinzelbacher, Warszawa 2002, s. 131.

38 Antologia mistykipolskiej, t. 2, s. 44.
39 Antologia mistykipolskiej, t.1,s. 131.
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W przypadku obrazéw odnoszacych sie do miejscido ruchu przewaza
obraz géry / wyzyny ilotu (uniesienia lub porwania). Kontemplacja jest
bowiem uznawana za dar Bozy ,przewyzszajacy niebiosa”, w niej Bég
sam podnosi umyst cztowieka do rozumienia nadprzyrodzonych prawd.
Sam za$ czlowiek czuje sie jakby uniesiony: ,Uczucie miatam gér wy-
sokich, o ktérych wspomina Ezechiel”#?, wyznaje Cecylia Dziatynska.
Swiety Jozef S. Pelczar pisze za$:

Co wiecej, w wyzszych stanach kontemplaciji, jak i w upojeniu, zachwycie i po-
locie ducha, zmysty przestajg dziataé, tak ze cztowiek nic nie widzi, nie styszy,
nie czuje, a w zachwyecie ciato nieraz staje sie lekkie jak pierze i wzbija sie ponad
ziemie*.

Z tego wzgledu, ze kontemplacja méwi przede wszystkim o relacji za-
chodzacej miedzy Bogiem a dusza—i to relacji mito$ci—opisy mistykow
bogate sg w metaforyke nupcjalng*?. Mito$é bowiem ,jest celem kontem-
placjiijej wybornym smakiem”, jak pisata Tekla Raczynska*®. Podczas
niej dusza prowadzi z Bogiem ,rozmowy pieszczone”, czyli peine ,stéw
patajacych mitoscig”, jak ttumaczy Mikotaj z Mo$cisk*4. Bog jako oblu-
bieniec i dusza jako oblubienica—ten obraz koresponduje z cytowang
chetnie biblijng ksiega Pie$n nad piesniami. Nota bene, ksiega ta juz
u ojcéw Kosciota uznawana byta za szczegdlne mistyczne przestanie.
Jak naucza Orygenes, jest ona przeznaczona dla dusz oczyszczonych
wieloma prébami i dojrzatych w wierze i mito$ci (dostownie: dla doro-
stych). To w niej zawarta zostata ,,dziedzina kontemplacyjna [...] sym-
bol Oblubienicy i Oblubienca uczy, ze drogami mitoéci nalezy dojé¢ do
wspoétuczestnictwa z Bogiem”4.

40 Antologia mistykipolskiej, t. 2, s.127.

41 Antologia mistykipolskiej, t. 1, s. 192.

42 Zob. 1. Rutkowska, Jezyk mistykow jezykiem mitosci, w: Wychowanie to dzieto mitosci.
Ogélnopolskie Nauczycielskie Warsztaty w Drodze, Zielona Géra-Jasna Goéra, 31.07-
13.08.2009, red. M. Kaczor, D. Swidkiewicz, Zielona Géra 2009, s. 190-199.

43 Antologia mistykipolskiej, t. 2, s. 42.

44 Antologia mistykipolskiej, t. 1, s. 40.

45 Orygenes, Komentarz do Piesni nad piesniami. Homilie o Piesni nad pie$niami, ttum.
S. Kalinkowski, Krakéw 1994, s. 23.
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Poza wymienionymi mistycy polscy siegajg takze do obrazu gtebi,
ognia, ciemnoéci, a takze zmystu smaku. Wykorzystywane przez nich
przenos$nie korespondujg z metaforyka obecng w pismach mistrzéw
duchowosci innych krajow. Z jednej strony tresci te po$wiadczajg duze
obycie polskich teologdéw w §wiecie nauki swoich czaséw (co tez wiemy
na podstawie ich zycioryséw), z drugiej za§ méwig o uniwersalno$ci mi-
stycznych doznan. Wszelkie bowiem podrecznikowe wrecz kompendia
zzakresu mistykistanowig niejako podsumowanie do§wiadczen dozna-
wanych w praktyce.

Coistotne, stosowana metaforyka nie tyle odnosi sie do polskiej przy-
rody (jako najblizszej ziemskiemu doswiadczeniu zycia), ile do symboli
biblijnych. Widac¢ to przede wszystkim w potrzebie odwotywania sie do
konkretnych fragmentéw ze Starego i Nowego Testamentu.

Podsumowanie

Analizujgc pisma mistyczne z okresu miedzy XIV a XX wiekiem, moze-
my zobaczy¢ historie ksztattowania sie tego pojecia. Jeszcze w wieku
XVII panowato przekonanie, ze kontemplacja wlana jest zarezerwowa-
najedynie dla powotanych do zycia zakonnego, eremickiego*. Obecnie
widzimy za$ inng tendencje—KoS$ciét zaprasza do kontemplacji wszyst-
kich, cowyraznie wybrzmiato w pismach §w. Jana Pawta II.

Kolejne przekonanie, ktére czytamy tym razem u Mikotaja z MoScisk
(XVIw.), méwio konieczno$ci posiadania odpowiedniego temperamen-
tu*”. Przeczy temu Jadwiga Stabinska OSB w opracowaniu majgcym
przyblizy¢ zycie zakonnej klauzury*8.

Wszyscy natomiast mistycy sg zgodni co do tego, ze kontemplacji nie
moznazdoby¢ wlasnymiwysitkami, nie mozna samemu wprowadzié sie
w ten stan. Potwierdza to tez wspotczesna teologia:

46 Zob. Antologia mistykipolskiej, t. 1, s. 93.
47 Zob. Antologia mistykipolskiej, t. 1, s. 41.
48 Zob. J. Stabinska OSB, Oblicza kontemplacji, Krakéw 1990, s. 70-71.
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Istotny dla catej kontemplacji wlanejjest Bozy wptyw. Jest on elementem podsta-
wowym, ktéry umozliwia akt kontemplacji, polegajacy w swej istocie na Bozym
dziataniu w duszy w celu jej duchowego udoskonalenia®.

Czesto jednak w badanych pismach pojawia sie passus o wartosci
przygotowywania sie na ten dar za pomocg umartwien, zycia w tasce
uswiecajacej, czasu poSwiecanego na medytacje, rozwazanie Pisma
Swietego, modlitwe my$lna.

Co warte podkreslenia, gldéwnym organem, poprzez ktéry cztowiek
do$wiadcza kontemplacji, jest rozum. Do$wiadczenie to bowiem wy-
posaza w nowy rodzaj wiedzy, pomagajac zrozumie¢ misterium wiary
inature Boga. To dogtebne, mitosne doznanie ma zatem niezwyktg war-
to$¢ poznawcza—a dzieki temu ubogaca tez samg teologie, a wrecz dy-
namizuje jej rozwdj. O odniesieniu do umystu méwi takze 6w pierwszy
polskisynonim bogomyslnosé. O warto$cirozumu, ktéry kieruje gteboka
emocjonalno$cig polskich mistykow pisze Pawet Taranczewski®®, ktory
podjat sie charakterystyki tak zwanej mistyki nadwislanskiej®l. Gtebia
przemyslen i wyznan przytaczanych mistykéw potwierdza bowiem za-
sadno$é méwienia o tak zwanej polskiej szkole mistyki.

Na koniec nie mozna nie odnie$¢ sie do réznicy w liczbowym roz-
ktadzie frekwencji analizowanego pojecia, ktéory w pismach meskich
wystgpil 270 razy, a w kobiecych tylko 37 razy. Powodem jest miedzy
innymi stylistyka tych tekstéw—u mezczyzn przewazaja pisma o cha-
rakterze traktatéw i podrecznikéw, u kobiet za§—o charakterze dzien-
nikéw i wyznan. Poziom wyksztatcenia zdecydowanej wiekszosci mez-
czyzn byt tez znacznie wyzszy niz kobiet.

Jak jednak pokazaty definicje zawarte w stownikach jezyka polskie-
go—toogblniedostepneiuzywane znaczenie jest bardzo ubogie—mozna
powiedzieé, ze pomiedzy nim a znaczeniem wyjetym z pism mistycz-
nych istnieje wrecz pojeciowa przepasé. Niestety, od potowy XX wie-
ku mozna zaobserwowaé zubozenie zaréwno pola znaczeniowego, jak
i form leksykalnych. Dlatego tak istotne jest badanie polskich tekstow

49 J.W. Gogola OCD, Teologia komunii z Bogiem, Krakow 2001, s. 265.

s0 P. Taranczewski, Mistykanadwislanska, ,Znak” (2010) nr 661, s. 27.

51 Termin ten rozwijajg: k. Tischner, Mistyka i duchy wieszczéw, ,,Znak” (2010) nr 661,
s.10-14; P. Taranczewski, Mistyka nadwislanska, ,,Znak” (2010) nr 661, s. 15-30.
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mistycznych. Dowodza one bowiem, ze w polszczyznie mozna znalezé
bogate stownictwo religijne, zdolne opisa¢—pieknie, obrazowo, a takze
emocjonalnie—to wielkie nadprzyrodzone do$wiadczenie Boga, jakim
jest kontemplacja.
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Abstract
A Personalistic Understanding of Contemplation

The purpose of this article is to show the meaning and significance of contempla-
tion in the framework of modern Christian thought, which captures man as a per-
son. It seems that personalism provides an opportunity to avoid approaches that
reduce human prayer to a psychophysical, emotional, contentless and altogether
unreal process of self-transcendence. All dimensions of human life are important,
but fragmentary approaches do not exhaust the content of the phenomenon of the
person. Consequently, too, they can lead to a wrong understanding of the relation-
ship with God. For this reason, the article discusses three important topics in per-
sonalistic framework, that is: subject, object and essence of contemplation. The re-
search method can be described as personalistic (the hermeneuticresearch keyisthe
person). The starting point of the analysis is to discuss the inner personal structure
of man and in light of this to look at the phenomenon of contemplation, the inner
and outer world of human life. The analysis refers to the theological and spiritual
tradition of the Church, as well as to the teachings of the saints. It tries to evaluate
older approaches in a comprehensive and sometimes creative-critical way. It takes
the revelation contained in Scripture as its primary source. The main conclusions
of the analyses are as follows: the contemplative subject is the whole human per-
son (despite the fact that the main role is played by the mind); the main subject is
the Communio Personarum (the Uncreated Persons, the Holy Trinity); contempla-
tion—thanks to God’s grace—is a relationship with the Personal God, it is the “per-
fecting” of the inner structures of man towards union with the Divine Persons (the
internal human structure becomessimilartotheinternal structure of the Uncreated
Person); it is a process that can be called Christification (making one Christ-like), di-
vinization, eschatologization of the world of created persons—the individual person
and the social person (the entire human family).

Keywords: contemplation, prayer, body, soul, spirit, self, human, person, personalism,
eschatology

Abstrakt

Personalistyczne rozumienie kontemplacji

Celem artykutu jest ukazanie sensu i doniostosci kontemplacji w kolorycie wspo6t-
czesnej my$li chrzescijanskiej, ktéra ujmuje cztowieka jako osobe. Wydaje sie, ze
personalizm daje mozliwo$¢ unikniecia ujeé redukujacych modlitwe cztowieka do
procesu psychofizycznego, emocjonalnego, beztreSciowego i w sumie nierealnego,
polegajacegonaautotranscendencji. Wszystkie wymiary zycialudzkiego sg istotne,
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ale ujecia fragmentaryczne nie wyczerpujg tre$ci fenomenu osoby. W konsekwen-
cji tez mogg prowadzi¢ do btednego rozumienia relacji z Bogiem. Z tego tez powo-
du artykut omawia w kolorycie personalistycznym trzy wazne tematy, sg nimi:
podmiot, przedmiot i istota kontemplacji. Metode badawcza mozna okreslié¢ jako
personalistyczng (hermeneutycznym kluczem badawezym jest osoba). Punktem
wyjscia dla przeprowadzonej analizy jest oméwienie wewnetrznej struktury oso-
bowej cztowieka i w jej Swietle spojrzenie na fenomen kontemplacji, na wewnetrz-
ny i zewnetrzny Swiat zycia ludzkiego. Analiza nawiazuje do tradycji teologiczno-
-duchowej Kosciota, a takze do nauczania §wietych. Stara sie w sposdb catosciowy
iniekiedy twoérczo-krytyczny ocenic¢ ujecia starsze. Jako podstawowe zrddto przyj-
muje objawienie zawarte w Pismie Swietym. Gtéwne wnioski przeprowadzonych
analiz sg nastepujgce: podmiotem kontemplujgcym jest cataludzka osoba (pomimo
ze gtdwng role peini umyst); gléwnym przedmiotem jest Communio Personarum
(Osoby Niestworzone, Tréjca Swieta); kontemplacja—dzieki tasce Bozej—jest rela-
cjazOsobowym Bogiem, jest,,udoskonalaniem” wewnetrznych struktur cztowieka
do zjednoczenia sie z Osobami Bozymi (wewnetrzna struktura ludzka staje sie po-
dobnado wewnetrznej struktury Osoby Niestworzonej); jest to proces, ktéry mozna
nazwaé chrystyfikacja (uchrystusowieniem), przebdstwieniem, eschatologizacjag
$wiata 0s6b stworzonych —osoby indywidualnej i osoby spotecznej (catej rodziny
ludzkiej).

Stowa kluczowe: kontemplacja, modlitwa, ciato, dusza, duch, jazn, cztowiek, osoba,
personalizm

Znane od starozytno$ci stowo kontemplacja (tac. contemplari—przygla-
da¢ sie, ogladaé) oznacza ogdlnie sposdb poznania jakiego$ przedmio-
tuiwejscia z nim w okres$long relacje. Pojecie do wystepowato w wielu
kulturach, religiach, systemach intelektualnych, naukach —ibyto przez
nie réznie definiowane. Mozna witasciwie stwierdzié, ze do dzi$ nie zo-
stala wypracowana jedna definicja kontemplacji, co mozna ttumaczy¢
faktem, ze cztowiek i jego funkcje poznawcze stanowig dalej w jakiejs
mierze misterium. W filozofii i psychologii méwi sie o kontemplacji na-
turalnej, czyli o poznawaniu w zachwycie prawdy na drodze rozumowa-
nia dyskursywnego, ujmujacego badany przedmiot w sposéb mozliwie
syntetyczny. Teologia okresla za§ kontemplacje jako prosty oglad praw-
dy objawionej, w §wietle wiary i przy pomocy taski Bozej, prowadzacy
przezmitos$é do osobowego spotkaniaz Bogiem. Jednocze$nie rozréznia
sie kontemplacje nabyta, bedacg dziataniem cztowieka, okreslang cze-
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sto jako doswiadczenie czynne, oraz kontemplacje wlana, bedacg gtéw-
nie dziataniem Boga, okre$lana jako do§wiadczenie biernel.

Wspoiczesny rozwoj roznych nauk o cztowieku domaga sie kontynu-
owania dyskusji na temat fenomenu ludzkiej kontemplacji. Jezyk stale
ewoluujeiw $wiecie nauki, a takzeiobszarach pozanaukowych, powsta-
je wiele nieporozumien, zawezen, btednych uproszczen oraz redukeji.
Przyktadowo:

na gruncie indyferentyzmu religijnego rodzi sie przekonanie, ze
wtlasciwie fenomen kontemplacji w réznych religiach jest identycz-
ny, ma jednakowg nature, a zatem réznice sg pozorne i polegajg je-
dynie nainnym nazewnictwie;

przeakcentowanie rolii mozliwo$ci umystu przybiera forme wspo6t-
czesnego gnostycyzmu, pragnienia otrzymywania nadzwyczaj-
nych do$wiadczen (messalianizm), zapanowania nad tajemnicg,
z jednoczesnym przekonaniem o stanowieniu sui generis elity reli-
gijnej, o wyzszo$ci nad innymi?;

odsuniecie rozumu i przeakcentowanie woli prowadzi do odro-
dzenia sie pelagianizmu (semipelagianizmu), do przekonania, ze
wszystko mozna osiggna¢ wlasnymi sitami, bez pomocy Boga; a to
réwniez rodzi w cztowieku pyche3;

niekiedy na gruncie badan z dziedziny neuronauki* gtoszone sg
niekiedy tezy, ze doSwiadczenie religijne mozna zredukowaé do
dziatania uktadu nerwowego, do proceséw psychofizycznych czy
biochemicznych.

Wszystkie te przypadki tgczy przekonanie, ze mozna w cztowieku
wszystko wytltumaczy¢ i precyzyjnie okreéli¢ zasady jego funkcjono-
wania. Wydaje sie jednak, ze osoba ludzka bardzo zlozona, a zatem i jej

1 Por. E. Ziemann, Kontemplacja, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, red. B. Migutiin., To-
warzystwo Naukowe KUL, Lublin 2002, s. 74.8.

2 Zob. Franciszek, Adhortacja Gaudete et exultate, s. 35-4.6.

3 Zob. Franciszek, Adhortacja Gaudete et exultate, s. 47-62.

Przez neuronauke—czy tez wl. m. neuronauki—rozumie sie interdyscypline nauko-

wa zajmujgcg sie badaniem uktadu nerwowego, lezaca na pograniczu klasycznej wie-
dzy medycznej, biologicznej, biochemicznej, biofizycznej, psychologicznej, informa-
tycznej.
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wewnetrzny §wiat poznawczy pozostanie w jakims$ stopniu stale wymy-
kajgcg sie schematycznym opisom tajemnicg®.

Od czaséw Aniciusa Manliusa Boethiusa (480-524)—$wietego Se-
weryna Boecjusza, my$l chrzeScijaniska proponuje, aby rozumie¢ czto-
wieka jako osobe i stale rozwija antropologie personalistyczng®. Coraz
pelniejsze opisanie fenomenu osoby, uznanie jej jako realnego bytu
i klucza hermeneutycznego dla zrozumienia catej rzeczywistos$ci, daje
mozliwo$éé przezwyciezenia wspomnianych redukcjonizméw czy frag-
mentaryzmow.

Z tego tez powodu niniejsze opracowanie stara sie spojrze¢ na kon-
templacje z perspektywy chrzescijanskiego personalizmu filozoficz-
nego i teologicznego, rozumianego nie tylko jako personalistyczna an-
tropologia, ale takze w jakim$ sensie jako uniwersalistyczny system’.
Ponizsza analiza moze stanowié¢ swego rodzaju wspoéiczesng apologie
chrzescijanskiej kontemplacji. W tym celu warto skierowaé uwage na
nastepujace tematy: podmiot i przedmiot kontemplacji, jej istota, a tak-
Ze jej ostateczne znaczenie.

1. Osoba jako podmiot kontemplacji

Podmiotem kontemplacji jest ludzka osoba posiadajaca misteryjnie
zlozong strukture. Podstawg osoby —rozumianej jako realny byt—jest
dusza Scisle potaczona w zyciu ziemskim z cialem. Dusza i ciato stano-
wig nature cztowieka, ale nie wyczerpujg jeszcze osoby. Duszg duszy,
czyli wszystkiego tego, co w czlowieku jest niematerialne, jest metafi-
zyczne osobowe ,ja” —okreslane tez jako duch®, duchowa dusza, dusza

5 Poznaniem ludzkim zajmujg sie takie nauki filozoficzne, jak: teoria poznania czy her-
meneutyka; a w teologii rozwijane jest refleksja nad poznaniem teologicznym (zob.
C. Bartnik, Personalizm, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lu-
blin 1998).

6 Zob.C. Bartnik, Personalizm, s. 34.

7 Artykut ten opiera sie m.in. na wspétczesnej personalistycznej mysli polskiej, ktorej
przedstawicielami sg m.in.: Wincenty Granat (1900-1979), Stefan Wyszynski (1901~
1981), Tymon Terlecki (1905-1988), Karol Wojtyta (Jan Pawet II; 1920-2005), Mieczy-
staw Gogacz (1926-), Czestaw Stanistaw Bartnik (1929-2020), Tadeusz Styczen (1931-
2010). Na temat personalizmu polskiego zob. C. Bartnik, Personalizm, s. 141.

8 Takie rozumienie ducha—jako najgtebszego centrum osoby—mozna odnalez¢ m.in.
w mistyce karmelitanskiej; zob. E. Sanzde Miguel, A. Meluzzi, Lanotte oscura. Mistica
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uduchowiona—ktoére jest jakims$ trzecim elementem, nadsyntezg ciata
i duszy, absolutnym upodmiotowieniem, omegalnym stanem ontycz-
nym. To metafizyczne ,ja”, gtebsze od psychicznej samo$wiadomosci,
istnieje dzieki istnieniu ciata-duszy, ale bez niego nie ma osoby®. Osoba
jest subsystencja, czyli samoistno$cia, transcendujgcg ciatoidusze, jest
misterium bytu bardziej niz ciato i dusza, jest uwewnetrznieniem sie
bytu (immanentyzacja) az ku nowej postaciistnienia w nieskoniczonosci
(transcendentalizacja)'©.

W swej podstawowej strukturze osoba istnieje od zygoty ludzkiej, ale
ciggle staje sie sobg, posiadajgcjakas suigeneris nieodwracalnosé, pomi-
mo konieczno$ci przejécia przez Smier¢ ziemska. Ztozona z duszy i mate-
rii uksztattowanej w ciato, posiadal':

a) umyst—z ktérym powigzany jest rozum, pamieé, wnioskowanie,
poznawanie, wszelka percepcja, intuicja, zmysty, emocje, pragnie-
nia;

b) wole—mozliwo$¢é wyboru dobra albo zta;

¢) niezalezno$¢é w istnieniu;

d) podmiotowo$§é—samoswiadomo$é, zdolno$é poznawania sie i sa-
mookre$lania;

e) osobowo$é—zdolno$é samodzielnego wyrazania sie;

f) ,ja” metafizyczne, ontologiczne, wy$wietlajgce sie na ekranie $wia-
domoécijako ,ja” empiryczne;

g) osobistg i niepowtarzalng role do speinienia—w §wiecie wewnetrz-
nym i na zewnatrz, w mikro i makrokosmosie—realizowang po-
przez wszelkg tworczoéé, czyn, prace, dzieto;

h)$wiat relacji miedzyosobowych—z Bogiem, z rodzing, narodem,
Kos$ciotem, Swiatem os6b stworzonych;

i) mozliwo$¢é cigglego stawania sie, rozwoju, kontynuacji swoich
dziejow, wytaniania sie z przeszto$ciizmierzania ku spetnieniu sie
w pelnijako osoba w zyciu przysztym.

epsicologia, Edizioni OCD, Roma 2012, s. 104..

9 Por. C. Bartnik, Osobaipersonalizm, Standruk, Lublin 2012, s. 42-43.

10 Por. C. Bartnik, Personalizm, s. 34-35.

1 Zob. C. Bartnik, Personalizm, s. 35, 149-207; por. L.J. Gonzalez, Psicologia dei mistici,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 2001, s. 58.
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Czlowiek wyraza sie elementami swojej osobowej struktury: ciatem!?,
duszg, duchem (lgczacym sie z Bogiem, bedagcym zyciem nadprzyrodzo-
nym, duchowsg dusza, ktérg mozna postrzega¢ jako metafizyczne oso-
bowe ,ja” nierozdzielnie ztgczone z dusza; por. 1 Kor 2, 13-16; 15, 44-46;
Ef 4, 23; 1 Tes 5, 23; Hbr 4, 12)!3. Jednocze$nie ludzka osoba ma swojg
dynamike—przesztos¢, terazniejszosé i przysztosé. Podejmowane decy-
zjeiwybory moralne moga jej wewnetrzny Swiat tworzyé albo niszczyé,
stajg sie droga personalizacji albo depersonalizacji.

W tym konteks$cie jawi sie istotne pytanie: Czy jest w cztowieku jakas
okreslonastruktura, ktéra,, odpowiada” za kontemplacje, co sprawia, ze
czlowiek moze kontemplowaé? Szukajac odpowiedzi warto skupi¢ uwa-
ge na tradycji—biblijnej, wezesnochrze$cijanskiej (ktéra inspirowata sie
réwniez filozofig starozytnag), a takze teologicznej czaséw nowozytnych
iwspodlcezesnych. Tradycje mysli dotyczgcej kontemplacji tworzy bardzo
duza liczba autoréw, dlatego nie sposdb wymienié wszystkich ich ujeé,
czy $wiadectw. Niemniej warto sporzadzi¢ pewien bardzo ogélny zarys
syntezy ich rozumienia istoty kontemplacjiijej podmiotu.

Lacinskie stowa comtemplo oraz contemplatio, ktére zostaty wziete
zWulgaty znacza: przygladac sie uwaznie, oglada¢, podziwiaé, religijne
rozmys$laé, wpatrywac sie w osobe lub rzecz (Hi 39, 29), ktorg cztowiek
chce uczynié bliska sobie. Przy czym ogladany przedmiot budzi w czto-
wiekufascynacjetajemniczo$cigipieknem, atymsamymwywotujecheé
osobistego wewnetrznego kontaktu. Tak wia$nie potrafi wpatrywacésie
Bég, ktory przenika wzrokiem serce cztowieka (Prz 15, 3) i calg ziemie
(2 Krn 16, 9). Podobnie cztowiek —dzieki otrzymanej tasce Bozej—moze

»szukaé oblicza” JHWH (Ps 27, 8-9) i widzie¢ Go (np. Adam, Abraham,
Mojzesz). Kontemplacyjne za$ spotkanie Boga i cztowieka kulminuje
w osobie Jezusa Chrystusa. To On nieustannie jest zjednoczony w Du-
chu Swietym z Ojcem. A wpatrywanie sie w Jezusa jest juz widzeniem
Ojca(J 14, 9)ijednoczesnie suigeneris drogg duchowego rozwoju—od wi-
dzenia ,jakby wzwierciadle” do ogladania Boga ,twarzg w twarz”, czyli
do poznania Go w taki sposéb, jak ludzie zostali przez Niego ,poznani”

12 Zob. K. Wojtyta, Osobaiczyn, Polskie Towarzystwo Teologiczne, Krakow 1985, s. 244..
13 Por. C. Bartnik, Ludzka dusza, jazniosoba, Standruk, Lublin 2019, s. 229-230.
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(por.1Kor 13, 12)*. Opisy biblijne méwig o tym, ze cztowiek spotyka sie
z Bogiem wielowymiarowo: dzieki poznaniu intelektualnemu oraz in-
tuicji, przy zaangazowaniu woli, pamieci, wyobrazni, a takze tworzac
wiez uczuciowy. Pisarze wczesnochrzescijanscy za$ uznali, ze cztowiek
kontempluje wytacznie rozumem, gdyz tylko rozum dotyka rzeczy bo-
skich (podczas gdy zmysty jedynie §wiata zewnetrznego)®.

Tradycja patrystyczna zaré6wno na Wschodzie, jak i Zachodzie ro-
zumiata kontemplacje jako szczyt zycia duchowego osoby ludzkiej.
Wschéd okreslat kontemplacje jako ,ogladanie” Boga—przez wiedze,
mito$é, pamieé o Nimimodlitwe (Klemens Aleksandryjski, zm. ok. 212);
atakze—dziekitasce Bozej—jako dynamiczny proces przechodzenia od
poznania Boga w sposéb naturalny do poznania transcendentalnego
(Orygenes, zm. ok. 254). Ojcowie Wschodni podkres$lali zatem intelek-
tualny charakter kontemplacji (m.in. Ewagriusz z Pontu, zm. 399; Grze-
gorz z Nyssy, zm. ok. 395), doniostg role pamieci (Bazyli Wielki, zm. 379),
ale takze znaczenie woli (Orygenes). Uczono, ze wszelka kontemplacja
jest mozliwa tylko dzieki Duchowi Swietemu (Grzegorz z Nazjanzu, zm.
390 lub 391; Ewagriusz; Grzegorz z Nyssy). Na Zachodzie kontemplacja
okreslono postrzeganie rzeczy boskich (Augustyn, zm. 430; Jan Kasjan,
zm. ok. 435). Postrzeganie to obejmowato poznanie intelektualne (tac.
cognito) oraz widzenie (tac. visio), dokonujace sie intuicyjnie, pozainte-
lektualnie?.

14 Zob. J. Misiurek, Kontemplacja. II. W teologii. A. Dzieje problematyki. 1. Podstawy biblij-
ne, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, red. B. Migutiin., Lublin 2002, kol. 749.

15 Zob. M. Szram, Kontemplacja w patrystyce, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, kol. 753.
Warto tu dodaé, ze pisarze wezesnochrzescijaniscy czesto odnosili sie do filozofii
greckiej, atarozumiata kontemplacje jako: intelektualne badanie rzeczywistoéci, ta-
jemnicy $wiata, podziw dla jego piekna, szukanie zwigzkéw miedzy poszczegdlnymi
elementami (Pitagoras, Anaksagoras); rozumowe poznanie zwigzku §wiata przemi-
jajacego zwiecznym, potgczone z wysitkiem duchowym i prowadzgace do bycia spra-
wiedliwym i poboznym (Platon); nasladowanie bogéw, czyli zblizanie sie do boskosci,
osiaganie szcze$cia (Arystoteles); poznanie intelektualne wykraczajgce poza sfere
wiedzy doczesnej, dotyczgce rzeczywistoéci duchowej, wymagajace wezesniejszego
oczyszczenia ze zmystowej i ziemskiej rzeczywistos$ci (Plotyn); zob. J. A. Ktoczowski,
Kontemplacja w filozofii, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, kol. 748-749.

16 M. Szram, Kontemplacja w patrystyce, s. 750-751. Proces ten okreslano rowniez jako
przechodzenie od kontemplacji nabytej (fac. contemplatio acquisita) do kontemplacji
wlanej (tac. contemplatio infusa).
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W $redniowieczu kontemplacja rozumiana byta jako poznawanie
prawdy o rzeczywisto$ci i prawdy o Bogu obecnym w cztowieku (Ber-
nard z Clairvaux, zm. 1153). Szkota wiktorianska rozrézniata kontem-
placje $cisle intelektualng od kontemplacji nadprzyrodzonej, bedacej
darem Bozym (Hugon ze §w. Wiktora, zm. 1141; Ryszard ze §w. Wiktora,
zm. 1173). Wedtug Bonawentury (zm. 1274) mozna méwié o ekstazie in-
telektu oraz ekstazie woli, ktére prowadza cztowieka do najdoskonal-
szego poznania Boga. Katarzyna ze Sieny (zm. 1380) twierdzita, ze sfera
poznawecza i sfera wolitywna wzajemnie sie w kontemplacji przenikaja.
Tomaszz Akwinu (zm. 1274) definiowat kontemplacje jako dostepne kaz-
demu cztowiekowi intelektualne (ale proste) widzenie prawdy'”.

W czasach nowozytnych Garcia Jiménes de Cisneros (zm. 1510) pod-
kreslal, ze warunkiem kontemplacji jest duch pokory i oczyszczenie
z grzechow, a zatem wtasciwa postawa moralna. Wedtug Bernardyna
z Laredo (zm. 1540) kontemplacja mistyczna (w odréznieniu od pod-
stawowej, ktora jest dostepna nawet filozofom niewierzacym) jest wy-
razaniem Bogu mito$ci i uwielbienia—gestem adoracji. Teresa Wielka
(zm. 1582) podkreslata, ze kontemplacja nie polega na nadzwyczajnych
przezyciach, alenazjednoczeniuz Bogiem —takze w czynie—naupodob-
nieniu sie do Niego. Wedtug niej szczytem kontemplacji jest jednosé
z czlowieczenstwem Chrystusa, a takze z Jego KoSciotem. Jan od Krzyza
(zm. 1591) uczyt, ze kontemplacjajest spotkaniem dialogicznym, ktérego
istota jest mito$¢, i w ktérym umyst poznaje Boga nie tyle droga zmy-
stowg, co poprzez wole. Szereg autoréw podkreslato, ze do wyzszych
stanéw kontemplacji cztowiek nie dochodzi poprzez swojg prace, ale sg
one bezpos$rednio darem Bozym. Tak uczyt wspomniany Jan od Krzyza,

17 Hugon ze $§w. Wiktora méwit o trzech rodzajach poznania; poprzez: ,oczy ciata” (zycie
biologiczne), ,oczy umystu” (zycie psychiczne) i,,0czy kontemplacji mistycznej” (zy-
cie nadprzyrodzone); Ryszard ze §w. Wiktora wyliczat sze$¢ stopni kontemplacji, od
intelektualnego poznawania Boga w stworzeniach, przez poznawanie Boga we wne-
trzu duszy, az po poznanie Go w sposdb bezposredni; Bernardyn z Laredo podat trzy
stopnie kontemplacji: szukanie Boga w stworzeniach; szukanie Boga w duszy; szuka-
nie Boga—bezposrednio—w samym Bogu; J. Misiurek, Kontemplacja. II. W teologii.
A. Dzieje problematyki. 3. Sredniowiecze, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, kol. 755.
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a takze miedzy innymi: Franciszek Salezy (zm. 1622) oraz Alfons Maria
de Liguori (zm. 1878)'8.

Wspblczesne nauczanie na temat kontemplacji rowniez rozréznia

kontemplacje nabytg i wlang, ktéra jest prostym poznaniem sercem
Boga, a takze Jego dziel. Takie stanowisko przyjmowali miedzy inny-
mi Auguste Poulain (zm. 1919) oraz Réginald Garrigou-Lagrange (zm.
1964). Hans Urs von Balthasar (zm. 1988) podkreslat jednoczes$nie, ze
kontemplacja ma stanowi¢ fundament kazdego ludzkiego dziatania.
Wspéiczesny Katechizm Kosciota katolickiego uczy, ze kontemplacja jest
»Spojrzeniem wiary na Jezusa Chrystusa”, ,stuchaniem stowa Bozego”,
~komunig mitosci” (2716-2719), a pelnia tej uszcze$liwiajgcej kontempla-
cji bedzie w niebie (1028)*°.

m

W konteks$cie powyzszej ogdlnej analizy mozna stwierdzié, ze pod-
iotem kontemplacji jest cata osoba ludzka wraz z jej—ztozong miste-

ryjnie—strukturg wewnetrzng?°. I chociaz wiekszo$¢ autoréw podkre-
§la, ze kontemplacja polega na poznawaniu prawdy przede wszystkim
umystem (choénie nadrodze rozumowania), jednak wieluznich naucza,
ze cztowiek w pewnym sensie doswiadcza prawdy catym sobg. Jest tu
mowa o mistycznym spotkaniu osobowym z Bogiem. Umyst koncen-
truje catg osobe ludzka na sygnale, czy obrazie Boga, co prowadzi do
zglebienia Misterium Rzeczywisto$ci, a nastepnie do praxis, czyli do
wyptywajacego z doSwiadczenia dziatania wewnatrz i na zewnatrz, du-

18

19

20

/8

Bernardyn z Laredo podat trzy stopnie kontemplacji: szukanie Boga w stworzeniach;
szukanie Boga w duszy; szukanie Boga—bezposrednio—w samym Bogu (z wyla-
czeniem zmystoéw); J. Misiurek, Kontemplacja. II. W teologii. A. Dzieje problematyki.
4. W czasach nowozytnych, t. 9, kol. 756-757; na temat kontemplacji wedtug Bernar-
dynazLaredo szerzejzob. S. Gryga, Ztoty wiek mistykihiszpanskiej, t. 1, Wydawnictwo
Karmelitéw Bosych, Krakéw 1987, s. 129-164. Trzeba tu e doda¢, ze kontemplacja ro-
zumianabyta dynamicznie—jako proces—dlatego dzielono jg na etapy. Rozrézniano
Swiatlo przyrodzone, dostrzegalne poprzez naturalne wtadze duszy, a takze §wiatto
wlane, pochodzace bezposrednio z dziatania Ducha Swietego, wymykajace sie pracy
ludzkiego rozumu, uchwytne dzieki intuicji; zob. K. Wojtyta, Swietego Jana od Krzyza
nauka o wierze, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lu-
blin 2000, s. 165-166.

J. Misiurek, Kontemplacja. II. W teologii. A. Dzieje problematyki. 5. W czasach najnow-
szych, t. 9, kol. 758-759.

Por. W. Stomka, Kontemplacja. II. W teologii. B. Rodzaje kontemplacji, w: Encyklopedia
katolicka, t. 9, kol. 761.
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chowego i materialnego, podejmowanego indywidualne, badz wspdélno-
towo?!. W tym wiasnie kluczu wypowiadat sie Franciszek Salezy, gdy
moéwit o trzech typach ekstaz: intelektualnej, uczuciowej i dziatania
(czynu)?2. Przy czym—nalezy dodaé za Josephem Ratzingerem—to, co
najbardziej nalezy do osoby, czyli wtasne ,ja”, ze wzgledu na swoje po-
chodzenie i przeznaczenie, przez mito$¢ staje sie najmniej nalezgce do
osoby: zrédlem ,ja” jest Bég, a przeznaczeniem ,ja” (w sensie powotania)
jest spetnienie sie w innych osobach?3.

Dlatego w rozumieniu personalistycznym kontemplacja jest najwyz-
szg immanentyzacjg i transcendentalizacjg bytu; ruchem do wewnatrz
(ale nie jedynie ku samemu sobie, gdyz w cztowieku przebywa stale
Stworca), a takze ruchem na zewnatrz, ku §wiatu innych oséb. Kontem-
placja jawi sie jako stopniowe otwarcie sie osoby ludzkiej na osobowg
wiez z Osobami Bozymiiw jakims$ stopniu catym dzietem stworzenia.

Nie musi mieé ona charakteru dyskursywnego i moze miec tez poczat-
kowo charakter czysto naturalny (nawet osoby nieochrzczone mogg bo-
wiem w jakim$ stopniu do§wiadczaé Boga)?4.

Jesliwiec kontemplacjajest poznawaniem, czy siega ona jedynie umy-
stuiczy poznawany obraz ,wy$wietla sie” jedynie na ekranie §wiadomo-
$ci osoby ludzkiej? Wydaje sie, ze w misteryjny sposob siega ona rzeczy-
wistos$ci glebszej, a mianowicie metafizycznego ,ja”, czyli ontologicznej
jazni. Dziekitemu osobowemu ,ja” (duchowi, duchowej duszy), cztowiek
moze prowadzié duchowe zycie. Poprzez dary Ducha Swietego oraz dzie-
ki cnotom teologalnym (w wierze, w nadziei i w mito$ci), zostaje stop-
niowo , przebéstwiony”, uwalniany z egoizmu, wyzwalany z niewtasci-
wych uwarunkowan narzucanych przez pamieé, rozum, wiasng wole,
pragnienia, czy pozadania. Kontemplacja jest paradoksalnie rzeczywi-
stoscig dynamiczng, sprawiajgcg, ze tak zwane wtadze duchowe ,,nie na-
dazajg” za dzialaniem Boga. Ludzkie zmysty, intelekt i wyobraznia nie
sg bowiem w stanie siegng¢ Boga. Stuzg one jedynie pomocg jako $rodek,
natomiast Bég jest kim$ wiecej. Bog prowadzi cztowieka przez rzeczy

21 Por. C. Bartnik, Mysleschatologiczna, Standruk, Lublin 2002, s. 315.

22 Por. A. Pedrini, ,,L'umanesimo devoto” dis. Francesco di Sales, w: Le grandi scuole della
spiritualita cristiana, a cura di E. Ancilli, Edizioni OCD, Roma 1984, s. 534..

23 Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, Znak, Krakéw 1970, s. 22.

24 C. Bartnik, Mysl eschatologiczna, s. 315.

79



ks. Jan Krzysztof Miczynski

podpadajgce zmystom ku umystowym, a nastepnie duchowym?2°. Droga
w wierze?8 oznacza wchodzenie na inng—gltebsza —ptaszezyzne relacji
ze Stworcea??, czyli jest to droga transcendowania siebie ku spetnieniu
osobowemu, by staé sie najpiekniejszg wersjg samego siebie, podobnemu
do kontemplowanego przedmiotu wedtug Bozego planu. Kontemplacja
Bogajest zatem osobotwdrcza, harmonizuje Swiat ciataiduszy, ksztattu-
je ona ludzkg osobowo$¢, moralnoéé, relacje miedzyosobowe, pozwala
spetnié swojg role, inicjuje czyn, twérczo inspiruje do pracy.

Trzeba tu postawié¢ pytanie: Czy podmiot musi by¢ w stanie taski
uswiecajacej i czy prawdziwa kontemplacja ogranicza sie jedynie do
Swiata chrzescijanskiego. Wydaje sie, ze nie nalezy tworzy¢ eksklu-
zywizmu chrzes$cijanskiego i trzeba uznaé, ze réwniez i niechrzescija-
nie, skoro—jak twierdzi Vaticanum II—moga sie zbawi¢, zyjac zgodnie
z sumieniem, mogg w jakims$ stopniu do$swiadczaé kontemplatywnie
Boga. Réwniez i oni mogg byé¢—jak twierdzi Czestaw S. Bartnik (zm.
2020)—w stanie taski u§wiecajgcej?8. Oczywiscie, trzeba dodaé, ze jesli
cztowiek $wiadomie popelnia zto i w nim tkwi, jest to przeciwne Praw-
dzie i cztowiek sam zaciemnia kontemplowany obraz. Je$li natomiast
cztowiek coraz bardziej $wiadomie otwiera sie na dziatanie Boze, na
Bozataske, zwidzenia bardzo ostabionego przechodzi ku widzeniu coraz

25 Jan od Krzyza, Drogana Gére Karmel, 11,17, 3-5 [Juan de la Cruz, Obras completas, 342—
343].

26 Dokonuje sie onaw ,nocy” (Jan od Krzyza), to znaczy przy braku oparcia w wewnetrz-
nych strukturach osobowych: pamieci, wyobrazni, rozumie, zmystach, sferze uczu-
ciowejitym podobne.

27 Por. G. Wiszowaty, Doktryna swietych karmelitanskich. Swiety Jan od Krzyza, Skrypt
wyktadéw, t.1,s.9.

28 Oczywiscie, jest tu mowa o tych ludziach, ktérzy szukaja prawdy i zyja zgodnie z do-
brze uformowanym sumieniem;por. C. Bartnik, Mysleschatologiczna, s. 314-315. Nale-
zy tuzaznaczyé, ze mozliwos¢ doswiadczania Boga poza chrzeScijanstwem nie oznacza
jednoczesnie legitymizacjiindyferentyzmu religijnego, czy irenizmu. Prawda o Bogu
jestjednaiobiektywna, ktéra zostata objawiona w petni w Jezusie Chrystusie, a czlo-
wiek jest wezwany, by jej szukac istrzec. Tym bardziej, ze zkontemplacjg jest row-
niezzwigzanawalkaduchowa, gdyzszatan pragnie odwiez¢ cztowieka, wprowadzajac
w réznego rodzaju iluzje; wtaéciwe rozeznanie i nie popadniecie w btedy jest mozliwe
dziekiJezusowiChrystusowi. Dlatego bardzoistotnyjest przedmiot kontemplacji, czy
medytacji (np. medytacja apersonalna, czy bezprzedmiotowa jest obca tradycji chrze-
$cijanskiej i wrecz z nig sprzeczna); zob. M. Chmielewski, 101 pytan o zycie duchowe,
Polihymnia, Lublin 1999, s. 67-68.
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pelniejszemu, ktérego petnia zaktualizuje sie w rzeczywistosci escha-
tycznej.

2. Prosopoiczny przedmiot kontemplaciji

Wedtug pisarzy wezesnochrzescijanskich przedmiotem kontempla-
cji jest: (a) B6g widziany w rzeczach stworzonych—i méwig woéwczas
o kontemplacji naturalnej; (b) Bég sam w sobie—iwowczas kontemplacje
nazywajg nadnaturalng, ktéra w peini mozliwa jest w zyciu przysztym,
czyli po $§mierci.

Na Wschodzie i Zachodzie kontemplacja naturalna byta rozumiana
jako poszukiwanie Boga i Jego madros$ci ukrytej w stworzeniach (ojco-
wie greccy), przy czym na Zachodzie przedmiotem kontemplacji byt do-
datkowo obraz Boga odci$niety w duszy cztowieka (przez akt zwrdcenia
sie do wtasnego wnetrza), ale nie bezposrednio Bég, gdyz Jego mozna
zobaczy¢ dopiero po §mierci (Augustyn)?. Tradycja ta byta rozwijana
w wiekach pdzniejszych i mozna ja stre$ci¢ w trzech odstonach: przed-
miotem kontemplacjijest B6g w stworzeniu, we wnetrzu cztowiekaisam
w sobie (Ryszard ze §w. Wiktora). Punktem za$ centralnym i kluczem
hermeneutycznym do rozumienia catej rzeczywistos$cijest osoba Jezusa
Chrystusa (T. Merton). Mozna sie bowiem zblizy¢ do Boga poprzez mi-
sterium Wecielenia, ktére daje mozliwo$é poznania kontemplacyjnych
relacji wewnatrztrynitarnych—Chrystusa z Ojcem i Duchem Swietym
(H.U. von Balthasar)3°.

W mys$li personalistycznej Boég jawi sie jako osoba par excellence, nie-
doscigty wzér osoby. W tym kontek$cie méwienie o cztowieku ma cha-
rakter niepeinyidocelowy. Rozumienie Osoby Bozej ksztattowato sie na
gruncie dyskusji chrystologicznych i sporéw trynitarnych. Osoba Nie-
stworzona, kazda z Oséb w Tréjcy Swietej, jest nieskoriczenie rézna od
oséb stworzonych, jest absolutnie doskonata. Jest ,pierwsza” niznatura
Boza, czyli ma swoje istnienie (samoistno$¢), swéj umyst (intelekt), swo-

29 M. Szram, Kontemplacja w patrystyce, s. 751-752.

30 J. Misiurek, Kontemplacja. II. W teologii. A. Dzieje problematyki. 5. W czasach najnow-
szych, s. 758. John Main OSB (1926-1982), irlandzki benedyktyn, wskazat, ze przedmio-
tem kontemplacjijest przede wszystkim dobroé Boga (zob. J. Main, Chrzescijanskame-
dytacja, Wydawnictwo Benedyktynéw Tyniec, Krakow 1992, s. 41).
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jawole (dziatanie i sprawczo$c¢), moznos$éifakt nieskonczonej realizacji.
Jest doskonale Mitujgca i Stwarzajgca. Natura—jako zasada bytu—wy-
daje sie wtérna; dlatego w personalizmie proponuje sie méwié bardziej
0 ,,Osobach Boga”, niz o ,Bogu osobowym”. B6g oznacza zatem Osoby:
Ojca, Syna i Ducha Swietego®!, a kontemplacja Boga jest kontemplacja
Communio Personarum. Podstawg tej wspolnoty jest fakt samoistno$ci
Oso6b Bozych, ich doskonatosci, a jednoczeénie moznoéé i fakt ,,wywota-
nia” drugiej Osoby oraz ,odnalezienia” siebie w Innych. Osoba Rodzo-
na, czyli Osoba Syna, pozwala Rodzgcemu Ojcu staé sie Osobg, a Osoba
Tchniona, czyli Duch Swiety dopetnia Komunie Osobowg Ojca i Syna.
Kazdaz Osébw Tréjcy Swietej jest sobg dzieki Dwom Innym orazjednej
Naturze32,

Dzieki kontemplacyjnemu wpatrywaniu sie oczami wiary w zycie we-
wnatrztrynitarne, we wzajemng mito$¢é Oséb Bozych, a takze doswiad-
czaniu tej Bozej mitosci w sakramentach $wietych i pozasakramental-
nie, osobaludzka moze przezwyciezy¢ indywidualizmisolidarnie wyjs$¢
zmilo$cig kuinnym osobomistawaé sie coraz bardziej podobna do Oséb
Bozych33. Duch Swiety swoim boskim tchnieniem podnosi cztowieka
iprzemienia go, by mégttchnaé w Boga to samo tchnienie mitosci, jakie
Ojciec tchnie w Syna, a Syn w Ojca, a ktérym jest Duch Swiety34.

Dokonuje sie to dzieki posrednictwu Jezusa Chrystusa, ktéry jest dla
cztowieka ozywezym Zrédlem —niewyczerpanym, stale bijacym i twor-
czym. Kontemplacja osoby Jezusa Chrystusa3® jest zgoda na to, by Zré-

31 C. Bartnik, Personalizm, s. 300-305.

32 Por. C. Bartnik, Personalizm, s. 305.

33 Czlowiek stat sie obrazem i podobiefistwem Boga (por. Rdz 1, 26-27) nie tylko przez
czlowieczenstwo, ale takze przez fakt moznos$ci tworzenia komunii oséb—ktéra sta-
nowig mezczyzna i niewiasta; por. Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich,
Mezczyzngq i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé matzenstwa,
Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1986, s. 39.

34 Jan od Krzyza, Pie$i duchowa, 38[B39], 3 [Juan de la Cruz, Obras completas, s. 725].
Ratzinger uczy, ze dla Tréjjedynego Boga, ktory ,catyjest relacjg”, przymierze nie jest

,czyms istniejacym na zewnatrz, w historii, poza Jego istotg”, ale jest ,objawieniem
Jego samego”, ,jasniejacym blaskiem Jego oblicza”; zob. J. Ratzinger, Wielos¢ religii
ijedno Przymierze, W drodze, Poznan 2004, s. 73.

35 Jan PawetII méwio kontemplacji, czylipoznawaniu Chrystusowego: oblicza Syna; ob-
licza cierpiacego, oblicza Zmartwychwstatego; zob. Jan Pawet II, List apostolski Novo
millenio ineunte, 24-28.
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dto wlato swe wody do wnetrza cztowieka, by w nim wytrysneto (por.
J 4,14). Wpatrywanie sie w zycie Syna Bozego to otwieranie sie na Jego
stowaiczyny, sprawiajace, ze do wnetrza cztowieka wlewa sie bogactwo
wnetrza Chrystusa—Jego wiara, nadzieja, mito$é, pokora, czysto$é¢, mo-
dlitwa, cierpienie, chwata, a takze wiele innych cnét i wymiaréw zycia
osobowego®6. Cztowiek moze uczestniczyé w Jego Bozym Synostwie
i w Jego misterium paschalnym—w Jego mece, $§mierci i zmartwych-
wstaniu. Przyobleka sie w Niego, staje sie uczestnikiem Jego zycia, Jego
wiary nadziei i mito$ci—iw ten sposdb spotyka sie z Bogiem?®”. I tak oto
kontemplacja nabiera wymiaru responsoryjnego, staje sie odpowiedzig
dawang objawiajgcemu sie Stworcy33.

Zatem najpelniejsza odpowiedz na Dar trynitarny moze daé czto-
wiek przezzitgczenie sie z Jezusem Chrystusem. Istotg kontemplacjijest
wiec—z pomoca Ducha Swietego—poszerzanie serca i ogarnianie ,wy-
miaréw” Boga wedtug stéw Apostota Pawta:

Niech Chrystus zamieszka przez wiare w waszych sercach; aby$cie w mitosci
wkorzenieni i ugruntowani, wraz z wszystkimi §wietymi zdotali ogarna¢ du-
chem, czym jest Szeroko$¢, Dtugo$é, Wysokosé i Gteboko$é¢, i poznaé¢ mitosé
Chrystusa, przewyzszajaca wszelkg wiedze, aby$cie zostali napetnieni catg Pet-
nig Bozg (Ef 3, 17).

W ten sposéb osoba ludzka staje sie w mistyczny sposéb ,dodatkowym
czlowieczenstwem” Syna Bozego, w ktorej i przez ktéra moze On konty-
nuowac swoje dzieto zbawcze3.

Modlitwa kontemplacyjna jest otwarciem sie na cate bogactwo osoby
Jezusa Chrystusa w aspekcie bytowym i treSciowym. Jest—na miare
udzielonej cztowiekowi taski—poznaniem Jego mikroswiata i makro-

36 Takim wlaénie dos§wiadczeniem dzielita sie Elzbieta od Tréjcy Swietej (zm. 1906); zob.
J.K. Miczynski, La cristologia esistenziale, s. 278-308.

37 Zob. J.K. Miczynski, Spotkanie z Bogiem poprzez mediacje, na podstawie poematu ,,Zré-
dto” $w. Jana od Krzyza, ,Duchowo$é w Polsce” 12 (2010), s. 270-272.

38 Por. C. Bartnik, Modlitwa, s. 86.

39 Takiego sformulowania uzywata w swoich pismach Elzbieta od Tréjcy Swietej (fr. hu-
manité de surcroit); zob. J. K. Miczynski, Chrzescijanin jako ,,dodatkowe cztowieczen-
stwo” Chrystusa. Studium do$wiadczenia mistycznego bt. Elzbiety od Tréjcy Swietej,

»~Roczniki Teologiczne” 55 (2008) z. 5, s. 131-137.

83



ks. Jan Krzysztof Miczynski

Swiata. Jego ,Swiata umystowego”, Jego mys$li, przenikania w rzeczy-
wistoé¢é i postrzegania rzeczywistos$ci. Jest poznawaniem Swiata uczué
Chrystusa, Jego woli zjednoczonej z Ojcem, $§wiata dgzeniowego, twor-
czego dziatania, kreowania dobra. Kontemplacja jest takze przyjmo-
waniem Jego hierarchii warto$ci, Jego mitosci i - poprzez nig—wcho-
dzeniem w komunie ze $wiatem os6b mitowanych przez Bozego Syna.
Z Bogiem, z wszelkimi istotami zywymi, a w konicu z catym kosmosem.
Kontemplacja jest zachwytem nad innymi osobami i ukrytym w nich
pieknem Bozym. Poznanie Chrystusa jest bowiem poznaniem sensu
istnienia catego wszech$wiata, jest wniknieciem w centrum czasoprze-
strzeni, wszelkiej rzeczywisto$ci widzialnej i niewidzialnej. Kontem-
placja stanowi zatem responsorium na przemawianie Boga do cztowie-
ka darem bycia cztowiekiem, darem zaistnienia, darem innych ludzi,
natura, przyroda i jej prawami, logika zasad fizyki, celowos$cig by tu*°.

Kontemplacja jest osadzaniem siebie na przeczystej immanencji
Boga*!, na misterium Jego istnienia, na Jego wewnetrznej tajemnicy,
wyrazonej Imieniem: , Jajestem, ktory jestem” (Wj 3, 14). Przedmiotem
kontemplaciji jest wiec mitosna obecno$é Boga, otulajgca catg rzeczywi-
sto$¢, ktéra spetnia sie w osobowej relacji z cztowiekiem —indywidual-
nieispotecznie.

W rozwazaniu na temat przedmiotu chrze$cijanskiej kontemplacji
nie powinno zabrakngé¢ odniesienia do kultu ikon i §wietych obrazéw.
Ich celem nie jest zatrzymanie kontemplujacego na ich wyrazie arty-
stycznym, ale—bedgc symbolami—stuzg do budowania relacji osobo-
wej z Bogiem i spotecznoscia §wietych w niebie*2. Tworzenie ikon oraz
ich kontemplacja jest sieganiem w §wiat transcendentny Stwoércy i zor-
ganizowanego przez niego wszechs$wiata (gr. kosmos—porzadek, tad).

40 Por. C. Bartnik, Ludzka dusza, jazniosoba, s. 432-433. O ,mistyce kosmicznej”, ktora
jest$cisle potgczonaz,mistyka wlasnegoja” zob. J. Sudbrack, Mistyka. Do§wiadczenie
wtasnegoja, doSwiadczenie kosmiczne, doswiadczenie Boga, ttum. B. Biatecki, Krakow
1996, s. 79-82 (My$l Teologiczna, 9).

41 Por. C. Bartnik, Modlitwa, s. 85.

42 Zob. T. Spidlik, Esperienza spirituale dell'Oriente cristiano Corso di spiritualita. Espe-
rienza, sostematica, proiezioni, a curadiB. Secondin, T. Goffi, Queriniana, Brescia 1989,
s. 215-216. W §wiecie zycia duchowego symbol stara sie potaczy¢ droge Swiadomosci-

-w-§wiecie zrelacja z Bogiem; C. A. Bernard, Teologia spirituale, Edizioni San Paolo,
Milano 1987, s.195.
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Dziekinim cztowiek wnika wmaterie, przestrzeniczasnanowy sposéb,
w Bozg Madroéé, w projekt przekazany przez Stwoérce swoim dzieciom.
Oddawanie czci Bogu w Jego dzietach (zob. Ps 19, 1; 89, 12-13; 95, 4-5;
124, 8; 104, 1-35; Dn 3, 57-81)*3. Ikony ukazuja Wcielonego Stworzyciela
ijednocze$nie przeznaczenie stworzenia do uczestnictwa w chwale nie-
bieskiej*4. Stajgc mocno w obronie ikon Jan Damascenski (zm. ok. 749)
glosit, ze cztowiek uswieca sie najpierw przez wzrok:

Ty, ktéry odmawiasz czci obrazowi, nie czcisz takze Syna Bozego, ,ktéry jest
obrazem niewidzialnego Boga” (Kol 1, 15), zywym i catkowicie podobnym Jego
odbiciem (Hbr 1, 3). Oddaje cze$¢ obrazowi Chrystusa jako wcielonego Boga, ob-
razowi Paniwszystkich Bogarodzicy jako Matce Syna Bozego oraz obrazom §wie-
tych jako przyjaciét Boga, ktérzy przelali swg krew w walce przeciw grzechowi,
aprzelewajgc krew za Chrystusanasladowali Go, ktory pierwszy przelat wtasng
krew za nich, oraz szli Jego §ladami®®.

Przed kontemplujgcym otwiera sie zatem misterium Bozego dziata-
nia na rzecz ocalenia ludzkosci z kosmicznej tragedii odwrdcenia sie
od Stwércy i podporzadkowania sie ztemu duchowi (gr. diabolos—ten,
ktory dzieli). Przez grzech zto weszto w §wiat materialny. Odpowiedzig
na ten stan stato sie misterium wcielenia, meki, $mierci i zmartwych-
wstania Nowego Adama—Jezusa Chrystusa. Przeksztatca ono kosmicz-
ng katastrofe w nowe stworzenie (Ap 21, 5), ktore staje sie stopniowo na

43 Por. M. Quenot, Ikona i kosmos. Inne spojrzenie na dzieto stworzenia, Orthdruk, Biaty-
stok 2007, s. 10, 70-71.

44 Nalezatoby tu dodaé, ze podobng funkcje do ikon moze peinié takze iliteratura piek-
na—poezja. Obraz poetycki moze staé sie droga ku kontemplacji; zob. M. Godawa,
Imaginative Contemplation based on The Starlight Night by Gerard Manley Hopkins, ,,Blo-
goslovny vestnik / Theological Quarterly” 80 (2020) nr 3, s. 565-574.

45 Jan Damascenski, I. Mowa obronna przeciw tym, ktérzy odrzucajq $wiete obrazy [Con-
traimaginum calumniatoresI], ttum. M. Dylewska, ,Vox Patrum” 19 (1999) t. 36-37, s. 511.
Doktor Kosciota uzywa dwéch réznych terminéw na oddawanie czci Boguiswietym:
gr.latreia—adoracja Boga, gr. proskinesis—cze$é oddawana §wietym. Terminy te mé-
wigoréznejintensywnoscirelacji—tawzgledem Stwdércy przewyzsza pierwszg swoja
doniostoscig. Jan Damascenski miat tez Swiadomos¢, ze tworzenie wizerunkow bez-
boznych ludzi, zwierzat, i oddawanie im boskiej czci, jest szatanskg pokusa; zob. Jan
Damascenski, II. Mowa obronna przeciw tym, ktorzy odrzucajg $wiete obrazy [Contra
imaginum calumniatores I, ttum. M. Dylewska, ,Vox Patrum” 25 (2005) t. 48, s. 380.
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wzor obrazu Bozego Syna (Rz 8, 28-29). Przed oczami kontemplujgcego
jawi sie tajemnica podniesienia (gr. anastasis) osoby ludzkiej—nie tylko
jej godnodci, ale i konstrukeji osobowej (moralnej i metafizycznej). Ob-
jawia to osoba Jezusa Chrystusa zmartwychwstatego i uwielbionego®S.
Jan Damascenski nauczal na temat wywyzszenia przez Boga ludzi w na-
stepujacych stowach:

Bég nie potaczyt sie z naturg aniotéw, ale potgczyt sie z natura ludzkg. Nie stat

sie tez Bég aniotem, ale pod wzgledem natury stat sie prawdziwie cztowiekiem.
[...] Tjakze nie majg by¢ wiekszymi od aniotéw straznicy tego doskonatego zjed-
noczenia, je$li wiernie przestrzegajg przykazan? Bo cho¢ nasza utomna natura

nizsza jest od aniotéw ze wzgledu na $§mier¢ i strukture materii, to dzieki Bozej

tasce izespoleniu z Nim, przewyzszyta aniotow*”.

Blask tej nowej rzeczywisto$ci widnieje we wzietej do nieba Matce
Chrystusa, a takze w $§wietych, w tych, ktérzy dostapili juz taski prze-
béstwienia. Ikony zatem zwiastujg §wiat przemieniony, ktéry juz przy-
chodzi zgodnie z zamystem Bozym (zob. £k 10, 9; 11, 20). Wazne jest przy
tym otwieranie sie na Ducha Swietego, by On ,,oczyszczal” wiare ze zbyt
antropomorficznych wyobrazen*8, czy pewnych uproszezen.

3. Kontemplacja jako eschatologizacja ,,mundi personarum”

Kontemplacja wprowadza w zbawczy zamyst Boga wzgledem $wiata.
Przez nasladowanie Syna Bozego, ktéry stale modlit sie i byt zjedno-
czony ze swoim Ojcem (por. J 10, 30), a takze przez wzorowanie si¢ na
Maryi, ktora najpierw stuchata Stowa, nosita je, a nastepnie zrodzita,
kontemplacjajestjuz tu naziemizyciem niebem, ktére jest sensem ludz-

46 Zob. M. Quenot, Ikonaikosmos, s. 24.

47 Jan Damascenski, III. Mowa obronna przeciw tym, ktérzy odrzucajq $wiete obrazy [Con-
tra imaginum calumniatores III], ttum. M. Dylewska, ,Vox Patrum” 29 (2009) t. 53-54,
s. 645-646. Doktor Ko$ciota uzywa tutaj stowa ,natura” (gr. phisis) —w systemie perso-
nalistycznym tekst ten trzeba by interpretowaé w kluczu rozumienia cztowieka jako
osoby.

48 Zob. D. Olszewski, Kontemplacja, w: Stownik teologiczny, t. 1, red. A. Zuberbier, Ksie-
garnia $w. Jacka, Katowice 1985, s. 254.
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kiego pielgrzymowania w doczesno$ci (H. U. von Balthasar)*°. Cztowiek
usprawiedliwiony przez Boga, spotykajac sie z Nim w swoim wnetrzu,
juztunaziemidoswiadcza wjakims$ sensie zycia btogostawionych wnie-
bie (Elzbieta od Tréjcy Swietej®°). To mistyczne doswiadczenie ma cha-
rakter eschatologiczny, to znaczy jest juz tu na ziemi do§wiadczeniem
rzeczywisto$ci eschatycznej (T. Merton)™. A skoro istotg kontemplacji
jest upodobnienie poznajacego podmiotu z poznawanym przedmiotem
(Ewagriusz)®2, wpatrywanie sie w Bozg przyszto$é (ktéra jest wieczng
terazniejszo$cig) ma wpltyw na obecng rzeczywisto$é®3. Sobér Watykan-
ski II naucza, ze kontemplacja ma ozywia¢ zycie KoSciota pielgrzymu-
jacego na ziemi (Dei verbum, 7, 13), a takze ksztattowaé zmyst religijny,
moralny i spoteczny (Gaudium et spes, 59). Ratzinger zwraca uwage, ze
oddalanie sie od Boga skutkuje niechecig wobec przysztosci, a mtodzi
ludzie—ktérzy winni stanowic o tej przyszto$ci—w tej perspektywie ja-
wig sie innym jako zagrozenie dla terazniejszo$ci®*.

Osoba ludzka ma zdolnoéé nadawania charakteru kontemplacyjnego
calemu swojemu zyciu i otaczajacej ja rzeczywistosci. Modlitwa moze
sta¢ sie zaréwno praca®’, jak i cierpienie, wszelkie dgzenia czy uczucia.
Osoba ludzka przytacza do swojej kontemplacji takze kosmos, historie,
przyrode ozywiong i nieozywiong, krajobraz, wszelkie wymiary po-
znawanej rzeczywisto$ci. Tym samym nadaje tej rzeczywistoS$ci sens
modlitewny, w nowy sposéb taczac ja—w mocy Ducha Swietego—ze
49 Zob. J. Misiurek, Kontemplacja. II. W teologii. A. Dzieje problematyki. 5. W czasach naj-

nowszych, s. 758.
s0 Napisata ona naten tematjeden traktat duchowy pt. Niebo w wierze (fr. Le Ciel dans la

foi); zob. Elisabeth de la Trinité, GEuvres completes, Cerf, Paris 1996, s. 89-127.

51 C.Bartnik, Mysleschatologiczna, s. 315.

52 M. Szram, Kontemplacja w patrystyce, s. 750. Proces ten okres§lano rowniez jako prze-
chodzenie od kontemplacji nabytej (fac. contemplatio acquisita) do kontemplacji wla-
nej (tac. contemplatio infusa).

53 O stuchaniu Ducha Swietegoi o rozumieniuw Jego §wietle przesztoéci, terazniejszoéci
iprzysziosci Kosciota jako przychodzacego juz krélestwa Bozego—mowa jest wyraz-
nie w nastepujgcym dokumencie: Jan Pawet II, List apostolski Tertio millenio advenien-
te, 56-57.

54 J. Ratzinger, Bog wiary i Bog filozoféw. Rozum filozoficzny —kultura— Europa—spote-
czenstwo, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2021, s. 639
(Opera Omnia, I11/2).

55 Wedlug Prymasa Tysigclecia mozna modli¢ sie pracg; zob. S. Wyszynski, Duch pracy
ludzkiej. Mysli o wartoscipracy, Ksiegarnia Sw. Wojciecha, Warszawa 1957, s. 73-82.
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Stwéreg®S. Tenze Duch pozwala wigzaé sie ze Stowem Ojcowskiego stwa-
rzaniaizbawiania—nie tylko indywidualnie, ale réwniez catg wspdlno-
ta Ko$ciota®?, spoteczenstw, narodéw, catg rodzing ludzka. taczenie za$
Boga ze spotecznoscig ludzkg prowadzi ku jej afirmacji ontycznej, ku jej
dziejowemu speinieniu, do otwarcia na ,nowy §wiat”, na ,nowg ziemie
inowe niebo” (Ap 21, 1). To ,nowe stworzenie” bedzie spelnieniem cate-
go procesu soteryjno-kreacyjnego®s. Petna afirmacja Boga jako stwoércy
czlowieka dokonuje sie wowczas, gdy aktem afirmacji Boga obejmuje
sie rdwniez cate arcydzieto, ktére On zawart w tym $wiecie®®. Poznanie
Boga prowadzi ku poznaniu wlasciwej warto$ci stworzenia, struktury
wewnetrznej §wiata petnej Jego chwaty®°.

Wspoélny akt kontemplacji, na przyktad w liturgii, tworzy duchowe
wiezi miedzy kontemplujacymi, buduje wspdlnoty matzenstw, rodzin,
doméw, gmin, zgromadzen liturgicznych czy zakonnych®!; buduje
chrze$cijanstwo, Ko$ciét i cywilizacje2. Mozna powiedzieé, ze przez
kontemplacje Boga dokonuje sie w Swiecie os6b stworzonych stopnio-
wa®3: (a) spiritualizacja—naznaczanie ludzkim duchem i religig catego
$wiata materialnego, technicznego, kulturowego, moralnego®*; (b) per-
sonalizacja, socjalizacja i uniwersalizacja—osigganie coraz wiekszej

56 Por. C. Bartnik, Modlitwa, s. 86.

57 C. Bartnik, Modlitwa, s. 87.

58 A. Nadbrzezny, Integralnosé cztowieka w $wietle personalistycznej antropologii teo-
logicznej, w: Integralnos¢ ciata ludzkiego jako powinno$é¢ moralna. Przestanie moralne
Kosciota, red. K. Smykowski, Wydawnictwo Diecezjalne w Sandomierzu, Lublin 2022,
s.105.

59 T. Styczen, Kim wtasciwie jest Jan Pawet II?, w: T. Styczen, S. Dziwisz, Modlitwa w Get-
semani wcigz trwa, Instytut Jana Pawta II KUL, Lublin-Vaduz 2003, s. 31.

60 Por. W. Stinissen, Noc jest mi Swiattem, Wydawnictwo oo. Karmelitéow Bosych, Kra-
kéw 1993, s.160-161.

61 Por. C. Bartnik, Personalizm, s. 182-183.

62 Jan Pawet I1, Przekroczyé prég nadziei, s. 79.

63 Por. C. Bartnik, Personalizm, s. 195-196. Prawdziwe mistyczne poznanie warunkuje sie
wzajemnie z etyczng osobowos$cia; zob. W. Granat, Personalizm chrze$cijanski. Teolo-
gia osoby ludzkiej, Ksiegarnia §w. Wojciecha, Poznan 1985, s. 260-262.

64 Thomas Merton OCSO (1915-1968) przypomniat, ze aby cztowiek mégt,,prawdziwie po-
nownie zaistnie¢”, musi czy$cié¢ swoje serce z mrokow nie realizmu i ztudzen, z wszel-
kich ,nieczystosci”, konfliktéw, watpliwos$ci, ukrytej checi bycia lepszym niz inni
oraz zdomagania sie wlasnej wolnosci, kosztem innych; zob. T. Merton, Zycie w mil-
czeniu, Wydawnictwo Benedyktynéw Tyniec, Krakdéw 1991, s. 24-28.
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podmiotowosci, a takze tworzenie wspoélnego ,,podmiotu”, czyli ludzkiej
spoteczno$ci, o cechach podobnych do osoby indywidualnej; (c) escha-
tyzacja pozytywna i absolutyzacja—przezwyciezenie leku przed Smier-
cig, kresem zycia ziemskiego, dgzenie do spelnienia sie w wieczno$ci
i osiggniecie nieodwracalno$ci w zmartwychwstaniu; (d) chrystyfika-
cja—przenikniecie catej ludzkosci Jezusem Chrystusem.

Cel kultu—jak pisze Ratzinger—utozsamia sie z celem catego stwo-
rzenia, czyli z przebéstwieniem. Ludzka historia tgczy sie z ,. kosmicz-
no$cig”, przy czym kosmos ,nie jest statecznym pomnikiem”, w ktérym
jedynie moze sie tworzy¢ historia, ale on sam jest ruchem, dziejami, hi-
storig®®. Ludzie, czynigc swoj czas, czasem Boga otwierajg sie na ,escha-
ton”%% ajednoczesnie przeciwstawiajg sie skrajnie dominujgcym wspét-
cze$nie idei autonomiii idei antyautorytatywnej%”. Misterium kazdego
cztowieka jako osoby—jego umystu, sumienia, serca i tresci ludzkiego
ducha—kryje sie w Jezusie Chrystusie®®.

Kontemplacja jest przez tradycje rozumiana czesto jako odpoczynek
(tac. otium), ale na tej podstawie nie mozna budowaé koncepcji nie-
ba—jako jedynie uszczesliwiajgcego widzenia (tac. visio beatifica). Wta-
Sciwa kontemplacja obejmuje catego cztowieka, a zatem wigze sie $cisle
réwniezizjego czynem. Zatem takze i z dzialaniem uszcze$liwiajgcym
(tac. actio beatifica). Tak rozumiata niebo Teresa od Dziecigtka Jezus
(zm. 1897)%°, piszac nastepujace stowa:

Czuje, ze postannictwo moje rozpocznie sie, postannictwo wszczepienia w [ludz-
kie] dusze mito$ci Boga; takiej mitosci, jakg ja Go mituje... nauczania ludzi mate;
drogi. Niebem moim bedzie czyni¢ dobrze na ziemi. [...] Nie spoczne do konca

65 J.Ratzinger, Teologialiturgii. Sakramentalne podstawy zycia chrzescijanskiego, Wydaw-
nictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2012, s. 37 (Opera Omnia, 11).

66 J. Ratzinger, Stuzy¢ Prawdzie. Myslina kazdy dzien, Ksiegarnia §w. Wojciecha, Lublin
1983, s. 278.

67 Por. J. Ratzinger, SOl ziemi. ChrzesScijanstwo i Ko$ciét katolicki na przetomie tysigcleci,
Znak, Krakéw 1997, s. 144.

68 K. Wojtyta, Znak sprzeciwu, Znak, Krakéw 1995, s. 152-153; por. K. Wojtyta, Rozwaza-
nia oistocie cztowieka, WAM, Krak6éw 2003, s. 96-97.

69 Zob. G. Gaucher, Dzieje zycia. Teresa Martin (1873-1897). Siostra Teresa od Dziecigtka
Jezusiod Najswietszego Oblicza, przekt. K. Dybel, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych,
Krakéw 1995, s. 207-209.
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Swiata, dopoki bedg dusze, ktére trzeba zbawiaé. Dopiero, gdy Aniot zawota:
»Czas przemingl” (Ap 10, 6) wtedy dopiero spoczne i cieszy¢ sie bede, bo liczba
wybranych bedzie wypetniona, a wszyscy zaznajg rado$ci i odpocznienia.

Zatem piekno Boganiejestjakim$znieruchomieniem, stagnacja, bier-
nos$cig (nawet, jesli ludzie do$wiadczaja tzw. kontemplacji biernej), ale
jest jaka$ niezwykla mocg, doskonaleniem osobowych struktur, proce-
sem ku wyzszej egzystencji’l. Kontemplacja jest ,chlonieciem” §wiata
Bozych Osob, by Swiadomie i z mitoScia przyjaé Ich jezyk, by ten jezyk
odczytywacé, by tym samym jezykiem osobowym moéwié¢ do Boga i w naj-
piekniejszy sposéb pisaé swoje zycie—indywidualne i wspdélnotowe.
Najdoskonalszg formg zwigzania catej ludzkiej spotecznosci z Osobami
Bozymijest Eucharystia. Wigcza ona bowiem w historie paschalng Syna
Bozego, w nurt dziejéw zbawienia catego §wiata, w mistyczng Osobe Bo-
ga-Czlowieka’2.

Stad, méwigc o podstawowych formach modlitwy kontemplacyjnej,
mozna wskazaé nastepujace: nabyta kontemplacje indywidualna; kon-
templacje w sensie §cistym, czyli wlang; a takze modlitwe liturgiczng”.
Ta ostatnia symbolicznie i mistycznie zespala chrystologie z soteriolo-
gig, ukazuje wzajemne przenikanie sie nieba i ziemi, jest forma mistyki
dlaludu Bozego. Liturgia staje sie dla wierzacych miejscem oczyszczenia
(gr. katharsis), oSwiecenia (gr. ellampsis), ogladania (gr. theoria), zjed-
noczenia (gr. kenosis) i przebdstwienia (gr. theosis)™. W kontemplacji
liturgicznej spoteczno$é oséb uczestniczy w przypomnianych i uobec-
nionych wydarzeniach zbawczych (gr. anamnesis), antycypujac jedno-
cze$nie rzeczywisto$¢ konca czaséw. Liturgia jest wspdélnym doswiad-

70 Teresa od Dziecigtka Jezus, Dzieje duszy, Wydawnictwo oo. Karmelitéw Bosych, Kra-
kéw 1988, s. 284..

71 Por. C. Bartnik, Ludzka dusza, jaziniosoba, s. 433. Ratzinger przypomina, ze ,,Wszedzie
tam, gdzie wyrzucono piekno i gdzie ceni sie tylko rzeczy uzyteczne, coraz wyrazniej
widaé przerazajgce zubozenie” (J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, Michalineum, Kra-
k6w 1986, s. 110).

72 Por. C. Bartnik, Ludzka dusza, jaziniosoba, s. 434.

73 C.A.Bernard, Contemplation, w: Dictionnaire dela viespirituelle, éd. S. De Fiores, T. Gof-
fi, Cerf, Paris 2001, s. 180-181.

74 W. Heller, Liturgia, w: Leksykon mistyki, red. P. Dinzelbacher, Verbinum, Warszawa
2002, s. 165.
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czeniem $wieto$ci Boga i wspdlnym przemienianiem sie na Jego wzor.
Ten wspdélnotowy wymiar podazania drogg do SwietoSci podkres$lony
zostal mocno przez Chiare Lubich (zm. 2008), zatozycielke Ruchu Foco-
lari™.

W $wietle tych mys$li mozna powiedzieé, ze kontemplacja jest dla
wszystkich ludzi i w tym sensie ma ona charakter powszechny”6. Sku-
pienie sie w dzisiejszych czasach na kontemplacji, w tym réwniez na od-
nowieniu zycia samotniczego dla dobra KoSciota, jest rzecza niezwyktej
wagi””. Kontemplacja uczy bowiem, ze osoba nie moze by¢ dla drugiej
osoby li tylko $rodkiem do celu’, ze jedynie przez mito$é cztowiek
moze aktualizowaé wszystkie swoje mozliwoéci™, zgodnie z zamystem
Stworcy.

EE

Personalistyczne rozumienie kontemplacji prowadzi do przekonania,
ze jest ona:
1. osobowa wiezig—w wierze, nadziei i mito$ci—z Troéjca Os6b Nie-
stworzonych;

75 Zob. C. Lubich, La dottrina spirituale, Mondadori, Milano 2001, s. 141-163.

76 Zob. F. Ruiz, Le vie dello Spirito. Sintesi di teologia spirituale, Edizioni Dehoniane Bolo-
gna, Bologna 2004, s. 273-274.. Warto tudodaé, ze wewngatrz powszechnego powotania
do $wietosci mozna dostrzega sie nie tylko wielo$¢ odcieni osobowoSci, ale takze roz-
nice w wielko$ci, w formacie (H. U. von Balthasar, Sorelle nello Spiritto. Teresa di Lisieux
e Elisabetta di Digione, Jaca Book, Milano 1995, 25), a takze i w stopniach i rodzajach
kontemplacji.

77 T. Merton, Pierwotny ideat Karmelu, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakow 2008,
s. 58. Samotno$ci nie nalezy rozumieé tutajjako pustkiibraku obecnosciinnych oséb,
ale jako oczarowanie obecno$ciag Umitowanego; por. H. U. von Balthasar, Duchowosé
Elzbiety z Dijon, w: Btogostawiona Elzbieta od Trdjcy Przenajswietszej. Biografia— Du-
chowos¢, Wydawnictwo oo. Karmelitéw Bosych, Krakéw 1987, s. 230.

78 Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uni-

wersytetu Lubelskiego, Lublin 1982, s. 28-29.

K. Wojtyta, Elementarz etyczny, Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu

Lubelskiego, Lublin 1999, s. 51. Rozwojowi moralnemu cztowieka stuzy ,,norma perso-

nalistyczna”, polecajgca odnosi¢ wszystko do osoby; jest to metodauzasadnianianorm

moralnosci, komplementarna w stosunku do praw natury; zob. K. Wojtyta, Cztowiek

w polu odpowiedzialnosci, Instytut Jana Pawta II Katolickiego Uniwersytetu Lubel-

skiego, Rzym-Lublin 1991, s. 84.
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2. forma najwyzszej immanentyzacji osoby, ztaczeniem z Bozg glebig,
wlaczeniem ,ja” osobowego, metafizycznego w zycie Tréjey Swie-
tej;

3. formg najwyzszej transcendentalizacji, stawaniem sie coraz bar-
dziej sobg w Bogu; drogg ku zjednoczeniu przemieniajgcym3©;

4. sprawczg przyczyna, ze cztowiek staje sie sui generis historig zba-
wienia8;

5. drogg do pelnego spelnienia sie rodziny ludzkiej w rzeczywisto$ci
omegalnej;

6. orezem w walce duchowej®2, ochrong przed piektem i my$lg o tym,
ze nie jest ono puste®3, przed wszelkg depersonalizacja®*, antyroz-
wojem, antyspotecznos$cig, antykomunig, anty-§wiatem.

Na poczatku trzeciego tysigclecia przed teologia duchowosci staje
wazne zadanie, by scali¢ nanowo trzy wazne wymiary zycia chrze$cijani-
skiego: kontemplacje, poznanie teologiczne oraz przemiane wewnetrz-
na—jak to miato miejsce w pierwszym tysigcleciu chrzescijanstwa8s.
Wydaje sie takze, ze teologia duchowosci musi jeszcze dopracowac po-
jecia kontemplacji i zjednoczenia z Bogiem, gdyz niekiedy uwaza sie je
jako dwie rézne sktadowe do$wiadczenia mistycznego—obok trzeciego
80 Uczyttak Jan od Krzyza; zob. J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 321.

81 Na temat cztowieka jako historii zbawienia zob. K. G6zdz, Teologia cztowieka. Z naj-
nowszej antropologiiniemieckiej, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go, Lublin 2006, s. 472.

82 Z tematem kontemplacji jest $cisle zwigzane zagadnienie ,ludzkiej matosci” (S. Ga-
marra, Teologia espiritual, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 2004, s. 161) oraz
walkiduchowej—szatan stara sie cztowieka wprowadzié¢ w fatszywe wizje i stworzyé
z cztowiekiem swojg anty-relacje; problem ten sie jest w niniejszym opracowaniu sze-
rzej omowiony, gdyz nie stanowi on gtéwnego przedmiotu rozwazan. Wspominajgc
go jednak, nalezy podkreslié¢, ze pomocg w rozeznaniu stuza miedzy innymi: pokora,
postuszenstwo, kierownictwo duchowe oraz trwanie w nauce Koéciota.

83 Por. H.U. von Balthasar, Czy wolno mieé¢ nadzieje, ze wszyscy bedq zbawieni?, Biblos,
Tarnéw 1998, s. 191.

84 W dzisiejszym $wiecie mozna dostrzec tendencje ku sui generis ,depersonalizacji kon-
templacji”, rodzgce sie na gruncie fascynacjg duchowo$cig Wschodu (niekiedy nawet
zle rozumiang); ukazanie tej tematyki niewgtpliwie uplastycznitoby i wyostrzytoby
wazno$¢ ujecia personalistycznego, niemniej jest to na tyle obszerne pole badawcze,
ze—dla rzetelno$ci naukowej i unikniecia uproszczen oraz uogélnien —warte osob-
nego opracowania.

85 Zob. R. Zas Friz De Col, Teologia della vita cristiana. Contemplazione, vissuto teologale
e trasformazione interiore, Edizioni San Paolo, Milano 2010, s. 68.
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elementu, jakim sg niezwykte stany przezy¢ mistycznych®6. Wydaje sie
tonie dokoncajasne. Czyzby kontemplacja bytaby czyms$ oddzielnym od
zjednoczeniaz Bogiem? Kontempluje przeciez cata osobaicata osobajed-
noczy sie z Bogiem. Wida¢ wyraznie, ze my$l personalistyczna daje me-
todologiczng szanse ocalenia jednosci osoby i jej relacji z Bogiem przed
atomizacjgiwjakim$sensiereizacjg. Tym samym pelniej odzwierciedla
Prawde.
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Abstract
Mystical Contemplation According to St John of the Cross

This article discusses the problem of mystical contemplation in St John of the Cross.
Itsimplementation required an explanation of the concept of contemplation both in
abroad and strictly mystical sense. Its close connection to the spiritual life of a Chris-
tian has been shown. Both contemplation and the spiritual life have their source in
baptismal grace, which contains all the potential for spiritual development. Baptis-
mal grace constitutes the basic aptitude for union with God, for contemplation of the
deepest divine mysteries; it guarantees the reception of the work of the Holy Spirit,
whom Christ has sent into our hearts to complete the work of sanctification. Howev-
er, it is a divine mystery why the “influence of God on the soul” is not in every case
accompanied by the same experiential form. The next stage of reflection confronts
ordinary contemplation with mystical contemplation, to then considerits two forms:
purifyingand unifying. These are experienced by many believers, but notin the same
way and not in the same proportion. Assuming authentic faithfulness on the part of
the believer, with different forms of experiencing the relationship with God and the
spiritual processes taking place, it must be said that it depends on God’s pedagogy.
God knows best which way to lead a person towards a supernatural goal and how to
make him an effective witness to Christ. Two dimensions of mystical contemplation
are further considered: the theological, i.e., objective, and the experiential, i.e., sub-
jective. The methods of analysis and synthesis have been applied. The source texts
have been reflected upon in order to analyse them and draw appropriate conclusions.
The final conclusions are as follows: Contemplation, according to St John of the Cross,
is a form of theological life. As it appears, it influences all other forms of prayer: li-
turgical, oral, reading of Scripture, and it leads to simplicity and loving attention to
God. Itdoes not replace these forms, but feeds on them and at the same time enriches
them. There can be no significant contrast between the different types of prayer. In
the life of St John of the Cross himself, we observe the practice of prayer until death
in all its forms, including oral prayer. The believer’s contemplation has its source
in the hidden and secret work of the Holy Spirit. Without His work it would not be
possible. Contrary to popular opinions, it points first and foremost to the primacy of
God’s action in the process of sanctification, while human activity has the nature of
aresponse to thisaction.

Keywords: contemplation, mystical contemplation, mystical experience
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Abstrakt
Kontemplacja mistyczna w ujeciu $w. Jana od Krzyza

W artykule zostal podjety problem kontemplacji mistycznej u §w. Jana od Krzyza.
Jego realizacja wymagata wyjasnienia pojecia kontemplacji zaré6wno w znaczeniu
szerokim, jaki$cisle mistycznym. Ukazany zostat jej $cisty zwiazek z zyciem ducho-
wym chrzescijanina. Kontemplacja, jak i zycie duchowe posiadajg swoje zrédio w ta-
sce chrztu Swietego, ktéra zawiera caty potencjat duchowego rozwoju. Ona stanowi
podstawowe uzdolnienie do zjednoczenia z Bogiem, do kontemplacji najgtebszych ta-
jemnic Boskich; gwarantuje otrzymywanie Ducha Swietego, ktérego Chrystus postat
donaszychserc, by dopeiniatdzietauswiecenia. Jednakjest Bozg tajemnica, dlaczego
nie w kazdym przypadku ,wplyw Boga na dusze” niesie z sobg taka sama doswiad-
czalng forme. Na kolejnym etapie refleksji skonfrontowano kontemplacje zwyczajna
z kontemplacja mistyczna, by nastepnie uwzgledni¢ jej dwie formy: oczyszczajaca
ijednoczaca. Sa one do$wiadczane przez wielu wierzacych, ale nie w taki sam spo-
sobinie w takiej samej proporcji. Zaktadajgc autentyczng wiernosé wierzacego, przy
réznej formie przezywania relacji z Bogiem i dokonujacych sie duchowych procesow,
nalezy stwierdzi¢, ze zalezy to od Bozej pedagogii. Bog najlepiej wie, jaka droga pro-
wadzi¢ cztowieka do osiaggniecia nadprzyrodzonego celu i w jaki sposéb uczynié go
skutecznym $wiadkiem Chrystusa. W dalszej kolejnosci uwzgledniono dwa wymiary
kontemplacji mistycznej: teologiczny, a wiec obiektywny oraz doswiadczalny, czyli
subiektywny. Zastosowano metode analizy oraz syntezy. Poddano pod refleksje zro-
dlowe teksty, by poddac¢jeanalizieiwyciggnaéstosowne wnioski. Ostateczne wnioski
sg nastepujace: Kontemplacja, w ujeciu $w. Jana od Krzyza, jest forma zycia teologal-
nego. Pojawiajac sie, wywiera wptyw na wszystkie inne formy modlitwy: liturgiczna,
ustng, lekture Pisma Swietego i wprowadza ceche prostoty oraz mitosnej uwagi na
Boga. Nie zastepuje tych form, ale nimi sie karmi i jednocze$nie ubogaca je. Miedzy
réznymirodzajami modlitwy nie moze istnieé zaden istotny kontrast. W zyciu same-
go Sw. Jana od Krzyza obserwujemy praktyke modlitwy az do $mierci we wszystkich
jej formach, wlacznie z modlitwa ustng. Kontemplacja wierzacego posiada swoje zré-
dto wukrytym i tajemnym dziataniu Ducha Swietego. Bez tej dziatalnoéci nie bytaby
ona mozliwa. Wbhrew powszechnym opiniom wskazuje przede wszystkim na pierw-
szenstwo dziatania Bozego w procesie uswiecenia, za$ ludzka dziatalno$¢ posiada
charakter odpowiedzina to dziatania.

Stowa kluczowe: kontemplacja, kontemplacja mistyczna, do$wiadczenie mistyczne
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Rzeczywisto$¢ kontemplacji mistycznej jest wieloaspektowa i ztozona.
Latwo jest potraktowac jeden z jej aspektéw jako catosé. Bedac Scisle
zwigzana z zyciem duchowym, a jeszcze $ci$lej mistycznym, posiada
charakter dialogiczny. Bowiem zycie duchowe, bedgc uczestnictwem
w zyciu Boga, wymaga zaangazowania obydwu stron. Mozliwe jest za-
tem uwzglednienie w kontemplacji uczestnictwa i dziatania tylko czto-
wieka, zaktadajgc lub nawet pomijajac pierwszenstwo dziatania Bozego
lub skupiaé sie gléwnie na dziataniu Boga. Z tego typu sytuacja mieliSmy
do czynieniaw tak zwanej, kwestii mistycznej” w pierwszej potowie XX
wieku, w ktérej chodzito gtéwnie o odpowiedz na pytanie: czy wszyscy
wierzgcy powotani sg do kontemplacji mistycznej (wlanej), czy jest to
droga Swieto$ci przeznaczona jedynie dla niektérych. Protagonisci tej
polemiki prowadzili dialog przez okoto 50 lat, nie mogac doj$¢ do po-
rozumienia. Jedni bowiem podchodzili do kontemplacji mistycznej od
strony psychologicznej, do$wiadczalnej (gtéwnie szkota ignacjanska),
inni za$ od strony teologicznej (gtéwnie szkota dominikanska); przed-
stawiciele szkoty karmelitanskiej prébowali godzié obydwa stanowi-
skal. Jedni doszli do wniosku, ze do kontemplacji wlanej wezwani sa
tylko niektérzy, inni—ze wszyscy. Przedstawiciele kazdej ze szkét mieli
racje, stojgc na wlasnym stanowisku. Obydwa punkty widzenia, teo-
logiczny i psychologiczny, muszg by¢ uwzglednione. Dzieki tego typu
dociekaniom, precyzowaniu stanowisk i poje¢, dzisiaj jeste§my bogatsi
o szersze spojrzenie na kontemplacje mistyczng.

Podejmujemy to zagadnienie, inspirujgc sie naukg $w. Jana od Krzyza
(1542-1591). Na gruncie teologii duchowosci nie wymaga on specjalnej
prezentacji, gdyz jego dzieta stanowig absolutnie obowigzkowe od-
niesienie w kwestiach najbardziej delikatnych i zawitych z dziedziny
mistyki%. Uwazany jest bowiem za jednego z najwiekszych mistykéw
chrzescijanstwa. Chodzi nie tylko o finezje teologicznych rozwazan,
ale jednocze$nie o gtos osobistego dos§wiadczenia. Jest to §wiety (1726)
i doktor KosSciota powszechnego (1926). Oznacza to, ze jego nauka nie

1 Zob. szczeg6ty tej polemikiw: J. W. Gogola, Teologia komuniiz Bogiem. Synteza teologii
duchowosci, Krakéw 2013, s. 377n.

2 Odsytam do monografii, w ktérej prezentuje osobe i doktryne Swietego w kontekscie
teologii duchowosci: J.W. Gogola, Swiety Jan od Krzyza dzisiaj. Doktryna sanjuani-
stycznana tle wspétczesnej duchowosci, Krakdéw 2018.
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jest skierowana do ograniczonej czesci wierzacych, ale do wszystkich.
Temat kontemplacji mistycznej lub wlanej (sg to synonimy) nalezy do
absolutnie podstawowych elementéw jego nauczania. Jego naswietle-
nie pozwoli nam dotkngé samejistoty procesu uswiecenia, o ktérym on
mowiw kategoriach zjednoczenia z Bogiem przez mitos¢.

1. Pojecie kontemplacji mistycznej

Lacinskitermin contemplatio jest potgczeniem dwéch wyrazoéw: cum—z,
jednocze$nie, razem, wspdlnie oraz templum—okre$lone miejsce, skad
rozciagal sie obszar widzenia, pole obserwacji, $wigtynia. Natomiast
forma czasownikowa contemplari wskazuje na czynno$¢ uwaznego roz-
patrywania czego$ za pomoca zmystéw lub ducha. Stowu contemplari
odpowiada gr. theorein—widzie¢, patrze¢, przygladaé sie, dokonywaé
przegladu. W sensie szerszym oznaczato ono: podejmowac refleksje,
medytowad, filozofowaé, w sensie Scistym: i§¢ na spektakl, ceremonie
religijng (theoria). Pierwotnie w jezyku tacinskim i greckim stowo ,,kon-
templowac” nie byto zastrzezone do zakresu sakralnego, ale wyrazato
wysitek intelektualny cztowieka podejmowany w celu zglebiania ja-
kich$ aspektow rzeczywisto$ci i zdobycia szerszego poznania oraz do-
$wiadczenia piekna®.

W znaczeniu obiegowym kontemplacja oznacza patrzenie z podziwem.
Zrédto podziwu znajduje sie w przedmiocie kontemplowanym, a takze
w szczegoblniejszej wrazliwosci kontemplujgcego. Nie w kazdym przy-
padku cztowiek od razu dostrzega cate piekno ogladanych przedmiotéw.
W przypadku na przyktad dziet sztuki musi sie jeszcze nauczy¢ ,,patrzeé”.
Przedmiot kontemplacji przycigga ludzki wzrok i wprawia w zachwyt.
Przed patrzeniem i zachwytem istnieje wiec rzeczywisto$¢ godna tego
zachwytu. Starozytni filozofowie okreslali kontemplacje jako simplex
intuitus veritatis—prosty oglad prawdy (Platon, Arystoteles). Do takiej
koncepcji kontemplacji odwotujg sie chrze$cijaniscy autorzy*.

3 Por. S.T. Zarzycki, Kontemplacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmie-
lewski, Lublin 2002, s. 432.

4 Por. R. Garrigou-Lagrange, Perfection chrétienne et contemplation selon St. Thomas
et St. Jean de la Croix, t. 1, Saint Maximin 1923, s. 301; A. Marchetti, Zarys teologii zZy-
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W kwestii 180 Sumy teologicznej $w. Tomaszz Akwinu w 8 artykutach
zajmuje sie zyciem kontemplacyjnym. Znajdujemy tam okreslenie kon-
templacji w ogoélnosci: ,,Contemplatio perinet ad ipsum simplicem in-
tuitum veritatis”S. Jest to okre$lenie w znaczeniu abstrakcyjnym i meta-
fizycznym. Wynikazniego, ze kontemplacja wogdle nalezy do dziedziny
poznawczej, jednakze swoje zrédto posiada w mitoscié. Swiety Tomasz
najpierw wykazuje, ze zycie kontemplacyjne angazuje zaréwno intelekt,
jak i wole. Nastepnie dodaje, ze w gre wchodzi nie tylko oglad prawdy,
ale rowniez jej umitowanie”. Kontemplacja majgc zwigzek z intelektem
iwolg, posiada tym samym zwigzek z odpowiadajgcymi im witadzami
nadprzyrodzonymi: wiarg i mito$ciag. Mozna zatem stwierdzi¢, ze isto-
ta aktu kontemplacyjnego znajduje sie w Scistym zwigzku z poznaniem
wiary, lecz jego zZrédlem jest mito$¢ i akt ten sktania wole do mitosci.

Poznanie Boga przez wiare zostaje udoskonalone przez dary Ducha
Swietego. Nie wszystkie dary majg jednakowy zwigzek z zyciem kon-
templacyjnym. Do zycia kontemplacyjnego bezposrednio odnoszg sie
trzy dary: madro$ci, rozumu i umiejetnos$ci®. Wiara zostaje oswieco-
na przez dar rozumu, nadzieja przez dar umiejetnos$ci, a mitos$¢ przez
dar madrosci®. Najblizszy zwigzek z zyciem kontemplacyjnym ma dar
madroéci. Dzieki niemu zostaje nie tylko udoskonalone nasze poznanie
Boga, ale ponadto umozliwia specjalne do$wiadczenie obecnos$ci Boga
w nas'®.

Swiety Jan od Krzyza zna nauczanie §w. Tomasza w odniesieniu do
kontemplacji wlanej, o czym sam daje Swiadectwo:

cia duchowego, ttum. J.E. Bielecki, Krakow 1996, t. 2, s. 176-185; T. Alvarez, E. Ancilli,
Contemplazione, w: Dizionario Enciclopedico di Spiritualita, Roma 1990, t. 1, s. 455-456.

5 Sancti Thomae de Aquino, Summa Theologiae, II-1I, g. 180, art. 3, https://www.cor-
pusthomisticum.org/sth3179.html (20.10.2022).

6 Por.Sancti Thomae de Aquino, Summa Theologiae, I1I-11, g. 180, art. 7, https://www.cor-
pusthomisticum.org/sth3179.html (20.10.2022).

7 Por. Sancti Thomae de Aquino, Summa Theologiae, II-11, g. 180, art. 1i7, https://www.
corpusthomisticum.org/sth3179.html (20.10.2022).

8 Por. R. Garrigou-Lagrange, Perfection chrétienne et contemplation, t. 1, s. 365.

9 Por.R. Garrigou-Lagrange, Perfection chrétienne et contemplation, t. 1, s. 365.

10 Por. G. Turbessi, La vita contemplativa. Dottrina tomistica e sua relazione alle fonti,
Roma 1944, s. 61.
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Nazywa dusza te ciemng kontemplacje tajemnicza. I stusznie, bojak méwilismy
jesttoteologiamistyczna, ktorg teologowie nazywajg madroécig ukrytg. Wiedza
tajak mowi §w. Tomasz, udziela sie duszy przez mito$¢. Udzielanie to dokonuje
sie w ukryciu i wéréd ciemnoéci, bez udziatu rozumu i innych wtadz. Poniewaz
wiec wiedze te osiaggaja nie wtadze duszy, leczjedynie Duch Swiety wlewajg iroz-
rzgdza w duszy, jak to mowi oblubienica w Pie$ni nad Piesniami, i dusza sama
nie moze zrozumie¢ jak to sie dzieje, przeto okresla ja tu jako tajemniczg (Noc
ciemnall, 17, 2)'.

Wskazana jest tutaj dziedzina poznawecza, do ktérej kontemplacja
nalezy orazistotny udziat mitoéci i specjalne dziatanie Ducha Swietego
wérod ciemnosci i ponad rozumem.

Ta noc ciemna jest to wptyw Boga na dusze, oczyszczajacy ja z nieSwiadomosci
i niedoskonato$ci habitualnych, naturalnych i duchowych. Wptyw ten ludzie
duchowi nazywajg kontemplacjg wlang albo teologig mistyczng. W tej kontem-
placji poucza Bég dusze sposobem ukrytym i zaprawia jg do doskonatej mitosci,
podczas gdy ona nic nie czyni i nie rozumie, jakim sposobem owa kontemplacja
jest wlewana. Poniewaz za$ jest ona mitosna Madroscia Bozg, sprawia w duszy
najzbawienniejsze skutki. Przez oczyszczenie i o§wiecenie duszy przygotowuje
ja do mitosnego zjednoczenia z Bogiem (Noc ciemna I1, 5, 1)!2.

W powyzszym tek$cie pojawiajg sie dalsze charakterystyki kontem-
placji wlanej: bierno$¢, madrosé mitosci, utozsamienie jejznocg ciemng.

Noc ciemna jest droga do zjednoczenia z Bogiem. Wynika stad, ze
i kontemplacja wlana jest drogg do zjednoczenia (por. Noc ciemna , 8, 1).
Kontemplacja wlana jest przyczyna nocy (por. Noc ciemna 11, 3, 3); daje
poznanie Boga, ale jest to poznanie w znaczeniu biblijnym, czyli anga-
zujace catego cztowieka. Zasada tego poznaniajest wiara, ktéra pozwala
cztowiekowi mitowaé Boga, ,nie pojmujac” Go.

Analiza przytoczonych powyzej tekstéw pozwala na wskazanie czte-
rech konstytutywnych elementé6w kontemplacji mistycznej. Zgodnie

1 Jan od Krzyza, Noc ciemna I1, 17, 2, https://zwola-old.karmelicibosi.pl/p/z/formacja/
jan-od-krzyza.pdf(20.10.2022).

12 Jan od Krzyza, Noc ciemna, 11, 5,1, https://zwola-old.karmelicibosi.pl/p/z/formacja/
jan-od-krzyza.pdf (20.10.2022).
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z dialogicznym charakterem zycia duchowego, a wiec réwniez kontem-
placji, pierwsze dwa dotycza dziatania Boga, kolejne doswiadczenia wie-
rzacego.

— ,Bozy wplyw” w rozumieniu §w. Jana od Krzyza oznacza ukryte
dziatanie Ducha Swietego. Ono jest Zrédtem zjednoczenia wierza-
cegozBogiem, wewnetrznej przemiany, a takze wiedzy nazywanej

»~mitosng wiadomoscig”, a wiec madroscig odnoszaca sie do dziedzi-
ny mitoSci. Istotny dla catej kontemplacji wlanej jest Bozy wptyw.
Jeston elementem podstawowym, ktéry umozliwia akt kontempla-
¢ji, polegajgcy w swej istocie na Bozym dziataniu w duszy w celu jej
duchowego udoskonalenia.

— Czlowiek wierzgcy natomiast ulega temu wptywowi. Postawiony
jest niejako w stan biernosci, a jego duchowe wtadze ogarnia ciem-
noé¢, gdyz na tym etapie Bé6g komunikuje sie z nim bezposrednio,
pomijajgc poérednictwo intelektu, woli, uczué. Cztowiek niemoga-
cy komunikowac sie z Bogiem przez posSrednictwo rozwazan, pojec,
obrazéw, a nawet odczu¢ odnosi wrazenie, ze jest ogarniety ciem-
no$cig, oschtoscig i pustky. Takie trzy przejawy ,negatywnych”'3
skutkéw kontemplacji sg reprezentatywne dla sanjuanistycznej
nocy*4.

Kontemplacja mistyczna ostatecznie oznacza specjalne udzielanie sie
Boga cztowiekowi postawionemu w stan bierno$cii ciemnosci, ktérego
celem jest osiaggniecie madrosci, ktéra z kolei prowadzi do doskonatej
mitos$ci. Od jako$ci mitoscizalezy potem stopien zjednoczenia z Bogiem.

2. Kontemplacja a zycie duchowe

Zycie duchowe pojmujemy jako osobowa komunie z Bogiem, mozliwa
dziekiuczestnictwu w zyciu Bozym, czy inaczej méwigc dzieki Chrystu-
sowej tasce. Zgodnie z Objawieniem inicjatywe w nawigzaniu tej relacji
posiada Bég. On umitowat nas pierwszy. Ale i cztowiek ma tu istotng

13 W teologii duchowos$ci méwi sie o dwéch obliczach zycia duchowego: pozytywnym,
ktéry oznacza rozwoéj catego duchowego potencjatu wpisanego w taske uswiecajacag
oraznegatywnym, ktory oznacza takze postep, ale w oczyszczeniu serca ze sktonnosci
do ztego.

14 Zob. ich tresé w: J. W. Gogola, Swiety Jan od Krzyza dzisiaj, s. 217-221.
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role do spelnienia. Jezeli odpowie pozytywnie na Bozg mitos¢, zawigzu-
je sie komunia zycia, w ktérej cate Boze bogactwo sptywa na niego i go
przemienia®®.

Zanim zycie duchowe zacznie oznaczaé dla cztowieka wysitek, wspét-
prace, wspétodpowiedzialnosé, jest darem. Stad wszelka dziatalnos$é
chrzes$cijanina ma charakter odpowiedzi na Bozy dar. Mozemy powie-
dzieé, ze cata chrzescijaniska duchowo$é posiada charakter odpowiedzi.
Jezeli tak jest, to wszystkie praktyki zycia duchowego takze posiadajg
charakter odpowiedzi na Bozy dar. Modlitwa jest darem, bo jest naj-
pierw obdarowaniem komunig z Bogiem i uzdolnieniem cztowieka do
dialogu; asceza posiada sw6j fundament w darze Bozego dzieciectwa
ijest wysitkiem w celu przyswajania sobie Bozego daru.

Zrédlem taski jest udziat w Misterium $mierci i zmartwychwstaniu
Chrystusa. Stad wynikajg dwa aspekty wspotpracy z tasky: negatywny
i pozytywny: realizacja w calym swoim zyciu owego by¢ pogrzebanym
z Chrystusem, a jednocze$nie byé zmartwychwstatym; zaangazowanie
sie w proces umierania dla grzechu a zycie dla taski; wydawanie na
$mier¢ egoizmu a postepowanie w mitoéci. Postep w zyciu duchowym
nie zalezy bezposrednio od wysitku ascetycznego, ani nie jest do niego
wprost proporcjonalny. Zbawié i uswiecié¢ cztowieka moze tylko Bég.

Kontemplacja bedgc istotnym elementem zycia duchowego w sposéb
oczywisty bedzie posiadaé te dwa wymiary: uzdolnienia przez taske
uéwiecajaca i dary Ducha Swietego oraz konkretnej dziatalnoéci kon-
templacyjnej, ktéora—jak to ewidentnie wynika z nauki §w. Jana od
Krzyza—przybiera rézne formy i aspekty. Zasadnicze trzy zostaty wy-
mienione w wyzej przytoczonych definicjach: oczyszczajgca, oSwiecajg-
caijednoczaca (por. Noc ciemnall, 5,1). To samo Boze dziatanie sprawia
oczyszczenie i jednocze$nie zjednoczenie. Tak wtasnie jak obtok prowa-
dzacy Izraelitow przez pustynie: razbyljasnyiwskazywatdroge, innym
razem stawat sie ciemny i chronit przez nieprzyjacielem. Ot6z w tym
uczestnictwie w Misterium $mierciizmartwychwstania Chrystusalezy
najglebszy sens dwdch skutkéw dziatania kontemplacji wlanej.

Uzdolnienia do kontemplacji mistycznej nie nalezy rozumie¢ jako
czego$ dodatkowego w stosunku do podstawowej taski Chrystusowej

15 Zob. J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 21-23.
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otrzymywanej na chrzcie §wietym. Spotykamy bowiem u niektérych
autoré6w twierdzenie, ze kontemplacja mistyczna jest mozliwa dzieki

,udzieleniu chrzescijaninowi szczeg6lnych daréw Ducha Swietego”¢ lub

,2udzielenie mu przez Ducha Swietego specjalnych daréw”'. Jezeli auto-
rom tych wyrazen chodzio same akty kontemplacji sprawa jest otwarta
i mozna sie z tym zgodzi¢. Bég moze prowadzi¢ cztowieka do Swietosci
réznymi drogami, natomiast w kwestii podstawowego uzdolnienia
chrze$cijanina do zycia duchowego, mistycznego, czy kontemplacji Ko-
$ciélnieznainnych daré6w Ducha Swietego niz te wymienione w Pi$mie
Swietym (Iz 11, 1-3)'8, W przeciwnym razie mieliby$émy na przyktad dar
madroéciorazjakiészczegdlny dar mgdrosci udzielany niektérym. Boze
dary nie majg tego typu ograniczen. Jedynie cztowiek moze mieé ogra-
niczenia w ich przyjmowaniu. Mozliwa jest natomiast specjalna Boza
pedagogia w prowadzeniu cztowieka od Swietosciiuczynienia go wybit-
nym $wiadkiem Ewangelii. Woéwczas bedzie to szczegdlne dziatanie Du-
cha Swietego w sferze task uczynkowych. Wydaje sie to rzecza logiczna,
skoro Kosciét potwierdza, ze istnieje tylko jedna §wieto$¢ realizowana
w réznych stanach zycia i na rézny sposéb*®.

3. Kontemplacja zwyczajna a kontemplacja mistyczna

W teologii duchowos$ci méwi sie o kontemplacji zwyczajnej (bywa nazy-
wana takze nabytg—jednak taka nomenklatura nie wysteruje ani u §w.
Teresy Wielkiej, ani u §w. Jana od Krzyza), ktéra oznacza po prostu ta-
twos$¢ skupienia umystuisercanaBogu dziekiwieloletniej praktyce mo-
dlitwy i kontemplacji mistycznej lub wlanej. Wychodzac z zatozenia, ze
istnieje jeden i ten sam fundament chrzes$cijanskiego zycia duchowego
idziatalno$ci kontemplacyjnej wierzacego, nalezy jeszcze wyjasnié¢ sam
przymiotnik ,,mistyczna”2°. Pozwoli nam to na jeszcze petniejsze wska-
zanie na tres¢ kontemplacji.

16 S.T. Zarzycki, Kontemplacja, w: Leksykon duchowoscikatolickiej, s. 44.2.

17 Kontemplacja, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, red. B. Migutiin., Lublin 2002, kol. 748-
763.

18 Katechizm Ko$ciota katolickiego, Poznan 2002, 1830-1831.

19 Por. Lumen gentium, 39-40.

20 Zob. J.W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 250-253.
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W najszerszym tego stowa znaczeniu mistyka oznacza rzeczy tajem-
ne, zakryte, do ktérych nie ma bezposrednio dostepu, a ktére nalezg do
dziedziny religijnej lub moralnej?!. Termin jest spokrewniony ze sto-
wem wyrazajagcym ten sam temat i tre$é: mustérion. Dla starozytnych
Grekoéw mistycznym byto to, co odnosito sie do ,,misteriéw”, czyli tajem-
nych ceremonii religijnych, do ktérych nie byto dostepu bez pewnej ini-
cjacji. Jezeli kto$ zostatwprowadzony w tajniki danego misterium, miat
obowigzek milczeéinie wyjawia¢ zdobytej wiedzy. Witasnie to ttumaczy
pochodzenie zaréwno terminu mustikés, jak imustérion od muéé, co zna-
czy zamkngé oczyiusta; oczy, by nie widzieé tego, co tajemne, a usta, by
tego nie zdradzaé?2.

Mimo, ze termin stosowano takze do rzeczy tajemnych o charakterze
Swieckim, znaczenie religijne pozostalo przez wieki jako podstawowe
iwiodgce. Ono tezstato sie podstawg do wypracowania chrzescijanskie-
go znaczenia terminu ,,mistyczny”, ,mistyka”.

Odkrywanie pelnego znaczenia mistyki dokonywato sie stopniowo,
w trzech aspektach zglebiania Misterium: biblijnym, liturgicznym
i duchowym. Sektor duchowy jest z okresu najpdzniejszego. Rzeczywi-
stoscia, ktéra wyprzedza wszelkie chrze$cijanskie dziatanie i mistycz-
ne do$wiadczenie jest bez watpienia misterium zbawienia odstoniete
najpelniej w Chrystusie i uobecnione w sakramentach Koéciota. Stad
Mistyke jako szczegdlne doswiadczenie duchowe, mozna okreslié tylko
w powigzaniu z misterium Chrystusa, ktére §wiety Pawet opisat jako
wielki sekret stowa Bozego, objawiony wreszcie §wiatu (por. Rz 16, 25—
27; Ef 3, 3-12; Kol 1, 25-27). Do$wiadczenie misterium jest mozliwe wy-
tacznie dzieki Bozemu dziataniu w wierzgcym, ktéryjest nanie otwarty.

Wychodzac od misterium Chrystusa, méwi sie o potréjnym pocho-
dzeniu terminu mistyczny: biblijnym, sakramentalnym iteologicznym.

- Przymiotnik ,,mistyczny” oznaczal najpierw najglebszy sens Pisma
Swietego, do ktérego mozna byto dojsé jedynie przez wiare23. Oprécz
sensu literalnego tradycja chrzescijanska uznaje potréjny sens Pisma

21 Por. E. Ancilli, Lamistica: Allaricerca diuna definizione, w: Lamistica, a cura E. Ancilli,
M. Paparozzi, Roma 1984, t.1, s.17.

22 Por. E. Ancilli, Lamistica: Allaricerca diuna definizione, s. 17.

23 Por. L. Bouyer, Wprowadzenie do zycia duchowego, Warszawa 1982, s. 33-34,; por. takze
W. Swierzawski, Mistrzu, gdzie mieszkasz?, Sandomierz 1994, s. 69.
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Swietego, mianowicie: (1) alegoryczny, (2) tropologiczny (zastosowanie
moralne) oraz (3) anagogiczny: sens duchowy, odstaniajgcy catg gtebie
pisma. Sens anagogiczny bedzie ostatecznie mistycznym sensem Pisma
Swietego, ktéry odkrywamy dzieki do$wiadczeniu zycia wiecznego na
tyle, naile jest to mozliwe tu na ziemi?*. Sens tropologiczny i anagogicz-
ny wiagzg sie Scisle z zyciem sakramentalnym Koéciota, gdyz w sakra-
mentach uobecnia si¢ tajemnica Chrystusa?®.

— Roéwnolegle do biblijnego zastosowania terminu, ,,mistyczng” na-
zywano glteboka rzeczywistosé sakramentéw, zakryta, aréwnocze-
$nie ukazywang przez widzialne symbole. Rzeczywisto$é ta, we-
dtug wiary chrzescijanskiej, tonicinnego jak misterium Chrystusa,
ktore staje sie w pewien sposdb przyswajalne dla nas?6. Misterium
gloszone przez stowo Boze jest jednocze$nie uobecniane przez cele-
bracje sakramentéw. Chrzescijanskie zycie mistyczne jest w zwigz-
kuz tym w sposéb istotny sakramentalne?”.

— Termin ,mistyczny” odnosi sie takze do rzeczywistoéci tajemnic
Bozej taski w duszy. Mistycznym jest nadprzyrodzone komuniko-
wanie sie z Bogiem, mozliwe dzieki tasce chrztu Swietego. Miste-
rium Chrystusa gloszone przez Stowo, uobecniane w sakramentach
w Ko$ciele staje sie obecne w duszy wierzgcego i niejako przyswa-
jalne przez niego. Z obiektywnego punktu widzenia zycie nadprzy-
rodzone udzielone wierzgcemu na chrzcie §wietym juz jest zyciem
mistycznym. Jednak w tradycji duchowosci ,,zycie mistyczne” wia-
zano zwysokim stopniem Zycia duchowego. Zycie duchowe dopiero
na pewnym etapie rozwoju nazywano mistycznym?25,

Kontemplacja mistyczna u §w. Jana od Krzyza zawsze zwigzana jest
zdrogg zjednoczenia z Bogiem. Jak to wynika juz z jej funkcji, wywiera
wplyw na cate zycie duchowe.

24 W odniesieniu do zwigzku chrzescijanskiej mistykize Stowem objawionym por. B. Ba-
roffio, Lamistica della parola, w: Lamistica, t. 2, s. 31-46.

25 Por. B. Baroffio, Lamistica della parola, w: La mistica, t. 2, s. 31-46.

26 Por. W. Swierzawski, Mistrzu, gdzie mieszkasz?, s. 70.

27 ,La vita mistica cristiana é radicalmente sacramentale” (C. Rocchetta, La mistica del
segno sacramentale, w: Lamistica, t. 2, s. 54. Takijest tytuljednego z punktéw artyku-
tu tego autora).

28 Por. R. Garrigou-Lagrange, Perfection chrétienne et contemplation, t.1, Rome 2013,
S. 301.
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4. Aspekt teologiczny i doswiadczalny
kontemplacji mistycznej

Kontemplacja wlana jest powszechnie uwazana przez teologéw za $ro-
dek zjednoczenia z Bogiem i wewnetrznej przemiany czlowieka; jako
Srodek jest tez nazywana drogg do zjednoczenia z Bogiem. Mozna
w niej podkresla¢ udzielanie sie Boga cztowiekowi (,wptyw Boga na du-
sze”), wéwcezas bedziemy mieé do czynienia z aspektem teologicznym;
amozna skupiaé sie na postawie czlowieka ulegajacego temu wptywowi,
wowczas bedziemy mieé do czynienia z aspektem psychologicznym lub
doéwiadczalnym. Scisty podziat nie jest jednak na miejscu. Wazna jest
kontemplacyjna dziatalno$é cztowieka, ale ona nie miataby miejsca bez
tajemniczego udzielania mu sie Boga.

Aspekt teologiczny?®. Teologiczny punkt widzenia na zjednoczenie
z Bogiem kaze uwzglednié¢ prawde o Bogu jako zZrddle zjednoczenia na
kazdym etapie duchowej drogi. Cztowiekowi przypada rola wspotpra-
cy z taska. Wiara w Bozg obecno$¢ stwoérezg i przemieniajgca stanowi
site do otwartos$ci na nig i do péjscia droga powotania. Mozna wyrazic¢
to znanymi pojeciami: obecnos$ci Boga i Jego dziatania w kazdym mo-
mencie zycia wierzgcego odpowiada jego obecnosé, czyli kontemplacja
i odpowiednie dziatanie; udzielanie sie Boga—mitosna uwaga, kontem-
placja; obdarowanie wszelkiego rodzaju talentami—wszelki trud podej-
mowany przezczlowieka w celuich przyjeciaipomnazania, czyliasceza.
W ten spos6éb modlitwa, kontemplacja, asceza nieustannie przeplataja
sie ze sobg i nie wystepuja chronologicznie, ale razem, co nie przeszka-
dza, by ktérys$ z tych elementé6w dominowat w pewnych momentach
dnia czy zycia.

Teologiczna wizja procesu zjednoczenia nie dopuszcza mozliwosci
dziatania cztowieka w oderwaniu od dziatania Bozego. Wspétzaleznosé
obydwu podmiotéw zjednoczenia jest cista od poczatku do konca pro-
cesu. Wierzacy powinien dba¢ przede wszystkim o te obiektywng, teo-
logiczng wizje swojego zycia duchowego, a nie koncentrowacé sie na jego
aspekcie przezyciowym, do§wiadczalnym.

29 Zob. J.W. Gogola, Swiety Jan od Krzyza dzisiaj, s. 176-179.
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Proces uSwiecenia od poczatku do konca dokonuje sie wedtug teolo-
gicznej zasady: dar i odpowiedz; Boza taska uswiecajacaiaktualna—od-
powiedzcztowieka w postaci konkretnej postawy moralnej wynikajacej
ztaski powotania3°.

Aspekt doswiadczalny®!. Kontemplacja wlana jest takze zZrédtem mi-
stycznego doSwiadczenia, ktére jest formg poznania Boga i Jego drogi
zbawienia®?. Swiety Jan od Krzyza wymienia trzy poziomy Bozej obec-
noéci w cztowieku: przez istote, przez taske oraz przez odczucie ducho-
we33, Do$wiadczenie duchowe i mistyczne znajduje sie na poziomie
trzecim. Nie jest to ptaszczyzna niezalezna od dwéch poprzednich, ale
wynikajgca z nich. Do$wiadcza sie wiasnie obecnos$ci Boga, albo tylko
skutkéw Jego dziatania. Bez realnej obecnos$ci Boga w cztowieku, nie
bytoby mozliwe zadne do$wiadczenie.

Nie nalezy utozsamiaé do$wiadczenia mistycznego z przezyciem, do-
znaniem Bozej obecnosci lub Jego dziatania. Ono jest wazne, a nawet
bardzo wazne z punktu widzenia praktyki zycia duchowego, ale do isto-
ty doswiadczenia nie nalezy. Istote stanowi Boza madro$é—madros¢
mito$ci. Studium duchowego i mistycznego do§wiadczenia pozwala
zauwazyc¢, ze do jego zaistnienia konieczna jest Swiadomo$¢ osobowego
spotkania z Bogiem. Jest ona do tego stopnia istotna, ze doSwiadczenie
duchowe moze by¢ nazwane ,u§wiadomiong relacjg”34. Zatem w zjed-
noczeniu duchowym i mistycznym rodzi sie do§wiadczenie Boga i Jego
zbawczego planu.

W doéwiadczeniu mistycznym mamy do czynieniaznowym rodzajem
poznania Boga. Dokonuje sie ono na ptaszczyznie poznania wiary, wiec
dotyczy tych samych tresci, ktére gtosi stowo Boze, jednak dochodzi
w nim glebokie zrozumienie jego najgtebszego sensu, do jakiego czto-
wiek sam z siebie nie bytby w stanie doj$¢é. Tu oczywiscie zachodza takze
glebokie procesy psychiczne i afektywne; tutaj moga mie¢ miejsce nad-
zwyczajne zjawiska, ale to wszystko nie stanowiistoty mistyki. Dla jesz-

30 Por. Teologia komuniiz Bogiem, rozdziat VI.

31 Zob. J.W. Gogola, Swiety Jan od Krzyza dzisiaj, s. 179-180.

32 Szerzej o do$wiadczeniu Boga zob. J. W. Gogola, Realnosé doswiadczenia Boga, ,Homo
Dei” 76 (2007) nr2, s.10-21.

33 Jan od Krzyza, Pie$n duchowa, 11, 3.

34 Szerzej o do$wiadczeniu Boga zob. J. W. Gogola, Realnos¢ doswiadczenia Boga, s. 10-21.
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czelepszegouchwyceniaistoty do§wiadczenia mistycznego, nalezatoby
szerzej zapozna¢ sie z naturg do$wiadczenia religijnego3®. W do$wiad-
czeniu mistycznym ludzka swiadomo$¢ jasno rejestruje Bozg obecnos¢
idziatanie. Jest to §wiadomo$¢ ofiarowana bez specjalnego wysitku ze
strony wierzacego.

Jezeli dochodzito w przesztosci do kontrowersji pomiedzy wybitnymi
skadinad teologami, mam tuna my$li wspomniang juz kwestie mistycz-
ng, to wtasnie na tle odmiennych punktéw widzenia na kontemplacje
mistyczng: teologicznego, a wiec obiektywnego i doSwiadczalnego,
awiec subiektywnego.

5. Kontemplacja mistyczna oczyszczajgca i jednoczgca

Dla uzupelnienia obrazu nalezy uwzgledni¢ jeszcze skutki Bozego dzia-
tania w wierzacym poprzez kontemplacje wlang: oczyszczenie, w tym
wypadku bierne, oraz zjednoczenie. O§wiecenie natomiast zwigzane
jest zardwno z oczyszczeniem, jak i zjednoczeniem.

Swiety Jan od Krzyza przypisuje kontemplacji wlanej skutek oczysz-
czajacy dusze z jej ignorancji (o$wiecenie), egoistycznych dazen, jak
ijednoczacy. To samo Boze dziatanie w pewnym okresie zycia wierzg-
cego sprawia oczyszczenie i to samo dziatanie Boze sprawia stopniowe
zjednoczenie. Te dwa skutki nie nastepujg Scisle chronologicznie, jak-
kolwiek zainteresowany wierzgcy moze odnosi¢ takie wrazenie. Idg
razem, a nawet zjednoczenie wyprzedza oczyszczenie. Jednakze peine,
mozliwe w tym zyciu zjednoczenie z Bogiem wymaga doskonatej czy-
sto$ci duchowej, czyli wolnos$ci od wszelkiego przywigzania do grzechu.

5.1. Aspekt oczyszczajacy kontemplacji wlanej

To zagadnienie jest tozsame z nocami biernymi opisanymi zwtaszcza
w ksiedze Nocy ciemnej. Zostato ono juz obszernie opracowane na in-
nym miejscu. Wystarczy je krétko zasygnalizowaé36. Jest to ciemnanoc
kontemplacji: ,,Ta noc ciemna jest to wplyw Boga na dusze” (Noc ciemna
11, 5, 1). Doktor Mistyczny w pierwszych rozdziatach tej ksiegi omawia

35 Por.J. W. Gogola, Realnos¢ doswiadczenia Boga, s. 10-21.
36 Zob. szczegdtowe opracowanie: J. W. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, s. 273-285.
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ukryte korzenie wad gtéwnych poczatkujacych w zyciu duchowym
i stwierdza, ze nikt z ludzi nie jest w stanie je wykorzeni¢ o wtasnych
sitach. Musi tego dokona¢ Bog w sposob ukryty.

Wystarczy tego, co powiedziatem o tych niedoskonatosciach, by sie mozna byto
zorientowac i co do innych im podobnych, jakim ulegajg poczatkujacy. Mozna
7 tego poznaé, jak konieczng jest rzecza, by Bog podniost te dusze do stanu po-
stepujacych. Dokonywa On tego, wprowadzajac je w ciemng noc, o ktérej méwic
bedziemy. Wérdd tej nocy Bég odrywa dusze od piersi smakoéw i przyjemnoéci,
a przenosi je w wewnetrzne oschtosci i ciemnos$ci. Tam uwalnia je od przywar
i niedoskonatosci dzieciecych, dajac im w réznoraki sposéb zdobywaé cnoty.
Chociazby bowiem poczatkujacy najusilniej ¢wiczyt sie w umartwianiu wszyst-
kich swoich czynéw inamietno$ci, nie zdotaich pokonaé catkowicie, dopokisam
Bog nie dokona tego w duszy sposobem biernym przez oczyszczenie w tej nocy>”.

Noc opisywana przez Jana od Krzyza jawi sie nam jako postep, prze-
chodzenie od zycia zdominowanego przez pozadania, namietnoéci do
zycia zdominowanego przez nadprzyrodzong, bezinteresowng mitos¢é.
Dokonuje sie to dzieki kontemplacji wlanej, czyli wptywowi Boga na
dusze. Bog niejako zalewa wierzgcego swoim $wiattem i mitoScig (to sg
istotne sktadniki kontemplacji wlanej). Poprzez nie dokonuje przemiany
czlowieka. W tym kontek$cie pojawia sie cierpienie zwigzane z napoty-
kaniem przeszkéd, ktérych cztowiek duchowy jeszcze sie nie nauczyt ze
spokojem znosié. Ta sama kontemplacja wlana, ktéra wjednym okresie
zycia duchowego jest Zzrodiem giebokiego pokoju i nasycenia, w innym
jest zrodtem bolesnych cierpien.

Bégwiec, by dusze podnie$é do najwyzszego poznania, musi w delikatny sposéb
zaczgt od siegniecia najnizej, od kranca zmystéw duszy, aby odpowiedni do jej
wtaéciwosci zaprowadzié¢ jg do drugiego kranca—do swojej magdroéci duchowej,
nie podpadajgcej pod zmysty38,

37 Noc ciemnal, 7, 5; zob. takze Noc ciemna l, 3, 3.
38 Drogana Gore Karmel, 11,17, 3.
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Przej$cie od zyciazdominowanego przez zmysty do zycia na wysokim
poziomie duchowym pociggnie za sobg ciezkie préby zaréwno dla sfery
zmystowej, jak i duchowej.

5.2. Aspekt jednoczacy kontemplacji wlanej

Jest to podstawowy aspekt kontemplacji wlanej. Oczyszczenie jest jedy-
nie warunkiem zjednoczenia, niejako usuwaniem przeszkédd na drodze

do niego. Cztowiek od poczatku swojego duchowego nawrdcenia idzie

drogg zjednoczenia z Bogiem. Wspomniany wyzej aspekt oczyszczajg-
cy kontemplacji lub nocy, pojawia sie wtasnie na drodze zjednoczenia.
Najlepszym zobrazowaniem tej myS$li jest najwazniejsze dzieto Doktora
Mistycznego—Piesn duchowa. Ukazane jest w nim zmaganie zakocha-
nej w Boskim Oblubienicu duszy, by sie z Nim spotkac i zjednoczy¢. Za-
nim to nastgpi oblubienica musi teskni¢, szukaé, pytaé. Na ten okres jej

poszukiwan i cierpien przypadajg wiasnie opisane w dziele Noc ciemna

oczyszczenia. Jan od Krzyza opisuje co najmniej dwukrotnie pojawie-
nie sie w do$wiadczeniu wierzgcego kontemplacji wlanej (zagadnienie

kontemplacji poczatkowej i jej znakdéw?>°). Ten moment mozna utozsa-
mié z duchowymi zareczynami. Nastepnie Jan od Krzyza szeroko oma-
wia, zwtaszcza w Pieni duchowej doskonate zjednoczenie przemieniajgce

z Bogiem, ktére opisuje w kategoriach mistycznego matzenstwa:

Jest to bowiem catkowite przeobrazenie duszy w Umitowanego i tutaj obydwie
strony oddaja sie sobie przez catkowite wzajemne posiadanie w pewnym do-
petnieniu zjednoczenia mitosci, w ktérym dusza staje sie boska i Bogiem przez
uczestnictwo, w stopniu mozliwym w tym zyciu. [...] W tych zaslubinach dokonu-
jesietak Sciste potgczenie dwodch naturitakie zespolenie ludzkiejiboskie natury,
ze nie tracgc swego bytu kazda z nich zdaje sie by¢ Bogiem (22, 4-5).

Pomiedzy tymi dwoma krancami dokonuje sie caty duchowy dramat
oblubienicy. Oile §w. Teresa od Jezusa bedzie omawia¢ kilka stopni kon-
templacji wlanej, wyrézniajac: skupienie bierne, modlitwe odpocznie-
nia, zjednoczenie proste, zjednoczenie peine, zjednoczenie przemienia-

39 Drogana Gore KarmelIl, 14; Noc ciemnal, 9.
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jace*?, §w. Jan od Krzyza uwzgledni jedynie pierwszy i ostatni stopien
zpodziatu §w. Teresy: skupienie bierne jako najnizszy stopien modlitwy
mistycznej bytoby okresem duchowym, w ktérym dokonujg sie mistycz-
ne zareczyny wedtug Doktora Mistycznego.

Konkluzje

Kontemplacja mistyczna jest najpierw Bozym wptywem na wierzgcego.
Bog swoim dziataniem pragnie doprowadzié cztowieka do celu, dla kto-
rego go stworzyt—do szcze$cia wiecznego. Podkres$lenie pierwszenstwa
Bozego dziatania na duchowejdrodze wierzacego jest absolutnie podsta-
wowe w dzietach §w. Jana od Krzyza.

Kontemplacja mistyczna jest jednocze$nie dziataniem wierzgcego,
ktéry ten Bozy wpltyw przyjmuje, pozwalajac Duchowi Swietemu, by
go oczyszczal, oSwiecatijednoczyt z Bogiem.

Dziatanie Bogaiodpowiedzcztowieka stanowig egzystencjalny dialog,
wiec nie ograniczajg sie jedynie do modlitwy. Zgodnie z dwoma aspek-
tami misterium Chrystusa, w ktéorym wierzacy uczestnicy przez taske
iwiare, Boze dziatanie sprawia w cztowieku zaréwno oczyszczenie, jak
i zjednoczenie. Bedzie wiec niosto ze sobg oczyszczajace cierpienie i ra-
do$¢ zjednoczenia.

Swiety Jan od Krzyza utozsami kontemplacje z noca, ktéra oznacza
ciemno$¢ dla wladz zmystowych i umystowych, jak i tajemniczo$é Bo-
zego dziatania w cztowieku.
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Abstract

Move Than Hospitality: A Reflection on The Parish Ministry of Welcoming and
Hospitality

This article explores the vital role and practice of hospitality and welcoming in par-
ish ministry within a missionary setting. Despite its importance, hospitality is often
poorly executed, particularly towards newcomers to the church. Visitors who enter
a parish church may be ignored, no one speaks to them and their presence may even
go completely unnoticed. This article examines the biblical and traditional under-
standing of hospitalityaswell asstrategiesemployed by mission-minded and thriving
churches to effectively practice it. Through theological reflection, we uncover over-
looked and essential aspects of this ministry. Parish leaders and volunteers will find
many practicaland innovative ways to implement welcoming and hospitality in their
parishesin an evangelical and missionary way.

Keywords: parish, evangelization, welcoming and hospitality

Abstrakt

Wiecej niz goscinnosé. Refleksja na temat parafialnej postugi przyjmowania lu-
dziigoscinnosci

Artykut ten bada istotng role i praktyke przyjmowania ludzi i go$cinnosci w dusz-
pasterstwie parafialnym w $§rodowisku misyjnym. Pomimo swojego znaczenia, go-
$cinno$c jest czesto zle realizowana, szczegoélnie w stosunku do nowoprzybytych do
kosciota. Osoby wchodzgce do kosciota parafialnego moga zostaé zignorowane, nikt
z niminie rozmawia, a ich obecno$¢ moze nawet pozosta¢ niezauwazona. W tym ar-
tykule analizujemy biblijne i tradycyjne rozumienie go$cinno$ci, a takze strategie
stosowane przez prosperujace wspoélnoty koscielne nastawione na misje. W reflek-
sji teologicznej odkrywa sie przeoczone i istotne aspekty tej postugi. Liderzy parafii
i wolontariusze znajda wiele praktycznych i innowacyjnych sposobéw wdrazania
powitania ludziigo$cinno$ci w swoich parafiach w duchu misyjnym.

Stowa kluczowe: parafia, ewangelizacja, przyjmowanie ludzi i go§cinno$é




More Than Hospitality: A Reflection on The Parish Ministry of Welcoming and Hospitality

Over the past twenty years, many Roman Catholic parishes in North
America and Europe have initiated evangelization programs aimed at
reconnecting with lapsed Catholics and reaching individuals who are
unfamiliar with or do not follow Christ.! This is in response to the call
for the New Evangelization issued by popes and bishops since the 1980s,
as well as Pope Francis’ urging parishes to adopt a missional mindset
and actively strive for change through creative pastoral initiatives.?

One crucial aspect of a parish’s missional conversion is the welcome
and hospitality ministry. To effectively encourage first-time visitors to
return, a church must provide a warm and genuine welcome. A simple
handshake and smile are not enough. This article examines how wel-
coming and hospitality can truly be missional and provides suggestions
forleaders and volunteers to improve and enhance this ministry.

In the first section, we look at the traditional understanding of hospi-
tality in the Bible and in the Roman Catholic Church. To whom should
Christians extend hospitality? What is the importance of this principle
in the Church? What are some ways to practice hospitality in a parish
setting? In the second section, we explore what growing churches and
thriving parishes do regarding this ministry, followed with a theologi-
cal reflection regarding the vital link between welcoming and integra-
tion of new-comers. In the third and fourth section, we discuss the often
overlooked but essential aspects of welcoming and integration and what
this means for a hospitality team.

1. Hospitality in the Bible and in the Church

The principle of hospitality, which can be found in the Old and New Tes-
taments, has been practiced throughout Church history. Traditionally,
it is seen as welcoming strangers and visitors and is particularly pre-
scribed toward the homeless, the poor, and the needy.

Inthebook of Genesis, the patriarch Abraham isportrayed asamodel
of hospitality at Mamre (Genesis 18:1-8). Commenting on this incident,

1 Among these programsare Alpha, Invite, and Returning Home.
2 Francis, Encyclical letter Evangelii Gaudium, 24.11.2013, 9, 25, http://w2.vatican.va/
content/francesco/en/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-
-ap_20131124._evangelii-gaudium.htm]l (26.01.2023).



Pierre-Alain Giffard

Clement of Rome teaches us that it was thanks to Abraham’s faith and
hospitality that he was blessed with a son in his old age.3

The book of Leviticus instructs the Israelites to extend to strangers
the same kindnessand consideration as they would to their own people:

Youshall treat thealien who resides with youno differently than the nativesborn
among you; you shall love the alien as yourself; for you too were once aliensin the
land of Egypt. I, the Lord, am your God (Leviticus 19:34).*

The book of Isaiah emphasizes the importance of being hospitable to-
wards the less fortunate, exhorting that showing kindness to the poor
and homeless is more valuable than fasting:

Isthisnot, rather, the fast that I choose: releasing those bound unjustly, untying
the thongs of the yoke; Setting free the oppressed, breaking off every yoke? Is it
not sharing your bread with the hungry, bringing the afflicted and the homeless
into your house; Clothing the naked when you see them, and not turning your
back on your own flesh? (Isaiah 58:6-7).

Jesus places a great emphasis on treating strangers and the poor with
compassion and kindness. He goes so far as to identify himself with the
destitute. When we welcome a stranger, we welcome Jesus himself, for
he says: “For I was hungry and you gave me food, I was thirsty and you
gave me drink, a stranger and you welcomed me” (Matthew 25:35).

The early Church instructed believers to show hospitality (Hebrews
13:2) without grumbling (1 Peter 4:9): “Let charity be genuine |[...] Love
one another with brotherly affection [...] Rejoice in your hope, be pa-
tient in tribulation, be constant in prayer. Contribute to the needs of
the saints, practice hospitality” (Romans 12:12-13). The Letter of James
teaches not to be partial in exercising this moral imperative:

Forifa man with gold rings on his fingers and in fine clothes comes into your as-
sembly, and a poor person in shabby clothesalsocomesin, and you pay attention

3 FirstEpistle of Clement to the Corinthians, X, 7, https://carm.org/first-epistle-clemen-

t-corinthians (26.01.2023).
4 All Scripture quotations are from the New American Bible, Revised Edition (2010).
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to the one wearing the fine clothes and say, “Sit here, please,” while you say to
the poor one, “Stand there,” or “Sit at my feet,” have you not made distinctions
among yourselves and become judges with evil designs? (James 2:2-4).

Hospitality was also part of the qualifications to become an episko-
pos. In the First Letter of Saint Paul to Timothy, we find the following
passage: “Therefore, a bishop must be irreproachable, married only
once, temperate, self-controlled, decent, hospitable, able to teach, not
a drunkard, not aggressive, but gentle, not contentious, not a lover of
money” (1 Timothy 3:2-3) This same requirement can be found in the old-
est sections of the Latin rite of ordination, which outlines the responsi-
bilities of a bishop: “assiduous study of Sacred Scripture, prayer, fasting,
hospitality, almsgiving, listening, edification of the people by word and
through the liturgy.”® Even today, a candidate must answer questions
that pertain to the fundamental aspects of their role and responsibili-
ties: “He promises expressly to be, in the Lord’s name, welcoming and
merciful to the poor and to all those in need of consolation and assis-
tance.”®

The history of the Church highlights the importance of hospitality
within the monastic movement, where there was insistance on provid-
ing refuge and care for the vulnerable in the vicinity of monasteries.””
Still today, priests are asked to exercise this virtue, including the car-
dinal virtues of prudence, justice, fortitude, and temperance, as well as
honesty, humility, compassion, initiative, courage, vision, energy, and
Christian joy:®

In a fraternal spirit, priests should extend hospitality, cultivate kindliness and
share their goods in common. They should be particularly solicitous for the sick,

5 R.P. McBrien, Catholicism: Completely Revised and Updated, HarperCollins, New York
1994, p. 746.

6 Benedict XVI, Encyclical letter Deus Caritas Est, 25.12.2005, 32, http://w2.vatican.va/
content/benedict-xvi/en/encyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20051225_deus-ca-
ritas-est.html (26.01.2023).

7 Benedict XVI, Encyclical letter Deus Caritas Est, 4.0.

8 United States Conference of Catholic Bishops, Co-workers in the Vineyard of the Lord:
A Resource for Guiding the Development of Lay Ecclesial Ministry, 37, United States Con-
ference of Catholic Bishops Publishing, Washington 2005.
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the afflicted, those overburdened with work, the lonely, those exiled from their
homeland, and those who suffer persecution.’

During the 20t century, and even more today, popes and bishops have
asked the Church to pay special attention to the plight of refugees. There
are many millions of refugees in the world, and their number isincreas-
ing: “They have fled from conditions of political oppression and inhu-
man misery, from famine and drought of catastrophic proportions.”°
This situation “merits special mention and challenges the capacity for
hospitality of society and the churches.”!!

In the words of Pope Francis,

Here I would stress that dedication and concern shown to migrants and to per-
sons with special needs alike is a sign of the Spirit. Both situations are para-
digmatic: they serve as a test of our commitment to show mercy in welcoming
others and to help the vulnerable to be fully a part of our communities.!?

Families are also called to practice hospitality. The Decree on the Ap-
ostolate of the Laity explains that families will fulfill their mission if
they appear to be domestic sanctuaries of the Church by the mutual af-
fection of their membersand the prayer they offer to God in common, as
well as if they provide active hospitality and promote justice and other
good works for the service of all people in need.'®

Pope Francis explains that this virtue should also be extended to the
elderly:

9 Second Vatican Council, Presbyterorum Ordinis Decree on the ministry and life of prie-
sts, 07.12.1965, 8, http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/
documents/vat-ii_decree_19651207_presbyterorum-ordinis_en.html (26.01.2023).

10 John Paul II, Encyclical letter Redemptoris Missio, 07.12.1990, 37b, http://w2.vatican.
va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_07121990_redempto-
ris-missio.html (26.01.2023).

1 John PaulII, Encyclical letter Redemptoris Missio, 07.12.1990, 37b.

12 Francis, Post-Synodal Apostolic Exhortation on Love in the Family Amoris Laetitia,
19.03.2016, 47, http://w2.vatican.va/content/francesco/en/apost_exhortations/docu-
ments/papa-francesco_esortazione-ap_20160319_amoris-laetitia.html (26.01.2023).

13 Second Vatican Council, Decree on the Apostolate of the Laity Apostolicam Actuosita-
tem, 18.11.1965, 11, http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/
documents/vat-ii_decree_19651118_apostolicam-actuositatem_lt.html (26.01.2023).
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the Church cannot and does not want to conform to a mentality of impatience,
and much less of indifference and contempt, towards old age. We must reawaken
the collective sense of gratitude, of appreciation, of hospitality, which makesthe
elderly feel like a living part of the community. Our elderly are men and women,
fathers and mothers, who came before us on our own road, in our own house, in
our daily battle for a worthy life.!

Asmostindividuals experience the Catholic Church through their lo-
cal parish,®itisimportant for parishesto prioritize hospitality towards
those who only occasionally attend liturgies or receive sacraments, as
well as towards individuals who are not Christian and may be visiting
achurch for the first time.

Unfortunately there is a regrettable lack of hospitality in many par-
ishes. This is due, explains Pope Francis, “to certain structures and the
occasionally unwelcoming atmosphere of some of our parishesand com-
munities, or to a bureaucratic way of dealing with problems, be they
simple or complex, in the lives of our people.”¢

While basic forms of welcoming, such as greeters handing out weekly
bulletins before or after mass, are often present, the missionary trans-
formation of parishes calls for a service of hospitality and welcoming,
particularly aimed at those who visit a church only at significant mo-
ments of their lives.

This sense of hospitality extends beyond those who participate in for-
mal “welcome back” programs. It includes Catholics who approach the
Church at key “teachable moments,” such as couples seeking the Sac-
rament of Matrimony, parents who have children in Catholic schools
or parish-based religious education programs and are bringing their
children for sacramental preparation, and Catholics who seek assis-
tance from parish social ministry programs. Additionally, Catholics

14 Francis, Amoris Laetitia, 212.

15 Canadian Conference of Catholic Bishops, The Missionary Dynamic of the Parish Today,
2014, 1, https://www.cccb.ca/wp-content/uploads/2014/12/CCCB_Parish_web.pdf
(26.01.2023).

16 Francis, Evangelii Gaudium, 63.



Pierre-Alain Giffard

who choose to participate in a “welcome back” program ought to feel
supported in their journey by the entire community.'”

Still other North American Roman Catholic Church documents?!® of-
fer parishes ways to practice hospitality:

— “Encouraging words of welcome by pastorsat all liturgies, especial-
ly key liturgical moments when Catholics attend liturgies, such as
weddings, funerals”... and Christmas and Easter Masses.'®

— Creating and training a welcome committee to help greet and sup-
port new parish members.2°

— Training ushers, receptionists, and other personnel.?

— Studying the access and availability “to people (e.g., considering
event times, lighting, and signs and posters), particularly with re-
gard to ways to welcome those with disabilities (e.g., having ramps
into churches, adequate sound systems, and signing for the hearing
impaired).”2?

— Creating a parish committee focused on helping newcomers or tho-
se who have not been practicing regularly to know about the pa-
rish.23

— Offering information and assistance at the doors of the church be-
fore liturgies and parish events.24

17 United States Conference of Catholic Bishops, Disciples Called to Witness: The New
Evangelization, 2013, 17, http://www.usccb.org/beliefs-and-teachings/how-we-teach/
new-evangelization/disciples-called-to-witness (26.01.2023).

18 The documents are United States Conference of Catholic Bishops, Disciples Called to
Witness; Canadian Conference of Catholic Bishops, The Missionary Dynamic of the Pa-
rish Today; and United States Conference of Catholic Bishops, Go and Make Disciples:
A National Plan and Strategy for Catholic Evangelization in the United States, 1990.

19 United States Conference of Catholic Bishops, Disciples Called to Witness, 17.

20 United States Conference of Catholic Bishops, Disciples Called to Witness, 17.

21 United States Conference of Catholic Bishops, Go and Make Disciples: A National Plan
and Strategy for Catholic Evangelization in the United States, 1990, 20, http://www.usc-
cb.org/beliefs-and-teachings/how-we-teach/evangelization/go-and-make-disciples/
go-and-make-disciples-a-national-plan-and-strategy-for-catholic-evangelization-in-

-the-united-states.cfm (26.01.2023).

22 United States Conference of Catholic Bishops, Go and Make Disciples, 106.

23 Canadian Conference of Catholic Bishops, The Missionary Dynamic of the Parish Today,
16.

24 United States Conference of Catholic Bishops, Go and Make Disciples, 16.
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— Offering flexible hours for parish services.?®

— Forming small faith communities that provide fellowship, sharing
of the word of God, and allow for a dialogue between faith and life
to occur.26

— Fostering a spirituality of communion and stewardship that inspi-

res parishioners to offer a greater welcome to newcomers.2”

All of these ideas are helpful and require preparation and planning,
much of it invisible to the eyes of a visitor?®: “Parish hospitality is more
than simply a spontaneous welcome. It is an intentional and strategic
plan that beginslong before the sun rises on a given Sunday morning.”2°

2. Hospitality in missional and growing churches

In missional churches, hospitality is a key component of evangelization.
They have an intentional welcoming process®® whose goal is not just to
be friendly or to help people register for the parish, but “to help them
take their first steps towards becoming a missionary disciple.”3! Nelson
Searcy and Jennifer D. Henson tell pastors and churches that by

putting a well-planned, well-executed Assimilation System into place, you will
be doing your part to ensure that the first-time guests who cross your path are
transformed into fully developing followers of Jesus.3?

Where does hospitality truly begin? A church’s websiteisthe starting
point. Missional churches have websites that clearly and easily inform

25 United States Conference of Catholic Bishops, Go and Make Disciples, 16.

26 United States Conference of Catholic Bishops, Go and Make Disciples, 19.

27 United States Conference of Catholic Bishops, Go and Make Disciples, 21.

28 W.E. Simon, Great Catholic Parishes: A Living Mosaic, Ave Maria Press, Indiana, Notre
Dame 2016, p. 101.

29 W.E. Simon, Great Catholic Parishes, p. 98.

30 J. Mallon, Divine Renovation Guidebook: A Step-by-Step Manual for Transforming Your
Parish, Novalis, Toronto 2016, p. 74.

31 J. Mallon, Divine Renovation Guidebook, p. 140.

32 N. Searcy, J.D. Henson, Fusion: Turning First-Time Guests into Fully Engaged Members
of Your Church, Baker Books, Michigan, Ada 2017, p. 38.
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potential visitors about their worship times and ministries and offer
maps to find the church:

Welcoming begins long before parishioners settle into the pews. It begins even
before they makeit to the parking lot. Hospitality means opening wide the doors,
and the first portal of today’s parish is its website.33

These websites provide information on what to expect during a church
service. They may not be the most sophisticated or technologically ad-
vanced, but they present currentinformation and accurately reflect the
church’s identity, mission, and objectives. Some of these websites also
provide links to surveys for first-time guests and registration options
for small group meetings.?*

An intentional welcoming process involves actively considering the
perspective of a first-time visitor:

We need to look from the street all the way through to the seat to ensure that
every aspect of that experience is as welcoming as possible: fix signage, paint,
weed, and vacuum, as well as setting out some fresh flowers.3°

And when the time for liturgy arrives, guests are expected and accept-
ed, “regardless of who they are, what they’re wearing, or what isn’t in
their pockets.”36 Christian communities should cultivate a culture of
hospitality where the responsibility of welcoming othersis shared by all
members, notjustdelegated to a select few who are particularly gifted or
appointed for the task.3” Thosein the pews are prepared and encouraged

“to step outside their comfort zones and be a welcoming presence to oth-
ers.”® They show visitors that they are excited to see them and enthu-
siastic about their church and about being a Christian. Newcomers and

33 W.E. Simon, Great Catholic Parishes, p. 108.

34 N. Searcy, J. D. Henson, Fusion, p. 87, 114.

35 R. Birch, Church Growth Flywheel: 5 Practical Systems to Drive Growth at Your Church,
Createspace Independent Publishing Platform, Kalifornia, Scotts Valley 2018, p. 30.

36 R. Birch, Church Growth Flywheel, 69f.

37 C.D. Pohl, Making Room: Recovering Hospitality as a Christian Tradition, Eerdmans,
Michigan, Grand Rapids 1999, p. 31.

38 W.E. Simon, Great Catholic Parishes, p. 89.
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visitors are treated like gifts from God “with the grace, understanding
and hospitality that are reflective of His own.”3°
The church leadership may also appoint a guest services coordinator.
This coordinator organizes greeters, ushers, and other volunteers
who make church a warm and friendly experience for guests. Greeters
help attendees feel welcome and wanted. Volunteers must be able to tell
arriving guests where to go and what to do. These volunteers should un-
derstand how the gospel is mirrored by their kindness. They should be
friendly, helpful people who smile, exuding the joy of their salvation.
They should be trained to meet virtually every conceivable need. They
should know the location of a first-aid kit, the site of the nearest water
fountain, and the location of all departments, meeting rooms, and re-
strooms in the church. Other tasks for them may include:
— Greeting guestsin the parking lot
— Clearly marking entrances
— Providing name tags for all attendees
— Assigning individuals to sit in a specific area each week to connect
guests with nearby members to make them feel welcome
— Promoting the “three-minute rule” —members must talk to some-
one they don’t know for three minutes following the end of worship
— Helping the church intentionally develop its volunteer-staffed gre-
eter and usher system.*°
Hospitality is also provided by displaying the prayers of the liturgy
on a screen or directing the guests’ attention to booklets in the pews
with the responses.*! Children are led to a separate space for their own
Liturgy of the Word:

The children return to their families in the main church after the homily.
Whether parishes and churches call them Kids’ Zones, Wee Ones’ Words, or All

39 N. Searcy, J.D. Henson, Fusion, p. 38.

40 E. Stetzer, D. Im, Planting Missional Churches: Your Guide to Starting Churches that Mul-
tiply, B&H Publishing Group, Nashville 2016, p. 232.

41 J. Mallon, Divine Renovation: From a Maintenance to a Missional Parish, Novalis, To-
ronto 2014, p.107.
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Stars, these children’s ministries offer great ways for both children and parents
to get the most out of their Sunday experiences.*?

We’re convinced, explains Michael White,

that weekend programs for children that stand alongside of, or in addition to
Mass, aren’t just a good thing; they’re critically important to creating an irresi-
stible environment for parents (or grandparents) with young kids.*3

Another important aspect of hospitality involves following up on
first-time and second-time guests. Guests receive a visitor’s packet that
includes an invitation card for them to attend a visitor’s reception fol-
lowing the morning service theyattend. Atthereception they meet staff
members and elders of the church. The reception includes good-quality
food that makes it worth the visitor’s time.** Follow-up is usually done
by mail, phone, and e-mail. These three approaches are low-cost activi-
ties. David Frey explains that “Not following up [...] isthe same as filling
up your bathtub without first putting the stopper in the drain.”*°

Each month, Rick Warren, founder of Saddleback church in Califor-
nia, and his wife Kay host an informal coffee gathering in their home.
This provided an opportunity for new members and visitors from the
previous month to meet them in person and ask any questions they had:

We’d place a sign-up sheet out on the patio before Sunday services and the first
thirty to sign up would get to come. The chats would last from 7 to 10 P. M. This

42 W.E. Simon, Great Catholic Parishes, p. 104.

43 M. White, T. Corcoran, Rebuilt: Awakening the Faithful, Reaching the Lost, and Making
Church Matter, Ave Maria Press, Indiana, Notre Dame 2012, p. 116. Interestingly, the
Canadian Large Church Report 2015 states that churches do their most effective outre-
ach through children, youth, and/or family, followed by the Alpha course and events
with an evangelical component (see p. 5).

44 J.N. Vaughan, Hard Time Tough Churches Awesome God! 13 Churches That Faced Losing
Almost... Everything!, Xlibris Corporation, Indiana, Bloomington 2010, p. 73.

45 N. Searcy, J.D. Henson, Fusion, p. 84.
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simple act of hospitality brought in hundreds of new members and established
many relationships that Kay and I cherish today.*®

Hospitality is also about inviting newcomers to new members’ classes
or to join a small group. These classes or small groups give the oppor-
tunity to build meaningful friendships: “That is not possible in larger
groups—toomanyrelational lines exist for everyone to feel like they are
a significant part of things.”4?

Small groups can be an environment where people:

1. Learn more about God and what it means to be a follower of Jesus

Christ.

2. Love others and experience God’s love.

3. Minister to people in need, within the group as well as in the com-

munity.

4.. Decide to grow deeper in faith.

5. Share the joys and stresses of life together.4®

Missional churches also offer second-time guests the chance to get
involved with service teams: “Of the first-time visitors who live in the
church’s ministry area, three of every ten should be actively involved
within a year,”*° explains Win Arn. Many areas of service are available
for new members in which to get involved, such as assisting with the
refreshments table or guiding attendees to their seats:

If guests have been impressed with their initial experiences within your church,
many of them will be interested in offering that service back to others. Giving
them the opportunity to engage in service moves them farther along the conti-
nuum of the assimilation process.5°

46 R. Warren, The Purpose Driven Church: Growth Without Compromising Your Message
and Mission, Zondervan, Michigan, Grand Rapids 2007, p. 323.

47 E.Stetzer, M. Dodson, Comeback Churches: How 300 Churches Turned Around and Yours
Can Too, B&H Publishing Group, Nashville 2007, p. 154.

48 E. Stetzer, M. Dodson, Comeback Churches, p. 154..

49 C.P. Wagner, W. Arn, E.L. Towns, Church Growth: State of the Art, Tyndale House, In-
diana, Carol Stream 1986, p. 101.

50 N. Searcy, J.D. Henson, Fusion, p. 128.
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And finally, newcomers can also be invited to serve on community
service projects:

Effective follow-up must open opportunities for people to become involved. This
isabit tricky, because some people are eager to get involved quickly while others
have await-and-see attitude. So theideaisto open the door, but not force anyone
towalk through it.>!

3. Authentic integration

When people drop out of church, the reason most often given is not per-
sonal conflict in theology—it is that “I did not feel a sense of belonging.
I did not feel needed, wanted, or loved.” And when inactive members
consider the possibility of a new church home, 75 percent tell research-
ers the most important thing they will look for is “the friendliness of
the people.”5?

Even when a church has a well-organized welcome and hospitality
program, visitors and newcomers may still feel excluded from commu-
nity life and eventually leave. Churches that consider themselves wel-
coming can sometimes suffer from an exclusionary trait where there is
anunconsciousdividingline orawall that protectstheinsiders from the
outsiders.5® Gary McIntosh explains it this way:

every congregation can be described in terms of two concentriccircles. Thelarger
outer circle is the membership circle. Every member is within that outer circle.
The smaller inner circle includes the members who feel a sense of belonging and
who feel fully accepted into the fellowship of that called-out community.>*

There is considerable evidence which suggests that at least one-third,
and perhaps as many as one-half, of all Protestant church members do

51 D.E. Galloway, Making Church Relevant, Beacon Hill Press, Kansas 1999, p. 90.

52 C.P. Wagner, W. Arn, E. L. Towns, Church Growth: State of the Art, p. 64-65.

53 R. Zuck, Vital Ministry Issues: Examining Concerns and Conflicts in Ministry, Wipf and
Stock, Oregon, Eugene 2004, p. 180.

54 G.McIntosh, G. Martin, Finding Them, Keeping Them: Effective Strategies for Evangelism
and Assimilation in the Local Church, B & H Books, Nashville 1991, p. 76.
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not feel a sense of belonging to the congregation of which they are mem-
bers. They have been received into membership but have never felt they
have been accepted into the fellowship circle.55

So, welcoming and hospitality without integration is a possibility:

“People can be reached, baptized, and brought into membership and not
beincorporated into the friendship structure of a church.”>¢

One of the reasons is that churches’ assimilation programs often con-
sider visitorsas guests. This can lead ministersand lay leaders torelying
more on plans, programs, and structures, rather than on building gen-
uine relationships of friendship and care with newcomers. Established
church members may maintain an “us and them” mentality, which can
prevent newcomers from feeling truly welcomed. This can be a barrier
to the newcomers becoming active members of the church.

Mclntosh notes that “assimilation begins right at the heart of our
need for relationships. Many churches are inclusive in outreach, yet ex-
clusive in fellowship.”®” This is why integration will truly happen only
when church leaders develop and define a plan for existing parishioners
tointentionally create new friendships with visitors and newcomers.

While some relationships will spontaneously develop, the friendship factor in
assimilation is too crucial to leave to chance. You can’t just hope [people] will
make friends in the church. You must encourage it, plan for it, structure for it,
and facilitate it.5®

With a “friendship plan” in place, newcomers will not be introduced
into animpersonal discipleship system, butinto a warm community, open
enough to integrate them in its networks of friendship. Nelson Searcy
and Kerrick Thomas explain that “Pastoral ministry is founded mainly
on personal connections, while major public services are founded main-
ly on administrative and bureaucratic practices.”>®

55 L.E. Schaller, Assimilating New Members, Abingdon Press, Nashville 1978, p. 16.

56 G. McIntosh, G. Martin, Finding Them, Keeping Thewm, p. 75.

57 G. McIntosh, G. Martin, Finding Them, Keeping Thewm, p. 75.

58 R. Warren, The Purpose Driven Church, p. 324-25.

59 N.Searcy, K. Thomas, J. D. Henson, Launch: Starting a New Church from Scratch, Baker
Books, Michigan, Ada 2017, p. 139.
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Personal invitations from established members to newcomers are
also essential to overcome feelings of isolation and lack of integration.
These invitations can be extended to participate in a newcomer’s class,
an Alpha course, a volunteer ministry, or a small group. The act of per-
sonally inviting someone is just as important in fostering a sense of
community and belonging asitisin outreach and evangelization efforts
when church members invite friends or family to visit the church for
the first time.5°

Personalinvitationsare a key complement to befriending visitorsand
newcomers. A “personal invitations strategy” can help guide newcom-
ersthrough different stagesoftheirjourney with the church, from being
welcomed and experiencing fellowship, to learning about salvation and
spiritual growth, and eventually to becoming involved in ministry and
leadership.

Another reason some churches can suffer from an exclusionary trait
can be found in the mindset of long-time church members. These can
consider newcomers as threats to the status quo. Nobel Prize-winning
author John Steinbeck said, “Itis the nature of man ashe grows older to
protest against change, particularly change for the better.”6! Without
realizing it, older members of a church can sometimes be resistant to
change and may hold a sense of control over the church’s activities and
direction. Thisattitude can make it difficult for newcomers and visitors
to feel truly welcomed and integrated into the community. “There is
a welcoming culture in the congregation, but when newbies come they
wantthemtofitin. It’sasifthey’re saying ‘thisis how we do church, you
are very welcome but this is how it is’.”62

60 Research show that when people are asked what caused them to attend their church,
more than 50 percent of them point to the invitation from a family member or friend
(see G.L. McIntosh, Growing God’s Church: How People Are Actually Coming to Faith To-
day, Michigan, Ada 2016): “a personal invitation, delivered by one person to another,
isthe most effective way of encouraging someone to attend your church...I have found
that sixty to eighty percent of first-time guests come to church because of a personal
invitation.” E. Stetzer, M. Dodson, Comeback Churches, p. 169.

61 J.C. Maxwell, The 21 Irrefutable Laws of Leadership: Follow Them and People Will Follow
You, Thomas Nelson, Nashville 1998, p. 147.

62 D. Voas, Intentionality, Numerical Growth and the Rural Church, “Rural Theology” 15
(2017) no. 1, p. 7, https://doi.org/10.1080/14704994.2017.1298265.
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Older parishioners may accept newcomers only if the newcomers see
things the way they see them. They may consider themselves the guard-
iansofacertain way of doing church: “The incorporation of newcomers
threatens the status quo, so they are unconsciously rejected or severely
limited in their influence.”®3

Institutions, including religious ones, have a natural tendency to re-
sist change. While resistance can be beneficial, as it helps maintain sta-
bility, it can also hinder progress to accomplish its core mission. When
a new vision arrives, change should occur. This process may cause dis-
comfort for some members, but it is necessary for growth and survival:
“The church or para-church organization that needs to change will in-
variably suffer pain. But without pain there will be no change, and that
may mean death.”64

This brings back the importance of infusing a culture that promotes
openness to newcomers but also to the change newcomers might bring.
True assimilation will happen when pastoral ideas coming from new
members are seen not as threats but as positive and necessary.

2

4. The spiritual level of welcome and integration

Authentic integration in the church also has an important spiritual di-
mension. Itisabout helping visitors experience God’s presence and love.
It means helping them encounter God and allowing them to be trans-
formed by His love and grace.

The ultimate end of the whole divine economy is the entry of God’s
creatures into the perfect unity of the Blessed Trinity (Jn 17:21-23).
But even now we are called to be a dwelling for the Most Holy Trinity:
‘Ifaman loves me,” says the Lord, “he will keep my word, and my Father
will love him, and we will come to him, and make our home with him’
(Jn14:23).85

<

7

63 L. Anderson, Dying for Change, Bethany House Publishers, Minnesota, Bloomington
1998, p. 112.

64 L. Anderson, Dying for Change, p. 118.

65 Catechism of the Catholic Church, 206, http://www.vatican.va/archive/ENGoo015/_IN-
DEX.HTM (26.01.2023).
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God’s planisto “sum up all things in Christ” (Ephesians 2:10). We are
called to integrate our being in God. Blessed Elizabeth of the Trinity
composed this beautiful prayer:

O my God, Trinity whom I adore, help me to become utterly forgetful
of myselfsothatI may establish myselfin you, aschangelessand calmas
though my soul were already in eternity. Let nothing disturb my peace
nor draw me forth from you, O my unchanging God, but at every mo-
ment may I penetrate more deeply into the depths of your mystery. Give
peace to my soul; make it your heaven, your cherished dwelling-place
and the place of your repose. Let me never leave you there alone, but
keep me there, wholly attentive, wholly alert in my faith, wholly ador-
ing and fully given up to your creative action.¢

In his Letter to the Ephesians (2:19-22), the apostle Paul writes:

So then you are no longer strangers and sojourners, but you are fellow citizens
with the holy ones and members of the household of God, built upon the foun-
dation of the apostles and prophets, with Christ Jesus himself as the capstone.
Through him the whole structureisheld together and growsinto a temple sacred
inthe Lord; in him you also are being built together into a dwelling place of God
in the Spirit.

We are invited to know the love of Christ that surpasses knowledge
and to be filled with all the fullness of God (Ephesians 3:19).

Mark DeYmaz explains that knowing God, in this sense, isa matter of
faith. The term rendered “know” is a translation of the common Greek
word, ginosko, meaning simply, “to know.” To know, in the full sense of
this term, however, means to learn or acquire knowledge through expe-
rience. Inother words, Christ doesnot so much pray that these will come
to know God intellectually (the term oida in Greek) but rather that they
will come to know God more fully in and through their own personal
experience.5?

66 The Trinitarian Prayer of Elizabeth of the Trinity, https://www.carmelholylanddco.org/
the-trinitarian-prayer-of-elizabeth-of-the-trinity/ (26.01.2023).

67 M. DeYmaz, Building a Healthy Multi-ethnic church: Mandate, Commitments, and Practi-
ces of a Diverse Congregation, John Wiley & Sons, California, San Francisco 2007, p. 6.
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Among a church’s many ministries, the welcome and hospitality min-
istry is then primary in leading visitors into a relationship with God,
helping newcomers and visitors experience God’s love and integrate in
God. Visitors will be led towards authentic integration if they feel wel-
comed, accepted, noticed, known, loved, and appreciated. This is how
God values and treats each of us, and it is important for parishioners to
strive to make newcomers feel the same way.

Conclusion

Hospitality in the Church has traditionally been understood as welcom-
ing and hosting the less fortunate. In a parish setting and in the context
of the New Evangelization, it is also welcoming and integrating visi-
tors and newcomers. It is structured by an intentional process that is
conceived by thinking like first-time visitors.®® When visitors arrive at
a church, the hospitality team ensures that they have an outstanding
welcoming experience.59

There are many elements to consider in a welcoming process: creating
a website where visitors can find the information they need, providing
special parking for visitors, greeting them in the parking lot, practic-
ingthethree-minuterule for chatting with visitors, setting up a visitors’
table with contact sheets, projecting the prayers and hymns of the litur-
gy on a screen, providing name tags and visitor’s packets, planning for
excellent and life-impacting preaching and worship with the assump-
tion that first-time visitors will be present, inviting visitors for coffee
or lunch after the liturgy, following up, inviting them to a newcomers’
class, inviting children to the children’s liturgy, and so on.

A special coordinator is usually in charge of this ministry, but the
whole parish should live and breathe a culture of hospitality: welcom-
ing is understood by all as the responsibility of the faithful and for all

68 Rick Warren writes: “Think through everything you do from a visitor’s viewpoint”
(R. Warren, The Purpose Driven Church, p. 260).

69 According to Lyle Schaller, a small but rapidly growing number of Evangelical chur-
ches are driven by a desire to reach and attract new generations of youth and adults.
The Sunday morning worship experienceis entirely designed for seekers, and the wor-
ship service designed for committed Christiansis scheduled for another time during
the week.
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to practice. Visitors are expected at liturgical celebrations, and parish-
ionersare tobeonthelookout toconnect with them and make them feel
specially welcomed.

But hospitality is more than a well-executed process. Focusing solely
on its operational aspect could diminishes its true purpose. This min-
istry—indeed the parish as a whole—is not a mechanism for “produc-
ing disciples.” Leaders need to remember that the Church is a family in
which all are called to encounter the Holy Spirit, to embrace salvation,
and to develop a loving relationship with God and with one another.

The spiritual and relational aspects of hospitality are crucial. True
Church hospitality aims to foster both a connection with the Holy Spirit
and a sense of belonging within the community of the church for visi-
tors. Inaddition to welcoming newcomers, itisimportant to value their
perspectives and ideas. This spiritual, friendly, and accepting atmos-
phere will contribute to instilling a deep sense of belonging and close
the back door of the church.”

Apart from helping parishesrethink and restructure their welcoming
process, the content of this article hasimplications for the Rite of Chris-
tian Initiation of Adults (RCIA). The Rite speaks of friendship and of in-
sertion in the Christian community only during the time of mystagogy,”*
but more should be done to integrate seekers early in the parish’s social
network.

Ultimately, the success of integrating newcomers into the Christian
community relies on the strength of the parish’s evangelization efforts.
The more individuals who are invited and welcomed as first-time visi-
tors, thegreater the potential for them to become fully-fledged members
and disciples of Christ.

70 Elmer Towns explains that “bonding is essential to the task of closing the back door
of the church. Nothing is more frustrating than spending time and effort to win pe-
ople to Christ and then watching them become unfaithful, join another local church,
or drop out of church completely. But that is exactly what happens when the task of
bonding isnot taken seriously” (E.L. Towns, 152 Steps to Revitalize Your Sunday School
and Keep Your Church Growing, p. 7, 47, https://digitalcommons.liberty.edu/cgi/view-
content.cgi?article=1006&context=towns_books (26.01.2023).

71 Rite of Christian Initiation of Adults, Chicago 1988, p. 238, 308.
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Abstract

The Importance of the Introductory Vision (Ezek. 1:3—28) for the Ezekiel’s Mission
(Ezek. 2:1-7:27)

Based on the results of the previous research (the use of roots: nx and nx7n in Ezek.
1:4-28), further analyzes have been carried out in this article. The research focuses
on theimportance of the introductory vision (Ezek. 1:4-28) for the mission of Ezekiel
(Ezek. 2:1-7:28). The first vision describes the presence of the glory of YHWH among
the exiles in Babylon. The throne of glory of YHWH has been placed on the vault. The
vault is supported by living creatures. The living creatures move on wheels—a char-
iot. Ezekiel learned that the exiles were not abandoned by YHWH. Following the vi-
sion, there are the words of YHWH to Ezekiel (Ezek. 2:1-3:15). Ezekiel was called to
be aprophet. His mission was assigned. Ezekiel was called to preach God's message
to a people of rebels (Ezek. 2:3). The content of the message was given in a scroll of
the book (Ezek. 2:8-3:3). The vision and the words of YHWH enabled the prophet to
perform symbolic activities and to proclaim the message: destruction of Jerusalem
and the whole land of Israel (Ezek. 4:1-7:27). In all analyzed parts of the Book of Eze-
kiel, appeared nx1 and nxan. The research showed that the prophet was shown two
opposing images. On the one hand, it wasa positive image of the presence of the glory
of YHWH (Ezek. 1:4-28), and on the other, a picture of rebellious people, the fall of
Jerusalem and the whole land of Israel (Ezek. 2:1-7:27). The latter image marked that

“The end has come” (Ezek. 7:2). It was the end of Israel s existence (royal period). The
task of the prophet/watchman (Ezek. 3:16-21), was to speak to the people (the exiles).
The small partofthe people will obey God’s words (Ezek. 5:3). But the land of Israel will
be punished, on which “has come the end” (Ezek. 6-7).

Keywords: glory of Yahweh, Ezekiel, vision, punishment of Israel

Abstrakt

Znaczenie wizji wprowadzajgcej (Ez 1, 4-28) dla postannictwa Ezechiela
(Ez 2,1-7,27)

W oparciu o rezultaty wczeéniejszych badan nad uzyciem form axn i narn w tekscie
Ez1,4-28, wniniejszym artykule zostaly przeprowadzone dalsze analizy. Dotyczg one
znaczenia wizji wprowadzajgcej (Ez 1, 4-28) dla postannictwa Ezechiela (Ez 2, 1-7, 27).
Pierwsza wizja opisuje obecno$é¢ chwaty Jahwe posrdd zestancéw w Babilonii. Tron
chwaty Jahwe zostalumieszczony na sklepieniu, ktére podtrzymujaistoty zyjqce, prze-
mieszczajace si¢ na kotach—rydwanie. Ezechiel poznal, Ze zestancy nie zostali opusz-
czeni przez Jahwe. W nastepstwie wizji pojawia sie audycja (Ez 2, 1-3, 15), podczas
ktoérej nastepuje powotanie Ezechiela na proroka oraz wyznaczenie misji. Ezechiel
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zostat powotany do gloszenia oredzia Bozego ludowi buntownikéw (Ez 2, 3), ktérego
tre$é zostata przekazana w zwoju ksiegi (Ez 2, 8-3, 3). Widzenie i audycja uzdolnity
prorokadowykonywania czynnosci symbolicznych oraz do gtoszenia oredziazagtady
Jerozolimy oraz catej ziemi Izraela (Ez 4, 1-7, 27). We wszystkich analizowanych par-
tiach Ksiegi Ezechiela pojawiaty sie formy axninaxn. Badania wykazaly, ze prorokowi
zostaty ukazane dwa przeciwstawne obrazy. Z jednej strony byt to pozytywny obraz
obecnoéci chwaty Jahwe (Ez 1, 4-28), a z drugiej obraz zbuntowanego ludu oraz upad-
ku Jerozolimy i catej ziemi Izraela (Ez 2,1-7, 27). Ten drugi obraz oznaczat kresistnie-
nia Izraela z okresu krélewskiego. Zadaniem proroka, jako stréza (Ez 3, 16-21), byto
przemawianie do ludu (zestancéw), z ktérego mata czgstka miata daé¢ postuch Bogu
(Ez5, 3). Ziemia Izraela zostanie jednak ukarana, nad ktorg zacigzyt, zty los” (Ez 6-7).

Stowa kluczowe: chwata Jahwe, Ezechiel, wizja, karanie Izraela
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W artykule pt.: Uzycie form ax7ixmorazich znaczenie w opisie wizji Eze-
chiela (Ez1, 4-27) zostala przeanalizowana perykopa Ez 1, 4-28, w ktérej
zawarty jest opis pierwszej wizji Ezechiela. Badania byty przeprowa-
dzone pod katem wystepujacej w niej czasownikowej formy nxn (wi-
dzie¢) oraz rzeczownikowej nxn (wyglgd). Takie podejécie pozwolito
na uchwycenie istoty osobistego doswiadczenia Ezechiela, w ktérym
otrzymat oglad rzeczywisto$ci niedostepnej innym zestaricom (golah)
w Babilonii.

Bazujac na rezultatach tych analiz, w niniejszym artykule zostang
podjete badania zmierzajace do ustalenia wptywu, jaki miata wizja
wprowadzajgca na postannictwo Ezechiela w pierwszym etapie jego
aktywnos$ci (Ez 2, 1-7, 27)}, a wiec do czasu otrzymania drugiej wizji
(Ez8-11). Majac nauwadze logiczng i przejrzystg strukture ksiegi, trzeba
zwrdci¢ baczng uwage na relacje istniejgce miedzy jej poszczegdlnymi
partiami; dotyczy to réwniez tekstow bedgcych przedmiotem niniej-
szych badan?.

1. Powolanie i powierzenie misji Ezechielowi (Ez 2, 1-3, 15)

Przelomowym wydarzeniem w zyciu Ezechiela byta mowa Jahwe, kt6-
ra zostata do niego skierowana (Ez 2, 1-3, 15)%. Byta ona przygotowana
uprzedzajacg wizja (Ez 1, 4-28a), ktdra sprawita, ze przestat on by¢ tyl-
ko jednym z uprowadzonych, lecz stat sie §wiadkiem obecnosci Jahwe
w Babilonii*. Odtad to wta$nie owa wizja byta punktem odniesieniajego

1 Fragment ten zawiera dwa podstawowe tematy: powotanie proroka (Ez 2-3) oraz sad
nad Jerozolimg i Judg, por. T.D. Mayfield, Literary Structure and Setting in Ezekiel,
Mohr Siebeck, Tiibingen 2010, s. 23.

2 Por. H.D. Hummel, Ezekiel 1-20, Concordia Publishing House, Saint Louis 2005, s. 10-
18.

3 Tekst ten jest $cisle zwigzany w poprzedzajacym go kontekstem (por. Ez 1, 28). Obie
cze$ci tworza w cato$ci relacje o powotaniu Ezechiela na proroka, por. M. Greenberg,
Ezekiel 1-20, Herder, Freiburg 2001, s. 21 (Herders Theologischer Kommentar zum Al-
ten Testament).

4 FragmentEz1,1—3,15zbadat Nobile, poréwnujac go z tekstem Iz 6; por. M. Nobile, Sag-
gisu Ezechiele, Antonianum, Roma 2009, s. 17-126.
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~widzenia” (7x7) nie tylko co do losu zestancoéw (golah), lecz réwniez catej
dalszej historii Izraela®.

Zrozumienie znaczenia wizji otrzymat Ezechiel dzieki stowom Jahwe.
Woéwezas to z meza ,,ogladajacego” stat sie mezem ,,stuchajagcym”. Stowa
Boze zapisane w Ez 2, 1—3, 15 zawierajg istote postannictwa Ezechiela®.

Po pierwsze, Ezechiel zostat nazwany synem cztowieczym (Ez 2, 1).
Odtad byto to jego nowe imie, ktére bardzo czesto wystepuje w ksiedze.
Obecny w tym okresleniu motyw cztowieka powigzany jest z dwoma
wielko$ciami (w kontek$cie opisu Ez 1, 4-27). Przede wszystkim sam
Jahwe miat ,wyglad jakby cztowieka” (Ez 1, 26), dodatkowo jawigce sie
istoty zyjgce miaty ,wyglad podobny do cztowieka” (w. 5). Ta sekwencja
wystepowania motywu cztowieka ukazuje wewnetrzny zwigzek, jaki
istnieje w relacji Jahwe—istoty zyjqce, do ktorej zostat niejako wpisany
Ezechiel. Wiadomo, ze Jahwe wraz z istotami zyjqcymi nie przynalezat
do $wiata cztowieka. Ze wzgledu na Izrael i objawienie Boze zostaty jed-
nak uzyte w opisie wizji formuty typu: wyglad jakby cztowieka. Tym sa-
mym okre$lenie syn cztowieczy nabiera szczegélnego znaczenia nie tylko
dla samego Ezechiela, lecz przede wszystkim dla misji mu powierzone;j.

Po drugie, Ezechiel pozostawatl nieustannie pod dziataniem ducha
Jahwe (Ez 2, 2). Pod tym wzgledem byt kim$ wyrdzniajagcym sie posrod
catej spotecznosci golah. Odtad duch Jahwe miat decydujace znaczenie
w calym zyciu Ezechiela. Jest to rowniez nawigzanie do opisu wizji,
w ktérej jest mowa o obecnosci ducha Bozego wistotach zyjgcych (Ez1,12)
oraz w kotach (w. 21). Charakter dziatania ducha w szczegdlny sposéb
opisuje tekst Ez 3, 12-14.. Pozostaje on w $cistym zwigzku z informacja
podang wczeéniej: duch Jahwe postawit Ezechiela na nogii uzdolnitdo
stuchania stowa Bozego (Ez 2, 2). Po skoniczonej mowie nastepuje, za
sprawg ducha Jahwe, ,przeniesienie” Ezechiela. Byto to ré6wnocze$nie
zakonczenie wizji / audycji, czyli pierwotnego do$wiadczenia duchowe-

5 TekstEz2,1—3,15jest pierwszym fragmentem, w ktorym zawarta jest ocena moralna
postepowania Izraela, por. W. Chrostowski, Prorok wobec dziejow. Interpretacje dzie-
jow Izraela w Ksiedze Ezechiela 16; 20 123 oraz ich reinterpretacja w Septuagincie, Aka-
demia Teologii Katolickiej, Warszawa 1991, s. 21.

6 Wojciech Pikor wskazuje na lekture diachroniczng Ez 2-3, ktéra ujawnia elementy
redakcyjne tekstu sktadajacego sie zjednostek réznego pochodzenia, por. W. Pikor,
La communicazione profetica alla luce di Ez 2-3, Editrice Pontificia Universita Grego-
riana, Roma 2002, s. 30-33 (Tesi Gregoriana. Serie Teologia, 88).
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go proroka w Babilonii. Uniesiony prorok rozpoznat unoszacg sie chwa-
te Jahwe posérdd odglosu skrzydet istot zyjgcych, k6t i wstrzaséw. Wizja
/ audycja spowodowata wielkg gorycz u Ezechiela, ktéry byt jednak
wzmacniany obecno$cig Jahwe (Ez 3, 12-14).

Po trzecie, gorycz (7n) stata sie nowym doswiadczeniem Ezechiela,
ktére wprost wynikato z tego, co ustyszat od méwigcego Jahwe. W swo-
jej istocie Boza mowa powotywata Ezechiela na proroka i okreslata cha-
rakterjego misji. Przede wszystkim zostaton postany do,,synéw Izraela,
do narodu buntownikéw” (o7ina oris-Hx S8 1a-58) (Ez 2, 3). To wlasnie
ten fakt sprawit gorycz u proroka. Ta kréotka charakterystyka narodu
stanie sie gtéwnym tematem postugi Ezechiela az do chwili upadku Je-
rozolimy (Ez 24, 27; 33, 21-22).

Po czwarte, bunt Izraela doprowadzit do odrzucenia przez naréd swe-
go Boga—Jahwe (Ez 2, 3b). Dokonato si¢ to pomimo wielkich dziet, jakie
Pan dokonalw jego dziejach. Tymczasem wizja, jaka otrzymat Ezechiel,
Swiadczyla o tym, ze Bog ponownie ofiarowuje narodowi swojg obec-
no$¢. Dopiero z tego faktu wynikng nowe zobowigzania Izraela, ktére
miaty gwarantowaé juz trwaty charakter wiezéw tgczgcych Boga a lu-
dem (Ez 40-48).

Po piate, Ezechiel zostatl zobowigzany, aby przemawiaé¢ do Izraela
(golah) i to pomimo jego buntu. Reakcje stuchaczy mogty byé réznorod-
ne: ,czy beda stuchali, czy zaprzestang” (Ez 2, 4). Prorok nie mégt wiec
w zadnym wypadku podejmowaé préb przypodobania sie stuchaczom,
kosztem prawdy gloszonego oredzia. Zbuntowany Izrael byt zuchwaty,
zatwardziaty w sercu i o twardym czole (Ez 2, 4; 3, 7)". Te cechy narodu
ujawnity sie juz na pustyni w czasach Mojzesza. Caly okres Bozej for-
macji (od Exodusu po schytek monarchiijerozolimskiej) nie zaowocowat
doglebng przemiang Izraela (por. Ez 20, 1-44). Cierpliwo$¢é Boza jednak
nieznataznuzenia. Jahwe bedzie zatem przemawial w Babilonii do ludu
buntownikéw.

Po széste, Jahwe wymagat absolutnego postuszenstwa od Ezechiela.
Jego misja miata zupelnie inny charakter w stosunku do postannictwa

7 Zastosowane stownictwo jest bliskie wypowiedziom o faraonie z Ksigegi Wyjscia, por.
F. Markter, Transformationen. Zur Anthropologie des Propheten Ezechiel unter besonde-
rer Beriicksichtigung des Motivs ,,Herz”, Echter Verlag, Wiirzburg 2013, s. 100.
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dawnych prorokéw Izraela (nawet Jeremiasza)®. Ezechiel nie miat juz
nawotywaé¢ do nawrécenia Izraela, by ocali¢ Jerozolime oraz ziemie
zamieszkania. Z perspektywy Babilonii nie byto juz mozliwos$ci ura-
towania dawnego porzadku Izraela. Przyszto$é miata przybrac¢ nowy
charakter relacji B6g—nardd. Pierwszym zadaniem Izraela byto zatem
rozpoznanie, iz na wygnaniu jest po$réd nich prorok (Ez 2, 5).

Po siédme, prorok musiat w swoim wnetrzu dozna¢ ogromu niepra-
wosci, jaka sie nagromadzita w Izraelu. Zostato to ukazane w obrazie
spozywania zwoju (Ez 2, 8-3, 3). Jest to tekst, w ktérym ponownie po-
jawia sie formuta: ngw (I widziatem) (w. 9), ktéra nawigzuje do Ez 1, 1. 4.
15. 27-28. Audycja taczy sie rowniez z wizjg. Jej przedmiotem byt zwoj
ksiegi (w. 9; por. Ap 5, 1; 10, 2). Byto to wydarzenie, ktére miato do glebi
uformowaé wnetrze Ezechiela. Przede wszystkim prorok nie mégt miec
nic wspdélnego z postawg buntu Izraela, winien natomiast okazaé peine
postuszenstwo Jahwe, czego wyrazem byto spozycie zwoju ksiegi (w. 8).
Istotna byta réwniez tre$é zwoju: ,lamentacje, wzdychanie i biadanie”
(w. 10b). Te trzy stowa okre$lajg charakter poczatkowej misji proroka.
Nadchodzgcy czas nie miat obfitowaé w radosne wydarzenia, ktére
generowalyby poczucie szczescia i pokoju. Wprawdzie golah znalazta
sie w bezpiecznym Srodowisku Babilonii, tym niemniej Ezechiel miat
przypomnie¢ ludowi caty tragizm potozenia Izraela, ludu oddalonego
od Jahwe®.

2. Ezechiel miedzy Jahwe a narodem (Ez 3, 16-27)

Zanim prorok przystapit do opisu sytuacji Izraela, przytacza pod-
stawowe prawdy dotyczace swego powotania (Ez 3, 16-27). W centrum
tej obszernej wypowiedzi znajduje sie w. 23: ,,] wstatem, i wyszedtem
ku réwninie, a oto tam chwata Jahwe stata, jak chwata, ktérg widzia-

8 Ezechiel w mlodosSci przebywat w Jerozolimie, gdzie mégt zetknaé sie z Jeremiaszem,
lecznapodstawiejego ksieginie da sie tego udowodnié, por. W. L. Holladay, Had Ezekiel
Known Jeremiah Personally?, “Catholic Biblical Quarterly” 63 (2001) nr1, s. 31.

9 Tekst Ez 1,1-3,15 stanowi podstawowy komponent sytuacji gola (uwarunkowa-
nia—Ez1,1-3; wizja—Ez 1, 3nn; zadania wzgledem gola—Ez 3, 11; zakonczenie wizji—
Ez3,12nnorazsytuacjagola—Ez3, 15n), por. K.-F. Pohlmann, Der Prophet Hesekiel/Eze-
chile. Kapitel1-19, Vandenhoeck & Ruprecht, G6ttingen 1996, s. 29 (Das Alte Testament
Deutsch, 22,1).
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tem ('rvx7) nad rzeka Kebar, i upadiem na oblicze moje”. Pojawiaja sie tu
wszystkie najwazniejsze motywy, ktére byly obecne w wizji / audycji
juz opisanej (Ez 1, 4-3, 15). Ezechiel podkresla, ze Zrédtem i mocg jego
postannictwa jest chwata Jahwe. Jej obecno$é ma charakter zbawczy
jedynie wowczas, gdy na chwate Jahwe spoglada sie ('n'&7) w postuszen-
stwie (por. Lb 21, 4-9). Prostracja proroka ujawniata jego peine podpo-
rzadkowanie sie Bogu (Ez1, 28). Zaden czynnik ludzki nie mégt wptynaé
na stowaiczyny Ezechiela. Byta to petna zgoda na dziatanie Boze w jego
osobie. Ezechiel stal sie zatem catkowitym zaprzeczeniem postawy
zbuntowanego ludu, a tym samym jego osoba zapowiada powstanie no-
wego Izraela, ktérego byt on zaczynem.

Prorockioglad chwaty Jahwe zostat umieszczony w kontekscie dwéch
tematéw, majacych istotne znaczenie dla przysztosci Izraela.

Pierwszy znich dotyczy powotania Ezechiela na stréza (na¥) domu
Izraela (Ez 3, 16-21). Byto to wydarzenie, ktére dokonato sie po siedmiu
dniach od wizji / audycji (w. 16), podczas ktérej Ezechiel stat sie proro-
kiem (x721) (Ez 2, 5). Charakter jego misji zostal uszczegétowiony w po-
staci powotania na strézal®. Wyjatkowo$é tej misji wynikata z wyjatko-
wosci sytuacji, w jakiej znalaz? sie Izrael. Ezechiel w zadnym wypadku
nie moégt sie dystansowacé od golah. Jego powotanie predestynowato go
do pelnego zaangazowania sie w proces odnowy Izraela. Powierzona
funkcja byta niewatpliwie wielkim ciezarem dla Ezechiela, ktéry miat
Swiadomosc¢, ze zostat postany do ludu buntownikéw. Taki stan jednak
nie moégt by¢ utrwalony na zawsze.

Drugi temat, jaki pojawia sie w kontek$cie objawiania chwaty Jahwe,
to polecenie przekazane prorokowi (Ez 3, 22-27)!. W obliczu prostracji
Ezechiela duch ponownie stawia go na nogi, nakazujac mu, by udat sie
do domu i zamknat sie w nim (Ez 3, 24). Miejsce zamieszkania Ezechiela
zostaje niejako wytaczone z rytmu zycia codziennego golah. Podobnie
jak w Jerozolimie, §wigtynia nie nalezata do sfery profanum. W domu

10 Funkcja stréza byta Scisle zwigzana z misja prorocka i wskazywata na jej aspekt dusz-
pasterski, por. J. Homerski, Ksiega Ezechiela, Pallottinum, Poznan 2013, s. 71 (Pismo
Swie;te Starego Testamentu, XI, 1).

u Tekst Ez 3, 22-27 zostal sformutowany w oparciu o schemat zawarty w Ez 1, 28b-2, 7;
por. Y.H. Min, Die Grundschrift des Ezechielbuches und ihre Botschaft, Mohr Siebeck,
Tiibingen 2015, s. 185.
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prorok byt zdominowany przez Jahwe. Zostato to zobrazowane nato-
zeniem krepujacych powrozéw, uniemozliwiajgcych poruszanie sie
proroka; dodatkowo stat sie niemym (ww. 24-26). W ten sposdb wszyst-
kie dotychczasowe sposoby komunikacji Ezechiela z rodakami zostaty
zawieszone. Taka sytuacja wydaje sie pozostawac w sprzecznosci z po-
wotaniem na stréza, ktére wymagato statej obecnosciipouczania ludu.
Jednak dziwna sytuacja, wjakiej znalazt sie prorok, miata by¢ znakiem
dlanarodu, ktéry utracit kontakt z Jahwe, poniewaz byt on domem bun-
towniczym (w. 27b). Niemota proroka nie miata charakteru absolutnego,
lecz dydaktyczny. Odtad zadne stowo Ezechiela nie bedzie juz jego wta-
snym, lecz wylacznie Jahwe, ktéry w odpowiednim czasie bedzie otwie-
ratjego ustaiprzekazywat swéjzamyst ludowi (w. 27a)'%. Ze wzgledu na
sytuacje Izraela bedg to stowa osgdu i wymierzania kary.

3. Tragizm polozenia Jerozolimy (Ez 4, 1-5, 17)

Ocena sytuacji Izraela zostata przedstawiona w obszernym i zréznico-
wanym tekscie Ez 4, 1-7, 27. Jego przewodnig myS$lg jest kres wszyst-
kich dotychczasowych wielko$ci, ktére gwarantowaty bezpieczenstwo
Izraelowi.

Przede wszystkim kres dosiegnie Jerozolime!3. Ten fakt prezentuje
Ezechiel w formie opisu czynno$ci symbolicznych wrazzich interpreta-
cja (Ez 4, 1-5, 17). Jezyk obrazéw jest bardzo istotny dla narracji proroc-
kiej. Zostat on zastosowany juz w opisie wizji / audycji (Ez 1-3) i doznat

12 Niemoc proroka byta catkowitym przeciwienstwem do majestatu i splendoru Boga.
Moc Jahwe zostata jednak przekazana Ezechielowi. Prorok (w realizacji misji) nie byt
w stanie niczego czynié¢ samodzielnie (w. 24d). Dzieki duchowi stat sie (jako syn czto-
wieczy) catkowicie ulegtym Bogu. Gdy Bog milczal, milczat rowniez prorok, gdy Bog
mowit, méwit woéwezas prorok, por. N. Tromp, The Paradox of Ezekiel’s prophetic Mis-
sion. Towards a semiotic approach of Ezekiel 3, 22-27, w: Ezekiel and his Book. Textual and
Literary Criticism and their Interrelation, ed. J. Lust, Leuven University Press, Leuven
1986, s. 209-212.

13 W ksiedze nie ma mowy ozmianie losu Jerozolimy. Jej los zostat zadekretowany
(Ez5,11; 7,7, 4. 9; 9, 5. 10; 24, 14). Nawet ewentualne wstawiennictwo Noego, Danie-
la lub Hioba nie zmienitoby tej sytuacji (Ez 14, 31-21), por. M. A. Lyons, Who Takes the
Initiative? Reading Ezekiel in the Second Temple Period and Late Antiquity, w: Ezekiel.
Current Debates and Future Directions, eds. W.A. Tooman, P. Barter, Mohr Siebeck,
Tiibingen 2017, s. 418.
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swojej kontynuacji w nowej formie prorockiej ekspresji. Ezechiel na-
wigzuje tu w duzym stopniu do aktywnosci Jeremiasza, ktéry rowniez
wykonywat wiele czynno$ci symbolicznych!4. Ezechiel dziata jednak
w nowych okoliczno$ciach i na nowym miejscu.

Ezechiel spogladat na Jerozolime z perspektywy babilonskiej, tym
niemniej dla niego byto to miasto wyjagtkowe (podobnie jak i dla catej
golah) ze wzgledu na Swiatynie i panowanie dynastii Dawida. Jako ka-
ptan miatjeszcze wiekszg Swiadomos$é znaczenia Jerozolimy dla Izraela.

Z postanowienia Jahwe Jerozolima utracita swéj unikalny charak-
ter. Nie byta juz chroniona Jego obecnos$cig. Ten fakt opisze prorok
w Ez 10-11. Miasto zostato wydane przez Jahwe w obce rece Nabucho-
donozora!®. Wprawdzie wtadca ten juz wezeéniej dotart do Jerozolimy
i wprowadzit swoje porzadki (597 rok przed Chr.), lecz ta sytuacja nie
wptynetananawrdcenie narodu. W niedalekiej przyszto$ci miata sie do-
kona¢ znacznie radykalniejsza interwencja Babilonu, ktéra zada $§mier-
telne uderzenie Jerozolimie (przetom 5871586 roku przed Chr.).

Znaczenie tych wydarzen opisujg czynno$ci symboliczne (Ez 4, 1-5, 4).
W kolejnych perykopach prorok rysuje portret miasta—ludu buntow-
nikow.

Po pierwsze, nastapijego oblezenie (Ez 4, 1-3). Prorok, przedstawiony
jako do$wiadczony strateg, miat to wydarzenie odwzorowa¢ na makie-
cie. Jerozolima zostata wyryta na tabliczce, wokét ktorej pojawity sie
szance, waty, obozy, tarany, a wiec nieprzyjacielskie wojsko, ktére byto
zdolne do zdtawienia kazdego napotkanego oporu. Byli to Babilonczy-
cy, ktérzy doskonale znali sie na technikach oblezniczych i korzystali
z osiggnieé swoich poprzednikéw (Asyryjczykow) w tej dziedzinie. Eze-
chiel, podajac szczegodtly oblezenia, byt bardzo wyrazisty w przekazie
wyroczni, ktéra musiata wywotaé¢ ogromne wrazenie na odbiorcach.
Przede wszystkim prorok zostat wezwany do uczestnictwa w tym ob-
lezeniu (w. 3). Nie chodzito oczywiscie o udziat fizyczny, lecz duchowy
(symboliczny). Z polecenia Jahwe musiat wzigé ptyte zelazng, ktéra

14 Jr16,1-9; 19, 1-5; 27, 1-3; 32, 7-15; 43, 8-13; 51, 59-64.

15 Posta¢ Nabuchodonozora przypomina w pewnym sensie faraona egipskiego, ktory
trzymalw niewoliIzraelitow. Ezechiel opart teologie wyzwolenialudu, odwotujac sie
do motywu ,,pierwszego Wyjscia”, por. W. Brueggemann, Pharaoh as Vassal: A Study of
a Political Metaphor, ,Catholic Biblical Quarterly” 57 (1995) nr1, s. 43-45.
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miata go oddziela¢ od Jerozolimy. W ten sposéb zostata ukazana praw-
da o separacji, jaka powstata miedzy Jahwe a Jerozolimg. Pan znalazt
sie niejako po stronie oblegajgcych, czyli wydat miasto w rece nieprzy-
jaciétl. Cata ta sytuacja stata sie znakiem danym domowi Izraela. Byt to
zatem sposéb wzbudzania §wiadomo$ci w narodzie o sytuacji, w jakiej
sie znalazt.

Po drugie, prorok miat ujawnié przyczyny zaistniatych okoliczno$ci.
Czynitow obrazie dtugotrwatego spoczynku (ww. 4-8). Jego symbolika
jest wymowna. Ezechiel najpierw spoczywa na lewym boku, niosgc na
nim wine domu Izraela przez trzysta dziewieé¢dziesigt dni = lata upra-
wiania batwochwalstwa (ww. 4-5). Te same przewiny dotyczyty domu
Judy, co symbolizuje czterdziestodniowy spoczynek na prawym boku
(w. 6). Trwajac w tych pozycjach, prorok miat skierowac¢ wzrok przeciw-
ko obleganej Jerozolimie, prorokujgc przeciwko niej, majac przez caty
czas natozone powrozy (ww. 7-8). Wazne jest odwotanie sie w tym tek-
$cie do historii zaréwno Izraela, jak i Judy.

Po trzecie, Ezechiel ujawnia skutki ataku wroga (ww. 9-17). Oblezone
miasto pograzy sie w gtodzie. Nieczysty lud bedzie spozywat nieczysty
pokarm. W centrum tej wypowiedzi znajduje sie w. 14: ,I powiedzia-
tem: Ach Panie, Jahwe, oto dusza moja nie splamiona i padliny, i tego,
co rozszarpane, nie spozywatem od mojej mtodosci az dotad, i nie prze-
szto przez me usta mieso nieczyste”. Nieczysty pokarm, wykonany na
nieczysty spos6b (ww. 9-13), miat spozy¢ Ezechiel, by staé sie znakiem
nieczysto$ci podzielonego i ukaranego narodu. Wyjatkowo w catym
bloku Ez 4-7 pojawia sie w w. 15 przynaglenie: ,,Spéjrz (n&1), daje tobie
odchody bydlece w miejsce tajna ludzkiego i uczynisz dla siebie chleb na
nim”, ktére nawigzuje do opisu wizji (Ez1, 4. 15. 27-28). Nowoscig w w. 15
jest uzycie trybu rozkazujacego (n&7); tym samym prorok staje sie ak-
tywnym uczestnikiem wydarzenia, a niejedynie jego odbiorca. Ezechiel
otrzymuje zezwolenie na ztamanie zasad pielegnowanych od czaséw je-
rozolimskich (w. 14). Miasto utracito juz ostatnie oznaki czystoéci, kté-
re niegdy$ prébowat utrwali¢ pobozny krél Jozjasz. Nieczysty pokarm
Ezechiela to niezwykle dosadny znak dany Izraelowi. Ten pokarm juz
nie nasyci mieszkancéw. Zostanie ztamana laska chleba w mieScie (znak
braku pokarmu), w ktérym nastanie gtdd i pragnienie (ww. 16-17).
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Po czwarte, konicowy rezultat oblezenia opisuje prorok w Ez 5, 1-4.
Tym razem czynno$¢ symboliczna dotyczyta $cietych wloséw proroka.
Dtugie wlosy podkreélaty przynalezno$é do Jahwe i Jego mocy. Sciete
wlosy oznaczaty utrate sity narodu (por. historie Samsona [Sdz 16, 1-31]).
Dodatkowo wlosy te miaty byé¢ podzielone na trzy czesci, ktére odpo-
wiednio potraktowane beda symbolizowaty tragiczny los narodué. Na
tym tle wyjatkowy charakter beda miaty nieliczne wlosy ukryte w sza-
cieproroka (w. 3). Symbolizujg one Reszte Izraela, a wiec wspélnote, kto-
ra bedzie sie Ezechiel opiekowatjako strézidobry pasterz!”. Nie wszyscy
jednak poddadzg sie jego prowadzeniu, dlatego cze$é¢ z nich ulegnie za-
traceniu (por. w. 4).

Po tym niezwykle obrazowym moéwieniu proroka na temat losu Je-
rozolimy, nastepuje w formie dopetnienia wyrocznia (ww. 5-12)!8, kté-
rej centralny punkt zawarty jest w w. 9: ,I uczynie tobie to, czego nie
czynitem i czego nie uczynie podobnie juz wiecej z powodu wszystkich
twoich obrzydliwo$ci”. Brzmi tu echo Bozych stéw wypowiedzianych
po potopie: ,,Przeto juz nigdy nie zgtadze wszystkiego, co zyje, jak dtugo
bedzie ziemia” (Rdz 8, 21b). Poréwnane teksty wskazujg, ze opisywane
w nich wydarzenia miaty charakter zwrotny. Dla dziejow ludzkosci byt
nim potop, adla Izraela upadek Jerozolimy.

Nieczyste miasto zastuzyto na sad (ww. 13-17). Jerozolima rozpozna,
ze jej tragiczny los byt wynikiem nieprawosci, ktére wywotaty gniew
Bozy (w. 13). Dumne miasto stanie sie pustynig, hanbg, zniewaga, dlate-
go Jahwe przeprowadzinad nig sgd w gniewieiuniesieniu (w. 15). Miasto
spotkajg plagi: gtdd, bestie, zaraza i miecz (w. 17), ktére skutecznie po-
zbawig je jakiejkolwiek zywotnosci.

16 Prorok prawdopodobnie palit wtosy nad rysunkiem miasta (w. 2), por. J. Homerski,
Ksiega Ezechiela, s. 81 (Pismo Swiete Starego Testamentu, XI, 1).

17 IdealBozego pasterza przedstawit Ezechiel w Ez 34. Tekst ten miatduzy wptywnawy-
powiedzi zawarte w Nowym Testamencie, por. J. P. Heil, Ezekiel 34 and the Narrative
Strategy of the Shepherd and Sheep Metaphor in Matthew, “Catholic Biblical Quarterly”
55 (1993) nr 4, s. 698-708.

18 Ww. 5jest mowa o wyjagtkowym usytuowaniu Jerozolimy. Dla Ezechiela ziemia Izra-
ela stanowi punkt odniesienia w relacji o innych krajach (Ez 5, 5; 38, 12), por. W. Pikor,
Rola ziemi w przymierzu Boga z Izraelem. Studium historyczno-teologiczne Ksiegi Eze-
chiela, Wydawnictwo Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Lublin 2013, s. 110-112.
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4. Tragizm potozenia lzraela (Ez 6, 1~7, 27)

Jerozolima byla najcenniejszg czastka narodu. Wraz z jej upadkiem na-
stapitupadek catego Izraela. Prorok podejmuje ten temat w dwéch odsto-
nach: karanie batwochwalstwa (Ez 6, 1-14)° oraz karanie ziemi Izraela
(Ez7,1-27)%°.

Wizja chwaty Jahwe (Ez 1, 4—28) zakorzenita u Ezechiela gtebokie prze-
konanie o absolutnym panowaniu Boga w §wiecie, ktére nie moze by¢
zakwestionowane praktykami batwochwalstwa; dotyczyto to zwtasz-
cza ziemi Izraela?’. W tej dziedzinie miaty jednak miejsce powazne
wystepki. Prorok wystepuje zatem przeciw personifikowanym gérom
Izraela (Ez 6, 1). Ich mieszkancy mieli by¢ unicestwieni wraz z catg zie-
mig (ww. 2-7). W centrum wypowiedzi znajduje sie zapowiedz usunie-
cia wszelkich oznak idolatrii: ,,I bedg opustoszate ottarze wasze, i beda
polamane stele wasze, i rzuce waszych zabitych przed oblicze waszych
bozkéw” (w. 4). W ciggu wielu wiekéw nagromadzono w Izraelu ogrom-
ng liczbe obiektéw batwochwalezych, na ktérych sprawowano ohydny
kult?2. Gory Izraela przestaty §wiadezyé o Jahwe i Jego potedze, tym
samym utracity sens swego istnienia. Ezechiel w dosadny sposéb ujaw-
niaten fakt, piszgc o mieczu uémiercajgcym, o zwlokach synéw Izraela,
o rozrzuconych ko$ciach, o zrujnowanych miastach, o opuszczonych
wyzynach oraz o zdewastowanych ottarzach iich bozkach (Ez 6, 3. 5-6).
To dzieto destrukcji byto konieczne, aby w koncu Izrael poznat Jahwe

19 Bylo ono uprawiane czesto na gérach, stad gory Izraela (Ez 6, 1) staty sie synonimem
batwochwalstwa, por. R. Rumianek, Ksiega Ezechiela. Ttumaczenie i komentarz, Wy-
dawnictwo Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego, Warszawa 2009, s. 73.

20 Karanie Boze miato charakter kreatywny. W konicu Bég zaprzestanie karania wy-

stepkoéw i sprawi, ze lud bedzie sprawiedliwy: dar nowego serca i nowego ducha, por.

T. Kriiger, Ezekiel Studies: Present State and Future Outlook, w: Ezekiel. Current Debates

and Future Directions, eds. W. A. Tooman, P. Barter, s. 18-19.

Ziemia Izraela = gory Izraela (por. gory Seiru). Nie jest to tylko rodzaj metonimii, lecz

chodzitutakze o charakter synonimiczny (géry, wzgorza, doliny i wawozy); ciggle jest

to ten sam adresat. Ten fakt Pikor wykazuje w odpowiedniej tabelce (brak tu wyraze-

nia erez Izrael), por. W. Pikor, Rola ziemi w przymierzu Boga z Izraelem, s. 96.

22 Ezechiel nie jest prorokiem, ktéry zajmuje sie $ci$le kwestiami kultu uprawianego
w §wiatynijerozolimskiej, jak to czynili Amos, Ozeasz, Izajasz, Jeremiasz, por. P. von
Knorre, Vergeblicher Gottesdienst. Die Kultpolemischen Texteim Alten Testament, Verlag
Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 2010, s. 65 (Stuttgarter Biblische Beitrage, 65).

2
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(w. 7). Owo poznanie stanie sie udziatem zwtaszcza tych, ktérzy przezyija
katastrofe, zgodnie z postanowieniem Bozym (w. 8). Ocalenibedg $wiad-
kami interwencji Jahwe. Tym samym zostanie obwieszczona prawda
o potedze Jahwe. Byta to ta sama Jego potega, ktéra prorok poznat pod-
czas wizji (Ez 1, 4-28).

Bo6g nie byt zamkniety i oddzielony, choé pozostawat niedostepny.
Skutecznie oddziatywal na §wiat. W kontekscie tragicznych wydarzen
jerozolimskich, dla Izraela centrum §wiata znalazto sie w Babilonii.
W tym $rodowisk najwazniejszym zadaniem narodu miato by¢ przede
wszystkim utrwalenie w pamieci o Panu Jahwe i Jego dzietach. Na sku-
tek refleksji nad przeszios$cig wiréd zestancéw zrodzi sie obrzydzenie
z powodu zla, jakie czynili?3. Oni tez bedg do$wiadczaé miary potegi
Pana, ktéry dokona przemianyich oczuiserca, a wiec sposobuwidzenia
i odczuwania $wiata, a zwtaszcza relacji z Bogiem (w. 9). Prorok zatem
wykazuje, Ze Izrael nie jest ostatecznie skazany na zagtade, poniewaz
pewna jego czes¢ pozostawata pod wptywem mocy Bozej, a tym samym
miata przed sobg otwartg perspektywe odnowy. Cho¢ nie byto tu jesz-
cze wprost mowy o odnowie, tym niemniej zostal uczyniony pierwszy
krok w tym kierunku. Niewielka cze$¢ narodu buntownikéw dozna we-
wnetrznego zatamania, ktére bylo pierwszym i niezbednym doswiad-
czeniem prowadzgcym do odnowy (dezintegracja pozytywna).

Nie byta to tatwa droga. Izrael bez wsparcia Jahwe nie byt zdolny do
inauguracji tego procesu. Zostat on jednak zapoczatkowany w momen-
cie powotania Ezechiela (Ez1-3). Nikt nie zostat pozostawiony na pastwe
subiektywnych ocen, wzglednie zwodniczej mowy fatszywych proro-
kow (Ez 14). Najtrudniejszym zadaniem byto ztamanie oporu serc zbun-
towanych zestancéw. Ten cud miat sie jednak dokonaé, dlatego Ezechiel
$wiadczy o dziele Jahwe: ,ztamatem serce ich niewierne” (w. 19). Po tym
wydarzeniu miat nastgpi¢ drugi, juz pozytywny akt, czyli ofiarowanie
jednego i nowego serca (por. Ez 11, 19; 36, 26). Wszystko miato dokony-
wac sie stopniowo. Mistrzem opisu takiego procesu byt Ezechiel, ktéry

23 Prorok formutowatl swe wypowiedzi w taki sposéb, by odpowiadaty zapotrzebowa-
niom stuchaczy. W obliczu synkretyzmu religijnego stosuje jezyk zabarwiony mocno
seksualnie (Ez 6; 16; 23), por. D.1. Block, The Book of Ezekiel, Chapters 1-22, W.B. Eerd-
mans Publishing Company, Grand Rapids 1997, s. 17 (The New International Commen-
tary on the Old Testament).
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najpierw relacjonowat etapy swojego przyblizania sie do tronu chwaty
Jahwe, a w konicu pisat o etapach wzmagania sie ozywczych woéd wy-
plywajacych ze Swigtyni, ktére miaty przemieni¢ oblicze ziemi Izraela
(Ez1, 4-27; 47,1-12).

Ezechiel, ktory doswiadczyt dynamizmu egzystenciji istot zyjgcych
oraz két (Ez 1, 4-27), z podobng ekspresjg zwracal sie do zestancéw.
Otrzymat zatem polecenie, by w sposéb obrazowy i przekonujacy ujaw-
ni¢ grzechy ludu: ,Uderz swojg dlonig, tupnij noga swojg i powiedz:
«Ach (biada) dla wszystkich obrzydliwo$ci ztych domu Izraela, ktéry od
miecza, gtodu i zarazy padnie»” (Ez 6, 11)24. W obliczu takiego przeka-
zu nikt nie mégl by¢ obojetny, cho¢ nie oznaczato to, ze kontakt bedzie
skuteczny. Prorok ponawia bowiem grozby unicestwienia ludu wystep-
nego. Ta katastrofa rowniez stanie sie okazjg do poznania Jahwe, ktory
nie pozwala, by z Niego szydzono (w. 13), a tak faktycznie postepowat
niewierny Izrael, oddajacy sie praktykom batwochwalstwa. Zakres spu-
stoszenia ziemi bedzie ogromny: od Ribla (w Syrii) po pustynie (Negew),
czyli caly teren zamieszkiwany przez historycznego Izraela (w. 14).

Obraz Izraela byl catkowitym przeciwienstwem rzeczywistosci, jaka
ogladatl Ezechiel w wizji (Ez 1, 4-28). Jednak elity pozostajgce w Jerozo-
limie (a nawet ocaleni zestanicy) nie chciaty przyjaé prawdy o stanie na-
rodu. Prorok zatem konsekwentnie od tekstu Ez 4 pozbawia wszelkiej
iluzjiIzraelitéw oczekujacych na,,dobrylos”. Punktem kulminacyjnym
tej narracji jest fragment Ez 7, 1-27. Ta obszerna wypowiedz zapowiada
rychty kres ziemi Izraela. W centrum pojawia sie zapowiedz: ,Miecz na
zewnatrz, azarazaigtéd wdomu; kto (bedzie) na polu, od miecza umrze,
a kto (bedzie) w mies$cie, gtdd i zaraza pochtonie go” (w. 15). Stowa te
w jednoznaczny sposob okreslajg los grzesznego ludu, obleganego przez
wroga. To obraz Jerozolimy, ktéra miata by¢ otoczona przez wojska
Nabuchodonozora. Tym razem miasto nie ostanie sie, jak byto to w 597
roku przed Chr. Miary nieszcze$cia miaty dopeinié potworne sceny, opi-
sujgce niedostatki, doznawane przez mieszkancéw, pochtanianych gto-
demizarazg. Wszelkie odczuwane brakibytyznakamiporzucenia Boga,
dawcy zyciaibezpieczenstwa. Z tych daréw nie skorzystata Jerozolima,

24 Bognie tylko statza stowami proroka, leczréwniezzajego gestami, por. A. S. Jasinski,

Ksiega Proroka Ezechiela. Nowy komentarz. Ez 6-7, Redakcja Wydawnictw Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2017, s. 37.
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staczajac sie na dno egzystencji: ,,sadzi¢ bede ciebie wedtug drég twoich,
ioddam tobie wszystkie obrzydliwos$ci twoje” (Ez 7, 3b).

Prorok odstania zakres spustoszenia, ktéry odnosit sie do ziemi Izra-
ela. Jej kres bedzie kompletny i obejmie cztery krance (Ez 7, 2)?°. Nie be-
dzieto czas mitosierdzia, lecz odptaty za popetnione obrzydliwosci (w. 4).
W obliczu tej katastrofy lud bedzie szukat pokoju, lecz go nie znajdzie
(w. 25). W przeciwienstwie do obrazu harmonii panujgcej w ruchu istot
zyjacych i kot (Ez 1, 4-21) w ziemi Izraela zapanowat chaos: , Nieszcze-
$cie za nieszcze$ciem przyjdzie, wie$¢ za wiescig bedzie” (w. 26a). Byty
to oznaki destrukcji wszelkich przejawéw zycia Izraela. W tej sytuacji
nie szukano jednak Jahwe, lecz wizji (1itn) u proroka (w. 26b). Nie miaty
one ostatecznie nic wspdélnego z wizjg Ezechiela. Zostato to zaznaczone
uzyciem terminu jirn (wizja)?® w miejsce nixan (por. w. 13). W tym cza-
sie byto wielu fatszywych prorokéw. Na nic zdawaty sie réwniez nauki
zbuntowanych kaptanéw czy rady starszych (w. 26¢). B4g przez nich nie
przemawiat. W Babilonii jedynie kompetentnym w tej dziedzinie byt
Ezechiel. Jego wizje (nixn) nie byty zwidami (yitn) zwodzicieli.

Prorok, wyostrzajac kontrast pomiedzy ,$wiatem” istot zyjgcych a eg-
zystencjg mieszkancow ziemi Izraela, stwierdza: ,,Krol pograzy sie w za-
tobie, a ksigze przyodzieje sie pustka, a rece ludu ziemi truchleé bedg”
(w. 27). Wszystkie stany spotecznoéci ludu zostang wstrzg$niete i beda
niezdolne do dalszej egzystenciji.

W dziele karania ziemi Izraela Jahwe postuzy sie dwoma wystanni-
kami. Pierwszym z nich byt zty los, czyli kres (Ez 7, 5-7). Bedzie to dzien
wrzawy (w. 7), czyli szczegblnej interwencji Boga, nazywanej przez pro-
rokéw dniem Jahwe (Amos, Joel, Sofoniasz, Izajasz)?”. Byto to wydarze-
nie jednorazowe, gwaltowne oraz ostateczne: dzien przetomu. Takilos
miatspotkaéziemie Izraela. Drugim wystannikiem Jahwe miaty by¢ zte
narody (Ez 7, 24a). Chodzi o obce ludy, zwtaszcza o te, ktére dazyty do
upadku ziemi Izraela. Konkretnie byli to Babilonczycy i ich sojusznicy.
Pamietaéjednak nalezy, ze wszyscy sgsiedzi Izraela byli zainteresowani

25 Jesttoobrazowe okreslenie kraju, a nawet §wiata (por. 1z11, 12), por. J. Homerski, Ksie-
ga Ezechiela, s. 90 (Pismo Swiete Starego Testamentu, XI, 1).

26 Por. Ez7,13;12, 22-24. 27; 13, 16.

27 Por. Dzien Panski, w: F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, ttum D. Irminska, War-
szawa 2001, s. 188-189.
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upadkiem Jerozolimy, co prorok zaznacza w mowach przeciw narodom
(Ez 25-32)28. Nie byty to jednak sity, ktore pozostawaty poza kontrola
Jahwe. Faktycznie byty to ludy wykonujace Jego zamysty.
Prorok wskazuje réwniez na ustanie wartos$ci wszelkich bogactw:
»ich ztoto nie bedzie moglo wybawié¢ ich w dzienh gniewu Jahwe; dusza
ich sie nie nasyci i wnetrzno$ci ich nie napetnig sie, bowiem byta przy-
czyng nieprawoéci” (Ez 7, 19)2°. Izrael inwestowat w warto$ci nietrwate
i ztudne. W dzien gniewu Pana na nic sie one zdadzg (w. 10). Bedzie to
dzien ztego losu. Ezechiel w dosadny sposéb opisuje skutki takiego po-
stepowania: ,nic z nich wzburzenia, i nic z ich hatasu, i zadnej w nich
wspaniato$ci” (w. 11). Wszystkie te okreslenia stojg w $cistym zwigzku
(nazasadzie antytezy) z opisem splendoru miejsca przebywania istot zy-
jacych (Ez 1, 4-11).

Roéwniez obraz ruchu i dynamizmu istot zyjgcych stoi w peinej opo-
zycji do zachowania Izraela: ,,Trabili w rég, aby przygotowac wszystko,
lecz nie byto wyruszajgcego do bitwy, poniewaz gniew Méj—na cate jej
wzburzenie” (Ez7,14). Lud byt sparalizowany lekiem przed oblegajacym
wrogiem. Dla ludu juz nie Jahwe byt panujgcym na tronie (jak dla Eze-
chiela, por. Ez 1, 26-28), lecz Nabuchodonozor, ktéry rodzit w nim prze-
razenie i respekt. Podobnie do proroka, upad! réwniez Izrael. Ezechiel
upad? jednak przed Jahwe i byt podniesiony przez ducha (por. Ez 1, 27—
2,1). Tymczasem Izrael upadt przed bozkami, dlatego jego upadek ozna-
czat kresizagtade (Ez 6-7).

Wizja wraz z audycjg (Ez 1, 4-3, 15) byta podstawowym do$wiadcze-
niem duchowym Ezechiela w Babilonii. Prorok widziat tron Bozy wraz
zchwatqg Jahwe. Otrzymal réwniez misje przemawiania do ludu buntow-
nikéw (Ez 2, 3). Ogladana przez Ezechiela rzeczywisto$é nadnaturalna
byta peina harmonii, dynamizmu zycia, ruchu i koncentracji na chwale
Jahwe. Taki obraz stat sie wzorem zycia dla Izraela. W jego spoteczno-
$ci miato dominowac zycie, ogniskujgce sie na oddawaniu chwaty Bogu

28 Ludy obce bytyjednak skazanenaunicestwienieze wzgledunarado$é, jaka okazywaty
zpowodu cierpienia Izraela, por. D. Sager, Die Leidtragenden. Schmerz im Alten Testa-
wment, Verlag Katholisches Bibelwerk, Stuttgart 2022, s. 82 (Stuttgarter Bibelstudien,
250).

29 Utrata warto$ci ztota i srebra byta oznaka nastania dnia gniewu Jahwe (por. Lm 4, 1;
So1,18), por. R. Rumianek, Ksiega Ezechiela, s. 77.
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w $wigtyni jerozolimskiej. Temu powotaniu lud nie sprostat, dlatego
jego najwazniejsze warstwy spoteczne, wraz z krélem, znalazty sie na
zestaniu.

Podsumowanie

Ezechiel jakojedyny z przebywajgcych rodakéw w Babilonii otrzymat
przywilej ogladania (nixqn ngw) chwaty Jahwe wraz z catym jej otocze-
niem (istoty zyjqce, kota, sklepienie). Catkowitym przeciwienstwem tej
rzeczywisto$ci byla zdegradowana ziemia oraz zycie zbuntowanego
Izraela.

Dzieki wizji prorok moégt do konica rozpoznaé rozziew, jaki zaistniat
miedzy zamystem Jahwe a faktycznym stanem Izraela. Oglad tronu
Bozego pozwalal mu na peing ocene sytuacji narodu, ktéry nie poszedt
droga Bozego dziatania. Tymczasem Ezechiel, na nowo poznajac Jah-
we (tym razem na zestaniu), mogt podjaé sie misji pouczania ludu (jako
strdz), zgodnie zzamystem Bozym (Ez 3,16-21). Warunkiem jej realizacji
byto petne poddanie si¢ Ezechiela dziataniu Bozemu (Ez 3, 22-27).

Widzenie Ezechiela pozwolito na ukazanie ludowi grozniej perspek-
tywy gwattownego upadku Jerozolimy (Ez 4, 1-5, 6), ktora przestata juz
by¢ ostoja bezpieczenistwa narodu. Ziemia zostanie spustoszona, pozba-
wionabogactw i mieszkancow (Ez 5, 7-17). Stanie sie catkowitym przeci-
wienstwem bogactwa zycia srodowiska chwaty Jahwe (Ez 1, 4-28).

Gléwnym grzechem Izraela byto batwochwalstwo, ktére doprowa-
dzito do wydania wyroku na géry Izraela (Ez 6, 1-14). Nardd nie miat juz
przyszto$ci w ziemi swego zamieszkania, dlatego nadchodzit na niego
zty los, czyli kres (Ez 7, 1-27).

Ezechiel niezwykle dobitnie pisze o narodzieijego wystepkach. Otrzy-
mat bowiem w wizji ,wzrok duchowy”, ktéry pozwolil mu na ocene
Izraela w $wietle prawdy Bozej. Bez tego podstawowego doS§wiadczenia
(Ez1, 4-28) bytoby to niemozliwe. Jego sady nie byly bowiem wypadko-
wa przekonan zestancow, posréd ktérych to starsi posiadali wyraziste
ibtedne poglady (Ez 8, 1, 1; 12, 1-2; 14, 1).

Widzenie Ezechiela byto zbawczym darem Boga dla narodu. Rozpo-
czal sie proces, ktéry zainicjowata wizja chwaty Jahwe i powotanie Eze-
chiela na proroka, ktéry miat gtosié¢ sad nad Izraelem oraz zapowiada¢é
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odnowe ludu (po upadku Jerozolimy). Opis wizji (Ez 1, 4-28) otrzymuje
zatem swoje istotne dopelnienie dopiero przy uwzglednieniu tresci za-
wartej w Ez 2, 1-7, 27.
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Abstract
The Liturgical Formation of Clerics after the Second Vatican Council

The aim of liturgical formation is to understand how the mystery of salvation is cel-
ebrated and expressed. The foundation of liturgical formation is the saving work of
Jesus and human participation in the Paschal mystery of Christ through faith and
the sacraments. This formation is to be mystagogical, so it is to include primarily
participation in the liturgy, which itself has the power to influence its participants.
Thatiswhy the documentsalwaysprioritize participationin theliturgyasin the work
of Christ’ssalvation, and only science and practical initiation into the rites. Therefore,
thedocumentsalways put participation in theliturgyin the first place, and only then
study and practical initiation into the rites. As for the liturgical life in the seminary,
itisto focus on daily participation in the Eucharist. Next to her, there isalso concern
for frequent celebration of the Liturgy of the Hours, the Sacrament of Penance and
Reconciliation, and the proper experience of the liturgical year. Also important are
the timely received lecturers and acolytes. In the New Ratio studiorum for Poland, the
teaching of the liturgy was inscribed in a new division of the entire seminary forma-
tion, i.e., the “introductory stage”, “the stage of becoming a disciple of Jesus,” “the
stage of becoming conformed to Christ” and the pastoral stage. The ratio studiorum
for Poland provides for only 120 hours of liturgy during studies (85 hours of lectures
and 35 hours of practice), and the subject “Liturgical Service of the Presbyter” at the
pastoral stage (15 hours of practice).

Keywords: liturgy, liturgical formation, liturgical study, practical introduction to
liturgy, liturgical life in the seminary

Abstrakt
Formacja liturgiczna alumnéw po Soborze Watykanskim II

Celem formacji liturgicznej jest zrozumienie, wjaki sposéb celebruje si¢ i wyraza mi-
sterium zbawienia. Fundamentem formacji liturgicznej jest zbawcze dzieto Jezusa
oraz udzial cztowieka w jest misterium paschalnym Chrystusa poprzez wiare i sa-
kramenty. Formacja ta ma by¢ mistagogiczna, wiec ma obejmowa¢ przede wszyst-
kim uczestnictwo w liturgii, ktéra sama ma moc oddziatywania na jej uczestnikow.
Dlatego na pierwszym miejscu dokumenty zawsze stawiajg uczestnictwo w liturgii,
a dopiero potem nauke i praktyczne wtajemniczenie w obrzedy. Jesli chodzi o zycie
liturgiczne w seminarium ma ono koncentrowac sie na codziennym uczestnictwie
w Eucharystii. Obok niej pojawia sie¢ takze troska o czeste sprawowanie Liturgii go-
dzin, sakrament pokuty i pojednania i wtasciwe przezywanie roku liturgicznego.
Wazne sa takze przyjmowane w odpowiednim czasie postugi lektora i akolity. W No-

164



Formacja liturgiczna alumnow po Soborze Watykanskim |

wym Ratio studiorum dla Polski nauka liturgii wpisana zostata w nowy podziat catej
formacji seminaryjnej, czyli ,etap propedeutyczny”, ,etap stawania sie uczniem Je-
zusa”, ,etap upodabniania sie do Chrystusa” oraz etap pastoralny. Ratio studiorum
dla Polskiprzewiduje w czasie studiéw tylko 120 godzin zajeé liturgicznych (85 godzin
wyktadow i35 godzin éwiczen), do ktérych dochodzi jeszcze przedmiot ,, Liturgiczna
postuga prezbitera” na etapie pastoralnym.

Stowa kluczowe: liturgia, formacja liturgiczna, studium liturgii, praktyczne
wprowadzenie w liturgie, zycie liturgiczne w seminarium

Stowo formacja pochodzi od tacinskiego wyrazenia formatio oznacza-
jacego ,ksztaltowanie, formowanie, tworzenie”. Formacja jest wiec
procesem, polegajacym na wywieraniu okres$lonego wptywu na osobe,
grupe, czy instytucje. Je$li chodzi o formacje ludzka to jej celem staje sie
uksztattowanie cztowieka, jego przekonan, wytworzenie w nim oczeki-
wanego systemu warto$ci, czy nabycie pewnych umiejetno$cil.

Wedtug definicji zawartej w dokumencie Konferencji Episkopatu Pol-
ski Droga formacji prezbiter6w w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis
pro Polonia formacja:

stanowi proces obejmujgcy catg osobe ludzkg (rozum i wole, pamieé i wyobraz-
nie, potrzeby i motywacje, ciato i dusze, zmysty i psychike, razem z mnogoscia
emocjiiuczué, wrazen i impulséw, postaw, zachowan i sposobéw bycia [...]. Nie

sprowadza sie do oddziatywan $cisle formacyjnych ani nie zaweza do stosowa-
nia $rodkéw i metod wychowawczych, czy regut i praktyk zalecanych w danej

wspolnocie. Pedagogia KoSciota zmierza ku temu, aby w sposéb formacyjny prze-
zywac codzienno$¢ az po kres zycia doczesnego?.

Do czaséw Soboru Watykanskiego II formacjeliturgiczng nieuwazano
zaistotny element ksztattujgcy alumnéw wyzszych seminariéw duchow-
nych. Wielu nie uwazato nawet samejliturgii za element, ktéremu nalezy

1 Por.S. Araszczuk, Formacjaliturgicznakaptandw iludu Bozego, w: Formacjaliturgiczna,
red. W. Swierzawski, A. Sielepin, Zawichost-Krakéw-Sandomierz 2013, s. 83.
2 Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia, 56,
»~Akta Konferencji Episkopatu Polski” (2021) nr 33, s.17-18, https://info.wiara.pl/fi-
les/21/06/16/838149_BGvH_gaformacjiprezbiterowwPolsce.pdf (22.09.2022).
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poswiecac zbyt wiele uwagi. Jednak ruch liturgiczny budzit §wiadomos¢
liturgiczng Ko$ciota, co zaowocowato decyzjami Vaticanum II, ktére
przywrdcity miejsceliturgii w zyciu Kosciota. Liturgia stanowi pierwsze
i konieczne zrdédto, ktéoremu wierni zawdzieczajg prawdziwie chrzesci-
janskiego ducha®. Duchowo$¢ chrze$cijaniskajest wiec duchowo$cig litur-
giczng; duchowos$é chrzescijanska i liturgia sg ze sobg $cisle zwigzane®.

Formacje liturgiczna rozumie sie dwojako. Jako ,,formacja do liturgii
i celebraciji liturgicznej” oraz ,formacja poprzez liturgie i celebracje li-
turgiczng”. Jej celem jest zrozumienie, w jaki sposob celebruje sie i wy-
raza misterium zbawienia®. Fundamentem formacji liturgicznej jest
zbawcze dzieto Jezusa oraz udziat cztowieka w misterium paschalnym
Chrystusa poprzez wiare i sakramentys®.

Formacja liturgiczna nabiera znaczenia, kiedy dotyczy ludzi, ktérzy
przygotowuja sie do szczegdlnej postugi—celebrowanaliturgiidla Ludu
Bozego, czylidlaalumnéw seminariéw duchownych. Ich formacja musi
przebiegaé inaczej niz pozostatych cztonkéw KosSciota. Konstytucja o li-
turgii $wietej podkresla, ze osiaggniecie celéw reformy liturgicznej

nie mozna sie spodziewaé, jezeli najpierw sami duszpasterze nie beda przenik-
nieci duchem i mocg liturgii, i nie stang sie jej nauczycielami. Koniecznie wiec
nalezy zapewni¢ duchowienstwu odpowiednie wyrobienie liturgiczne (14).

To ,wyrobienie” dokonuje sie przede wszystkim na etapie przygoto-
wan do wypelniania tej misji, czyli w seminariach.

W artykule tym, by ukazaé obecng sytuacje Kosciota, przede wszyst-
kim w Polsce, zwrdécimy uwage przede wszystkim na ostatnie dokumen-
ty po$wiecone formacjiliturgicznej alumnéw. Najwazniejszymi zrédta-
misgdokumenty: Droga formacjiprezbiterow w Polsce. Ratioinstitutionis
sacerdotalis pro Polonia Konferencji Episkopatu Polski (11.03.2021) oraz
list apostolski Desiderio desideravi Ojca Swietego Franciszka o formacji

Por. Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium, 04..12.1963, 4.

4 Por. W. Bomba, Liturgia w zyciu seminaryjnym, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 35 (1982),
s.98-99.

5 Por. S. Araszczuk, Formacjaliturgiczna kaptanéw iludu Bozego, s. 84.

6 Por. J.J. Kopeé, W. Danielski, Liturgia szkotq duchowej formacji chrzescijanskiej, ,Li-
turgia Sacra”1(1995) nr1-2, s. 19-20.
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liturgicznej Ludu Bozego (29.06.2022) oraz Instrukcja o liturgicznej for-
macjiw seminariach Kongregacji Wychowania Katolickiego (03.06.1979).

1. Cele formacji seminaryjnej

W adhortacji Pastores dabo vobis (25.03.1992) Jan Pawet II pisat, iz semi-
narium nie moze by¢ postrzegane ,jako rzeczywisto$¢ czysto zewnetrz-
na, powierzchowna”, czy ,,zwykte miejsce zamieszkaniainauki”. Towy-
jatkowa ,,wspdlnota koscielna, ktéra przezywa na nowo doSwiadczenie
Dwunastu zgromadzonych wokét Chrystusa” (60). Formacja, ktoratam
sie dokonuje jest zakorzeniona w formacji chrzescijanskiej, ale ,ma row-
niezspecyficzne aspekty, treScii metody, wynikajace zjej swoistego celu,
jakim jest przygotowanie do kaptanistwa””.

Przezostatnie lata formacja prezbiteréw w Polsce opierata sie na Ratio
institutionis sacerdotalis pro Polonia (1999) oraz dokumencie Konferencji
Episkopatu Polski Okres propedeutyczny w diecezjalnych wyzszych semi-
nariach duchownych w Polsce (2009)%. W ostatnim czasie Konferencja
Episkopatu Polski przyjeta nowe zasady formacji kaptanskiej, obowig-
zujgce na terenie Polski od 1.10.2021 roku, a zawarte w Droga formacji
prezbiteréw w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro Polonia. Doku-
ment ten powstat na podstawie wydanego przez Kongregacje ds. Ducho-
wienstwa Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis (08.12.2016) oraz
konstytucji apostolskiej papieza Franciszka Veritatis gaudium o uniwer-
sytetach i wydziatach ko$cielnych (08.12.2017).

Dokument ten, wedtug autoréw, uwzglednia ,,aktualny kontekst spo-
teczny i kulturowy” i oferuje ,przysztym kaptanom formacje ludzka,
duchowa, intelektualng i duszpasterska, inspirowang szczerym impul-
sem ewangelizacyjnym, i zgodng ze szczegbélnymi potrzebami czaséw
wspoiczesnych” oraz ,pragnie jak najstaranniej zapewnié¢ wiasciwg
i gruntowng formacje filozoficzng i teologiczng seminarzystéw, ktora
bytaby adekwatna do postepu $wietych dyscyplin”®.

7 Jan PawelII, Adhortacja Pastores dabo vobis, 61.

8 Droga formacjiprezbiterow w Polsce, 2, s. 4.

9 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dekret, Prot. N. 2021, 1245, ,Akta Konferencji Epi-
skopatu Polski” (2021) nr 33, s. 2, https://info.wiara.pl/files/21/06/16/838149_BGvH_ga-
formacjiprezbiterowwPolsce.pdf (22.09.2022).
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Powodem nowego spojrzenia na formacje alumnéw domagajg sie tak-
ze przemiany, ktére dokonujg sie w §wiecie. Cho¢ formalnie wiekszos§¢
spoteczenstwa uwaza sie za katolikéow, to jednak w rzeczywistosci nie
wyglada to juz tak dobrze. Narasta kryzys relacji miedzyludzkich, roz-
ktad instytucji matzenstwa i rodziny, zaniedbuje sie wiezi z Bogiem, az
do momentu niezdolno$ci do spotkania z Bogiem. Religia, moralnos¢
stajg sie w naszym spoteczenstwie sprawami prywatnymi, nieistotny-
mi, a sam Ko$ciét staje sie dla ludzi coraz mniej potrzebny. Cywiliza-
cja staje sie coraz bardziej globalna, medialna i wirtualna, a dominuja
W niej postawy przeciwne wymaganiom wiary: konsumpcja, hedonizm,
czy uzaleznienie od technologiil®. Jak w takiej sytuacji prowadzié¢ wiec
formacje, w tym liturgiczng?

Konferencja Episkopatu Polski wprowadzita nowy podziat formacji
seminaryjnej. Pierwszy etap to ,,etap propedeutyczny”, nastepnie ,etap
stawania sie uczniem Jezusa” (,uczniowski”, ,studiéw filozoficznych”),

~etapupodabnianiasiedo Chrystusa” (,studiéw teologicznych”) orazetap
pastoralny (,,syntezy powotaniowej”). Kazdy z tych etapéw ma mieé¢ swo-
ja tozsamo$¢ i zatozenia formacyjne z wyraznie okre$lonymi celamil,

Etap propedeutyczny powinien trwaé przynajmniej rok czasu i od-
bywa¢ sie poza seminarium i w odrebnej wspélnocie. Gléwnym celem
tego etapu jest ,potozenie solidnych podwalin pod zycie duchowe” oraz

~Systematyczna i pogtebiona formacja ludzka”'2.

~Etap stawania sie uczniem Chrystusa” to dwa lata formacji semina-
ryjnej tagczacej ,,studia filozoficzno-humanistyczne z ksztattowaniem
sie tozsamo$ci ucznia Chrystusa Nauczyciela”®. Odbywa sie ona przez
tworzenie relacji braterskich, ,,stowo Boze, modlitwe, liturgie i zycie
wspolne w seminarium”4, Od strony praktyki duszpasterskiej to czas
uczestniczenia w spotkaniach grup i ruchéw, praktyk w szpitalach, do-
mach opieki i hospicjach, nauka postugi kancelaryjnej, czy wspotpro-
wadzenie pielgrzymek i wakacyjnych wyjazdéw dla dziecii mtodziezy!>.

10 Por. Droga formacjiprezbiterow w Polsce, 12-14, s. 7-8.
u Por. Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 6, s. 5.

12 Droga formacji prezbiterow w Polsce, 257, 261, s. 61-62.
13 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 291, s. 68.

14 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 283, s. 66-67.

15 Por. Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 294, s. 68.
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»~Etap upodabniania sie do Chrystusa” to kolejne trzy lata studiow
teologicznych, ktére zorientowane sg juz na przyjecie Swiecen. To czas
sksztaltowania bliskich i pasterskich relacji z ludzmi”!é, dojrzewania
,w komunii z biskupem i ze wsp6tbraé¢mi”’, zdobywania wiedzy i umie-
jetno$ci duszpasterskich podczas wyktadow, éwiczen i praktyk?s.

Etap pastoralny to zwykle ostatni rok przed §wieceniami prezbitera-
tu, ktére diakon przezywa we wspoélnocie, do ktorej kieruje go biskup
W porozumieniu z rektorem seminarium?!®. Ma to na celu wtgczenie se-
minarzysty w zycie duszpasterskie diecezji oraz bezposrednie przygoto-
wanie do przyjecia §wiecen prezbiteratu?°.

W catym tym programie za konieczne uznane zostato podkreslenie

»~plaszczyzny sakramentalnoontycznej, rozumianej jako wszczepienie
prezbitera w Chrystusa i Jego Ko$ciél”. Ma to zapobiec ,funkcjonali-
zmowi”, ktory redukuje ,,tozsamosé prezbiteréw do poziomu zawodu”?%,
Powotani muszg mie¢ Swiadomo$é¢, ze sakrament §wiecen, do ktérego
sie przygotowuja, ,uzdalniaich dodziatania inpersona Christiwaktach
sakramentalnych wtasciwych prezbiterowi”, a ,owocem $§wiecen jest
nowa, nieutracalna tozsamo$é, zwigzana z charakterem sakramental-
nym. Tozsamo$¢ ta wyznacza punkt doj$cia formacji seminaryjnej oraz
$ciezki formacji statej prezbiterow”22.

Podkresla sie takze cztery zasadnicze cechy catej drogi formacji pre-
zbiter6ow: jedno$¢ (trwa przez cate zycie), wspolnotowo$é (Bég daje ten
dar Kos$ciotowi), misyjnoéé (przygotowanie do uczestnictwa w misji Je-
zusa) i integralno$¢ (wszystkie obszary aktywnos$ci cztowieka). Stano-
wig one zarazem zasady i kryteria formacji23.

Wsrdd podstawowych srodkéw i metod formacji podkresla sie role:
stowa Bozego (oparcie zycia i formacji na Piémie Swietym), sakramen-
tow (do$wiadczenie zycia sakramentalnego), modlitwy (modlitwa oso-
bistailiturgiczna), wspélnoty eklezjalnej (towarzyszenie wspolnotowe),

16 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 300, s. 70.

17 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 305, s. 71.

18 Por. Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 309, s. 72-73.
19 Droga formacjiprezbiter6w w Polsce, 319, s. 74.

20 Por. Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 321-323, s. 75.
21 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 31, s. 12.

22 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 34, s. 12.

23 Por. Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 69-73, s. 21.
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kierownictwa duchowego (towarzyszenie indywidualne) oraz stuzby
wspdlnocie (do$§wiadezenia i praktyki duszpasterskie)?4.

2. Potrzeba i znaczenie formacji liturgicznej

Znaczenie liturgii w formacji kaptanskiej wydaje sie oczywiste. Podkre-
§lata jg juz Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium:

W seminariach i domach zakonnych klerycy powinni otrzymac liturgiczna for-
macje zycia duchowego tak przez nalezyte wprowadzenie, dzieki ktéremu bedg

mogli rozumieé¢ §wiete obrzedy i catg dusza w nich uczestniczy¢, jak tez przez

inne ¢wiczenia pobozne przepojone duchem $wietej liturgii, niech sie réwniez

nauczg zachowywac przepisy liturgiczne, tak aby zycie w seminariach i w insty-
tutach zakonnych byto gteboko przenikniete duchem liturgii (17).

Ta formacja, jak podkresla Instrukcja o liturgicznej formacji w semi-
nariach, ma by¢ mistagogiczna, obejmowa¢ nie tylko nauke, ale takze
udziat w liturgii:

Alumni zostajg w to zycie wprowadzeni przez codzienne uczestnictwo we wspdl-
nie sprawowanych czynno$ciach liturgicznych. To wtajemniczenie praktyczne

staje sie podstawg dalszego studium i zaktada sie je w roztrzasaniu zagadnien

liturgicznych (2).

Wtedy kiedy ogtaszano Instrukcje (1979) konieczno$é gtebszej formacji
liturgicznej uzasadniano sytuacjg w KoSciele i pojawiajacymi sie zagro-
zeniami. Dokument ten wymienia najpierw niewlasciwe zrozumienie
odnowy liturgicznej, zwigzane z pojawieniem sie nowych ksigg litur-
gicznych, oraz potrzebe wiasciwego wyksztatcenia i pojmowania du-
cha odnowionej liturgii?®>. Na drugim miejscu pojawia sie konieczno$é
formacji ze wzgledu na problemy wychowawecze rodzgce sie z laicyzacji
zycia spotecznego, ktéra pomniejsza zdolno$é wiasciwego uczestnictwa
i przezywania liturgii2é.

24 Por. Droga formacjiprezbiterow w Polsce, 88-100, s. 26-29.

25 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 3.
26 Instrukcja oliturgicznej formacji w seminariach, 4.
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Co ciekawe, po ponad 40 latach te zagrozenia nie tylko nie zniknety,
ale wrecz sie nasility. W liscie apostolskim Desiderio desideravi papiez
Franciszek takze podkresla, ze narézne bolgczki §wiata (tu zwraca uwa-
ge na gnostycyzm i neopelagiazm, i wynikajgce z nich subiektywizm,
indywidualizm, elitaryzm i negowanie wartoSci taski) konieczna jest
zywa formacja liturgiczna, ktéra pozwoli nam ,,odzyskaé zdolno$é¢ do
pelnego przezywania czynnosci liturgicznej” (Desiderio desideravi, 27).

Papiez Franciszek pyta, jak mozna réwnocze$nie przyjmowaé nauke
Soboru Watykanskiego II i nie akceptowac reformy liturgicznej, ktora
z niej wyptywa. Przypomina swoje motu proprio Traditionis custodes
(16.07.2021), w ktérym zadecydowatl, ze mszat Pawta VI i Jana Pawta I1
jest jedynym wyrazem lex orandi rytu rzymskiego. Brak akceptacji re-
formyliturgicznej orazjej powierzchowne rozumienie prowadzi do tego,
ze trudno nam wzrasta¢ w naszej zdolnoéci do pelnego przezywania
czynno$ci liturgicznej. Dlatego jest potrzebna powazna i dynamiczna
formacja liturgiczna?’. Zadziwiajgce jest bowiem to, jak wielu prezbi-
terow, po przejsciu catej formacji liturgicznej w seminarium w duchu
Soboru Watykanskiego I1, szuka pézniej powrotu do liturgii trydenckie;j.
W zwigzku z tym papiez wyraza swoje pragnienie,

aby piekno chrze$cijanskiej celebracji i jej niezbedne konsekwencje w zyciu Ko-
$ciota nie zostaty zniweczone przez powierzchowne i zredukowane rozumienie
jej wartosci lub, co gorsza, przez jej instrumentalizacje w stuzbie jakiej$ ideolo-
gicznej wizji, jakakolwiek by ona nie byta28,

Bez formacji liturgicznej zadne reformy obrzeddéw i tekstéw nie da-
dzg wiasciwych rezultatéw?°. Poznanie tajemnicy Chrystusa nie polega
bowiem na duchowym przyswojeniu sobie jakiejé idei, ale na rzeczywi-
stym egzystencjalnym zaangazowaniu w Jego osobe. Zadaniem forma-
cjiliturgicznejjest przeciez nasze upodobnienie do Chrystusa, stawanie
sie Nim3°,

27 Franciszek, Desiderio desideravi, 31.
28 Franciszek, Desiderio desideravi, 16.
29 Franciszek, Desiderio desideravi, 34.
30 Franciszek, Desiderio desideravi, 41.
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Celem formacji liturgicznej jest takze odzyskanie zdolnosci odczy-
tywania symboli, ktéra to umiejetnos$é zanikneta w naszych czasach.
Dotyczy to przede wszystkim spojrzenia na ciato czlowieka. Utrata tej
zdolno$ci sprawia, ze symboliczny jezyk liturgii staje sie niedostepny
dla wspoétczesnej mentalnoéci. My jednak nie mozemy sie wyrzec tego
jezyka symbolicznego, wiec trzeba staraé sie o odzyskanie zdolnos$ci do
uzywania i rozumienia symboli liturgicznych3!. I nie chodzi tylko o su-
cha wiedze, ale przede wszystkim o zywe do$wiadczenie, o to, by tymi
symbolamizy¢32. Je$li dotyczy to wszystkich chrze$cijan, to c6z dopiero
moéwié o tych, ktérzy majg liturgii przewodniczy¢.

W dzisiejszym spoteczenstwie konsumpcyjnym zintensyfikowaty
sie nowe zagrozenia takie, jak: sekularyzacja spoteczenstwa, materia-
lizm, przesadny nacisk na wolno$é¢, indywidualizm, materializm, czy
liberalizm. Wiaraikult Bozy coraz bardziej schodzg nadalszy plan, ana
pierwszy wysuwajg sie rozrywka, ekonomia i polityka33.

Celem seminaryjnej formacji liturgicznej staje sie wychowanie ka-
ptandéw Swiadomie celebrujacych liturgie. Odbywa sie ona na trzech
ptaszczyznach: studium liturgii, wzorcowym zyciu liturgicznym w se-
minarium oraz praktycznym wtajemniczeniu (formacja liturgiczno-

-duszpasterska).

3. Studium liturgii

Jesli chodzi o nauke liturgii, ojcowie soborowi podnies$li bardzo jej zna-
czenie. Podkreslone zostato, ze liturgike

nalezy zaliczy¢ do przedmiotéw koniecznych i wazniejszych, na wydziatach zas
teologicznych do przedmiotéw gtéwnych, a wyktadacé ja z uwzglednieniem za-
réwno aspektu teologicznegoihistorycznego, jakiduchowego, duszpasterskiego
iprawnego34.

31 Franciszek, Desiderio desideravi, 4.4.

32 Franciszek, Desiderio desideravi, 45.

33 Por. T. Syczewski, Liturgiczna formacja alumnéw w wyzszych seminariach duchownych
w $wietle dokumentéw odnowy soborowej, ,,Studia Teologiczne” 10 (1992), s. 94..

34 Konstytucja oliturgii §wietej, 16.
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Do tego momentu obowigzywaty bowiem regulacje zawarte w Kon-
stytucji apostolskiej Piusa XI Deus scientiarum Dominus (24.05.1931),
ktoéra dzielita przedmioty na wydziatach teologicznych na: gtéwne (np.
Pismo Swiete, teologia fundamentalna, teologia dogmatyczna), pomoc-
nicze (tu byta m.in. liturgika, ascetyka, greka biblijna) i nadzwyczajne
(homiletyka, katechetyka, pedagogika)®®.

W zwigzku z podniesieniem rangi przedmiotu, zwiekszyty sie takze
wymagania wobec wyktadowcow liturgiki, ktérzy ,powinni by¢ przy-
gotowani do swojego zadania w instytutach specjalnie do tego prze-
znaczonych”36. Potem wymagania te zostang powtdrzone w Instrukeji
o liturgicznej formacji w seminariach, w ktérej dodatkowo okreslono, ze
wyktadowca powinien

znac teologie i historie, by¢ obeznany z dziedzing duszpasterstwa i wykazywacé
zrozumienie publicznej modlitwy Ko$ciota. Powinien mieé §wiadomosé, ze jego
rola nie jest czysto naukowa czy techniczna, ale raczej mistagogiczna (51).

Takze soborowy dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius
(28.10.1965) podkreéla znaczenie liturgii §wietej (16) oraz misterium pas-
chalnego wzyciu alumnoéw (8). W tym dekrecie widzimy nowe podejécie
w okresleniu celu ksztatcenia w seminarium. Nie chodzijuztylko o prze-
kazanie wiedzy z poszczegdlnych traktatow filozoficzno-teologicznych,
ale o ksztattowanie osobowo$ci, pogtebianie wiary, otwartos¢ duszpa-
sterska. Ta formacja ma mieé¢ charakter chrystocentryczny3”.

Jesli chodzi o najbardziej ogélne zasady nauczania liturgiki to znaj-
dujemy je przede wszystkim w Instrukcji o liturgicznej formacji w semi-
nariach. Nakazuje ona ,zwracaé¢ uwage przede wszystkim na dziedzine
teologii, duszpasterstwa i ekumenizmu” i ,,powigzanie miedzy liturgia
i naukg wiary”38, by ,przyszli kaptani wtasciwie i w peini rozumieli
odnowe liturgii podjeta przez Sobdr Watykanski II w §wietle zdrowej

35 Por. S. Cichy, Wychowanie liturgiczne w Konstytucji o liturgii §wietej i w dokumentach
posoborowych, w: Euntes Docete, red. S. Koperekiin., Krakéw 1993, s. 180.

36 Konstytucja o liturgii $wietej, 15.

37 Por. D. Wasek, M. Gilski, Optatam Totius, czyli jakiej formacji potrzebuje wspdtczesny
kandydat naksiedza, Krakéw 2021, s. 131 (Sobér na Nowo Odczytany, 1).

38 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 4.4a.
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naukiitradycji, nie tylko zachodniej, lecz takze wschodniej”. Wazne jest
réwniez to, by umieli odréznié ,niezmienng cze$¢ liturgii, jako pocho-
dzgca z Bozego ustanowienia, od innych czesci podlegajacych zmianie”3°
ibyli przygotowani do dialogu ekumenicznego*°.

Natomiast Konferencja Episkopatu Polski, dajac wskazania odnos$nie
do wyktadéw, nakazuje, by zajecia byty prowadzone tak,

aby zachowaé formacyjny i pastoralny charakter studiéw. [Wyktadowcy] potrze-
bujg $wiadomosci Scistej relacji zachodzacej pomiedzy formacijg intelektualna,
ludzkg, duchowg i duszpasterskg. Troska o te relacje jest obowigzkiem wykta-
dowcdw, gdyz stanowi niezbedny element we wtasciwym przygotowaniu kan-
dydatow do prezbiteratu®!.

Nowy program nauczania liturgiki musi uwzgledniaé¢ wytyczne,
ktore zawarte zostaty w konstytucji apostolskiej Veritas gaudium o uni-
wersytetachiwydziatach kosScielnych. W odnowie studiéw koscielnych
papiez Franciszek zwraca uwage na 4 kryteria: ,kontemplacjaiwprowa-
dzenie duchowe, intelektualneiegzystencjalne wserce kerygmatu”, dia-
log kulturowy, ekumeniczny i miedzyreligijny, interdyscyplinarnos$¢
i transdyscyplinarno$¢ zaré6wno na poziomie tresci, jak i metody oraz
potrzebe tworzenia sieci pomiedzy réznymi instytucjami akademicki-
miw §wiecie*. Veritas gaudium powtarza takze wielokrotnie wezesniej
wyrazany postulat, by przedmioty teologiczne byty wyktadane w po-
wigzaniuzinnymidyscyplinamiteologicznymi, prawem kanonicznym,
filozofig i naukami antropologicznymi (art. 70 § 2).

Sam papiez Franciszek w li$cie Desiderio desideravi podkresla wage
nauki o liturgii:

zorganizowanie studium liturgii w seminariach musi réwniez uwzglednia¢ nie-
zwykta zdolno$¢, jaka celebracja ma sama w sobie, oferujgc ogdlng wizje wiedzy
teologicznej. Kazda dyscyplina teologii, kazda zgodnie z wtasng perspektywa,
musiukazywaé swojwewnetrzny zwiazek z liturgia, dzieki ktéremu ujawnia sie

39 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 44b.

40 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 4.4c.
41 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 207, s. 51-52.

42 Franciszek, Veritas gaudium, 4.
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i dokonuje jednos¢ formacji kaptanskiej (por. KL 16). Liturgiczno-madro$ciowe
podejscie do formacji teologicznej w seminariach z pewno$cig przyniostoby tak-
ze pozytywne skutkiw dziataniu duszpasterskim?2,

Instrukcja o formacji liturgicznej w seminariach podaje ogélne zasady
nauczanialiturgii. Wyktadowcy powinni,wyja$nié¢ czynno$ciliturgicz-
ne, to jest wchodzace w ich zakres teksty, obrzedy i znaki”, opierajac sie
nie tylko na przektadach, ale i tekstach oryginalnych, zapoznaé alum-
néw nie tylko z ksiegami liturgicznymi, ale takze z wprowadzeniami
iwstepami do nich*#. Podkre$la takze znaczenie teologii liturgii*® oraz
historii liturgii, gdyz to pozwala

lepiej uchwycié¢ ich (obrzeddw) znaczenie oraz odréznié¢ niezmienne czesci litur-
gii, pochodzgce z Bozego ustanowienia od tych, ktére z biegiem lat mogg lub na-
wet powinny by¢ zmienione” i dostosowa¢ ,metody duszpasterskie do réznych
zwyczajow i kultury ludow*S,

Instrukcja zwraca takze uwage na formacje w dziedzinie muzyki
isztukiliturgicznej. Jesli chodzi o muzyke to nie chodzi o to, by alumni
potrafili ,poznaé i doceni¢ wybitne dzieta dawnej muzyki, a we wspot-
czesnych eksperymentach dostrzec to, co zdrowe i stuszne”*”. W semi-
narium powinna istnieé réwniez schola §piewakow*,

Jesli chodzi o sztuke liturgiczng, to alumni powinni pozna¢é

historie sztuki ko$cielnej i jej rozwdj oraz zdrowe zasady, na ktérych maja sie
opiera¢ dzieta sztuki koscielnej, aby umieli szanowa¢ i konserwowacé czcigodne
zabytkiKo$ciota oraz dawaé odpowiednierady artystom podczas wykonywania
przez nich dziet sztuki*®.

43 Franciszek, Desiderio desideravi, 37.

44 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 46.

45 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 49.

46 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 47.

47 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 56.

48 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 13.
49 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 57.
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W Dodatku do Instrukejiznalazt sie doktadny wykazzagadnien, ktére
powinny byé umieszczone w Ratio studiorum (Dodatek do Instrukcja o li-
turgicznej formacji w seminariach, 18-75). Jednak ostateczne okreslenie
programu formacji i wiedzy liturgicznej, ktéra ma by¢ wyktadana w se-
minarium nalezy do poszczeg6lnych konferencji episkopatu®®. Dlatego
réwniez Konferencja Episkopatu Polski podjeta takg decyzje w obowig-
zujgcym nas dokumencie Droga formacji prezbiteré6w w Polsce. Okreslo-
nownim, iz:

W ramach formacjiintelektualnej studia musza prowadzi¢ kandydata do prezbi-
teratunietylkodozdobyciawiedzy, leczréwniez donabycia umiejetno$ciicnoty
krytycznej refleksji w oparciu o Zrodta teologiczne, jak i do uksztattowania po-
trzeby ciaglej formacji intelektualnej®.

Formacja seminaryjna rozpoczyna sie okresem propedeutycznym.
Przyjeto zatozenia, ze w,,organizacji zaré6wno szczegdtowego programu,
jak i samego przebiegu zaje¢ dydaktycznych okresu propedeutycznego,
nalezy trzymaé sie zasady, ze formacja intelektualna ma stuzyé gtéwnie
formacji ludzkiej i duchowej oraz im jest podporzadkowana”52.

Mimo ze jednym z celéw tego okresu jest ,,potozenie solidnych podwa-
lin pod zycie duchowe”>3, na tym etapie formacji seminaryjnej nie zna-
lazto sie miejsce na zadne zajecia z dziedziny liturgii. Program zawiera
miedzyinnymitakie przedmioty, jak: wstep do Katechizmu Ko$ciota ka-
tolickiego, wprowadzenie do teologii duchowosci, literaturaikod kultu-
rowy, wprowadzenie do muzyki koscielnej, historia i tradycje Koéciota
lokalnego, metodyka uczenia si¢ i pracy z tekstem®4.

Kolejne dwa etapy, czyli ,etap stawania sie uczniem Chrystusa” oraz

~etap upodabniania sie do Chrystusa” pokrywajg sie ze studiami filo-
zoficzno-teologicznymi. Studia te maja trwaé 11 semestréw, z czego 10
przypada na te dwa okresy formacyjne®S.

50 Instrukcja oliturgicznej formacji w seminariach, 45.

51 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 399, s. 89.

52 Droga formacjiprezbiterow w Polsce, 606, s. 181.

53 Droga formacjiprezbiterow w Polsce, 257, s. 61.

54 Por. Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 606-609, s. 181-184.
55 Droga formacjiprezbiterow w Polsce, 423, s. 95.
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Wedtug Instrukcji o liturgicznej formacji w seminariach, powinien sie
odby¢

na poczatku pierwszego roku seminarium odpowiednio dtugi kurs wstepny
o charakterze duchowym. Zaleca sie, aby podczas tego kursu alumni wstepuja-
cy do seminarium otrzymali odpowiednie wtajemniczenie liturgiczne [...]; jego
tre$cigwinnawiec by¢jakaskatecheza o Mszy $§wietej, o rokuliturgicznym, o sa-
kramencie pokuty, o Liturgii Godzin®S.

Wedtug nowego ratio studiorum tym ,,odpowiednio dtugim kursem
wstepnym” jest wyktad zzakresu liturgiki fundamentalnej, przewidzia-
ny na 15 godzin®”. Rozpoczyna on nauke liturgii, ktéra w cato$ci w cza-
sie dwéch wspomnianych okreséw formacyjnych ma liczyé 85 godzin
wykladow i35 godzin ¢wiczen. Dla poréwnania metafizyka—60 godzin,
Pismo Swiete—360 godzin, teologia dogmatyczna—240 godzin, teologia
pastoralna—9o0 godzin®2,

Jeslichodziozakreswyktadowliturgicznych program studiéw przed-
stawia sie nastepujgco: liturgika fundamentalna (15 godz. wyktadu), rok
liturgiczny (z hagiografig) i Liturgia godzin (15 godz. wyktadu), sakra-
menty (20 godz. wyktadu + 10 godz. éwiczen), Eucharystia (20 godz. wy-
ktadu + 10 godz. éwiczen), sakramentalia i pobozno$¢ ludowa (15 godz.
wyktadu) orazliturgiczna postuga diakona (15 godz. ¢wiczen). W samym
programie widaé takze, ze skoro tak niewiele zostaje godzin kontakto-
wych wiekszoé¢é pracy studenci bedg musieli wykonywaé samodzielnie.
Oileprzy1s5godzinach wyktadéwicéwiczen samodzielng prace studenta
planuje sie na 10-15 godzin, to juz w traktatach, gdzie wyznaczono 30 go-
dzin kontaktowych (Eucharystia, sakramenty), praca siega juz wedtug
Ratio studiorém 45-60 godzin®°.

Nawetjednak te15-godzinne zajecia bedzie chyba trudno zrealizowac.
Na 15-godzinne wyktady z roku liturgicznego (z hagiografig) i Liturgii
godzin wréd wymienionych zagadnien szczegdétowych znalazty sie: po-
jecieiistota roku liturgicznego, rozwéj roku liturgicznego przedipo IV

56 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 8.

57 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 498, s. 128-129.

58 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 498, s. 96-100.

59 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 496-501, s. 127-130.
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wieku, odnowa roku liturgicznego w wieku XX, niedziela najstarszym
i pierwotnym dniem $wigtecznym Ko$ciota (Dies Dowmini), struktura
roku liturgicznego: Triduum paschalne, czas Wielkanocy, Wielki Post,
czas Narodzenia Panskiego, Adwent, czas zwykty, uroczystosci, §wie-
ta i wspomnienia Naj$wietszej Maryi Panny i Swietych, okresowe dni
modlitw, nabozenstwa okresu liturgicznego i pory roku, rok liturgicz-
ny w zyciu parafii, historia officium divinum, czesci oficjum, teologia
Liturgii godzin, taczenie czesci modlitwy brewiarzowej z Msza Swieta,
przepisy odnoszace sie zachowania w choérze, Liturgia godzin w zyciu
parafii®®.

Ostatnim etapem formacji seminaryjnej jest ,etap pastoralny”. Ten
okres, po przyjeciu §wiecen diakonatu, ma pomoéc

kandydatom do prezbiteratu w zbudowaniu osobistej syntezy zdobytej w czasie
studiéw wiedzy oraz w nabyciu sprawnos$ci w jej stosowaniu w odniesieniu do
probleméw pastoralnych. Moze tez stuzy¢ poszerzeniu wiedzy specjalistycz-
nej—zwtaszcza o zagadnienia mato lub nieobecne w trzonie studiéw teologicz-
nych®,

W tej czesSci studidw program przewiduje przedmiot: Liturgiczna po-
stuga prezbitera, ktéry powinien by¢ realizowany w formie ¢wiczen—
15 godzin. Chodzi w nim przede wszystkim o nabycie dwéch umiejetno-
Sci: Ars celebrandii Ars praesidendi®?. To ma

przyczynia¢ sie do uksztattowania wnich dojrzatych przewodniczgcych liturgii,
Swiadomych tego, w czym uczestniczg i co sprawujg oraz zdolnych do takiej dba-
toSci o celebracje, ktéra zgromadzeniu dopomoze w owocnym jej przezywaniu.
[...] W ramach zaje¢ student powinien naby¢ takze umiejetno$é¢ taczenia tego,
co jest w liturgii wyrazem niezmiennego misterium zbawiajgcego Boga, z tym,
co przynalezy do zmiennych do$wiadczen, wrazliwoéci, potrzeb danej wspoél-
noty zgromadzonej na liturgii®®.

60 Por. Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 497, s. 127-128.
61 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 621, s. 184..

62 Por. Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 622-623, s. 185.
63 Droga formacjiprezbiterow w Polsce, 495, s 126-127.
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Patrzgc na caly program mozemy przyjac, ze w nowym Ratio studio-
rumnauka liturgii zostatajednak troche ograniczona na korzy$éinnych
przedmiotéw. Wedtug tego programu wiecej miejsca nalezy przyznaé
takim naukom jak: antropologia, pedagogika, psychologia, psychiatria,
socjologia, medycyna, nauki o Srodkach spotecznego przekazu oraz na-
uki polityczne i ekonomiczne®4.

4. Zycie liturgiczne w seminarium

Cho¢ papiez Franciszek podkresla konieczno$é zdobycia gruntownej
wiedzy liturgicznej przez przysztych kaptanéw, to jednak zdaje sobie
sprawe, ze jest to jedynie wstep do zrozumienia misterium:

Wiedza ptyngca z naukijest tylko pierwszym krokiem, aby méc wejsé w celebro-
wangtajemnice. Jest oczywiste, ze aby méc prowadzi¢ swoich braciisiostry, sza-
farze, ktoérzy przewodniczg zgromadzeniu, muszg znaé droge zaréwno studiujgc
ja w naukach teologicznych, jak i przebywajac jg w praktyce zywego doswiad-
czenia wiary, karmionego modlitwa. [...] Wiaéciwa dziatalno$¢ duszpasterska
bardziejzaleze¢ bedzie od zycialiturgia niz przej$cia najbardziej rozbudowanego
programu liturgicznego®®.

Rzeczywiscie, patrzac na dokumenty dotyczgce wychowania litur-
gicznego, to na pierwszym miejscu stawiaja one zawsze uczestnictwo
w liturgiijako w dziele zbawienia Chrystusa, a dopiero potem na drugim
miejscu znajduje sie zdobywanie wiedzy, czy umiejetno$é przekazywa-
niajej w pozniejszej pracy na parafii.

[Klerycy powinni mie¢] mozliwo$é przezycia celebracji, nie tylko wzorcowej
z punktu widzenia obrzedu, ale autentycznej, zywotnej, pozwalajacej doswiad-
czy¢ tej prawdziwej komunii z Bogiem, do ktérej musi dgzy¢ takze wiedza teo-
logiczna [...]. To do$wiadczenie jest fundamentalne, aby po przyjeciu Swiecen,
mogli towarzyszy¢ wspdlnotom na tej samej drodze poznania tajemnicy Boga,
ktora jest tajemnicg mito$ci®s.

64 Por. Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 112-114, S. 31-32.
65 Franciszek, Desiderio desideravi, 36.
66 Franciszek, Desiderio desideravi, 39.
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Najwiecej wskazdéwek odno$nie do zycia liturgicznego w seminarium
wcigz podaje Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach. W przygo-
towanie liturgii w seminariach powinni by¢ zaangazowani wszyscy
biorgcy udziat w procesie formacyjnym, a wiec: rektor, wychowawcy,
kaptani mieszkajgcy w seminarium, wyktadowcy, a takze samialumni.
Oni ,nie tylko powinni czynnie uczestniczy¢ w liturgii, lecz winni by¢
zapraszani do wspoéipracy ze swymi wychowawcami w jej przygotowa-
niu”%7,

Instrukcja ukazuje zwigzek liturgii z zyciem duchowym. Wychowa-
nie liturgiczne ma pozwoli¢ alumnom na odkrycie $cistego zwigzku
~miedzy liturgia oraz codziennym zyciem kaptanéw i wiernych, sktania-
jacym do apostolstwa i domagajgcym sie prawdziwego S§wiadectwa zy-
wej wiary, ktéra dziata przez mito§é”68, Liturgia ma ,jednoczyé¢ wspdl-
note seminaryjng i ksztattowaé walumnach ducha spotecznego”, ktéry
w pdzniejszym czasie bedzie owocowat w zyciu KoSciota, w relacjach do
biskupa i prezbiterium Kos$ciota lokalnego. Liturgia powinna by¢ tak
sprawowana, by ,jasniat jej wymiar wspoélnotowy i nadprzyrodzony
iaby w ten spos6b byta ona prawdziwie zrédiem i wiezig wiasciwego dla

seminarium zycia wsp6lnego”®°.

Cho¢ ogromnie wazne jest to, by w liturgii uczestniczyta cata wspoél-
nota seminaryjna, to jednak pozyteczne jest zorganizowanie czasem li-
turgii wmniejszych grupach, na przyktad rocznikowych, diecezjalnych
(tam, gdzie jest seminarium miedzydiecezjalne), czy alumnéw, ktérzy
dopiero wstgpili do seminarium. Pozwoli to takze na wprowadzenie
ich w mozliwo$¢ sprawowania liturgii, korzystajac z przepiséw o Mszy
Swietej w matych grupach?.

Alumnipowinniwliturgii do§wiadczy¢ takze tajemnicy Ko$ciotajako
spotecznosci hierarchicznej. W liturgii seminaryjnej powinno wiec by¢
zroéznicowanie postug, by diakoni, akoliciilektorzy wykonywali swoje
funkcje wzgromadzeniu liturgicznym. Dzieki temu alumni od poczatku
bedg rozumieé znaczenie stuzby w zyciu kaptanskim™.

67 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 12.

68 Instrukcja oliturgicznej formacji w seminariach, 10 § 3.
69 Instrukcja oliturgicznej formacji w seminariach, 12.

70 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 14.
71 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 13.
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Seminarium jest szczeg6lng wspdlnotg, ktérej moze grozi¢ pewne za-
mkniecie sie¢ w sobie. Waznym elementem wychowania liturgicznego
jest wiec wprowadzanie alumnéw w zycie diecezji, ktorej sa oni waz-
ng czes$cig. W Instrukeji jest podkres$lana konieczno$é gromadzenia sie
alumnoéw ,,wokoét biskupa sprawujgcego liturgie” w katedrze i innych
ko$ciotach, zwtaszcza w wieksze uroczystosci, szczegdlnie zas podczas
Triduum paschalnego. Najbardziej dotyczy to diakonéw, ale Instrukcja
wyrdznia takze tych, ktérzy przyjeli juz postugi liturgiczne. Alumni
powinni takze uczestniczyé w réznych liturgicznych obchodach w pa-
rafii”. Jest to wazne takze dlatego, ze to przeciez tam beda oni pézniej
sprawowac liturgie.

Jedngznajwazniejszych kwestiijest to, by liturgia wseminarium byta
sprawowana wzorcowo ,,zaré6wno pod wzgledem obrzedowym, jak du-
chowym iduszpasterskim”?3. W formacji alumnéw trzeba wiec zwracaé
szczegblng uwage na poprawnos¢, piekno i czytelnosé gestéw, postaw,
symboli, czy $piewdéw™. Chodzi o przygotowanie dalsze, czyli tworzenie
wtlasciwej atmosfery wokoét liturgii, jak i blizsze, czyli przygotowanie
konkretnejliturgii wwiernos$ci przepisom liturgicznym i duchowilitur-
gii’. Dzieki temu alumni od samego poczatku uczg sie, ,ze czynno$ci li-
turgiczne nie sg czynno$ciami prywatnymi, lecz celebracjami Kosciota,
ktére nalezg do catego ciata Ko$ciota”"8. A wiemy przeciez, jakie mamy
problemy ze sprawowaniem liturgii niezgodnie z obowigzujacymi nor-
mami przez niektérych prezbiterow.

Kiedy liturgia jest sprawowano wzorcowo i zgodnie z przepisami
przyszli kaptanimajg od samego poczatku §wiadomo$é Sacrum, tego co
nadprzyrodzone. Pozwala to wyrobi¢ w nich wtasciwg postawe wobec
niezgodnych zduchem liturgii eksperymentéw. By ich unikali, powinni
praktycznie zobaczy¢, jak wiele ré6znorodnych mozliwosci istnieje juz
w ramach obecnych przepiséw posoborowej liturgii:

72 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 15.
73 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 16.

74 Por. T. Syczewski, Liturgiczna formacja alumndéw, s. 93.
75 Por. W. Bomba, Liturgia w zyciu seminaryjnym, s. 99-100.
76 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 16.
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Aby alumni z wiekszym duchowym pozytkiem mogli wchodzi¢ w bogactwa li-
turgii oraz praktycznie sie przygotowac do przysztej postugi, nalezy zachowac
zdrowag réznorodno$¢ w sposobie sprawowania czynno$ci liturgicznych oraz
uczestniczenia w nich. R6znorodno$¢ ta bedzie dotyczy¢ sposobu sprawowania
Mszy $wietej, celebracji stowa Bozego, celebracji pokutnych lub chrzcielnych,
struktury btogostawienstw [...]. Chodzi tu o umiejetno$é prawidtowego wyboru
sposérod wielu mozliwosci zaofiarowanych przez ksiegi liturgiczne, o wybér no-
wych tekstéw, o ich uktadanie i wypowiadanie dostosowane do réznych okazji
(pro$by w modlitwie powszechnej, zachety)””.

Jak ma wyglada¢ juz konkretnie zycie liturgiczne w seminariach?
W centrum seminaryjnej modlitwy wspélnotowej powinna sie znalezé
Eucharystia, w ktdrej, jak juz przedstawiliSmy powyzej, kazdy speinia
swoje funkcje liturgiczne®:

Trzeba wiec nade wszystko, aby codzienne sprawowanie Eucharystii, majace
swe dopetnienie w sakramentalnej komunii, przyjmowanej godnie i w petni
dobrowolnie, byto o$rodkiem catego zycia seminarium i aby alumni §wiadomie

w nim uczestniczyli’.

To codzienne uczestnictwo we Mszy Swietej powinno mieé miejsce
takze na wakacjach i feriach, ktére klerycy spedzajg poza seminarium.
Ono $wiadczy o dojrzato$ci alumnéw. Codzienne uczestnictwo w Eucha-
rystii ma ,przysztym prezbiterom stanowczo przypominaé, ze Kosciét
usilnie zaleca kaptanom codzienne sprawowanie Ofiary eucharystycz-
nej”8%, W czasie codziennej Eucharystii zalecana jest w seminarium Ko-
munia Swieta pod dwiema postaciami, ktéra wyraza petniejszy ksztatt
znaku®l. Alumnom zaleca sie, by po Komunii Swietejjaki$ czas trwalina
modlitwie, a nastepnie w ciggu dnia przychodzili na prywatng adoracje

77 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 17.

78 Por. Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 180, s. 45.

79 Instrukcja oliturgicznej formacji w seminariach, 23.

8o Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 25-26.
81 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 24.
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Najswietszego Sakramentu. W pewnych dniach powinno sie odbywacé
wystawienie Najswietszego Sakramentu®2,

W seminarium powinnamieé miejsce takze celebracja Liturgii godzin,
w ktérej powinniuczestniczyé nie tylko prezbiterzy i diakoni, lecz wszy-
scy seminarzy$ci®3. Ma to wyrabiaé¢ u alumnéw wewnetrzne usposobie-
nie, ktére pozwoli im w przysztosci dobrowolnie i §wiadomie przyjaé
obowigzek sprawowania Liturgii godzin w pelnym wymiarze®4.

W niedzieleiswieta officium powinno by¢ §piewane, zkomentarzami.
Dzieki temu

alumni stopniowo zdobedg smak, zrozumienie i umitowanie bogactwa modli-
twy liturgicznej oraz beda z niej czerpaé natchnienie dla osobistej modlitwy
i kontemplacji®s.

W Instrukcjizwraca sie uwage na to, ze zzasady powinno sie wspélnie
sprawowac jutrznie, nieszpory i, o ile to mozliwe, to réwniez komplete.
Jesli chodzi o godzine czytan to zaleca sie ja w wigilie niedziel i uroczy-
stosci, kiedy istnieje mozliwo$¢ wigilii przedtuzonej. Natomiast pod-
czas rekolekeji Liturgia godzin powinna by¢ sprawowana w cato$ci®6.

W zyciu seminaryjnym podkres$lona powinna by¢ takze rola roku
liturgicznego i niedzieli. Tym bardziej, ze do seminarium przychodza
coraz cze$ciej alumni, ktérzy nie zdobyli gtebszego do$§wiadczenia roku
liturgicznego. W zwigzku z tym trzeba im ulatwié ,zrozumienie jego
nadprzyrodzonego znaczenia, aby poznali gtebszy wymiar zbawczych
wydarzen i doznali ukrytej w nich taski”®”. W seminarium nalezy wiegc
ze szczegblng starannoscig obchodzi¢ doroczny cykl misteriéw ku czci
Chrystusa, MatkiBozej, Swietych, szczegblnie z danej diecezji, zaréwno
pod katem liturgii, jak i pobozno$ci ludowych. Alumni powinni takze
Swietowac rocznice poSwiecenia koSciota katedralnego oraz §wiecen bi-

82 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 27.
83 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 28.
84 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 31.
85 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 29.
86 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 30.
87 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 34.
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skupa®®. Takie wiaéciwe przezycie roku liturgicznego ma im postuzyé¢
~za przyktad dla przysztej postugi duszpasterskiej”s°.

W Instrukcjizwraca sie szczegdlng uwage na sprawowanie sakramen-
tu pokuty i pojednania, dzieki ktéremu alumni nabywajg ,wewnetrz-
nych dyspozycji koniecznych do nasladowania Chrystusaiprzejecia sie
duchem Ewangelii”, nawrécenia ,i prowadzenia zycia naznaczonego
znamieniem Krzyza”9°. Pojawia sie zacheta do czestego korzystania
z tego sakramentu, z podkresleniem jego liturgicznego charakteru, by
wyraznie odrézniat sie on od kierownictwa duchowego. Dlatego czasa-
mi, szczegblnie w Wielkim PoScie, czy z okazji rekolekeji powinny by¢
sprawowane celebracje pokutne®..

Szczegdlne miejsce w formacji zajmujg réwniez obrzedy liturgiczne
przygotowujace kandydatow do kaptanstwa, czyli przyjmowane w od-
powiednim czasie postugilektoraiakolity oraz obrzed przyjecia do gro-
na kandydatéw do diakonatu i prezbiteratu®?.

Wedtug dokumentu Konferencji Episkopatu Polski Droga formacjipre-
zbiteréw w Polsce na koniec ,etapu uczniowskiego” i na poczatku ,etapu
upodabniania” przewiduje sie nowy

obrzed liturgiczny, poprzez ktéry kandydat przyjmuje na siebie publiczng odpo-
wiedzialnos¢, oficjalnie przyjeta przez Kos$cidt, majgca na celu wyznaczenie, tak-
ze od strony pedagogicznej, drogi do $§wiecen kaptanskich, przechodzac przez

kolejne etapy—lektorat, akolitatidiakonat—zwigzane ze stowem Bozym, stuzbg

przy ottarzu oraz pierwszym stopniem $wiecen®s.

»Etap upodabniania sie do Chrystusa” to przyjecie dwéch postug litur-
gicznych: postugilektoratu, ktéry ,,przygotowuje seminarzyste do stuz-
by stowu Bozemu”* oraz akolitatu wigczajacego seminarzyste ,,w gteb-
sze uczestnictwo w misterium Chrystusa, ktéry daje sie i jest obecny

88 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 32.
89 Instrukcja oliturgicznej formacji w seminariach, 33.

90 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 35.
a1 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 36.
92 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 37.
93 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 298, s. 69-70.

94 Droga formacjiprezbiterow w Polsce, 317, s. 74..
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w Eucharystii, w zgromadzeniu i w bracie”®®. Etap ten stanowi istotny
element ksztattowania sie duchowo$ci prezbitera diecezjalnego lub za-
konnego, w ktérym istotne znaczenie ma sprawowanie Liturgii godzin
oraz przezywanie roku liturgicznego®s.

Takze $wiecenia sg bardzo waznym momentem w zyciu seminaryj-
nym. Dlatego ich sprawowanie i przygotowanie powinno by¢ bardzo
staranne oraz oparte na obrzedach i tekstach. Dzieki temu alumni po-
znajg ,autentyczng nauke na temat kaptanstwa i duchowego ksztattu
apostolskiego zycia”. Swiecenia to seminaryjne §wieto, w ktérym winni
uczestniczyé prezbiterzy, diakoni, alumnii wierni®”.

5. Formacja liturgiczno-pastoralna w seminarium

Choé¢ formacja liturgiczna w seminarium jest przede wszystkim , mista-
gogiczng”, a wiec taka, ktdra osigga swoje cele przez uczestnictwo we
wspdlnie sprawowanej liturgii, to jednak musi by¢ w niej miejsce takze
na praktyczne wtajemniczenie, na praktyke duszpasterskg®®. Wiedze
zdobytg na studiach trzeba wykorzystaé

wokres$lonych formach postugiduszpasterskiej, ktére kandydaci do kaptanstwa
powinnipodejmowac stopniowoizawsze w zgodzie zinnymiobowigzkami, jakie
naktada na nich formacja®®.

Instrukcja o formacji liturgicznej podkreéla, ze praktyczne wtajem-
niczenie w postuge liturgiczng powinno dokonywac sie przez caty czas
trwania studiéw, a swoéj szczyt osiggnaé w ostatnim roku nauki. Wtedy
alumni powinni odbywa¢ swoje praktyki w tych samych warunkach,
w jakich pdzniej przyjdzie im peini¢ swojg postuge kaptanska. W tym
ostatnim okresie formacji praktycznej szczegélng uwage nalezy zwroé-
ci¢ na wiernoéé przepisom, zaréwno tym, ktore znajdujg sie w ksiegach

95 Droga formacjiprezbiter6w w Polsce, 318, s. 74.

96 Por. Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 305, s. 71.

97 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 39-4.0.
98 Por. Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 2.

99 Jan Pawet II, Adhortacja Pastores dabo vobis, 57.



ks. Janusz Mieczkowski

i dokumentach catego Kosciota, jak i tym, ktére wydawane sg przez bi-
skup6w miejscal®®.

W teks$cie Instrukcji odnajdujemy przestroge przed dwoma bteda-
mi, ktére mogq sie pojawié na tym etapie. Pierwszy z nich dotyczy tego,
by ,alumni nie pojmowali i nie przezywali celebracji liturgicznej jako
zwyklego éwiczenia majgcego ich przygotowaé do przysztej postugi
duszpasterskiej”. By temu zapobiec nalezy zwraca¢ uwage, by juz w se-
minarium $wiadomie, madrze i poboznie uczestniczyli w misterium li-
turgii. Drugi btad to ograniczanie sie do tekstéw, ktore, jak sie wydaje,
odpowiadajg wiernym. Alumni powinni zglebia¢ ,wszystkie bogactwa
modlitwy KoSciota, azeby nimi przepojeni, mogli potem udziela¢ ich
swoim wiernym”1°Z,

Jak przedstawione zostato juz to powyzej, w tej czesci formacji takze
nowy program, zatwierdzony przez Episkopat, ma charakter bardzo
pastoralny. Przewiduje on przedmiot: liturgiczna postuga prezbitera,
ktéry ma da¢ alumnom dwie umiejetnoéci: Ars celebrandi i Ars praesi-
dendil©2,

Wage sztuki celebracji podkresla takze papiez Franciszek w liscie De-
siderio desideravi. Pisze w nim:

Ars celebrandi nie mozna sprowadzi¢ do zwyklego przestrzegania regulaminu
rubryk, nie mozna tez mysle¢ o niej jako o fantazyjnej—czasem dzikiej—twor-
czosci bez regut. Obrzed jest sam w sobie norma, a norma nigdy nie jest celem
samym w sobie, lecz zawsze na ustugach wyzszej rzeczywistosci, ktérej chce
strzec (48).

Jakkazda sztuka wymaga odpowiedniej wiedzy, ale tez potrzebny jest
pewien dynamizm obecny w liturgii, gdyz liturgia jest miejscem, gdzie
uobecnia sie tajemnica paschalna, ktérg mamy doswiadczy¢ w zyciu.
Sztuka celebrowania musi by¢ zgodna z dzialaniem Ducha Swietego.
Inaczej celebracja bedzie koncentrowa¢ sie na zewnetrznych elemen-
tach lub przepisach. To duchowe patrzenie na liturgie pozwoli uwolnié¢
sie od subiektywizmu, indywidualizmu i przyjmowania pod ptaszczy-

100 Por. Instrukcja oliturgicznej formacji w seminariach, 59, 21.

101 Instrukcja o liturgicznej formacji w seminariach, 20.
102 Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 622-623, s. 185.
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kiem inkulturacji elementéw kulturowych, ktére nic nie wnoszg do li-
turgiil®s.

Wedtug papieza Franciszka sztuka celebracjinie moze by¢ improwiza-
cja. Nie chodzi o poznanie techniki, co wystarcza rzemie$lnikowi. Cele-
brujacy liturgie ma by¢ jak artysta, ktéremu oprécz wiedzy technicznej
towarzyszy natchnienie. Artysta nie tyle posiada sztuke, ale sam jest
przez nig ogarniety. Papiez, cytujac Romano Guardiniego (Liturgische
Bildung), pisze o potrzebie rezygnacji z indywidualizmu i subiektywi-
zmu, obudzeniu w sobie poczucia ,wielko$ci modlitwy”, ,,zaangazo-
wania w nig takze naszego istnienia”. Drogg do tego jest ,,dyscyplina,
wyrzeczenie sie miekkiego sentymentalizmu; powazna praca, wyko-
nywana w postuszenstwie Ko$ciotowi”04,

Papiez pisze, ze w swoim zyciu spotkat sie z ré6znymi wzorcami prze-
wodniczenia. Bylty to: ,,surowa sztywnoé¢ lub przesadna kreatywnos$é,
uduchowiony mistycyzm lub praktyczny funkcjonalizm, pospiech lub
podkreslana powolno$é¢, niechlujne zaniedbanie lub nadmierne wyra-
finowanie, nadmierna serdeczno$¢ lub hieratyczna beznamigtno$é”10s,
Uwaza, ze wszystkie one majg swoje zréodto w przesadnym indywidu-
alizmie i autopromoc;ji.

I wlaénie na tym etapie formacji seminaryjnej trzeba te tendencje za-
uwazy¢ i ukazaé wlasciwy kierunek.

Zakonczenie

Soborowe i posoborowe dokumenty Ko$ciota bardzo mocno podkresla-
ja konieczno$¢ formacji liturgicznej Ludu Bozego. Wszyscy zdajg sobie
sprawe, ze jest ona zalezna od tego, jak uformowani zostang sami dusz-
pasterze. Stad troska o jako$¢ formacji liturgicznej w seminariach, by
alumni juz w tym miejscu przeniknieci zostali duchem i mocg liturgii,
zanim stang sie jej nauczycielami. Fundamentem formacji liturgicznej
jest zbawcze dzieto Jezusa, a celem poznanie i zrozumienie, w jaki spo-
s6b celebruje sie i wyraza w liturgii misterium zbawienia.

103 Por. Franciszek, Desiderio desideravi, 49.
104 Franciszek, Desiderio desideravi, 50.
105 Franciszek, Desiderio desideravi, 54.
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W artykule zostato ukazane, jak troska o formacje liturgiczng alum-
néw jest wecigz palgeym tematem. Do waznych dokumentéw posoboro-
wych z poprzedniego stulecia (Instrukcja o liturgicznej formacji w semi-
nariach, Pastores dabo vobis) doszty w ostatnich latach nowe, takie jak
Desiderio desideravi, czy nowe Ratio fundamentalis, bo przemiany doko-
nujgce sie w §wiecie wywierajg mocny wpltyw na sprawowanie liturgii
Kosciota. Do dawnych zagrozen, takich jak: negowanie liturgii posobo-
rowej, indywidualizm, subiektywizm, doszty nowe: konsumpcja, hedo-
nizm, czy uzaleznienie od technologii.

Formacja liturgiczna alumnéw ma by¢é mistagogiczng, wiec ma obej-
mowa¢ przede wszystkim uczestnictwo w liturgii, ktéra sama w sobie
ma moc oddziatywania na jej uczestnikéw. Dlatego na pierwszym miej-
scu dokumenty stawiajg uczestnictwo w liturgii jako w dziele zbawie-
nia Chrystusa, a dopiero na drugim miejscu wymienia sie nauke i prak-
tyczne wtajemniczenie w obrzedy. Mimo wielu dokumentéw o wazno$ci
nauki liturgii, jest ona do§¢ mocno minimalizowana. Nowy program
nauczania liturgiki w Polsce ogranicza jg do 85 godzin wyktadu i 35 go-
dzin ¢wiczen podczas studiow filozoficzno-teologicznych. Wydaje sie, ze
wyktadowcom trudno bedzie naprawde przekazaé potrzebng alumnom
wiedze liturgiczng. Zalezeé bedzie to takze od samych alumnéw, gdyz
duzg cze$¢ wiedzy beda musieli zdobywaé w ramach pracy indywidual-
nej. Utrudnia to takze wprowadzenie ich w mistagogie liturgiczng. Tu
rozwigzaniem jest na pewno jeszcze wieksze zaangazowanie ze strony
wychowawcédw seminaryjnych, ktérzy swojg pracg uzupetniliby to
znaczne ograniczenie liturgicznych godzin w ramach studiéw teolo-
gicznych.

Nowy podziat formacji seminaryjnej spowodowat, ze na koniec ,eta-
pu uczniowskiego” i na poczatku ,etapu upodabniania” przewiduje sie
nowy obrzed liturgiczny, w ktérym kandydat przyjmuje na siebie pu-
bliczng odpowiedzialno$é za swojg droge do §wiecen kaptanskich. Trze-
bagonapewno opracowaciodpowiednio przygotowaé do niego samych
alumnoéw.

Formacja liturgiczna ma prowadzié¢ do pieknego i Swiadomego cele-
browania liturgii. Aby osiaggngé takie rezultaty, ktére wymienia w swo-
im licie papiez Franciszek:
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Prezbiter powinien najpierw mie¢ zywa Swiadomo$¢, ze jest przez taske szcze-
gblng obecnoscig Zmartwychwstatego Pana. Wyswiecony szafarz sam jest jed-
nym ze sposoboéw obecnos$ci Pana, ktére czyni zgromadzenie chrzeécijanskie
wyjatkowym, réznym od wszystkich innych [...] Zgromadzenie ma prawo moc
odczu¢ w tych gestach i stowach pragnienie, jakie ma Pan, dzi$, tak jak podczas
Ostatniej Wieczerzy, aby nadal spozywac znami Pasche. Zmartwychwstaty jest
wiec postacig centralng, a na pewno nie nasze niedojrzatosci[...] Przewodniczy¢
Eucharystii, to zanurzy¢ sie w ogniu Bozej mitosci. Kiedy dane nam jest zrozu-
mie¢, a nawet przeczuc te rzeczywisto$¢, z pewnoécig nie potrzebujemy juz wy-

tycznych, ktére dyktowatyby nam odpowiednie zachowanie©.

Bibliografia

Araszczuk S., Formacja liturgiczna kaptanéw i ludu Bozego, w: Formacja
liturgiczna, red. W. Swierzawski, A. Sielepin, Zawichost-Krakéw-San-
domierz 2013, s. 81-95.

Bomba W., Liturgia w zyciu seminaryjnym, ,Ruch Biblijnyi Liturgiczny” 35
(1982), s. 97-103.

Cichy S., Wychowanie liturgiczne w Konstytucji o liturgii Swietej i w doku-
mentach posoborowych, w: Euntes Docete, red. S. Koperek i in., Krakéw
1993, s. 173-189.

Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio institutionis sacerdotalis pro
Polonia, 11.03.2021, ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski” (2021) nr 33,
https://info.wiara.pl/files/21/06/16/838149_BGvH_gaformacjiprezbite-
rowwpPolsce.pdf(22.09.2022).

Franciszek, List apostolski o formacji liturgicznej Ludu Bozego Desiderio
desideravi, 29.06.2022.

Franciszek, Konstytucja apostolska Veritatis gaudium o uniwersytetach
iwydziatach koscielnych, 08.12.2017.

Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis,
25.03.1992.

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dekret, Prot. N. 2021, 1245, ,Akta
Konferencji Episkopatu Polski” (2021) nr 33, https://info.wiara.pl/

106 Franciszek, Desiderio desideravi, 57.



ks. Janusz Mieczkowski

files/21/06/16/838149_BGvH_gaformacjiprezbiterowwPolsce.pdf
(22.09.2022).

Kongregacja Wychowania Katolickiego, Instrukcja o liturgicznej forma-
cji w seminariach, 03.06.1979, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/
kongregacje/kedukacji/instrukcja_formacja-liturgiczna_03061979
(22.09.2022).

Kopeé J.J., Danielski W., Liturgia szkotq duchowej formacji chrzescijanskiej,

LLiturgia Sacra”1(1995) nr1-2, s.19-30.

Sobdér Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej Opatam totius,
28.10.1965.

Soboér Watykanski I, Konstytucja o liturgii Swietej Sacrosanctum Conciu-
lium, 04..12.1963.

Syczewski T., Liturgiczna formacja alumnéw w wyzszych seminariach du-
chownych w Swietle dokumentéw odnowy soborowej, ,,Studia Teologicz-
ne” 10 (1992), s. 91-108.

Wasek D., Gilski M., Optatam totius, czyli jakiej formacji potrzebuje wspot-
czesny kandydat na ksiedza, Krakow 2021 (Sobér na Nowo Odezytany, 1).



P0|0nid SGCI'CI volume 27 « 2023 « issue 2 « page 191216

ks. Witold Tadeusiak

Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

tadeusiakwitold@gmail.com
@ https://orcid.org/0000-0002-2817-8789

Obraz Matki Bozej R6zy Duchownej
w kosciele parafialnym w Jadownikach.
Przyczynek do badan

@ https://doi.org/10.15633/ps.27209

Ks. Witold Tadeusisk — mgr lic., wikariusz parafii sw. Prokopa Opata w Jadownikach, dok-
torant teologii pastoralnej na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Kardynata Stefana
Wyszynskiego w Warszawie.

Article history - Received: 7 Aug 2022 « Accepted: 15 Mar 2023 + Published: 30 Jun 2023
ISSN 1428-5673 [print) « ISSN 2391-6575 [online) « Creafive Commons Attribution 4.0 International (cc B 4.0)

191


https://orcid.org/0000-0002-2817-8789
https://doi.org/10.15633/ps.27209

ks. Witold Tadeusiak

Abstract

The Image of Our Lady of the Mystical Rose in the Parish Church in Jadowniki.
Contribution to Research

Since the 15" century, there has been an image of Our Lady and Child in Jadowniki

near Brzesko, referring in style to the hodegetria of Krakow. It was probably painted

by the workshop of the Master of the Annunciation from Jodlownik. This image was

venerated locally by parishioners, at least between the 17" and 19'" centuries, who

believed that it was a “grace-bearing” image. Unfortunately, in the 20" century, the

memory of its veneration completely disappeared, and after dismantling the wooden

parish church where it was kept in the main altar, it was transferred in 1910 to a sep-
arate side chapel in the newly built temple. After the image was restored in the 1960’s

and the 19'" century repaintings were removed, it was considered a fake by many pa-
rishioners. Overtime, the silver crownsand other votive offerings, testifying to local

worship, also disappeared. The chapel, onthe other hand, became a place to store just

another painting from the old church. Thanks to the old episcopal and chapter visits

from the timeswhen Jadownikiwaspart ofthe Krakow diocese, and the science relat-
ed to the history of the Middle Ages, a long-forgotten history revives, increasing the

local cult of Our Lady of the Mystical Rose of Jadownikiand revealing to the faithful

the history of their own parish.

Keywords: Jadowniki, Mother of God, Piekary’s type, Master of the Annunciation
from Jodtownik

Abstrakt

Obraz Matki Bozej R6zy Duchownej w kosciele parafialnym w Jadownikach.
Przyczynek do badan

0d XV wieku w Jadownikach koto Brzeska znajduje sie obraz Matki Bozej z Dzieciat-
kiem, nawigzujacy stylem do hodegetrii krakowskich. Prawdopodobnie zostal nama-
lowany przez Mistrza Zwiastowania z Jodtownika. Obraz ten przynajmniej miedzy
XVII a XIX wiekiem byt otaczany lokalng czcig parafian, ktérzy wierzyli, Ze jest on
wizerunkiem ,niosgcym taski”. Niestety, w XX wieku pamie¢ o jego czci catkowicie
zanikata, a porozebraniu drewnianego ko$ciota parafialnego, w ktérym byt przecho-
wywany w gléwnym ottarzu, zostat przeniesiony w 1910 roku do oddzielnej bocznej
kaplicy w nowo wybudowanej $wigtyni. Po konserwacji wizerunku wlatach 60. izdje-
ciu XIX-wiecznych przemalunkoéw, zostat przez wielu parafian uznany za fatszywy.
Z czasem zaginely rowniez srebrne korony i pozostate wota, Swiadczace o lokalnym
kulcie. Kaplicaza$éstata sie miejscem przechowania po prostu kolejnego obrazu ze sta-
rego kosciota. Dzieki siegnieciu do dawnych wizytacji biskupich i kapitulnych z cza-
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sow, kiedy Jadowniki byty cze$cia diecezji krakowskiej, oraz naukom zwigzanym
z historig Sredniowiecza, dawno zapomniana historia odzywa, wzmagajac lokalny
kult Matki Bozej R6zy Duchownej z Jadownik i odkrywajac przed wiernymi historie
ich wiasnej parafii.

Stowa kluczowe: Jadowniki, Matka Boza, typ piekarski, Mistrz Zwiastowania
z Jodtownika

Na przestrzeniwiekéw w specyfike polskiej poboznosci katolickiej wiel-
ki wktad wniést kult Matki Bozej, taczac sie nierozdzielnie takze z pol-
ska tozsamoscig. Wydaje sie, ze nie ma dzi§ choéby jednej miejscowo-
$ci w Polsce, w ktoérej nie istniatby ko$ciét lub kaplica nie po$wiecona
Maryi. Znajdujace sie w nich obrazy od wiekéw gromadza wokoé? siebie
czcicieli, ktérzy poboznie odprawiajg przy nich nabozenstwa, czyli
majowki, rézaniec, nowenna do Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy czy
nabozenstwo pierwszych sob6t miesigca. Ci ludzie zawsze wierzyli, ze
przezrece Maryi moga wyprosié cud lub taske potrzebng im samym lub
komus$ im bliskiemu. Wiara ta wigzata sie przewaznie z ,tym konkret-
nymobrazem”, przed ktérym sie modlili. Dlatego tezzyskiwaton miano
cudownegoistyngcego taskami. Wokot tych obrazéw, ktore cieszyty sie
najwieksza stawa, naturalnie wyrastaty sanktuaria, ksztattujace poko-
lenia polskich katolikéw i umacniajgce ich wiare. Niestety kult wielu
z tych obrazoéw, otaczanych lokalna czcig wiernych parafian, nie docze-
kawszy sie wystarczajgcego wsparcia szlachty lub duchowienstwa, wraz
z wymieraniem starszych pokolen, catkiem zamart. Wiele z dawniej
czczonych wizerunkéw Maryidzié sg zaledwie ,,jakims$ obrazem” Matki
Bozejiumieszczane w bocznych ottarzach, przy ktérych nikt sie juz nie
modli. Lokalne kulty Matki Bozej, ktére przyciggaty lokalnych miesz-
kancéw nie tylko wyproszonymi taskami, ale réwniez ,,swojskoscig”
i dawaniem poczucia wyjatkowosci, zostaty zastgpione przez spopula-
ryzowane w ostatnim stuleciu kulty Matki Bozej Fatimskiej czy Matki
Bozej z Lurdes.

Do obrazéw maryjnych, ktére dawniej otaczano szczegbélnym kultem,
nalezy réwniez obraz Matki Bozej Jadownickiej. Celem autora tego arty-
kutu jest przyblizenie czytelnikowi historii wyzej wymienionego obra-
zu, jego genezy historycznej i artystycznej, a takze jego symboliki oraz
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ukazanie jego waloréw duchowych. Ponadto ten tekst stanowi zachete
do podjecia gtebszych badan zaréwno na obrazem Matki Bozej R6zy Du-
chownejzJadownik, jakinad innymiwiekowymiobrazami Maryi, kto-
re przechowywane w réznych koéciotach i kaplicach w Polsce, skrywajag
w sobie czesto niezwykte historie, domagajace sie odkrycia i wyjas$nie-
nia dla umocnienia lokalnego kultu maryjnego i duchowego wzrostu
parafian.

1. Tho historyczne drewnianego kosciola
parafialnego w Jadownikach

Jadowniki posiadajg murowang neogotycka swigtynie, ktérej budowe
ukonczono w1910 roku. Wtedy tez rozebrany zostat poprzedni drewnia-
ny ko$ciét parafialny, ktéry stat naprzeciwko!. Budowe poprzedniego
ko$ciota parafialnego datuje sie na 1465 rok?. Parafia miata Swietowaé
dzien poSwiecania koSciota w pierwsza niedziele po wspomnieniu §wie-
tego Franciszka z Asyzu®. Jak na éwczesne warunki uchodzit za duzy.
Ze zrodet pochodzgcych z XVI wieku dowiadujemy sie, ze byt to kosciét
drewniany pod wezwaniem §w. Prokopa Opata, ktérego protektorem
byt krél jako wtasciciel wsi. Strop tego koSciota byt kasetonowy i zawie-
rat §wiete obrazy. Okna byty kolorowe, a po Srodku $cian znajdowaty sie
sceny zwigzane z ukrzyzowaniem Pana Jezusa. W ko$ciele znajdowaty
sie trzy murowane i konsekrowane ottarze. Ko$Sciét moégt sie rowniez
poszczyci¢ bogatym wyposazeniem?.

Wizytacja kapitulna z 1664 roku méwi, ze trzy pierwsze ottarze byty
murowane i umieszczone przy $cianach koéciota, konsekrowane i przy-
kryte. Gléwny—wielki ottarz—,dawno temu konsekrowany wraz z ko-
$ciotem”S byt to najpewniej skrzydtowy ottarz gotycki. Zawierat w sobie

1 Por. Stownik historyczno-geograficzny ziem polskich w $redniowieczu, http://www.
slownik.ihpan.edu.pl/search.php?id=6611&q=Jadowniki&d=0&t=0 (20.10.2022).

2 Por. Stownik historyczno-geograficzny ziem polskich w $redniowieczu, http://www.
slownik.ihpan.edu.pl/search.php?id=6611&q=Jadowniki&d=0&t=0 (20.10.2022).

3 Aktawizytacyjne 6, rok 1617, s. 434, Archiwum Kurii Metropolitarnej w Krakowie.

4 Por. Akta wizytacji kapitulnych nr 7, rok 1596, s. 194-195, Archiwum Kurii Metropoli-
tarnej w Krakowie.

5 Akta wizytacyjne Cap 47, rok 1664, k. 30, Archiwum Kurii Metropolitarnej w Krako-
wie.
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obraz, w ktérego centrum znajdowata sie Najswietsza Maryja Panna,
a po bokach §w. Jan Chrzciciel i §w. Prokop—takie przedstawienia tytu-
towano okreéleniem Sacra Conversatione, czyli Swieta Rozmowa®, Jest to

element znamienny dla szkoty krakowsko-sgdeckiej, gdzie Maryja w to-
warzystwie Swietych lub aniotéw tronuje, prowadzi Swietg konwersa-
cjealbo zostaje wniebowzieta”. Ta sama wizytacja méwio dwéch ,,nowo

konsekrowanych ottarzach”, ktére zawierajg obraz Najswietszej Maryi

Panny, a drugi §w. Mikotaja. Obrazy zostaty namalowane na deskach8.
Kos$cidtz czasem byt coraz piekniej udekorowany, az w X VIII wieku miat
az pie¢ ottarzy: gtéwny, Sw. Mikotaja, Matki Bozej, §w. Filipa Neriego

i $w. Rozalii®.

Najpewniej §wigtynia charakteryzowata sie bardzo dobrym detalem
ciesielskim i wystrojem malarskim. Dbano o szczegdty, chocby takiejak
dekoracyjne formowanie belek. W Jadownikach natomiast nadproza
byty zamykane schodkowo i towarzyszyta im inskrypcja’®.

2. Geneza i symbolika obrazu Matki Bozej Jadownickiej

W jesieni 2020 roku obraz Matki Bozej Jadownickiej zostal poddany
ogledzinom przez dr. hab. Piotra Lopatkiewicza—profesora Karpackiej
Panstwowej Uczelni w Kroénie. Wedtug jego opinii obraz R6zy Duchow-
nej zostal wykonany specjalnie dla ko$ciota parafialnego w Jadowni-
kach'!.

W Wojewddzkim Urzedzie Ochrony Zabytkéw—Delegatura Tarnéw,
znajduje sie opis obrazu Matki Bozej:

6 Por.Aktawizytacyjne Cap 47, rok1664, k. 30, Archiwum Kurii Metropolitarnej w Kra-
kowie.

7 Por.Z. Strzatkowski, Problemy malarstwa tablicowego szkoty krakowsko-sqdeckiej w la-
tach13240-1460, ,Roczniki Humanistyczne” 18 (1970) z. 5, s. 37-38.

8 Por.Z. Strzatkowski, Problemymalarstwa tablicowego szkoty krakowsko-sqdeckiej w la-
tach1440-1%460, ,Roczniki Humanistyczne” 18 (1970) z. 5, s. 37-38.

9 Por. Akta wizytacyjne Cap. 62 rok 1754, k. 66-67, Archiwum Kurii Metropolitarnej
w Krakowie.

10 Por. R. Brykowski, Architektura drewniana, w: Architektura gotycka w Polsce, red.
T. Mroczko, M. Arszynski, Warszawa 1995, s. 56—60.

1 Por. P. Lopatkiewicz, Tablicowy obraz Matki Boskiej z Dziecigtkiem w asyscie anielskiej
w kosciele parafialnym w Jadownikach. Wstepna préba rozpoznania ikonograficznego
iwarsztatowego, Krosno 2021, s. 14, mps.
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w ottarzu kaplicy obraz Matki Boskiej z Dzieciatkiem i dwoma aniotami pocho-
dzacy z II potowy XV wieku, oparty o czeski typ Madonny Doudlebskiej. Obraz
ten zostat wykonany na gruntowanej lipowej desce, namalowany temperg i wy-
konany laserunkami olejnymi. Tto obrazujest sztanncowane i ztocone. Obraz ma
ksztatt stojacego prostokata o wymiarach 110 cm na 75 cm. Kompozycja obra-
zUu jest osiowa i wpisana w trojkat. Posta¢ Matki Bozej zostata ujeta od bioder
w gore. Maryja trzyma na lewym przedramieniu Dziecigtko Jezus. Jej postac
jest lekko pochylona nalewe ramie. Ma twarz mtodej dziewczyny o delikatnych
rysach z mocno podkres$lonymi oczami, prostym nosem i matymi ustami. Jej
podbroédek zostat lekko podkreslony. Maryja lewg reka podtrzymuje udo Pana
Jezusa. Jej prawa dion, spoczywajgca na piersi jest szczupta o dtugich palcach.
Palec wskazujacy i keiuk podtrzymujg drobng gatgzke kwiatows, ktérej kielich
przechodziw sprzgczke od ptaszcza Maryi. Kielich kwiatu-sprzaczkiutozsamia-
ny jest z r6zg. Jej szata jest czerwona ze ztotg lamoéwka pod szyje. Na Jej gtowie,
plecach i ramionach znajduje sie granatowy ptaszcz z zielonym podbiciem i zto-
cistymililiaminajegotle. Jezusjest zwrdocony dowidzaw 3/4, za$ na Jego lewym
udzie spoczywa ksiazeczka przytrzymywana lewg reka. Prawa reka Dziecigtka
jest skierowana w strone Maryi, ale Jego palce sg utozone réwnoczeénie w geécie
blogostawienstwa. Maryja ma okragta pogodna twarz, okolong drobnymi fali-
stymi wiosami. Dziecigtko Jezus jest ubrane w bordowg, obszerng i drapowa-
na pod szyja suknie, ktéra zdobig ztote gwiazdki. Wokoét gtow Swietych postaci
znajdujg sie ztociste aureole. Tto do wysokosci glowy Maryi ma forme zielonka-
wo-ztocistej kwiatowej kotary. Powyzej niej znajduje sie sztancowany ztoty pas
z wiciowo-roslinnym wzorem. Po bokach Swietych postaci, ponad kotarg znaj-
dujg sie aniotowie ze skrzydtami na plecach w biatych sukienkach i czerwono-
-rézowych ptaszczach!2.

Ow opis wskazuje na istotne cechy zwigzane zaréwno z pochodze-
niem, jak i stylem, epokg i symbolikg obrazu. Na samym poczatku na-
lezy zaznaczy¢, ze nalezy on do typu hodegetrii, powstatego u zarania
istnienia kultu Maryjnego, w pierwszych wiekach chrze$cijanstwa. Ho-
degetria oznacza, ze Maryja jest tg, ktéra wskazuje droge do zbawienia.
Typ ten bierze poczatek od starozytnego klasztoru Ton Hodegon, ktéry
istniat w Konstantynopolu, a w ktérym (wedtug éwczesnych wierzen)

12 Por. Matopolski Urzad Ochrony Zabytkéw—Delegatura Tarnéw, kartazabytku—Ob-
raz Matki Bozej z Jadownik.
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przechowywano najdawniejszg ikone Maryi, ktérg miatnapisaé sam sw.
Lukasz. Typ hodegetrii ukazuje Maryje jako tronujgcg i dostojng Matke
Pana. Niemniej za tg postawg skrywa sie takze glteboka czuto$é matki
do dziecka. Maryja, jak bizantynska cesarzowa, panuje nad swoimi
emocjamiidumnie ukazuje Chrystusa jako dziedzica tronu. Jezus row-
niez, chociaz pod postacig dziecka, jest ukazany jako peten majestatu
mtlodzieniec, ktory jest swiadomy samego siebie i swego postannictwa.
Z czasem hieratyzm Maryi i Jezusa na ikonach czy obrazach tego typu
byl tagodzony i zaznaczany lekkim nachyleniem glowy Maryi ku Jezu-
sowi albo zwrdceniem gtowki Jezusa w strone Maryi'S.

W Polsce hodegetria zostata szeroko rozpropagowana na przetomie
XIV i XV wieku w formie tak zwanej hodegetrii krakowskiej. Do tejze
formy nawigzuje omawiany obraz z Jadownik. Do niedawna okre$lano
gotakzejakotyptakzwanej MatkiBozej Piekarskiej. Niestety, wspotcze-
sne badania wskazuja na btedno$¢ takiego nazewnictwa. Nalezy zazna-
czy¢, ze obecny obraz Matki Bozej otaczany kultem w Piekarach Slaskich
to XVIII-wieczna kopia oryginalnego obrazu, ktéry obecnie znajduje sie
w Opolu4. Dalej, obraz opolski nie jest najstarszym obrazem tego typu
w Polsce—starszych do niego jest okoto 50 wizerunkéw. Ponadto okre-
$lenie ,typ piekarski” wigze sie przede wszystkim z przedstawieniami
Matki Bozej, pojawiajacymi sie na terenie Czech od konca XVII wieku.
Obraz piekarski zyskat stawe po peregrynacji do Pragi, gdzie wybuchta
zaraza w lutym 1680 roku. Miata ona ustgpi¢ po procesji ulicami miasta
z obrazem. Obraz byl wcze$niej tez wystawiony do czci w praskim Kle-
mentinum. Cze$¢ Matki Bozej Piekarskiej rozstawiali Jej kustosze—je-
zuici z prowincji czeskiej. W wyniku szerzenia sie tego kultu powstato
na terenie Czech wiele kopii obrazu Matki Bozej Piekarskiej'®.

Innym okresleniem rozpowszechnionym w §rodowisku naukowym
jest nazywanie obrazu Matki Bozej Opolskiej tak zwanym typem do-
udlebskim. Sugeruje to jakoby obraz z Piekar byt genealogicznie zwig-

13 Por. W. Kurpik, Czestochowska hodegetria, Jasna Géra 2020, s. 19-20.

14 Por. J. Gadomski, Malarstwo tablicowe w Matopolsce, w: Malarstwo gotyckie w Polsce.
Synteza, red. A. Labuda, K. Secomska, Warszawa 2004, s. 259.

15 Por. P. Lopatkiewicz, Hodegetrie krakowskie iich odmiany w okresie nowozytnym1550-
1750, w: Hodegetrie krakowskie1550-1750, red. M. Schuster-Gawtowska, M. Lepart-Ge-
ratowska, Krakow 2019, s. 43-49.
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zany z obrazem Matki Bozej z Doudleb w potudniowych Czechach!S.
W konsekwencji takiego spostrzezenia obrazy hodegetrii krakowskich
miatyby wywodzi¢ sie od obrazu doudlebskiego. Jest to btad. Dzieje sie
tak z kilku powodéw. Po pierwsze, obraz z Doudleb powstat okoto 1420
roku, podczas gdy juz okoto 1415 roku w katedrze Sw. Wita w Pradze ist-
niat obraz, ktéry z racji swojego miejsca w stolicy Czech, byt znacznie
dogodniejszym odniesieniem dla ewentualnych przybytych lub lokal-
nych artystéw, ktérzy mogliby taka wersje obrazu Matki Bozej wyeks-
portowac w inne tereny. Ponadto nalezy pamietaé, ze najstarszy obraz
tego typu w Czechach to Matka Boza Roudnicka (ok. 1390)"".

Co wiecej, cho¢ Matka Boza Doudlebska posiada wiele wspdlnych
cech z matopolskimi przedstawieniami z tamtego okresu, to jednak
wyprowadzanie ich genezy od wizerunku doudlebskiego wykluczajg
zaréwno kolorystyka strojow Matki Bozej i Dziecigtka, ktére w przeci-
wienstwie do przedstawien krakowskich, sg jednolite kolorystycznie
i pozbawione ornamentéw. Dalej, r6znig sie rowniez ksztattem broszy,
ukladem prawej dtoni i stop Dziecigtka oraz lewej dtoni Maryi. W ob-
razie doudlebskim wystepuje takze zaktadka ptaszcza nad czotem, na
wysokosci prawego oka Maryi, czego nie widujemy za czesto w obrazach
matopolskich. Kwestig rozstrzygajaca w tym wzgledzie jest chronologia
najstarszych hodegetrii krakowskich, z ktérych najwcze$niejsze datu-
je sie obecnie okoto roku 1400, a przynajmniej w okresie dwdéch pierw-
szych dziesiecioleci XV stulecia'®.

Mozna przypuszczaé, ze sposob przedstawiania hodegetrii, okresla-
ny dotad mianem doudlebskiego, przywedrowat do Czech z Wtoch juz
w XIV wieku dzieki kontaktom dworu czeskiego z dworem papieskim
w Awinionie. Mozliwe jest réwniez, Ze nastepnie te przedstawienia tra-
fity do Polski'®. Chociaz trzeba tez wspomnieé, ze juz w pierwszym trzy-
dziestoleciu XV wieku do Krakowa naptywali licznie rzemie$lnicy ze

16 Por. J. Gadomski, Malarstwo tablicowe w Matopolsce, w: Malarstwo gotyckie w Polsce.
Synteza, s. 259.

17 Por. Prolegomena do badan nad obrazami hodegetrii typu krakowskiego, ttum. M. Bog-
danowska, red. J. Gadomski, Krakoéw 2014, s. 11-12.

18 Por. P. Lopatkiewicz, Hodegetrie krakowskie iich odmiany w okresie nowozytnym 1550-
1750, w: Hodegetrie krakowskie 1550-1750, s. 38-41.

19 Por.JadownikiPodgérne. Obraz MatkiBoskiejz Dziecigtkiem, red. W. Szczebak, w: Sank-
tuaria diecezji tarnowskiej, Tarnéw 1983, s. 414 (Tarnowskie Studia Teologiczne, 9).
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Slaska, Moraw, AustriiiCzech, przynoszac ze sobg typowe dla tamtych
regionéw: technike operowania tworzywem malarskim, dekorowania
zlotego tlta, zmiennocieniowy modelunek draperii i specyficzng ekspre-
sje postaci?°.

Przyjmujac, ze sposéb przedstawiania Matki Bozej, znany nam z ob-
razow hodegetrii krakowskich, dotart do nas przez Czechy, nalezy przy-
jac¢ istnienie wczesniejszego wzorca, ktory stat sie inspiracjg do rozpo-
czetej w XV wieku w Polsce mody na obrazy tego typu. W tym kluczu
mozna zaktada¢, ze pod koniec XIV wieku krakowscy artysci udawali
siedo Pragi, aby doskonali¢ swéj warsztat. Zaimportowali wiec na teren
owczesnej diecezji krakowskiej nowy typ przedstawienia Matki Bozej,
ktéry zyskal wielka popularno$é w tamtym czasie. Ow nowy typ Maryi
laczytwsobie bizantynskisposéb Jej przedstawieniajako ciemnobrewej
i wielkookiej hodegetrii okrytej maforionem (ptaszczem), ktéry zostat
utozony w ozdobne faldy i spiety brosza. Dziecigtko, cho¢ trzymane
przez Maryje, zgodnie ze wschodnim kanonem, na lewej rece, jest odzia-
ne wbhrew niemu w jednolitg tunike. Ponadto wykonuje tacinskigest bto-
gostawienstwaitrzymaewangeliarzzamiast zwoju. MaryjaiDziecigtko
maja jasng karnacje. Matka Boza ma lekko widoczne spod ptaszcza wio-
sy, a sam plaszcz jest tu i 6wdzie odkryty, ukazujgc podszewke i szaty
pod nim?!, Nalezy podkresli¢, ze wywodzenie hodegetrii krakowskich
z Czech jest jedng z mozliwo$ci, ktora do tej pory nie bez powodu byta
uznawana za nadrzedna.

Za wyrdznik hodegetrii krakowskich, nalezy przyjaé: prostokatny
ksztatt obrazu, ujecie Matki Bozej w pétpostaciz Dziecigtkiem Jezus na
Jej lewej rece, ujecie Maryi na wprost widza z gtowg ujetg w 34 (chociaz
z tendencja do frontalnoéci), Maryja lekko pochylona do przodu i deli-
katniekulewemuramieniu, podtuznatwarz Maryizsilnym rumienicem,
duze migdatowate oczy postaci o piwnych teczéwkach (z opuszczonym,
mijajgcym widza, wzrokiem), umieszczenie oczu miedzy ,,ciezkimi” po-
wiekamiw ,zacienionych” oczodotach pod wyraznie zaznaczonymi lek-
ko wygietymitukamiwielkich czarnych brwi. Nadto wydtuzony silnie

20 Por. J. Gadomski, Malarstwo tablicowe w Matopolsce, w: Malarstwo gotyckie w Polsce.
Synteza, s. 259.

21 H. Matkiewiczéwna, Wczesne hodegetrie krakowskie, w: Hodegetrie krakowskie 1400-
1450, red. M. Schuster-Gawlowska, M. Lepart-Geratowska, Krakow 2015, s. 25.
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prosty nosimalenkie ustazniecowydeta dolng warga, za$zboku glowy
Maryi pasma lekko falistych jasnych wloséw, obte $rédrecze, nienatu-
ralnie dtugie i wiotkie palce z silnie odgietym kciukiem, nienaturalnie
opadajaca ku dotowi dton, przewaznie granatowa wycieta owalnie pod
szyja suknia, granatowy maforion o ciemnoczerwonej podszewce z sze-
rokim ztotym obszyciem zachodzgcy daleko na czoto Maryi (tworzac
nad nim ptytki fatd)?2. Egzemplarz wzorczy miat tez niewatpliwie gtad-
kie tto, ktére bylo pokryte ztotg folig o nieznanym zasiegu i motywach.
Przyktadem tak tworzonych pierwszych hodegetrii krakowskich sa
Matka Boza Dominikanska z klasztoru Ojcéw Dominikanéw w Krako-
wie oraz Matka Boza Zembrzycka?3.

Za przyczyne wielkiej popularnoéci tego typu przedstawienia w die-
cezji krakowskiej nalezy upatrywaé, w pojawiajacym sie na pierwszych
tego typu obrazach, wersecie hymnu Regina Coeli. Wierzono, ze modli-
twa przed tak opatrzonym obrazem moze wyprosi¢ modlacym sie taske
zachowania od czarnej $§mierci lub morowego powietrza (dzumy). Nie-
stety 6w napis nie przetrwat na zbyt wielu obrazach w Polsce z tamtego
okresu, a wiekszo$¢ obrazéw z okresu poczgtkowej twoérczosci hode-
getrii krakowskich, w wyniku p6zniejszych konserwacji i przemalun-
koéw, zostaty pozbawione tychze wersetéw?24.

Zawyroéznik obrazu jadownickiego f.opatkiewicz postrzega anielskg
asyste umieszczong za placami Maryi, ktéra akcentuje Jej wyobrazenie
jako Krélowej NiebiosiKrélowej Aniotéw, a wiec Jej wyjatkowa pozycje
w hierarchii niebianskiej. Te sama role peiniréwniez draperia podtrzy-
mywana za Jej plecami. Czerwonopurpurowa barwa tej tkaniny rozpa-
trywana moze by¢ w konteks$cie zaré6wno barw kroélewskich, ale i pasyj-
nych, zapowiadajgcych (podobniejak barwa tuniki Dziecigtka) przyszia
Meke Chrystusanakrzyzu, tym samym wigczajacych Jego Matke widee
Wspbtmeki (Compassio) i Wspdétodkupienia (Corredemptio). Podobng wy-
mowe nalezy wigzaé z kwiatem, ktéry Maryja trzyma w prawej dioni.

22 Por. H. Matkiewiczéwna, Wczesne hodegetrie krakowskie, w: Hodegetrie krakowskie
1400-1450, s. 18-19.

23 Por. H. Matkiewiczéwna, Wczesne hodegetrie krakowskie, w: Hodegetrie krakowskie
1400-1450, S. 22.

24 Por. J. Gadomski, Wczesne hodegetrie krakowskie: okoto 1400-1450, w: Hodegetrie kra-
kowskie1400-1450, s. 121-124..
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Przyjawszy, ze jest to gozdzik (Dianthus), nalezy go odczytywac jako
symbol meczenstwa Chrystusa, a w przypadku Matki Bozej Jadownic-
kiej przede wszystkim jako symbol czystej i gtebokiej mitosci Maryi do
Jezusa?®,

Niemniej obraz Matki Bozej Jadownickiej, mimo iz nawigzuje warsz-
tatowo do typu hodegetrii typu krakowskiego, posiada cechy wyréznia-
jace, ktére nie pozwalaja na zaklasyfikowanie go w ten sposéb. Lopatkie-
wicz w swoim orzeczeniu wyrdznit nastepujgce cechy?é:

— prawa dlon Maryi wskazuje wprawdzie na Syna, ale poprzez pod-
trzymywanie atrybutu znaczgco ostabia wymowe tego gestu,

— lewa dton Maryi ukazana niemal w poziomie, lekko tylko opada
w dot (w hodegetriach krakowskich, dton lewa lekko zatlamana
w nadgarstku, z silnie odgietym kciukiem, opada zwykle zdecydo-
wanie w dot, czesto niemal pionowo w dé?),

— podszewka maforionu Maryi uzyskata barwe zielong (reguta w ho-
degetriach krakowskich jest barwa czerwona lub bordowo-czerwo-
na),

— brosza spinajgca brzegi maforionu pod szyjg uzyskata ksztatt owal-
ny (w hodegetriach krakowskich, powstatych do konca XV wieku,
ma ona ksztatt rombu, najcze$ciej wpisanego w czworolisc),

— uktad ewangeliarza (poziomy, grzbietem do dotu—a nie pionowy
jak w hodegetriach krakowskich) i sposéb jego podtrzymywania
(Dziecigtko catg dtoni dociska ewangeliarz do brzucha, a nie pod-
trzymuje go z gory),

— uktad stép Dzieciagtka, ukazanych z goéry, szeroko rozstawionych
(w hodegetriach krakowskich spod tuniki wysuwajg sie palce obu
stopek, jednak prawa widziana jest zawsze wyraznie od spodu),

— za plecami Maryi zastosowano motyw kotary, podtrzymywanej
przez pare aniotéw (w hodegetriach krakowskich tego typu asysta
anielska nie byta stosowana).

Nalezy podkres$lié, ze obraz Matki Bozej, ktoéry obecnie jest prze-
chowywany w bocznej kaplicy murowanego ko$ciota w Jadownikach

25 Por. P. Lopatkiewicz, Tablicowy obraz Matki Boskiej z Dziecigtkiem w asyscie anielskiej
w kosciele parafialnym w Jadownikach. Wstepna préba rozpoznania ikonograficznego
iwarsztatowego, Krosno 2021, s. 10-11, mps.

26 Por. P. Lopatkiewicz, Tablicowy obraz Matki Boskiej z Dzieciqgtkiem, s. 9-10.
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z pewnoécig jest oryginalnym obrazem, ktéry znajdowat sie jeszcze we
weze$niejszym ko$ciele drewnianym od konica XV wieku. Konieczno$é
zaznaczenia tego faktu wynikaz wielu niedoméwien i niejasnosci, ktéry
narosty w zwigzku z jego historig. Wielu starszych mieszkancéw miej-
scowosci stwierdzato do tej pory, ze obecny obraz z kaplicy jest ,nie-
prawdziwy”. Wspominano, ze Matka Boza wygladata inaczej. Docho-
dzito nawet do plotek, ktére miaty glosi¢ jakoby ks. Pieko$ (proboszcz
parafii w latach 1928 —1966) lub ks. Kordela (1969-1998) miatby sprze-
da¢ prawdziwy obraz Matki Bozej do Mokrzysk, a w ottarzu wstawic
inny—fatszywy.

Narosty problem wyniknat z konserwacji, ktéra przeprowadzono na
obrazie Matki Bozej. Lopatkiewicz dotart do drukowanego katalogu wy-
stawy: Dzieto sztuki w konserwacji, z ktérego wynika, ze

pierwsza i jedyna jak dotad konserwacje obrazu przeprowadzili w latach 1962-
1964 Krystyna Sokét-Gujda i Jacek Radotowicz. Podczas prac usunieto dwie
warstwy przemalowan z XIX wieku, przeprowadzono impregnacje i prostowa-
nie podobrazia, sklejenie desek, uzupetnienie ubytkéw zaprawy oraz wykonano
punktowanie scalajgce?”.

Oznacza to, ze w latach 60. obraz zostat przywrécony niemal do pier-
wotnej formy, ktéra zostata zmieniona u progu XIX wieku. Zmiane wy-
gladu obrazu w stosunku do XIX wieku potwierdza obecna w skarbcu
kos$ciota parafialnego drewniana srebrno-ztota sukienka dedykowana
obrazowi Matki Bozej, ktéra wskazuje na zmiane wygladu Jej dioni,
inne usytuowanie w niej kwiatu oraz zmiane ksztattu maforionu, zdo-
bigcego Maryi gtowe.

Dzieki szczegdlnym cechom i walorom artystycznym obrazu udato
sie ustali¢ krakowski warsztat, w ktérym powstat obraz. Lopatkiewicz,
dokonujacjego zewnetrznych ogledzin, stwierdzit:

Twoérca obrazu w Jadownikach jest zapewne tozsamy z malarzem krakowskim
czynnym na przetomie XV i XVI stulecia. Jak mozna sgdzi¢, na podstawie ze-
27 P. Lopatkiewicz, Tablicowy obraz Matki Boskiej z Dziecigtkiem w asyS$cie anielskiej w ko-

Scieleparafialnym w Jadownikach. Wstepna prébarozpoznaniaikonograficznegoi warsz-
tatowego, Krosno 2021, s. 1, mps.
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spotu dziet spojonych elementami wspdélnej maniery indywidualnej, uprawiat
on malarstwo tablicowe i $cienne. Pracowat dla krakowskich klasztoréw Do-
minikanéw i Augustianéw na Kazimierzu, moze takze dla Cysterséw ilicznych
parafii na podkrakowskiej prowincji. Zwigzek najwiekszego z zachowanych
dzietz klasztorem Augustianéw na Kazimierzu, zdaniem Jerzego Gadomskiego,
mogtby wskazywacé, ze chodzi tu o pracownie jednego z dwoch malarzy pota-
czonych z tym klasztorem silnymi wiezami pracy zawodowej: Jana Goraja lub
Joachima Libnaua??.

Przed ponad trzydziestu laty Jerzy Gadomski wskazat pie¢ obrazéw
tablicowych i jedng kompozycje $§cienng, noszgce wyrazne cechy indy-
widualnej maniery tego mistrza?®. Dzietami tymi, zdaniem tego uczo-
nego sa:

— Zwiastowanie (tzw. z Jodtownika), z postacig Arnolfa Tedaldiego
(zm.1495), przeznaczone do kaplicy Trzech Kréli w ko$ciele domini-
kanéw w Krakowie, pdzniej w ko$ciele parafialnym w Jodtowniku,
0d 1906 roku w Muzeum Diecezjalnym w Tarnowie3°.

— Matka Boska z Dziecigtkiem (tzw. Madonna z gozdzikiem), z ko$ciota
parafialnego w Zawadzie kotoTarnowa, obecnie w Muzeum Diece-
zjalnym w Tarnowie3.

— Trzej$wieciJanowie, obrazzko$ciota w Czulicach, obecnie w koScie-
le Mariackim w Krakowie32,

28 P. Lopatkiewicz, Tablicowy obraz Matki Boskiej z Dziecigtkiem w asy$cie anielskiej w ko-
Scieleparafialnym w Jadownikach. Wstepna prébarozpoznaniaikonograficznegoiwarsz-
tatowego, Krosno 2021, mps, s. 12. Poczagtkowe daty ich dziatalno$ciw Krakowie (Goraj
notowany od r. 1489, Libnau od r. 1496) odpowiadajg w przyblizeniu przypuszczalne-
mu okresowipowstania pierwszych dziet tego warsztatu. Warto podkresli¢ jednak, ze
obaj malarze czynni byli przez catg pierwszg ¢wieré XVI wieku (Libnau zmart w1526,
Goraj w1530 roku); por. J. Gadomski, Gotyckie malarstwo tablicowe Matopolski 1460-
1500, Warszawa 1988, s. 167-168.

29 Jerzy Gadomski—zauwazajac podobienstwo upozowania icech fizjonomicznych
aniotéw na obrazie Sw. Leonarda w Mircu z tymi samymi szczegétami na tablicy w Ja-
downikach—prébowat wigzaé obraz w Jadownikach ze wskazang grupg warsztato-
wa. Nie bedgc jednak atrybuciji tej do konica pewny, ostatecznie zasugerowat, iz pew-
ne cechy obrazuw Jadownikach ,nie pozwalajg na wigczenie go do omawianej grupy”
(J. Gadomski, Gotyckie malarstwo tablicowe Matopolski1460-1500, s. 169, przyp. 334).

30 Por. J. Gadomski, Gotyckie malarstwo tablicowe Matopolski1460-1500, s. 168, il. 197.

31 J. Gadomski, Gotyckiemalarstwo tablicowe Matopolski1360-1500, s. 168,il.198, tab. XII.

32 J. Gadomski, Gotyckie malarstwo tablicowe Matopolski1460-1500, s. 168, il. 199.
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$w. Leonard, obraz w ko$ciele parafialnym w Mircu koto I1zy33.
Wizja §w. Jacka Odrowqza, obrazz ko$ciota Dominikanéw w Krako-
wie, od trzecin ¢wieré¢wieczu XVII wieku w koséciele w Odrowazu
koto Konskich®4,

Matka Boska z Dziecigtkiem, $3. Augustynem i Mikotajem z Tolentynu
(tzw. Matka Boska Pocieszenia), malowidlo §cienne w kruzganku
klasztoru Augustianéw na Kazimierzu?®S.

Nowsze badaniaiodkrycia konserwatorskie, prowadzone na ogétjuz
po roku 1988, pozwalajg na to, by do tego zespotu dotgczy¢ nastepujace
obrazy tablicowe:

Matka Boska Anielska, obraz w ko$ciele parafialnym w Wietrznie,
najpewniej z lat osiemdziesigtych XV wieku35;

Sw. Barbaraisw. Katarzyna, skrzydta tryptyku w kosSciele parafial-
nym w Sromowcach Niznych, najpewniej z lat osiemdziesigtych

XV wieku37;

$w. Jan Chrzciciel i $w. Jan Ewangelista (awersy), $w. Katarzyna i $w.
Barbara (rewersy), skrzydta tryptyku z Domostawic, obecnie w Mu-
zeum Diecezjalnym w Tarnowie38;

sw. Katarzyna i $w. Agnieszka, postacie dodane po powiekszeniu

podobrazia hodegetrii krakowskiej z Bytomia3°.

Na podstawie wcigz chyba jeszcze niepelnego zespotu dziet, wigza-
nego dotad z pracownig anonimowego warsztatu krakowskiego, dla
ktoérego przed laty Jerzy Gadomski zaproponowat zastepcze okreslenie:

~Warsztat Mistrza Zwiastowania z Jodtownika, do dziet tego malarskie-
go warsztatu mozna obecnie bez wiekszych przeszkdd wiaczy¢ takze

33 J. Gadomski, Gotyckie malarstwo tablicowe Matopolski12460-1500, s. 168, il. 200.

34 J. Gadomski, Gotyckie malarstwo tablicowe Matopolski1460-1500, s. 168, il. 201.

35 J. Gadomski, Gotyckie malarstwo tablicowe Matopolski12460-1500, s. 168, il. 202.

36 Por. M. Walczak, Gotyckiobraz Matki Boskiej z Dziecigtkiem w Wietrznie, ,,Biuletyn Hi-
storii Sztuki” 51(1989) nr1, s. 77-78.

37 T. Chrzanowski, M. Kornecki, Sztuka ziemi krakowskiej, Wydawnictwo Literackie,
Krakow, s. 152, il. 80a; J. Gadomski, Gotyckie malarstwo tablicowe Matopolski 1360-
1500, il. 205; M. Walczak, Gotycki obraz Matki Boskiej z Dziecigtkiem w Wietrznie, s. 78.

38 Atrybucja Piotra Lopatkiewicza, skrzydia dotad niepublikowane.

39 Por. M. Nowalinska, Bytom, w: Hodegetriekrakowskie1400-1450, s. 212-223, zwlaszcza
S. 215-220.
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obraz Matki Boskiej z Dziecigtkiem w asyscie anielskiej zachowany w ko-
$ciele w Jadownikach”4°. Lopatkiewicz precyzuje ponadto, ze:

Przyblizony czas dziatalnoéci warsztatu, ktérego szczegdlna specjalnoscig byto
wprowadzanie do kompozycji anielskich asyst (Wietrzno, Mirzec, Jadowniki,
ale rébwniez malowidto u Augustianéw na Kazimierzu), przypada na lata mie-
dzy 1480-1520. Do dziet najwcze$niejszych, ktérych czas powstania przypada
na lata osiemdziesigte XV stulecia, zaliczy¢ nalezy obrazy: w Mircu, Wietrznie,
moze roéwniez Sromowcach Niznych. W ostatniej dekadzie XV wieku powstaty
najpewniej obrazy z Zawady, Czulic, Odrowaza, malowidto w klasztorze Augu-
stiandw, ale najpewniej réwniez obraz (lub raczej cata nastawa) w kosciele w Ja-
downikach, ktérego cechy stylistyczne pozwalajg datowaé go na ostatnie lata
wieku XV iraczej nie p6zniej niz okoto roku 15004

Problemu nastrecza réwniez pochodzenie uzywanego wspotczeénie
wobecobrazutytutu Réza Duchowna. Niejestjasne, od kiedyjadownicki
obrazbyltak nazywany. Istnieje prawdopodobienistwo, ze okreslanie go
tym mianem jest stosunkowo nowe. Niezyjacy juz ks. Adam Mréwka,
rodak pochodzacy z Jadownik, zeznat, ze

Matke Bozg Jadownicka ks. Pieko$ i parafianie nazywali Matkg Bozg z Réza.
Dopiero ks. Kordela zaczat nazywaé¢ Maryje R6zg Duchowng. Prawdopodobnie
powiedzielimuotym tytule obrazukonserwatorzy z Krakowa. Prawdopodobnie
tasugestiawzietasiestad, ze winnych stronach Polski istniaty cykle podobnych
obrazow, nazywanych wtasnie R6zg Duchowna?2.

Jednakze tytutowanie Maryii Jej obrazéw R6zg Duchowng wystepo-
wato w historii juz dawno. W kulturze starozytnej Grecji i Rzymu sym-
bolizowata przepych, niezréwnane piekno, zdrowie, symbol wieczno$ci
(nieustannie powtarzajacy sie kosmiczny rytm nastepstwa czasu) oraz
tajemnice—dostrzegano w uktadzie jej kwiatéw pentagram, bedacy fi-

40 J. Gadomski, Gotyckie malarstwo tablicowe Matopolski1460-1500, s. 167-170.

41 P.Lopatkiewicz, Tablicowy obraz Matki Boskiej z Dziecigtkiem w asyScie anielskiej w ko-
Scieleparafialnym w Jadownikach. Wstepna prébarozpoznaniaikonograficznegoiwarsz-
tatowego, Krosno 2021, mps, s. 12-14.

42 Zeznanie ks. Adama Mrowki, 26.03.2019, mps, zbiory wiasne.
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gura czarow, zakle¢ i spraw tajemnych. Umieszczenie znaku rézy w po-
mieszczeniu czy z czasem na konfesjonale—oznaczato, ze nie wolno
nikomu powtarzaé niczego, co sie ustyszato w tym miejscu?®. Co oczy-
wiste—jest takze uwazana za symbol mito$ci*.

Choé¢zpoczatkuistnienia chrze$cijanstwarézabyta postrzeganajako
kwiat kultycznie sprofanowany i symbol orgii seksualnych, z czasem
zaczal mie¢ udziat w symbolice mistyki chrzescijanskiej, stajac sie sym-
bolem MatkiBozej. W zalezno$ci od koloru miatainne znaczenie—biata
byta symbolem dziewictwa Maryi, a czerwona symbolem Jej siedmiu
bolesci*s.

Wezwanie R6za Duchowna pojawiato sie juz w rozlicznych formutach
litanii biblijnych, a swoje podstawy teologiczne znajduje w nauce ojcéw
Kosciota, ktérzy odwotywali sie, choé¢by do tekstéw ksiegi Madrosci Sy-
racha (39, 13; 50, 8) czy ksiegi Proroka Izajasza (11, 1)*S.

Pézniej zaczeto pojawiaé sie w litanii loretanskiej za sprawa $w. Ber-
narda z Clairvaux oraz poboznych praktyk §w. Dominika de Guzmana.
Ujecie Maryijako R6zy oznacza Jej szlachetno$é oraz przeznaczenie dla
Boga i Jego zbawczego planu wprowadzenia na §wiat Zbawiciela. Mary-
ja ma za zadanie wypuscié ,zakwitla gatazke” —Chrystusa. To rozumie-
nie potgczonez okre$leniem —mistyczna / duchowna (czyli—tajemnicza)
wigze Maryje z ,krzewem” KoSciota— Mistycznego Ciata Chrystusa. Ma
zatem wymiar gteboko teologicznyieklezjalny. W §wietle tego rozumie-
nia Maryja—Réza Duchowna jawi sie jako Matka nowego plemienia Bo-
zego w Raju Wiecznego Ogrodnika, ktory troszezy sie o swoj ,krzew”47,
Wskazuje tona analogie— Maryja jest zanurzona w tajemnicy dziatania
Boga Ojca, ktéry Jg wybral na Matke swojego Syna. Bedac krzewem,
ktéry wypuszcza odro$l zbawczg w osobie obiecanego Mesjasza, sama
staje sie symbolem i wzorem dla KoSciota. Ten za$ i Jego gatazki, jako
wszczepione w swojego Zbawiciela, majg rozkwitnaé w petni w Rajskim
Ogrodzie Boga, cieszgc Go swoim pieknem i wydajac z siebie mitg Mu

43 Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 2001, s. 191-192.

44 Por. F. Malczynski, O nowy przektad litanii loretanskiej, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
11(1958) nr 3, s. 245.

45 J. Kutnik, Litania loretanska, Krakow 1983, s. 151.

46 Por. K. Kuzmak, Maria Rosa Mistica, Gostyn 1988, s. 75-76.

47 Por. K. Kuzmak, Maria Rosa Mistica, s. 152.
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won. Glebia duchowego przestania wezwania ,,R6zy Duchownej” opie-
wa rowniez czysta mito$é Maryi do Boga w Troéjcy Przenaj$wietszej.
Przymiotnik ,mistyczna“ zas wskazuje na giebie Jej relacji z Bogiem
istanowi pochwate gtebi zycia wewnetrznego Maryi, ktérego nie da sie
przenikngé¢ ani wystowié43,

Zjednoczenie Maryi z Bogiem uksztattowato Jej wnetrze i zycie reli-
gijne do tego stopnia, ze przerodzito sie w niej w trwaty stan mistyczny,
stajac sie przedmiotem podziwu i kontemplacji okreslanym jako R6za
Duchowna®®.

Motyw Maryi z r6za zaczal pojawia¢ sie w polskim malarstwie obra-
zowym dopiero w XV wieku. Przyktadem takich obrazéw sg obrazy Ma-
ryizko$ciota Mariackiego i klasztoru §w. Andrzeja w Krakowie. Nalezy
jednak pamietaé o tym, ze kwiat ré6zy nie byt podéwczas przedstawiany
na sposob realistyczny, ale w formie stylizowanej i do 1550 roku bardzo
trudno jest spotkaé obraz Matki Bozej z réza, ktora rzeczywiscie odda-
wataby ksztatt normalnego kwiatu rézanego wystepujgcego w przyro-
dzie. Przykladem takiego obrazu moégiby by¢ oryginalny obraz Matki
Bozejz Gostynia, ktdrego pdzniejsza kopia (prawdopodobnie nieco zmie-
niona wzgledem oryginatu), cho¢ takze okreélana R6zg Duchowna, nie
ukazuje rzeczywistego ksztattu kwiatu rézy>°.

Rozwazajac tytut obrazu Matki Bozej Jadownickiej, nalezy réwniez
braé pod uwage mozliwo$¢ btednej interpretacji kwiatu, wskutek péz-
niejszego przemalowania w XIX wieku. Niemniej nie wykrzywia ona
teologii obrazu, ale przeciwnie nadaje mu jeszcze wieksza gitebie i moze
staé sie wspaniatym przedmiotem rozwazan dla wiernych.

3. Obraz Matki Bozej R6zy Duchownej
w kosciele parafialnym i §wiadectwa kultu

Opis wizytacji kapitulnej z 1664 roku podaje, ze w kosciele byt ,wielki
ottarz dawno temu konsekrowany wraz z kosciotem [...] Pozostate dwa
nowo konsekrowane ottarze zawierajg: jeden obraz Najsw. Maryi Panny,

48 Por. F. Matczynski, O nowy przektad litanii loretanskiej, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
11(1958) nr 3, s. 246.

49 Por. K. Kuzmak, Maria Rosa Mistica, s. 76.

s0 Por. K. Kuzmak, Maria Rosa Mistica, s. 82-84..
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adrugi$w. Mikotaja—namalowane na deskach”!. Gléwny ottarzzatem
musial mie¢ forme gotyckiego tryptyku. Oprécz Maryi znajdowali sie
w nim jeszcze $w. Prokopiéw. Jan Chrzciciel. Drugizas ottarz, rowniez
po$wiecony Matce Bozej znajdowat sie z lewej strony kosSciota.

Ottarze na przestrzeni wiekéw zmieniaty swojg forme. Pierwotnie
takie ottarze byly zwartymi blokami bez nastaw, za to ostoniete ko-
pulastymi baldachimami. Nastawy pojawity sie dopiero w XIV wieku.
Z poczatkiem XV wieku zas pojawity sie tzw. ottarze szafiaste, w ktérych
na niskiej podtuznej podstawie (predelli) ustawiano ptytka skrzynie
o ksztalcie stojacego prostokata, ktérg zamykaty dwa ruchome bocz-
ne skrzydta. Scena Srodkowa przewaznie nie nawigzywata do bocz-
nych skrzydet ottarza. Mozna stwierdzié, ze spajata je jedynie wspdlna
my$l, ktérej kulminacje stanowit érodkowy obraz/ rzezba ottarza. Nad
kazdym z obrazéw tryptyku wisiata ztocona drewniana firana azuro-
wa, a ponad skrzynig nastawy znajdowato sie réwniez ztote azurowe
zwienczenie, ktére stwarzato pozér jakoby byto z metalu. W takim ot-
tarzu niczym pod baldachimem ustawiano rzezby lub cate sceny, ktére
podsumowywaty idee sensu ottarza®?. Mozna przypuszczaé, ze podob-
nie mogty wygladaé pierwotne ottarze w koSciele parafialnym w Jadow-
nikach.

W 2 potowie XVII wieku ottarze boczne zostaty zmienione na nowe.
Za$ w potowie XVIII wieku doszto do kolejnej fundacji barokowego otta-
rzabocznego dedykowanego Maryi: ,ottarz Blogostawionej Bozej Rodzi-
cielki, ktéry zostat konsekrowany za pozwoleniem biskupa krakowskie-
go, ktoéry zostat wzniesiony w nowej formie ze wzgledu na deformacje
poprzedniego”53. P6zniejsza wizytacja z 1754 roku przekazuje:

Trzecim jest ottarz Btogostawionej Dziewicy Maryi wykonany kunsztownie
przez rzezbiarza, ztotem, srebrem i kolorami przyozdobiony. Jest tez drugi po-
spolity obraz §w. Antoniego z Padwy. Mensa [ottarzowa] wmurowana i konse-
krowana. I tenze ottarz byt utrzymywany przez synagoge zydowska z Wisnicza,

51 Aktawizytacyjne, Cap. 47, rok 1664, k. 29, Archiwum Kurii Metropolitarnej w Krako-
wie.

52 W. Krassowski, Dzieje budownictwa i architektury na ziemiach Polski, t. 3, Warszawa
1991, s. 256.

53 Aktawizytacyjne, 47, rok 1748, k. 102, Archiwum Kurii Metropolitarnej w Krakowie.
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a potocznie—na kahale wi$nickim, w kwocie 1000 florenéw polskich, o czym
glosiinskrypcja: 15 stycznia 1751 roku®4.

Nalezy wyjasni¢, ze z dalszej czeSci dokumentu wynika, iz dziekan
wojnicki—ks. Stanistaw Cetnarski, przekazal Zydom z Wiénicza wspo-
mniane 1000 florenéw, ktérzy mieli co tydzien przekazywaé probosz-
czowi w Jadownikach 40 florendéw z tej puli na intencje recytowanych
Mszy Swietych sprawowanych w kazda sobote w intencji dziekana.
Poprzedzaé je miaty Spiewane godzinki o Niepokalanym Poczeciu Naj-
$wietszej Maryi Panny. Z tych 40 florenéw proboszcz mial 6 florenéw
z kazdej Mszy Swietej przekazywaé organiécie. Msze Swiete miaty by¢
sprawowane zaréwno za zycia dziekana, jak i po jego $mierci.

Trudnos$ci nastrecza okreslenie, w ktorym ottarzu znajdowat sie ob-
raz analizowany w tym artykule. Ani w aktach wizytacyjnych kapitul-
nych, ani biskupich nie pojawia sie konkretne rozréznienie, w ktérym
ottarzu znajdowat sie obraz zwany pézniej R6zq Duchowngq. Nie mniej
mozna domniemywaé, ze je$li pomiedzy XVII a XVIII wiekiem nie do-
szto do zadnych przenosin obrazéw miedzy ottarzami, to obraz Matki
Bozej Jadownickiej znajdowat sie wtasnie w bocznym ottarzu po lewej
stronie ko$ciota. Za podpowiedZz mozna uzna¢ wpis z aktu wizytacyjne-
go biskupa sufragana krakowskiego Michata Kunickiego, ktéry wspo-
mina o obrazie Matki Bozej umieszczonym w bocznym ottarzu koéciota
po lewej stronie, okreslajgc go mianem ,fertur gratiosa”, czyli ,niosacy
taski”®%. Wizytacja z 1748 roku potwierdza cze$¢ dla Matki Bozej w ja-
downickim kosciele, piszac o ozdobach, ktére znajdowaty sie na obra-
zach Maryi. Kilka znajdowato sie w gtéwnym ottarzu na centralnym
obrazie Matki Bozej, w tryptyku:

W wielkim ottarzu na obrazie §w. Prokopa zadnego nie ma sprzetu, tylko na
obrazie Naj$wietszej Maryi Panny jest koralikow nici dziewieé, z krzyzykiem
srebrnym. Na dodatek nitka biatajedna. U szyjkiza$ Pana Jezusa jest koralikéw
nici pie¢®6,

54 Akta wizytacyjne, 62, rok 1754, k. 67, Archiwum Kurii Metropolitarnej w Krakowie.

55 Por. Akta wizytacyjne, Cap. 61, rok 1728, s. 907, Archiwum Kurii Metropolitarnej
w Krakowie.

56 Akta wizytacyjne, 47, rok 1748, k. 107, Archiwum Kurii Metropolitarnej w Krakowie.

209



ks. Witold Tadeusiak

Wizytacja za§ w osobnym akapicie wspomina o obrazie z bocznego
ottarza:

Roéwniez w ottarzu na boku na obrazie Naj$wietszej Maryi Panny sg korony
srebrne dwie, koralikéw dwanascie, rowniez trzy nitki takze koralikéw pacior-
kami biatymi szklanymi przewdziewane, krzyzyk u nich srebrny, sygnet srebr-
ny, poztocisty duzy z kamieniem zielonym graniastym i na nimze dwa oczka
biate szklane. Poza tym, prostych paciorkéw nitek dziewieé. Poza tym zausz-
nica jedna biata szklana w gruszeczke. Na tym samym obrazie u Pana Jezusa
koralikéw nici 6. Detek dwie. Sukienka na NajSwietszej Pannie biata—jedwabna
zgalonkiem szychownym z6ttym, ananiejrelikwiarzyk przypiety, ana Panu Je-
zusie sukienka czerwona, jedwabna. Firanki przy tym obrazie lutpartowe nowo
sprawione, to jest na btekitnym dnie rézne kwiaty miotane®”.

O czci dla obrazu Matki Bozej w bocznym ottarzu koéciota w Jadow-
nikach §wiadczy réwniez inny wpis z tejze wizytacji:

Ottarzten jest obecnie obdarzony przywilejem zwigzanym z uwalnianiem dusz
zmartych z czy$éca, w Mszy $w. przebtagalnej w $rode, w kazdym tygodniu
kazda Msza $w. przynosi pozytek poszczegdélnym duszom. Przywilej ten jest
przechowywany w archiwum parafialnym i wydany w Rzymie dnia 10 czerwca
roku 1746 na okres 10-letni. Zatwierdzono przez kurie krakowska w owym roku
[1746]%8.

Trudno jest wskazaé doktadny moment pojawienia sie wotéw i srebr-
nych koron na obrazie Maryi. Cho¢ §wiadczg o gtebokiej czci mieszkan-
coOw wsi dla Matki Bozej nie nalezy ich wigzaé z rozpowszechnionym
kultem Jej jadownickiego wizerunku poza parafig. Wynika to z faktu,
iz z poczatku obrzed koronacji obrazu Matki Bozej nie miat charakteru

57 Aktawizytacyjne, 47, rok 1748, k. 107-108, Archiwum Kurii Metropolitarnej w Krako-
wie.

58 Aktawizytacyjne, 47, rok1748, k.107-108, Archiwum Kurii Metropolitarnej w Krako-
wie.
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liturgicznego, ale byt zwyczajowsa praktyka wiernych, ktéra bytaznana
od konica XVIwieku®®.

Przyozdobienie koronami obrazéw maryjnych znane juz byto w Ko-
$ciele od wczesnego $redniowiecza. Stanowito wyraz czci dla Matki
Bozej, ktora skutecznie wstawia sie za swoimi dzie¢mi przed Bogiem.
Jednakze dopiero po soborze trydenckim (po 1563 roku) znane dotad
akty czci, polegajace na zdobieniu obrazéw Maryi lub figur diademami
lub wiankami, przeksztatcity sie w oficjalne koronacje na prawie diece-
zjalnym (wymagajace zgody biskupa diecezjalnego), a nastepnie na tak
zwanych prawie papieskim (wymagajace zgody Ojca Swietego). Kapitu-
ta $w. Piotra ustalita szczegdtowe zasady koronacji danego wizerunku
juz w XVII wieku. Opracowata rowniez schemat ceremonii®®. Dopiero
w XVIII wieku rozpoczetla sie swego rodzaju moda na koronacje cudow-
nych wizerunkéw. Biskupi diecezjalni zaczeli powotywacé specjalne ko-
misje, ktére miaty na celu ustalié cudowno$é danego obrazu®.

Koronacje obrazéw Matki Bozej wynikajg z teologii krélewskosci
Chrystusa i Jego Matki oraz stanowig proklamacje kultyczng. Korona-
cjaobrazéw wskazuje, ze Maryja zastuguje na to, aby by¢ Krélowg ijako
taka by¢ wzywana przez wiernych w réznych potrzebach. Racja Jej kroé-
lewskoS$ci jest macierzynstwo i towarzyszenie Chrystusowi, ktéry od-
kupit wszystkich ludzi®2. Maryjajako Matka Zbawiciela nie ma udziatu
w stanowieniu boskich praw czy sgdzeniu kogokolwiek, ale jako Boza
Rodzicielka uczestniczy w boskiej krélewskos$ci Jezusa i wyraza ja mo-
dlac sie i wstawiajgc za wiernymi. Wyraza wiec swojg wzniosto$é przez
krolewskos$é i szczegdlng skutecznosé swoich interwencji wzgledem
wiernych. Dlatego, ze jest catkowicie poddana Bogu (jej dziatania sg

59 Por.J.Sroka, Koronacja wizerunkéw Najswietszej MaryiPanny, w: Ecclesiae Premislensi
Serviens, red. A. Szal, B. Trojnar, Przemy$l 2001, s. 355-356.

60 Por A. Witkowska OSU, Uroczyste koronacje wizerunkéw maryjnych na ziemiach pol-
skichw latach1717-2005, w: Maria Regina. Koronacje wizerunkéw maryjnych w I Rzecz-
pospolitej, Tarndéw 2011, s. 29-32.

61 Por. T. Ciesielski, Koronacje cudownych obrazéw w osiemnastowiecznej Rzeczypospoli-
tej, w: Cywilizacja prowincji Rzeczypospolitej Szlacheckiej, red. A. Jankowski, A. Klon-
der, Bydgoszcz 2004, s. 197-198.

62 Por. J. Krolikowski, Maryja Krélowa. Sens teologiczny tytutu w kontekscie praktyki
koronacji obrazéw maryjnych, w: Maria Regina. Koronacje wizerunkéw maryjnych
w Il Rzeczpospolitej, Tarnéw 2011, s. 9.
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zgodne z Jego intencjami) i jest Matkg Syna Bozego, a zatem i duchowg
Matka wszystkich wierzgcych, wstawia sie za nimi zgodnie z pelnymi
dobroci i mito$ci zamiarami Pana Boga, wypraszajac im wszystko, co
jest potrzebne do nawrdcenia i postepu duchowego, a Jej modlitwa jest
zawsze nieomylnie wystuchiwana®3,

Fakt pojawienia sie srebrnych koron i wot w relacjach zwizytacji para-
fii Jadowniki w XVIII wieku moze §wiadczyé, ze wota i korony pojawity
sie jako efekt rozkwitu specyficznej formy poboznos$ci w Polsce. Wszel-
kiego rodzaju plakietki wotywne i ozdoby, cho¢ zaczety pojawiac sie juz
w XVII wieku, byty wtedy jeszcze rzadko spotykane i mato popularne
z uwagi na rabunki, ktére miaty miejsce w czasie potopu szwedzkiego.
Ponadto jeéli byly fundowane, to fundowata je szlachta, duchowien-
stwo lub mieszczanie, ktérych byto na to staé. Zwyczaj umieszczania
wotdéw i koron wotywnych na obrazach zaczat sie upowszechniaé¢ do-
piero w 2 potowie XVIII wieku, a na przetomie XVIII/XIX wieku stat sie
udziatem takze chtopéw. Takie plakietki wotywne i ozdoby nie miaty
wielkich waloréw artystycznych. Wieksza warto$é wykazywaty wte-
dy powszechnie zaktadane na obrazy korony lub sukienki wykonane
najcze$ciej ze srebrnej blachy®*. Obraz Matki Bozej R6zy Duchownej
w Jadownikach, oprécz srebrnych koron, posiadat jeszcze drewniang
zloto-srebrng sukienke.

Mimo ze poszczegblne obrazy otaczano kultem, zdobigc je koronami
iréznego rodzaju wotami, juz w czasach Sredniowiecza problem z nimi
wynikatztego, ze cze$¢ wiernych doszukiwata sie w nich nie duchowych
cudoéw, czyli nawrécenia moralnego, ewangelicznej reorientacji zycia,
oddania sie Bogu i dziataniu Jego nadprzyrodzonej taski w duszy przez
kontakt z danym miejscem czy przedmiotem kultu posredniczgcym
w kontakcie z Bogiem przez Maryje i Jej oredownictwo, ale spektaku-
larnych, rzucajacych siew oczy ,Bozych dokonan”®®. Dlatego tez komisje
biskupie, ktére badaty prawdziwosé¢ szczegdlnych task i cudéw, miaty
niematy problem z okresleniem ich prawdziwos$ci. Aby komisja uznata

63 Por. J. Kroélikowski, Maryja Krélowa. Sens teologiczny tytutu w kontekscie praktykiko-
ronacjiobrazéw maryjnych, s. 24-26.

64 Por. T. Chrzanowski, M. Kornecki, Wota srebrne zbadan nad sztukq sarmatyzmu w Pol-
sce, ,Biuletyn Historii Sztuki” 32 (1970) nr 2, s. 209-214.

65 Por. J. Kracik, Staropolskie spory o kult obrazéw, Krakoéw 2012, s. 40-41.
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obraz za cudowny, nalezato potwierdzi¢ starodawno$¢ jego kultu w da-
nym miejscu oraz zastyniecie z task i cudéw. Przy czym przede wszyst-
kim kierowano sie ,jakoscia” cudéw, a nie ich iloscig. Przygotowanie
materiatu dowodowego, wykazujgcego cudownos$¢ obrazu, nalezato do
mozolnychikosztownych przedsiewziec¢. Czesto byto to ponad sity prze-
cietnego proboszcza na wiejskiej parafii. UdZwignaé jg mogta szlachta
lub klasztory®®.

Do dzi$ nie zachowaty sie ani korony, ani wota, ani jakiekolwiek
Swiadectwa cudow czy task wyproszonych przed obrazem Matki Bozej
w Jadownikach. Parafia nie posiada jakichkolwiek kronik czy innych
dokumentoéw, ktére mogltyby pomdc wyjaénic te nieScistosci. Istnieje za-
ledwie kilka zeznan $§wiadkéw, ktére stwierdzajg, ze do wotéw w ostat-
nim pétwieczu XX wieku nalezaty miedzy innymi czerwone korale wiel-
koéci §liwek, utozone w szesSciu podwojnych rzedach, rozwieszonych
po filarach obok obrazu oraz na ottarzu, a takze niewielkie metalowe
odlewy rak, nég, serc. Mozliwe, ze tych odlewéw byto okoto 15-20. Byto
roéwniez kilka pseudokrysztalowych rézancéw. Wraz z innymi wotami
(préczkorali) miaty byé poprzybijane gwozdzikamina ptaskiej desce ot-
tarzowej miedzy filaramipod obrazemizboku obrazu, o czym Swiadcza
réwniez gdzieniegdzie pozostawione na ottarzu gwozdzie lub $lady po
nich®?,

Kiedy zniknety, wing za ich ukrycie mial by¢ obarczany ks. Kordela,
co okazato sie by¢ zwyklym pomoéwieniem. Wedtug relacji parafianki,
ktorej corka pracowata w tamtym czasie w sgdzie w Brzesku, niedtugo
po malowaniu koSciota, miato miejsce zuchwate wtamanie, dokonane
przez dwéch bandytéw, pochodzacych z Warszawy. Nie wiadomo jed-
nak skad sie wzieliw Jadownikach. Wiekszo$¢ zwotéw izdobien ottarza
Matki Bozej ztodzieje ukrylilub sprzedali na ztomie. Dziekiich ztapaniu
udato sie odzyskaé zaledwie niewielkifragment tego, co zdobito niegdys$
obraz R6zy Duchownej®&.

Mozna jedynie przypuszczaé, ze korony i wota niegdy$ obecne na
obrazie Matki Bozej Jadownickiej sg przede wszystkim Swiadectwem

66 Por. T. Ciesielski, Koronacje cudownych obrazéw w osiemnastowiecznej Rzeczypospoli-
tej, w: Cywilizacja prowincji Rzeczypospolitej Szlacheckiej, Bydgoszcz 2004, s. 197-198.

67 Por. Relacja ks. Adama Mroéwki, 26.03.2019, mps, zbiory wiasne.

68 Por. Relacja Heleny Krzywackiej, 01.06.2019, mps, zbiory wtasne.
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poboznosci maryjnej poprzednich pokolen jadowniczan i wiary, ze Ma-
ryja rzeczywiscie interweniowata w wielu przypadkach zycia poszcze-
gblnych oséb. Mozliwe wiec, ze pobozni ludzie z wdziecznosci za kazdy
»~cud”, jaki mial miejsce w ich zyciu, pozostawiali skromne wota przy
obrazie. Obdarowani mieli przynosi¢ wota do kaplicy Matki Bozej po
kryjomu oraz sami dorabiaé¢ nowe korale do jego wystroju®?.

Niemniej, obraz Matki Bozej R6zy Duchownej cieszy? sie duzg czcig
parafian, podtrzymywang przezks. Franciszka Piekosia. Kult wigzat sie
przede wszystkim z Mszami Swietymi sprawowanymi w sobote rano
(6.001ub 6.30) przezks. proboszcza z formularza Mszy Swietych o Matce
Bozej. Prawdopodobnie to wia$nie on je wprowadzit. Ksigdz Pieko$ spra-
wowatl je w ornacie skrzypcowym z ré6zami, dedykowany Matce Bozej.
Podczas tych Mszy mowit kazania o Matce Bozej. Wedtug relacji para-
fian na te Msze miato przychodzi¢ okoto 100 oséb. W kaplicy odprawiano
réwniez nowenny do Matki Bozej Nieustajgcej Pomocy w $rody”.

* k %k

Obecnie kult obrazu Matki Bozej R6zy Duchownejw Jadownikach wigze
sie zcotygodniowg $rodowa nowenng do Matki Bozej Nieustajacej Pomo-
cy, ktéra zwyczajowo gromadzi wielu wiernych takze na Mszy Swietej.
Stalym elementem kultu Matki Bozej stat sie rowniez czwartkowy ré-
zaniec w kaplicy, podczas ktorego parafianie modlg sie o nowe i $wie-
te powotania do stuzby Bozej, ze szczegblnym naciskiem na powotana
kaptanskie. CzeScig praktyki modlitwy do Matki Bozej w Jadownikach
stat sie wydany w 2020 roku modlitewnik parafialny do Matki Bozej
Ré6zy Duchownej. Réwniez, co najmniej raz w miesigcu, sg sprawowane
w kaplicy Msze Swiete potgczone z adoracja Najéwietszego Sakramentu
w intencjach, ktére sktadajg czciciele R6zy Duchowne;j.
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