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Abstract
Formacja liturgiczna wiernych §wieckich w prataturze Opus Dei

Formacja wiernych $wieckich pratatury Opus Dei jest $cisle powigzana z jej celami,
czyli promowaniem powszechnego powotania do $§wietosci i uSwiecania sie przez
prace. Punktem odniesienia, poza nauczaniem Magisterium, zawsze jest nauczanie
zalozyciela Opus Dei. W jej centrum znajduje sie formacja do prawidlowego przezy-
wania sakramentu eucharystii. Swieccy sa w tym celu formowani zaré6wno przez
wyktady i pogadanki, przez codzienng praktyke mszy Swietej, jak i przez zwyczaje
eucharystyczne oraz rozwazanie tekstéw liturgicznych.

Keywords: formacjaliturgiczna, §wieccy, Opus Dei, §w. Josemaria Escrivd de Balaguer

Abstrakt

Liturgical Formation of the Lay Faithful in the Prelature of Opus Dei

The formation of the lay faithful of the Prelature of Opus Dei is closely linked to its
objectives, namely the promotion of the universal vocation to holiness and sanctifi-
cation through work. The point of reference, beyond the teaching of the Magisterium,
is always the teaching of the Founder of Opus Dei. At its center is formation for the
proper experience of the Sacrament of the Eucharist. The laity are formed for this
purpose both throughlecturesand talks, through the daily practice of the Mass, and
through Eucharistic customs, as well asthrough the consideration of liturgical texts.

Stowakluczowe:liturgical formation, laity, Opus Dei, St Josemaria Escrivade Balaguer




Formacja liturgiczna wiernych swieckich w pralaturze Opus Dei

Opus Dei (Dzieto Boze) zostato powotane z natchnienia Bozego przez Sw.
Josemarie Escrive 2 pazdziernika 1928 roku, aby przypomnie¢ prawde
o powszechnym powotaniu chrzesécijan do Swietos$ci. Prawda ta zostata
w specjalny sposéb potwierdzona na Soborze Watykanskim IT w konsty-
tucji Lumen gentium. Dobrze misje Dzieta charakteryzuje Jan Pawet II
w konstytucji apostolskiej Ut sit, promulgowanej 28 listopada 1982 roku,
w ktérej Opus Dei zostaje erygowane jak pratatura personalna:

Kos$ciét z wielka nadziejg kieruje swa macierzynska troske i my$l na Opus Dei
(Dzieto Boze), ktore, pod wptywem natchnienia Bozego, zatozyt w Madrycie
w dniu 2 pazdziernika 1928 roku Stuga Bozy Josemaria Escrivéa de Balaguer, aby
sie stato mocnym i skutecznym narzedziem zbawczego postannictwa Kosciota
dla zycia $wiata. Instytucja ta, od swoich poczatkéw, usilnie stara sie o to, aby
nietylkojasno okresli¢ powotanie §wieckich w Koécieleiw spotecznos$ciludzkiej,
lecz rowniez zrealizowaé je w praktyce oraz, zeby urzeczywistnia¢ nauke o po-
wszechnym powotaniu do $wieto$ci i szerzy¢ uswiecenie pracy i, poprzez prace
zawodowg, w kazdym $rodowisku spotecznym. O to samo zabiega poprzez Sto-
warzyszenie Kaptanskie Swietego Krzyzawwypelnianiu $wietego postugiwania
przez kaptanéw diecezjalnych®.

Aby misja apostolska Opus Dei mogta by¢ realizowana, KoSciét powie-
rza pratatowizadanie udzielania wiernym niezbednej formacji2. Jakkol-
wiek duch Opus Dei jest §wiecki, to w formacji Swieckich cztonkéw Opus
Dei liturgia odgrywa bardzo wazng role i mozemy moéwié o formacji li-
turgicznej §wieckich.

W dalszej cze$ci artykutu przyjrzymy sie temu, co méwit sam zato-
zyciel o liturgii—w szczegélnosSci o mszy §wietej, a takze co rozumiat
przez formacje liturgiczng. Jest to bardzo istotne, poniewaz §w. Jose-
maria peini ogromng role w zyciu wiernych Opus Dei, jest nazywany

1 Por. Joannes Paulus II, Constitutio Apostolica ,, Ut Sit”, ,,Acta Apostolicae Sedis” (1982),
s. 423-425, thum. polskie: https://opusdei.org/pl-pl/article/konstytucja-apostolska-
-ut-sit/ (07.10.2022). Szerzej na temat misji Opus Dei: P. O’Callaghan, La missione della
Prelatura dell’Opus Dei, w: Studi sulla prelatura dell’Opus Dei: a venticinque anni dalla
costituzione apostolica ,,Ut sit”, a cura di E. Baura, Edizioni Santa Croce, Roma 2008,
s.100-108.
2 E.Baura, Finalita e significato dell’erezione diuna prelatura personale, w: Studi sulla pre-
latura dell’Opus Dei, s. 57-58.
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przeznich ,Nasz Ojciec”, ma ogromny autorytet—idlatego to, co méwit
czy pisal na interesujgcy nas temat odcisneto sie bardzo na wiernych
Swieckich pratatury. W kolejnej czesciartykutu zostanie przedstawione,
w jaki spos6b formuje sie §wieckich do liturgii.

1. Zalozyciel Opus Dei o liturgii

W osobistym zyciu §w. Josemarii—S$wietego kaptana, liturgia odgrywa-
ta ogromne znaczenie. Ze wszystkich wspomnien oséb znajacych go ja-
snowynika, ze kazda msza §wieta byta dla niego ogromnym przezyciem.
Mimo to nie pozostawil zadnego systematycznego wyktadu dotyczacego
liturgii. To, jak wyobrazat sobie role liturgii w zyciu chrzescijan i szcze-
gblnie wiernych Opus Dei, mozemy odtworzy¢ na podstawie stwierdzen
zawartych w jego pismach, a takze wspomnieniach oséb, ktére go zna-
ty. Zycie $w. Josemarii jest bardzo dobrze udokumentowane: pozostato
sporojego pism, ktére obecnie w duzej czeséci sajuz opublikowane w edy-
cjach krytycznych, a takze zachowaty sie liczne Swiadectwa oséb wspo6t-
pracujacych ze §wietym3. Stad wiemy, w miare dobrze, jak osobiscie zyt
poboznoscig liturgiczng i wjakisposéb sktaniatinnych do zycialiturgia.

Zacznijmy od przyjrzenia sie temu, jak Swiety rozumiat pojecie litur-
gia.Otézdlaniegojestto:,,Ukazanie wszystkich tajemnic Chrystusa, tak
zyweidoskonate, ze wtajemniczy spos6b s3 w nim odnawiane i nanowo
oddziatujg”4. Wedtug Escrivy podstawowg funkcjg liturgii jest budowa-
nie synowskiej relacji z Bogiem:

chociaz Ko$ciét wktada pewne modlitwy w usta wiernych, to chce, aby kazdy
zwracat sie do Boga osobiscie, z sercem synowskim; dlatego, gdy zaprasza ich do

3 Cf. A. Miralles, San Josemaria y la liturgia: una aproximacion sobre los aios anteriores
al concilio, w: San Josemaria e il pensiero teologico: atti del convegno teologico, a cura di
J.Lépez Diaz, Roma, 14-16.11.2013, vol. 2, Edizioni Santa Croce, Roma 2015, s. 27.

4 Tlumaczenie wiasne: ,Representacion de todos los misterios de Cristo, tan viva y per-
fecta, que se renuevan y vuelven a efectuar misteriosamente en ella”.,,Un esquema de
meditacidn sobre la Misa, 9-1X-1938” (Josemaria Escriva de Balaguer, Camino: Edicion
critico-histérica, a curadiP. Rodriguez, Rialp, Madrid 2004, s. 676). Dodajmy, ze cyto-
wana tu pozycja to wydanie krytyczne Drogi, najbardziej znanego dzieta §wietego.
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wspolnej modlitwy, wokét kaptana, to po to, aby zyli jednoscig Ciata Mistyczne-
go, nie przestajac traktowac Jezusa Chrystusa ufnieipo synowsku®.

Swiety Josemaria wskazywatl takze na wazng role liturgii w zyciu
chrzes$cijan. Pisze na przykitad w swoim najbardziej znanym dziele
pt. Droga:

Miej cze$¢ i szacunek dla $wietej liturgii KoSciota i jej poszczegdlnych ceremo-
nii. Wypetniaj je wiernie.—Czyz nie widzisz, ze my, biedni ludzie, odczuwamy
potrzebe, aby nawet to, co jest najwieksze i najszlachetniejsze, docierato do nas
przez zmysty?®

Swiety podkreslat takze, Ze osobista pobozno$é chrzescijanina nie
moze wykluczaé uczestnictwa w publicznym zyciu Ko$ciota?, a zwtasz-
cza w sakramentach?® (oczywiscie chodzito tu przede wszystkim o msze
$wietg i sakrament pokuty). Co wiecej: w modlitwie ustnej i my$lnej po-
winno sie korzystaé z tekstow liturgicznych®. Dorzuémy do tego, ze jego
homilie byty zawsze petne odniesien do liturgii'®.

Josemaria w latach przed soborem wspierat aktywne uczestnictwo
wiernych i czeste przystepowanie do komunii §wietej. Podkreélat fakt,
ze we mszy $wietej ofiara jest sktadana przez kaptana i wiernych, kto-

5 Tlum. wiasne: ,aun cuando pone en labios de los fieles unas determinadas oraciones,
laIglesia quiere que cada uno se dirija a Dios personalmente, con corazén de hijo; por
eso, cuando les invita a rezar juntos, alrededor del sacerdote, es para que vivan la uni-
dad del Cuerpo Mistico, pero sin dejar de tratar confiada y filialmente a Jesucristo”
(List z30.04.1946 roku, cyt. za: A. Miralles, San Josemariay la liturgia, s. 28).

6 J.Escriva de Balaguer, Droga, ttum. z hiszp. J. Jarco, Ksiegarnia §w. Jacka, Katowice
1998, n. 522, 5. 192.

7 ,Elcristiano que se aisla en una piedad privada, no participa como conviene de la cor-
riente santificadora de la Iglesia (vid y sarmiento)” (Notatka z roku 1937, cytowana w:
J. Escriva de Balaguer, Camino: Edicion critico-histérica, s. 677).

8 ,Pocasdevocionesy constantes—Mejor, frecuencia de sacramentos” (J. Escriva de Ba-
laguer, Camino: Edicién critico-histérica, s. 704).

9 ,Twoja modlitwa powinna by¢ liturgiczna.—Oby$ polubit odmawianie psalméw, mo-
dlitw mszalnych zamiast modlitw prywatnych” (J. Escriva de Balaguer, Droga, n. 86,
S.56).

10 A. Miralles, San Josemaria y la liturgia, s. 35: ,,S1 san Josemaria deseaba y aconsejaba
que la oracién de cada uno fuera litirgica, su predicacién estaba informada por el mi-
smo criterio”.
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rzy sami sg sktadajagcymi ofiare Chrystusa, i ofiarowujgcymi samych
siebie!!. Juz w 30. latach zwracal uwage na to, ze komunia wiernych po-
winna by¢ regula, a nie wyjatkiem?!?

Osoby przebywajace ze Swietym wspominajg o tym, ze sktaniat za-
wsze §wieckich do aktywnego uczestnictwa we mszy Swietej. Starat
sie tez, aby dawa¢é przyktad wiernoéci normom liturgicznym Ko$ciota.
Wsrdd licznych Swiadectw jednym z najbardziej znaczacych jest Swia-
dectwo, ktére odnosi sie do zycia w rezydencji uniwersyteckiej Jenner
Z194,0 roku:

[$w. Josemaria] starannie przestrzegat norm liturgicznych Kos$ciota. W ich ra-
mach dbat o to, aby uczestnicy jak najaktywniej uczestniczyli w Najswietszej

Ofierze. Codziennie odprawianojg dialogicznie toznaczy, ze nie tylko ministrant

odpowiadat, jak to byto wéwcezas w kosciotach w zwyczaju, ale my wszyscy odpo-
wiadali$my powoli i unisono?s.

W catej mszy §wietej Escriva zwracal zawsze szczegdlng uwage na
godne traktowanie Jezusa eucharystycznego'4, ale tez na to, ze w ogéle
istniejg reguty dobrego wychowania w poboznoéci eucharystycznej'®.

u ,El sacrificio es ofrecido a Dios juntamente por el sacerdote y los fieles [...] Los fieles
son oferentes y ofrendas al mismo tiempo: ofrecen a Dios el sacrificio de Cristo, y se
ofrecen con Cristo, de modo que es el sacrificio de Cristo y de todos” (Notatka z roku
1938, cytowana w: J. Escriva de Balaguer, Camino: Edicién critico-histérica, s. 677).

12 Por. A. Miralles, San Josemaria y la liturgia, s. 33.

13 Tlumaczenie wiasne:, Seajustaba [san Josemaria] cuidadosamente a lasnormaslitar-
gicas de la Iglesia. Dentro de éstas, procuraba que los asistentes participaran lo mas
activamente posible en el Santo Sacrificio. Diariamente se celebraba «dialogada», es
decir, no respondia sélo el ayudante, como era usual entonces en lasiglesias, sino que
todos contestabamos de modo pausadoy alunisono” (za: A. Miralles, San Josemariay la
liturgia, s. 33-34).

14 ,«ObchodZzcie sie z Nim dobrze» —modwit ze }zami w oczach pewien sedziwy biskup do
nowych kaptanéw, ktérych wiasnie wyswiecit. —Panie! Kt6z mi uzyczy dono$nego
glosu i odpowiedniego autorytetu, bym mégt w ten sposéb wotaé do uszu i serc jakze
licznych chrzescijan. Jakze licznych!” (J. Escriva de Balaguer, Droga, n. 531, s. 196-197).

15 ,W pobozno$ci réwniez istniejg formy grzeczno$ciowe [urbanidad—hiszp. dobre wy-
chowanie kg]. Naucz sie ich.—Zal ogrania na widok tych «poboznych» oséb, ktére
nie potrafig sie zachowaé podczas Mszy $§wietej—chociaz uczestniczg w niej codzien-
nie—nie potrafig ani przezegnad¢ sie (robig w pos$piechu jakie$ dziwaczne ruchy), ani
zgigé kolan przed tabernakulum (ich §mieszny spos6b przyklekania zakrawa na
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Swiety Josemaria troszczyt sie takze o to, by formowaé swoich ducho-
wych synéw przez architekture sakralng i wystréj kaplic. Miat na ten
temat wyrobione zdanie; cheial, aby zawsze troszczono sie, by oratoria
Opus Dei byty zadbane!®, ozdobione w dobrym guscie, ale i skromnie'?,
bo nie byt zwolennikiem jakiego$ rozbuchanego barokizmu.

Zwraca sie tez uwage na fakt, ze Sw. Josemaria jeszcze przed Sobo-
rem Watykanskim II nie byt bynajmniej wrogiem ottarza coram populo;
w siedzibie centralnej Opus Dei, villa Tevere, znajdujgcej sie przy ulicy
Bruno Buozzzi w Rzymie, zaréwno ko$ciét pratacki santa Maria della
Pace, ukonczony w 1959 roku'®, jak i na przyktad kaplica Apostotow,
ukonczona rok weze$niej, majg ottarz coram populo?®, choé faktycznie
sporo mniejszych kaplic ukonczonych w podobnym terminie ma ottarz
coram Deo.

Zatozyciel Opus Dei byt takze §wiadomy tego, ze formacja liturgicz-
na cztonkéw Dzieta i oséb uczestniczgcych w jego formacji powinna
odbywac¢ sie takze poprzez konkretne zajecia, ktére nazywat Dobre

kpiny), ani pochyli¢ z uszanowaniem gtowy przed wizerunkiem Matki Najswietszej”
(J. Escriva de Balaguer, Droga, n. 541, s. 198).

16 Pisal wswojej Instruccién dla cztonkéw Dzieta z 9.01.1935 roku: ,Pienso que las perso-
nas que ponen amor en todo lo que se refiere al culto, que hacen que las Iglesias estén
digna e decorosamente conservadas y limpias, los altares resplandecientes, los orna-
mentos sagrados pulcros y cuidados, Dios las mirara con especial carifio, y les pasara
mas facilmente por alto sus flaquezas, porque demuestran en esos detalles que creen
yaman” (za: A. Miralles, San Josemariay laliturgia, s. 29).

17 A. Miralles, San Josemaria y la liturgia, s. 29-30. Swiety Josemaria ukazuje to dobrze
w: J. Escriva de Balaguer, Droga: ,,Widziate$ mnie, jak odprawiatem Msze §wietg przy
ottarzu pozbawionym wszelkich ozdéb—tylko stét. Wielki krzyz. Swieczniki proste,
surowe. Grube woskowe §wiece, wznoszace sie jedna za drugg coraz wyzej az do wy-
sokosci krzyza. Front ottarza w liturgicznym kolorze dnia. Obszerny ornat. Szeroki
bogaty kielich prostego ksztattu. Zadnych §wiatet elektrycznych, za ktérymi nie prze-
padamy.—A jednak trudno ci byto opuscié kaplice, tak dobrze sie w niej czutes. Czy
widzisz, jak prowadzi do Boga, jak do niego przybliza Scista surowo$¢ liturgiczna?”
(n. 543, 5.198-199).

18 A. Miralles, San Josemariay laliturgia, s. 32.

19 A. Miralles, San Josemaria y la liturgia, s. 31: ,Estos deseos pudo llevarlos a cabo cuan-
do se trasladé a Roma y promovié la construccién de los edificios de la sede central
del Opus Dei, y en ellos el oratorio dedicado alos Santos Apdstoles, de estilo romanico
y con altar coram populo; se terminé en 1958”.
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wychowanie w Domu Bozym?°. Kiedy w latach czterdziestych powstato
pierwsze Centrum Studiéw dla cztonkéw Dzieta, postepowat wedtug tej
samej linii. Wspomina o tym jeden z cztonkéw Dzieta: ,Do codziennej
celebracji Mszy $wietej przygotowywali$my sie zliturgicznym rygorem
i $piewami, ktére pomagaty nam gteboko przezywac Naj$wietszg Ofia-
re. Pobozny ksigdz Don Enrique Masé, bliski przyjaciel btogostawionego
Josemarii i wielki znawca muzyki sakralnej, byt naszym nauczycielem
$piewu”?,

Zasady, na ktorych tutaj opierat sie Swiety znajduja sie tez w n. 523
Drogi:

Powiedziano kiedys$, ze Koéciét $piewa, gdy$ sama mowa nie wystarczytaby do
modlitwy.—Jako chrze$cijanin, i to chrze$cijanin wybrany, powiniene$ nauczy¢
sie §piewu liturgicznego??.

Tak wiec podsumowujgc, mozemy powiedzieé, ze $w. Josemaria nie
tylko, ze uwazat formacje liturgiczng za bardzo wazng cze$¢ formacji
Swieckich w Dziele, ale tez pod wieloma wzgledami byt prekursorem
Soboru Watykanskiego II. Niemniej jednak czas soboru i zwtaszcza po-
stconcillium byty to czasy trudne dla §wietego Josemarii.

Swiety zdawat sobie sprawe, ze w historii Ko$ciota lata posoborowe
czesto sg czasami zamieszania. Dlatego ktadt szczegdlny nacisk na ko-
nieczno$¢ postuszenstwa wobec hierarchii: ,,Jobecne czasy] wymagaja
takze stato$ci w wierze, ducha nadprzyrodzonego, mitosci do Boga i do
Kosciota Bozego, wiernos$ci Biskupowi”23,

20 Uwaga z dnia 14.03.1932 roku cytowana w: J. Escriva de Balaguer, Camino: Edicion
critico-historica, s. 690:,,Hade comenzara instruirseles porlo que pudiéramosllamar
«Urbanidad de la Casa de Dios», que realmente seran nociones de Liturgia”.

21 Ttumaczenie wlasne: ,Preparabamos la celebracion diaria de la Santa Misa con rigor
litargico y cantos, que ayudaban a vivir hondamente el santo Sacrificio. Un piadoso
sacerdote, don Enrique Masd, muy amigo del Beato Josemaria y muy perito en musica
sacra, fue nuestro profesor de canto” (J. M. Casciaro, Vale la pena. Tres anos cerca del
Fundador del Opus Dei:1939-1942, Rialp, Madrid 1998, s. 188).

22 J. Escriva de Balaguer, Droga, n. 523, s. 192.

23 Listz24.X 1965, nr 4, cyt. za: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei: Zycie Josemarii
Escrivy, t. 3: Boze drogi na ziemi, ttum. P. Skibinski, Wydawnictwo M, Ksiegarnia
$w. Jacka, Krakow 2006, s. 555.
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Zatozyciel Opus Dei bardzo cierpiat z powodu naduzy¢ w dziedzinie
liturgii dokonujgcych sie w niektérych cze$ciach Koéciota po soborze.
Kladt wielkinacisk na to, by nie utracié¢ jej rzeczywistego sensu. Pisat:

Trzeba jednoczy¢ ten nieprzeliczony Lud w kulcie liturgicznym, uczac go—po-
zostajgc zawsze wiernym nauce Koéciota i temu, co Hierarchia prawomocnie
postanawia—kochaé¢ Msze Swieta, nie rozmywajac glebokiego sensu liturgii
w prostym symbolizmie wspélnotowym. Poniewaz w liturgii powinno sie doko-
nywac tajemne, osobiste spotkanie cztowieka z jego Bogiem, w dialogu oddania
czei, dziekezynienia, prosby i zado$éuczynienia?4.

Zmiany zachodzace w liturgii po soborze przyjmowat w duchu postu-
szenstwa Ko$ciotowi, chociaz co najmniej w niektorych przypadkach
nie bytich entuzjasta:

Jeszczerazzmieniajanam liturgie Mszy Swietej. Przy mych niemal sze$édziesie-
ciutrzech latach staram sie zpomocg Javiego by¢ postusznym Matce KoSciotowi
wnajdrobniejszych szczegdtach, chociaz nie moge zaprzeczy¢, ze bolg mnie pew-
ne niepotrzebne zmiany. Ale bede zawsze z radoscig postuszny?°.

I wtasnie postuszenstwo Ko$ciotowi w dziedzinie liturgii wielokrot-
nie podkreslat?s.

Dodajmy, ze w Opus Dei wszystkie normy liturgiczne ustalone przez
hierarchie byty wprowadzane bez zadnego ociggania.

2. Formacja liturgiczna w Opus Dei

W poprzedniej cze$ci naszego wywodu staraliSmy sie uwypuklié to, co
mowit zatozyciel Opus Dei na temat liturgii i formacji liturgicznej. Po-
niewaz dla cztonkéw Opus Dei byt i jest ogromnym autorytetem; jego
duch jest statym punktem odniesienia dla formacji, jakg otrzymuja
wierni §wieccy w Opus Dei.

24 Listz15.08.1964, nr19, za: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, s. 555.
25 Cytatza: A. Vazquez de Prada, Zatozyciel Opus Dei, s. 557.
26 A.Vazquezde Prada, Zatozyciel Opus Dei, s. 557.
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Opus Dei zyje z Eucharystii, chociaz znaczna cze$¢ jego wiernych
uczestniczy we mszach $wietych w ko$ciotach swoich diecezji, a nie
w mszach odprawianych przez ksiezy z Dzieta?”, bowiem wiekszo$é
wiernych Opus Dei to supernumerariusze i supernumerarie, ktoérzy
mieszkajg poza oérodkamiDzieta, a spoérdd ktérych znaczna wiekszosé
zyje w malzenstwie. Uczestniczg oni na co dzien we mszach §wietych
w swoich parafiach. We mszach w o$rodkach celebrowanych przez ka-
ptanéw zprataturyuczestniczg zwykle tylko numerariusze i numerarie,
awiec osoby zyjace w celibacie apostolskim.

Pratatura Opus Dei posiada tez wtasny kalendarz liturgiczny zaapro-
bowany 10 listopada 2012 roku przez Kongregacje do Spraw Kultu Bo-
zego?8. Oczywiscie prawie wszystkie §wieta liturgiczne w konkretnych
o$rodkach Opus Deiobchodzi sie wzgodzie zkalendarzem liturgicznym
diecezji, w ktérych one sie znajdujg, ale jest niewielka ilo$¢ celebracji
obchodzonych specjalnie w prataturze. Najlepszym przyktadem jest
chyba dzien 14 lutego, w ktérym obchodzi sie rocznice zatozenia Sekcji
Zenskiej Opus Dei oraz Stowarzyszenia Kaptanskiego Swietego Krzyza,
co powoduje konieczno$é przesuniecia §wieta Cyryla i Metodego?°.

Zycie pobozno$ciowe cztonkéw Opus Dei jest ujete w pewien zesp6t
zwyczajéw, nazywanych planem zycia duchowego. Zawiera on inten-
sywne zycie sakramentalne: codzienne uczestnictwo we mszy Swietej,
bedacej centrum i korzeniem zycia duchowego, i przyjecie, jesli jest
to mozliwe, codziennej komunii §wietej oraz praktyke cotygodniowej
spowiedzi sakramentalnej; zycie modlitwy opierajgce sie na modlitwie
mys$lnej, lekturze Pisma Swietego i ksigzkach duchowych, nawiedzenie
Przenaj$wietszego Sakramentu, a takze umartwienia.

Alejaktowpraktyce wyglada? Warto pamieta¢, ze znaczna wiekszo$é
wiernych pratatury uczestniczy w zyciu liturgicznym w swoich para-
fiach. Otéz formacja liturgiczna $§wieckich czlonkéw Dzieta odbywa sie
na wielu poziomach.

Cze$¢ formacji liturgicznej, jaka otrzymuja cztonkowie Opus Dei do-
konuje sie poprzez poznawanie pismizyciazatozyciela Opus Dei. Wierni
pratatury czytajg regularnie jego dzieta, a pozycje o charakterze forma-

27 E. Baura, Finalita e significato dell’erezione di una prelatura personale, s. 59.

28 Protokét 626/12/L.
29 Dokument wewnetrzny Celebraciones en familia, Roma 2017, s. 8.
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cyjnym publikowane w Opus Dei na rézne sposoby odnosza sie do tego,
co on mowil. Stad nie moze dziwié, ze w tym Dziele liturgia i formacja
liturgiczna ma duze znaczenie. ROwniez sugeruje sie wiernym zapozna-
wanie sie z Magisterium Ko$ciota w dziedzinie liturgiczne;j.

Nastepnie wazng czeécig formacji liturgicznej sa zwyczaje i tradycje
praktykowane w Opus Dei3°. Wsréd zwyczajéw o charakterze litur-
gicznym, jakie praktykujg cztonkowie Dzieta, na pierwszym miejscu
znajduje sie codzienna msza Swieta, ktérg wierni starajg sie przezywac
w sposéb aktywny3!. Msza §wieta bywa czasem sprawowana po tacinie.
Doéé rozpowszechniong praktyka wsroéd cztonkdéw Dzieta jest korzysta-
nie z mszalikéw. Tradycyjnie po Eucharystii wierni modla sie, dzieku-
jac (kazdy prywatnie) przez 10 minut za dary, jakie otrzymali w czasie

,Ofiary Ottarza”32. W formacji wiernych $wieckich wielkie znaczenie
majg kaplice znajdujgce sie w oSrodkach Dzieta, o ktére zawsze wierni
bardzo sie troszcza, zgodnie z powiedzeniem, Ze kaplica powinna by¢
najlepszym pomieszczeniem w o§rodku Opus Dei.

Poglebienie poboznosci eucharystycznej dokonuje sie takze poprzez
szereg innych zwyczajow: jak np. codzienne nawiedzenie Przenajswiet-

30 Jest to cze$é tak zwanego planu zycia. J.L. Llanes, Iglesia en el mundo: la secularidad
de los miembros del Opus Dei, w: P. Rodriguez, F. Ocariz, J. L. Illanes, El Opus Dei en la
Iglesia: introduccion eclesioldgica ala vida y el apostolado del Opus Dei, Rialp, Madrid
2014, S. 260.

31 E. Baura, Finalita esignificato dell’erezione di una prelatura personale, s.59-60:

,E proprio nella santa Messa che i fedeli della prelatura dell’Opus Dei hanno il centro
elaradicedellalorovitaspirituale, e tutto il loro sforzo deve rivolgersia convertire la
loro giornata in una Messa, mediante 'offerta del loro lavoro e delle altre occupazio-
ni giornaliere, che cercano di presentare in unione con l'offerta di Cristo sull’altare.
L’Eucaristia ha pertanto un ruolo costitutivo della prelatura che trascende 'aspetto
meramente devozionale. Anche ’Eucaristiain quanto presenzarealediCristo vivifica
questa particolare communio, giacché nelle sedi dei Centri pastorali della prelatura
occupa il posto preminente, logicamente, il tabernacolo, al punto che san Josemaria
amava calcolare la presenza dell’Opus Dei in una citta o in un Paese in base al numero
ditabernacoli”.

32 Opiszwyczajéow panujacych w Opus Dei zawarty w publikacji wewnetrznej Opus Dei:
De Spiritu. W punkcie 76. czytamy: ,,En nuestros oratorios, despuésdela Santa Misaen
la que han recibido la Sagrada Eucaristia, todos daran gracias durante diez minutos,
de modo privado; terminado este tiempo, cantaran o recitaran el Trium puerorum con
el Salmo 150 y las oraciones litirgicas correspondientes”.
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szego Sakramentu®3 czy komunia duchowa; w oérodkach Opus Dei co-
dziennie pisze sie krotki praktyczny komentarz do Ewangelii czytanej

w czasie mszy $wietej?4; co tydzien w czwartek w osrodkach panuje zwy-
czajodmawiania hymnu Adoro Te Devote, zacheca sie dojego rozwazania

tego dnia3%; w czwartek przed pierwszym pigtkiem miesigca organizuje

sie wystawienie Naj$wietszego Sakramentu, w trakcie ktérego wierni

pratatury rozwazajg tajemnice Eucharystii®6. Co sobote w o§rodkach

praktykuje sie blogostawienstwo Przenaj$wietszym Sakramentem.
Podkreslenie znaczenia Eucharystii wystepuje takze w zwyczaju cele-
browaniaw o$rodkach rocznicy pierwszej komuniizatozyciela Opus Dei.
Specjalna cze$¢ dla Eucharystii jest rowniez wyrazona w celebracji uro-
czysto$ci Bozego Ciata: w oSrodkach Dzieta przez caty tydzien po $wiecie

jest praktykowane uroczyste wystawienie NajSwietszego Sakramentu®”.
Takze zgodnie z nauczaniem Zatozyciela zacheca sie wiernych, aby ich

modlitwa zaréwno ustna, jak i my$lna byta liturgiczna.

Poza tym warto wspomnie¢ o kursach corocznych, podczas ktérych
niektérzy cztonkowie Dzieta zyjacy w celibacie (numerariusze inumera-
rie) otrzymuja takie przedmioty jak w seminariach. Organizuje sie tez
parodniowe spotkania cztonkéw supernumerariuszy, w czasie ktérych
takze oni otrzymuja formacje chrzes$cijanska, w tym liturgiczng. Na

33 De Spiritu, Appendix, 34:,,Entre otras devociones eucaristicas, quiso que los fieles del
Opus Deicumpliesen cada dia—sies posible, a mediodia, despuésdelacomida—la Nor-
ma de la visita al Santisimo, sehalando que se recen, en forma dialogada, tres Pater
Noster, Ave Mariay Gloria, y se concluyarecitandolacomunién espiritual, conla forma
acostumbrada, en el idioma del pais”.

34 De Spiritu, 81: ,,En todas las sedes de los Centros, hagase el comentario del Evangelio
cada dia, paraleerlo en la forma acostumbrada”.

35 De Spiritu, 77:,,En todoslos Centros del Opus Dei donde los jueves se hagalaoracién de
lamananaante el Santisimo Sacramento expuesto—aunque seaa travésdelapuertade
cristal de sagrario—los que se hallan presentes recitaran o preferiblemente cantaran
el himno Adoro Te devote. Las demas personas de nuestra Familia procuraran rezar
estehimnoindividualmente, en cualquier momento del dia. Todos, ademas, meditara
este himno en la oracién de lamanana o endelatarde”.

36 De Spiritu, 74: ,Durante lanoche del primer jueves de cada mes, en que se tiene exposi-
cién solemne del Santisimo Sacramento, todos hacen—cada uno segtn su turno—un
rato de adoracion hasta la reserva del Santisimo”.

37 De Spiritu, 75: ,Siempre ce celebrara con especial devocion y solemnidad la fiesta del
Santisimo Cuerpoy Sangre de Cristo; y en los oratorios de la Prelatura del Opus Dei se
tendra bendicidn eucaristica, también en los siete dias siguientes”.



Formacja liturgiczna wiernych swieckich w pralaturze Opus Dei

kursach formacyjnych przeznaczonych dla nich regularnie pogtebia
sie znajomo$¢ liturgii poprzez r6zne wyktady na ten temat (na przyktad
w tym roku jednym z gtéwnych tematow jest Eucharystia), ale tez uczy
sie §piewu liturgicznego (podobnie jak to zalecat zatozyciel Opus Dei).

W czasie dotychczasowych rozwazan wsréd aktéw liturgicznych
przygladaliSmy sie Eucharystii, ale warto wspomnie¢, ze cztonkowie
Dzieta praktykujg regularng (cotygodniowsa) spowiedz, ktéra jest dla
nich niezwykle waznym $rodkiem formacji.

Warto zauwazy¢, ze je$li chodzio liturgie godzin, tonie ma tu zadnych
sugestii ani zalecen ze strony pratatury dla wiernych $wieckich.

Wreszcie dodajmy, ze w apostolstwie cztonkéw Opus Dei duza role od-
grywa stosunek do sakramentéw, zwtaszcza Eucharystii®®, ale takze do
sakramentu spowiedzi, chrztu czy sakramentu matzenstwa.

* k %

Podsumowujac, mozemy powiedzie¢, ze formacjaliturgiczna §wieckich
czlonkéw Opus Dei jest wazng cze$cig catej ich formacji. Jest ona doko-
nywana na rézne sposoby, poczawszy od poznawania nauczania zato-
zyciela Opus Dei, zachecania do regularnego i aktywnego uczestnictwa
we mszy $wietej, poprzez korzystanie przez wiernych z tekstow litur-
gicznych do swojej pobozno$ci prywatnej, lekcje poSwiecone zaréwno
zasadom teoretycznym dotyczacym sakramentu, jak i zajecia prak-
tyczne (jak nauka $piewu liturgicznego), ale tez regularne korzystanie
z sakramentu spowiedzi. Liturgia stawiana jest w centrum i powinna
odgrywac znaczacg role wich zyciu.
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Abstract

Modlitwa liturgiczna jako szkota formacji wiernych w tradycji Kosciotéw syro-
-malankarskich

Liturgia Kosciota, bedgc pierwszym miejscem teologicznym, jest ze swej natury
przestrzenig formacji wiernych. Zaréwno teksty liturgiczne, jak i wszystkie inne
elementy sktadowe celebracji powinny by¢ nie tylko wyrazem sprawowanego kultu,
ale takze majg ksztattowac wiernych teologicznie i moralnie. W niniejszym artykule
ukazanazostata formacyjnarola, jaka spetnialiturgia w tradycji Ko$ciotéw syro-ma-
lankarskich. W kolejnych cze$ciach studium czytelnik zaznajomisie zzarysem histo-
rycznym tradycji syro-malankarskiej, z ogélnymi zatozeniami formacji liturgicznej
orazzprzyktadamiformacyjnej roli omawianej liturgii.

Keywords: liturgia, formacja liturgiczna, Ko$ciét syro-malankarski, tradycja
zachodnio-syryjska, Indie

Abstrakt

Liturgical Prayer as a School of Formation for the Faithful in the Syro-Malnkara
Church Tradition

The Liturgy of the Church, being the first locus theologicus, is by its nature a space for
the formation of the faithful. Both the liturgical texts and all other components of
the celebrations should not be only an expression of worship, but also, they have to
shape the faithfulinboth theologicaland moraldimensions. Thisarticle presentsthe
formative role of the liturgy in the Syro-Malankara Church tradition. In the follow-
ing parts of the study, the reader will become acquainted with the historical outline
of the syro-malankara tradition, the general assumptions of liturgical formation as
well as some examples of the formative role of the discussed liturgy.

Stowa kluczowe: liturgy, liturgical formation, Syro-Malankara Church, west-syrian
tradition, India
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Modlitwa liturgiczna jako szkola formacji wiernych...

Liturgia KosSciota od samego poczatku byta pierwszym locus theologicus,
w ktérym ksztattowata sie i weryfikowata doktryna chrzescijanska.
Teksty liturgiczne od wczesnej starozytnosci bardzo czesto kompono-
wane byty jako odpowiedz na rodzgce sie btedy i herezje. Bedac probie-
rzem ortodoksji euchologia Koéciota bardzo szybko zaczeta odgrywacé
réwniez role formacyjng. Stuchajgc tekstow liturgicznych, modlac sie
nimi i przezywajac je, wierni we wszystkich tradycjach koscielnych
formowani byli do prawdziwej wiary i autentycznej poboznoéci. W po-
czatkach KosSciota takze pierwsze katechezy rodzity sie wtasnie w kon-
tek$cieliturgicznym?. Do dnia dzisiejszego dla chrze$cijan orientalnych
sprawowana liturgia jest pierwszym miejscem wyjasniania i rozumie-
nia teologii2.

Przedmiotem niniejszego studium jest wta$nie formacyjna rola litur-
gii ujeta w optyce jednej z tradycji chrzescijaniskiego Orientu, czyli tra-
dycji syro-malankarskiej. Refleksja przedstawiona zostanie trzyetapo-
wo. Najpierw zostanie zaprezentowana pokrétce wspdlnota koscielna,
o ktérej mowa. Nastepnie beda zarysowane ogdlne zatozenia formacji
liturgicznej, ze szczegdlnym uwzglednieniem Koéciotéw orientralnytch.
W ostatniej czeSci zostanie przedstawiona liturgia KoSciota w tradycji
Ko$ciotéw syro-malankarskich.

1. Koscioly syro-malankarskie

Koécioty syro-malnkarskie to grupa wspélnot chrzescijanskich wy-
wodzacych sie z tak zwanego Kosciota §w. Tomasza. Juz w tym miejscu
warto zaznaczy¢, ze zgodnie z lokalng tradycjg indyjska pierwszym
apostotem tamtejszych ludéw miat by¢ §w. Tomasz, ktéry przybyt do
wybrzezy Malabaru w 52 roku n.e. Przekazane przez Jakuba z Sarug po-
danie glosi, ze wysytany przez Kolegium Apostotéw Tomasz nie chciat

1 Wystarczy wspomnie¢ stynne zbiory katechez zwigzanych z udzielaniem sakramen-
tow inicjacji chrzes$cijanskiej autorstwa ojcéw Kosciota na przyktad: Cyryl Jerozo-
limski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, Krakéw 2000; Jan Chryzostom,
Katechezy chrzcielne, Krakéw 2021; R. H. Connolly, The Liturgical Homilies of Narsai,
Cambridge1909; Jacobus Sarugensis, Homiliae Selectae, t. 1-3, oprac. P. Bedjan, Parisiis
1905-1908.

2 S.Kanjiramukalil, Ecclesial Identity of the Malankara Catholic Church, Kottayam 2002,
S.120.
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jechaé do Indii®. Ostatecznie jednak zdecydowat sie podjaé trud misyj-
ny wiasnie tamipowyladowaniu nazachodnim wybrzezu Malabaru za-
lozyt kolejno siedem wspoélnot chrzescijanskich—Kranganore, Palayur
Kottakavu, Kokkamangalam, Niranam, Kollam, Nilakal, Palayoor—do-
cierajac w poblize dzisiejszego Cennaj (Madrasu), gdzie miat ponieéé
$mieré¢ meczenska®.

Cho¢historycznie nie da sie w stu procentach udowodnié obecnosci $w.
Tomasza w Indiach, to jednak istniejg przestanki, ktére czynig te silng
tradycje indyjska bardzo prawdopodobng. Indyjscy badacze opierajg owe
przestanki na nastepujgcych faktorach: fizyczna mozliwo$¢ dotarcia do
Indii w czasach apostolskich, obecno$é wspdlnot zydowskich na terenie
Malabaru, wielowiekowe tradycje lokalne, §wiadectwa patrystyczne,
groéb $w. Tomaszaw Mylapore, pisma apokryficzne, teksty obecne w litur-
giach orazistniejgca od starozytnosci wspoélnota chrzescijanska, powotu-
jaca sie na tradycje Tomaszowa®. Wedtug niektérych badaczy pierwszym
misjonarzem Indii nie byt Tomasz Apostot, ainny Tomasz, kupiec z Kany
(Knai), ktéry przybyt do Kerali najwczeéniej w IV wieku i przywiod? ze
sobg kilkadziesigt (a wg niektdérych zrdédet kilkaset) rodzin. Od jego na-
zwiska czesto nazywa sie niektére grupy chrzeécijan tak zwane knanaya®.

Wedtug tradycji Sw. Tomasz przyniést do Indii liturgie jerozolimska,
ktoéra z czasem zaczeta upodabnia¢ sie do tej, sprawowanej przez per-
skiego metropolite. Jezykiem liturgicznym od samego poczatku miat
by¢ syryjski (dialekt jezyka aramejskiego). Przyjmujac misje $w. Toma-
sza, mieszkancy potudniowych Indii zmienili swojg wiare, ale zacho-
wali pewne rodzime zwyczaje i tradycje. Stad bardzo czesto, opisujac
rozne aspekty pierwszego Kosciota indyjskiego, méwi sie: ,,Chrzescija-
nie $w. Tomasza byli hinduistyczniw kulturze, chrzescijanscy w religii
iorientalniw kulcie””.

3 W. Strothmann, Jakob von Sarug. Drei Gedichte iiber den Apostel Thomas in Indien,

Wiesbaden 1976; por. G. Panicker, St. Thomas in India According to Jacob of Sarug,
,The Harp” 2 (1989), s. 59-64..

4 Por. P. Pallath, La Chiesa cattolicain India, Roma 2003, s. 3-5.

5 Por. P. Pallath, La Chiesa cattolica in India, s. 3-5.

6 M.R.Potoczny, Koscidtdla wybranych? O specyficeindyjskich chrzescijan knanaya, ,,Teo-
logiaiCztowiek” 28 (2014) nr 4, s. 237-257.

7 Zob.P.J. Podipara, Hindu in Culture, Christian in Religion and Oriental in Worship, ,,Ost-
kirche Studien” 8 (1959), s. 82-104.
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Do poczatku XVIwieku, a wiec do momentu przybycia misjonarzy ta-
cinskich, mozemy méwié o istnieniu w Indiach jednej wspélnoty syryj-
skich chrzescijan. Po przybyciu do Indii portugalskich kolonizatoréw
zaczely unaoczniaé sie kontrasty: kulturowe, tradycji liturgicznych,
wizji teologicznychiinstytucji kanonicznych miedzy rdzennymimiesz-
kancami a tacinskimi przybyszami. Podajac rézne powody, Portugal-
czycy zaczeli dazy¢ do zmiany liturgii syro-orientalnej na tacinska i do
podporzagdkowania hierarchicznego portugalskiemu biskupowi Goa
(1553). Wykorzystujac sede vacante metropolitalnej stolicy, utworzonej
w Sredniowieczu w Angamaly, misjonarze tacinscy zwotali w1599 roku
pseudosynod w Diamper, podczas ktérego wszystkim, ktérzy pozostali-
by wierni dawnej tradycji, postawiono sub poena excomunicationislatae
sententiae. Uchwaty synodu potwierdzit sze$¢ miesiecy pdzniej papiez
Klemens VIII, czynigc jezuickiego kaptana Franciszka Ros, pierwszym
tacinskim biskupem chrzes$cijan §w. Tomasza8. Jak nietrudno sie domy-
§li¢, wszystkie te zmiany, wiacznie z sitowymi prébami wprowadzania
lacinskiego porzadku, wywotywaty niezadowolenie i zagubienie miej-
scowych chrzescijan. Po bezskutecznych apelach do papiezaipatriarchy
w Bagdadzie wierni tradycji chrzeécijanie Sw. Tomasza, zgromadzeni
wraz ze swym archidiakonem w kos$ciele Matki Bozej w Mattancherry
ztozyli uroczyste wypowiedzenie postuszenstwa biskupowi tacinskie-
mu orazjakiemukolwiek przetozonemujezuitéw. W kosciele w Alangad
22 maja 1653 roku dwunastu kaptanéw natozyto rece na archidiakona,
nazywajac go od tego momentu metropolita Tomaszem. Po tej niewaz-
nej konsekracji Mar Tomasz rozpoczat zwyczajne postugiwanie bisku-
pie. W ten sposéb wjednolitym Koéciele w Indiach rozpoczety sie niemal
dantejskie sceny skutkujgce podziatami, ktére nadaty zupeinie inny wy-
miar tamtejszemu chrzes$cijanistwu. Ci, ktérzy pozostali wierni jezuic-
kiemu biskupowi, chcieli zachowac¢ tradycje syryjska—stali sie p6zniej
najwiekszg wspdlnotg katolickg obrzadku syryjskiego w Indiach, czyli
Kosciotem syro-malabarskim. Zwolennicy Tomasza I zwrdcili sie do pa-
triarchy chaldejskiego z pro$bg o wystanie im biskupa. Nie otrzymaw-
szy zadnej odpowiedziz Bagdadu, skierowali swoja proébe do Antiochii,
skad syro-ortodoksyjny patriarcha wystatim biskupa Gevargisa (1665).

8 T.Koonammakkal, The Churchinthe Churches: A Syriac Ecclesiology, Kuravilangad 2018,
s.15nn; por. P. Pallath, La Chiesa cattolica in India, s. 17.
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Od tamtej pory, obok tradycji syro-orientalnej, zaczeta rozwijaé sie w In-
diach wspdlnota obrzadku zachodnio-syryjskiego, znana pod nazwg Ko-
$ci6t Malankarski®. Bez wchodzenia w szczegdty historyczno-politycz-
nenalezyzaznaczy¢, ze dzi§ w Indiach istniejg nastepujagce denominacje

chrzescijan: Syro-Malabarski Koéciét Katolicki, Malankarski Ortodok-
syjny Ko$cidt Syryjski (tzw. jakobicil®), Syro-Malankarski Ko$ciét Kato-
licki, Niezalezny Syryjski Ko$ci6t Malabaru, Syro-Malankarski Ko$ciét

Mar Thoma oraz Ko$ciét Ewangelicki Swietego Tomasza.

Ciekawym fenomenem w tej mozaice jest katolicki Kosciét syro-
-malankarski, ktéry powstat w 1930 roku, gdy dwdéch biskupdéw syro-
-ortodoksyjnych Mar Ivanios i Mar Teofilos wraz z niewielkg iloscig

wiernych przystgpito do unii z Rzymem. W 2003 roku, zwracajgc sie do
przybytych zwizytg ad limina biskupéw KosSciota syro-malankarskiego,
Jan Pawel Il powiedziat znamienite stowa: ,,Staliscie sie jedng z najszyb-
ciej rosngcych wspdlnot Kosciota na §wiecie™!.

2. Formacja liturgiczna — zalozenia ogélne

Aby przejs¢ do gtéwnej i wtasciwej czesci niniejszego opracowania wy-
daje sie niezbednym jeszcze teoretyczne uszczegbétowienie najistotniej-
szego z punktu widzenia badan terminu: formacja liturgiczna. Chociaz
samo pojecie formacjiliturgicznej jest tak stare jak sama liturgia, to jed-
nakjejaktualny konceptirozumienie w naszym kontekscie zawdziecza-
my Soborowi Watykanskiemu II. W my$] nauczania Ko$ciota pierwszo-

9 Por. G. Chediath, The Malankara Catholic Church, Kottayam 2003, s. 52-57.

10 Nazwa wywodzi sie od Jakuba Baradeusza (542/543-578), potajemnie wy$wieconego
na biskupa Edessy. Jako przeciwnik Chalcedonu niezmordowanie wizytowat prze-
$ladowane przez cesarzy Kosciolty monofizyckie, ozywiajac ich zycie religijne i pota-
jemnie wy$wiecajac biskupéw. Dla niepoznaki ubierat sie w tachmany, stagd wtasnie
przylgnat do niego przydomek , Baradeusz| (z syr. Biird‘edna, gr. Bapadaiog—dostow-
nie,obdarty”). C. Capizzi, R. Lavenant, Giacobbe (Giacomo) Baradeo o Baradai, w: Dizio-
nario Enciclopedico dell’Oriente Cristiano, ed. by E. G. Farrugia, Roma 2000, s. 339; por.
G. O’Collins, E.G. Farrugia, Leksykon poje¢ teologicznych i koscielnych, Krakéw 2002,
s.328-329.

1 JohnPaulll, Address to the Bishops of the Syro-Malankara Church of India on their ,,Ad Li-
mina” Visit, Citta del Vaticano, 13.05.2003, https://www.vatican.va/content/john
paul-ii/en/speeches/2003/may/documents/hf_jp-ii_spe_20030513_syro-malankara-

-church.html (31.12.2022).

26



Modlitwa liturgiczna jako szkola formacji wiernych...

rzednym celem formacjiliturgicznejjest odnowienie i pogtebienie zycia
liturgicznego poszczegdlnych wiernych i catej wspdlnoty Ko$ciotal?.
W Leksykonie liturgii czytamy, ze formacjg liturgiczng nalezy nazwaé

,catoksztatt wysitkdéw zmierzajacych do pogtebienia znajomosci liturgii

i do owocnego w niej uczestnictwa”®. Wspdtczesna praktyka Kosciota

znarézne formy takowej formacji. Méwimy tu o formacji intencjonalnej,
zamierzonej i zaplanowanej, formacji funkcjonalnej, formacji do litur-
gii, formacji mistagogicznej oraz o formacji przez liturgie!*. Wérdd tych

wszystkich wymienionych form formacjiliturgicznej uprzywilejowane

miejsce wydajg sie jednak zajmowac dwie ostatnie: mistagogia i forma-
cja przez liturgie. Wszak to liturgia sama w sobie jest zrédlem i szczy-
tem formacji. Zatem wszystkie inne jej formy to nic innego jak drogi

posrednie, ktére wobec liturgii petnig swoista role stuzebna. Sama litur-
gia, zcalg obrzedowoscig, zmystowoscig i przede wszystkim euchologia,
jest oredziem, w ktorym zawiera sie najistotniejsza tkanka tego, w co

wierzymy. Warto w tym miejscu przytoczy¢ dtuzszy passusjednegozar-
tykutéw wybitnego liturgisty polskiego, ks. prof. J6zefa Kopecia, ktory

niemal trzy dekady temu pisat:

12

13

Teksty liturgiczne i §wiete obrzedy inspiruja modlitwe i zycie chrzeécijanskie,
stanowiac jednocze$nie przez przySwiadczenie wiary forme obiektywnego
uczestnictwa w Paschalnej Tajemnicy Chrystusa. Dzieki temu sam $§wiadomy
i petlny udziat w liturgii prowadzi do syntezy wiary i zycia. [...] Istnieje wiec
pilna potrzeba zaréwno studium liturgii, jak i jej praktycznego do$wiadcze-
nia we wspélnocie KoSciota, by ukazac jej wszystkie aspekty: historiozbawczy
(kerygmatyczny), ewangelizacyjno-pouczajacy (katechetyczny), lautretycz-
no-u$wiecajacy (duchowo-formacyjny), martyryjny (akcentujgcy Swiadectwo
zycia), diakonijny, (stuzebny) oraz integracyjno-eklezjalny (duszpasterski).
Wszystkie te czynniki prowadza do budowania prawdziwej wspdlnoty uczniéw
Chrystusa, czyli koScielnej koinonii. To §wiadome i aktywne wigczenie sie w co-
dziennyrytm zyciasakramentalnegoichrze$cijatiskiego przezyciaczasumaby¢
zwigzane z przekonaniem, ze liturgia jest szkotg wiary, modlitwy, moralnoéci

M. L. Petrazzini, Formazione liturgica, w: Liturgia, a cura di D. Sartore, A. M. Triacca,
C. Cibien, Cinisello Balsamo 2001, s. 828.
Leksykon liturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 470.

14 Leksykonliturgii, oprac. B. Nadolski, s. 470.
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iducha spotecznego, czyli do$wiadczenia prawdziwej wspdlnoty przez ucznidéw
Chrystusa. [...] Podstawowym fundamentem tego procesu pogtebieniaiodnowy
jest odkrycie waloru teologicznego i mistagogicznego tekstow, formut, znakow
i obrzedow liturgicznych oraz odwotywanie sie do sposobéw celebracji jako na-
turalnego $rodowiska dla ewangelizacji, formacji i ksztattowania wspdiczesnej
duchowosci koécielnej. Stosowane w niej [liturgii] sformutowania modlitewne
(euchologijne), lektury, formuty, symbole i obrzedy winny by¢ odczytane przez
wiernych z uwzglednieniem ich waloru duchowego i kerygmatycznego. Stano-
wigonebowiem zwerbalizowane §wiadectwa przezycia Chrystusowejtajemnicy
zbawienia w oparciu o medytowane Stowo Boze przez ludzi wiary i charyzmy,
ktérzy w przestrzenno-czasowym do$wiadczeniu wspoétczesnego kultu majg
prawo odkry¢ misterium Boga zbawiajgcego cztowieka!®.

Chociaz przedstawiona powyzej refleksja zrodzita sie w przestrzeni
Kos$ciota tacinskiego, to jednak w zadziwiajacy sposéb pasuje ona do
wspélnot chrzescijanskiego Wschodu. Wspomniane elementy stano-
wig bowiem wspélny paradygmat dla catego chrzescijanstwa. Robert
Taft zauwazyt kiedy$ za Juanem Mateosem, ze dla chrze$cijanskiego
Wschodu liturgia nie jest niczym innym jak jego dusza'6. Jest ona prze-
ciez czyms$ wiecej niz obrzedy i teksty —stanowi widzialny wyraz wiary
wspoélnoty wierzacych, jest wcieleniem chrzescijanskiego przestania,
ktére dokonuje sie w okreslonym miejscu, czasie, kulturze i wobec kon-
kretnych ludzi'”.

3. Liturgia szkota formacji w Kosciele syro-malankarskim

W odniesieniu do oséb kultywujacych tradycje zachodnio-syryjska
Ko$cioléw malankarskich, postulaty zwigzane z formacjg liturgiczng
albo z formacyjng rola modlitwy liturgicznej s wypeiniane w codzien-
nej celebracji. Catoksztatt zycia liturgicznego staje sie dla wiernych tej
czcigodnej wspdlnoty prawdziwg i niepowtarzalng szkota formacji.

15 J.J. Kopeé, Formacja liturgiczna, czyli mistagogia w liturgii i przez liturgie, , Liturgia
Sacra” 3-4.(1996) nr2, s. 24-26.

16 R.Taft, Ponad WschodemiZachodewm. Problemy rozumienialiturgii, Krakéw 2014, s. 378.

17 S. Alexopoulos, M. E. Johnson, Introduction to Eastern Liturgies, Collegeville 2022,
XXIV.
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Formacja, o ktérej mowa, rozpoczyna sie tu juz w momencie przekro-
czenia progu $wigtyni, ktéra jak w kazdej liturgii Orientu w szczegdlny
sposéb oddziatuje na zmysty. Nalezy podkresli¢, ze liturgia syryjska
ogniskuje sie wokot sceny z wizji proroka Izajasza, gdy prorok ujrzat
Pana na wysokim i wyniostym tronie w Swigtyni jerozolimskiej i usty-
szat przed nim aniotéw wotajgcych: ,$wiety, $wiety, §wiety” (por. Iz
6,3). W kazdym syro-malankarskim koSciele jest ,,zastona” zaciggnieta
przed sanktuarium, stanowigca odwotanie do zastony w §wigtyni jero-
zolimskiej, ale takze do niedostepnosciniebios, a samo sanktuarium jest
uwazane za ,$wiete §wietych”, miejsce, w ktéorym obecny jest sam Bog.
Bardzo czesto nad wejsSciem do sanktuarium zapisane sg stowa: Qadish,
Qadish, Qadish. Juz to pierwsze do§wiadczenie, stanowigce swoistg pre-
liturgie, jest doskonatym miejscem gteboko teologicznej formacji wier-
nych. Ten zmystowy, wizualny aspekt formacji teologicznej wiernych
dostrzegalny jest rowniez w kolorach, ktérymi ozdobiony jest ottarz.
Czerwone nakrycie wskazuje wszech§wiat i caty uktad stoneczny. Ko-
lor zielony oznacza ziemie z réznorodnoscig gatunkéw biologicznych.
Z kolei kolor biaty wskazuje na u§wiecenie Ko$ciota dokonane krwig
nieskazitelnego Baranka Bozego, Jezusa Chrystusa'8.

Ta zmystowa formacja wzbogacona jest elementami, takimi jak no-
kushe, kadzidlo, liczne prostracje, ktére nie sg dla wiernych pustymi
gestami, ale w kazdej celebracji s3 wyjasniane konkretnymi modlitwa-
mi. Wliturgii syro-malankarskiejnie ma wta$ciwie przypadkowych czy
okazjonalnych komentarzy liturgicznych, gdyz wydaja sie one zbedne.
W liturgii tej bowiem same teksty euchologijne i kolejne do nich wpro-
wadzenia, komentujg poszczegdlne elementy celebracyjne. Wystarczy
spojrzeé¢ na przyktad na modlitwe przy blogostawienstwie kadzidta
odmawiang na glos przez celebrujacego liturgie kaptana, ktéra w jasny
ibardzo giteboki sposéb wyjasnia sens uzycia kadzidta. Do wtasciwego
tekstu euchologijnego wprowadza diakon, ktéryjednak nie wypowiada
kroétkiej aklamacji, ale mistagogiczng eksplanacje:

W obecno$ci Mitosiernego Pana, wobec tego przebtagalnego ottarza, wobec tego
Swietego misterium, boskiego i niebianskiego, przed ta cudowngi$wietg Anafo-

18 Por. M. Vaidyan, Liturgy and Spiritual Practices, https://mosc.in/the_church/liturgy/
liturgy-and-spiritual-practices (29.12.2022).
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ra, naktadanejest kadzidto rekoma czcigodnego kaptana. Médlmy sie i btagajmy
Pana o taske i mitosierdzie!®.

Nastepnie odmawia sie modlitwe wtasciwa:

Przez zapach tego kadzidta, Ty ktéry jednasz, oczyszczasz i przebaczasz [...] nie
pamietajnaszych nieprawo$ci. Panie Boze, przez Twe mitujace mitosierdzie, wy-
maz moje grzechy, wielkie i liczne, oraz grzechy wszystkich Twoich wiernych.
[...] Pamietaj nas, a takze dusze naszych rodzicéw, braci, siéstr, przodkéw, na-
uczycieliiwszystkich zmartych [...| Rozlej rose Twej taskii mitosierdzia nad ich
ko$émi.

Ja, Twdj staby i grzeszny stuga, wznosze swéj glos i wotam: Swiety jest Swiety
Ojciec. Swiety jest Swiety Syn. Swiety jest Swiety i Zyjacy Duch, ktéry wznosi
kadzidto swego grzesznego stugi, przebaczajacy i ukazujacy mitosierdzie2°.

Dla uczestnikéw liturgii wiasciwie kazdy gest liturgiczny jest niemal
w tym samym momencie wyja$niany euchologijnym komentarzem. Nie
ma wiernego, ktéry by nie wiedziat, ze wjego tradycji uzycie kadzidta to
nie tylko wzniesienie modlitwy ku Bogu, ale znak oczyszczenia i mito-
sierdzia, w ktérym ostatecznie jesteémy zatopienijak w unoszacym sie
dymie kadzidta.

To tylko jeden przykiad formacyjnej roli liturgii majgcy zarysowa¢é
plastyczna role tekstow zawartych w syro-malankarskich ksiegach li-
turgicznych. Oprécz wiasciwej euchologii warto zwréci¢ uwage na dwa
elementy charakterystyczne dla modlitwy liturgicznej, ktéra w tonie
Kos$ciota malankarskiego stanowig jaskrawy przyktad formacji uczest-
niczacych wniej wiernych. Chodzi mianowicie o teologie zawartg w tek-
stach euchologijnych oraz o muzyke. Juz w tym miejscu nalezy zazna-
czy¢, ze obydwa elementy w pewien sposéb wzajemnie sie przenikaja.

Liturgia Kosciotéw-syromalankarskich, bedgc zakorzeniona w sy-
ryjskim mateczniku, skomponowana jest gtéwnie z tekstéow syryjskich
ojcéw Koéciola i taumaturgdéw: wystarczy wspomnieé¢ §w. Efrema z Ni-
sibis (T 373), Jakuba z Sarug (T 521) czy Severiusza z Antiochii (T 538).
Wszystkie te teksty sg przenikniete gtebokg teologia. Nalezy dodaé, ze

19 Takso d-Qurobo, Kottayam 2014, s. 24, ttum. wtasne autora z jezyka syryjskiego.
20 Takso d-Qurobo, s. 24-25, ttum. wiasne autora z jezyka syryjskiego.
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zdecydowang wiekszo$¢ tych modlitw, piesniihymnéw wykonujg wier-
ni, ktérzy od dziecinstwa uczg sie ich na pamieé. To, co dla wielu chrze-
Scijan Zachodu moze wydawac sie skomplikowanym jezykiem teologicz-
nym, dla wiernych Kos$ciotéw syro-malankarskich jest biotopem ich
zycia. Dla przyktadu przywotajmy pierwsza modlitwe liturgii Qurbana:

Bede Cie wielbit, moj Boze i Krélu, jedyny Synu i Stowo Ojca Niebieskiego, ktéry
znatury jest nieémiertelny. Z Twojej taskiraczytes przyjs¢ dla zycia i zbawienia
rodzaju ludzkiego i przyjate$ ciato ze Swietej i dziewiczej Maryi, czystej Matki
Boga. Bez zmiany state$ sie cztowiekiemizostate$ za nas ukrzyzowany. Chryste,
nasz Boze, ktéry Twoja $miercig zdeptate$ $mieré nasza i jg zabite$. Ty, ktéry
jeste$ jednym z PrzenajSwietszej Trojcy, czczony i wychwalany wraz z Twym
Ojcem i Twym Duchem Swietym —zmituj sie nad nami??.

Ten krotki hymn chrystologiczny, ktéry zawiera wtasciwie istote na-
ukio Wrcieleniujest $piewany przez wszystkichi-dodajmy—jestjednym
z wielu hymnéw obecnych w celebracji liturgii. Stanowi on niezwykle
cenng tkanke katechetyczng, ktéra spetnia role wprowadzenia mista-
gogicznego.

Innym ciekawym przyktadem jest wprowadzenie diakonskie prze-
znaczone na moment epiklezy:

Jak straszna jest ta chwila i jak napawajacy lekiem ten czas, umitowani, kiedy
zyjacy Duch Swiety zstepuje z wysokoéci niebios i unosi sie i spoczywa na tym
Swietym Qurbana, ktére ustawione zostato przed namiijest uswiecane. Stojcie
imddlcie sie w ciszy iz bojaznig?2

Jeszcze innym i godnym zauwazenia tekstem euchologijnym jest
hymn $w. Efrema, ktéry wierni $piewaja przed tamaniem chleba:

Laskawy Panie do Twych drzwi pukajg nasze prosby.

My potrzebujacy btagamy Cie—nie odrzucaj nas, swe stugi.

Wychtostaj nas w swym mitosierdziu i pozwo6l na ztagodzenie Twego gniewu.
Otwoérz drzwi Twego mitosierdzia i niech nasze modlitwy zostang wystuchane.

21 Takso d-Qurobo, s. 18, ttum. wlasne autora z jezyka syryjskiego.
22 Takso d-Qurobo, s. 33, ttum. wilasne autora z jezyka syryjskiego.
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Panie, o Twojg pomoc btagamy: udziel nam—Twym stugom —pomocy.

O Dobry, w Twoim mitosierdziu, wystuchaj naszego wotania.

W Twym niezmierzonym mitosierdziu, Panie zmituj sie nad Twoimi stugami.
Ty, ktory jestes peten dobroci, nie pamietaj naszych grzechéw.

Serafiny z duchaiognia, ujrzat Izajasz w Sanktuarium,

SzeScioskrzydty kazdy z nich; i chwalacy Boga

Dwoma zakrywaja twarze, aby nie widzie¢ Twego Majestatu.

Dwoma zakrywaja nogi, aby nie sptonety od Twego ptomienia,

Dwoma latajg wotajac: jestes Swiety, Swiety, Swiety

Synu Boga jeste$ Swiety: btogostawiona jest Twoja cze$¢ w Tym miejscu?s.

Nalezy zaznaczy¢, ze w tradycji syro-malankarskiej podchodzi sie
bardzo powaznie do wykonywania hymnéw. Poniewaz nie sg to utwo-
ry wyplywajace z poboznosci ludowej, ich prawidtowe wykonywanie
jest niezwykle wazne: hymnéw sie nie skraca i zawsze sie je Spiewa, co
niestety nie jest oczywisto$ciag w kregu tradycji tacinskiej, gdzie czesto
hymny sie recytuje (np. Gloriain excelsis Deo), albo wybidrczo skraca (np.
Veni Creator Spiritus). Dotyczy to zaréwno hymnéw uzywanych w litur-
gii eucharystycznej, jak i w godzinach kanonicznych (w Indiach wierni
licznie, chetnieiaktywnie uczestniczg takze w sprawowaniu liturgii go-
dzin). Biorgc udziat w liturgiach we wspolnocie malankarskiej mozna
odnie$¢ wrazenie, ze nie ma tam miejsca na jakgkolwiek forme biernego
uczestnictwa: kazdy wierny staje sie autentycznym ,koncelebransem”
czynnie biorgcym udzial w odmawianiu modlitw, $§piewie hymnoéw
czy wykonywaniu gestéw?4. Dzieki takiej formie pelnego uczestnictwa
w celebracjach liturgicznych wierni od najmtodszych lat zaznajamiajg
sie z teologiag kazdej celebracji. Przepisane hymny liturgiczne, od$pie-
wywane przez wielu uczestnikow liturgii z pamieci w ojezystym jezyku

23 Takso d-Qurobo, s. 56-57, ttum. wlasne autora z jezyka syryjskiego.

24 Por. B. Varghese, Holy Week Celebrations in the West Syrian Church, w: Hebdomadae
sanctae celebratio. Conspectus historicus comparativus, oprac. A.G. Kollamparampil,
Roma 1997, s.167.
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malajalam, niosg bowiem glebokie tresci chrystologiczne, oparte na
fundamencie prorockich zapowiedzi Starego Testamentu?®.

Oczywiscie catoksztatt tworczosci euchologijnej nie ogranicza sie tyl-
koiwytgcznie do hymnéw. Liturgia syro-malankarska obfituje rowniez
w liczne utwory poetyckie i proze. Jednakze to, co jest wspoélne wszyst-
kim tym formom, to zawarty w nich niezwykty skarbiec madrosci teolo-
gicznej. Trzeba pamietaé, ze pisma ojcéw syryjskich to kluczowe zrédto
wschodniej teologii i kultu?®.

Dla chrze$cijan indyjskich rowniez kompozycje muzyczne petnig nie-
zwykle wazng role formacyjng, ktéra wynika ze swoistego pojecia i ro-
zumienia tej formy sztuki. Philip Vysanethu, indyjski badacz w ksigzce
Musicality makes the Malankara Liturgy Mystical [Muzyczno$é czyni ma-
lankarskq liturgie mistyczngq], bardzo ciekawie opisuje ten fenomen:

Istoty ludzkie wyposazone sg w zdolno$ci rozumienia ,rzeczywisto$ci niebian-
skich” poprzez tajemnice postugujace sie symbolem. Muzyka jako symbol wy-
korzystywana jest do komunikacji z Bogiem. [...] Oprocz $wiata jezyka, istnieje
inny ludzki Swiat, ktory posiada wtasne znaczenie i strukture. Istnieje [...] inny
symboliczny wszech$wiat poza wszech§wiatem mowy, stownych symboli. Jest to
wszech$wiat sztuki—muzyki i poezji, obrazoéw, rzezby i architektury. [...] Wiel-
koé¢ muzyki lezy w fakcie, ze jest to najwznio$lejszg sposrdd sztuk pieknych. [...]
Rzeczy transcendentne moga zosta¢ ukazane w lepszy sposéb jedynie poprzez
inne transcendentne media [...] W koncepcji indyjskiej muzyka traktowana jest
jakoboskaiwyptywaod Boga. Caty kosmoswypetnionyjest ,kosmiczng muzyka”
[...] Muzyka posiadata funkcje rytualng w kazdej z tzw. kultur pierwotnych jak
réwniez w kulturach wysoko rozwinietych i funkcja ta pozostata we wszystkich
religiach wszystkich czaséw [...]. Rolg muzyki religijnej jest [...]: uwolnienie ludzi
w komunikacjize Stworea. [...| Muzyka jest wtasnym wyrazem czyjego$ serca. Dla-
tego muzykajako komunikacjajest réwniez dialogiem serca do serca. [...] Melodia
irytmwptywajg naludzkiumyst. Tenjednoczacy charakterjest niezwykle wazny
w komunikaciji. [...] Muzyka jako $rodek jednoczacy pomaga wiernym skupié sie
nagtéwnym punkecie, tj. Bogu. [...] Muzyka wynosi cztowieka na wzniosty poziom

25 M.R. Potoczny, Celebracje wielkiego tygodnia tradycji zachodniosyryjskiej w Kosciele
Syromalankarskim w Indiach, ,Teologia i Cztowiek” 41 (2018) nr1, s. 141.
26 M.P. George, West Syriac Musical Tradition of the Beth Gazo’in India, Kottayam 2012, s. 3.
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do$wiadczenia mistycznego, poniewaz sama jest mistyczna. Wiasénie dlatego mu-
zyka jest nieodtgczng cze$cig liturgii Orientu, zwtaszeza liturgii malankarskiej?”.

Whioski

W ciggu wiekéw swego istnienia Ko$cidt, w réznych obrzgdkach, wy-
pracowatl szereg form formacji wiernych, ktéra ma na celu pogtebi¢ ich
wiare i jeszcze lepiej wprowadzi¢ w przezywane misteria. Jednakze od
samego poczatku najlepsza droga formacjibytaistale pozostaje liturgia.
Bowiem wjej przestrzeni cztowiek jest w stanie nie tylko ustyszeé tresci
wiary, ale w tym samym momencie ich do$§wiadczy¢ i w sakramentalny,
ajednocze$nie w namacalny sposob przezyc.

Liturgia Ko$ciotdw syro-malankarskich jest doskonatym przyktadem
szkoty chrzescijanskiego formowania. Dzieki niezwykle precyzyjnemu
i bogatemu doborowi tresci teologicznych, wierni rzeczonej tradycji li-
turgicznej od najwcze$niejszych lat zaznajamiajg sie z prawdami wiary.
Precyzyjna nomenklatura teologiczna nie jest im obca, gdyz euchologia
na biezgco wyjasnia zakres znaczeniowy terminéw takich, jak: Wciele-
nie, preegzystencja, istota czy istnienie. Co ciekawe, w prezentowanej
tradycji wierni przyzwyczajeni sg do uczestnictwa w réznych formach
liturgii, nie tylko w Eucharystii, ale takze w godzinach kanonicznych.
Jednym z podstawowych zadan kazdego wiernego jest pamieciowa
nauka tekstéw, co sprawia, ze stajg sie one wtasnoscig kazdego z nich.
Takie podejscie sprawia, ze przezywana na liturgii wiara nie jest rze-
czywisto$cig odlegly, jedynie zwyczajows, ale staje sie istotng czescia
codziennego zycia wiernych.

Swoistym pytaniem otwartym pozostanie: czy formacyjny ,,sukces”
liturgii KoScioléw syro-malankarskich jest wynikiem trafnego doboru
tekstow liturgicznych czy tez mentalnos$ci konkretnych ludzi, ktorzy
sie nimi postuguja? Wydaje sie, ze obydwa komponenty ztozylyby sie na
elementy sktadowe ewentualnej odpowiedzi. Jednak pytanie o wyko-
rzystanie formacyjnej roliliturgii jest ciggle aktualne, moze szczegdlnie
w kregu kultury europejskiej. Warto wcigz pytaé, w jakim stopniu litur-
gia KoSciota rzymskiego speinia te role? Spadajgce odsetki wierzacych
27 P. Vysanethu, Musicality makes the Malankara Liturgy Mystical, Kottayam 2004, s. 34—

37, ttum. wlasne autora z jezyka angielskiego.
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w Europie Zachodniej, takze w Polsce, sg wystarczajacym powodem
do podjecia refleksji. Oczywistym jest, ze mentalnie jesteémy rézni od
wiernych Ko$ciotéw syro-malankarskich. Jednak Dobra Nowina zostata
skierowana do wszystkich ludziizakorzenita sie w ré6znych kontekstach
geokulturowych. Wydaje sie zatem, ze rowniez liturgia powinna i$¢ ta
samg drogg i stawaé sie szkolg formacji w kazdej szerokoéci geograficz-
nej. Przyktad Kosciotéw syro-malankarskich pokazuje, ze wliturgii war-
to siegaé do skarbca wielowiekowej tradycji Koéciota, warto staraé sie
o wlasciwg ars celebrandi: bez tego na nic sie zdadzg wysitki tworzenia
coraz to nowych form euchologijnych i dostosowywanie liturgii do tak
zwanych ,naszych czaséw”. Do§wiadczenie indyjskie pokazuje, ze wier-
noé¢ tradycji KoSciota oraz piekna celebracja liturgii potgczone z praw-
dziwg participatio actuosa wiernych, to najlepszy punkt wyjscia w po-
nownym odkryciu formacyjnej roli liturgii w zyciu kazdego wiernego.
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Abstract
Wymiar kulturowy formacjiliturgicznej

Autor artykutu podejmuje refleksje nad problemem odnowienia i ozywienia trady-
cyjnego zwiagzku liturgii i kultury, ktérego warunkiem wydaje sie by¢ odpowiednia
formacja liturgiczna wspoétczesnych wiernych. Liturgia rozumiana jako kult odda-
wany Bogu przezludzijest czeScig ludzkiej kultury. Toliturgia jest szczegdlnym przy-
ktadem inkulturacji chrzescijanstwa, trwajgcej nieprzerwanie w jego historii. Dzi$§
proces ten wymaga podjecia nowych wyzwan wobec kryzysu kultury wspétczesnej,
ktoéra ostabita swoje zwigzki z religia. Dzisiejszy cztowiek zatracit zdolno$é rozumie-
nia symbolicznego jezyka liturgii. Dlatego papiez Franciszek w swoim licie Deside-
rio desideraviwskazuje napotrzebe pogiebionej formacjiliturgicznej wiernych. Taka
formacja, ktéra pozwoliwiernym nauchwycenie ponadczasowego przestanialiturgii,
uzdolniich takze do jej ksztaltowania z uzyciem nowych kodéw kulturowych. W ten
sposéb formacjaliturgiczna moze speini¢ wazna role w odnowieniu zwigzku kultury
iliturgii, aby liturgia nadal mogta formowadé i ubogacaé kulture, czerpigc réwnocze-
$niezjej dziedzictwa.

Keywords: liturgia, kult, kultura, inkulturacja, formacja liturgiczna

Abstrakt
The Cultural Dimension of Liturgical Formation

The author of the article reflects on the problem of renewing and reviving the tradi-
tional relationship between the liturgy and culture, the condition of which seems to
be theappropriate liturgical formation of the contemporary faithful. Liturgy, under-
stood as worship offered to God by people, is part of human culture. It is the liturgy
that is a special example of the inculturation of Christianity, which has continued
uninterruptedly throughout its history. Today, this process requires taking up new
challenges in the face of the crisis of contemporary culture, which has weakened its
linkswith religion. Contemporary man haslosttheability tounderstand the symbol-
ic language of the liturgy. That is why Pope Francis in his letter Desiderio desideravi
points to the need for in-depth liturgical formation of the faithful. Such formation,
which will allow the faithful to grasp the timeless message of the liturgy, will also en-
able them to shape it with the use of new cultural codes. In this way, liturgical forma-
tion can play an important role in renewing the link between culture and liturgy, so
thattheliturgy can continue to formand enrich culture whiledrawing on its heritage.

Stowa kluczowe: liturgy, worship, culture, inculturation, liturgical formation
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Wedtug definicji Soboru Watykanskiego II w liturgii realizuja sie dwa
zasadnicze dziatania: uSwiecenie cztowieka ze strony Boga i kult odda-
wany Bogu przez cztowieka—przezludzi, tworzacych wspoélnote Koscio-
tal. Poprzez kult ksztattowany w ciggu wielu wiekdéw przez osoby litur-
gia stala sie czeScig ludzkiej kultury. Kult i kultura zwigzane sg ze soba
juz na samej bazie leksyki. Lacinskie colo, colere oznacza ,uprawiaé (zie-
mie), strzec, zachowywaé, troszczy¢ sie, mieé piecze, wielbié¢”2. Kultura

obejmuje bardzo szerokie spektrum dziatan cztowieka w ksztattowaniu

rzeczywistosci, jego wytwory w dziedzinie my$li, sztuki i nauki, huma-
nizmu. Kultura odnosi sie do réznorodnych dziet ludzkich w zakresie

materialnym (kultura artystyczna) i niematerialnym (kultura filozo-
ficzna, naukowa, literacka), definiuje ich wymiar historyczny (kultura

klasyczna, Sredniowieczna, wspdtczesna), spoteczny (kultura wiejska,
miejska) i etniczny (kultura polska, wtoska, francuska). Kultura nadaje

ziemskiej rzeczywisto$ci charakter antropologiczny, odnoszac sie tak-
ze do duchowego wymiaru zycia cztowieka. Jan Pawet II w swoim prze-
moéwieniu na forum generalnym Organizacji Narodéw Zjednoczonych

moéwit:

Jakakolwiek kultura jest wysitkiem refleksji nad misterium $wiata, a w szczegdl-
nosci cztowieka, sposobem wyrazania transcendentnego wymiaru zycia ludz-
kiego. Sercem kazdej kultury jest jej zblizenie sie do najwiekszej z tajemnic, do
tajemnicy Boga®.

Przyjmujac ten punkt widzenia, oczywistym staje sie fakt, ze liturgia,
rozumiana jako kult oddawany Bogu przez ludzi, jest szczegélnym wy-
tworem i cze$cig ludzkiej kultury.

1. Zasady zwiazku liturgii i kultury

Zastanawiajac sie nad réznymi aspektami formacji liturgicznej, nie
mozna poming¢ jej wymiaru kulturowego, ktéry pozwala dostrzec zna-

1 Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium, 7.

2 Leksykonliturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 703.

3 Giovanni Paolo II, Messaggio all’Assamblea Generale delle Nazioni Unite per la celebra-
zione del 50 universario di fondazione, 05.10.1995, 9.
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czenie tej formacji daleko wykraczajace poza sfere religijng. Wymiar
kulturowy wynika z wielorakich zwigzkéw liturgii (kultu) i kultury,
ktére sprobowat okresli¢ whoski biblista i liturgista Carmine di Sante®.

1.

Liturgia stanowi cze$¢ kultury, nie istnieje poza §wiatem kultury,
z niego bowiem czerpie swéj jezyk, znaki, gesty, ryty. Tak jak obja-
wienie Boze zostato wyrazone w konkretnych jezykach (hebrajski,
grecki), liturgia nie mogta nie wyrazi¢ sie w jezyku kultury.

. Liturgia wnosi sw6j wktad w kulture, rozszerza jej przestrzen, two-

rzy nowe znaczenia. To wtaénie liturgia pozwala zblizy¢ sie kultu-
rze do transcendencji.

. Miedzy kulturailiturgia powinien istnieéstaty dialog. Liturgia ma

wyrazi¢ sie wjezyku kultury swojej epoki, ale rownocze$nie staraé
sie zachowac swoje istotne (niezmienne) przestanie izadanie komu-
nikowania misterium.

. Liturgia jako jedno z wielu zjawisk (fenomendw) kultury jest nara-

zona, jak inne, na ryzyko manipulacji, ideologizacji. Powinna by¢
otwarta na konfrontacje ze zmieniajaca sie rzeczywisto$cia i na na-
ukowag krytyke.

. Liturgia jest kulturowo adekwatna nie wéwczas, gdy przystosowu-

je sie do wymagan kultury, w ktérej przebywa, ale gdy jest zdolna
do podjecia dialogu z kulturg, odrzucajac wszystko, co moze sprze-
ciwiaé sie jej istotnemu przestaniu.

. Liturgia zawsze potrzebuje swojej solidnej ,teorii”, ktéra moze ja

wyjasénié¢izinterpretowaé, czyli pomoze lepiej zrozumieé Bozy plan
wcieleniaizbawienia, chronigcja od przeréznych mistyfikacji.

. Studium zwigzku liturgii i kultury moze sta¢ sie pozyteczne nie

tylko z punktu widzenia naukowego, ale takze pastoralnegoiw ten
sposéb pomdce w skuteczniejszej realizacji odnowy liturgicznej, kté-
ra rozpoczal Sobér Watykanski II.

Ukazane powyzej zwigzki liturgii i kultury bazujg na odnowionym
i pogtebionym rozumieniu liturgii, ktére wypracowano podczas Vati-
canum II. Liturgia posiada dwa wymiary: wertykalny —skierowana jest
ku transcendecji, ku Bogu, i horyzontalny—zwraca sie do zgromadzo-
nych w imie Pana ludzi. W liturgii wspétistniejg dwie obecnosci: Boga,

4 C.diSante, Culturaeliturgia, w: Nuovo Dizionario di Liturgia, Cinisello Balsamo (Mila-
Nno) 1988, s. 325-326.
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ktory przemawia i dziata (u§wieca) przez Chrystusa, i czlowieka, ktéry
przyjmuje, otwiera sie na to dziatanie i odpowiada na nie w akcie kultu.
Liturgia ma dwdéch autoréw—Boga i cztowieka. Leitourgia, zgodnie ze
swojg etymologig jest dzietem ludu i dla ludu. Ludzie tworzg formy kul-
tu chrzescijanskiego, odzwierciedlajac model wcielenia. Zgodnie z nim,
Boskie Stowo (Logos) stato sie Ciatem, Bog stat sie w Jezusie Chrystusie
konkretnym czlowiekiem, zanurzonym w konkretng kulture okreslo-
nego miejsca i czasu. Bég w Chrystusie stat sie cze$cig ludzkiej kultury®.
W tym $wietle staje sie zrozumiaty naturalny i oczywisty zwigzek mie-
dzy kultem i kulturga. Liturgia ma w sobie element absolutny i transcen-
dentny (przez to jest ,ponadkulturowa”), a réwnoczes$nie jest ekspresja
ludzka, zmienng i wieloksztattng, zanurzong w kulturze.

2. Inkulturacja liturgii w historii

Réwnowaga miedzy kultem duchowym (istotg liturgii) a kulturg jest
niezbedna, ale nie zawsze tatwa. W historii liturgii czesto istniato nie-
bezpieczenstwo zbytniej ,twoérczosci”, adaptacji liturgicznych, co pro-
wadzilo z jednej strony do przesadnego dewocjonalizmu, a z drugiej do
rubrycyzmu. Sobér Trydencki przyczynit sie do swego rodzaju ,,absolu-
tyzacji” form zewnetrznych®. W okresie baroku obserwujemy przepych
zewnetrznych form, a réwnoczeénie zredukowanie czynnego udziatu
wiernych wliturgii. W historiiliturgii mamy tez pozytywne przyktady
inkulturacji, ,wcielenia sie” aktéw kultu w symbole, teksty (jezyki), for-
my artystyczne, tradycjeirézne modele kulturowe. Tak byto w przypad-
kupowstaniairozwojuwielu obrzadkéw liturgicznych, zwtaszcza w Ko-
Sciotach wschodnich. Liturgia, korzystajac z dziedzictwa kulturowego
poszczegdlnych narodéw, rownoczes$nie ubogacata i formowataich kul-
ture. Nieoceniony wktad w rozwéj kultury narodéw stowianskich miata
misja Swietych Cyryla i Metodego. Staro-cerkiewno-stowianski jezyk
liturgiczny przez nich stworzony do dzi§ uzywany jest w liturgii sto-

5 G. Ravasi, La liturgia tra lumen enumen. Culto e cultura, w: Liturgia e Cultura. Atti
dell’XI Congressio Internazionale di Liturgia, Pontificio Ateneo sant’Anselmo—Pon-
tificio Istituto Liturgico, 9-11 maggio 2018, a cura di F. Bonomo, S. Geiger, D. Jurczak,
F.M.T.Ryan, Roma 2019, s. 46 (Ecclesia orans. Studi e Ricerche, 2).

6 G.Ravasi, Laliturgia tralumen e numen. Culto e cultura, s. 48.
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wianskich Ko$ciotéw obrzgdku bizantyjskiego. Tak scharakteryzowat
zastugi tych swietych Jan Pawet IT w encyklice Slavorum apostoli:

Bracia Sotunscy byli dziedzicami nie tylko wiary, ale i kultury starozytnej Gre-
cji, kontynuowanej przez Bizancjum [...] W dziele ewangelizacji, ktérego doko-
nali jako pionierzy na terenie zamieszkatym przez ludy stowianskie, zawiera
sie rownocze$nie prototyp tego, co dzisiaj nosi nazwe ,inkulturacji” —wcielenia
Ewangelii wrodzime kultury—oraz wprowadzenie tych kultur w zycie Ko$ciota.
Wecielajgc Ewangelie w rodzima kulture narodéw ewangelizowanych, swieci
Cyryli Metody potozyli szczegdlne zastugi dla uksztattowania sie i rozwoju tej
kultury, a raczej wielu kultur”.

Temat inkulturacjiliturgii staje sie znéw aktualny dzisiaj nie tylkona
terenach misyjnych wéréd nowo ewangelizowanych narodéw, ale tak-
ze w wielu krajach Europy Zachodniej dotknietych postepujaca dechry-
stianizacjg. Czy nie powstaje potrzeba dotarcia do wspdtczesnych wier-
nych z przestaniem liturgii z uzyciem nowych kodéw kulturowych?
Wydaje sie, ze dostrzega to papiez Franciszek, gdy w adhoratcji Evangelii
gaudium zacheca:

Trzebamie¢ odwage do znajdowania nowych znakéw, nowych symboli, nowych

sposobdéw przekazywania Stowa, nowych form piekna pojawiajgcych sie w réz-
nych kregach kulturowych, tacznie z niekonwencyjnymiformamipiekna, ktére

moga by¢ mato znaczgce dla ewangelizatorow, ale staty sie szczegdlnie atrakeyij-
nedla innych8,

Wspdlna historialiturgiiisztukizna wiele przyktadow takiej odwagi.
Wystarczy wspomnieé zmieniajgce sie w ciggu wieké6w style architek-
toniczne koéciotéw i malarskie, pojawiajace sie nowe kanony piekna.
Liturgia, jej przezywanie i zrozumienie przez artystéw, byta natchnie-
niem iinspiracja powstawania wybitnych dziet sztuki, ktére na trwate
wpisaty sie w kulturowe dziedzictwo ludzkosci. Liturgia stata sie wiec
w ten sposéb nieodtaczng czescig kultury. Liturgia obficie korzystata
i korzysta z réznych rodzajow sztuki, tworzac swoistg synteze wielu

7 Jan Pawet II, Encyklika Slavorum apostoli, 21, Poznan 1985, s. 20-21.
8 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, Rzym 2013, 167.
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sztuk. Pawetl Florenski, wybitny teolog prawostawny ubiegltego wieku,
nazywajg,syntezg liturgiczng”:
W $wiatyni wszystko splata sie ze wszystkim. Architektura uwzglednia nawet
tak wydawatoby sie mato istotny efekt, jak petzajgce po freskach i spowijajgce
kolumny wstegi btekitnawego kadzidta, ktére wprawiajg je w ruch i nadajg im
zycie.
Przywotajmy takze plastyczno$¢éirytmiczno$é ruchéw stuzby ottarza, gre $wia-
tet mienigcych sie w zatomach drogocennych tkanin, aromat kadzidta, niezwy-
kte, ogniowe wzbudzenie atmosfery, jonizowanej ptomykami $wiec. Przypo-
mnijmy tez, ze syntezaliturgicznanie ogranicza sie do sfery sztuk plastycznych,
aleogarnia takze sztuke wokalng i wszelkich typoéw poezje, sama za$ w termino-
logii estetycznej, jest muzycznym dramatem?®.

W podobny sposéb wypowiada sie wspdtezesny francuski benedyk-
tyn, liturgista Francois Cassingena-Trévedy:

Liturgia, ktéra inauguruje ,nowe niebo i ziemie nowg” (Ap 21, 1), wymaga wspot-
pracy wszystkich naszych zmystéw: jest wzrokowa, stuchowa, wechowa, doty-
kowa. Odwotuje sie do udziatu muzyki, zapachdéw, §wiatet, postuguje sie choreo-
grafig i sztukg dekoracyjng (kwiaty). Zgodnie z Bozym zamiarem harmonizuje
specyficzne wrazliwos$ci kazdego z naszych zmystéw i karmi sie kazdym piek-
nem, ktére znajduje sie w Swiecie: w sumie jest w niej co$ z syntezy i réwnocze-
$nie fotosyntezy?°.

O wykorzystaniu w liturgii elementéw, ktére pozwalajg taczyé ja ze
sztukag, pisze papiez Franciszek w swoim li$cie o formacji liturgicznej
Desiderio desideravi:

Liturgia dokonuje sie za pomocg rzeczy, ktére sa doktadnym przeciwienstwem
duchowych abstrakcji: chleb, wino, olej, woda, zapachy, ogien, popidt, skata, tka-
nina, barwy, ciato, stowa, dzwieki, milczenie, gesty, przestrzen, ruch, dziatanie,
porzadek, czas, Swiatto!!.

9 P.Florenski, Liturgia jako synteza sztuk, ,Znak” 337 (1982), s. 1519.
10 F. Cassingena-Trévedy, La bellezza dellaliturgia, Magnano 2003, s. 87.
1 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, Rzym 2022, 4.2.
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3. Kryzys wspotczesnej kultury i liturgia

Wielowiekowy zwiazek liturgiiikultury nalezy uwzglednié w naszej re-
fleksji nad wspoéiczesng formacjg liturgiczng wiernych. Swoisty proces

formacji (formowania) dokonuje sie najpierw w ramach tego zwigzku

idziata w obydwie strony: liturgia formuje i ubogaca kulture, a réwno-
cze$nie kultura formuje liturgie. Kult wptywa na powstanie i rozwdj

autentycznej kultury —cywilizacji: (1) odnawia i odradza ludzi, ktérzy
sg twércami kultury; (2) rozwija i waloryzuje wszystkie elementy kul-
tury!2. W przeszto$ci ludzie kultury, ktérzy mieli swéj udziat w rozwoju

iubogacaniu liturgii, sami byli uksztattowani w duchu religijnym, zyli

w kontekscie kultury chrzes$cijanskiej, uczestniczyli w liturgii, co po-
zwalato im tworzy¢ sztuke odpowiadajacg przestaniu liturgii. Kultura

wspoblczesna, ktéra swéj zwigzek z chrzescijanistwem znacznie ostabita,
takiej tworczosci nie sprzyja. Papiez Franciszek stwierdza, ze ,wspot-
czesny cztowiek stal sie analfabetg, nie potrafi juz odczytywacé symboli,
prawie nie podejrzewa ich istnienia”3. Jezyk symboli, ktory przeciez

nieobcy jest takze dziedzinie sztuki, powinien byé na nowo przyblizony
czlowiekowi, o co apeluje w swoim liScie papiez:

Nie chodzijednak o wyrzeczenie sie takiego jezyka; nie mozna sie go wyrzec, po-
niewaz jest on tym, co Tréjca Swieta wybrata, aby dotrzeé do nas w ciele Stowa.
Chodzi raczej o odzyskanie umiejetnos$ci przektadania i rozumienia symboli
liturgii. Nie wolno nam rozpaczaé, poniewaz w cztowieku ten wymiar jest kon-
stytutywny mimo zta materializmu i spirytualizmu—oba sg zaprzeczajg jedno-
$ci ciata i duszy—jest zawsze gotowy do ponownego wytonienia sie, jak kazda
prawda’®.

12 C. Harrisadis, Le cult chrétien. Facteur de développement et de civilisation, w: Liturgie.
Spiritualité. Cultures, Conferences Saint-Serge, XXIX Semaine d’Etudes Liturgiques,
Paris, 29 juin—2 juillet 1982, a cura di A. M. Triacca, A. Pistoia, Roma 1983, s. 117 (Bi-
bliotheca Ephemerides Liturgicae. Subsidia, 20).

13 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 4.4.

14 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 44.
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Romano Guardini widzi tu , pierwsze zadanie dzieta formac;ji litur-
gicznej: cztowiek musi staé sie nanowo zdolny do symboli”'®. W naszych
celebracjach liturgicznych coraz czesciej znajdujemy katolikow, ktorzy
nie identyfikujg sie nie tylko z przestaniem symboli i przepisami litur-
gicznymi, ale i z doktryna KoSciota katolickiego, poniewaz pozostajg
pod wptywem postepujacej sekularyzacjiipluralizmu religijnego’®. Nie
posiadaja tez odniesien kulturowych, aby staé sie Swiadomymi uczestni-
kami obrzedéw, ktére bazujg na kulturze minionych epok.

4. Potrzeba formac;ji

Taka sytuacja potwierdza stusznoé¢ i aktualnosé postulatu Soboru Wa-
tykanskiego II, ktéry dotyczy formacjiliturgicznej: ,zanim ludzie moga
zblizy¢ sie do liturgii, muszg byé wezwani do wiary i nawrécenia”'’.
W swoim najnowszym liScie apostolskim w sprawie formacji liturgicz-
nej ludu Bozego papiez Franciszek pisze o powaznej, zywotnej i pilnej
potrzebie takiej formacji'8. Przez takg formacje wierni majg odzyskaé
zdolno$é¢ do pelnego, §wiadomego i czynnego udziatu w akcji liturgicz-
nej, co byto celem odnowy soborowej:

Wyzwanie jest bardzo wymagajace, poniewaz wspoétczesny cztowiek—nie
wszystkie kultury w ten sam sposéb—utracit zdolno$¢ angazowania sie w akcje
symboliczng, ktora jest istotng cechg akeji liturgiczne;j'®.

Formacja ta obejmuje zaréwno studium liturgii, jak i przezywanie
samej liturgii, jest to wiec formacja do liturgii i formacja przez liturgie.
Papiez podkresla, ze owoce badan liturgii prowadzone przez uczonych
iinstytucje akademickie powinny skuteczniej dociera¢ do wiernych:

15 R. Guardini, Liturgische bildung (1928), w: R. Guardini, Liturgie und liturgische bildung,
Mainz1992, s. 36.

16 F. Bonomo, Presentazione, w: Liturgia e Cultura, s. 35 (Ecclesia orans. Studi e Ricer-
che, 2).

17 Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium, 9.

18 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 27-47.

19 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 27.
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Koniecznejestjednak upowszechnienie tej wiedzy poza sferg akademicka, wspo-
séb przystepny, aby kazdy wierny mégt wzrasta¢ w znajomosci teologicznego
znaczenia liturgii—jest to decydujace i podstawowe zagadnienie wszelkiej wie-
dzyikazdejpraktykiliturgicznej—jest rowniez w rozwoju chrzes$cijanskiej cele-
bracji, nabywajac zdolno$¢ rozumienia tekstéw euchologijnych, dynamizmoéw
dotyczacych rytowiich antropologicznego znaczenia2°.

5. Rola formac;ji liturgicznej w tworzeniu
nowej kultury chrzescijanskiej

Wspbiczeéni wierni, poddani wptywom kultury swoich czaséw, z jej
zaletami i wadami, majg prawo do solidnej, statej i gtebokiej formacji
liturgicznej. Taka formacja jest szansa dla dalszego rozwoju liturgii
w duchu dobrze rozumianej inkulturacji, ktéra czerpigc z pozytyw-
nych do$wiadczen przesztosci, bedzie mogta podja¢ nowe wyzwania. To
wsérdéd wiernych sg przeciez ludzie kulturyisztuki—architekei, malarze,
poeci, muzycy, ktérych tworczo$é manadal ubogacaéliturgie, kontynu-
ujac jej naturalny zwigzek z kulturg. Dobra formacja wiernych powin-
nazwroéci¢ uwage na to, co najbardziej istotne w liturgii, by zrozumieli
jej gtebie i sens, poznaliidoé$wiadczyli Bozego dziatania w liturgii. Tak
uformowaniwierni, korzystajacz osiaggnie¢ kultury, beda zdolni ksztat-
towac¢ liturgie tak, by pozostawata zawsze boska i Swieta, stajgc sie
réwnocze$nie ludzka—Dbliska i zrozumiata cztowiekowi, bo stanowigca
nadal cze$é jego kultury. W ten sposéb liturgia i kultura moga dalej po-
zostawaé w twdrczej symbiozie w oparciu o model wcielenia. To proces
nietatwy, w ktéorym ludzie wiary i kultury powinni tez liczy¢ na pomoc

.Z wysoka”. O koniecznej w tym dziele wspétpracy z Duchem Swietym
pisze papiez Franciszek w kontek$cie ars celebrandi:

Sztuka celebrowania musi by¢ w zgodna z dziataniem Ducha [Swietego]. Tylko
W ten sposob bedzie wolna od subiektywizmoéw, ktére sa owocem dominacji in-
dywidualnych gustéw. Tylkow ten sposéb bedzie onawolna od subiektywizmow,
ktore sa wynikiem przewagi indywidualnych wrazliwosci, oraz od bezkrytycz-

20 Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 35.
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nego przejmowania elementéw kulturowych, ktére nie maja nicwspélnego z pra-
widtowym procesem inkulturacji?™.

Po Soborze Watykanskim II zawsze aktualny dialog Kos$ciota z przed-
stawicielami kultury i sztuki nie byt tatwy. Wspdtczesna sztuka litur-
giczna weigz poszukuje nowych form, ktére mogltyby odpowiadac¢ odno-
wionej liturgii. Wydaje sie, na przyktad, ze architekci nowych swigtyn
majgztym duzy problem. W Polsce wnetrza koSciotéw weigzzbyt czesto
nawigzuja do dawnych wzoréw i przedsoborowej liturgii. Nalezy posta-
wi¢ pytanie na ile twércy i budowniczowie §wigtyn znajg zasady i po-
stulaty soborowej reformy liturgicznej. Na tym polu pozostaje jeszcze
wiele pracy dla formacji liturgicznej, zaré6wno w odniesieniu do twor-
cow sztuki, jak i wszystkich wiernych, by ze zrozumieniem mogli zaak-
ceptowa¢ zastosowane w ich koSciotach rozwigzania zgodne z duchem
odnowy liturgii.

Dialog miedzy liturgia i kultura trwa nadal. Nie ulega watpliwosci,
ze poglebiona formacja liturgiczna i chrze$cijanska jest niezbedna, aby
byt to dialog owocny dla obu stron. Wobec ukazanego wyzej kryzysu
w rozumieniu i przezywaniu liturgii przez wspétczesnych chrzescijan
niezbednym wydaje sie odnalezienie nowych form wyrazu, nowych
symboli, nowego jezyka. Dzisiejsza kultura w duzej mierze oddalita sie
od religii i Ko$ciota. Nie oznacza to jednak, ze nalezy porzucié préby jej
nowego pojednania z chrzescijanstwem. Twoérey kultury z pomoca od-
powiedniej formacji, ktéra powinna obejmowac takze ich $rodowisko,
mogg staé sie autentycznymi posrednikami miedzy liturgia a wspot-
czesng kulturg i sztuka. Kultura kazdej epoki moze by¢ bazg dla inkul-
turacji. Kultury starozytne w pierwszych wiekach Kos$ciota, w ktére
skutecznie ,wcielito sie” chrzes$cijanistwo, tez przeciez nie byly chrze-
Scijanskie. Stoi wiec przed nami nietatwe, ale nie niemozliwe zadanie

,wcielenia” liturgii we wspdtczesnag kulture.

Formacja liturgiczna odgrywa wazng role w odniesieniu do kultury.
To wierni, odpowiednio przygotowani do udziatu w liturgii i uformo-
wani przez sama liturgie, przyczyniaja sie do tworzenia kultury chrze-
Scijanskiej. Liturgia, bedaca czescig kultury, sprawia, ze jej uczestnicy,

21 Franciszek, List apostolski, Desiderio desideravi, 49.
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poglebiajac swoja $wiadomosé bycia chrzescijaninem we wspoicze-
snym $wiecie, stajg sie ludzmi kultury. Kosciét poprzez liturgie, czer-
piaca z bogactwa kulturowego, poprzez liturgie, ktéra byta w przeszto-
$ciijest rowniez dzisiaj jedng z wazniejszych przestrzeni inkulturacji
chrzescijanstwa, moze skutecznie wypetnia¢ swoja misje zbawienia
ludzi, nalezgcych do réznych epok, kultur i narodéw. W ten sposéb Ko-
$ciét kontynuuje i nasladuje dzieto rozpoczete przez apostotéw w dniu
Pieédziesigtnicy, aby wspodicze$niadresacijego przestania mogli powto6-
rzy¢ ,styszymy ich gloszacych w naszych jezykach wielkie dzieta Boze”
(Dz 2, 11).
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Abstract

Chorus Angelorum: Towards the Active Participation of the Liturgical Assembly.
A Look at the Functionality of the Choir

Theissue of the active participation of theliturgical assembly in worship isa question
to which it is difficult to find a satisfactory answer. The choir plays a key role in this

problem. While some see its performance as enriching and enhancing the solemnity
of the service, others see it as a hindrance or even a limitation to the active partici-
pation of the people. Certain indications are offered by the documents of the Second
Vatican Council, but these cannotbe applied unreservedly toanother tradition, in the

case of Slovakia and the Byzantine tradition. This study thusattempts to gain insight
into this issue, offering some facts that speak mainly in favor of the participation of
the choir, but at the same time confirming that the activity of the choir does not pre-
vent the full and active participation of the people in the liturgy.

Keywords: choir, chant, active participation, worship, assembly

Abstrakt

Chorus angelorum. Spojrzenie na aktywmne uczestnictwo w zgromadzeniu litur-
gicznymirole chéru

Chory, czyli grupy oséb, ktére wykonuja $§piewy i wypelniajg zadanie odpowiadania
na wezwania celebransa podczas liturgii, sa obecne w Kosciele od najdawniejszych
czasoéw. Jednakze ich rola, ktéra czesto okazuje sie niezbedna, wspodiczesdnie jest nie-
jednokrotnie postrzegana jako przeszkoda w aktywnym udziale wiernych w liturgii.
Artykulniniejszy podejmuje ten problem, analizujacidefiniujac role chéru wliturgii
na podstawie danych biblijnych i dokumentéw Soboru Watykanskiego II. Ponadto
ukazuje wiele pozytywnych aspektéw funkeji chéru, ktére dotycza nie tylko catosci
zgromadzenia liturgicznego, ale takze czlonkéw samego choéru.

Stowa kluczowe: chor, $piew, aktywny udziat, kult, zgromadzenie
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La partecipazione attiva della comunita al culto e un fenomeno che da
tempo preoccupa teologi, liturgisti, storici e musicologi che hanno cer-
cato di rispondere ad alcune domande fondamentali: che cos’é la parte-
cipazione attiva della comunita? Come si definisce? Cosa ci siaspettada
essa? Qual e la sua funzione all’interno del servizio di culto?

In Slovacchia, nel periodo successivo al 1989, quando sono stati rimos-
situttigliostacolilegislativialla pienaeliberaattivita delle chiese, ¢ fio-
rito anche il fenomeno del canto corale. Grazie alla sua lunga assenza,
ha acquisito una grande popolarita ed é cresciuto a tal punto che oggiin
Slovacchia c’e un coro in ogni cattedrale e chiesa parrocchiale in quasi
tutte le citta ein ognivillaggio principale. Soprattutto nei primiperiodi
di entusiasmo per la liberta di espressione religiosa (1990-2000), i cori
spesso coprivano conil canto tuttele partidella funzione, rendendo cosi
i fedeli dei semplici ascoltatori di musica. Tuttavia, mentre nelle gran-
di metropoli (Roma, Londra) tale metodo sembra appropriato in consi-
derazione del gran numero di turisti che visitano queste cattedrali, in
Slovacchia si sono levate voci critiche contro tale pratica a livello locale.
Il canto del coro era considerato una pratica che impediva alla congre-
gazione liturgica di partecipare attivamente al servizio di culto. Quindi,
se si volesse prendere questa critica in modo rigoroso, secondo questa
interpretazione, si potrebbe concludere che il canto (o la recita dei testi
liturgici, le risposte) & la manifestazione per eccellenza della partecipa-
zione attiva del popolo al servizio. Malaliturgia é davvero solo un luogo
di dialogo tra clero e popolo? L'essenza della partecipazione popolare
e quella di rispondere in modo adeguato e appropriato alle sfide dialogi-
che? Un simile approccio al culto non lo rende forse solo una forma let-
teraria? Gli atteggiamenti critici nei confronti della partecipazione del
coro al culto e la sua designazione come un ostacolo alla partecipazione
attiva dell’assemblea liturgica hanno spinto a definire il ruolo del coro
eil suo posto nel culto.

Prima di tutto, occorre ricordare alcuni fatti. La parola “liturgia’
(AettoBpyia) édiorigine greca e quindi nel suo significato originario non
indica un culto, ma un qualsiasi servizio pubblico per il popolo o lo Sta-
to. Nel Nuovo Testamento, e quindi in un contesto cristiano, la parola
parlachiaramentediun culto attraversoil qualeicristiani manifestano
esteriormente la loro fede. Oltre a una corretta comprensione di cio che

9
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é il culto, la dinamica é cruciale anche per cercare di capire la parteci-
pazione attiva dell’assemblea liturgica al culto: dal culto verso I'assem-
blea, cioé cio che il culto richiede ai fedeli, e viceversa, dall’assemblea
verso il culto, cioé cio che i fedeli richiedono al culto. Un altro fattore
importante é 1a posizione del culto nella storia della salvezza, il suo ruo-
lo, la sua funzione e il suo posto. Sappiamo che la liturgia cristiana é il
culto religioso della Chiesa, in cui tutta la Chiesa mette in scena visibil-
mente il simbolo e celebra pubblicamente il vero mistero della nostra
salvezza, che é gia stato compiuto da Cristo (cioé mistero della sua vita
in noi), offrendo gloria e ringraziamento al Padre per mezzo del Figlio
nello Spirito Santo per questo dono della vita divina, finché questa vita
divina siintensifichiin coloro che partecipano ai misteri peril perdono
deipeccatieil compimento della vita futura, e perché questa vita divina
siaanche comunicata a tutti gli uomini per I’edificazione della Chiesa in
unregnodisalvezzaperilmondointero, perlacontinuaglorificazione di
Dio secondo la sua volontal. Definiamo un ritoliturgico come un insieme
ordinato e controllato di gesti e simboli convenzionali utilizzati da un
gruppo sociale per esprimere, intensificare e comunicare la propria sim-
bologia, cioé la propria visione di una determinata realta. Il rito liturgi-
coeéquindil’insieme fluido eintegrale di tutte le consuetudiniliturgiche
intese dalla sua chiesa come proprie e da essa utilizzate.

Il culto & pubblico; non & un affare privato del singolo (laico o sacer-
dote), ma ¢ un affare della Chiesa, dell’assemblea (cUva&lg, cuvaywyn,
collecta, £kkAnoia) del popolo di Dio. E diritto e dovere di ogni battez-
zato partecipare alle funzioni, ma sebbene tutti siano partecipi dei riti,
non tutti possono fare tutto. All’interno dell’assemblea liturgica ci sono
sempre stati gruppi separati, ognuno dei quali si occupava di qualcosa

1 Lacomprensionedellaliturgianella Chiesa cattolicaromanadifferisce da quellabizan-
tina. Secondo essa, la dinamica della celebrazione liturgica ¢ la seguente: prima Dio
agiscein Gesu Cristo, poil'uomo risponde conilringraziamento e lalode. Dio chiama
ilsuo popolo ed essorisponde. Da Dio vengono i sacramentie lalettura della Scrittura,
I'uomo risponde con la preghiera e ’Eucaristia. La liturgia, dunque, ¢ la messain atto
della Nuova Alleanza tra Dio e 'uomo, realizzata dal popolo di Dio attraversoil Cristo
presente nello Spirito Santo per mezzo di segni efficaci e in un giusto ordinamento,
come continuazione del sacerdozio di Cristo trala sua ascensione al cielo ela Seconda
Venuta con la quale verra il regno di Dio. Cf. Klemens Richter, Liturgie a zivot, Praha
2003, p. 20.
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di cui gli altri non si occupavano. Gli apostoli Paolo? e Pietro® sono gia
chiarial riguardo.

Nella Chiesa greco-cattolicanon esiste unalegislazione in vigore sulla
partecipazione attiva della congregazione al culto che regoli, o almeno
definisca, questa pratica. Il canto e strettamente legato al testo, e ci sono
persino testimonianze storiche secondo cui in assenza del cantore, cioe
del cantante che guidava il canto dell’assemblea liturgica, la celebrazio-
ne del servizio era compromessa®. Il canto non € considerato un feno-
meno a sé stante, quindi le regole che riguardanoi testiliturgici devono
essere viste come applicabili anche al canto.

Per la Chiesa cattolica romana, la Costituzione sulla Sacra Liturgia
del Concilio Vaticano II, Sacrosanctum Concilium, stabilisce alcune linee
guida. Il secondo, sulla partecipazione attiva della comunita allaliturgia,
afferma cheifedeli devono essere portati alla partecipazione piena, con-
sapevole e attiva alle celebrazioni liturgiche, che eé richiesta dalla natura
stessadellaliturgiaecheéundirittoeundovere peril popolo cristianoin
virtu del battesimo. Il mezzo per ottenere una partecipazione attiva e la
formazione, prima di tutto del clero, poi del popolo fedele (cf. Sacrosan-
ctum Concilium, 14). Il motivo é che la liturgia e considerata la fonte della
vita della Chiesa e la disponibilita personale € una condizione necessaria
per la sua piena efficacia, per cui € necessario che i fedeli partecipino con-
sapevolmente, attivamente e fruttuosamentealla liturgia (Sacrosanctum
Cowncilium, 11). Per questo motivo, i pastori spirituali devono adoperarsi
con zelo e pazienza per la formazione liturgica e la partecipazione attiva
interiore ed esteriore dei fedeli, secondo la loro eta, la loro vocazione, il
lorostiledivitaeillorogradodimaturitareligiosa... edevonoguidarliin
questo non solo con la parola ma anche con 'esempio (Sacrosanctum Con-
cilium, 19). Il Concilio considera la comprensione delle cose sante da par-

2 “Che fare dunque, fratelli? Quando vi radunate, uno ha un salmo, un altro ha un in-
segnamento; uno ha unarivelazione, uno hail dono delle lingue, un altro ha quello di
interpretarle: tutto avvenga per I’edificazione” (1 Cor 14, 26).

3 “Ciascuno, secondo il dono ricevuto, lo metta a servizio degli altri, come buoni ammi-
nistratori della multiforme grazia di Dio” (1 Pt 4, 10).

4 Ulteriori informazioni su questo Simon Marinéak, Liturgickd hudba Mukacevskej
eparchie: niekol'ko poznamok k i¢inkovaniu kantorov, “Kalodpwvia” 7 (2014), p. 96-106;
S. Marinéak, On the Cantor’s Role in the Byzantine Churches in Slovakia, “Teologicky
¢asopis” 1(2018), p. 7-18.
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te del popolo cristiano come una delle condizioni per una celebrazione
comune attiva (Sacrosanctum Concilium, 21). Una disposizione molto im-
portante e che le celebrazioni liturgiche non sono attivita private, ma ce-
lebrazionidella Chiesa, quindiappartengono a tuttoil corpodella Chiesa
eriguardano i suoi singoli membri in modo diverso secondo la diversita
di stati, ruoli e partecipazione attiva (cf. Sacrosanctum Concilium, 26).

Il Concilio vede I'importanza di una celebrazione liturgica dignitosa.
Durante la Divina Liturgia, ognuno deve fare solo quello e tutto cio che,
secondo la natura della materia e le prescrizioni liturgiche, gli compete
(Sacrosanctum Concilium, 28). Questo vale per tutti, cioé per i menestrel-
li, i lettori, i commentatori e i membri del coro, che svolgono un vero
ministero liturgico (Sacrosanctum Concilium, 29).

Tuttavia, la prescrizione chiave che rivela I'’essenza della partecipa-
zione attiva é Sacrosanctum Concilium (30):

Per promuovere la partecipazione attiva, si curino le acclamazioni dei fedeli, le
risposte, il canto dei salmi, le antifone, i canti, nonché le azioni e i gesti e l'atteg-
giamento del corpo. Si osservi anche, a tempo debito, un sacro silenzio.

La partecipazione attiva comprende quindi le acclamazioni (esclama-
zioni), lerisposte alla chiamata del sacerdote, il canto di salmi, antifone,
inni, i gesti esteriori (genuflettere, inginocchiarsi, stare in piedi, ten-
dere la mano in segno di pace) e il sacro silenzio. Questo € completato
da Sacrosanctum Concilium (48), secondo cui i fedeli non devono essere
presenti come estranei e muti osservatori, ma per mezzo di riti e pre-
ghiere comprendere bene il sacro mistero e partecipare all’atto sacro
consapevolmente, devotamente e attivamente, essere istruiti dalla Pa-
roladiDio (letture e omelia), rifocillarsialla mensa del corpo del Signore
e rendere grazie a Dio (ricezione dell’Eucaristia), e di imparare a offrire
sé stessi con il sacerdote.

La partecipazione attiva, che oggi viene spesso percepita soprattutto
dal punto di vista del canto (recitazione dei testi) come sua principale
manifestazione, deve essere guardata anche dal punto di vista della mu-
sica liturgica. La Costituzione Sacrosanctum Concilium definisce che la
tradizione musicale della Chiesa universale e un tesoro di inestimabi-
le valore e si distingue dalle altre espressioni artistiche perché il canto,
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unito alle parole, é parte necessaria o integrante della liturgia solenne.
Piu e legato alla celebrazione liturgica, pit1 € sacro. Esprime la preghiera
con piu fervore, favorisce 'unanimita e da un carattere piu solenne al
servizio (Sacrosanctum Concilium, 112). L’azione liturgica assume un ca-
rattere piu solenne quando le funzioni sono celebrate piu solennemente
conil canto, con’assistenza dei ministri sacrie con la partecipazione at-
tiva dei fedeli (Sacrosanctum Concilium, 113). Il tesoro della musica sacra
deve essere conservato e valorizzato conla massima attenzione possibile.
I coridi cantori, soprattutto nelle chiese cattedrali, vanno incoraggiati
senza sosta. I Vescovi e gli altri pastori spirituali si adoperino affinché
in ogni atto sacro che si compie con il canto tutta l'assemblea dei fedeli
abbia una partecipazione attiva che le & propria secondo gli articoli 28
e 30 (Sacrosanctum Concilium, 114) —cioé tutti durante la Divina Liturgia
devono fare questo e soltanto questo, cio che gli compete secondo la na-
tura della materia e le prescrizioni liturgiche (Sacrosanctum Concilium,
28), e per la partecipazione attiva del popolo, si presti attenzione alle ac-
clamazioni, alle risposte, al canto dei salmi, delle antifone, degli inni,
alle azioni, ai gesti, alle posture, e al mantenimento del sacro silenzio
nei momenti opportuni (Sacrosanctum Concilium, 30).

Le prescrizioni e le istruzioni del Concilio Vaticano II, dato che par-
lano della liturgia della Chiesa cattolica romana, anche se il Concilio
eisuoidecretisono presentaticome ecumenici, e quindiriguardanti tut-
tele Chiesein unita conla Sede Apostolicadi Roma, da un punto di vista
strettamente liturgico non possono essere applicate cosi chiaramente
alla questione della partecipazione attiva della comunita e del canto in
chiesa nella Chiesa greco-cattolica. Nel trovare il giusto equilibrio e la
giusta proporzione tra ’esibizione del coro e la partecipazione dell’as-
semblea liturgica, alcune norme possono essere intese come direttive,
ma non normative.

Oggi, nella Chiesa bizantina, il cantore guida il canto e 'assemblea
liturgica lo segue, con il canto eseguito esclusivamente a cappella. Il po-
polo canta risposte e parti fisse (canti canonici), disposte in antologie
(libricoralielibridi preghiera), e inni paraliturgici (canti non canonici),
disposti per lo piu in libri di preghiera. La pratica nella Chiesa latina
si differenzia per il fatto che le funzioni sono accompagnate dal canto,
guidato dall’organista, e la congregazione liturgica canta le sue partial
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suono dell’'organo. Le risposte e le parti permanenti del servizio sono
organizzate nell’Innario liturgico (che ha diverse parti), i canti parali-
turgici sono organizzati nel Jednotny katolicky spevnik [I'Tnnario catto-
lico uniforme] (e successivamente nei libri di preghiera). In entrambe le
tradizioni liturgiche esiste anche la possibilita di un servizio recitato,
anche se le motivazioni sono diverse in ciascuna di esse.

In entrambe le chiese, tuttavia, esiste un’antica tradizione di canto
del coro®. I primi canti corali furono composti per la Chiesa latina gia
all’epoca degliinizi della polifonia musicale, soprattutto nei secoli XIII-
XIV, mentre nella Chiesa bizantina tra gli Slavi la polifonia musicale ap-
parve solo nel XVIsecolo. Nella Chiesa cattolica romana, il canto corale
viene eseguito con’accompagnamento di strumenti musicali, siano essi
lorgano o l'orchestra, in una varieta di ambienti, ma puo anche essere
eseguito a cappella. Nella Chiesa greco-cattolica, il canto corale viene
eseguito esclusivamente a cappella. Mentre nella Chiesa latina il canto
corale é utilizzato principalmente nelle occasioni di festa, con la possi-
bilita peril popolo diunirsial canto con diverse voci (questa pratica éin
vigore dal Concilio Vaticano II), nella Chiesa bizantina in alcune tradi-
zioniil coro & 'unico esecutore e copre ogni parte del servizio con il suo
canto (ma non nella Chiesa greco-cattolica in Slovacchia).

Gruppi di cantori scelti sono gia presenti nell’Antico Testamento
(1Cris, 27; 2 Cr 5, 12-14; Neh 12, 31-43), ma sono menzionati anche nel
Nuovo Testamento, che parla diun gruppo di cantori scelti che cantano
mentre gli altri ascoltano, ad esempio negli Atti degli Apostoli®, nella
Lettera agli Ebrei’, ma anche nell’evangelista Luca®. Anche la definizio-

5 Qui non intendiamo il canto del coro nel senso di un gruppo di persone che guida
il canto di un’assemblea liturgica in modo monofonico, una tradizione attestata pra-
ticamente dall’inizio della legalizzazione del cristianesimo nel IV secolo. Ci concen-
treremo sulle dinamiche del canto corale come complemento o sostituzione del canto
liturgico della congregazione dei fedeli da parte di un gruppo di persone che esegue
composizionia pit voci.

6 “Versomezzanotte Paoloe Sila, in preghiera, cantavanoinnia Dio, mentrei prigionie-
ristavano ad ascoltarli” (At 16, 25).

7 “Annuncero il tuo nome ai miei fratelli, in mezzo all’assemblea cantero le tue lodi”
(Ebr2,12).

8 “Esubito apparve con 'angelo una moltitudine dell’esercito celeste, che lodava Dio
ediceva: «Gloriaa Dionel pit alto deicielie sulla terrapace agliuomini, che egliama»”
(Lc2,13-14).
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ne di coro di cantori ha molto da dire sull’argomento. Secondo la Malda
encyklopédia hudby [Piccola Enciclopedia della Musica], un coro é definito
come un gruppo organizzato di cantanti per ’esecuzione unificata di
composizionivocalievocali-strumentali. In baseall’eta o al sesso, icori
sidistinguono in cori di bambini, di donne, di uomini e misti. Un buon
livello di canto corale richiede tecnica vocale individuale, intonazione
ed equilibrio timbrico dei gruppi vocali e disciplina esecutiva®. Quando
traduciamo questa definizione alle condizioni del servizio nel tempio,
otteniamo un gruppo organizzato di fedeli per 'esecuzione unificata di
composizionivocali e vocali-strumentali. Possono anche essere distinti
per eta o sesso in bambini, donne, uomini e misti. Tuttavia, la cosa piu
importante e che un buon livello di canto corale richiede tecnica vocale
individuale, equilibrio intonativo e tonale dei gruppi vocali e discipli-
na esecutiva. Sebbene sia chiaro che nel caso del coro di una cattedra-
le, il piu delle volte non si tratta di un gruppo di professionisti, esso ha
senso solo se il suo livello e sensibilmente piu alto del canto dell’intera
congregazione liturgica.

I testi biblici ci dicono anche che non tutti possono essere membri
del coro, ma che & necessario avere una vocazione, o elezione!®. Se qual-
cuno non ha una vocazione, non puo impegnarsi in questo ministero.
Tuttavia, coloro che hanno una chiamata e si dedicano a questo mini-
stero devono essere obbedienti al direttore del coro, devono sottomet-
tersiall’autorita della chiesa e devono dedicarsial servizio della casadel
Signore!l. Quando si tratta di ministero ecclesiastico, ¢ importante la
disponibilita personale, che implica anche la devozione!2. I membri del
coro devono essere abili nel canto e nell’insegnamento dei canti del Si-

9 Cf.AA.VV., Maldencyklopédia hudby, Bratislava 1969, p. 620.

10 “Dunque, fratelli, cercate fra voi sette uomini di buona reputazione, pieni di Spirito
edisapienza,aiqualiaffideremo questoincarico” (At6:3); “Quindi Davide, insieme con
icomandantidell’esercito, separo peril servizioifiglidi Asaf,di Eman e diIdutun, che
profetavano con cetre, arpe e cimbali. Ed ecco il numero di questi uomini, incaricati
ditale attivita” (1 Cr 25, 1).

1 “Tutticostoro, sottoladirezione delloro padre, cantavano nel tempio del Signore con
cimbali, arpe e cetre, peril servizio del tempio di Dio, agli ordini del re” (1 Cr 25, 6).

12 “Questi erano i cantori, capi di casato levitici; vivevano liberi da altri compiti nelle
stanze del tempio, perché giorno e notte erano in attivita” (1Cro, 33).
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gnore, non devono essere attratti dalla musica profana'3. Devono essere
pienidigioia ed entusiasmo!4, devono avere disciplina nel vestire, nella
postura e nell’ordine!®. Naturalmente possono essere maschie femmine
insieme’®, ma devono essere pieni dello spirito di Dio'” e cantare con la
grazia nel cuore’®,

Il canto del coro in armonia, dopo aver tenuto conto delle ispirazioni

bibliche, é sintetizzato da Sant’Atanasio (IV secolo), che dice:
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Come nella musica c’é uno strumento a corde, cosil'uomo che diventa uno stru-
mento a corde e si da completamente allo Spirito puo ascoltare con tutte le sue
membra eisuoiaffettieservire lavolontadiDio. La lettura armoniosa dei Salmi
eun’immagine euna prefigurazione di questaindisturbatae pacificaequanimita
deinostri pensieri. Infatti, come noi scopriamo i pensieri dell’anima e li comuni-
chiamo attraverso le parole che presentiamo, cosi il Signore, che desidera che la
melodia delle parole siasimbolo dell’armonia spirituale nell’anima, ha ordinato
che le odi siano cantate melodiosamente e i salmi recitati con il canto... Chi non
cantaicantidiviniin questo modo non li canta con saggezza. Essi portano gioia
a sé stessi, ma portano la colpa su di sé, perché “un inno di lode non e adatto alle
labbra di un peccatore”. Ma quando cantano nel modo menzionato, in modo che
lamelodiadelle frasi procedadaunbuonordinamentodell’animaedall’armonia

“Ilnumero dicostoro, insieme coni fratelli, espertinel canto del Signore, tutti maestri,
eradiduecentoottantotto” (1 Cr 25, 7).
“Davidedisseaicapideilevitiditenereprontiiloro fratelli,icantoriconglistrumenti
musicali, arpe, cetre e cimbali, perché, levando laloro voce, facessero udireisuoni di
gioia” (1Cr15,16).

“mentre tuttiileviti cantori, cioe Asaf, Eman, ledutiin eiloro figli e fratelli, vestiti di
bisso, con cimbali, arpe e cetre stavano in piedi a oriente dell’altare e mentre presso
diloro centoventi sacerdoti suonavano le trombe” (2 Cr 5, 12).
“oltreiloroschiavieleloroschiavein numerodisettemilatrecentotrentasette; aveva-
no anche duecento cantori e cantatrici” (Esd 2, 65).

“E non ubriacatevi di vino, che fa perdere il controllo di sé; siate invece ricolmi dello
Spirito, intrattenendovifravoicon salmi, inni, cantiispirati, cantando e inneggiando
al Signore con il vostro cuore” (Ef 5,18-19).

“LaparoladiCristo abiti tra voinella suaricchezza. Con ogni sapienza istruitevie am-
monitevia vicendaconsalmi, innie cantiispirati, con gratitudine, cantando a Dio nei
vostricuori” (Col 3, 16); “intrattenendovifravoi con salmi, inni, cantiispirati, cantan-
do einneggiando al Signore con il vostro cuore” (Ef 5, 19); “Che fare dunque? Preghero
conlospirito, mapregheroanche conl’intelligenza; cantero conlo spirito, macantero
anche con 'intelligenza” (1 Cor 14, 15).
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con lo Spirito, tali uomini cantano con lalingua, ma cantando anche con la men-
te, beneficiano grandemente non solo se stessi, ma anche coloro che desiderano

ascoltarli... I sacerdoti che cantavano in questo modo chiamavano le anime del

popolo alla pace e le invitavano all’'unita con coloro che compongono il coro cele-
ste. Per questo motivo i salmi non vengono recitati con melodie a causa del desi-
derio di suoni piacevoli. Piuttosto, e un segno sicurodell’armonia delle riflessioni

dell’anima. Perché la lettura melodiosa e simbolo di uno stato mentale ordinato

eindisturbato. Inoltre, lalode di Dio nei cembali ben accordati, nell’arpa e nello

strumento a dieci corde era ancora una volta una figura e un segno delle parti

del corpo che entravano in armonia naturale come le corde dell’arpa, eipensieri

dell’anima diventavano come i cembali, e poi tutte queste parti si muovevano

e vivevano per il magnifico suono e per il comando dello Spirito, in modo che,
come é scritto, 'uomo vive nello Spirito e mortifica le opere della carne. Infatti,
in questo modo canta lodi bellissime, portando il ritmo nella sua anima e condu-
cendola, per cosi dire, dalla sproporzione alla proporzione, con il risultato che,
grazieallasuasaldanatura, nonsisgomentadifronteanulla, maanziimmagina

cose positive e ha persino un pieno desiderio di cose buone future. E ottenendo la

pace cantando le frasi, dimentica le passioni e, mentre si rallegra, vede in armo-
nia con la mente di Cristo, immaginando i pensieri piti perfettil®.

E chiaro, quindi, che i membri del coro sono un gruppo a sé stante del
popolo di Dio, cioé dell’assemblea liturgica. Svolgono un ruolo che gli
altri non possono svolgere perché hanno un ruolo diverso nel servizio
di culto. Ma ora ci si pone un’altra domanda. Quando il coro canta du-
rante la funzione e coloro che hanno altri ruoli nella liturgia silimitano
ad ascoltare il canto del coro, non sono attivi in questo momento? Sono
superflui in chiesa in quel momento e non partecipano pienamente alla
liturgia? Ma questo potrebbe anche significare, per analogia, che il po-
polo non e attivo nemmeno nel momento in cui il sacerdote recita le sue
preghiere—ma in questo modo andremmo per assurdo.

Da quanto detto e chiaro che anche la congregazione ha un ruolo in-
dispensabile nel culto. Non si tratta solo di una performance, ma anche
di un servizio di culto. Allo stesso tempo, il canto del coro non implica

19 S. Atanasio, Contra gentes, n. 42-43, in: Opera omnia quae exstant, tomus primus, ac-
curante J.P. Migne, Parisiis 1857, c. 83-87 (Patrologiae Cursus Completus. Series Gra-
eca, 25).
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in alcun modo una limitazione della partecipazione attiva del popolo,
anche se coprisse tutti i testi liturgici e il popolo si limitasse ad ascol-
tare in silenzio. La manifestazione della partecipazione attiva della co-
munita liturgica non si limita affatto al canto; ci sono anche altri gesti
esteriori: benedirsi, stare in piedi, sedersi, a volte inginocchiarsi, ma
anche la sensazione di bellezza nell’ascolto o I’espressione di emozione
nella musicaZ?°.

La partecipazione al canto nel coro porta molti vantaggi non solo al
singolo, maancheall’intera assemblealiturgica. Il canto corale promuo-
ve l'eccellenza e 'eccellenza nel culto, celebra la voce umana, puo ispi-
rareeguidareil culto, promuove la diversita musicale, aiuta a creare un
buon canto corale, illustralagioia, masottolineaancheladiversita della
chiesa. Inoltre, motiva la collaborazione, insegna I’arte e la disciplina
della musica, offre 'opportunita a pit membri della congregazione di
servire, aiuta a promuovere il lavoro di squadra, offre una collaborazio-
ne multi-generazionale, puo essere una porta d’accesso al ministero nel
tempio enellachiesae, infine, aiuta a contrastare la tendenza all’egocen-
trismo (“singing star”). Cosi, la partecipazioneal canto corale ciinsegna
la puntualita, 'umilta, 'obbedienza, il rispetto, la cooperazione, l'ar-
monia e 'autodisciplina. Allo stesso tempo, nel farlo, il cantante offre il
proprio talento al servizio della comunita e, in un certo senso, diventa
un esempio per gli altri.

Il buon ministero del cantore nella congregazione, cioé quando tut-
to é fatto con decenza e ordine (1 Cor 14, 40), quando é fatto dall’anima
come al Signore e non come agli uomini (Col 3, 23), e quando ogni can-
tore cerchera di mostrarsi approvato a Dio, un operaio che non ha biso-
gno di essere svergognato, che parla giustamente della parola di verita
(2 Tm 2, 15), non contraddice lo spirito di partecipazione attiva della
congregazione. Ma questo comporta altri obblighi, di tipo qualitativo.
Anche selamaggior parte deicoriecclesiasticinon raggiungerail livello
dei cantanti professionisti, il costante impegno per migliorare e perfe-
zionare il proprio canto ¢ una parte necessaria di questo ministero.

20 Per saperne di piu Jozef Vrablec, O otazkach viery, Bratislava 1992, p. 99.
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Abstract

Prayers of the Byzantine Liturgy of the Word as an Introduction to Meditation
on the Holy Scriptures

Thisarticleanalyzesthe prayersofthe Liturgy of the Word in the Byzantine tradition
with regard to meditation on the Holy Scriptures. In particular, the author draws
attention to the fact of the need to prepare for participation in the divine service
through a deeper knowledge of the prayer and patristic tradition of reading the Bible.
Regardingindividual prayer, the context of reading and commenting on the Gospelin
the Eucharisticassemblyisindicated. Among other things, the author encouragesre-
thinking the modern rite of the Liturgy of the Word in the Byzantine tradition, which
underwent significant changes during its formation and partially lost its authentic
structural simplicity.

Keywords: byzantine liturgy, liturgy of the word, liturgical theology

Abstrakt

Modlitwy bizantyjskiej liturgii stowa jako wprowadzenie do medytacji nad Pi-
smem Swietym

Artykut analizuje modlitwy liturgii stowa w tradycji bizantyjskiej w odniesieniu do
medytacji nad Pismem Swietym. Szczegélna uwage autor zwraca na potrzebe przy-
gotowania udziatu w liturgii poprzez gtebsza znajomo$é modlitw i patrystycznej
tradycji odczytywania Biblii. Na przyktadzie poszczegdlnych modlitw ukazany jest
kontekst czytaniaikomentowania Ewangelii wzgromadzeniu eucharystycznym. Au-
tor zacheca, miedzy innymi, do przemy$lenia wspéiczesnego obrzedu liturgii stowa
w tradycji bizantyjskiej, ktéry w historycznym procesie formowania sie ulegt istot-
nym zmianom, w wyniku czego jego struktura czesciowo utracita swoja pierwotna
prostote.

Stowa kluczowe: liturgia bizantyjska, liturgia stowa, teologia liturgiczna
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Thereisan opinion, especially among “pastorally” oriented and zealous
priests, that, as they say, the prayer of the Church should be such that
anyone who enters the church could understand it. What will the “man
from the street”, “the average Christian”, “non-churched person”, etc.
think about that word, that phrase, the rite, the address, or liturgical
robes? How will they like our more than 2,000-year-tradition of prayer?
Should we simplify it, make it “closer to its simple apostolic origins”, to

“thelanguage of simple fishermen from Jerusalem”? These questions can
be heard too often from the zealots of catechetical enlightenment, and
even from church leadership—bishops. This is true especially about the
introductory part of the Byzantine Liturgy—the Liturgy of the Word.
Some believe that the Liturgy should begin directly with the reading of
the Holy Scriptures.! Allthese “preparatory” ritesare only unnecessary

“pburdens” for the simple reading of the Holy Scriptures, written in “sim-
ple” language for “simple” people. Therefore, here are some thoughtson
this topic.

1. Both a Simple and Complex Gospel

Indeed, when reading the beginning of the apostle Paul’s letter to the
Corinthians, one may think that the Gospel was entrusted by the Lord
to simple, uneducated people: “Brothers and sisters, think of what
you were when you were called. Not many of you were wise by human
standards; not many were influential; not many were of noble birth”
(Cor. 1:26-28). And at first glance, one may think that these people sim-
ply and uneducatedly preached this gospel further. However, one needs
simply to look at the Gospel texts to see that everything is not as simple
as the holy apostle Paul has said. The texts of the Gospels are extremely
complicated. To read them properly, one needs additional knowledge of
the salvation history of the Old Testament and even ancient philosophy.

1 For amonographic study of the Liturgy of the Word in the Byzantine tradition, see:
A History of the Liturgy of St. John Chrysostom, vol. 1, The Liturgy of the Word, transl.
J. Mateos, eds. S. Hawkes-Teeples, T. Hawkes, Virginia, Fairfax 2016. See also
V. Rudeyko, Ty odyn z Sviatoi Troitsi?, “Theologos” 2016, p.111-125. J. Mateos, Autour
d’'un projet de restauration de la Liturgie Byzantine, “Proche Orient Chrétien” 7 (1957),
p. 250-260.
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In order for the “foolish preaching” to really “save believers”, it is not
enough just to repeat certain phrases from the Gospel. During his first
sermon after the descent of the Holy Spirit (Acts 2:14-39), the apostle

Peter appeals to the Old Testament history of salvation and quotes pas-
sages from biblical books, which would mean nothing to anyone with-
out knowledge of their context and, even less, without knowledge of the

tradition of commenting on them. The “people from the street” of that
time would not have understood them the same as the “people from the

street” of nowadays. Reading the prologue (Jn 1) and the priestly prayer
of Christ from the Gospel of John (Jn 17) is enough to understand that
thisis not even close to a simple and uneducated Gospel. These texts are

complexand comprehensive that require yearsand decades of intensive

study to understand them even at the level of the text, not to mention
their deep spiritual contents, “sealed to the curious, but open to those

who worship the mystery with faith.”? Christ himself admits that the

parables he told apostles are complicated: “The knowledge of the secrets

of the kingdom of God has been given to you, but to others I speak in
parables, so that, ‘though seeing, they may not see; though hearing, they
may not understand’” (Lk 8:10; cf. Mk 4:11). The apostle Peter testifies to

the wisdom of Paul and to the difficulty of understanding some of his

writings and statements:

Bear in mind that our Lord’s patience means salvation, just as our dear brother
Paul also wrote you with the wisdom that God gave him. He writes the same way
in all his letters, speaking in them of these matters. His letters contain some
things that are hard to understand (2 Pet 3: 15-16).

Therefore, one must come to the conclusion that biblical texts and the
preaching of the Gospel are not necessarily simple. They refer to the his-
tory of the salvation of God’s people, they require a deep knowledge of it
(“And beginning with Moses and all the Prophets, he explained to them
whatwassaidinall the Scriptures concerning himself” (Lk 24: 27)), have
their own depth, which goes beyond the Old Testament history and is

2 See Oktoechos, Stichera on Lauds for Sunday of the 5'" tone.
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intended to permeate all creation.® The apostle Paul studies the tradi-
tionsofthe Greeksand speakstotheminthelanguage of their culturein

order to be able to preach the simple Gospel of Christ in complex words

(Acts 17: 22-28). Preaching the Gospel of Christ presupposes growing
intoit, the ever deeper study of its context and the deep meaning hidden

in it so that we constantly seek it.

2. The Biblical Context of the Prayers
of the Liturgy of the Word

All that has been said above about the Gospel can automatically be ap-
plied to the prayer of the Church, primarily because it is thoroughly
biblical.* A huge part of the prayer of the Church is simply literal bibli-
cal texts. The entire Psalter, as one of the biblical books, is at the same
time a prayer book of the Christian church, which can be prayed both as
a whole (psalm by psalm), and situationally (selected psalms according
to the time and place of prayer) or partially in the form of the prokime-
na in different church services.® Of course, the “man from the street”
will not immediately be able to feel either the beauty or the need to re-
peat these texts. Living and praying them involves slowly growing into
the church prayer tradition, finding the meaning of their use there and,
most importantly, a way to use them for your own spiritual life. Along
with the psalms, there is a whole series of biblical poetry from the Old
and New Testaments, which are used in the church as an appropriate
way of communicating with the Lord and experiencing His life-giving
presence.® The prayer of the Church and the preaching of the Gospel are
two inseparable realities that cannot be thought of separately from each
other.” Every experience of God involves an attempt to define it precisely

3 SeeLiturgiam authenticam. Instruction on the use of vernacular languagesin the pub-
lication of the books of the Roman Liturgy, 28.03.2001, 19.

4 P.Bradshaw, The Use of the Bible in Liturgy: Some Historical Perspectives, “Studia Litur-
gica” 22 (1992), p. 35-52.

5 SeeJ.Lamb, The Psalms in Christian Worship, London 1962.

6 J.Daniélou, The Bible and the Liturgy, Indiana 2001.

7 T.O’Loughlin, Aliturgy of the Word and the words of theliturgy, in: Liturgical Language
and Translation: The Issues Arising from the Revised English Translation of the Roman
Missal, ed. by T. O’Loughlin, Norwich 2014, p. 31-38.
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in the context of the prayer of appeal: “My Lord and my God!” calls the
Apostle Thomas, enjoying the opportunity to touch the glorified Body
of Jesus Christ. The liturgical prayer of our tradition is penetrated pri-
marily with the experience of reading the Holy Scriptures and meeting
Christin the Holy Scriptures. Thisis very easy to see in critical editions
of liturgical texts, which accompany the text with biblical quotations
and allusions.® This is how Myroslav-Ivan Liubachivskyi outlined it in
his work on St. Basil’s Liturgy:

Ifthe Holy Scripturesare used in the Liturgy, one should not think that the editor
simply transferred entire separate lines of the Holy Scriptures to the Liturgy, as,
for example, the Holy Scriptures are quoted in some scientificarticle. Rather, he
takes certain words from the treasury of his knowledge of the Holy Scriptures
and combines them with his own words and sentences into a single whole. Thus,
his own prayerful thoughts acquire a sacred character. Of course, this often
happensinvoluntarily, becauseitis known that the Fathers often spoke with the
words of the Holy Scriptures unintentionally and subconsciously.’

“Intelligent” (with knowledge of biblical origins and meanings) read-
ing ofthese texts opensthe possibility tolearn about the course of prayer
and to enter into it not as an observer, but as an active member of the
community that has gathered to witness the life-giving presence of
Christ. Prayers spoken by the priest, for example, make it possible to
‘enter” the integrity of the church’s prayer.!° I will try to illustrate this
in the example of well-known and problematic (because priests always
try to “shorten”, but actually omit them) prayers of the antiphons of the
Divine Liturgy.

These prayers should be viewed in light of the biblical allusions used in
them (which is often extremely important for the interpretation of the
place of prayers in the context of liturgical structures), and perceived

8 See Leucologio Barberinigr. 336, eds. S. Parenti, E. Velkovska, Roma 2000.

9 M.I. Liubachivskyi, Liturhiina borotba sviatoho Vasyliia z arianizmom: shchodo istorii
tekstuliturhiisv. Vasyliia Velykoho, ,Naukovizapysky UKU: Bohoslovia” 7 (2020), p. 66.

10 See V. Rudeyko, “Tykhi” molytvy yak dzherelo dlia komentuvannia liturhiinoi tradytsii,
in: Liturhiinikomentariyak dzherelo liturhiolohii, Lviv 2015, p. 112-122 (Ad Fontes Litur-
gicos, 5).
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first of all not as an introduction to specific psalms, but as an introduc-
tion to entering the temple and listening to the Holy Scriptures (and we
believe that this was their original purpose).

1
12
3

[

The Prayer of the First Antiphon:

Lord, our God,'* Whose dominion isincomparable and glory incomprehensible;!2
Whose mercy is immeasurable, and love for mankind ineffable: Look upon us
and upon this holy house!® in Your loving-kindness, and grant tousand to those
who pray with us Your abundant mercy and compassion. For to You belong all
glory, honor,* and worship, to the Father and to the Son and to the Holy Spirit,
now and forever and to the ages of ages.

The Prayer of the Second Antiphon:

Lord, our God,!® save Your people and bless Your inheritance.!® Protect the full-
ness of Your Church. Sanctify those who love the beauty of Your house.’” Glorify
them in return by Your divine power, and forsake us not'® who have set our hope

inYou.!® For Yoursisthe dominion, and Yoursis the Kingdom and the power and

theglory, of the Father and of the Son and of the Holy Spirit, now and forever and

to the ages of ages.2°

The Prayer of the Third Antiphon:
Lord, You have granted us to offer these common prayers in unison and have

promised that when two or three agree in Your name, You will grant their requ-
ests.2! Fulfill now, O Lord, the petitions of Your servants as may be of benefit to

Dano, 15.

Prayer of Man, 6.
3 (1) Kings 8, 28, 29.

14 1Tim1,17.

15
16
17
18
19

Dano,15.
Ps.27,9.
Ps. 25, 8.
Cf. Ps26,9.
Cf.Ps16, 7.

20 Mt 6, 13.

21

Cf. Mt18,19-20.
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them,?2 granting us in the present age the knowledge of Your truth,?® and in the
age to come eternal life. For You, O God, are good and love mankind, and to You
we offer glory, to the Father and to the Son and to the Holy Spirit, now and forever
and to the ages of ages.24

The prayers of the first and second antiphons begin with an exclama-
tion, the basis of which is the text of the prayer from the book of Daniel
(9, 15), which places the petition for the deliverance of the supplicant in
the context of the event of the exodus and the creation of a new people
by God to glorify His name.2> Further, both prayers talk about the estab-
lishment of a place of worship to God—the temple—and supplications
are spoken for those who come to this place, take care of it and fulfill in
it everything the Lord calls His people to do, people who were brought
out of Egyptian slavery,—to glory in His name. In particular, the first
prayer mentions precisely the blessing of the newly built temple (See 3
(1) Kings 8, 28, 29), and the second one uses a whole series of psalmical
allusions of expressions of love for staying in the temple, running to the
right hand of the Lord, asking for the supplicant to be accepted by Him.
Especially beautiful in this prayer is the mention of the ,fullness of the
Church”, which fits very well just before the arrival of the bishop and

“the entrance of the gathered community together with him into the
temple”. The fact that exactly the same text is repeated at the end of the
liturgy at the ambo prayer also fits very well into the theological under-
standing of the liturgy, because in ancient times this prayer was the last
one in the liturgy, which the faithful prayed together with the bishop
(= the fullness of the Church): the arrival and departure of the bishop is
indicated by a prayer for the “fullness of the Church”. The third prayeris

22 Ps19, 6.

23 Cf.1Tim 2, 4; Heb 10, 26.

24 English text of prayers according to The Divine Liturgy of Saint John Chrysostom,
The Divine Liturgy of Saint John Chrysostom —Liturgical Texts of the Orthodox
Church—Greek Orthodox Archdiocese of America (goarch.org).

25 This is not the only case when two prayers in arow begin with the same phrase. Sim-
ilarly, the 2" and 3" prayers of Matins, which in the modern worship are read by the
priestduring the singing of the six Psalmsand whose ekphonesesare in small litanies
after the second verse and polyeleum, also begin with the same phrase (My soul yearns
for youin the night, Is 26, 9).
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somewhat different from the previous two, and this is explained by the
factthatits “task” istolead the faithful to reading of the Holy Scriptures
and their mysterious meaning in the context of the Divine Liturgy. The
key biblical and theological theme in it is the following: perceiving the
truth through hearing and accepting the Holy Scriptures should lead
us to a joint petition to the Lord for what will benefit us and give us the
opportunity to receive His Kingdom. This prayer, like the two previous
ones, sets the tone for the entire Liturgy of the Word:

— the Lord who brought His people out of the slavery of sin through
repentance,

— created a home for Himselfin this people and filled it with His pres-
ence (the fullness of the Church),

— Nowadays He is still building the church with His Word, revealing
the knowledge of the truth and giving the promise of future bless-
ings,

— this truth, in its turn, entails responsibility and punishment for
frivolity before His Truth.

3. The Context of the Prayers of the Liturgy of the Word

In order to better understand the meaning of the prayers of the Litur-
gy of the Word for listening to the Word of God and meditating on it, it
is necessary to turn to the principle that called to life the tradition of
our symposia—ad fontes liturgicos. In the modern order of the Byzan-
tine Divine Liturgy, the prayers of the antiphons are preceded by the
so-called peaceful litany—collection of petitions for the various needs
of the church.

However, in ancient sources, such petitions appear only after reading
of the Holy Scriptures, as a consequence of the proclaimed Word of God
and meditation on it in the sermon.28 The illogicality of the modern or-
der of the Liturgy of the Word has been criticized by one of the leading

26 See Konstytucje apostolskie oraz Kanony Pamfilosa z apostolskiego synodu w Antiochii,
Prawo kanoniczne §w. Apostotow, Kary Swietych Apostotéw dla upadtych, Euchologion
Serapiona, S. Kalinkowski (przekt. Konstytucji), A. Caba (przekt. innych pism), uktad
ioprac. A. Baron, H. Pietras SJ, Krakow 2007, p. 224-233.
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liturgists in the area of the Byzantine Liturgy, Fr. Juan Mateos. In his
lectures on the development of the Byzantine Liturgy, he says:

The change of the synaptes place to the very beginning of the Liturgy,
that took place in the twelfth century, put the emphasis on man’s needs
rather than on God’s praise. We think that this anthropocentric open-
ing has less religious value than the old theocentric one. The very cele-
bration of the Liturgy is a school of Christian spirituality; the faithful
should be educated to consider God more important than themselves
and their needs.?”

Another forgotten element of the modern order of the Byzantine litur-
gicaltradition, which needs adeeper understandingin the context of ad
fontes liturgicos, is the ancient tradition of the “sitting” of the leading
priest before the reading of the Holy Scriptures. In the order of the Di-
vine Liturgy celebrated by the bishopitisstill possible to see that, during
the singing of the antiphons, the bishop is sitting on the platform—the
ambo—in the nave with the faithful.?® This “sitting” in the context of
the Divine Liturgy has a double meaning. First of all, it indicates that
hearing of the Word of God involves preparation. Proclamation of the
Word of God does not happen in haste. It requires calm and attention.
That is why the bishop sits down, sings together with the church gath-
ered around him and encourages the faithful to praise and glorify the
Lord for the opportunity to gather in the church, to gather as a church,
in order to listen and meditate on the Word of God and to celebrate the
Eucharist according to the commandment of Christ in this Word.

In the already mentioned lectures, Fr. Juan Mateos emphasized the
importance of the bishop’s or priest’s sitting in the ambo in the church
not only during the singing of the antiphons, but also during the entire
Liturgy of the Word:

Oneimportant highlightis the community as a whole listening to the
Word of God in the first part of the Liturgy. The platform in the middle
of the church, called ambon or bema, around which the people stood,

27 J. Mateos, The evolution of the byzantine liturgy, in: John XXIII Lectures, vol. 1: 1965 Byz-
antine Christian Heritage, John XXIII Center For Eastern Christian Studies, New York
1966, p. 84.

28 V. Rudeyko, Sluzhinnia arkhyiereia u bohosluzhbakh dobovoho kola, “Bohosloviia” 71
(2010-2011), p. 12-17.
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helped to create a unity between clergy and the faithful. In this initial
part of the Liturgy there is no remarkable difference between bishop,
priest and laity. All need to hear the Word of God and be purified by it.
The Liturgy seems to point out to us the important lesson that in its ini-
tial part, all, regardless of any dignity or ordination received, are equal
as concerns their personal need for instruction in the Word of God, and
for purification, before the awesome mystery of the Eucharistic Sacrifice
begins. This is the reason why some old documents indicated that the
bishop put on the liturgical vestments only at the offertory, when the
clergy advance to the altar as chosen ministers after this purification
hasbeen attained.?®

Some churchesofthe Syrian tradition in the context of theirliturgical
reforms have already returned to such a tradition—celebrating of the
Liturgy of the Word by priests and the faithful in the nave —, on the con-
trary, intheliturgical practice of the churchesofthe Byzantine tradition,
there are facts of celebrating the liturgies by the bishops in a “priestly
way”, asaresult of which the Liturgy of the Word loses even this connec-
tion with old liturgical sources.

4. A “Non-Traditional” Prayer before Reading the Gospel

Although Fr. Juan Mateos, followed by many other researchers of the
history of the Byzantine liturgy, try to prove that the Byzantine liturgy
did not have a special prayer immediately before reading the Gospel3°,
nevertheless, in view of the phenomenon of liturgical education, which
forms the general theme of the current liturgical symposium, let us
briefly point out the main ideas with which the church tries to prepare
the faithful to listen and meditate on the Word of God. Here is the text:

Shine in our hearts, O Master Who loves mankind, the pure light of Your divine
knowledge, and open the eyes of our mind that we may comprehend the procla-
mations of Your Gospels.

29 J. Mateos, The evolution of the byzantine liturgy, 96.
30 J. Mateos, The evolution of the byzantine liturgy, 87; The Liturgy of the Word, transl.
J. Mateos, p. 227.
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Instill in us also reverence for Your blessed commandments so that, having
trampled down all carnal desires, we may lead a spiritual life, both thinking and
doing all those things that are pleasing to You.

For You, Christ our God, are theillumination of our souls and bodies, and to You
we offer up glory, together with Your Father, Who iswithout beginning, and Your
all-holy, good, and life-creating Spirit, now and forever and to the ages of ages.
Amen.

With the words of this prayer before reading the Gospel, the liturgy
forms a certain attitude of the faithful regarding the phenomenon of
preaching the Gospel. The words of the Holy Scriptures, according to
thisprayer, are not only a sacred text, which church membersare called
to read, listen to and study. The words of the Holy Scriptures are pri-
marily a sacrament (imperishable light of the knowledge of God) of the
living Christ, who Himself must explain their meaning to His faithful
by “opening the eyes of their minds” so that they listen and understand
them not so much with their mind, but with their heart.

Without this cooperation of Christ, for those who are listening, the
words of the Holy Scriptures remain only a more or lessinteresting text.
Instead, the meaning of listening and meditating on the words of Scrip-
ture, according to this prayer, should become a powerful source (fear of
the commandments) for the fulfillment of the proclaimed Word of God
(to think and to act so that the will of God can be fulfilled).

Iwould like to conclude my short thoughts with the wonderful words
about the liturgical formation by one of the pioneers of the liturgical
renewal, Fr. Pius Parsch:

The liturgy leads us not only to training in the worship, polished over millennia

by the Church, it also wants to shape and create our whole life, provided, of cour-
se, that we followitsinternallawsand make them the normsofourlives. Therefo-
re, wecantalkaboutaliturgicallifeattitude, which differsin certain points from

theusual modern lifeattitude, which we call subjective. This spiritual attitudein

itsrivalry withitsyounger sister may indicate itsrespectable age and noble birth.
Itis the piety and lifestyle of the early church and the Bible.3

31 P. Parsch, Das Jahr des Heiles, Bd. 1, Klosterneuburg 1933, p. 7.
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Abstract
“The Homily is a Disaster”. The Need to Improve the Quality of Homilies

This article deals with the newest history of the Church’s efforts to improve the qual-
ity of homilies. The source materialisthe texts contained in documents from various

synods in the 21st century dealing with the issue of homilies and documents from

various stages of the synod on synodality, as well as the published results of research

conducted by theologians in Poland on some given homilies. The conducted analyzes

allows for the conclusion that the participants of the Holy Mass greatly appreciate

listening to homilies and expect them, even on weekdays. A critical assessment of
the quality of the homily concerns the poverty of doctrinal content, poor grounding
in the celebrated mystery, and the lack of coherence of moral indications with the

proclaimed message. In a short summary, some suggestions to improve the quality

of homilies are proposed.

Keywords: homily, synodality, preaching, poland, francis

Abstrakt

,Howmilie to czesto kleska”. Koniecznosé poprawy jakosci homilii

Artykul podejmuje najnowsza historie zabiegéw Kosciota o poprawe jakosci homilii.
Materiatem zZrédtowym sa teksty zawarte w dokumentach z réznych synodéw w XXI
wieku podejmujacych kwestie homilii orazdokumentyzréznych etapéw synodu o sy-
nodalnos$ci, a takze opublikowane owoce badan przeprowadzonych przez teologéw
w Polsce nad realnie wygtoszonymi homiliami. Przeprowadzone analizy pozwolity
stwierdzi¢, ze uczestnicy mszy Swietej bardzo sobie cenig stuchanie homiliiioczekuja
ich nawet w dni powszednie. Krytyczna ocena jako$ci homilii dotyczy ubdstwa tre-
$ci doktrynalnych, stabego osadzenia w celebrowanym misterium, braku spéjnosci
wskazan moralnych zproklamowanym oredziem. W krétkim podsumowaniu zawar-
tajest propozycja poprawy jakosci homilii.

Stowa kluczowe: homilia, synodalno$é¢, przepowiadanie, Polska, Franciszek
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,Homilie to czesto kleska”. Koniecznos¢ poprawy jakosci homilii

Czy homilie katolickie to kleska? Fakt, ze tak czesto bywa stwierdzit pa-
piez Franciszek 20 stycznia 2023 roku w czasie spotkania z grupg ksiezy,
diecezjalnych dyrektoréw liturgicznych, ktérzy uczestniczyliw Rzymie
w kursie Petne uczestnictwo w akcji liturgicznej prowadzonym przez
Papieski Instytut Liturgii na Uniwersytecie San Anselmo!. Trzeba za-
uwazy¢, ze od Soboru Watykanskiego II nastgpito przewrdcenie homilii
jakointegralnejcze$é liturgii. Stolica Apostolska w wielu dokumentach
przypominata o liturgicznej naturze homilii, doprecyzowywata, jakie
sg jej zrodia i tresé, a takze wyjasniata, kto moze jg glosi¢. Jednakze
czterdziesci lat po wspomnianym soborze, na poczatku pontyfikatu
Benedykta XVI pojawilto sie nowe wyzwanie: poprawa jakosci homilii.
Od tamtej pory zaré6wno w debatach synodalnych, jak i dokumentach
Stolicy Apostolskiej oraz wypowiedziach papiezy wyrazana jest troska
o poprawe jako$ci homilii.

W tym opracowaniu najpierw zostanie przedstawiony kroétki rys
historyczny owego apelu o poprawe jako$ci homilii. Potem bedzie za-
prezentowana zwiezta analiza tekstow dotyczacych homilii zawartych
w dokumentach z réznych etapéw najnowszego synodu o synodalnosci,
ze szczegbdlnym uwzglednieniem syntezy sporzadzonej w Polsce. Na-
stepnie zostang oméwione owoce badan przeprowadzonych w Polsce
nad realnie wygltoszonymi homiliami. Cato$¢ zwienczona jest podsu-
mowaniem.

1. Sugestie poprawy jakosci homilii

Wazne i oryginalne przemys$lenia dotyczace homilii zostaty zaprezen-
towane podczas dwéch synodéw biskupéw: pierwszy dotyczyt Eucha-
rystii, drugi stowa Bozego. Homilia bowiem ma $cistg wiez zaré6wno
z mszg Swietg, jak i stowem Bozym. Synodalne wypowiedzi biskupow

1 C. Lamb, Catholic homilies are often a ‘disaster’ says Pope, , The Tablet”, 24.01.2023,
https://www.thetablet.co.uk/news/164.48/catholic-homilies-are-often-a-disaster-
-says-pope (28.05.2023). Spotkanie dotyczyto implementowania, czyli wprowadzania
w zycie soborowej reformy liturgicznej w poszczegdlnych diecezjach oraz formaciji
liturgicznej zgodnie ze wskazaniami zawartymi w liScie apostolskim Franciszka De-
siderio desideraviz 29 czerwca 2022 roku.
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znalazly swéj wyraz w adhortacjach papieskich bedacych owocem
owych synodow.

1.1. Synod o Eucharystii (2005)

Podczas synodu o Eucharystii w 2005 roku prefekt Kongregacji Doktry-
ny Wiary abp William Levada twierdzil, ze homilie musza mie¢ odnie-
sienie do Biblii i doktryny Ko$ciota? oraz pomagaé¢ wiernym w refleksji
nad zyciem. W jego przekonaniu, niedzielna msza $wieta jest idealnym
momentem, by podczas gltoszenia stowa nauczaé¢ wiernych o prawdach
wiary katolickiej. Pouczajace homilie sg potrzebne, dlatego ze nawet
gorliwym wiernym brakuje wiedzy w zakresie wiary, co utrudnia prze-
kazywanie jej wltasnym dzieciom, a nawet postepowanie zgodne z nig
w codziennej aktywnos$ci zawodowej w zsekularyzowanym $§wiecie. In-
nym waznym celem homilii jest wzbogacenie wiernych o umiejetnos¢
wyrazania swojej wiary w warunkach codziennego zycia i pracy. Row-
niezkard. Francis Arinze, 6wczesny prefekt Kongregacji ds. Kultu Boze-
go, zauwazyl, ze wielu katolikéw wykazuje znaczng ignorancje religijna,
anawet nie wierzy w realng obecnos$¢ Jezusa Chrystusa w Eucharystii.
Antidotum na to widziat w formie gtoszenia niedzielnej homilii, ktéra
dla wiekszosci wiernych stanowi jedyne w tygodniu pouczenie religij-
ne. Obaj kardynatowie ArinzeiLevada sugerowali opracowanie progra-
mu pastoralnego na kanwie roku liturgicznego i czytan z lekcjonarza,
ktéry umozliwitby przedstawienie w ciggu trzech lat najwazniejszych
zagadnien doktryny katolickiej zawartych w Katechizmie Ko$ciota
katolickiego3.

Wyrazny apel o ,konieczno$é¢ poprawienia jako$ci homilii”* zostat
wypowiedziany wprost przez Benedykta XVI w adhortacji Sacramen-
tum Caritatis (22.02.2007). Papiez uzasadnial te koniecznosé waga stowa
Bozego oraz faktem, ze homilia stuzy pelniejszemu zrozumieniu Stowa

2 H. Stawinski, Troska KosSciota o poprawejakoscihomilii: od synodu o Eucharystiii ,Sacra-
mentum Caritatis” do synodu o stowie Bozym i ,Verbum Domini”, ,Colloquia Theologica
Ottoniana” 1(2012), s. 38.

3 Prefect of Doctrinal Congregation Backs Better Homilies, 7.10.2005, ZE05100705, http://
www.zenit.org/article-14195?1=english (28.05.2023); por. H. Stawinski, Troska Koscio-
ta o poprawe jakosci homilii, s. 40.

4 Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 46.
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przez wiernych, a wiec rozumnemu aspektowi wiary, oraz jego oddzia-
tywaniu na zycie uczestniké6w liturgii. Podkres$lajac katechetyczny i za-
checajacy cel homilii, Benedykt XVI zasugerowat,

by wychodzac od trzyletniego cyklulekcjonarza, przedstawiano wiernym w spo-
séb wiaéciwy homilie tematyczne, w ktérych oméwiono by w ciggu roku litur-
gicznego wielkie zagadnienia wiary chrze$cijanskiej. Tre$¢ do nich nalezy czer-
pa¢ w sposéb pewny z Magisterium w oparciu o cztery ,filary” okreélone przez
Katechizm Kosciota katolickiego i niedawno ogtoszone Kompendium, a wiec:
wyznanie wiary, celebracja misterium chrzeécijanskiego, zycie w Chrystusie,
modlitwa chrze$cijanska®.

Poprawie jako$ci homilii, zdaniem papieza z Bawarii, stuzy dobre jej
przygotowanie, ktére uwzglednia liturgiczng nature gloszonego stowa
oraz jej cel intelektualny i wolitywny®. Oprécz wyjasnienia tekstéw
Swietychiich aktualizacji w zgromadzeniu wiernych homilia powinna
takze ,,utatwi¢ zrozumienie sprawowanej tajemnicy, zacheci¢ do misji,
przygotowujac zgromadzenie do wyznania wiary, modlitwy powszech-
nej i liturgii eucharystycznej””. Wedtug Benedykta XVI na jako$é homi-
lii wptywa $ciste powigzanie jej z celebracja sakramentalng i zyciem
wspoélnoty Kosciota, aby stowo Boze byto dla niej wsparciem: intelek-
tualnym (dzieki poznaniu Prawdy) i wolitywnym (przez motywowanie
do dazenia do Dobra)B.

1.2. Synod o stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota (2008)

Kwestia poprawienia jako$ci homilii ponownie doszta do glosu podczas
kolejnego synodu biskupéw: o stowie Bozym w zyciu Koéciota w 2008
roku. Znalazta ona wyraz juz w Instrumentum laboris, to jest w doku-
mencie inicjujgcym debaty synodalne®. Stwierdzono w nim:

Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 46.

Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 46.

Benedykt XVI, Verbum Domini, 59.

Benedykt XVI, Sacramentum caritatis, 46.

XII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupow, Instrumentum laboris, 33, Cit-
ta del Vaticano 2008, http://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/rc_sy-
nod_doc_20080511_instrlabor-xii-assembly_en.html (28.05.2023).
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Homilia nie moze sie ogranicza¢ wytacznie do aspektu biblijnego, lecz powinna
obejmowac rowniez podstawowe zagadnienia dogmatyczne i moralne!®.

Niektérzy z uczestnikéw synodu wskazali mankamenty homilii
i przedstawili propozycje poprawy jej jakosci'l. Na przyktad bp Joseph
Aké z Yamoussoukro zaliczyl do mankamentéw homilii w powszech-
nym przekonaniu, brak ukierunkowania na okreslony cel oraz to, ze
w zaden sposéb nie poruszajg stuchaczy'?; bp Anton Leichtfried nega-
tywnie ocenit homilie, ktére nie nawigzujg ani do Ewangelii, ani do co-
dziennego zycia wiernych'3; abp Donal Wuerl twierdzil, ze w refleksji
nad fragmentami Biblii przewidzianymiw liturgii powinno by¢ wtaczo-
ne bogate dwudziestowieczne doswiadczenia KoSciota w interpretacji
Pisma Swietego. Wspétczesnym suma, skondensowang prezentacja naj-
wazniejszych prawd wiary jest Katechizm Ko$ciota katolickiego i jego
kompendium. Totez lekcjonarz i katechizm powinny by¢ postrzegane
jako korelaty'4. Kardynat Mark Ouellet za najistotniejsza kwestie w za-
kresie poprawy jakos$ci homilii uznat to, by prowadzita ona stuchaczy do

10 XII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupoéw, Instrumentum laboris, 37; por.

H. Stawinski, Troska KoSciota o poprawe jakosci homilii, s. 41.

Por.XII Ordinary General Assembly of the Synod of Bishops, 5-26.10.2008, Bulletin. The

Word of God in the Life and Mission of the Church, http://www.vatican.va/news_servi-

ces/press/sinodo/documents/bollettino_22_xii-ordinaria-2008/bollettino_22_xii_or-

dinaria-2008_index_en.html (28.05.2023).

12 Wypowiedz J. Aké (biskupa Yamoussoukro) podczas synodu biskupéw w dniu 13
pazdziernika 2008, [00166-02.02] [IN142], https://www.vatican.va/news_services/
press/sinodo/documents/bollettino_22_xii-ordinaria-2008/02_inglese/b18_o02.ht-
ml#H.E._Most._Rev._Joseph_AK%C3%89,_Bishop_of_Yamoussoukro_(IVORY_CO-
AST) (28.05.2023).

13 Wypowiedz A. Leichtfrieda podczas synodu biskupéw w dniu 13 pazdziernika 2008,
[00205-02.02] [IN174], https://www.vatican.va/news_services/press/sinodo/docu-
ments/bollettino_22_xii-ordinaria-2008/02_inglese/b18_o2.html#H.E._Most._Rev._
Anton_LEICHTFRIED, Titular_Bishop_of_Rufiniana,_Auxiliary_Bishop_of_Sank-
t_P%C3%B6lten_(AUSTRIA) (28.05.2023); por. H. Stawinski, Troska Ko$ciota o poprawe
jakoscihomilii, s. 51.

14 Wypowiedz D.W. Wuerla (arcybiskupa Waszyngtonu) podczas synodu bisku-
péw w dniu 8 pazdziernika 2008, [00073-02.07] [IN056], https://www.vatican.va/
news_services/press/sinodo/documents/bollettino_22_xii-ordinaria-2008/02_ing-
lese/bo8_o2.html#H.E._Most._Rev._Donald_William_WUERL,_Archbishop_of_Wa-
shington (UNITED_STATES_OF_AMERICA) (28.05.2023); H. Stawinski, Troska Ko-
Sciota o poprawe jakosci homilii, s. 45.
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spotkaniaz Chrystusem!®. Tekst natchniony przez Ducha Swietego, wy-
jasniany w sposéb prosty i familijny, wptywa na to, ze dochodzi do spo-
tkania miedzy Chrystusem i wsp6lnotg wierzgcych!®. Z kolei bp Ricardo

Blazquez Pérezz Bilbao podkreslit, ze homilia zajmuje uprzywilejowang

pozycje w koScielnej postudze stowaijestjedng znajwazniejszych stuzb,
jaka biskup i prezbiter moga odda¢ wspdlnocie chrzescijan. Konieczne

jest wiec jej przygotowanie, a pomocg w nim moga by¢ trzy pytania,
jakie gtosiciel homilii powinien za kazdym razem sobie stawiaé: (1) Co

moéwig czytania, ktére bedg proklamowane w celebracji?; (2) Co one moé-
wig miosobi$cie?; (3) Co powinienem powiedzieé uczestnikom Euchary-
stii?'”. Australijski hierarcha, Marc Coleridge zauwazyt—podobnie jak

kard. Francis Arinze na synodzie trzy lata wcze$niej—ze dla wiekszosci

katolikéw celebracjaniedzielnej Eucharystiiz homilig jest jedynym mo-
mentem kontaktu ze stowem Bozym?8,

Kwestia poprawienia jako$ci homilii i wykorzystania w niej szansy
duszpasterskiego oddziatywania byta dla Benedykta XVI na tyle donio-
sta, iz powrdcit do niej w adhortacji Verbum Domini (30.09.2010). Papiez
z Bawarii powtérzyt swoje stowa z adhortacji Sacramentum Caritatis
o tym, ze ,ze wzgledu na wage stowa Bozego, rodzi sie konieczno$¢ po-
prawienia jako$ci homilii**®. Wedtug Benedykta XVI, ,Homilia uaktu-
alnia przestanie Pisma Swietego, azeby wierni mogli odkryé¢ obecnoéé

15 Por. Weltbischofssynode beklagt: Katholische Sonntagspredigt ist in Krise, 9.10.2008,
http://www.kath.net/detail.php?id=21039 (28.05.2023).

16 Wypowiedz M. Ouelleta (biskupa Quebec) podczas synodu biskupéw w dniu 6 paz-
dziernika 2008, Report Before The Discussion Of The General Reporter, [00009-02.22],
http://www.vatican.va/news_services/press/sinodo/documents/bollettino_22_xii-

-ordinaria-2008/02_inglese/bo4_o2.html#Report_Before_The_Discussion_Of_The_
General_Reporter,_ H.Em._Card._Marc_Ouellet,_Archbishop_Of_Quebec_(Canada)
(28.05.2023); H. Stawinski, Troska Ko$ciota o poprawe jakosci homilii, s. 42.

17 Wypowiedz R. Blazquez Péreza (biskupa Bilbao) podczas synodu biskupéw w dniu 7
pazdziernika 2008, [00030-02.02] [IN004], http://www.vatican.va/news_services/
press/sinodo/documents/bollettino_22_xii-ordinaria-2008/02_inglese/b0o6_02.html
(28.05.2023).

18 Wypowiedz M. B. Coleridge’a (arcybiskupa Canberra-Goulburn) podczas synodu bi-
skupow w dniu 7 pazdziernika 2008, [00021-02.05] [[N0o03], http://www.vatican.va/
news_services/press/sinodo/documents/bollettino_22_xii-ordinaria-2008/02_ingle-
se/bo6_02.html (28.05.2023).

19 Benedykt XVI, Sacramentum Caritatis, 46.
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i skuteczno$é stowa Bozego w swoim codziennym zyciu”2%. Owo uaktu-
alnienie polega na wyrazeniu przestania biblijnego jezykiem zrozumia-
tym dla stuchaczy?! i wskazaniu na obecno$é¢ i zbawcze dziatanie Boga
w danym momencie liturgii i ludzkiej historii?2.

Po okresleniu pozytywnych elementéw stuzacych poprawie jakosci
homilii Benedykt XVI wspomniat:

Trzeba unikaé homilii ogélnych i abstrakeyjnych, przystaniajgcych prostote
stowa Bozego, jak rowniez bezuzytecznych dywagacji, ktére moga prowadzié¢ do
skupienia uwagi bardziej na kaznodziei niz na istocie ewangelicznego oredzia.
Dlawiernych musiby¢jasne, ze kaznodziei zalezy na ukazaniu Chrystusa, ktory
powinien by¢ w centrum kazdej homilii23.

Majgc nauwadze katechetyczny cel homilii, Benedykt XVIzachecitdo
opracowania Dyrektorium homiletycznego?4.

1.3. Uwagi Franciszka o homilii

Przytoczona na poczatku artykutu uwaga Franciszka o tym, ze czesto
»,homilia to czesto kleska” zostata uzupetniona bardziej szczegdétowymi
uwagami. We wspomnianym przemoéwieniu (20.01.2023) Franciszek
wspomniat o konieczno$ci poprawy jako$ci wygtaszanych homilii oraz
zaproponowal, aby trwaty ,,8-10 minut, nie wiecej”2%. Wypowiedz szyb-
ko odbita sie szerokim echem w mediach. Przypomniano, ze kwestia ja-

20 Benedykt XVI, Verbum Dowmini, 59.

21 Por.J. Twardy, Aktualizacja stowa Bozego w kaznodziejstwie, Przemy$l 2009, s. 138-139.

22 Por. H. Stawinski, Homilia wprowadzeniem w doswiadczenie Boga a kontekst sekulary-
zmu, ,Przeglad Homiletyczny” 16 (2012), s. 131; J. Wisniewski, Homilia w teorii i prak-
tyce Benedykta XVI, Krakéw 2021, s. 30.

23 Benedykt XVI, Verbum Domini, 59.

24 Benedykt XVI, Verbum Domini, 60; por. M. Radej, Potrzeba ,,Dyrektorium homiletyczne-
go”, ,Polonia Sacra” 28 (2011), s. 187-204..

25 Papiez: Kazanie matrwacé ,,8-10 minut”, wystarczy jesli wierni zapamietajq ,jedng mysl”,
https://deon.pl/kosciol/papiez-kazanie-ma-trwac-8-10-minut-wystarczy-jesli-wier-
ni-zapamietaja-jedna-mysl,2398433 (25.01.2023).
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kos$ci homilii jest tematem podejmowanym w debatach o synodalno$ci
Koéciota zaréwno na poziomie krajowym, jak i kontynentalnym?2S.
Papiezprzypomniat ponadto, ze homilie to nie wyktady, stwierdzajac:

Czasami stysze, jak kto$ [méwi]: ,Tak, bytem na Mszy w tej parafii... tak, dobra
lekcja filozofii, czterdzieSci, czterdziesci pie¢ minut...”. Osiem, dziesieé¢, nie wie-
cej! I zawsze jedna my$l, jedno uczucie i jeden obraz. Niech ludzie zabiorg co$ ze
sobg do domu?”.

Franciszek nawigzat tu do rady starego mistrza homiletyki, ktérg
przytoczytjuz w swojej programowej adhoratacji Evangelii gaudium:

Tylko tytutem przyktadu przypomnijmy kilka praktycznych narzedzi, ktére moga
ubogacié przepowiadanieiuczyniéjebardziej atrakcyjnym. Jednym z koniecznych
wysitkéw jest nauczy¢ sie postugiwania obrazamiw przepowiadaniu, czyli przema-
wia¢ obrazami. Czasem uzywa sie przyktadéw, aby uczynic¢ bardziej zrozumiatym
co$, co chce sie wyjasnié, ale te przyktady czesto odnoszg sie tylko do rozumowa-
nia; natomiast obrazy pomagajg w docenieniu i przyjeciu przestania, ktére chce-
my przekaza¢. Atrakcyjny obraz sprawia, ze przestanie jest odczuwane jako co$ ro-
dzinnego, bliskiego, mozliwego, zwigzanego zwtasnym zyciem. Trafny obraz moze
doprowadzi¢ do zasmakowania w przestaniu, ktére zamierzamy przekazaé¢, budzi
pragnienieimotywuje wole w kierunku Ewangelii. Dobra homilia, jak powiadat mi
stary mistrz, powinna zawiera¢ ,jedng mysl, jedno uczucie i jeden obraz”28,

Franciszek bardzo sobie ceni homilie. Wielokrotnie, zaré6wno przed
objeciem postugi papieskiej, jak i podczas jej petnienia podkreslat jej

26 Zob. Papiez: Kazanie ma trwac ,,8-10 minut”, wystarczy jesli wierni zapamietajq ,jednqg
mys$l”, https://deon.pl/kosciol/papiez-kazanie-ma-trwac-8-10-minut-wystarczy-jesli-
-wierni-zapamietaja-jedna-mysl,2398433 (25.01.2023); C. Lamb, Catholic homilies are
often a ‘disaster’ says Pope, ,The Tablet”, 24.01.2023, https://www.thetablet.co.uk/
news/164.4.8/catholic-homilies-are-often-a-disaster-says-pope (25.01.2023); J. McLel-
lan, Long homilies are ‘a disaster, keep it under 10 minutes, pope says, “National Catholic
Reporter”, 23.01.2023, https://www.ncronline.org/vatican/vatican-news/long-homi-
lies-are-disaster-keep-it-under-10-minutes-pope-says (29.01.2023).
27 C. Lamb, Catholic homilies are often a ‘disaster’ says Pope, ,, The Tablet”, 24.01.2023,
https://www.thetablet.co.uk/news/16448/catholic-homilies-are-often-a-disaster-
-says-pope.
28 Franciszek, Evangelii gaudium, 157.
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znaczenie duszpasterskie i apelowat, by byta—zgodnie ze swojg grec-
ka etymologia—jak serdeczna rozmowa rodzinna, gloszona z radoscig,
zrodzonazdo$wiadczeniaiprzezywania wiary, atakzeztowarzyszenia
ludziom i dobrze przygotowana?®,

Warto jeszcze doda¢, ze Franciszek wprowadzit w zycie inspiracje
swojego poprzednika Benedykta XVI, ktére zawart w opublikowanym
w 2014, roku Dyrektorium homiletycznym3°. Potrzeba bardziej szczego-
towych badan, ktére pozwolityby stwierdzié¢, na ile ten dokument przy-
czynia sie do poprawy jakosci homilii w praktyce.

2. Homilia w dokumentach drogi synodalnej
przed synodem o synodalnosci

Warto postawié pytanie o to, w jaki sposdb postrzegany jest potencjat
homilii wdokumentach ujawniajgcych samo$wiadomo$é Kosciota w za-
inicjowanej przez papieza Franciszka w kwietniu 2021 roku drodze syno-
dalnej catego Ludu Bozego?3!. Juz w konstytucji apostolskiej Episcopalis
communio (15.09.2018) papiez Franciszek przeksztatcit Synod Bisku-
pow z kilkutygodniowego wydarzenia w kilkuletni proces z szerszym
udziatem ludu Bozego. Oficjalna inauguracja drogi synodalnej odbyta
sie w dniach 9-10 pazdziernika 2021 roku w Watykanie, a tydzien p6z-
niej—we wszystkich diecezjach katolickich na §wiecie. Etap diecezjalny
trwat do 15 sierpnia 2022 roku. Po nim opracowano syntezy krajowe.
Podstawowe pytanie procesu synodalnego brzmi:

jak dzisiaj, naréznych poziomach (od lokalnego do powszechnego), realizuje sie
owo ,podgzanie razem”, ktére pozwala KoSciotowi gtosi¢ Ewangelie, zgodnie

29 Por. G. Heille, The Preaching of Pope Francis: Missionary Discipleship and the Ministryof
the Word, Minnesota, Collegeville 2015; H. Stawinski, Inspiracje Franciszka dla postugi
stowa, ,Polonia Sacra” 25 (2021) nr 4, s. 43-62; H. Stawinski, Jezyk wspétczesnego prze-
kazu Ewangeliiz uwzglednieniem sugestiipapieza Franciszka, ,Roczniki Teologiczne” 61
(2014) nr12, s. 53-71.

30 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw Dyrektorium homiletyczne,
29.06.2014,, Poznan 2015; H. Stawinski, Znaczenie, geneza istruktura ,Dyrektorium ho-
miletycznego”, ,Polonia Sacra” 40 (2015), nr 3, s. 155-176.

31 Por. Vademecum Synodu o synodalnosci, 1.4, https://synod.mkw.pl/o-synodzie/va-
demecum-synodu-o-synodalnosci/ (15.07.2023).
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z powierzong mu misja, i do podjecia jakich dziatan zaprasza nas Duch Swiety,
aby$my wzrastali jako Ko$ciét synodalny?32

Pytanie jest typowo pastoralne i homiletyczne. Poszukiwano na nie
odpowiedzi na réznych poziomach: diecezjalnym, krajowym, konty-
nentalnym. Ostatnim, ktéry jeszcze trwa, jest poziom powszechny.

2.1. Homilia w syntezie krajowej w Polsce (2022)

Na uwage zastuguje synteza krajowa sporzadzona na podstawie ankiet
przeprowadzonych w diecezjach w Polsce. Jest w niej obszerny frag-
ment bedacy zbiorem uwag i oczekiwan stuchaczy wobec homilii. Do-
strzezone w niej konieczno$é poprawy jakosci homilii:

W trakcie synodu wybrzmiat problem niskiego poziomu gtoszonych homilii.
Podnoszono kwestie nieumiejetnego prezentowania katolickiej nauki spotecz-
nej, przez co wiele oséb podejmowanie tej tematyki odbiera jako gtoszenie ka-
zan politycznych, niekiedy wrecz z personalnymi odniesieniami. Zniecheca

réwniez moralizatorskiton homilii, w ktérych nie ma miejscana Dobra Nowine

ikerygmat. Ksieza w wielu przypadkach sg nieprzygotowani do gtoszenia stowa

Bozego. W kazaniach czesto brakujenie tylko gtebokiego wyja$nienia czytanego

Stowa oraz prawd wiary, ale tezjakiegokolwiek odniesienia do Biblii. Celebransi

nierzadko czytajg cudze teksty, $ciggniete z Internetu, gtoszg zbyt krétkie lub

zbyt dtugie i zawite kazania lub homilie, lekcewazgc lub nawet obrazajac w ten

sposéb stuchaczy. Wierni bardzo cenig te miejsca, gdzie w czasie Mszy Swietej co-
dziennie jest gtoszona krotka homilia, w ktérej wyjasnia sie czytane stowo Boze.
Podkreslano potrzebe gtoszenia krétkich homilii w dni powszednie, ,codzienne,
chociaztrzyminutowe rozwazanie stowa Bozego”. Wiernizwracalitez uwage na

niezrozumienie znakoéw liturgicznych. Dlatego postulujag wprowadzanie komen-
tarzy oraz katechez liturgicznych33.

Synteza krajowa wskazuje na potrzebe lepszego przygotowania gto-
sicieli homilii w zakresie katolickiej nauki spotecznej. Wyrazny jest tez

32 Por. Vademecum Synodu o synodalnosci, 1.3.

33 Synod 2021-2023. Syntezakrajowa. Ku Kosciotowisynodalnemu: komunia, uczestnictwo,
misja, koordynacja A.J. Galbas, Ruda Slgska 2022, s. 21.
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postulat odpowiedniego przekazu prawd moralnych, na zasadzie pro-
pozycji czy prosby—jak to czynit wobec rodakéw Jan Pawet II—a nie
obcesowych stwierdzen czy surowych nakazéw. Ponadto przekaz tego,
jak nalezy postepowaé¢ powinien by¢ poprzedzony zbawczym oredziem.
W homiletyce reguta ta brzmi: indykatyw zbawczy poprzedza impera-
tyw moralny. Innymi stowy, tylko cztowiek przemieniony taskg Boza
moze wypelnié to, czego Bég od niego oczekuje, zgodnie ze stowami mo-
dlitwy §w. Augustyna z Hippony: ,Boze, daj mi site, abym mogt zrobié¢
wszystko, czego ode mnie zgdasz. A potem zadaj ode mnie, czego chcesz”.

Osoby uczestniczgce w konsultacjach i spotkaniach synodalnych
oczekujg od glosicieli homilii dobrego przygotowania. Wyrazajg takze,
mimo wskazanych btedéw, pragnienie stuchania homilii i to nie tylko
podczas niedzielnych zgromadzen eucharystycznych, ale codziennie.
Istnieje wiec wéréd wiernych zapotrzebowanie na homilie.

2.2. Homilia w relacjach kontynentalnych

Po etapie krajowym synodu o synodalnoéci 28 pazdziernika 2022 roku
rozpoczal sie etap kontynentalny. Dokument roboczy —przygotowany
przez sekretariat synodu dla etapu kontynentalnego na podstawie syn-
tez wszystkich Konferencji Episkopatéw Kos$ciota Powszechnego, a tak-
ze Koéciotéw wschodnich i innych grup, jak instytuty zakonne i ruchy
Swieckich, podjat kwestie homilii w dwdch punktach: 64,1 93. Pierwszy
znich (nr 64) dotyczy kwestii petnego i rownego udziatu kobiet w zyciu
Ko$ciota, a w tym takze aktywnej roli kobiet w strukturach zarzadza-
jacych organami ko$cielnymi i mozliwo$éé gltoszenia kazan w parafiach
przezkobiety zodpowiednim przygotowaniem. Natomiast nr93 zwraca
uwage na stabg jako$¢ przepowiadania: dystans miedzy trescig kazan
a pieknem wiary i konkretnoscia zycia:

Jako$¢ homiliijest niemal jednogto$nie wskazywana jako problem: wzywa sie do
~gtebszych homilii, skoncentrowanych na Ewangelii i czytaniach dnia, a nie na
polityce, postugujacych sie przystepnym iatrakcyjnym jezykiem, odnoszacym
sie do zycia wiernych” (Ko$ciét Maronicki)®4.

34 General Secretariat of the Synod, Synod 2021-2024. For a Synodal Church: Communion,
Participation, Mission. “Enlarge the Space of Your Tent” (Is 54:2). Working Document for
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Etap kontynentalny trwat do 31 marca 2023 roku. W tym czasie opra-
cowano siedem syntez kontynentalnych: Europy, Oceanii, Ameryki
Lacinskiej i Karaibow, Azji, Afrykii Madagaskaru, Ameryki P6inocnej
oraz Bliskiego Wschodu. Postuzyty one Sekretariatowi Generalnemu
Synodu Biskupéw pod przewodnictwem kard. Mario Grecha do opra-
cowania dokumentu roboczego Instrumentum laboris wyznaczajgcego
kierunek obrad synodalnych podczas sesji w pazdzierniku 2023°%5. Dru-
g3 sesje przewidziano na 2024 rok.

Syntezy kontynentalne nie po$§wiecity homilii zbyt wielkiej uwagi.
W syntezie europejskiej zwrdcono uwage na to, ze ,,szczegdlny problem
dotyczy homilii: trzeba «zwrdci¢ uwage na ksztalcenie i wspieranie ka-
plandéw, ktoérzy muszg by¢ blisko ludu Bozego, [...] przez prostote prze-
powiadania» (Mukaczewo)”36. Zaangazowanie $§wieckich jest szansg
wsparcia postugi wyswieconych, ale nie jej substytutem (Wegry)3”.
Synteza z Bliskiego Wschodu bardzo lakonicznie nadmienia: , Jest tez
problem stylu, tresci i celu homilii”3®. Synteza z Afryki nie podejmuje
kwestii homilii, zwraca jednak uwage na szersze zagadnienie inkul-
turacji Ewangelii, w tym réwniez btedéw, jakie popeiniono podczas
gloszenie Ewangelii, ignorujac, potepiajac lub ttumigc pewne wartosci
kultury lokalnej przez kulture zachodnia®°. Podobny problem dotyczacy

the Continental Stage, Vatican City, October 2022, nr 64, 93, https://www.synod.va/
content/dam/synod/common/phases/continental-stage/des/Documento-Tappa-Con-
tinentale-EN.pdf (25.01.2023).

35 XVI Zwyczajne Zgromadzenie Ogoélne Synodu Biskupéw, Instrumentum laboris na
pierwszg sesje (pazdziernik 2023), https://www.synod.va/content/dam/synod/com-
mon/phases/universal-stage/il/POL_INSTRUMENTUM-LABORIS.pdf (15.07.2023);
Interwencja s. Nathalie Becquart XMCJ, nr 1, Press Conference to present the conc-
lusion of the second stage of the synodal process 2021-202%: the Continental Phase,
20.0%4.2023, https://press.vatican.va/content/salastampa/en/bollettino/pubbli-
€0/2023/04/20/230420f.html (13.05.2023); por. P. Bielinski, Synod Biskupéw 2021-
2024 —na jakim etapie jestesmy?, 19.05.2023, https://www.ekai.pl/synod-biskupow-
-2021-2024-na-jakim-etapie-jestesmy/ (15.07.2023).

36 Synod 2021-202%. European Continental Assembly. Concluding Dossier, Prague, 5-12.02.
2023, 68.

37 Synod 2021-202%. European Continental Assembly. Concluding Dossier, 73.

38 Conclusionsofthe Continental Assembly of the Synod. Catholic Churchesinthe Middle East,
“The name of the Church is Synod”, 13-18.02.2023, Harissa-Lebanon 2023, 25.

39 Document of the African Synodal Continental Assembly, 01-06.03.2023, Addis Ababa,
Ethiopia 2023, 3.
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inkulturacji Ewangelii, sformutowany bardzo ogélnie, zostat wskazany
w syntezie z Azji: ,,JesteSmy §wiadomi, ze istnieje napiecie miedzy kul-
turami azjatyckimi a naszymi formami wyrazania wiary, jesli chodzi
o jezyki, obrazy, a nawet koncepcje autorytetu i wtadzy”4°. W syntezie
z Australii i Oceanii uzasadniano potrzebe dopuszczenia §wieckich do
wyglaszania homilii, podajac argument, ze liturgia powinna zawsze
pozwalaé na aktywne uczestnictwo i by¢ otwarta dla wszystkich*!. Po-
zostate syntezy kontynentalne z Ameryki Péinocnej i z Ameryki Potu-
dniowej nie podjety kwestii homilii*2.

Na uwage zastugujg jeszcze spostrzezenia uczestnikéw synodu
w przestrzeni cyfrowej. Poczatkowo, przez pierwsze dwaipétmiesigca,
wzieto w nim udziat 250 oséb. Do 30 marca 2023 roku liczba uczestni-
kéw przekroczyta 1000%3. Stwierdzili oni, ze jezyk uzywany w $wiecie
cyfrowym jest tatwiejszy do zrozumienia, podczas gdy jezyk uzywany
w parafiach i homiliach jest odlegty*4. Za jeden z powoddéw rezygnacji
z osobistego udziatu w zyciu Ko$ciota wskazali nudne i dtugie homilie®®.

40 Synod 2021-202%. For a Synodal Church: Communion, Participation, Mission. The Asian

Continental Assembly on Synodality, 23-27.02.2023; Federation of Asian Bishops’ Confe-

rences, Final Document of the Asian Continental Assembly on Synodality, 16.03.2023, 121,

Bangkok (Thailand), s.13, https://www.synod.va/content/dam/synod/common/

phases/continental-stage/final_document/ACAS-Final-Document-16-Mar-2023.pdf

(28.05.2023).

Federation of Catholic Bishops Conferences of Oceania, Oceania Discernment on the

Working Document for the Continental Stage (5-10.02.2023), Fiji 2023, 132, c.

42 Por. United States Conference of Catholic Bishops, Canadian Conference of Catholic

Bishops, Synod 2021-202%. For a Synodal Church: Communion, Participation, Mission.

North American Final Document for the Continental Stage of the 2021-2022 Synod; Bi-

shops’ Conference, CELAM, Final Document of the Synodal Continental Assembly of La-

tin America & Caribbean, 25.04.2023.

Interwencja ks. prat. Lucio Adridna Ruiza, 1, Press Conference to present the conc-

lusion of the second stage of the synodal process 2021-202%: the Continental Phase,

20.04.2023, https://press.vatican.va/content/salastampa/en/bollettino/pubbli-

€0/2023/04,/20/230420f.htm] (13.05.2023).

44 Synod 2021-2022. The Church is Listening. Summary of the Continental Stage. Digital Sy-
nod, March 30, 2023, https://synod.org.pl/wp-content/uploads/2023/06/ENGLISH.
pdf, s. 4 (15.07.2023); zob. A. Kalbarczyk, Przepowiadanie do mtodziezy dzisiaj, ,War-
szawskie Studia Pastoralne” 11 (2016) nr1, s. 253-264.

45 Synod 2021-2024. The Church is Listening. Summary of the Continental Stage. Digital Sy-
nod, s. 14. Widaé tu echo spostrzezenia Franciszka, ktéry jako jeden z powodéw dy-
stansowania sie ludzi, zwtaszcza mtodych, do Koéciota widzi w,braku starannosci
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Inna konstatacja dotyczyta zapotrzebowania na spdéjnos¢ wyznawanej
wiary z praktyka zycia; cheé zobaczenia, jak to, co jest gtoszone, wciela
sie w zycie?S,

3. Jakos¢ homilii gloszonych w Polsce

Warto skonfrontowa¢ do$wiadczenia stuchaczy i ich oczekiwania wo-
bec homilii zawarte w syntezie krajowej w Polsce z owocami badan em-
pirycznych. Badania takie, nad tre$cig i forma gtoszonych realnie ho-
milii, zostaty przeprowadzone w ramach przygotowan do II Kongresu
Teologii Praktycznej pod hastem Parafia jutra (18-21 wrze$nia 2023).

3.1. Opis przeprowadzonych badan

Materiat badawczy zostat dobrany przez teologéw pastoralnych z Uni-
wersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie i udostep-
niony profesorom homiletyki z trzech Wydziatéw Teologicznych
w Krakowie, Katowicach i Lublinie. Na materiat Zzré6dtowy poddany
badaniom zlozylo sie 38 video-rejestracji mszy §wietych. Nie brano pod
uwage transmisji na zywo w Polsce, ale wszystkie nagrania transmisji
niedzielnych mszy Swietych dostepne w Internecie w okresie od 9 maja
do 13 czerwca 2021 roku, czyli podczas czterech niedziel w roku litur-
gicznym B. Zostatly one zarejestrowane w 38 parafiach nalezacych do
réznych 20 diecezji w Polsce?”. Wstepna analiza formalna wykazata, ze
w o$miu nagraniach zamiast homilii odczytywany byt list pasterski,
awdwodch nagraniach nie byto homilii. Tak wiec do dalszych analiz me-
rytorycznych pozostawiono 28 wygtoszonych homilii. Dobrany mate-
riatbadawczy mozna okreéliéjako catg populacje; speinia on kryterium
reprezentatywno$ciiintersubiektywnej powtarzalnosci.

w przygotowaniu homilii i gtoszeniu stowa Bozego” oraz w trudno$ciach ,Ko$ciota
w uzasadnianiu swojego stanowiska doktrynalnegoietycznego wobec wspoétczesnego
spoteczenstwa” (Franciszek, Christus vivit, 40).

46 Synod 2021-202%. The Church is Listening. Summary of the Continental Stage. Digital Sy-
nod, s. 16.

47 Szczegbtowe omdéwienie badan zob.: S. Dyk, H. Stawinski, L. Szewczyk, Przepowiada-
nie homilijne w Polsce. Analiza aspektéw tresciowych i formalnych wybranych homilii,

»Collectanea Theologica” 93 (2023) nr 2, s. 191-192.
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3.2. Whioski z badan przeprowadzonych nad jakoscig homilii

Badania przeprowadzone nad trescig faktycznie wygtoszonych homilii
sg wprawdzie fragmentaryczne, a przez to nie sg miarodajne dla prze-
powiadania w KoSciele rzymskokatolickim w Polsce. Niemniej dajg one
pewien realny obraz przepowiadania homilijnego i pozwalajg na przed-
stawienie nastepujacych wnioskéw.

Po pierwsze, mozna powiedzieé, ze glosiciele homilii dobrze przyswo-
ili sobie nauczanie Soboru Watykanskiego II na temat Pisma Swietego
jako pierwszorzednego zrdédta przepowiadania:

Swiete Pisma zawierajg [...] stowo Boga, a jako natchnione rzeczywiscie sg sto-
wem Boga. Z tego powodu niech studium ksigg Swietych stanie sie niejako duszg
Swietej teologii. Tym samym stowem Pisma skutecznie zywi sie oraz $wiecie
umacnia takze postuga stowa, to jest kaznodziejstwo, nadto katecheza i wszel-
kienauczanie chrzescijanskie, w ktéorym homilialiturgiczna powinna zajmowac
naczelne miejsce?®.

Wiekszo$¢, bo 90% sposrdd 28 analizowanych homilii nawigzuje do
Ewangelii, ktérej zasadniczg myS$l gloszacy przytacza witasnymi stowa-
mi. Dwie homilie, to jest 7%, koncentrujg sie na wyjasnianiuinnych niz
Ewangelia czytan biblijnych liturgii dnia. Jedna homilia pomija catko-
wicie czytania z dnia i znakomicie obrazuje rozumienie przepowiada-
nia podczasliturgii w okresie poprzedzajagcym Sobér WatykanskiII. Jej
autor, zastuzony, emerytowany proboszcz, rozpoczal swe wystapienie
od dwéch tekstéw z poczatku Ksiegi Rodzajuinatychmiast przeszedtdo
opisu historii miasta, wktérym znajdowata sie parafia. Nakreslitbogata
panorame najwazniejszych historycznych i politycznych wydarzen, ja-
kie miaty tam miejsce przez osiemset lati wychwalat walorach wody po-
wietrza w uzdrowisku. Jedyng mys$la teologiczng, poza wstepnymi cy-
tatami biblijnymi, byta zacheta do dziekowania Panu Bogu za wszystko.

Ujmujac najogdlniej, analiza homilii wykazata, ze istota przestania
Ewangelii jest w nich przekazana, cho¢ najczesciej zdawkowo, a nastep-
48 Sobor Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, 24;

J. Kudasiewicz, Pismo $w. w teologiiiduszpasterstwie: ryshistoryczno-metodologiczny,
w: Biblia w nauczaniu chrzescijanskim, red. J. Kudasiewicz, Lublin 1991, s. 17.
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nieaktualizowana do zycia stuchaczy. Rzadkos$cig jest poglebiona anali-
za tekstéw biblijnych. Zdarzyty sie tez sporadycznie btedy interpretacyj-
ne. Wjednym przypadku ewidentny byt peryferyzm biblijny. W homilii

nauroczysto$¢ Wniebowstgpienia autor akcentowat kwestie nieistotne:

zmienno$¢ zycia i konieczno$¢ cigglej gotowosci na co$§ nowego w zyciu,
azarazem fakt, ze nie jesteSmy sami, ze Bdg jest z nami.

Zdarzyta sie tez interpretacja bardzo subiektywna. W homilii na 11.
Niedziele zwykla w roku B do przypowiesci o ziarnku gorczycy i kroéle-
stwie Bozym autor akcentowal, ze Szatan udowadnia, ze cztowiek jest
do niczego albo podsyca postawe pychy, a przez przypowie$¢ Pan Jezus
moéwi jak bardzo nas kocha: jesteSmy dla niego waznii mamy pomagaé
innym i okazywaé mito$é grzesznikom.

Po drugie, wedtug nauczania Soboru Watykanskiego II, w homilii
nalezy z biegiem roku liturgicznego glosié¢ ,tajemnice wiary i zasady zy-
cia chrzescijanskiego”#°. Homilia nie jest wyktadem, a gtoszone w niej
tresci doktrynalne i moralne stuzg wprowadzeniu w misterium Chry-
stusa, bo jej zadaniem jest ,dopomagaé petnemu zrozumieniu oraz od-
dzialywaniu stowa Bozego na zycie wiernych”°°. Niemniejjednak trzeba
pamietaé, Ze Objawienie jest przekazane prze Pismo Swiete i Zywa Tra-
dycje Kosciota interpretowang pod nadzorem Urzedu Nauczycielskie-
go Kosciota. Urzad ten strzeze autentycznego sensu stowa Bozego i go
wyjaénia.

Element rozumowy w homiliijest wazny, bo stuzy zrozumieniu stowa
Bozego, ktére jest przekazane przez Pismo Swiete i i zywa Tradycje Ko-
Sciotainterpretowang pod nadzorem Urzedu Nauczycielskiego KoSciota.
Zaréwno Pismo Swiete, jakirézne teksty Tradycji KosciotaiUrzedu Na-
uczycielskiego Kosciota stanowig istotne zZrédto tresci homilii.

Gdy chodzio analizowane homilie, nalezy przyznac, ze sg one popraw-
ne pod wzgledem doktrynalnym. Nie ma w nich ani tresci sprzecznych
z nauczaniem Koéciota, ani kwestii kontrowersyjnych, o ktérych deba-
towano w niemieckiej ,,drodze synodalnej”®. Jednakze sama popraw-

49 Soboér Watykanski IT, Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum concilium, 52.
50 Benedykt XVI, Verbum Dowmini, 59.
51 Por. S. Gadecki, List braterskiej troski Przewodniczqcego Episkopatu ws. niemieckiej
»drogi synodalnej”, 22.02.2022, https://www.ekai.pl/dokumenty/list-braterskiej-tro-
ski-przewodniczacego-episkopatu-ws-niemieckiej-drogi-synodalnej/ (30.08.2022).
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nos¢ teologiczna nie oznacza dobrej jakosci homilii. Do najwiekszych
mankamentéw analizowanych homilii, obok zdawkowych interpretacji
biblijnych, zalicza sie ubdstwo doktrynalne, a wiec bardziej niz skrom-
ny element katechetyczny.

W badanych homiliach pojawity sie tylko trzy nawigzania do tekstow
patrystycznych, tojest do Listudo Diogneta; do stéw §w. Augustyna oraz
Sw. Hieronima. Gdy chodzi z kolei o nauczanie papiezy, sa trzy wzmian-
ki: my$l Pawta VI o tym, Ze stowa, pouczajg, ale przyktad pociaga; na-
uczanie Jana Pawta Il zencykliki Redemptor hominis: ,,Cztowiek nie moze
zy¢bezmitoéci. Cztowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozumiatg, jego
zycie jest pozbawione sensu, jeéli nie objawi mu sie Mito$¢”; i wreszcie
przestroga Franciszka przed schizofrenig duchowag: rozdarciem miedzy
zyciem i wiarg. Tylko raz pojawia sie cytat z pism teologicznych, a jest
nim dzieto Tomasza a Kempis O nasladowaniu Chrystusa: ,,Bez mitosci
na nic sie nie przyda uczynek zewnetrznie nadzwyczajny. Cokolwiek
za$ z mitoéci czynimy, chociazby byto mate i liche, wszystko staje sie
bardzo owocne”. W analizowanych homiliach zabraklo nawigzania do
katechizmuinauczanialokalnych biskupéw czy konferencji episkopatu.

Gdy chodzi o ,zasady zycia chrzeécijaniskiego” (KL 52), ktére wedtug
naucznaia Vaticanum II powinny by¢ gtoszone w homiliach, nalezy za-
uwazy¢, ze prawie we wszystkich, z wyjatkiem dwdch, analizowanych
homiliach zagadnienia moralne, czyli r6zne aspekty parenezy zostaty
uwzglednione. Jednakze rzadko byly one wyprowadzane z ogtoszonego
oredzia zbawczego®2. Ponadto najcze$ciej sprowadzaty sie do ogblnych
wskazan®.

I wreszcie po trzecie, stabo$cig analizowanych homilii jest mistago-
gia, czyli wprowadzenie w celebrowane misterium. Homilia jest inte-
gralng cze$cig nie tyle liturgii w ogéle, co konkretnej celebracji. Jako
taka jest niepowtarzalna; dotyczy zawsze aktualnie przezywanego mo-
mentu; jest cze$cig liturgii dnia®%. Uwypukla ona jaki$ aspekt paschal-

52 S. Dyk, H. Stawinski, L. Szewczyk, Przepowiadanie homilijne w Polsce, s. 204.

53 S. Dyk, H. Stawinski, L. Szewczyk, Przepowiadanie homilijne w Polsce, s. 205.

54 Por. Swieta Kongregacja Obrzedéw, Instrukcja o nalezytym wykonywaniu Konstytu-
cji o $wietej liturgii Inter oecumenici, 26.09.1964, 55.
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nego misterium Chrystusa, ktdre jest zasadniczg trescig homilii®. Jak
dobitnie podkreslit Benedykt XVI: , Dla wiernych musi by¢ jasne, ze ka-
znodziei zalezy na ukazaniu Chrystusa, ktéry powinien byé w centrum
kazdej homilii”®6,

Potowa sposréd analizowanych homilii zawiera tresci mistagogicz-
ne rozumiane szeroko jako nawigzanie do liturgii, tajemnicy dnia, po-
szczegblnych sakramentéw oraz do wspélnoty KoSciota, choé¢ niekiedy
zaledwie wzmiankowane. Natomiast mistagogia ujeta szczegdétowo,
jako nawigzanie do wydarzenia zbawczego dokonujgcego sie w danej
celebracji misterium Chrystusa, wystgpita §rednio w co trzeciej z ana-
lizowanych homilii.

W jednej homilii, skgdingd bogatej w tresci historyczne, kaptan opo-
wiadato$w. Antonim z Padwyiojego sanktuarium w Radecznicy, gdzie,
zdaniem gloszgcego, ludzie otrzymuja wielkie taskiz cudownego zrédet-
ka w poblizu §wigtyni. Nie powiedziat on natomiast o tym, ze to msza
Swieta jest najwazniejszym spotkaniem z Jezusem Chrystusem, ktory
jest zrédtem wszelkich task. Znamienne jest to, jak mozna karmié¢ ludzi
ciekawostkamimarginalnymiw hierarchii prawd wiary, przy jednocze-
snym pomijaniu prawd zasadniczych, centralnych®”.

Poréwnanie badan teologéw z syntezg krajowg sporzadzong w Pol-
sce na podstawie ankiet przeprowadzonych wéréd wiernych wykazuje
czeSciowo zbieznos$é, a cze$ciowo rozbiezno$é wnioskéw. Wspodlna jest
konstatacja o braku poglebionych wyjasnien tekstow biblijnych i prawd
wiary, o braku wiezi miedzy wymaganiami moralnymi i oredziem bi-
blijnym i o niewystarczajacej mistagogii. Natomiast nie ma zgody, co
do odniesien do Biblii. Synteza krajowa stwierdza za pomocg kwanty-
fikatora wielkiego, iz ,,czesto brakuje [...] jakiegokolwiek odniesienia do

55 Por.: Sob6r Watykanski I1, Sacrosanctum concilium, 102; Katechizm Kosciota katolickie-
go, Poznan 1994, 1163; H. Stawinski, Homilia w zgromadzeniu eucharystycznym, Kra-
koéw 2018, s.153-160; S. Dyk, Homilia. Droga do Zywego poznania misterium Chrystusa,
Kielce 2016; S. Dyk, Homilia w osmozie z teologiq liturgiczng, ,Polonia Sacra” 21 (2017)
nr2,s. 27-43.

56 Benedykt XVI, Verbum Dowmini, 59; por. L. Szewczyk, Recepcja liturgicznego wymiaru
howmilii, Katowice 2003; L. Szewczyk, Chrystocentryczne gtoszenie zasad zycia chrzesci-
janskiego, w: Gtosimy Pana Jezusa Chrystusa. Tre$¢ przepowiadania, red. H. Stawinski,
Krakow 2017, s. 173-196.

57 Por. H. Stawinski, L. Szewczyk, S. Dyk, Przepowiadanie homilijne w Polsce, s. 207-208.
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Biblii”. Tymczasem badania teologow wykazaty, ze jest inaczej, bo az
97% glosicieli nawigzuje do tekstéw czytan, w tym w 90% do Ewangelii.
Oczekiwania stuchaczy s3 zréznicowane zaréwno co do tresci homilii,
jak tez dtugosci jej trwania. Niemniej w duzej mierze opinie wiernych
pokrywajg sie zanalizg homilii dokonang przez teologéw.

Podsumowanie

O ile w pierwszych czterdziestu latach po Soborze Watykanskim II Sto-
lica Apostolska doprecyzowywata gtéwnie nauczanie dotyczace natu-
ry homilii i jej glosiciela, o tyle w ostatnich latach pojawity sie liczne
wypowiedzi dotyczace konieczno$ci poprawy jakosci homilii. Przepro-
wadzone analizy: wypowiedzi biskupéw uczestniczgcych w synodach
biskupéw, dokumentéw papieskich, syntez krajowych i kontynental-
nych w trwajagcym synodzie o synodalnosci, a takze badania nad homi-
liami gtoszonymi w Polsce pozwolily na wyciggniecie nastepujgcych
wnioskéw. Ludzie wierzacy, uczestniczacy we mszy Swietej, cenig sobie
stuchanie homilii i na nie czekajg. Osoby uczeszczajacy na msze Swiete
w dni powszednie oczekujg, by krétkie homilie byty gtoszone codzien-
nie. Istnieje zapotrzebowanie na wzbogacenie tre$ci homilii o teksty za-
warte w Katechizmie Ko$ciota i spotecznym nauczaniu Ko$ciota. Nalezy
w homiliach ukazywaé¢ Boze dziatanie w §wiecie i przekazywaé¢ Dobra
Nowine o wyzwoleniu cztowieka z grzechu. Walorem, ktéry charak-
teryzuje dobrze przygotowang homilie jest zachowanie jednos$ci tema-
tycznej: jedna mys$l, jeden obraz, jedno uczucie. Jezyk homilii powinien
by¢ prosty, obrazowy i wykorzystujacy narracje. Przekaz powinien by¢
przede wszystkim pozytywny i uwzgledniajacy do$wiadczenia stucha-
czy. Powinien tez wyrazaé szacunek wobec nich, czemu stuzy podkre-
§lanie wolnosci i odpowiedzialno$ci stuchaczy, co jest konsekwencja
respektowania prawa cztowieka do wolnos$ci sumienia i wyznania, a za-
razem przeciwienstwem obcesowego prozelityzmu. Postulat poprawy
jako$ci homilii nie zostanie zrealizowany bez permanentnej formacji
duszpasterzy i akcentowania koniecznoéci dobrego przygotowania ho-
milii.
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Abstract

The Mystery of the Sign of the Cross in the First Centuries of Christianity: a Li-
turgical Historical Study

Man has used the sign of the cross for a few thousand years now, ascribing various
symbolism toit. The crucifixion of Jesus Christand Christ’s passion on the cross made
Judeo-Christians propagate the idea of the role of Christ’s offering in God’s overall
plan of salvation. The aim of the present article is to introduce the reader, based on li-
turgical and patristic sources, tothe beginning and the process of ancient Christians’
adoption of the sign of the cross, their development of symbolic thoughts about the
cross and their early practice of drawing the sign of the cross on the body outside the
liturgy and during its celebration. The methodology employed for the purpose of this
article involves the historical-genetic and comparative method.

Keywords: cross, sign, gesture, liturgy

Abstrakt

Misterium znaku krzyza w pierwszych wiekach chrzescijanstwa. Studium hi-
storyczno-liturgiczne

Znakiem krzyza postuguje sie cztowiek od kilku tysiecy lat, przypisujagc muréznoraka
symbolike. Wydarzenie ukrzyzowania Jezusa i Jego meki na krzyzu sprawilo, ze juz
judeochrzes$cijanie propagowali mysl o roli ofiary krzyzowej Chrystusa w zbawczym
dziele Boga. Celem niniejszego artykutu jest przyblizenie czytelnikowi na podsta-
wie zrddet liturgicznych i patrystycznych tych tresci, ktére oddajg poczatek i proces
przyjecia przez starozytnych chrze$cijan znaku krzyza, wypracowania przez nich
mys$li symbolicznych dotyczacych krzyza i wezesnej praktyki kreslenia przez nich
znaku krzyza na ciele poza liturgia i podczasjej sprawowania. Dla zrealizowania tak
zamierzonych celéw autor artykutu korzystat przede wszystkim z metody historycz-
no-genetycznej i komparatystycznej.

Stowa kluczowe: krzyz, znak, gest, liturgia




Misterium znaku krzyza w pierwszych wiekach chrzescijanstwa...

Przywotujac statystyke leksykalng, nalezy odnotowac, ze terminy:
Lkrzyz”, ,ukrzyzowaé” czy ,wspotukrzyzowaé” wystepujg na stronach
Nowego Testamentu az siedemdziesigt osiem razy!, natomiast termin
eucharistia widnieje tam zaledwie pietnascie razy?. Jeszcze przed po-
wstaniem kanonicznych ewangelii, w ktérych czytamy o ukrzyzowaniu
Jezusa i Jego $mierci na krzyzu (por. Mk 15, 20-37), jak i o Ostatniej Wie-
czerzy (por. Mk14,12-25), zlistéw Pawtowych poznajemy mys$l Apostota
Narod6éw na temat roli ofiary krzyzowej Chrystusa w zbawczym dziele
Boga®.

1. Niechrzescijanskie dziedzictwo krzyza

Zanim czlowiek, precyzyjnie ujmujac: chrze$cijanin, zaczat praktyko-
waé czynienie znaku krzyza na swoim ciele, znak ten byt juz obecny
w kulturze i kultach réznych religii*. Jak zauwazyt profesor, historyk
sztuki i teolog Stanistaw Kobielus (T 2020), zwigzany z Uniwersytetem
Stefana Kardynata Wyszynskiego w Warszawie, znak krzyza, utworzo-
ny przez dwie przecinajgce sie linie, znany byt juz w mtodszym neoli-
cie. Bardzo szybko byt tez stosowany jako forma ornamentu na réznych
przedmiotach®. Andreas Andreopoulos z Uniwersytetu w Westminste-
rze podkresla, ze ,krzyz jest tak archetypowym symbolem, ze nawet
gdyby$my pochodzili z zupeinie obcej kultury, prawdopodobnie byli-
by$my w stanie wydedukowaé co$ z jego znaczenia”®. Na babiloniskich

1 Por. G. Ravasi, Wprowadzenie. Krzyz Chrystusa w teologiiikulturze Zachodu, w: A. Tra-

digo, Cztowiek krzyza. Historia w obrazach, ttum. K. Stopa, E. Firewicz, O. Bobrowska-
-Braccini, J. Nowak, Kielce 2014, s. 6.

2 Por. H. Patsch, e0xapiotia, w: Dizionario Esegetico del Nuovo Testamento, a cura di
H. Balz, G. Schneider, ed. italiana a cura di O. Soffritti, trad. R. Chiavarino, V. Gatti,
E. Riboldi, vol. 1, Brescia 1995, kol. 1477.

3 Por. F. Mickiewicz, Rola krzyza w zbawczym dziele Boga w teologii $w. Pawta, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 65 (2012), s. 225-24.2.

4 Por. A. Andreopoulos, Il segno della croce. Il gesto, il mistero, la storia, trad. a cura di
Comunita di Bose, Magnano 2013, s. 143 (Sequela oggi).

5 Por. S. Kobielus, Krzyz Chrystusa. Od znakui figury do symboluimetafory, Krakéw 2011,
s.13-14.

6 A.Andreopoulos, Il segno della croce. Il gesto, il mistero, la storia, trad. a cura di Comu-
nita di Bose, Magnano 2013, s. 143 (Sequela oggi).
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pieczeciach krzyz jest symbolem stonca i zycia’, a w kulturze helleni-
stycznej symbolem wszech$wiata®. Z publikacji pt. Le Symbolisme de la
Croix autorstwa René Guénona (f 1951) dowiadujemy sie miedzy innymi,
ze krzyz symbolizuje kierunki przestrzeni, trzy jako$ci lub artybuty ist-
nienia, cztowieka jako homo universalis, centrum czy wielka triade®. To
w tradycjach antycznych—dodaje ten francuski badacz tradycji religij-
nych i mistyczych —krzyz wpisany w koto oddaje idee Centrum: ,pocza-
tek, punkt wyjscia wszystkiego”© i jest symbolem wiedzy sakralnej'!.
Zarazem to wlaénie w epoce antycznej pojawia sie zagadnienie wykro-
czenialub przestepstwa cztowieka, za$, kazde wykroczenie pojmowano
jako obraze bogdéw, a kare jako wytgczne Zrédto utaskawienia'2. Stad
kara $mierci u swoich legislacyjnych podstaw ma charakter sakralny.
Poena capitis w prawodawstwie babilonskim i perskim jest przewidzia-
na czy to przez wbicie na pal, czy przez ukrzyzowanie!S.

Kara ukrzyzowania upowszechnita sie w Imperium Romanum w cza-
sach wojen punickich!4. Jak podaje Waleriusz Maksymsus (1. pot. Iw. po
Chr.)!5, chociaz Scypion Afrykanczyk (T 183 przed Chr.) byt cztowiekiem
tagodnym, dla wzmocnienia disciplinae militaris kazat ukrzyzowaé de-
zerterdw, ktérzy wezeéniej przeszli do wojska kartaginskiego (por. Fac-

7 Por. W. Ziehr, Krzyz. Symbol irzeczywistos¢, ttum. E. Jelen, Warszawa-Krakoéw 1998,
S.19.

8 Por. E. Sakowicz, Krzyzw religiachniechrzescijanskich, w: Krzyz, red. E. Kasjaniuk, Lu-
blin 2011, s. 12 (Biblioteka Encyklopedii Katolickiej. Zrédtai Monografie, 6).

9 Por. R. Guénon, Il simbolismo della croce, trad. P. Nutrizio, Milano 2012, s.19-60
(Ilramo d’oro, 57).

10 R. Guénon, Simboli della Scienza sacra, trad. F. Zambon, Milano 2011, s. 63 (Gli Adelphi,
16).

1 Por. R. Guénon, Simboli della Scienza sacra, trad. F. Zambon, Milano 2011, s. 63-64 (Gli
Adelphi, 16).

12 W. Karnacewicz, Instytucja kary $mierci od starozytnosci po Sredniowiecze—wybrane
krajeikodyfikacje, ,Kortowski Przeglad Prawniczy” (2017) nr 2, s. 68.

13 Por. W. Bojarski, Kara $mierciw prawach panstw antyczncyh, w: Kara $mierci w staro-
zytnym Rzymie, red. H. Kowalski, M. Kurylowicz, Lublin 1996, s. 9-10, 12-14..

14 Por. S. Ducin, Stosowanie kary §mierci w armii rzymskiej w okresie wojen punickich, w:
Kara $mierci w starozytnym Rzymie, red. H. Kowalski, M. Kurytowicz, Lublin 1996,
S.153-165.

15 Por. I. Lewandowski, Wstep. Waleriusz Maksymus, czyli moralno$é antyku ukazana
w historycznych przektadach, w: Valerius Maximus, Factaet dictamemorabilia. Libri IX,
przekt. I. Lewandowski, Poznan 2019, s. 12 (Fontes Historiae Antiquae, XXXIX).
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taetdictamemorabilia 2, 7,12)'. Réwniez Rzymianie, ktérzy od zdobycia
Jerozolimy w 63 roku przed Chr. (por. Antiquitates Judaicae XIV, 4., 1-4)%
panowali nad terenami Judei wlgczonymi wéwczas do prowincji Syrii,
nad ktérymi od 6 roku po Chr. wiladze sprawowat rzymski urzednik cy-
wilny, prefekt pochodzacy ze stanu ekwitéw?®, zastosowali takze kare
ukrzyzowania wobec mieszkancé6w wyznajacych monoteizm, ktérzy
sprzeciwili sie obowigzkowemu spisowiludno$cina terenach Palestyny
w 7 roku po Chrystusie!®.

2. Jezus z Nazaretu

Na przetomie etapéw dziejow ludzkosci, gdy jest obserwowane zjawisko
~,mesjanistycznego podenerwowania”?°, jak méwi Maurice Sartre zwig-
zany z Uniwersytem w Tours, w ludzie traktowanym przedmiotowo,
W rozgrywkach poteg budujgcych historie”?!, jak dopowiada Joseph
Ratzinger (T 2022), urodzit sie w Betlejem (por. Mt 2, 1) ,Jezus Chrystus,
Syn Bozy” (Mk 1, 1), ktéry podczas swojej publicznej dziatalnosci jako
»Jezusz Nazaretu” (J 18, 7) glosit nauke o krélestwie Bozym (por. Mt 4, 23;
9, 35). On to za swojg szeroko rozumiang aktywno$é, ktorej sednem
byto przepowiadanie dotyczace ,panowania Boga”22, jak chronologicz-
nie prébuje odda¢ wybitny egzegeta Gerhard Lohfink, zwigzany z Uni-
wersytetem w Tybindze, ,prawdopodobnie 7 kwietnia 30 roku po Chr.

16 Por. Valerius Maximus, Facta et dicta memorabilia. LibriIX, s. 151 (Fontes Historiae An-
tiquae, 39).

17 Por. Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, przekt. Z. Kubiak, J. Radozycki, t. 2, Warsza-
wa 1993, s. 618-620.

18 Por. S.J. D. Cohen, M. Satlow, Dominacja rzymska. Powstanie zydowskie i zburzenie
Drugiej Swiqtyni, w: Starozytny Izrael. Od Abrahama do zburzenia Swigtyni Jerozolim-
skiej przez Rzymian, red. H. Shanks, przekt. W. Chrostowski, Warszawa 2007, s. 396
(Podreczniki Biblijne, 1); G. Schramm, Pie¢ rozdrozy w dziejach §wiata. Poréwnanie,
przekl. B. Baran, Warszawa 20009, s. 78.

19 Por.E. Gigilewicz, Krzyzw archeologii prawnej, w: Krzyz, red. E. Kasjaniuk, Lublin 2011,
s. 8-9 (Biblioteka Encyklopedii Katolickiej. Zrédta i Monografie, 6).

20 M. Sartre, Wschéd rzymski. Prowincje i spoteczenstwa prowincjonalne we wschodniej
czesci basenu Morza Srédziemnego w okresie od Augusta do Seweréw (317. p.n.e.—235 .
n.e.), thum. S. Ro$cicki, Wroctaw-Warszawa-Krakdéw 1991, s. 406.

21 J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zycia chrzescijanskiego, przekt.
W. Szymona, Lublin 2012, s. 417 (Opera Omnia, 11).

22 J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, przekt. J. Zychowicz, Krakéw 2005, s. 113-215.
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na wzgorzu pod Jerozolimg zostat stracony”?3, Zanim Jezus Chrystus
umartl, zostal przeprowadzony jego proces, ktérego zwienczeniem byto
wydanie wyroku §mierciiformajego egzekucji. Biblista Joachim Gnilka
(t2018) wskazuje, ze

w opisie samego ukrzyzowania Ewangelie sg niezwykle oszczedne: ,Ukrzyzo-
wali Go” (Mk 15, 24a). Niemniej mozna przypomnieé, jak tortura ta przebiega-
ta. Skazanca przymocowywano (przywigzanego lub przybitego) do patibulum
z roztozonymi ramionami, podnoszono w gére, przytwierdzajac patibulum do
osadzonego juz w ziemi pala jako crux commissa (w ksztatcie T) lub crux immis-
sa (w ksztatcie +). Je$li chodzi o Jezusa, to wolno przyjaé, ze zostat On za rece,
a prawdopodobnie réwniez za nogi, przybity do krzyza, na co wskazujg wzmian-
kiw J20,25itk24,39. Gwozdzie wbijano raczej w nadgarstki, anie wdtonie. Tak
wiec ukrzyzowanie byto $miercig krwawg. Aby ciato nie oderwato sie z krzyza,
umieszczano na palu podpérke (sedile). Krzyze byty z reguty wysokosci cztowie-
ka, tak ze nogi musiaty by¢ zgiete. Skazancy, obdarci z szat, wisieli nago?*.

Trzeba zaznaczy¢, ze w czasach dominacji rzymskiej w Palestynie
ukrzyzowanie cztowieka byto zawsze uzasadnione politycznie?®. Nato-
miast ewangelie synoptyczne opisujg Smieré Jezusa na krzyzu, ktérej
towarzysza wydarzenia kosmiczne. Moment ten charakteryzujg mrok
ogarniajgcy catg ziemie (por. £k 23, 44), za¢mienie Stonca (por. £k 23, 45),
rozdarcie zastony w przybytku Swigtyni (por. Mk 15, 38), trzesienie ziemi
(por. Mt 27, 51) i powstanie zmartych z grobéw (por. Mt 27, 52). Swiad-
kiem tych wydarzen jest oficjalny funkcjonariusz rzymski—centurion,
ktérego imienia nie znamy. To on jest niezaprzeczalnym autorytetem
wsérod wszystkich zgromadzonych, odpowiedzialnym za egzekucje
Jezusa, stojgc z Nim twarza w twarz26. Dlatego, jak podkresla Joseph
Ratzinger,

23 G. Lohfink, Ostatni dzien Jezusa. Co sie stato w Wielki Pigtek, przekt?. E. Pieciul-Kamin-
ska, Poznan 2006, s. 9.

24 J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, s. 409.

25 Por. J. Gnilka, Jezus z Nazaretu, s. 400-401.

26 Por. B. Standaert, Marco: Vangelo di una notte vangelo per la vita. Commentario, trad.
R. Fabbri, Bologna 2012, s. 846 (Testi e commenti).
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jeszcze bardziej istotny niz znak kosmiczny jest proces wiary. Setnik rzym-
ski—dowddca oddziatu egzekucyjnego, wstrzg$niety tym co sie wydarzyto, wy-
znaje swg wiare w Jezusa jako Syna Bozego: ,Istotnie, ten cztowiek byt Synem
Bozym” (Mk 15, 39). Pod Krzyzem ma poczatek Koécidt pogan. Z Krzyza Pan gro-
madziludziwnowg wspdlnote Koéciotana catym $wiecie. Patrzgcnacierpigcego
Syna, poznajg prawdziwego Boga?”.

To wtasnie setnik pod krzyzem, cztowiek obcy, cztowiek spoza, dla
ktérego ,«widzieé» jest sitg wiary”28, wyartykutowat gtos $wiadectwa,
ktére pochodzi od Ducha Prawdy?°.

W tym miejscu nalezy ponownie przywota¢é refleksje Lohfinka. Jesli
,Godzina” Jezusa zwigzana wylgcznie z wolg Boga, do ktoérej jest przy-
pisany Krzyz, to moment powstania nowej rodziny —Ko$ciota, w ktérej
od czas6w wesela w Kanie Galilejskiej jest obecna Maryja jako ta, ktéra
»szta pod krzyz drogg coraz glebszego zrozumienia”3°, to zarazem dla
wyznawcoé)w judaizmu na podstawie Tory cztowiek podlegajacy karze
$mierci, stracony i powieszony na drzewie, jako ,wiszacy jest przeklety
przez Boga” (Pwt 21, 23)3L. Warto zaznaczyé, ze dla Zydéw ,Tora byta naj-
wyzszym autorytetem, zapisem objawienia Boga Mojzeszowi”32. Jezus
Chrystus oddajgcy zycie na krzyzu jest widzialnym znakiem sporu mie-
dzy zydami a chrze$cijanami, a wiec par excellence wpisuje sie w dysku-

sje na temat osoby Mesjasza i bostwa Chrystusa®3.

27 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Studia z chrystologii, przeki. M. Gérecka, W. Szymona,
Lublin 2015, s. 537 (Opera Omnia, VI1/1).

28 J. Gnilka, Marco, trad. G. Poletti, Assisi1998, s. 895 (Commenti e studi biblici).

29 Por. Jan Pawet II, Wielki Pigtek. Droga Krzyzowa w Koloseum. ,Swiadectwo obcego”,
17.04.1987, ,L’Osservatore Romano” wyd. polskie 8 (1987) nr 4 (89), s. 6.

30 G. Lohfink, Ostatni dzien Jezusa. Co sie stato w Wielki Pigtek, przekt. E. Pieciul-Kamin-
ska, Poznan 2006, s. 101.

31 Por. G. Lohfink, Ostatni dzien Jezusa. Co sie stato w Wielki Pigtek, przekt. E. Pieciul-Ka-
minska, Poznan 2006, s. 54,, 100-101.

32 S.J.D. Cohen, Dai Maccabeialla Mishnah, trad. B. Santorelli, Torino 2020, s. 260 (Studi
biblici, 200).

33 Por. M. Rosik, Zarzewie konfliktu miedzy Kosciotem a synagogq (do 135 roku), ,, Estetyka
iKrytyka” 27 (2012) nr 3, s. 72-77.
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3.InUrbe

W I wieku okoto 8 milionéw Zydéw mieszkato na terenach Cesarstwa32.
Zdaniem Eugenio Zolliego (T 1956) wspolnota zydowska in Urbe za pano-
wania Tyberiusza (t 37) stanowita ponad 30 tysiecy os6b35, ale ilu wérod
nich byto juedochrzes$cijan, niestety nie wiadomo. Trudno jest wskazaé
szczegbtowq chronologie aktywnosciapostotéw powydarzeniu zestania
Ducha Swietego (por. Dz 2, 1-40). Ci naoczni §wiadkowie Jezusa Chry-
stusa, pierwsi ewangeliSci, przepowiadajac Go wielkiej liczbie ludzi, sa
odpowiedzialni za spotkanie z Nim36, Brak takze zr6dtowych zapiséw
odnoszacych sie do fundatora, a moze protoplastéw rzymskich wspodl-
not judeochrzes$cijaniskich. Gdy apostotowie Piotr i Pawel przybywajag
do Wiecznego Miasta, zostaja przyjeci przez obecnych tam wyznawcoéw
Jezusa Chrystusa®”. W LiScie do Rzymian jest mowa o pieciu wspdlno-
tach koscielnych®®, a takze oudziale chrze$cijanina w §mierci Chrystusa
poprzez chrzest (por. Rz 6, 1-14, ).

Nie posiadamy takze jednoznacznie odczytanego przez badaczy zroé-
dia historycznego, ktére méwitoby o rozpoznaniu wyznawcéw Jezusa
Chrystusa przez samego cesarzalub senat rzymski. Wzmianka Tertulia-
na (f po 220) w dziele Apologetyk V, 2-3%° o debacie, ktéra miata si¢ odby¢
w 35 roku z inicjatywy Tyberiusza w oparciu o relacje Pitata w senacie
rzymskim w sprawie rozpoznania w imperium kultu Chrystusa, przez
wielu badaczy jest uznawana za niewiarygodng.

34 Por. P. Majdanik, Przykazania noachickie w Talmudzie—uniwersalizm judaizmu wobec
ekspancjichrzescijanstwa, w: Chrzescijanstwo antyczne, red. J. Drabina, Krakéw 2006,
s.157 (Studia Religiologica, 39).

35 Por. E. Zolli, Historia antysemityzmu, red. A. Lattore, ttum. B. Bochenek, Krakéw 2010,
s. 56.

36 Por.J.Ratzinger, Jezusz Nazaretu. Studia z chrystologii, przekt. M. Gérecka, W. Szymo-
na, Lublin 2015, s. 250 (Opera Omnia, V1/1).

37 Por. R. Penna, Le prime comunita cristiane. Persone, tempi, luoghi, forme, credenze,
Roma 2017, s. 84 (Quality Paperbacks, 505).

38 Por. R. Penna, Un solo corpo. Laicita e sacerdozio nel cristianesimo delle origini, Roma
2020, s. 75 (Frecce, 288).

39 Por. Listdo Rzymian, wstep, przektad z oryginatu, komentarzS. Stasiak, Czestochowa
2020, s. 337-338 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 6).

40 Por. Quintus Septimus Florens Tertulian, Apologetyk, ttum. J. Sajdak, Poznan 1947,
s. 24-25 (Pisma Ojcéw Kosciota, 20).
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W lipcu 64 roku, gdy Neron (T 68) rzadzi cesarstwem, pozar niszczy
dziesieé z czternastu dzielnic Rzymu®!. Historyk Publiusz Korneliusz Ta-
cyt (T 120) pisze o prze$ladowaniu chrzescijan po tym pozarze. Niemato
chrze$cijan umierato rozszarpywanych przez psy lub ukrzyzowanych.
Ukrzyzowani ,palili sie, stuzgc za nocne pochodnie” (Annales XV, 44)*2.
Chrze$cijanie miedzy innymi ptoneli na terenie ogrodéw Nerona, gdzie
byt takze cyrk, ktérego lokalizacja odpowiada dziesiejszym terenom ba-
zyliki §w. Piotra na Watykanie*3. Takze inny rzymski historyk, Sweto-
niusz (f po120), piszac biografie Nerona, wspomina chrzeécijan, ktérych

,ukarano torturami[jako] wyznawcéw nowego i zbrodniczego zabobonu’
(De vita Caesarum VI, 16)*4.

Nalezy zada¢ sobie pytanie: dlaczego zastosowano wzgledem chrze-
Scijan kare ukrzyzania wraz ze spaleniem wiszacych na krzyzach? Czy
taka forma egzekucji wynikata z tego, ze ukrzyzowano Jezusa Chrystu-
sa, ktérego umierajgcy na krzyzu byli wyznawcami? Giovanni Garbini (T
2017), zwigzany z Uniwersytetem la Sapienza i zajmujacy sie filologia se-
micka, suponuje, ze forma kultu syryjskiej bogini*®, podczas ktérego na
drewnianych palach umieszczonych na otwartej przestrzeni zawiesza-
nozwierzeta ofiarne, ktére nastepnie podpalano (por. De Dea Syra, 49)*5,
zostata zastosowana w egzekucji chrzescijan. Trzeba pamietaé o zapisie
Swetoniusza, ktéory méwi o Neronie jako praktykujacym kult ,,Bogini
Syryjskiej”, ainne kulty bagatelizujgcym (por. De vita Caesarum VI, 56)47.
Zorganizowani w struktury organizacyjne wyznawcy tej bogini miesz-

i

41 Por. S. Légasse, Le altre vie della missione (dall’Oriente a Roma), w: Storia del cristianesi-
mo. Religione—Politica— Cultura, vol. 1: Il Nuovo Popolo (dalle originial 250), trad. M. Za-
pella, Roma 2003, s. 176.

42 Tacyt, Dzieta, ttum. S. Hammer, t. 1, Warszawa 1957, s. 461.

43 Por. W. Kinzig, Lapersecuzione deiprimicistiani, trad. M. Cupellaro, Bologna 2021, s. 31
(Universale Paperbacks Il Mulino, 789).

44 Gajus Swetoniusz Trankwillus, Zywoty cezaréw, przel. J. Niemirska-Pliszczynska,
Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-+£6dz 1987, s. 242-243.

45 Por. G. Garbini, Dio della terra, dio del cielo. Dalle religione semitiche al giudaismo e al
cristianesimo, Brescia 2011, s. 311-312 (Biblioteca di cultura religiosa, 70, Religioni se-
mitiche).

46 Por. H.A. Strong, The Syrian Goddess being a translation of Lucian’s De Dea Syria, with
alife od Lucian, London 1913 s. 83-84..

47 Por. Gajus Swetoniusz Trankwillus, Zywoty cezaréw, przet. J. Niemirska-Pliszczynska,
Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk, £.6dZ 1987, s. 268.
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kali wla$nie na Zatybrzu, na terenach zwanych obecnie Porta Portese,
a swojg §wigtynie bogini miata na wzgdrzu Janikulum?8,

4. Chrzescijanski gest znaku krzyza
do czasu odnowy karolinskiej

Inskrypcja z Palmyry z 136 roku to najprawdopodobniej najstarsza pa-
migtka wzmiankujgca chrzescijanski krzyz*°. Joseph Wilpert (t 194.4)
na podstawie znalezisk w rzymskich katakumbach podaje, ze w potowie
II wieku pojawia sie jako pierwszy krzyz grecki, a nastepnie tacinski®°.
Wspomniany juz antyczny teolog, filozofi prezbiter Tertulian z Kartagi-
ny w dziele De corona, pochodzgcym z ok. 211 roku®!, pisze o istniejgcym
juz zwyczaju czynienia znaku krzyza przez chrzescijan:

Przy rozpoczeciuipodjeciujakiejkolwiek czynnoSci, przy wchodzeniuiprzy wy-
chodzeniu, przy ubieraniu sie i przy obuwaniu, przy kapieli, przy positkach, przy
zapalaniu lamp, przy ktadzeniu sie do t6zka, przy siadaniu, przy jakimkolwiek
dziataniu, znaczymy czoto znakiem krzyza (De corona II, 4)°2

Znak krzyza jest wykonywany przez chrzescijanina w réznych sytu-
acjach. Podany przez Tertuliana katalog zyciowych sytuacji, podczas
ktérych czyni sie znak krzyza, nie wskazuje na jakis moment modlitwy
zanoszonej prywatnie lub w zgromadzeniu. Niestety nie wiemy, jak
ten gest byl praktycznie wéwczas wykonywany, gdyz brakuje tekstu
zroédtowego, ktéry by go wyjasniat. Mozemy domniemywacé, opiera-

48 Por. C. Bonnet, GlidéidiPalmiranel cuore di Roma, w: Roma, la cittadeglidei. La capitale
dell’Impero come laboratorio religioso, a cura di C. Bonnet, E. Sanzi, Roma 2018, s. 245
(Studi Superiori, 1117, Studi Storici).

49 Por. V. Grossi, Croce, crocifisso, w: Dizionario patristico e di antichita cristiane, diretta
da A. Di Berardino, vol. 1: A-F, Casale Monferrato 1983, kol. 865.

50 Por.J. Wilpert, La croce suimonumentidelle catacombe, ,Nuovo Bullettino di Archeolo-
gia Cristiana” 8 (1902) nr1-2, s. 5-14.

51 Por. P. Rosinski, Najwczes$niejsze formy krzyza Chrystusowego, ,,Vox Patrum” R. 3 (1983)
t. 4,s.176.

52 Tertulian, O wiencu, ttum. i komentarz T. Skibinski, w: Tertulian, Wybér pism III,
Warszawa 2007, s. 109 (Pisma Starochrze$cijaniskich Pisarzy, 65).

14



Misterium znaku krzyza w pierwszych wiekach chrzescijanstwa...

jac sie na dziele De baptismo®3 Tertuliana, ze czyniony osobiécie przez
chrze$cijaninaznak krzyza przywotuje otrzymany chrzest i kontynuuje
wzmacnianie chrzescijanskiej tozsamosci u ochrzczonego. Gest ciggle
mu przypomina moment nawrdcenia, a zarazem to, ze kazdy moment
jego zycia, gdy cokolwiek wykonuje, wpisuje sie w historie zbawienia.
To co spotyka chrze$cijanina, nie jest wiec przygodne, gdy sytuacjom
towarzyszy i je przemienia krzyz Jezusa Chrystusa—,rdzen chrzesci-
janskiej wiary”>4.

Przyjmujac, ze w Rzymie byty praktykowane w jakiejs mierze litur-
giczne obyczaje, ktére znamy z Traditio Apostolica®®, nalezy konstato-
wad, ze in Urbe byt juz znany obrzed signatio catechumenorum. Biskup
po zakonczeniu egzorcyzmu danego katechumenom ,,poblogostawi im
czota, uszyinozdrza” (Traditio Apostolica 19)%6. Tradycja Apostolska uczy
takze, aby chrzescijanin ostaniat swoje czoto znakiem krzyza, ktory jest
znakiem meki Chrystusa, a zarazem obrong przed szatanem (por. Tra-
ditio Apostolica 42)%". Niestety i to wyjatkowe zrdodto rzymskiej liturgii
nie podaje, jak nalezy znak krzyza wykonaé.

To Cyryl Jerozolimski (t 386) w swojej katechezie podaje, jak kresli
sie znak krzyza:

Nie wstydzmy sie wyznaé ukrzyzowanego. Ufnie uczynnmy znak krzyza palca-
mina czoleinawszystkim chlebie, ktéry spozywamy, na kielichu, ktéry pijemy,
przy wejsciu i wyjsciu, przed snem, ktadac sie na spoczynek, przy wstawaniu,
chodzeniuispoczynku! Jest on wielkg obrong. Nie muszg za niego ptaci¢ ubodzy,
trudzi¢ sie stabi. Od Boga jest dany jako taska. Krzyz jest znakiem wierzacych,

53 Por. Tertulian Kwintus Septymiusz Florens, O chrzcie, ttum. E. Stanula, w: Tertulian
Kwintus Septymiusz Florens, Tertulian. Wybér pism, Warszawa 1970, s. 133-154 (Pisma
Starochrzescijanskich Pisarzy, 5).

54 J.De Kasel, KrzyzJezusa Chrystusa—twardyioporny rdzen wiary chrzescijanskiej, ttum.
L. Balter, wyd. polskie ,Communio” 4 (1984) nr1(19), s. 59.

55 Por. P. F. Bradshaw, W poszukiwaniu poczqtkéw kultu chrzeicijanskiego. Zrédtaimetody
badan wczesnej liturgii, ttum. P. Kaznowski, M. Koza, Krakéw 2016, s. 155-155 (Zrédto
iSzczyt).

56 H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego Tradycja Apostolska. Wstep, przektad, komentarz,

»Studia Theologica Varsaviensia” 14.(1976) nr1, s. 158.
57 Por. H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego Tradycja Apostolska. Wstep, przektad, komentarz,
,Studia Theologica Varsaviensia” 14 (1976) nr 1, s. 169; S. Longosz, Znak krzyz §wietego
w zyciu starozytnych chrzescijan, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 8 (1981), s. 229.
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postrachem szatanéw. W krzyzu odnosi triumf nad nimi wierny, jezeli sie nim
znaczy z ufnoscig (Katecheza 13)°8.

Znak czyniony palcami na czole przez biskupa, ktéremu nie towa-
rzyszy zadna euchologia, a po ktérym jest wezwanie: ,Laska wszech-
mogacego Boga, mito$é Pana naszego Jezusa Chrystusaijedno$é Ducha
Swietego niech bedg z wami wszystkimi”, majace charakter trynitar-
ny, rozpoczyna dialog przed prefacjg eucharystyczng, co dokumentu-
ja Konstytucje Apostolskie (VIII, 12, 4)°° z Antiochii z IV wieku. Nalezy
podkreslié, ze to anafora, w ktérej uczestniczyli wierni, ktorzy przyjeli
sakramenty inicjacji, rozpoczynata sie znakiem krzyza. Znaku tego nie
byto na poczatku liturgii eucharystycznej, gdy jeszcze byli obecni kate-
chumeni.

Dla badaczy prezentujgcych owoce swojej pracy naukowej w opaciu
o dogltebng analize liturgicznych zrddet, jednym z nich, i to podstawo-
wym, jest Ordo Romanus I. Ordo, ktére zostato zredagowane w Rzymie
miedzy rokiem 650 a 700, a opisuje msze pontifikalng. Uczeni, chociaz-
by Pietro Sorci zwigzany z katedra teologii w Palermo, nie dostrzegaja
wnim galijskich wptywéw®°. Widaé w tym ordo kilka momentdéw, kiedy
sprawujacy liturgie eucharystyczng czynig znak krzyza. Po raz pierw-
szy papiez czyni znak krzyza na swoim czole na poczatku Mszy Swietej,
po tym gdy procesyjnie zblizy sie do ottarza (por. Ordo Romanus I, 49)¢*.
Zdaniem Vincenzo Raffy (f 2003), papiez ,,znaczyt kciukiem swoje czo-
10”62, Dodatkowo znajdujemy informacje, ze diakon przed odczytaniem
fragmentu Ewangelii otrzymuje btogostawienstwo od papieza przez

58 Cyryl Jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne imistagogiczne, ttum. W. Kania, opa-
trzyt wstepem J. Bojarski, oprac. M. Bogucki, Krakéw 2000, s. 204, (Biblioteka Ojcéw
Kosciota, 14).

59 Por. Konstytucje Apostolskie, w: Konstytucje Apostolskie oraz Kanony Pamfilosa z apo-
stolskiego synodu z Antiochii. Prawo kanoniczne Swietych Apostotéw. Kary Swietych
Apostotéw dlaupadtych. Euchologion Serapiona, przeki. S. Kalinkowski, A. Caba, uktad
ioprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2007, s. 235-235* (Synody i Kolekcje Praw, 2).

60 Por. P. Sorci, Gli,Ordinesromani” e la celebrazione dell’Eucaristia, degli altri sacramenti
esacramentali, ,Rivista Liturgica” 51 (2014) nr 3 (101), s. 553-554.

61 Por. Les Ordines Romani du haut moyen age, vol. 2: Les textes (Ordines I-XIII), ed. M. An-
drieu, Louvain 1960, s. 83 (Spicilegium Sacrum Lovaniense. Etudes et Documents, 23).

62 V. Raffa, Liturgia eucaristica. Mistagogia della Messa: dalla storia e dalla teologia alla
pastoralepratica, Roma1998, s. 219 (Bibliotheca Ephemeridesliturgicae. Subsidia, 100).
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znak krzyza (por. Ordo Romanus I, 59); archidiakon podczas ofiarowa-
nia, wlewajac do kielicha wode, czyni to, wykonujgc znak krzyza (por.
Ordo Romanus I, 80); papiez najpierw czyni reka trzy razy znak krzyza,
apotem do kielicha wpuszcza Sancta (por. Ordo Romanus I, 95); winnym
punkecie ordo jest mowa, ze podczas spozywnia przez papieza Komunii
Swietej pod postacig chleba, zanim wpusci on do kielicha czeé¢ danego
mu Chleba, czynitrzykrotnie znak krzyza (por. Ordo Romanus,107); za$
po rozdaniu Komunii Swietej subdiakon sam robi sobie znak krzyza na
czole, po czym daje znak pierwszemu ze scholi, aby $§piewat Chwata (por.
Ordo Romanus I, 122).

Zbiér ordines Romani to nie kolekcja euchologii, ale zestaw informa-
¢ji pomocnych mistrzowi celebraciji, i to ,niedoskonale zorganizowa-
nych”®3, jak uwaza Eric Palazzo zwigzany z Centre d'Etudes Supérieures
de Civilisation Médiévale w Poitiers. Czynionemu przez pontyfika zna-
kowi krzyza, co nalezy zaznaczy¢, gdy trwajg dyskusje o orientacji za-
noszonych modlitw®4, nie towarzyszy ukierunkowanie ciata papieza
ku wschodowi. Co wiecj, chociaz papiez czyni znak krzyza na poczatku
Mszy Swietej, to juz nie wspomina sie, aby znak ten czynili inni obecni.

Liturgia rzymska w drugiej potowie pierwszego tysigclecia chrze-
$cijanstwa zaczyna by¢ podatna na wptywy z Galii zwigzane z reformg
karolinska, jak i od samego poczatku oddziatywuje na nig bogate dzie-
dzictwo chrzescijaniskiego Wschodu. Tow dotad lakonicznie opisanych,
a zarazem trudnych do udokumentowania momentach refleksji o litur-
gii i poboznoéci w Kos$ciole, pojawia sie w VIII wieku, mozliwe, Ze na
Wschodzie, czyniony poza sprawowaniem liturgii, a wiec prywatnie,
~wielki” znak krzyza kre$lony na ciele, od glowy po piersi, od prawego
do lewego ramienia®®.

63 E. Palazzo, A History of Liturgical Books from the Beginning to the Thirteenth Century,
transl. by M. Beaumont, Minnesota 1998, s. 181.

64 Por. U. M. Lang, Rivoltial Signore. L'orientamento nella preghiera liturgica, trad. L. Tas-
so, prefazione J. Ratzinger, Siena 2006.

65 Por. B. Leoni, La croce e il suo segno. Venerazione del segno e culto della reliquia nell’anti-
chita cristiana, Verona 1968, s. 98.
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Zakonczenie

Nie ma watpliwo$ci, Ze na obecnym etapie z racji posiadnia wielu zZrédet

jesteSmy w stanie przedstawi¢ i opisa¢ rzeczywisto$¢ krzyza jako zna-
ku i przypisanej do niego symboliki, czy akt gestu krzyza, tak jak i kaz-
dy z elementéw wchodzgcych w przestrzen struktury sakramentalnej

iprzypisanego do niej czasu. Na pewno publikacja tego typu cieszytaby
sie uznaniem, jak i w jakiej$ mierze realizowataby aspekt formalny for-
macjiliturgicznej. Innymi stowy: opis tych elementéw pomégitby wyka-
zac¢ichistotein actioneliturgicain antiquitate. Niemniej warto pamietaé,
ze juzw latach 60. XX wieku Jean Daniélou®® (T 1974) wskazywat, ze ,for-
macja liturgiczna zawiera pewien aspekt formalny, ktérym jest prak-
tyczna nauka obrzedéw, stéw, gestow, jakie sie na nig sktadajg”87, ale

zarazem postulowal, aby ,wydoby¢ z nich fudamentalne zasady. Ponie-
waz to wtasnie znajomos$¢ tych zasad jest ostatecznie podstawg wszel-
kiej solidnej formacji liturgiczej”%®. Tak wiec pytanie o prawa rzgdzace

jakims$ doborem elementéw znanych nam z ritus et preces in antiquitate

iprocesamiztego wynikajgcymidla éwezesnej teologiiliturgicznejjest

ciagle aktualne.
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Abstract

The Role of the Discipline of Canon Law in the Liturgical Formation of the Faithful
of the Catholic Church

In order to show the role of canon law in the liturgical formation of the faithful, the
authorundertakesaninterdisciplinary reflection (philosophy, theology, legal scienc-
es) on the understanding of law. Analysing the existing definitions of canon and li-
turgical law, she notes the positivist approach in this field. Then, on the basis of met-
aphysics and Thomism, she proposes a different view of law, canon law and liturgical
law. Shealso noticesthe presence of Roman law in the church’slegal culture. The legal
formation of the faithful, based on such foundations, will allow for a deeper under-
standing and a better experience of the liturgy.

Keywords: canon law, liturgical law, Roman law, ordo, Holy Mass, liturgy, formation

Abstrakt

Rola dyscypliny prawa kanonicznego w liturgicznej formacji wiernych Kosciota
katolickiego

W celu ukazania roli prawa kanonicznego w liturgicznej formacji wiernych autor po-
dejmuje interdyscyplinarng refleksje (filozofia, teologia, nauki prawne) nad rozumie-
niem prawa. Analizujac dotychczasowe definicje prawa kanonicznegoiliturgicznego,
zauwaza pozytywistyczne podejécie w tej dziedzinie. Nastepnie, na bazie metafizyki

itomizmu proponujeinnespojrzenie na prawo, prawo kanoniczneiprawo liturgiczne.
W koscielnej kulturze prawnej dostrzega takze obecno$é prawa rzymskiego. Prawna

formacja wiernych, oparta na takich fundamentach, pozwoli na gtebsze rozumienie

ilepsze przezywanie przez nich liturgii.

Stowa kluczowe: prawo kanoniczne, prawo liturgiczne, prawo rzymskie, ordo, msza
Swieta, liturgia, formacja

Liturgia jest tak ztozona, wieloaspektowa i bogata, ze niezbedne jest po-
znawanie jej zréznych stron, pod wieloma aspektami. Liturgia stanowi
rzeczywisto$¢ ziemska, prostg i jednoczesnie rzeczywisto$¢ wykracza-
jaca poza wymiar ziemski, ztozong, wyzszg. Ta wyzsza rzeczywistosé
przejawia sie w liturgii przez znaki—szczeg6lnie przez gesty i stowa,
w wypadku sakramentéw okres§lanych formg sakramentu. Réwniez
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materie sakramentu mozna traktowaé jak znak. Méwi o tym soborowa
konstytucja o liturgii:

Stusznie przeto uwaza sie liturgie za wykonywanie kaptanskiego urzedu Je-
zusa Chrystusa; w niej przez znaki widzialne wyraza sie i w sposéb wtasciwy
poszczegdlnym znakom urzeczywistnia sie u§wiecenie cztowieka, a Mistyczne
Ciato Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi cztonkami, sprawuje petny kult
publiczny®.

Znak to element semiotyczny przeznaczony do czytania. Znaki czyta
sie na rézne sposoby. Jednym z takich sposobéw moze by¢ prawo ka-
noniczne, a zwlaszcza prawo liturgiczne. Jednak w zastosowaniu pra-
wa do odczytania znakéw liturgicznych napotykamy pewne problemy,
zwtlaszcza koscielny antyjurydyzm i pozytywizm prawniczy, na ktére
chciatabym zwrdécic¢ szczegdlng uwage.

Wydaje sie, ze sg to problemy gteboko zakorzenione w kulturze i men-
talnos$ci poszczegdélnych spoteczenstw. W niniejszym artykule posta-
ram sie przyblizy¢ jeden z aspektéw ogdlnorozumianej kultury, jakim
jest prawo, a w szczegdlnosci uwzglednie prawo liturgiczne jako specy-
ficzny dziatkanonistykiiokreslejegoznaczenie dlaformacjiliturgicznej
wiernych.

Od razu zaznaczam, ze pod pojeciem ,wierni KoSciota katolickiego”
bedziemy rozumieé¢ wiernych obrzadku tacinskiego—osoby duchowne
i$wieckie, poniewaz formacji potrzebujg zaréwno jedni, jak i drudzy.

1. Spoteczenstwo i prawo

Natura wszystkich ludzi jest wspdlna. Rozpoznane przejawy natury
ludzkiej, wspdélne wszystkim ludziom, nazwano prawem naturalnym.
Wedtug Arystotelesa naturalnym dla ludzi jest bycie w spotecznosci.
W ogélnych teoriach prawa, wypracowanych przez znaczace szkoty ka-
nonistyczne XIX i XX wieku (poczgwszy od szkoty publicznego prawa

1 Konstytucjaoliturgii §wietej Sacrosanctum Concilium, 7: ,,Merito igitur Liturgia habe-
tur velutiIesu Christisacerdotalis muneris exercitatio, in qua per signa sensibilia si-
gnificatur et modo singulis proprio efficitur sanctificatio hominis, eta mystico Iesu
Christi Corpore, Capite nempe eiusque membris, integer cultus publicus exercetur”.
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koscielnego po wspdiczesng laicka szkote wilosky i szkote z Nawarry)
zawsze jest obecna zasada prawa naturalnego: ,gdzie spotecznosé, tam
prawo”?2. Ludzie w spoteczno$ci nie sg odizolowani, kontaktujg sie ze
sobg i te kontakty noszg nazwe relacji. Sg to relacje miedzyosobami,
a wiec relacje interpersonalne. Kazda taka relacja osobowa moze byé
réwniez relacja prawna3. To twierdzenie jest uzasadnione zaréwno dla
wymiaru spotecznego, jak i dla wymiaru liturgicznego. Analogicznie
do zasady prawa naturalnego—,gdzie spotecznos$¢, tam prawo”, moz-
na wiec stwierdzi¢: ,,gdzie liturgia, tam prawo”. Je$li bowiem liturgia
jest wyrazem relacji cztowieka z osobg Jezusa Chrystusa, a przez Niego
takze z innymi osobami, to wyraza ona nie tylko relacje o charakterze
duchowym czy rytualnym, ale takze relacje o charakterze prawnym.

2. Prawo kanoniczne i prawo liturgiczne

Jakzauwaza dobrze znany w Polsce ks. prof. Remigiusz Sobanski, prawo
Kos$ciota odgrywa role formacyjng w odniesieniu do wszystkich wier-
nych® Niemniejjednak nalezy stwierdzié, ze osoby duchowne majg szer-
szy dostep do nauki prawa kanonicznego niz §wieccy. Mimo to, czesto
ich stosunek do prawa kanonicznego jest naznaczony wptywem ogdlnej
kultury prawnej panujacej w danym spoteczenstwie. Zasadniczo, prawo
nawet wérdéd os6b duchownych nie cieszy sie uznaniem.

Analizujgc wyniki uzyskane poprzez metode obserwacji, mozna wy-
sung¢ hipoteze o ré6znym stopniu nieznajomosci i nieSwiadomosci lub
btednym rozumieniu istoty prawa kanonicznego wséréd wszystkich
wiernych KoSciota. Taki stan rzeczy niektérzy kanonisci okreslaja
mianem antyjurydyzmu koScielnego, nasilenie ktérego uwidocznito
sie najbardziej po Soborze Watykanskim II. Piszg o tym szczegdlnie

2 L. Gerosa, Prawo Ko$ciota, Poznan 1999, s. 16.

3 Podobne stwierdzenie codo prawailiturgii wysuwa Marco Scandelli: ,,Ad ogni modo,
sia I’'uno che I'altra hanno in comune la vocazione dell’,,io” ad essere ,in relazione”
(M. Scandelli, Il diritto liturgico. Per un’efficacia della partecipazione ecclesiale al ,,Mi-
sterio dicristo”, Citta del Vaticano 2020, s. 241).

4 R. Sobanski, Nauki podstawowe prawa kanonicznego. 1: Teoria prawa kanonicznego,
Warszawa 2001, s. 126-128.
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wloscy kanoni$ci—Massimo del Pozzo®, Marco Scandelli®, Libero Gero-
sa (Szwajcaria, Lugano)”.

Kandydaci do statusu osoby duchownej przychodza z jakiego$ kon-
kretnego spoteczenstwa, stad to, gdzie i w jaki sposéb formowali sie
do podjecia decyzji o wstapieniu do zakonu, zgromadzenia lub semina-
rium, wptywa takze na sposéb odbioru przez nich prawa kanoniczne-
go. W przewazajacej wiekszosci bedzie to pozytywizm prawniczy, czyli
traktowanie prawajako narzedzia do zatatwiania spraw, sformalizowa-
nia faktow i zdarzen, ujurydycznienia zachowan®, a nawet sposobu na-
ciskuipewnego rodzaju przemocy i manipulacji. Osmiele sie stwierdzié¢,
ze dzisiaj ludzie prawa sie boja, a tam gdzie jest strach, zachodzi deter-
minacja swobodnej woli czlowieka. W wyniku tego, zamiast formowac,
prawo dziata deformujgco. Dlatego prawdopodobnie ks. Sobanski, pi-
szgc o formacyjnej roli prawa, stwierdza, ze

znajomos$¢ prawa koscielnego nie powinna ograniczaé sie do zasobu informacji
praktycznych, koniecznych do sprawowania postugi pasterskiej, lecz powinna
daé¢ zrozumienie jego sensu®.

Potwierdzeniem wyzej ukazanego przeze mnie pozytywistycznego
podejscia do prawa kanonicznego sa jego definicje. Najbardziej peina
brzmi:

prawo kanoniczne (tac. ius canonicum)—zbiér norm prawnych ustanowionych
lub uznawanych przez wtadze koscielng, regulujacych stosunki w Ko$ciele i re-
lacje Kos$ciota z in. spotecznoéciami; nauka o normach obowigzujgcych w Ko-
$ciele’.

5 M. del Pozzo, La dimensione giuridica della Liturgia. Saggi su cio che é giusto nella cele-
brazione del Mistero pasquale, Milano 2008, s. 44-56.

6 M. Scandelli, Il diritto liturgico. Per un’efficacia della partecipazione ecclesiale al ,Miste-
ro diCristo”, Citta del Vaticano 2020, s. 225-232.

7 L.Gerosa, Interpretacjaprawa w Kosciele. Zasady, wzorce, perspektywy, Krakow 2003,
s.53-58.

8 R.Sobanski, Naukipodstawowe prawa kanonicznego, s. 127.

9 R.Sobanski, Naukipodstawowe prawa kanonicznego, s. 127.

10 J. Krukowski, Prawo kanoniczne, w: Leksykon prawa kanonicznego, red. M. Sitarz, Lu-
blin 2019, s. 2207.
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Kluczowe elementy podanej definicji prawa kanonicznego odzwier-
ciadlaja niemal identycznie okreS$lenia, ktére stosuje sie w definicjach
prawa Swieckiego:

prawo to zespdt norm okreslajacych postepowanie ludzi, norm ustanowionych
lub usankcjonowanych przez panstwo i zabezpieczonych aparatem przymusu
panstwowego!l.

Naukiprawne koncentruja swojg uwage na problemach bezposrednio
lub poérednio zwigzanych z przymusowym porzgdkiem ogélnych norm
(regut, wzordéw postepowania) ustanowionych lub uznanych przez pan-
stwo w celu zorganizowania ram strukturalnych swobody dziatania
podmiotéw spotecznych, zapewnienia im mozliwo$ci uczestnictwa
w procesach decyzyjnych w panstwie oraz zagwarantowania pewnosci
ibezpieczenstwa stosunkéw wspoétpracyikonkurencji spotecznej. Ogoét
tych norm nazywaé bedziemy prawem?2,

Najczeéciej spotykane w literaturze okres$lenie prawa kanonicznego
jako zespotu norm regulujgcych jest przejawem pozytywizmu jurydycz-
nego, ktéry nie omingt takze prawa liturgicznego.

3. Prawo liturgiczne

Doktadnie ten sam pozytywizm widzimy réwniez w definicjach prawa
liturgicznego. Na przyktad: ,,prawo liturgiczne to zespét norm regulu-
jacych liturgie, czyli sprawowanie kaptanstwa Chrystusa w Ko$ciele™3,

Prawo liturgiczne jest zespotem norm w systemie prawa kanonicz-
nego, sposrod ktérych czeéé jest z ustanowienia prawa Bozego, a czes¢
koscielnego, regulujacych obrzedy, jakie nalezy zachowaé przy spra-
wowaniu §wietych czynno$ci, wymogi ich wazno$ci i godziwosci oraz

u Z.Muras, Podstawy prawa, Warszawa 2019, S. 4.

12 J. Jablonska-Bonca, Wstep do nauk prawnych, Poznan 1996, s. 7.

13 I1diritto liturgico é il complesso delle norme che regolano la liturgia, cioé 1 esercizio
del sacerdozio di Cristo nella chiesa (A. Cuva, Diritto liturgico, w: Nuovo Dizionario di
Liturgia, a curadiD. Sartore, A. M. Triacca, Cinisello Balsamo (Milano) 1988, s. 34.2).
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podmioty je wykonujace, majacych na celu czynne uczestnictwo w nich
Ludu Bozego!.

Przez prawo liturgiczne [...] nalezy rozumie¢ zbioér ustaw i nakazow, a wiec, pro-
mulgowanych norm koécielnych, odnoszgcych sie do zatwierdzonych obrzedéw
iczynnoécikultu Bozego, jakie koniecznie nalezy zachowaé podejmujgc sie spra-
wowania tych czynno$ci, istotnie koniecznych dla ich wazno$ci i godziwo$ci,
w ministerialnym postugiwaniu Ko$ciota®®.

Celem definicji jakiego$ przedmiotu jest zwiezle ukazanie jego rozumie-
nia. Je$li prawo liturgiczne rozumiemy w sposéb pozytywistyczny, to
w ten sam spos6b podchodzimy nie tylko do rozumienia prawa, ale i li-
turgii. Liturgie rozumiemy wéwczas jako zesp6ét norm w formie rubryk,
pisanych i niepisanych regut jej odprawiania, co faktycznie sprowadza
liturgie do zespotu norm czy rubryk, ktére regulujg jej sprawowanie,
atosilnie zaweza pojecie liturgii i nie odzwierciedla tego, czym ona jest
w swojej istocie. Widzimy wiec, jak rozumienie prawa moze wptywa¢é
narozumienie liturgii.

4. Prawo rozumiane inaczej

Wsréd prawnikéw dobrze znana jest paremia: ius est ars boni et aequi,
czyli prawo jest sztuka dobra i sprawiedliwo$ci (aequitds'®). Pojecia do-
bra i sprawiedliwo$ci trudno zrozumieé bez pomocy metafizyki, opra-
cowanej dlapotrzeb teologii katolickiej przez §w. Tomasza. Korzystajac
z metodologii tomistycznej i jej postulatéw, mozemy opisaé prawo jako
sztuke poznaniaisprawiedliwego stosowania dobra. Dobro (bonum)—to

14 A. Stowikowska, Uczestnictwo wiernych Swieckich w liturgii Kosciota tacinskiego. Stu-
dium kanoniczne, Lublin 2014, s. 40.

15 W. Wenz, Przedmowa. Prawo liturgiczne na strazy waznosci i godziwosci ministerial-
nego postugiwania w Kosciele tacinskim, w: M. Kotodziej, Prawo liturgiczne Kosciota
tacinskiego, Wroctaw 2019, s. 14.

16 Aequitas, atis f [aequus]: (1) rOwnomierno$é¢, proporcjonalnoéé, ptaski charakter lub
wygoda, symetria, porcja; (2) réwnos$é wobec prawa; (3) bezstronno$é, sprawiedli-
wos¢; (4) zyczliwosé, przychylno$é wzgledem ludzi, humanitarno$é; (5) spokdj, opano-
wanie, samokontrola; spokojny ton; wytrwatos¢ (Y. K. Dvoretskyi, Latynsko-russkyi
slovar, Moskva 1986, s. 34).
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byt niewidzialny, ktérego istota przejawia sie w §wiecie widzialnym.
W tym miejscu dochodzimy do stworzonego przez Stwoérce §wiata i za-
planowanego przez Niego porzadku—ordo. Stworzone rzeczy, widzialne
iniewidzialne, stanowig universumikazda rzecz w nim ma swoje odpo-
wiednie miejsce, czylicato$é tychrzeczyjestzhierarchizowana. Poprzez
poznanie hierarchii rzeczy, poznajemy strukture uniwersum. Te wta-
$nie strukture mozna okresli¢ pojeciem ordo. Wszystko, co Bég stworzyt
jestdobre, czyliordo tezjest bonum. Jesli w teologii najwyzszym dobrem
w hierarchii rzeczy jest zbawienie dusz—salus animarum, to we wtasci-
wie rozumianym prawie to samo bedzie i jego celem. Droge do tego celu
prawo okresla jako sztuke dobra i sprawiedliwosci.

Na tej drodze ludzko$¢ oznaczata pewnymi znakami to, co odkryta
i poznata o porzadku rzeczy widzialnych i niewidzialnych'’”. Najprost-
szym znakiem w sferze prawa jest lex (prawo pisane). W strukturze po-
rzadku rzeczy prawnych (ordo iuris) zajmuje ono ostatnie miejsce:

Rys. Ordo iuris — struktura porzadku rzeczy prawnych w uniwersum.

ordo |- fas - ius — | leximos

Na powyzszym schemacie widzimy zatem najpierw ordo—porzadek
Swiata zaplanowany przez Boga, nastepnie fas, ktore jest prawem obiek-
tywnym, przedstawiajacym ludziom porzadek rzeczy takim, jakion jest
w swojej istocie, innymi stowy—ordo objawione. Z kolei ius to jest to, co
cztowiek zrozumiat o fas, to jak on fas rozpoznat. Przez ograniczonos$é
swojej natury, skazonej grzechem pierworodnym, cztowiek nie jest
w stanie doskonale i w petni poznaé objawionego mu przez fas catoscio-
wego porzagdku rzeczy. Dlatego wypracowatl swoisty podziat poznanych
rzeczy, na przyktad: ius divinum—prawo, ktére ludzie rozpoznali jako
odnoszace sie do Boga, ius naturale—prawo odnoszgce sie do natury
(ludzkiej), ius civile—do spotecznoéci ludzkiej, ius canonicum—do spo-
tecznosci koécielnej i innej. Dopiero na samym koncu przedstawionej

17 V. Semenova, Yurydychni aspekty chytannia znakiv, ,Verbum” 61 (2020), https://www.
verbum.com.ua/01/2020/learning-to-read/jurist-signs/ (12.03.2023).
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struktury znajduje sie lex—prawo pisane!® lub mos—zwyczajowe, ale
obydwa s3 w pewnym sensie utrwalonymi normami (Omne autem ius
legibus et moribus constat!®). Lex w §cistym znaczeniu jest pisanym ius.
Pisze o tym Gracjan: ,iuslex humana”. I p6zniej wyjasnia: ,,nomine vero
legis humana mores iure conscripti et traditi intelligantur”2°. Dlatego,
zeby prawo w znaczeniu lex dobrze rozumieé, nalezy stwierdzié, ze jest
ono spisanym ius, a to spisane ius rzeczywiscie odpowiada poprawnie
rozpoznanemu fas, ktére z koleijest zharmonizowane i stanowi przejaw
porzadku rzeczy stworzonych (ordo).

5. Prawo kanoniczne rozumiane inaczej

Prawo kanoniczne jest dyscypling wykorzystujaca podejscie interdy-
scyplinarne. Mam na myS$li réznorodno$é¢ metod, z ktérych korzysta.
Poniewaz prawo kanoniczne umieszczone zostato w obszarze teologii
iuwazanejestzadyscypline teologiczng, wpeini korzysta z metod teolo-
gicznych, ale poniewaz jest takze dyscypling prawng—z metod typowo
prawnych. Jednakze, w okresie Sredniowiecza, zeby dostapi¢ mozliwo-
$ci studiowania prawa (a takze teologii i medycyny) na uniwersytecie
niezbedne bylo podiloze filozoficzne. Na logiczne, zdroworozsgdkowe
i naukowe potaczenie teologii, prawa i filozofii pozwala tomizm, czyli
metoda rozumowania §w. Tomasza z Akwinu oparta na metafizyce Ary-
stotelesa. Warto$¢ filozofii, fundamentem ktoérej jest metafizyka, doce-
nia wspomniany juz prawnik Libero Gerosa, ktéry pisze wprost:

Jesli chcee sie unikng¢ [...] zredukowania prawa Kosciota do prostego regulami-
nu [...], jest rzecza konieczna, by teologia prawa kanonicznego unikata dzielenia
tajemnicy KoSciota na element wewnetrzny o teologicznej naturze i na element
zewnetrzny o prawnej naturze po to, aby osiggna¢ takze przy pomocy filozofii,

18 ,Lex est constitutio scripta” Quid sit lex, w: Corpus Iuris Canonici. Decretum Gratiani,
Pars Prior, Excerptum Z. Friedberg, 1879, Romae 2007, D. 1, c. 3, s. 4.

19 ,Kazde prawo (ius) jest ustanowione przez prawo pisane (legibus) i zwyczajowe (mo-
ribus)” (Ius genus, lex autem species eius est, w: Decretum Gratiani, D. 1, c. 2, s. 4, ttum.
wiasne).

20 ,,Pod nazwa prawa ludzkiego nalezy rozumie¢ spisany i przekazany zwyczaj prawny”
(Divine leges natura, humane moribus constant, w: Decretum Gratiani, s. 4, ttum. wta-
sne).
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peing jednorodno$¢ strukturalng i etyczng koscielnej rzeczywisto$ci. W kry-
tycznym dialogu z filozofig prawa, teologig prawa kanonicznego winna poka-
zywaé, ze prawny wymiar—jako prawny—jest juz obecny w strukturalnych
elementach, na ktérych Chrystus postanowit zbudowaé¢ swoj Kosciot; lub tez, iz
norma prawna jest juz zawarta w strukturalnych elementach ekonomii zbawie-
nia, nic przez to nie tracgc ze swego prawnego charakteru?.

W zwigzku z tym, bardzo wazne jest, aby prawa kanonicznego nie
sprowadzac¢ wylgcznie do poznania przepiséw prawnych (lex), ale za po-
mocg metod réznych nauk (filozofia, teologia, prawo) dgzy¢ do poznania
porzadku rzeczy (ordo). Dlatego o ius canonicum mozna powiedzieé, ze to
sztuka interpretacyjno-twdérczego opisania fas, odzwierciedlona w lex
(normie pisanej: kanony Kodeksu prawa kanonicznego oraz normy in-
nych kos$cielnych aktéw prawnych, ktére odnoszg sie takze do liturgii)
lub mos (normie niepisanej).

6. Prawo liturgiczne rozumiane inaczej

Liturgia mszy $wietej w ksiegach liturgicznych po tacinie nosi nazwe
Ordo Missae. Analizujac te, a nie inng nazwe, ktérej Kosciét uzywa od
wiekéw, mozna domniemywaé, ze chce on wskazac na porzadek, ktéry
jest wlasciwy liturgii i przez nig przedstawiany. Dlatego nalezatoby pa-
trzeé na teksty liturgiczne w spos6b nastepujacy:

— ordo—msza taka, jakg ona by¢ powinna i jest—$wiety porzadek,
istota mszy;

— fas—to, co o tym porzadku $§wietym ludziom zostato objawione;

— ius—prawo opisujace msze tak, jak ludzie to rozpoznali, prawo do-
tyczgce odprawienia mszy i pozostatych sakramentow;

— lex i mos—przepisy normatywne o mszy, jej uczestnikach oraz ru-
brykistanowigce znaki, przez ktére rozpoznaje sie ordo oraz prawo
zwyczajowe (mos).

Prawo liturgiczne nie moze zajmowac sie jedynie pisanymi normami

liturgicznymi. Stwierdzenie to jest wazne réwniez w aspekcie rubryk

21 L. Gerosa, Prawo Kosciota, s. 17.
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mszalnych. Nie wystarczy poznaé rubryki—Ilex, trzeba jeszcze poznaé
ius, zeby przystapi¢ do okrywania fas i poznania ordo.

Orubrykach papiez Franciszek wypowiedziat sie wli$cie apostolskim
poswieconym formacji liturgicznej Desiderio desideravi w nastepujacy
sposéb:

Obrzed jest sam w sobie norma, a norma nigdy nie jest celem samym w sobie, lecz
zawsze na ustugach wyzszej rzeczywisto$ci, ktorej chce strzec??,

Sam obrzed liturgiczny, odzwierciedlony w rubrykach, stanowi nor-
me (lex), ktéra nie moze byé celem sama w sobie. Ostatecznie rubryki bo-
wiem ukazujg, objawiong przez Chrystusa (fas) i zinterpretowang przez
cztowieka (ius), rzeczywisto$é wyzszg (ordo).

Jak powiedzieli$my, prawo jest czeScig kultury kazdej spotecznosci
ludzkiej, dlatego nie moze zabrakng¢ réwniez aspektu prawnego w ro-
zumieniu liturgii. Nie chodzi tylkoiwytgcznie o rubryki, ktére interesu-
ja przede wszystkim prezbiteréw, ani o $cisty wyktad prawa dotyczacy
praw i obowigzkéw wiernych. Chodzi o poznanie glebszego wymiaru
porzadku zaréwno prawnego, jakiliturgicznego.

7. Magister i uczniowie: watek formacyjny

Magister jest zaszczytnym tytutem i oznacza ,kierownik, zarzadca”,
a takze ,nauczyciel”?3. Jak wiadomo, przed §wieceniami klerycy maja
uzyskaé tytut magistra?4, co pozwala im, a nawet niejako zobowigzuje,
do formacji tych, ktérymi kierujg, takze w zakresie liturgii. Jesli

22 ,Ilritoé persestessonormaelanormanoné maifinea sestessa, masemprea servizio
della realta pitialta che vuole custodire” (Franciszek, List apostolski Desiderio deside-
ravi, 48).

23 Magister, -tri, m: (1) naczelnik, glowa, wtadca, dozorca; (2) nauczyciel; (3) kierownik
(Y.K. Dvoretskyi, Latynsko-russkyi slovar, Moskva 1986, s. 466).

24 Magister, -stri, m: (1) przetozony, przywddca, naczelnik, nadzorca; (2) nauczyciel, do-
radca; magistri munus stopien naukowy i godno$é akademicka w wiekach $rednich;
(3) m. admissionum szambelan; m. palatii teolog papieski; m. chori kierownik chéru
$piewajacych i grajagcych lewitéw, dyrygent; m. officiorum marszatek dworu; m. pie-
tatis ojciec duchowny; m. pietatis sacra seminario excolendo ojciec duchowny semina-
rium (A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, Poznan-Warszawa-Lublin 1958,
S. 400).
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liturgia sama w sobie jest porzagdkiem prawnym, to naucza¢ majg tak-
ze prawa jako sposobu, metody zrozumienia liturgii mszy $wietej oraz
innych sakramentéw. Na marginesie zaznacze, ze tytul magistra prze-
widuje przede wszystkim samoksztatcenie. Poza wspomnianymi dys-
cyplinami, niezbednymi dla rozumienia prawa liturgicznego —teologii
ifilozofii, nalezy wspomnie¢ o jeszcze jednej waznej dyscyplinie, ktérej
istota do dzi$ jest obecna w Ko$ciele, a mianowicie o prawie rzymskim.
Zarowno teologia, jak i prawo kanoniczne oraz liturgia czerpaty z nie-
go od poczatkdéw Kosciota chrzescijanskiego (np. Tertulian2®), czerpig
i dzisiaj, zwlaszcza poprzez wypracowane zasady prawne, instytucje,
pojecia. Rowniez prawo $wieckie w duzej mierze bazuje na zasadach
iinstytucjach prawa rzymskiego.

Przed podsumowaniem chciatabym zwrécié szczegdlng uwage na
dyscypline prawaifilozofii pod wzgledem formacji liturgicznej. W Euro-
pie, gdzie obecnie méwi sie o kryzysie wiary i zacheca do poszukiwania
nowych érodkéw dotarcia z Ewangelig do cztowieka, wielu ludzi na co
dzien ma kontakt z prawem i na pewno stawia sobie pytania o charak-
terze filozoficznym, zwtaszcza egzystencjalnym. Jeéli prawo rozumieja
w sposéb pozytywistyczny, a w filozofii brakuje metafizyki, toz tak ufor-
mowang mentalnos$cig zjawiajg sie w ko$ciele i biorg udziat w liturgii
inabozenstwach. W rezultacie na przyktad obowigzek niedzielny staje
sie podobny do odnotowania obecnos$ci w pracy. Czyli gtebokg relacje
z Jezusem Chrystusem, ktéra jednoczeénie jest relacjg prawng (czyli
relacjg uporzgdkowang w rozumieniu porzgdku jako ordo) zaczynajg
traktowac $ciéle pozytywistycznie, podobnie jak prawo Swieckie trak-
tujerelacje na przyktad pracodawcyipracownika. Naprawié¢ te sytuacje
mogtloby rozszerzenie formacji wiernych —zaréwno oséb duchownych
(na ktérych spoczywa zaszczytna misja nauczycielska), jak i §wieckich
(jesli uznajemy ich za uczniéw) o dobrze i gtebiej rozumiany kontekst
prawny, zwlaszcza bardziej metafizyczne rozumienie prawa, prawa ka-
nonicznego i prawa liturgicznego.

25 A. Debinski, Kosciétiprawo rzymskie, Lublin 2008, s. 26-27.
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Whioski

Rola prawa kanonicznego zaré6wno w ogélnochrzescijanskiej, katolic-
kiej, jakiliturgicznej formacji wiernych jest wazna, a nawet o§miele sie
stwierdzi¢—niezbedna, z nastepujacych przyczyn:

1. Ze wzgledu na swoj jurydyczny charakter, dyscyplina prawa kano-

4.

nicznego, pozwala opisa¢ w konkretnych sformutowaniach praw-
nych porzadek rzeczy dotyczacy liturgii, a ze wzgledu na swéj cha-
rakter teologiczno-prawny—wyjasnié przyczyny tego porzadku
ijego cel —salus animarum.

. Nauka prawa jako takiego, rozwija myslenie logiczne, pozwala to

na wyjaénienie wielu watpliwoéci co do postepowania, procedur
oraz przedmiotu prawa kanonicznego, jednocze$nie stwarza kon-
tekst swobody decyzyjnosci we wlasnym sumieniu wiernego, tym
samym ma charakter pedagogiczny, poniewaz daje mozliwo$é wy-
chowania dazacego do salus animarum z wiasnej woli i rozumnie,
anie pod przymusem normy.

. Prawo opisuje relacje pomiedzy osobami, prawo kanoniczne jest

opisem i drogowskazem relacji cztonkéw KoSciota wobec siebie na-
wzajem iosoby Jezusa Chrystusa, a prawo liturgiczne odzwieciedla
specyfike tych relacji w liturgii. Z tego wzgledu, znaki, czyli gesty
istowaliturgiczne, nalezy traktowac takze w sensie prawnym. Dla-
tego nalezy tez uczy¢ sie odpowiedniego rozumienia prawa. Nauka
prawno-kanonicznych norm nie gwarantuje poprawnego rozumie-
nia, $wiadomos$ciwykonaniaczynnos$ciliturgicznych. Podobnie, jak
wykonanie samych rubryk nie gwarantuje waznosci mszy §wietej.
Metodologia prawa kanonicznego, w tym liturgicznego, powinna
bazowaé na prawie rzymskim, metafizyce i tomizmie?2®.

To, co wspdlne (w czytaniu znakéw) prawu $§wieckiemu i prawu ka-
nonicznemu, zwtaszcza podstawowe i fundamentalne zasady, instytu-
cje, kategorie prawa rzymskiego mozna, a wrecz nalezy wykorzysty-
waéw dziatalno$ci duszpasterskiej. Szczegdlnie w liturgicznej formacji
wiernych.

26 M. del Pozzo, La giustizianel culto. Profili giuridicidella liturgia della Chiesa, Roma 2013,
s. 29 (Pontificia Universita della Santa Croce. Facolta di Diritto Canonico. Subsidia Ca-
nonica, 9).
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Abstract

The Letter “Desiderio desideravi” of Pope Francis as a New Challenge for Litur-
gical Formation

The apostolic letter Desiderio desideravi of the Holy Father Francis goes beyond the
liturgical sphere of the Latin tradition and is a challenge also for Eastern Catholics
because of its theological, liturgical and spiritual depth. This paper presents some of
the main points of this apostolic letter: (1) God’s desire is the beginning of liturgical
formation; (2) The beauty of the liturgy is more than ritual aestheticism; (3) Amaze-
ment before the Paschal Mystery is an essential part of the liturgical act; (4) Forma-
tion for theliturgy and formation from theliturgy; (5) The goal of liturgical formation
is our conformation to Christ. It means to have the mind, feeling, and will of Christ.
The Apostolic Letter Desiderio desideravi confirms once again that the liturgy is the
source and summit of all Christian life.

Keywords: liturgy, liturgical formation, Desiderio desideravi, form of Christ

Riassunto

Lettera ,Desiderio desideravi” del Papa Franceso come unanuova sfida per la for-
mazione liturgica

Lalettera apostolica Desiderio desideravi del Santo Padre Francesco va oltre I'ambito
liturgico della tradizione latina e rappresenta una sfida anche peri cattolici orientali
per il suo spessore teologico, liturgico e spirituale. Questo articolo presenta alcuni
dei punti principali di questa lettera apostolica: (1) Il desiderio di Dio & 'inizio della
formazione liturgica, (2) La bellezza della liturgia é piu dell’estetismo rituale, (3) Stu-
pore davantial mistero pasquale: parte essenziale dell’atto liturgico, (4) Formazione
allaliturgia e formazione dallaliturgia, (5) Obiettivo della formazioneliturgica: avere
la forma di Cristo. Significa avere la mentalita, il sentimento e la volonta di Cristo.
La Lettera apostolica Desiderio desideravi conferma ancora una volta che la liturgia
¢lafonte eil culmine di tuttala vita cristiana.

Parole chiave: liturgia, formazione liturgica, Desiderio desideravi, forma di Cristo




Lettera ,Desiderio desideravi’ del Papa Franceso...

Santo Padre Francesco nella festa dei santi apostoli Pietro e Paolo, ha
emanato laletteraapostolica Desiderio desideravisulla formazione litur-
gica del popolo di Dio, che € anche oggetto del nostro convegno. Possia-
mo essere gratia Dio, che nella sua provvidenza ha disposto cosi. Nell’at-
tuale magistero del Papa Francesco possiamo percepire la conferma
dell’attualita di questo nostro convegno. Grazie a Dio!

Ciincontriamo per la tredicesima volta. E di nuovo a Cracovia, dove
queste nostre conferenze sono iniziate 13 anni fa. Da noi in Slovacchia
diciamo: “Tredici, Dio € con noi!” Crediamo che Dio é con noi come noi
desideriamo essere con lui. Perché come suonavalo slogan del Congresso
eucaristico dello scorso anno, svoltosi a Budapest: “In te sono tutte le
mie sorgenti (lat. fontes)” (Salmo 87, 7).

Quello che voglio condividere con voi qui oggi é il frutto non solo della
mia riflessione personale dopo aver letto la lettera apostolica Desiderio
desideravi, ma é anche arricchito dalla riflessione che abbiamo fatto
insieme agli studenti di teologia del 2° anno della nostra Facolta gre-
co-cattolica di teologia a PreSov nell’ambito del corso Introduzione alla
liturgia. E importante che la recezione (lat. “receptio”) dei documenti
ecclesiali, specialmente per quanto riguarda la liturgia o la formazione
liturgica, avvenga sinodalmente, nella chiesa, nella comunita. Quindi
non sara piu solo un “one man show”, ma un’adesione comune e libera
a quanto questi documenti ci offrono. Vi offro questa nostra comune ri-
flessione per un ulteriore approfondimento. Sicompone di cinque punti.
Da una parte percepisco l'incapacita di esprimere tutto il magistero del
Papa Francesco sulla liturgia: si tratta di rendere presente il mistero di
Dio; pero, allo stesso tempo, provo la gioia di poter condividere con voi
almeno questi 5 punti.

1. Il desiderio di Dio e l'inizio della formazione liturgica

I1Santo Padre Francescoiniziala sualettera apostolica sulla formazione
liturgica con un versetto del Vangelo di Luca, dove Gesu stesso parla del
suo desiderio: “Ho tanto desiderato (lat. desiderio desideravi) mangiare
questa Pasqua con voi, prima della mia passione” (Lc 22, 15). La risco-
perta di questo ardente ed infinito desiderio di Dio per la comunione
con I'uomo ¢ alla base di un’autentica ed efficace formazione liturgica.
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Questo non sibasa solo sugli sforzi umani, ma prima di tutto sullo stupo-
redell’'uomo davantia questo desiderio divino, che si é realizzato in Gesu
Cristo e che Dio vuole realizzare ulteriormente nella Chiesa.

“Primadellanostrarispostaal suoinvito”, scrive il Santo Padre— “mol-
to prima—c’e il suo desiderio di noi: possiamo anche non esserne con-
sapevoli, ma ogni volta che andiamo a Messa la ragione prima é perché
siamo attratti dal suo desiderio di noi™™.

La liturgia come luogo di incontro con Cristo

Laliturgia diventa cosiun luogo di incontro con Cristo, dove una perso-
na diventa parte dell’azione salvifica di Dio:

Io sono Nicodemo e la Samaritana, I'indemoniato di Cafarnao e il paralitico in
casa di Pietro, la peccatrice perdonata e 'emorroissa, la figlia di Giairo e il cieco
di Gerico, Zaccheo e Lazzaro, il ladrone e Pietro perdonati2.

Avere un abito come parte dell’invito

Nel quinto articolo della lettera apostolica Desiderio desideravi Il Papa
Francesco dice che

tutti sono invitati al banchetto di nozze dell’Agnello (Ap 19, 9). Per accedervi
occorre solo I'abito nuziale della fede che viene dall’ascolto della sua Parola (cfr.
Rm 10, 17): la Chiesa lo confeziona su misura con il candore di un tessuto lavato
nel Sangue dell’Agnello (cfr. Ap 7, 14)3.

Ricordiamo che nella tradizione ebraica I’abito faceva parte dell’invi-
to alle nozze (cfr. Mt 22, 1-14). Infatti, questo abito nuziale che viene
dall’ascolto della Parola di Dio e dal tessuto lavato nel Sangue dell’Agnel-
lorassomiglia anche un abito che ogni cristiano al momento del suo bat-
tesimo. Come scrive apostolo Paolo e come si cantanel rito bizantino del

1 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 6.
2 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 11.
3 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 5.
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battesimo: “Tuttivoi che siete stati battezzatiin Cristo, vi siete rivestiti
di Cristo” (Gal 3, 27).

Desiderio coniugale

Il Santo Padre Francesco paragona il desiderio di Cristo di incontrare
una persona al desiderio coniugale di Cristo—lo Sposo—per la sua spo-
sa—la Chiesa:

Lo stupore é per le parole che possiamo pensare che il nuovo Adamo faccia sue
guardando la Chiesa: “Questa volta e osso dalle mie ossa, carne dalla mia carne”
(Gen 2, 23)%

Lo stupore dello Sposo—Cristo per la bellezza della sua sposa si espri-
me anche nella poesia di san Giovanni della Croce: Il Padre creo una
sposa per il Figlio—la Chiesa a immagine del Figlio. Il figlio si meravi-
glia della sua bellezza e va alla sua ricerca, prende su di sé le sue fatiche
e sofferenze perché abbia la vita®.

Sant’Agostino paragonaaddiritturala Santa Crocealletto nuziale del-
lo Sposo—Cristo e la Sposa—Ila Chiesa:

Come lo Sposo, Cristo uscidalla sua camera nuziale. Giunse al letto matrimonia-
le della croce e, sdraiandosi li, perfeziono (consumo) il suo matrimonio®. E quan-

4 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 14.

5 Cfr. A. M. Sicari, PoselstviJana od K¥ize, Kostelni Vydri 2013, p. 150.

6 Nella traduzione latina, le parole di Cristo sulla Croce suonano: “Consummatum
est” —“E compiuto” (Gv 19, 30). Il diritto canonico (Codex Iuris canonici, can. 1061; cfr.
Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, can. 853) distingue non solo che il matri-
monio & validamente concluso (ratum), ma anche che é compiuto (consummatum) con
launione sessuale dei coniughi. Secondo il Catechismo della Chiesa Cattolica, “il con-
senso che lega gli sposi tra loro trova il suo compimento nel fatto che i due diventano

‘una carne sola’ (Gn 2, 24)” (CCC 1627). Il Catechismo ricorda inoltre il principio del di-
ritto canonico secondo cui “ilmatrimonio concluso e consumato (matrimonium ratum
et consummatum) tra battezzati non pud maiesseresciolto” (CCC1640; cfr. Codex Iuris
canonici, can. 1141; Codex Canonum Ecclesiarum Orientalium, can. 853).
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do si accorse del sospiro della creatura, si diede amorosamente a soffrire per la
sua Sposa e si uni alei per sempre”.

Il1tema della camera nuziale risuona anche nella tradizione bizantina
in una delle stichira pasquali: “Dal sepolcro oggi come dalla camera nu-
ziale, Cristo risplendette, riempi di gioia le donne e disse: Annunciate
questo agli apostoli”8. Nella tradizione siriaca, il santuario rivolto ad
Oriente rappresenta la camera nuziale, dove Cristo si presenta come lo
Sposo. Sant’Efrem parla perfino sulla stanza nuziale del cuore®. La tra-
dizione bizantina esprime 'attesa dell’arrivo dello Sposo nel troparion

“Se zenich hrjadet” (Ecco, lo sposo sta arrivando), che, oltre al servizio
quotidiano di mezzanotte, viene cantato anche nei primitre giornidella
Settimana Santa'©.

Il desiderio genera desiderio

Il Santo Padre Francesco ci ricorda che sull’altare si rende presente il
dono incommensurabile del sacrificio del Figlio. E dice che:

A quell’offerta il sacerdote partecipa con l'offerta di se stesso. Il presbitero non
puo narrare al Padrel’'ultima Cena senza esserne partecipe. Non puo dire: “Pren-
dete, e mangiatene tutti: questo e il mio Corpo offerto in sacrificio per voi”, e non
vivere lo stesso desiderio di offrire il proprio corpo, la propria vita per il popolo
alui affidato. E cio che avviene nell’esercizio del suo ministero'™.

In queste parole si coglie anche la sintonia con 'insegnamento di San
GiovanniPaoloII, daluiespressonellasuaultima Lettera aisacerdotidel
Giovedi Santo 2005:

7 Agostino, Sermo Suppositus, 120. Sono grato al mio ex studente p. Alexander Dula per
aver menzionato questa bellissima citazione nella sua tesi.

8 Cfr. Casoslov, Rim 1962, p. 649.

9 Cfr. S.P. Brock, L'occhio luminoso. La visione spirituale di sant’Efrem, Lipa 1999, p. 131~
150.

10 M. Mojze$, Hla, Zenich prichddza. Uvod do teoldgie, liturgie a spirituality prvich troch
dniVelkého tyzdna, PreSov 2019.

1u Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 60.
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Non e possibile ripetere le parole della consacrazione senza sentirsi coinvolti in
questo movimento spirituale. In certo senso, ¢ anche di sé che il sacerdote deve
imparare a dire, con verita e generosita: “prendete e mangiate”. La sua vita, in-
fatti, ha senso se egli sa farsi dono, mettendosi a disposizione della comunita

easervizio di chiunque sia nel bisogno!2.

2. La bellezza della liturgia & piu dell’estetismo rituale

Il Santo Padre Francesco dice che “La continua riscoperta della bellezza
dellaLiturgianon elaricercadiun estetismo rituale che si compiace solo
nella cura della formalita esteriore di un rito o si appaga di una scrupo-
losa osservanza rubricale”'3.

E continua con le parole:

Ogni aspetto del celebrare va curato e ogni rubrica deve essere osservata: baste-
rebbe questa attenzione per evitare di derubarel’assembleadicio chele e dovuto,
valeadireil mistero pasquale celebrato nella modalita rituale che la Chiesa stabi-
lisce. Ma anche se la qualita e la norma dell’azione celebrativa fossero garantite,
cio non sarebbe sufficiente per rendere piena la nostra partecipazione!.

Benedetto XVIoffre un’interpretazione veramente rivoluzionaria del
termine conciliare “participatio actuosa”, che certamente, anche sotto
I'influsso della Sacrosanctum Concilium 30 comincio ad essere inteso con
troppaenfasisull’attivita umana. Secondo Benedetto XVI “participatio
actuosa” e “partecipazione a cio che Dio fa”, partecipazione all’ “actio
Dei”, all’attivita di Dio, che & I’attivita principale della liturgia®>.

Collegata a questo € anche I'importanza di distinguere tra la bellez-
za esteriore ed interiore della liturgia. Lo sposo si meraviglia non solo
della bellezza esteriore ma anche di quella interiore della sposa. Anco-
ra nel 1969, nella Decisione dei greco-cattolici dell’ex Cecoslovacchia,

che riguardava l'attuazione del Concilio Vaticano II, si affermava che

12 Giovanni Paolo I1., Lettera ai sacerdotiin occasione del Giovedi Santo, 13.03.2005, 3.
13 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 22.

14 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 23.

15 J. Ratzinger, Duchliturgie, Trnava 2005, p. 144-145.
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“i greco-cattolici distingueranno la tradizione vivente dal tradizionali-
smo incatenante”8,

3. Stupore davanti al mistero pasquale:
parte essenziale dellatto liturgico

Il Papa Francesco consideralo stupore davantial mistero pasquale come
una parte essenziale dell’atto liturgico:

Se venisse a mancare lo stupore per il mistero pasquale che si rende presente
nella concretezza dei segnisacramentali, potremmo davvero rischiare diessere
impermeabili all’oceano di grazia che inonda ogni celebrazione. Non sono suf-
ficienti i pur lodevoli sforzi a favore di una migliore qualita della celebrazione
e nemmeno un richiamo all’interiorita: anche quest’ultima corre il rischio di
ridursi ad una vuota soggettivita se non accoglie la rivelazione del mistero cri-

stiano!”.
Il Papa continua con le parole:

Lo stupore di cui parlo non € una sorta di smarrimento di fronte ad una realta
oscura o ad un rito enigmatico, ma ¢, al contrario, la meraviglia per il fatto che
il piano salvifico di Dio ci é stato rivelato nella Pasqua di Gesu (cfr. Ef 1, 3-14) la
cui efficacia continua a raggiungerci nella celebrazione dei ‘'misteri, ovvero dei
sacramenti... La bellezza, come la verita, genera sempre stupore e quando sono
riferite al mistero di Dio, porta all’adorazione!®,

Ilterminelatino “adoratio” corrispondealterminegreco “proskynésis”
(in slavo ecclesiastico “poklonenije”)—inchino.

16 Slava Isusu Christu!, in: Slovo k 1100. vyrociu umrtia svitého Cyrila, KoSice 1969, p. 3-4.
Sitratta del numero o della rivista grecocattolica Slovo.

17 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 24.

18 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 25.
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4. Formazione alla liturgia e formazione dalla liturgia

“Possiamo distinguere due aspetti: la formazione alla liturgia e la for-
mazione dalla liturgia. Il primo é funzionale al secondo che é essenzia-
le”°. La formazione dalla liturgia é chiamata da alcuni autori anche la
formazione attraverso la liturgia. E in linea con quanto ha gia scritto
Benedetto XVI nella sua esortazione apostolica Sacramentum caritatis:

“sevissutacon attenzione e fede, la santa Messa & formativa nel senso pill
profondo del termine, in quanto promuove la conformazione a Cristo
erinsalda il sacerdote nella sua vocazione”?°.

Il Papa Francesco continua dicendo:

E necessario trovare i canali per una formazione come studio della liturgia:
a partire dal movimento liturgico molto in tal senso e stato fatto, con contributi
preziosidimoltistudiosiedistituzioniaccademiche. Occorre tuttavia diffondere
queste conoscenze al di fuori dell’ambito accademico, in modo accessibile, per-
ché ogni fedele cresca in una conoscenza del senso teologico della liturgia—e la
questione decisiva e fondante di ogni conoscenza e ogni pratica liturgica—come
puredello sviluppo del celebrare cristiano, acquisendo la capacita di comprende-
reitestieucologici, i dinamismi rituali e la loro valenza antropologica?!.

Possiamo considerare molto importanteil fatto che il Papa chiede che

le conoscenze acquisite attraverso lo studio della liturgia siano diffuse

“anche al di fuori dell’ambito accademico, in modo accessibile”. L’acces-
sibilita dovrebbe consistere nel fatto che ogni credente puo crescere in
due dimensioni:

— nel conoscere il significato teologico della liturgia,

— nello sviluppo della celebrazione cristiana.

Il significato teologico della liturgia e “la questione decisiva e fondan-
te di ogni conoscenza e ogni pratica liturgica” e sviluppo della celebra-
zione cristiana significa acquisire “la capacita di comprendere i testi
eucologici, i dinamismi rituali e la loro valenza antropologica”.

19 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 34.
20 Benedetto XVI, esort. apost. Sacramentum caritatis, 80.
21 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 35.
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Successivamente il Papa si rivolge ai sacerdoti:

Iministriordinatisvolgonoun’azione pastoraledi primariaimportanza quando
prendono per mano i fedeli battezzati per condurli dentro la ripetuta esperienza
della Pasqua. Ricordiamoci sempre che e la Chiesa, Corpo di Cristo, il soggetto
celebrante, non solo il sacerdote. La conoscenza che viene dallo studio e solo il
primo passo per poter entrare nel mistero celebrato. E evidente che per poter
condurre i fratelli e le sorelle, i ministri che presiedono I’'assemblea devono co-
noscere la strada sia per averla studiata sulla mappa della scienza teologica sia
per averla frequentata nella pratica di una esperienza di fede viva, nutrita dalla
preghiera, di certo non solo come impegno da assolvere?2.

Nell’articolo successivo si sofferma sullo studio della liturgia nei se-
minari e nelle facolta teologiche:

Anchel’impostazione dello studio dellaliturgia nei seminarideve dare conto del-
lastraordinaria capacita chela celebrazione hain se stessa di offrire una visione

organica del sapere teologico. Ogni disciplina della teologia, ciascuna secondo la

sua prospettiva, deve mostrare la propria intima connessione con la liturgia, in

forza della quale si rivela e si realizza l'unita della formazione sacerdotale (cfr.
Sacrosanctum Concilium, 16). Una impostazione liturgico-sapienziale della for-
mazione teologica nei seminari avrebbe certamente anche effetti positivi nell’a-
zione pastorale. Non c’e aspetto della vita ecclesiale che non trovi in essa il suo

culmineelasuafonte. Lapastoraled’insieme, organica, integrata, pit che essere

ilrisultatodielaborati programmiéla conseguenzadel porreal centro della vita

della comunita la celebrazione eucaristica domenicale, fondamento della comu-
nione. La comprensione teologica della liturgia non permette in nessun modo

di intendere queste parole come se tutto si riducesse all’aspetto cultuale. Una

celebrazione chenon evangelizzanon é autentica, comenonlo e un annuncio che

non porta all’incontro con il Risorto nella celebrazione: entrambi, poi, senza la

testimonianza della carita, sono come bronzo che rimbomba o come cimbalo che

strepita (cfr. 1Cor13, 1)23.

22 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 36.
23 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 37.
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Riguardo alla formazione liturgica nei seminari, il Papa aggiunge che:

oltre allo studio devono anche offrire la possibilita di sperimentare una celebra-
zione non solo esemplare dal punto di vista rituale, ma autentica, vitale, che per-
mettadivivere quellaveracomunione con Dioallaqualeancheil sapere teologico
deve tendere. Solo ’azione dello Spirito puo perfezionare la nostra conoscenza
del mistero di Dio, che non e questione di comprensione mentale ma di relazio-
ne che tocca la vita. Tale esperienza e fondamentale perché una volta divenuti
ministri ordinati, possano accompagnare le comunita nello stesso percorso di
conoscenza del mistero di Dio, che € mistero d’amore?4.

Benedetto XVI harilevato che nell’approfondimento della vita liturgi-
cal’impulso deve venire da chi vive realmente la fede. Tale fede, vissuta
insieme e celebrata nella liturgia, é la base per l'esistenza di luoghi mo-
dello dove laliturgia é celebrata nel modo giusto e dove si puo sperimen-
tare in prima persona cio che la liturgia & realmente?>. Sono i seminari,
secondo quanto dice il Papa Francesco, che dovrebbero diventare tali

“luoghi modello”.

Inoltre, il Papa Francesco esprime il fatto che la formazione liturgica

deve essere permanente:

Periministrie per tuttiibattezzati, la formazione liturgica in questo suo primo

significato, non é qualcosa che si possa pensare di conquistare una volta per sem-
pre: poichéil dono del mistero celebrato superalanostra capacita di conoscenza,
questoimpegno dovra per certo accompagnare la formazione permanente di cia-
scuno, con l'umilta dei piccoli, atteggiamento che apre allo stupore?®.

Altrove, il Papa Francesco collega la formazione permanente dalla li-
turgia (o attraverso la liturgia) con I'immersione nel mistero di Pasqua
di Cristo: “...comprendiamo che I'anno liturgico é per noi la possibilita
dicrescerenella conoscenzadel misterodiCristo,immergendo lanostra
vita nel mistero della sua Pasqua, in attesa del suo ritorno. E questa una

24 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 39.
25 Cfr. J. Ratzinger, Dio eilmondo, Milano 2005, p. 380.
26 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 38.
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vera formazione continua”?’. Gia Origene diceva che il cristiano é invi-
tato avivere la Pasqua ogni giorno della sua vita proprio passando dalle
cose umane alle cose di Dio.

11 Papa spiega inoltre cos’¢ la formazione dalla liturgia (o attraverso
laliturgia):

Mi riferisco all’essere formati, ciascuno secondo la sua vocazione, dalla parteci-
pazione alla celebrazione liturgica. Anche la conoscenza di studio di cui ho appe-
na detto, perché non diventi razionalismo, deve essere funzionale al realizzarsi
dell’azione formatrice della Liturgia in ogni credente in Cristo22,

E infine aggiunge:

Daquanto abbiamo detto sullanaturadella Liturgia risulta evidente che la cono-
scenza del misterodi Cristo, questione decisiva perlanostravita, non consistein

unaassimilazione mentalediunaidea, main unrealecoinvolgimento esistenzia-
leconlasuapersona.IntalsensolaLiturgianonriguardala “conoscenza” eil suo

scopo non e primariamente pedagogico (pur avendo un grande valore pedagogi-
co: cfr. Sacrosanctum Concilium, n. 33) ma élalode, il rendimento di grazie per la

Pasquadel Figlio la cuiforza disalvezzaraggiunge lanostravita. Lacelebrazione

riguardalarealta del nostroesseredociliall’azione dello Spirito che in essa opera,
finché non sia formato Cristo in noi (cfr. Gal 4, 19). La pienezza della nostra for-
mazione é laconformazione a Cristo. Ripeto: nonsitrattadiun processo mentale,
astratto, ma di diventare Lui. Questo e lo scopo per il quale e stato donato lo Spi-
rito la cui azione & sempre e solo quella di fare il Corpo di Cristo?°.

5. Obiettivo della formazione liturgica:
avere la forma di Cristo

I1 Papa Francesco dice: “lo Spirito, immergendoci nel mistero pasqua-
le, trasformi tutta la nostra vita conformandoci sempre pit1 a Cristo”3°,

27 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 64.
28 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 4.0.
29 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 41.
30 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 21.
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Allo stesso tempo “la pienezza della nostra formazione e la conforma-
zione a Cristo”31,

La domanda e: cosa significa per un cristiano “avere la forma di Cri-
sto”? Significa avere la mente, il sentimento e la volonta di Cristo.

Il pensiero di Cristo (gr. nous) € menzionato dal santo apostolo Paolo:

“Ora, noiabbiamo il pensiero di Cristo” (1 Cor 2, 16). Avere la mentalita di
Cristo significa pensare secondo le categorie della comunione, che sono
proprio le categorie pasquali legate al dono di sé, ¢ la mentalita della
comunione32, Percid, anche qui bisogna stupirsi del mistero pasquale,
come dice il Papa Francesco.

Avereil sentimento di Cristo (cfr. Fil 2,1-11) significa essere umile. Lui
stesso dice: “Imparate da me, che sono mite e umile di cuore, e trovere-
te ristoro per la vostra vita” (Mt 11, 29). Significa che 'uomo ¢ libero da
se stesso; € un sentimento che non € piti contaminato dalla paura di me
stesso, di cio che gli altri diranno o penseranno di me33. Avere il senti-
mento di Cristo significa anche essere sympathos (cfr. Ebr 4, 15)—avere
non solo gli stessi sentimenti, maletteralmente soffrire con le debolezze
degli altri.

Avere la volonta di Cristo significa nel senso dell’insegnamento del
III Concilio di Costantinopoli (680-681) di avere la volonta umana li-
beramente, con fiducia e pienamente unita alla volonta del Padre, cioe
divinizzata. Cristo stesso dice: “Perché sono disceso dal cielo non per
fare la mia volonta, ma la volonta di colui che mi ha mandato” (Gv 6, 38).

“Il mio giudizio é giusto, perché non cerco la mia volonta, ma la volonta
dicolui che mi hamandato” (Gv 5, 30b). La partecipazione al pensiero, ai
sentimenti e alla volonta di Cristo € in realta partecipazione all’intera
vita di Cristo.

Epilogo

La nostra breve presentazione dell’insegnamento del Papa Francesco
sulla formazione liturgica del popolo di Dio nella sua lettera apostolica
Desiderio desideravi si é svolta in cinque punti:

31 Francesco, lett. apost. Desiderio desideravi, 41.
32 Cfr. https://www.youtube.com/watch?v=iOlieav79aw (08.10.2022).
33 Cfr. https://www.youtube.com/watch?v=i0lie4v79aw (08.10.2022).
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1. Il desiderio di Dio e I'inizio della formazione liturgica

2. Labellezza della liturgia e pit1 dell’estetismo rituale

3. Stupore davanti al mistero pasquale: parte essenziale dell’atto

liturgico

4. Formazione alla liturgia e formazione dalla liturgia

5. Obiettivo della formazione liturgica: avere la forma di Cristo.

Certo, non é possibile riassumere in una lezione l'intera lettera apo-
stolica Desiderio desideravi. Siamo inoltre invitati ad una lettura perso-
nale ed anche comune di questo importante documento ead una comune
ricerca dei modi per metterlo in pratica. Ma teniamo presente che non
dobbiamo contare solo sulle nostre forze, perché “i veri adoratori ado-
reranno il Padre in spirito e verita: cosi infatti il Padre vuole che siano
quelli che lo adorano” (Gv 4, 23).
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Abstract

The Beginning of Liturgical Training in Romania: The First Liturgical Manual in
the Romanian Language

Whiledifferent political realities shaped the three Principalities (Moldova, Wallachia
and Transylvania) that later formed Romania (1918), the spiritual unity of the Roma-
nian people has been nourished since the Middle Ages by the Eastern Christian faith.
Situated at the intersection of cultural and religious currents, Romanian spirituality
has often interacted with that of the Ruthenian Slavs, Serbs or Bulgarians, Greeks,
Hungarians, Catholics, Lutherans, and Calvinists. For this reason, the first Romani-
an literary works were translations or adaptations that were always under the influ-
enceof or produced in opposition to these culturesand beliefs. This study investigates,
from a liturgical and doctrinal perspective, the first manual of liturgical training,
published in the Romanian language at Iasi (1697) translated by Jeremiah Cacavelas:
Holy Teaching about the Holy and Divine Liturgy. Considered by some specialists to be
an adaptation of similar works by Simeon of Thessalonica or Nikolaos Bulgaris, the
manual presents in the form of questions and answers the teaching and spiritual un-
derstanding of the Orthodox Church regarding the Holy Liturgy. The manual also ex-
ploresother Orthodox Christian teachingsregarding the church building, angels, the
natureof Grace, liturgical vestments, feast days and so forth. Throughout the volume,
Jeremiah Cacavelas does not avoid controversial theological subjects that divide the
East and West concerning transubstantiation, the nature of Grace and so forth. Ca-
cavela’s manual became quite widespread in the Romanian Provinces; in some areas
it was used until the 19" century.

Keywords: liturgical instruction, Romanian Orthodox Church, Jeremiah Cacavelas,
Nikolaos Bulgaris

Abstrakt

Poczqtki formacjiliturgicznej w Rumunii: pierwszy podrvecznik liturgiczny w je-
zyku rumunskim

W czasie, gdy odmienne realia polityczne ksztattowaty trzy Ksiestwa (Motdawie, Wo-
toszcezyzneiSiedmiogréd), ktore pézniej utworzyty Rumunie (1918), duchowa jednoséé
narodu rumunskiego juz od $redniowiecza zapewniato chrze$cijanstwo wschodnie.
Duchowo$é rumunska, rozwijajgca sie w srodowisku, w ktérym krzyzowaty sie rézne
prady kulturoweireligijne, czesto wchodzita winterakcje zduchowoscia ruskich Sto-
wian, Serbéw czy Bulgaréw, Grekéw, Wegrow, katolikow, luterandéw i kalwinistéw.
Z tego powodu pierwszymi rumunskimi dzietami literackimi byty ttumaczenia lub
adaptacje, ktore ulegaty wptywowi tych kultur lub byty tworzone w opozycji do nich.
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W niniejszym opracowaniu z liturgicznego i doktrynalnego punktu widzenia zba-
dano pierwszy podrecznik liturgiki, opublikowany w jezyku rumunskim w Jassach

(1697) w ttumaczeniu Jeremiasa Cacavelasa Swiete nauczanie o SwietejiBoskiej Liturgii.
Podrecznik ten, uwazany przez niektéorych specjalistéw za adaptacje podobnych dziet
Symeona z Tesaloniki czy Nikolaosa Bulgarisa, przedstawia w formie pytan i odpo-
wiedzi nauczanie Cerkwi prawostawnej o Bozej Liturgii, uwypuklajgc zwlaszcza jej

duchowe rozumienie. Podrecznik omawia réwniez budowe cerkwi, szaty liturgiczne,
Swieta, a takze inne aspekty prawostawnego nauczania dotyczace aniotéw, natury
taskiitakdalej. Cacavelasnie unikakontrowersyjnych tematéw teologicznych, ktére

dzielg Wschdd i Zachdd, jak na przyktad problem przeistoczenia, natura taskiiinne.
Podrecznik Cacavelasa byl powszechnie stosowany we wszystkich prowincjach ru-
munskich, na niektérych obszarach uzywano go az do XIX wieku.

Stowa kluczowe: instrukcja liturgiczna, Rumunski Ko$ciét Prawostawny, Jeremias
Cacavelas, Nikolaos Bulgaris

While different political realities shaped the three Principalities (Mol-
dova, Wallachiaand Transylvania) that later formed Romania (1918), the
spiritual unity of the Romanian people has been nourished since the
Middle Ages by the Eastern Christian faith. Situated at the intersection
of cultural and religious currents, Romanian spirituality has often in-
teracted with that of the Ruthenian Slavs, Serbs or Bulgarians, Greeks,
Hungarians, Catholics, Lutherans, and Calvinists. For this reason, the
first Romanian literary productions were translations or adaptations
that were always under the influence of or in opposition to these cul-
tures and beliefs.

This study investigates, from a liturgical and doctrinal perspective,
the first manual of liturgical training published in the Romanian lan-
guage at lasi (1697 AD) by Jeremiah Cacavelas: Holy Teaching about the
Holy and Divine Liturgy. Considered by some specialists to be an adap-
tation of similar works by Simeon of Thessalonica or Nikolaos Bulgaris,
the manual presents in the form of questions and answers the teaching
and spiritual understanding of the Orthodox Church regarding the Holy
Liturgy. The manual also explores other Orthodox Christian teachings
regarding the church building, angels, the nature of Grace, liturgical
vestments, feast days and so forth. Throughout the volume, Jeremiah
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Cacavelasdoesnotavoid the divergent theological subjects between East
and West concerning transubstantiation, Grace and so forth.

Either because of its didactic content, or because of the fame of Jere-
miah Cacavelas, the manual became quite widespread in the Romanian
Provinces; in some areas it was used until the 19" century.

1. Romania — The 17" Century Geopolitical
and Ecclesiastical Context

By the beginning of the 17t century, Orthodox Christians experienced
social difficulties throughout the Romanian Territories. While popula-
tion majorities in all three Principalities embraced Orthodox Christi-
anity, their political leadership and geopolitics context were often quite
different. Wallachia, for example, being situated closer to Bulgaria and
Constantinople, was inclined towards the Greek culture, while Mol-
davia wasunder the cultural and religious influence of Ruthenian Slavs.!
Orthodox Romanians in Transylvania lived under foreign political
leadership (mostly Hungarian Catholic or Protestant Calvinist); while
they lived under significant confessional pressure,? staunch majorities

1 V.Barbu, Purgatoriul misionarilor. Contrareformain tarile romanein secolul al XVII-lea,
Bucuresti 2008, passim.

2 Among the most recent specialists who have studied confessional relations and inter-
ferences in Transylvania, apart from the representatives of the old historiography,
which were ideologized and somewhat biased (A. Grama, I. Lupas, M. Pacurariu), we
note L. Nagy, Reforma la romani. Un fenomen de transfer cultural in secolele XVI-XVII,
Oradea 2021; B. Gudor, Ortodoxia transilvianeand intre traditie si iluminism in imagin-
ea notarului general reformat Peter Bod (1712-1769) din Ighiu, in: Credinta si credintele
romanilor, eds. A. Cristea, J. Nicolae, Alba Iulia 2011, p. 110-123; Ov. Ghitta, Biserica
Ortodoxd din Transilvania (secolul al XVI-lea—a douajumdtate a secoluluial XVII-lea), in:
Istoria Transilvaniei, vol. 2: Dela 1541 pandla1711, eds. I. A. Pop, T. Négler, A. Magyari,
Cluj-Napoca-Deva 2016, p. 263-276; A. Dumitran, Religie ortodoxd—religie reformata.
Ipostaze ale identitdtii confesionale a romanilor din Transilvania in secolele XVI-XVII,
Cluj-Napoca 2004; C. Streza, Cult si Reforma liturgicd in Biserica Ortodoxd a Transil-
vaniei in secolul al XVII-lea, “Revista Teologicd” 98 (2016) nr 4, p.73-97; D.A. Vanca,
Paradigme liturgice in secolul 17. Ioan Zoba din Vint si evolutia liturghieiromdnesti, Alba
Iulia 2016.
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remained faithful to the Orthodox Church.? This context, however, trig-
gered the translation of the Orthodox liturgical text into the vernacular.

The translation process was not uniform in the three provinces.
It manifested progressively: first translated were collections of canons,
followed by many homilies and the Holy Scriptures, then the liturgical
rubrics and, finally, euchological liturgical texts.* In many ways, this
process ‘reformed’ the Church, however, without changing its Eastern
Orthodox theological doctrine.’

European movementstriggered by the Renaissance, amplified by such
religious reform, led to profound transformationsin Romanian society.
The onset of anew class of ‘boyars’ was accompanied by the development
of national sentiment and, equally, by the creation of a social classofthe
‘cultural elite.’® The existence of this new cultural aristocracy, animated
by a spirit of innovation, also influenced the ecclesial environment.

For instance, the famous Putna Monastery (Moldavia), between
1490-1585, had a school staffed with professors probably trained in the
West— ‘ritorus et scolasticus.’ This school specialized in theological and
humanist topics such as church law, astronomy’s implications for Pas-
chal calculation, and church music. The education system was neither
systematic nor large scale.” Theological education was no exception;
it was organized with only a few disciplines in the curriculum:

3 The Enigma of this loyalty of Transylvanian Romanians towards the Orthodox
Church, despite the proselytizing pressure endured, continues to challenge special-
ists even today. Explanations offered for such loyalty include trust in the Orthodox
ecclesiastical authorities, antagonism towards the confession of the oppressive noble
class, influence of monasticism (flourishing in the 17t century), the completely differ-
ent language of the dominant upper class, and the lack of institutionalized education
of Orthodox believers.

C. Streza, Cult si Reforma liturgicd, p. 76.

5 P.Brusanowski, Curentulreformator din secolul al XVII siinceputul romanizarii cultului
BOR, “TABOR”1(2007) nr 7, p. 41.

6 A.Dumitran, Biserica romdnilor din Transilvania in prima jumatate a secolului XVII,
intre modelul protestant si necesitatea reformarii, in: Istoria ca datorie. Omagiu acade-
micianului Ioan-Aurel Pop, la implinirea varstei de 60 de ani, eds. I. Bolovan, Ov. Ghitta,
Cluj-Napoca 2015, p. 559-570.

7 Aletter dated 1234, addressed by Pope Gregory IX to King Bela IV of Hungary, men-
tioned that there were “itinerant teachers of various origins” in Moldova (cited by
P. M. Bordeianu, P. Vladovschi, Invdtdmantul romanescin date, Iasi1979, p. 7).
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calligraphy, music, painting, and, at times, theological knowledge.?
By the beginning of the 17" century (firstin Transylvania), colleges—fol-
lowing the Western model —began to be established; from time-to-time
professors from Western universities were invited to lecture. Still, we
cannot yet speak of an organized educational system.

Under the rule of Constantin Mavrocordat (1710-1769) certain changes
took place. He established a school for the training of Romanian clergy.
Laws were promulgated requiring that clergy be well trained; bishops
were no longer allowed to ordain priests who had not been trained in
fundamental theological knowledge. Given such conditions, even old-
er priests started to seek training for themselves. While some schools
in Bucharest, Craiova, and Moldavia (such as the Putna Monastery in
1774) were organised according to a more scholastic system, the school
Movrocordat issued what we might today referred to as student ‘grade
transcripts,” which documented the disciplines studied and level of
accomplishment.

Finally, in 1803, in Socola (Moldavia) the first formal school for the-
ological training was established. Multiple schools, colleges, faculties
emerged after this date in all the Romanian-inhabited territories; local
rules required the use of well-trained teachers. However, the education
modelswere now of Eastern inspiration, drawing insights from Moscow,
St Petersburg, Athens, Kiev, etc. Numerous graduates of the Romanian
school were often sent to these schools.

By the beginning of the 19" century, priests were being trained in
monasteries and metropolitan centres, as well as ‘within the family,
since many of the sons of parish priests and deacons were ordained as
priests themselves to serve along with, or to function as successors of,
their fathers. Works, such as Holy Teaching about the Holy and Divine Lit-
urgy, supplemented theoretical education (or training), henceits central
importance.

8 Suchschoolsoperatedinthe17™ century inall Romanian Principalities. (For that, see
Istoria invatdmantului din Romania, vol. 1, ed. by St. Pascu, Bucuresti 1983; see also
C.C. Giurescu, Invdtdmantul in perioada trecerii spre feudalism si a feudalismului tim-
puriu, in: Istoriainvatdmantului din Romania. Compendiu, eds. C.C. Giurescu, I. Ivanov,
M. Constantinescu, C. Motas, Bucuresti1971, p. 31-32.
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2. Holy Teaching of the Holy and Divine Liturgy

From a formal point of view, this volume is not really a liturgical hand-
book. However, it possesses all the characteristics of a systematic and
methodical teaching strategy concerning fundamental theological
knowledge and was probably used as an advanced theology handbook.

Published in 1697, even though it was ‘signed’ by Jeremiah Cacavelas,
what we really have here is a translation and interpretation of a Greek
original. Romanian specialists do not agree about the source. For in-
stance, Melchisedec Stefinescu ( 1892) concludes that it is drawn from
the work of Simeon of Thessalonica,® while Gamaliil Vaida, the editor of
the critical edition 0f1998, considers the Catechism of Nikolaos Bulgaris
tobeitsoriginal source.!® Professor Emilian Popescu, in turn, considers
the quest for the source of the edition as incomplete and that a deeper
analysis should be performed.!! Regardless of its origins, in the Roma-
nian Principalities, this volume remained for more than one and a half
centuries the best ‘theological handbook’ for anyone who wished to
know the fundamentals of Orthodox theology.'?

The volume is crafted around an explanation of the Divine Liturgy
and of the Sacraments, the structure and the hierarchy of the Church,
eschatology, the Ecumenical Councils, and canonical law. Throughout,
it is structured in terms of questions and answers. It uses a scholastic
style but set within a structure that renders the book very useful for fu-
ture priests. Many manuscript copies were identified immediately after
the book was printed, which suggests both that the number of available
printed copies was insufficient and that the book was a needed supple-
ment for the education of the clergy. While the work is not particularly

9 M. Stefdanescu, Biblioteca Domnului Dimitrie Sturdza de la Miclduseni, “Revista de isto-
rie, arheologie si filologie” 5 (1888) nr 3, p. 150-151.

10 G.Vaida, Prefatd, in: fvwdgdtwa sfantd, adecd a Dumnezeiestii Liturghii, Cozia1998, p. 5.

1 E. Popescu, Studiu introductiv, in: nvdtdtura sfantd, adecd a Dumnezeiestii Liturghii,
Cozia 1998, p. 30.

12 Note, at that time, many were first encountering Calvinist and Catholic literature,
which also led to the emergence of polemic literature against them. Raspunsulla Cate-
hismul calvinesc, by Metropolitan Varlaam (Iasi 1645), or Tomul bucuriei by bishop An-
tim the Iberian (RAmnic 1705), a collection of anti-Catholic texts, are two examples
thatillustrate the intellectual and religious environment.
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original, itis very well organized and highly scientific, accompanied by
alarge number of references. This, at times, makesit difficult toread and
to be used by eastern Christians, which, at that time, knew neither the
scholastic teaching system nor the best sources used in the West. Some-
timesin a single phrase there are more than ten to twelve bibliographic
references.!

3. Who was Jeremiah Cacavelas?

Cacavela was born in Crete in 1643 of Greek heritage and was most

likely educated at schools in Europe. He was a monk at the monastery
of Rethymnon, which is where he probably learned to read and write.
Known in Moldaviaasa ‘monkand skillful teacher,” Cacavelas knew not

only Greek and Romanian, but also Latin, Slavonic, Hebrew, German

and Italian, which he learned during his years in London, Cambridge,
Leipzig, and Vienna, where he studied theology, philosophy and medi-
cine. He arrived in Wallachia before 1686; a year later he became abbot

ofthe Monastery of Pavliceni on the banks of the River Olt. Thanks to his

rich knowledge of theology, he was involved in three public debates dur-
ing hisstay in England (1667): Dissertation on the Five Differences between

the Greek and Roman Churches; Dissertation on Unleavened Bread; Expo-
sition on the Dogmas of the Eastern Church,'* and in the Romanian lands

on two occasions—at Sibiu, with Isaac Zabanius—On the Procession of the

Holy Spirit from the Father and the Son (1678), and at Brasov, with Martin

Albright, director of the Lutheran College in the city (1687). In 1688, he

could be found in Moldova as a teacher of the sons of the ruler Constan-
tin Antioh Cantemir, among whom the best known is Dimitrie Cantemir.
But his pedagogical skills led even other sons of boyars to learn Greek,
Latin and Italian.'®

* k %k

13 See, for instance, the theological explanations for bread and wine in the Eucharistin
Ivdtdtura sfantd, adecd a Dumnezeiestii Liturghii, Cozia 1998, p. 88-89.

14 E. Popescu, Studiu introductiv, p. 26.

15 Apud T. Simedrea, Insemndri pe o veche carte roméneascd, “Mitropolia Olteniei Jour-
nal” 17 (1956) nr 1-3, p. 99-106.
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Cacavelas does not tell us who authored the Holy Teaching of the Sacred
and Divine Liturgy, which he translated but, based on Father Gamaliil
Vaida’s arguments (see above), I have compared the Romanian transla-
tion (Cozia, 1989) with the work of Nikolaos Bulgaris (English edition,
London 1893.)16 After this process, my conclusion is that the work is an
interpretative translation, and in some places an adaptation of the text,
appropriate to the socio-economic conditions of 17" century Moldavia.
For example, the last part is more of a summary and in some places the
Greek words necessary for semantic explanations are omitted (for ex-
ample, ‘mystery’ and ‘ordination’), probably due to the lack of necessary
typographical material. For accuracy of scientific analysis, future study
will have to compare more closely the Greek original with the Romanian
edition.

4. Who was Nikolaos Bulgaris?

As far as is known, Bulgaris was born on the island of Corfu (Kerkira)
in the early 17t century. He was educated in Italy and received a doc-
torate in philosophy and medicine from the University of Padua. Back
home, he devoted himself to the study of patristic theology, acquiring
a wealth of knowledge. He was a connoisseur of music; he is known to
have composed a canon in Italian for the Mass of the transfer of the rel-
ics of St Spyridon.}” Holy Teaching of the Sacred and Divine Liturgy seems
to have been written at the request of his brother, who was a clerical
representative (perhaps the dean) of the Venetian government of Corfu,
for the instruction and examination of future clerics.

Theimportance of thisworkasa ‘missionary tool” for the use of priests
and lay faithful throughout the Orthodox world is also suggested by the
fact that it enjoyed several editions in Greek and at least one edition in
English (London, 1893), the edition that I have been able to study. In Ro-
manian, the 1697 edition was republished in 1999 in transliteration, the
original text being in Cyrillic letters.

16 N. Bulgaris, The Holy Catechism, transl. from Greek by E. Daniel, London 1893.
17 P. Comnenus, History of the Gymnasium of Padua, p. 317, cited by N. Vulgaris, The Holy
Catechism, Londra 1893, p. XVII.
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Inwhat follows, all bibliographic references will refer to 1893 English
version, which will be simply cited as: Bulgaris 1893.

5. Contents of the book

Of considerable size (285 pages), as noted, the work iswritten in the form
of questions and answers. The table of contents reveals the author re-
garding the most important elements of the Orthodox Christian faith,
with a significant emphasis on the Holy and Divine Liturgy. The largest
chapter, devoted to the Divine Liturgy, begins with some questions de-
signed to clarify the teaching on the number, character and substance
of the Sacraments. Bulgaris, while having received Western scholastic
training, is well versed in Eastern patristic literature (often quoting
from Maxim, Germanus, John Chrysostom, John Damascene, etc.)
However, he prefers Western explanations, perhaps because he found
their format more logical: matter, form, proximate cause/effect-final
cause, etc.:

“A Mystery, write the Schoolmen in the 4™ part of the ‘Holy Theology, is a sign
perceptible to the senses, by similarity suggestive, in rite significant, and by con-
secration containing theinvisiblegrace.” or “A Mysteryisasign, ashasbeen said,
perceptible to the senses, containing God’s invisible grace, purposely arranged
for the salvation of men, significant by divine ordinance.” And in the 2°¢ book of

‘Christian Doctrine’ (Ch.1.)[...] inacouple of words Augustine says]|...] “A Mystery
isavisible sign of an invisible grace” (Bulgaris 1893, p. 3-4).

Similarly, speaking of the Sacrament of Confession, the author takes
up the same logical structure of the path of confession as the eight cir-
cumstances of sin:

There are eight circumstances which any one confessing ought necessarily to
make clear in the case of every deadly sin to his spiritual father; since there are
eight matters which considerably change and aggravate the sin: 1. What sin he
committed; 2. with what person; 3. by what means; 4. how often; 5. in what place;
6. for what purpose; 7. how; 8. when. “This part of the work is perhaps the one
that suffered the greatest influence from scholastic theology, reasonably also

160



The Beginning of Liturgical Formation in Romania...

because his mind—accustomed to sequence and rational logic—found stronger
arguments in scholastic literature” (Bulgaris 1893, p. 15).

Then, he explains the general matters of the Eastern Church’s ritual,
listing and summarizing the seven ecclesiastical Lauds, which he justi-
fies by quoting from the Constitutions of the Apostles. The basic hymno-
graphic pieces of the ritual structure are then presented (Psalms, Lec-
tures, Troparia, Canons, Canons, Sinaxarion, Irmos, Ikos, Kontakion,
Dismissal, Megalynaria, etc.) The author provides both semantic and
theological explanations for each of these elements.

One by one, all the vestments of the Eastern Church are explained
for all the clerical levels, with theological interpretations, associations,
and allegories given concerning the life and passion of Christ, based on
the works of well-known Fathers. Some liturgical raiment, while men-
tioned (Bulgaris 1893, 36-4.4,) are overlooked: the mitre, the engolpion,
the bishop’s crosier, the dichiri-trichiri, and the mantle. However, he
does not forget to explain the significance of the chalice, the disk, and
the covers. In contrast, the antimension is associated with the bishop’s
vestments, most likely because of the relationship with the authority of
the bishop.

Rareinformationisalso found, such asregarding the first use of bells
in the Byzantine world:

Bells were but just introduced into Constantinople about 865 A.D., when the
serene government of Venice sent twelve as a present to our Emperor Michael,
and he set them in Aghia Sophia. And thus, from that time onward so noble and
glorious a custom was established throughout the Holy Eastern Church, and
multiplied. Our authorities have named the bells, Bells of Convention, so says
George Pachy—meres, and Holy Bells. “For at midnight the holy bell will rouse
thee”, wrote Michael the Stammerer to Constantine Monomachus (Bulgaris 1893,
p. 47-48).

6. Bulgaris’ Explanation of the Holy Liturgy

For teaching purposes, Bulgaris divides the Liturgy into three parts:
the ‘Prothesis,’ the ‘Liturgy of the Catechumens’ and the ‘Liturgy of the
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Faithful.’ Eachpartisexplainedinturn. Fromtheinternalinformation,
it is clear that Bulgaris is quite familiar with the Anaphors of the East-
ern Church (Basil the Great, John Chrysostom, James the Great, Cyril,
Mark, the liturgies of the Ethiopians, Matthew, Dionysius the Areop-
agite (?), St Peter, etc.) but, according to the explanations of the time,
he believes that the present version of the Holy Liturgy is the result of
abbreviation due to the weakening of faith (Proclus of Constantinople).

Theauthoradoptsan exaggerated allegorical view, similar to atype of
explanation frequently used by Simeon of Thessalonica. For example, in
explaining the Holy Lamb, he insists much on the details of Christ’s face
in the Lamb—identifying it with the core of the bread, while the crust,
with the sign of the cross, isidentified as the back of Christ on which He
bore the Cross of suffering (the seal of the cross).

Particularly noteworthy is the insertion on the unleavened vs. leav-
ened bread dispute. He is well grounded in the theology of the time; he
knows the Eastern Church’s option for leavened bread and quotes the
opinions on the matter from the Western theologians Giovanni Bona,
Thomas Aquinas and Suarius [=Joseph Marie de Suareés (1599-1677)] (Bul-
garis 1893, p. 54-55), whose works he knows and from which he quotes
with great precision.

The scholarly accuracy for the time is remarkable as the author, for
example, explainsthe Byzantine liturgical practice when several loaves/
disks and chalices were brought to the altar:

And the Evangelist Mark in his Holy Liturgy: “Send down on us and on these
loaves and on these cups Thine All-holy Spirit to hallow them and consecrate
them, as being the Almighty God” since in those days the priest used to offer as
many loavesand as many cupsas would suffice todistribute to the clergyand the
people (Bulgaris 1893, p. 65-66).

Placing explanationsofthe ‘geography’ of the sacred space of a typical
Byzantine church before the theological explanations of the content of
the Mass demonstrates Bulgaris’ superior understanding of the Divine
Liturgy, sacred space, liturgical functions, and the efficacy of sacramen-
tal works. Thus, known elements (the semantron, bell, pronaos, naos,
sanctuary and altar table) but also lesser understood elements such as
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the synthron, solea, bema, the beautiful doors and the kingly doors (un-
like contemporary rubrics which, with notable exceptions, are confused
in Romania with altar doors) are explained and historically argued.

Explanations regarding the history and meaning of the Holy Litur-
gy are followed by some useful knowledge for any practicing Christian,
such asexplanationsregarding the theological virtues (faith, hope, love),
good deeds, the ten commandments, Church commandments, deeds of
corporal mercy, virtues, sins and a chapter dedicated to the Holy Spirit,
all of them presented with precise bibliographic references, inspired by
western catechisms.

As can be easily observed, even today, the theological manuals and
common catechisms of the Romanian Orthodox Church generally keep
the same structure and order of material.

Conclusions

1. This work helped fill a void in the education of the clergy of the Or-
thodox Church and the author is an Orthodox Christian. However,
thehandbook was printed during a time when the polemics against
Western theology intensified.

2. Theauthor did not have an ecumenical vision, but rather a scientific
one; for him the argument was more import than an ‘ideological’
refutation of the provenance of the argument.

3. The handbook was quite difficult to follow and, therefore, its use
was somewhat limited. The 2nd edition appeared only in 1999.

4. There isasignificant need for deeper analysis of the text to observe
ifand how this volume influenced Orthodox theology in Romania.

References

Tnvdtatwa sfantd, adecd a Dumnezeiestii Liturghii, eds. I. Cacavella, Cozia
1998.

Barbu V., Purgatoriul misionarilor. Contrareforma in Tdrile Romdne in seco-
lul al XVII-lea, Bucuresti 2008.

Bordeianu P. M, VladovschiP., Tnvdtdmdmtul romdnesc in date, Iasi1979.

Brusanowski P., Curentul reformator din secolul al XVII si inceputul

163



Rev. Dumitru A. Vanca

romdanizarii cultului BOR, “TABOR” 1(2007) nr 7, p. 40-50.

Bulgaris N., The Holy Catechism, London 1893.

Dumitran A., Biserica romanilor din Transilvania in prima jumdtate a seco-
lului XVII, intre modelul protestant si necesitatea reformdrii, in: Istoria
ca datorie. Omagiu academicianului Ioan-Aurel Pop, la implinirea varstei
de 60 de ani, eds. I. Bolovan, Ov. Ghitta, Cluj-Napoca 2015, p. 559-570.

Dumitran A., Religie ortodoxd—religie reformata. Ipostaze ale identitatii
confesionale a romdanilor din Transilvania in secolele XVI-XVII, Cluj-Na-
poca 2004.

Ghitta O., Biserica Ortodoxd din Transilvania (secolul al XVI-lea—a doua
jumdtate a secolului al XVII-lea), “Istoria Transilvaniei”, vol. 2: Dela 15241
pandlaizii, eds. 1. A. Pop, T. Négler, A. Magyari, Cluj-Napoca-Deva 2016.

Giurescu C.C., Invatdmantul in perioada trecerii spre feudalism si a feu-
dalismului timpuriu, in: Istoria invatdmantului din Romdnia. Compendiu,
eds. C.C. Giurescu, I. Ivanov, M. Constantinescu, C. Motas, Bucuresti
1971, p. 24-36.

Gudor B., Ortodoxia transilvineand intre traditie si iluminism in imaginea
notarului general reformat Peter Bod (1712-1769) din Ighiu, in: Credinta si
credinteleromanilor, eds. A. Cristea, J. Nicolae, Alba Iulia 2011, p. 110-123.

Istoria invdtdmantuluiin Romania, vol.1, ed. by Pascu St., Bucuresti 1983.

Nagy L., Reformalaromani. Un fenomen de transfer cultural in secolele XVI-
XVII, Oradea 2021.

Popescu E., Studiuintroductiv, in: Invdtdtura sfantd, adecd a Dumnezeiestii
Liturghii, Cozia 1998, p. 12-32.

Simedrea T., Insemndri pe o veche carte roméneascd, “Mitropolia Olteniei
Journal” 17 (1956) nr 1-3, p. 99-106.

Stefanescu M., Biblioteca Domnului Dimitrie Sturdza de la Miclduseni, “Re-
vista de istorie, arheologie si filologie” 5 (1888) nr 3, p. 150-151.

Streza C., Cult si Reformad liturgicd in Biserica Ortodoxd a Transilvaniei in
secolul al XVII-lea, “Revista Teologicd” 98 (2016) nr 4, p. 73-97.

Vaida G., Prefatd, in: Invdtdtura sfantd, adecd a Dumnezeiestii Liturghii,
Cozia 1998, p. 5-9.

Vanca D., Paradigme liturgice in secolul 17. Ioan Zoba din Vint si evolutia
liturghiei roménesti, Alba Iulia 2016.






27 (2023) nr 3

Polonia
N Sacra

Liturgical Formation of the Lay Faithful in the Prelature of Opus Dei

21 Rev. Mateusz Rafat Potoczny
Liturgical Prayer as a School of Formation for the Faithful
in the Syro-Malnkara Church Tradition

37  Przemystaw Nowakowski CM
The Cultural Dimension of Liturgical Formation

51 Simon Maringak
Chorus Angelorum: Towards the Active Participation of the Liturgical
Assembly. A Look af the Functionslity of the Choir

65 Rev. Vasyl Rudeyko
Prayers of the Byzantine Liturgy of the Word as an Introduction
to Meditation on the Holy Scriptures

79 Rev. Henryk Stawinski
"The Homily is & Disaster”. The Need to Improve the Quality of Homilies

105 Jarostaw Superson SAC
The Mystery of the Sign of the Cross in the First Centuries
of Christianity: a Liturgical Historical Study

123 Viktoriya Semenova
The Role of the Discipline of Canon Law in the Liturgical
Formation of the Faithful of the Catholic Church

137 Rev. Marcel Mojze3
The Letter "Desiderio desideravi” of Pope Francis as a New Challenge for Liturgical Formation

151 Rev. Dumitru A. Vanca
The Beginning of Liturgical Formation in Romania:
The First Liturgical Manual in the Romanian Language

'Q\. /:e Uniwersytet Papieski

oﬁ}(’n Jana Pawta IT

%\' ‘4}' w Krakowie




	Spis treści
	ks. Kazimierz Ginter
	Formacja liturgiczna wiernych świeckich w prałaturze Opus Dei

	ks. Mateusz Rafał Potoczny
	Modlitwa liturgiczna jako szkoła formacji wiernych w tradycji Kościołów syro-malankarskich

	Przemysław Nowakowski CM
	Wymiar kulturowy formacji liturgicznej

	Šimon Marinčák
	Chorus angelorum. Uno sguardo alla partecipazione attiva dell’assemblea liturgica e alla funzionalità del coro

	Rev. Vasyl Rudeyko
	Prayers of the Byzantine Liturgy of the Word as an Introduction to Meditation on the Holy Scriptures

	ks. Henryk Sławiński
	„Homilie to często klęska”. Konieczność poprawy jakości homilii

	Jarosław Superson SAC
	Misterium znaku krzyża w pierwszych wiekach chrześcijaństwa. Studium historyczno-liturgiczne

	Viktoriya Semenova
	Rola dyscypliny prawa kanonicznego w liturgicznej formacji wiernych Kościoła katolickiego

	 Rev. Marcel Mojzeš
	Lettera „Desiderio desideravi” del Papa Franceso come una nuova sfida per la formazione liturgica

	Rev. Dumitru A. Vanca
	The Beginning of Liturgical Formation in Romania: The First Liturgical Manual in the Romanian Language

	Pusta strona
	Pusta strona

