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Abstract
Work According to St. Francis of Assisi

Inthearticle, theauthortheologicallyreconstructsthe understanding of work as seen
by Francis of Assisi. He does this by using the historical method of direct fact-finding
and the theological method of reflecting on Poverello’s spiritual experience as re-
corded in the first two Franciscan rules, the writings of the first hagiographers of the
Poverello, and the texts of Francis’ recognized commentators. The issue described
is covered in four paragraphs: (1) Work understood as God’s grace; (2) Motivation to
work; (3) Remuneration for work; (4) Gratuity of work.

Keywords: Francis of Assisi, work, motivation to work, pay, free work

Abstrakt

Praca wedtug $w. Franciszka z Asyzu

Niniejszy artykut stanowi rekonstrukcje pogladéw $w. Franciszka z Asyzu odno-
szacych sie do znaczenia pracy. Stosuje sie tutaj historyczna metode bezposredniego
ustalania faktow oraz teologiczng metode refleksji nad doswiadezeniem duchowym
Poverella, zapisanym w pierwszych dwéch regutach franciszkanskich, pismach
pierwszych hagiograféw Biedaczyny oraz w tekstach uznanych komentatoréw Fran-
ciszka. Opisywane zagadnienie zostalo ujete w czterech paragrafach: (1) praca rozu-
miana jako taska Boza; (2) motywacja do pracy; (3) wynagrodzenie za prace; (4) dar-
mowo$¢ pracy.

Stowa kluczowe: Franciszek z Asyzu, praca, motywacja do pracy, wynagrodzenie,
darmowo$¢ pracy




Praca wedlug $w. Franciszka z Asyzu

Niniejszy artykut poSwiecony jest syntetycznemu ujeciu zagadnienia
pracy w dzietach §w. Franciszka z Asyzu, pojmowanej jako jego ducho-
we do$wiadczenie wyptywajace z wiary. Baze zrédtowsa stanowig tek-
sty dwéch pierwszych regut franciszkanskich oraz pisma pierwszych
hagiograféw Franciszka (w polskich edycjach krytycznych), a takze
opracowania autorstwa uznanych komentatoréw Poverella, zaré6wno
tych z przesztosci (Tomasz z Celano, Wyktad Czterech Mistrzéw Pary-
skich, Bonawentura z Bagnoregio, Angelo Clareno), jak i wspétczesnych
(Pierdamiano Bertinato, Kajetan Esser, Johannes Baptist Freyer, Carlo
Paolazzi, Aleksander Horowski, Wiestaw Block, Simone Ceccobao, Mi-
chael F. Cusato). Kolejno przedstawione jest Franciszkowe pojmowanie
pracy jako taski Bozej, Franciszkowa motywacja do pracy, Franciszko-
werozumienie wynagrodzenie za prace oraz kwestia darmowosci pracy.

1. Praca jako taska

Rekonstrukcje pogladéw sw. Franciszka z Asyzu, odnoszacych sie do
znaczenia pracy, moznaprzeprowadzi¢ na podstawie krytycznejanalizy
tekstu siédmego rozdziatu Reguty niezatwierdzonej (Regulanon bullata):

Abracia, ktérzy znaja sie na pracy, niech pracuja wykonujac ten sam zawdd, kto-
rego sie nauczyli, jesli to nie szkodzitoby zbawieniu duszy i mogtoby by¢ uczci-
wie wykonane. [...] Jako wynagrodzenie za prace moga przyjmowac wszystko,
coim potrzebne, zwyjatkiem pieniedzy. A gdy zajdzie konieczno$¢, niech idg po
jatmuzne, jak inni ubodzy. I wolno im mieé narzedzia zelazne i inne przydatne
w ich rzemioslel.

Badacze tekstow franciszkanskich sg dzisiaj pewni, ze Reguta nie-
zatwierdzona byta dzietem autora zbiorowego. W ewolucji tego tekstu
najwiekszg role ogrywata ,,wspolnota braterska” (tu bedgca grupg braci

1 ,Etfratres, qui sciunt laborare, laborent et eandem artem exerceant, quam noverint,
sinon fuerit contra salutem animae et honeste poterit operari. [...] Et pro labore pos-
sint recipere omnia necessaria praeter pecuniam. Et cum necesse fuerit, vadant pro
eleemosynis sicut alii pauperes. Et liceat eis habere ferramenta et instrumenta suis
artibus opportuna” (Reguta niezatwierdzona 7, 3.7-9, w: Swieci Franciszek i Klara
z Asyzu, Pisma, wydanie tacinsko-polskie, przekt. K. Ambrozkiewicz, red. wyd. pol.
W. Michalezyk, Krakéw-Warszawa 2002, s. 146-147 [Zrédta Chrzeéciajnskie]).
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mniejszych zebranych na kapitule). Opinie Franciszka nie zawsze byty
w tym tek$cie najwazniejsze. Zapis tej reguty stanowi prawdopodobnie
odpowiedz wspdlnoty bracina kryzys tozsamosci, jakizakon przezywat
wlatach1210-1221, asam tekst odzwierciedla do§wiadczenia pierwszych
wspolnot braterskich ze wspomnianych lat2. Przywotany tekst byt zre-
dagowany na kapitule generalnej Zakonu Braci Mniejszych w 1221 roku
iostatecznie nie zostal zatwierdzony aktem kanonicznym przez Stolice
Apostolska®. Co ciekawe, pierwsi hagiografowie zakonu, Tomasz z Ce-
lano i Julian ze Spiry, nie powotywali sie na tekst tej pierwszej reguty,
gdyz bali sie prawdopodobnie oskarzen, ze w Swietle postanowien So-
boru Lateranskiego IV z1215 roku (Konstytucja 13.1. O zakazie tworzenia
nowychzakonéw?) zakon minorytéw nie posiada legalnego umocowania
w prawie ko$cielnym. W hagiografii franciszkanskiej pierwsze odwo-
tania do Reguty niezatwierdzonej pojawity sie w 1241 roku u Jana z Peru-
gii (De inceptione vel fundamento Ordinis, tekstu znanego tez pod nazwg
Anonimo Perugino)®.

W pierwszej regule, bedacej specyficznym zbiorem przemyslen
pierwszych wspélnot braci mniejszych oraz mysli samego Franciszka,
tematyce pracy zostat po$wiecony rozdziat 7. W ponizej cytowanym
jego teks$cie pogrubieniem zaznaczono rekonstrukcje pogladéw Fran-
ciszka na temat pracy i utrzymania przedstawianych kandydatom do
zakonu (czyli 1 Reg 7, 3. 7-9). Wiekszo$¢ tekstu rozdziatu 7. tej reguty
stanowig dopiskiiwtrgcenia dokonane na kapitule, cytaty pochodzace

2 Por.S.Ceccobao, LaRegolanon Bollatail fermento della vita che diventanorma, ,Lauren-
tianum” 62 (2021) nr 3, s. 322.

3 Por. C. Paolazzi, La ,,Regulanon bullata” dei Frati Minori (1221), dallo stemma codicum al
testo critico, ,,Archivum Franciscanum historicum” 100 (2007) nr1-2, s. 5-148.

4 ,Aby zbytnia rozmaito$¢ zakonéw nie wywotywata w Kosciele Bozym wielkiego za-
mieszania, stanowczo zakazujemy wymys$lania w przyszto$ci nowych. Ktokolwiek be-
dzie chciat wstapi¢ do zakonu, niech wybierze jeden z juz zatwierdzonych. Podobnie,
chegey ufundowaé nowy dom zakonny, niech regute i porzgdek przejmie od zakonéw
juzzatwierdzonych” (Sobdr LateranskiIV, Konstytucja13.1, w: Dokumenty soboréw po-
wszechnych: tekst grecki, tacinski, polski, t. 2 (869-1312), uktad i oprac. A. Baron, H. Pie-
tras, ttum. A. Baron, Krakow 2002, s. 250-251 [Zrédta Mysli Teologicznej, 26]).

5 Por. A. Horowski, La ,,Regulanon Bullata”: dal silenzio di Tommaso da Celano alracconto
di Bonaventura e alle complicazioni francescane del trecento, ,Laurentianum” 62 (2021)
nr3,s. 330-341.
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od Cezarego ze Spiry (ostatniego redaktora tekstu tej reguty) oraz pro-
wadzacych kapitute cystersow:

[Jak nalezy stuzy¢ipracowaé] Wszyscy bracia, w jakichkolwiek miejscach prze-
bywaja u kogo$, aby stuzy¢ albo pracowaé, nie moga by¢ rzadcami ani urzedni-
kami, aniobejmowac stanowisk kierowniczych wdomach, gdzie stuzg. Niech nie
przyjmuja funkcji, ktéra spowodowataby zgorszenie lub wyrzqdzitaby szkode
ich duszy (por. Mk 8, 36). Lecz niech bedg mniejsi i poddani wszystkim, ktorzy
przebywaja wtym samym domu. A bracia, ktdrzy znaja sie na pracy, niech pra-
cuja wykonujgc ten sam zawdd, ktérego sie nauczyli, jesli to nie szkodzitoby
zbawieniu duszy i mogloby by¢ uczciwie wykonane. Bo prorok méwi: Owoce
prac twoich bedziesz spozywat, szczesliwy jestes i dobrze cibedzie (Ps 127, 2); apo-
stot: Kto nie chce pracowaé, niech nie je (por. 2 Tes 3, 10); oraz: niech kazdy pozo-
staje w takim zawodzie i obowigzku, w jakim zostat powotany (por. 1 Kor 7, 24).
Jako wynagrodzenie za prace moga przyjmowaé wszystko, coim potrzebne,
zwyjatkiem pieniedzy. A gdy zajdzie konieczno$¢, niechidg pojatmuzne, jak
inni ubodzy. I wolno im mieé narzedzia Zelazne i inne przydatne w ich rze-
mios$le. Wszyscy bracia ,niech starajg sie gorliwie przyktada¢ do jakiejs dobrej
pracy” (Grzegorz Wielki, Homilia X1IIna Ewangelie, PL 76,1123), bo napisane jest:

~Zawsze czyn co$ dobrego, aby diabet zastat cie zajetym” (Hieronim ze Strydonu,
List 125, PL 22, 1078). I takze: ,Lenistwo jest nieprzyjacielem duszy” (Reguta Be-
nedykta 48, 1). Dlatego studzy Bozy powinni zawsze oddawacé sie modlitwie lub
jakiemu$ dobremu zajeciu. Gdziekolwiek bracia bedg przebywa¢, w pustelniach
czy w innych miejscach, niech sie strzega, by nie przywtaszczali sobie zadnego
pomieszczenia i nikomu nie bronili do niego dostepu. I ktokolwiek przyszedi-
by do nich: przyjaciel czy wroég, ztodziej czy totr, niech go przyjma uprzejmie.
I gdziekolwiek bracia sg i w jakimkolwiek miejscu spotkajg sie, niech okazuja
sobie nawzajem powazanie i szacunek w duchu, z mito$cig, bez narzekania (por.
1P 4, 9). I niech strzegg sie, by swym wygladem nie robili wrazenia smutnych
iposepnych obtudnikéw; lecz niech okazujg sie radosnymiw Panu (por. Flp 4, 4)
ipogodnymi, i zyczliwymi®.

Simone Ceccobao, zglebiajac historie tekstu Regula non bullata, za-
uwaza, ze juz w pierwszych latach istnienia Zakonu Braci Mniejszych

6 Regutaniezatwierdzona?,s.144-145.



Dariusz Kasprzak OFMCap

dostrzezono, iz wielu braci pracujac uczciwie na rzecz innych (np.
w patacach kardynatéw czy biskupéw) szybko awansowato, przyjmu-
jac z czasem kierownicze stanowiska. To nie podobato sie wiekszosci
innych braci, co znalazto wyraz w ich postanowieniu, iz w przysztosci
nie powinno sie tak postepowac (1 Reg 7, 1-2). 1. Reguta 7, 3 odzwiercie-
dla pierwotne przestanie Franciszka, jakie kierowat on do kandydatéw
proszacych o przyjecie do zakonu, ktérzy pytali o sposéb wykonywania
pracy i zapewnienia sobie utrzymania. Wskazuje to, ze Biedaczyna nie
chcial, aby kandydaci uczyli sie innego zajecia niz to, do ktérego wpra-
wili sie przed wstgpieniem do zakonu. Franciszek wymagat przede
wszystkim, aby praca byta uczciwa i wykonywana tak, by nie gasita
ducha modlitwy. Wersety 1. Reguty 7, 4-6 sg biblijnymi wtraceniami
dokonanymi przez Cezarego ze Spiry. Kolejny fragment 1. Reguty 7, 7,
autorstwa samego Franciszka, dopuszczat przyjmowanie przez braci
wynagrodzenia, z wyjatkiem pieniedzy, ktére na poczatku XIII wieku
byty zasadniczo w posiadaniu bogaczy, natomiast ubodzy nie mieli do
nich dostepu. Zwolnieni od tej normy byli jedynie chorzy bracia, gdyz
w trosce o nich zakon mégt przyjmowaé pienigdze (por. 1 Reg 8, 4; Testa-
ment 8). Fragment 1. Reguty 7, 9 pochodzacy prawdopodobnie od samego
Franciszkaibedacylogicznym nastepstwem jego wypowiedzi na temat
wyuczonego zawodu, zezwalal braciom na posiadania koniecznych na-
rzedzi (znaczgce jest tu podkreslenie, ze mogg by¢ takze narzedzia zela-
zne, czyliw §redniowieczu—kosztowne). Tekst 1. Reguty 7,10-12 stanowi
zapiswtracen dokonanych przezbraci w czasie kapituty, inspirowanych
prawdopodobnie przez prowadzacych te kapitute cysterséw (powotano
sietutajnajedenzlistow Hieronima ze Strydonu oraz fragment z Reguty
Benedykta)’.

W ustawodawstwie normatywnym dla Zakonu Braci Mniejszych
Franciszek okreslit prace jako taske. Kluczowy tekst poswiecony tej
tematyce zawiera napisana przez niego w latach 1221-1223 Reguta Braci
Mniejszych (Regula Fratrum Minorum), zatwierdzona 29 listopada 1223

7 Por. S. Ceccobao, La Regola non Bollata il fermento della vita che diventa norma, ,,Lau-
rentianum” 62 (2021) nr3, s. 323-325; podobne wnioski formutuje tez W. Block, ,,Reguta
izycie tych braci”. 800-lecie powstania ,,Reguty niezatwierdzonej” (1221-2021), ,,Studia
Franciszkanskie” 31(2021), s. 38-41; zobacz tez: M. F. Cusato, Caesar of Speyer:redactor,
author, exegete, polemicist, ,Laurentianum” 62 (2021) nr 3, s. 257-310.
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roku przez papieza Honoriusza III bullg typu sollet annuere, zredagowa-
naw formielitterae gratiae®. Stad reguta ta w historiografii franciszkan-
skiej zostata nazwana Regutq zatwierdzong (Regula bullata)®. Mozemy
W niej przeczytaé:

Cibracia, ktérym Pan dat taske, ze mogg pracowaé (Fratres illi, quibus gratiam
dedit Dominuslaborandi), niech pracuja wiernie i poboznie (laborent fideliter et
devote), tak by unikngwszy lenistwa nieprzyjaciela duszy (excluso otio animae
inimico), nie gasili ducha $wietej modlitwy i poboznoéci, ktéremu powinny stu-
zy¢wszystkie sprawy doczesne. Jakowynagrodzenie za prace moga przyjmowac
rzeczy potrzebne do utrzymania siebieiswoich braci, zwyjatkiem pieniedzy lub
rzeczy majacych warto$¢ pieniezng (praeter denarios vel pecuniam); i niech to
czynig z pokorg (et hoc humiliter), jak przystoi stugom Bozym i zwolennikom
najéwietszego ubostwat®,

Por. T. Frenz, I documenti pontifci nel medioevo e nell’etd moderna, Citta del Vaticano
19809, s. 13, podaje, ze bulla ,,Solet annuere” byta tekstem prawnym, ktéry pojawit sie
za czasOw pontyfikatu Innocentego I11 (bulle typu,,Soletannuere Sedes apostolica piis
votis” stosowano jako formularz zwykty w dwoch rodzajach (pierwszy zwany ,litte-
raecume serico” poniewaz pieczeé otowianabyta przymocowana do dokumentu za po-
mocg zwigzanych w plik nitek jedwabiu w kolorze zétto-czerwonym, i drugi, litterae
cum filo canapis”, gdyz pieczeé byta przymocowana za pomoca nitek konopi). , Litterae
cume serico” byty listami, ktore udzielaty jakiego$ przywileju, taski odnoszgcych sie
do oséb prywatnych, jakido grup spotecznych (,litterae gratiae”), natomiast, litterae
cum filo canapis” stuzyly do przestania jakiego$ polecenia lub rozkazu albo oznajmia-
ty o podjetej decyzji prawnej (,litterae iustitiae”). W XIII wieku istniaty jeszcze dwa
inne typu listéw apostolskich czy bulli jak: a. ,Religiosam vitam eligentibus” (uro-
czyste formuty prawne do prowadzgacych lub cheacych prowadzié zZycie monastyczne
czy zakonne), szczeg6lnie popularne za pontyfikatu Urbana III; b. ,Justis potentium
desideriis” lub: ,,Cum anobis petitur” (formuty stosowane przy mniej waznych oko-
licznos$ciach jak prosba o papieskie blogostawienstwo czy inne pomniejsze przywileje).
Por. W. Block, Bulla ,Solet annuere” papieza Honoriusza III (1223) i bulla ,,Solet annuere”
papieza Innocentego IV (1253). Krytyczna analiza tresci obu dokumentoéw, w: Forma soro-
rum, red. Z. Sty$, M. Sykuta, G. Filipiuk, J. Wojas, Warszawa-Krakéw 2012, s. 149-150;
A. Horowski, Reguta Braci Mniejszych, jej powstanie i zatwierdzenie w dzietach hagio-
graficznych iw kazaniach $w. Bonawentury, ,,Polonia Sacra” 23 (2019) nr 2, s. 5-26;
R. Rusconi, La formulazione delle regole minoritiche nel primo quarto del secolo XIII, w:
R. Rusconi, Studi francescani, Spoleto 2021, s.185-206 (Medioevo francescano. Sag-
gi, 22).

Franciszek z Asyzu, Reguta zatwierdzona 2, 5, w: Swieci Franciszeki Klaraz Asyzu, Pi-
sma, s. 184-185.
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Takie rozumienie pracy byto elementem oryginalnej, zatwierdzonej

przez Kosciét mysli Franciszka.

Teksty obu regut franciszkanskich odnoszacych sie do kwestii pracy

sg do siebie podobne: w Regule zatwierdzonej Franciszek méwit o tasce
pracy, reguta niezatwierdzona traktowata o umiejetnosci pracy (,kto-
rzy znajg sie na pracy” —sciunt laborare). W obu tekstach widzimy swo-
isty wymog $wiadczenia pracy—bracia maja pracowaé, jednak w taki
sposéb, aby praca nie przeszkadzata im w dgzeniu do zbawienia, w mo-
dlitwie i pobozno$ci. Gdyby zabraklo wynagrodzenia za prace, bracia
mogli oddawaé sie kwestowaniu!l.

Znaczacejest, ze Reguta zatwierdzona traktuje prace nie tylko jako na-

byta umiejetno$é¢, ale przede wszystkim jako taske. Pierwsi franciszkan-
scy komentatorzy tej reguty podkreslali, ze Franciszkowa taska pracy
oznacza umiejetnos$é, jakg kazdy otrzymuje od Pana Boga jako bezinte-
resowny dar (Wyktad Czterech Mistrzow Paryskich do 5 rozdziatu Reguty:
»~Ale moéwi, ze taska pracy jest sztuka, czyli sprawnoscig, ktorg kazdy
ma jako darmowy dar dany przez Boga”)'2. Bonawentura z Bagnoregio
(1217-1274) twierdzil, ze taske nalezy rozumieéjako ,site uzdalniajacg do
pracy cielesnej, uzdolnienie do wykonywania zawodu jak i zdolno$é do
zdobywania zawodu”!3. Aniot Clareno (1247-1337) podkreslal, ze wszy-
scy bracia, nie wytaczajgc nikogo (przetozeni, podwtadni, kaznodzieje)
maja taske, czyli ,zdolno$é, mozno$é i umiejetno$é pracowania”'4. Pier
Damiano Beritnato, wspdtczesny komentator tych stéw Franciszko-
wych méwinatomiast, ze Franciszek okreslit pracejakotaske, poniewaz

1

=
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14

Por. L. Pellegrini, La grazia del lavoro, in: La regola di frate Francesco. Eredita e sfida,

acuradiP. Maranesi, F. Acrocca, Padova 2012, s. 351-370.

»Gratiam vero laborandi dicit artem, vel idoneitatem, quam quilibet velut donum
gratis datum habet a Deo” (Expositio quattuor magistrorum [i.e. Alexander de Hales,
Johannes de Rupella, Robertus de Bascia and Odo Rigaldus] super Regulam Fratrum
Minorum 5, w: S. Bonaventurae Opera Omnia, t. 8, Quaracchi1898, s. 8, 419).
,Inhacgratiaintellige virescorporisethabitumartisacquisitum ac habilitatem etiam
artem acquirendi” (Bonaventura de Bagnoregio, Opusculum XVI. Expositio super regu-
lam Fratrum Minorum 5, 1, w: S. Bonaventurae Opera Omnia, t. 8, s. 419).

Aniot Clareno, Wyktad Reguty Braci Mniejszych, nr 1440, w: Antologia mistykoéw fran-
ciszkanskich, t. 5: Wiek XIV, ttum. S. Kafel, Krakéw 1990, s. 72.
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od samego poczatku uznat cztowieka i kazde jego zajecie za bezintere-
sowny dar Bozy'>.

Tekst Reguty zatwierdzonej pozwala wnioskowac, ze praca—fizyczna
czy umystowa—jest traktowana jako darmowy dar Pana Boga, udzie-
lony indywidualnie kazdemu z braci mniejszych. Najwazniejszy w tak
okreslanej pracy jest cztowiek, rozumiany jako stworzenie Boze, a nie
produktywno$é¢, majgcana celu zysk. Franciszek jako syn kupca, zyjacy
w XIII wieku, czyli w okresie ksztattowania sie wezesnego kapitalizmu
doskonale to rozumiat.

Mozna wnioskowaé, pod wptywem opinii Johannesa Baptisty Frey-
era, ze reguta zatwierdzona odnosi sie do nowej grupy braci, ktérych
zadaniem niejestjuzpraca fizyczna w polu, jak w przypadku pierwszych
towarzyszy Franciszka, do ktérych jest skierowana reguta niezatwier-
dzona, ale majg oni petnié funkcje braci kaznodziejéw. Bracia nie pra-
cujg juz zatem tylko na polach, za stawke dzienng, ale odpowiadajg na
swéj dar powotania do pracy jako taski. Stad bierze sie Franciszkowe
napomnienie, by pracowali z wiarg i poboznoscig oraz by ,nie gasili du-
cha $wietej modlitwy i pobozno§ci”6,

2. Franciszkowa motywacja do pracy

Franciszkowa motywacja do pracy wpisywata sie w mentalno$é auto-
roéw Sredniowiecznej Europy, ktérzy funkcjonujgc w biblijnym uniwer-
sum warto$ci pozytywnie oceniali wymiar moralny pracy (zwtaszcza
pracy fizycznej i pracy rzemie§lniczej). Natomiast w panujgcym wtedy
systemie feudalnym zasady biblijnego mitosierdzia i sprawiedliwosci
byly wyraznie ograniczone przez poddanstwo i niewolnictwo. Dlate-
go 6wezesna etyka, nawigzujgc do greckiej koncepcji sprawiedliwosci
ido rzymskiego prawa cywilnego, z zasady zajmowata sie stosunkami
miedzy stronami wolnymi i zdolnymi do réwnoprawnego okreslania
swoich zobowigzan. Teologowie §redniowieczni zalecali uwalnianie

15 Por. P. Bertinato, Praca, w: Leksykon duchowosci franciszkanskiej, przekt. i oprac. zbio-
rowe, red. E. Kumka, Krakéw-Warszawa 2016, s. 1454..

16 Por. J.B. Freyer, Illavoro secondo gliscrittidis. Francesco, w: La grazia delle origini. Stu-
diin occasione dell’VIII centenario dell’approvazione della prima regola di san Francesco
d’Assisi (1209-2009), a cura di P. Martinelli, Bologna 2009, s. 206-207.
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chrzescijaniskich niewolnikéw, ale uznawano to za akt mitosierdzia,
anie obowigzek wyptywajacy z przykazan'”. Znamienne, ze Franciszek
nie oddawat sie kwestii wyzwolenia niewolnikéw czy chlopéw pansz-
czyznianych. Natomiast kierujac swe wskazania do bracibedgcych ludz-
miwolnymi, nakazywatim, by w pracy nie stanowili ciezarudlainnych
oraz aby unikali lenistwa i niegodziwo$ci.

Z przekazu hagiograficznego Tomasz z Celano, Wspomnienie o $w.
Franciszku / Memoriale 75 dowiadujemy sie, ze:

W pewnej miejscowos$ci byt pewien brat, niechetny do zbierania, z ochotg za$
zasiadajacy do stotu, Swiety, ktéry uwazat go za przyjaciela brzucha, korzy-
stajgcego z plonu, nie uczestniczgcego [por. Hbr 5, 13] za$§ w trudzie, zwrocit sie
raz do niego takimi stowy: ,1dz swoja droga, bracie mucho [frater musca], gdyz
chcesz spozywaé pot swoich braci i pozostawaé bezczynnym w dziele Panskim
[por.1Kor 15, 58]. Podobny jeste$ do brata trutnia [fratrii aponi], ktory nie podej-
mujac pracy pszczot, pierwszy chcee je$¢ miody”. Cztowiek zmystowy [carnalis
homo], znajac swoje ujawnione takomstwo, powrdcit do §wiata, ktérego jeszcze
nie byt opusécit. Odszedt bowiem z Zakonu, i niebawem przestat by¢ bratem ten,
ktoéry nie garnat sie do zbierania jatmuzny; najcze$ciej bowiem zty duch czyni
wielu chetnymi do biesiady [ad mensam plurimus]*®.

Ta druga cze$¢ opowiadania jest charakterystyczna dla my$lenia
Franciszka, ktory nie boi sie napominania btadzgcego. Brat niepodej-
mujacy pracy okreslany jest tutaj jako ,,brat mucha / podobny do brata
trutnia” i nie podejmuje trudu nawracania sie w zakonie, lecz z niego
odchodzi.

Ten sposdb myS$lenia Franciszka jest tez doktadnie opisany w Memo-
riale / Wspomnienie 161 Tomasza z Celano:

O oziebtych [tepidos] nie imajgcych sie zwyczajowo zadnego zajecia, mawiat, ze
zostang wypluci z ust Pana [por. Ap 3, 16]. Nikt w jego obecnosci nie mogt oka-

17 Por. M. Bukata, Etyka ekonomiczna $redniowiecza, ,.Etyka” 37 (2004), s. 93-95.

18 Tomasz z Celano, Zywot drugi 75, w: Tomasza z Celano biografie sw. Franciszka: Zywot
pierwszy. Zywot drugi. Traktat o cudach. Legenda do czytania w chérze, przekt. zesp6t
redakcyjny pod kierunkiem R. Witkowskiego, Poznan-Warszawa 2007, s. 352-355
(Zrédta Franciszkanskie (XIII-XIV w.), 3).
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zaé lenistwa, poniewaz tajat go z dokuczliwg kasliwoscig. Zaiste, sam dawat
przyktad doskonatoéci i pracowat swymirekoma [por. 1 Kor 4, 12; 1 Tes 4, 11], nie
pozwalajac na zadng strate z najlepszego daru—czasu. Rzekt kiedys: ,,Chce, aby
wszyscy moi bracia pracowali i byli utrudzeni oraz nauczyli pewnych umiejet-
noscitych, ktérzy niczego nie umiejg”. Podajac powdd, powiedziat: ,Aby$my nie
bylidlaludzi ciezarem, a nasze serce lub jezyk nie btgkaty sie bezczynnie po ma-
nowcach”. Zysk czy zaptate za prace przeznaczat nie wedle osadu pracujgcego,
lecz dla gwardiana lub rodziny zakonnej*°.

Wedtug przekazu Celano Franciszek przestrzegat braci mniejszych
przed opieszato$cia, utozsamiang przez niego z lenistwem. On sam na-
tomiast jawit sie jako przyktad osoby wykonujgcej prace w stosownym
czasie (,sam dawat przyktad doskonatosciipracowat swymirekoma, nie
pozwalajgc na strate choéby czgstki najlepszego daru Bozego, czyli cza-
su). Wszystkich bracizachecatdo pracyicé¢wiczenia swych umiejetnoéci,
tym za$ ktérzy nie umieli pracowaé¢ w konkretnym fachu—zalecat na-
uczenie sie jakiegokolwiek rzemiosta. Rekomendowat, aby zarobek czy
inny zysk z pracy spozytkowaé wedtug woli gwardiana czy tez wspdlno-
ty, a nie woli pracujacego. Podobnie jak we wcze$niej cytowanych frag-
mentach (Memoriale 75 i Mewmoriale 161) Franciszek zwraca sie do braci,
aby byli spotecznie uzytecznii nie pozwalali sobie na uczuciowsg i men-
talng opieszato$é (,Aby$my nie byli dla ludzi ciezarem, a nasze serce lub
jezyk nie bigkaty sie bezczynnie po manowcach”).

Franciszkowg motywacje do pracy podkreslat Bonawentura w Ko-
mentarzu do Reguty zatwierdzonej: pracajako taska mana celu wyklucze-
nie lenistwa, rozpalenie poboznos$ci rozumianej jako mito$¢ Boga oraz
uzyskanie niezbednego utrzymania cielesnego. Bonawentura zwracat
takze uwage na znaczenie pracy umystowej (studium sapientiale), pole-
gajacej na czytaniu, rozmys$laniu, modleniu sie, kontemplowaniu, dia-
logowaniu czy gtoszeniu stowa Bozego. Doktor seraficki ten rodzaj pracy
oceniatl jako bardziej wzniosty niz praca fizyczna, bo: ,jest najbardziej
wzniosty w sobie, trudniejszy dla umystu, korzystniejszy dla Kosciota
ibardziej potrzebny dla ludu”2°.

19 Tomaszz Celano, Zywot drugi 161, w: Tomasza z Celano biografie $w. Franciszka, s. 452—

453.
20 Por. P. Bertinato, Praca, s. 1456.
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Kiedy zestawiamy Franciszkowa motywacje do pracy z biblijna, za-
uwazamy, ze Poverello wyakcentowat tylko dwajejaspekty: zeby unika-
lilenistwa (por. Mt 25, 26-28; Tt 1, 12) i Zeby nie byli dla nikogo ciezarem
(2 Tes 3, 7-9). W opisach hagiograficznych dotyczgcych Franciszkowej
motywacji pracy brakuje traktowania pracy jako woli Bozej (Rdz 1, 28;
2, 4-6; 2, 18), jako uczestnictwa w obrazie i podobienstwie Boga (Rdz
1, 26-28; 2, 7), jako aktywnosci koniecznej dla zycia (Prz 16, 26; 21, 25;
2 Tes 3, 10) oraz jako sposobu na wspieranie ubogich (Pwt 14, 28; Dz
20, 34-35; Ef 4, 27)%'. Wydaje sie tez, ze sam motyw podejmowania pra-
cy celem unikania lenistwa byt typowy dla wezesniejszej argumentacji
monastycznej?? i scholastycznej?3.

3. Wynagrodzenie za prace

W opinii Kajetana Essera?4 czy Pierdamiano Bertinato?® sam Franciszek
pierwotnie prawdopodobnie zalecal utrzymywanie sie raczej z jatmuz-
ny niz z pensji naleznej za prace. Kwesta miata wedtug Franciszka skta-
niaé blizniego do mitosierdzia:

I jatmuzna jest dziedzictwem i prawem ubogich, ktére nabyt dla nas Pan nasz
Jezus Chrystus. I bracia, ktérzy trudzg sie zbieraniem ofiar, otrzymaja wielkg
nagrode i dajg okazje do nagrody ofiarodawcom. Zginie bowiem wszystko, co

21 Wiecej natentematzobacz: M. Riber, Praca w Biblii, ttum. Z. Zwolska, Warszawa 1979;
K.Romaniuk, Blogostawienstwo czy przekleiistwo? Praca w Pismie Swietym, Katowice
1997.

22 Por. Teoria e pratica del lavoro nel monachesimo altomedievale. Atti del Convegno inter-
nazionale di studio, Roma-Subiaco, 7-9 giugno 2013, a cura di L. Ermini Pani, Spoletto
2015 (De Re Monastica, 4).

23 Por. R. Grant, Wczesne chrzescijanstwo i wytwarzanie kapitatu, w: Etyka kapitalizmu,
red. P.L. Berger, Krak6w 1994, s. 13-41; M. Kiedzik, Ewangelia pracy—Dbiblijne podstawy
etosu pracy, ,Studia Bydgoskie” 1(2007), s. 139-153; D. Grabowski, Etyka pracy. Przeko-
nania wartosciujqce prace a zaangazowanie pracownikéw, Katowice 2015, s. 18.

24 Por. K. Esser, Melius Catholice Observemus. Objasnienia Reguty w $wietle pism i wypo-
wiedzi$w. Franciszka, w: L. Hardick, J. Terschliisen, K. Esser, Franciszkanska Reguta
zycia, przeki. K. Ponurek, Niepokalan6w 1988, s. 124.

25 Por. P. Bertinato, Praca, s. 1457-1458.
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ludzie zostawig na tym $wiecie, lecz za mitoé¢ i za ztozone jatmuzny otrzymaja
nagrode od Pana?®,

Stad samg jalmuzne Franciszek czesto okreslat umownie—jako to,
co wyproszone z mito$ci Bozej / darowane z mito$ci Bozej. Wydaje sie,
ze sama jalmuzna miata wedtug Franciszka bardziej warto$¢ korzysci
duchowej oraz ascetycznego $rodka utrzymania: ,W dawaniu jalmuz-
ny szukat raczej korzysci dusz niz pomocy dla ciata i byt przyktadem
dla innych zaré6wno w dawaniu, jak i w otrzymywaniu” (Memoriale 78).
Jalmuzne Franciszek traktowat jako dar Bozy, siegal wiec po nia, kiedy
owoc pracy byl niewystarczajgcy.

Kwestie wynagrodzeniaza prace porzadkuje Franciszkowa wskazéw-
kaz Reguty zatwierdzonej 5, 4:

Jako wynagrodzenie za prace [De merdece vero laboris] moga przyjmowac rze-
czy potrzebne [corporis necessaria] do utrzymania siebie i swoich braci, z wyjat-
kiem pieniedzy [praeter denarios] lub rzeczy majacych warto$¢ pieniezng [vel

pecuniamy];iniech to czynigzpokora, jak przystoi stugom Bozymizwolennikom

naj$wietszego ubostwa?”.

Zdaniem wspotczesnych komentatoréw tego tekstu sformutowanie
.rzeczy potrzebne do utrzymania siebie i swoich braci [De mercede vero
laboris pro se et suis fratribus corporis necessaria recipiant praeter de-
narios vel pecuniam]” jest typowe dla §redniowiecznej ekonomiiipraw-
dopodobnie oznaczato dnidwke, wynagrodzenie nalezne za dzien pracy
robotnika czy najemnika. Taka pensja byta wtedy wyptacana natych-
miast po zakonczeniu pracy, by robotnik nie pozostat bez niezbednego
utrzymania, co byto sankcjonowane przez prawo feudalne?s,
Franciszkowe zastrzezenie do pieniedzyjest namznane. Pienigdzjako
takibylprzezniegoodrzucany, gdyzFranciszek kwestionowatto, co dzi$

26 Franciszek z Asyzu, Reguta zatwierdzona 2, 4, s. 151.

27 Franciszek z Asyzu, Reguta zatwierdzona s, 4, s. 184-185.

28 Por. M. Bellomo, Il lavoro nel pensiero dei giuristi medievali: Proposte per una ricerca,
w: Lavorare nel Medio Evo. Atti del XXI Convegno Storico Internazionale ,,Lavorare nel
Medio Evo: Rappresentazioni ed esempli dall’Italia dei secc. X-XIV”, Todi, 12-15 Ottobre
1980, Universita di Periugia, Accademia Tudertina, Centro di Studi sulla spiritualita
medievale, Perugia 1983, s. 171-197.
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nazywamy kapitatem produkcyjnym. Kiedy koto Barizauwazytwrazze
swym socjuszem torbe pelng pieniedzy, nie wziat jej, lecz powiedziat:

Nie wolno—powiada—synu, zabiera¢ cudzego; darowanie tego, co nalezy do ko-
go$ innego przynosi kare za grzech, nie za$ chwate z powodu zastugi. [...]. A oto
wielki waz uciekajacy z torby, ukazat mu diabelski podstep. Wéwczas Swiety
powiada do niego: ,,O bracie, pieniadze dla stug Bozych [por. Rdz 50, 17] nie sg
niczym innym [nihil aliud est] jak diabtem i jadowitg zmijg [quam diabolus et
coluber venenosus]”2°.

Pienigdz miat dla Franciszka znaczenie umowne, kontraktowe dla
ludzi, ktérzy sie umoéwili, ze ma on okres$long przez nich wartosé, na-
tomiast wedtug Franciszka nie ma on zadnej warto$ci czy tez ma, ale
paradoksalnie jest to warto$¢ muchy (,Nic nie znalezli$cie, poniewaz
bardziej ufacie w waszych muchach niz w Bogu”, Memoriale 77).

W mentalnosci ludzi zyjacych na poczatku XIII wieku pienigdz, jako
wynagrodzenie za prace, byl przywilejem tylko nielicznych, natomiast
wiekszo$§¢ mieszkancow Sredniowiecznych wsi i miast—proletariat
Sredniowieczny —otrzymywat zaptate za swa dnidéwke w systemie wy-
miennym, w postaci produktéw ziemi czy rzemiosta, ale nie pieniedzy.
Pienigdze dostawali najbardziej uprzywilejowani—rycerze, ksigzeta,
i oczywiscie kupcy, ktoérzy rozwijali gospodarke pieniezng. Dlatego
Franciszek nie mégtzaakceptowaé wynagrodzenia w pienigdzach, gdyz
nie byto ono nasladowaniem zachowania Chrystusa pokornego i ubo-
giego3C. Wiekszo$é¢ wspdlezesnych mediewistéw zgadza sie, ze w XIII
wieku Zachéd doswiadcezyt wielkiego rozwoju handlu wewnetrznego
izagranicznego, tak ze mozna méwic o rewolucji handlowej. Pienigdze
jako $rodki ptatnicze zyskujg na znaczeniu, a ludzie, ktérzy je posia-
daja inwestujg pienigdze: (1) w zakup majatku ziemskiego, (2) w troske
o bezpieczenstwo miast (budowa muréw obronnych), (3) w uposazenie

29 Tomasz z Celano, Zywot drugi 68, w: Tomasza z Celano biografie §w. Franciszka, s. 344~
345.

30 Por. J.B. Freyer, Il lavoro secondo gli scritti di s. Francesco, s. 202-203; por. P. Evange-
listi, ,Vide igitur, quid sentire debeas de receptione pecuniae”. Il denaro francescano tra
norma ed interpretazione (1223-1390), Spoleto 2019.
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klasztoréw i kosciotéw w imie zbawienia duszy®>!. Swiat sredniowieczny
zmieniat sie i to, co byto na poczatku XIII wieku pewng normag ekono-
micznag, nie byto nig juz pézniej. I tak w XV wieku, wedtug opinii Jeana
Meuvret’aiJacqua Le Goff’a, ogdt ludnosci uzywat juz srebrnej monety
na wieksze zakupy, obiegowa monetg byt bilon lub moneta metalowa,
a wiele potrzeb zaspokajano w handlu wymiennym. Natomiast ztotg
monete znata wtedy tylko mata cze$¢ spoteczenstwa (kupcy i urzednicy
finansowi)32.

Pozostawato jednak ewangeliczng zasada, ze posiadanie débr tego
Swiata czy pieniedzy pozwalato, aby bogaci zyli w doczesnosci bez Boga,
pokladajac zaufanie jedynie w umownych srodkach ludzkich. Dlatego
Franciszek zabraniat uzywania pieniedzy, by éw brak zabezpieczania
byt wyrazem wiary braci w ojcowska dobro¢ Boga i Jego Opatrznosé.
Ten ideat zawsze jest dla braci mniejszych intencjonalnie wazny, nato-
miast bulla Exiit, qui seminat (14.08.1279 r.) papieza Mikotaja III (ktéry
wecze$niej byl przez 1o lat kardynatem protektorem Zakonu Braci Mniej-
szych), wlgczona do prawa kanonicznego, zastepuje wszystkie wcze-
$niejsze orzeczenia papieskie na temat Reguty zatwierdzonej. Jesli cho-
dzi o okreslenie ,dobra konieczne do istnienia / zycia” bulla przyjmuje

31 Por.J. Le Goff, Sredniowieczeipienigdze. Esej z antropologii historycznej, ttum. B. Baran,
Warszawa 2022, s. 48-49; historyk ten wylicza, Ze w potowie XIII wieku w Anglii kra-
zytow obiegu 100 milionéw penséw o warto$ci 400 000 funtéw szterlingéw (J. Le Goff,
Sredniowiecze i pienigdze, s. 58); papiestwo po przeniesieniu sie do Awinionu pobiera-
to sumy w formie sztabek metali szlachetnych, ktérych transport byt prostszy niz
transport monet. Po $§mierci papieza Jana XXII (1316-1334) mozna byto policzy¢, ze
otrzymat on daniny w formie sztabek srebra o warto$ci 4800 marek, czyli wiecej niz
tone tego kruszcu; Piza pokonana przez Genue w bitwie pod Meloria zaptacita trybut
w srebrze w wysoko$ci 20000 marek (J. Le Goff, Sredniowieczeipienigdze, s. 59). Innym
przejawem rosngcego zapotrzebowania na pienigdze ze strony handlu byto pojawienie
sie nowych srebrnych monet w wyzszej zawarto$ci srebra, zwanych groszami. Byty
one najpozyteczniejszg i najczesciej uzywang nowa monetg. Natomiast zjawiskiem
najbardziej spektakularnym dla monetarnej ewolucji XIII wieku stato sie podjecie
w $wiecie chrze$cijanskim produkeji ztotych monet. Pierwszg ztota moneta w Euro-
pie byta augustale bita przez cesarza Fryderyka II od 1231 roku na Sycylii. Natomiast
pierwsze ztote monety uzywane prawdziwie w handlu europejskim pojawity sie jed-
nocze$nie w roku 1252 w Genui (genovino) i we Florencji (fiorino). Wenecja bita wiasne
ztote dukaty od 1284 roku (J. Le Goff, Sredniowieczeipieniqdze, s. 60-61).

32 Por. J. Meuvvret, Circulation monétaire et utilisation économique de la monnaie dans la
France du XVI¢ au XVII¢ siecle, ,Etudes d’histoire moderne et contemporaine” 1 (1947),
s.15-28; J. Le Goff, Sredniowiecze i pienigdze, s. 155.
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norme zgodng ze stowami Franciszka: ,brat ma prawo przyjac za swoja
prace jako wynagrodzenie to, czego on i jego wspdlnota potrzebujg do
zycia”. W papieskiejinterpretacji tych stéw znajdujemy zatem sentencje,
ze Reguta zatwierdzona pozwala braciom na uzywanie débr nieodzow-
nych do zycia materialnego i do wypelnienia ich apostolskiego postan-
nictwa. Dekret papieza Klemensa V Exivi de paradiso z 6 maja 1312 roku
mowi o usus pauper débr koniecznych, czyli o ograniczonym korzysta-
niuzdébr dozwolonych, ktére majg harmonizowaé z pokornym stanem
braci mniejszych33.

Dokumenty te sg do dzi$ autentycznym komentarzem papieskim do
Reguty zatwierdzonejiwyrazem troski Ko$ciota zatwierdzajacego misje
Zakonu Braci Mniejszych i pomagajacego w przystosowaniu sie zakonu
do zmieniajacej sie sytuacji spotecznej i gospodarczej. Dzi$ owe $rednio-
wieczne papieskie wyja$nienia zastepujg w duzej mierze konstytucje
poszczegdblnych gatezi Zakonu Braci Mniejszych zatwierdzone przez
Ko$ciét®4. Wazna jest natomiast ich wymowa, zachecajgca braci mniej-
szych do zycia zgodnego z ideatem Reguty zatwierdzonej.

W kwestii wynagrodzenia za prace my$l Franciszka pozostata raczej
na poziomie opisu normy idealnej. Jak wykazuja badania historyczne
w $redniowieczu wynagrodzenie pracujgcych zarobkowo byto bardzo
zrdéznicowane: mistrzowie cechowi, architekei, malarze i rzezbiarze,
osoby pelnigce funkcje organizacyjne i kierownicze byly optacane
znacznie lepiej niz uczniowie i niewykwalifikowani robotnicy. Czas
pracy byt regulowany statutowo, co §wiadczy o wptywie zaptaty w mo-
netach na koncepcje czasu i jego wykorzystania (czas trwania pracy la-
tem izima byl rézny, jego podstawowgq jednostka np. w Pistoi byt okres
20 minut, awynagrodzenie zmniejszano, gdy robotnik sie spdznit)**.

Wedtug zgodnej opinii $redniowiecznych scholastykéw poziom
sprawiedliwej ptacy okreslat rynek. Jednym z najczesciej cytowanych
w kwestiach etycznych pdznych scholastykéw byt Gerald Odénis (1329-
134.2), siedemnasty po $w. Franciszku generat Zakonu Braci Mniejszych,

33 Por. J. Terschliisen, Reguta franciszkanska w $wietle prawomocnych orzeczen papie-
skich, w: L. Hardick, J. Terschliisen, K. Esser, Franciszkanska Reguta zycia, s. 69-92.

34 Por. AA. VV., Lagrazia dilavorare”. Lavoro, vita consacrata, francescanesimo, a cura
diP. Martinellie M. Melone, Bologna 2015.

35 Por. J. Le Goff, Sredniowieczeipieniqdze, s. 148-149.
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nazywany tez Doctor moralis. Wedtug jego Commentarius [Expositio] in
Aristotelis Ethicam wysoko$é wynagrodzenia powinna zalezeé przede
wszystkim od tego, jak rzadkich umiejetno$ci wymaga praca, podobnie
jak cena dobr zalezy od ich wyjatkowosci. Brat Odénis jako niesprawie-
dliwe okreslat warunki odbiegajace od przyjetych na rynku, gdy narzu-
ca sie je dyskryminowanemu pracownikowi (np. przybyszowi, osobie
w szczegdlnie trudnej sytuacji ekonomicznej). Sredniowieczni rabini
(np. Mojzesz Majmonides, Przewodnik btqdzqgcych 3, 16) czy scholasty-
cy (np. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna I-11, 105) potepiali tez nie-
rzetelno$¢ pracodawcé4w niewywigzujacych sie zuméw z robotnikami
najemnymi3é,

Mys$l Franciszka dotyczgca ideatu pracy wpisuje sie bezwzglednie
w mentalnoé¢ sredniowiecza, jakze odmienng ekonomicznie od wspoét-
czesnych zasad ekonomicznych. Dobrze owg réznice oddajg trzy zasa-
dy odrézniajace to, co Sredniowieczne od tego, co nowoczesne, podane
przez Roberta Fossiera. W $§redniowieczu: (1) Pojecie konkurencji nie
istnieje; (2) Celem pracy jest ,wspdlny zysk” i ,,dobry towar”; (3) Praca
jest owocem wysitku i przynosirezultaty. Sg one wyrazem ducha chrze-
$cijanstwa i przejawem dbania o porzadek publiczny®”.

Warto zestawié¢ owo Franciszkowe postrzeganie pracy z ideami Ada-
ma Smitha, uznanego filozofa szkockiego (1723-1790), gtéwnego teo-
retyka kapitalizmu (nazywanego ojcem kapitalizmu, ojcem ekonomii,
fundatorem gospodarki rynkowej i liberalizmu), ktéry odrzucit chrze-
$cijanstwoiprawdopodobnie byt deistyg. W traktacie Badanianadnaturq
iprzyczynami bogactwa narodéw wyraza on poglad, ze jednostki cheg-
ce sie bogaci¢ bedg dazyty do coraz wiekszej specjalizacji wtasnej pracy.
Cztowiek w takiej sytuacji w sposéb naturalny, bez ingerencji panstwa,
doprowadzido wzrostu warto$ci wytwarzanego produktu. Te zatozenia
Smitha przerodzity sie tez w postulaty propagowanej przezen filozofii:
motorem dziatania jednostek jest interes wiasny, regulatorem sprzecz-
nych intereséw zas konkurencja, zrodtem wszelkiego bogactwa jest pra-
caludzka, a bogactwo powstaje tylko w wyniku pracy produkecyjnej3.

36 Por. M. Bukata, Etyka ekonomiczna $redniowiecza, ,Etyka” 37 (2004), s. 94.

37 Por. R. Fossier, Ludzie §redniowiecza, ttum. A. Czupa, Krakéw 20009, s. 124-125.

38 Por. J.R. Weinstein, Adam Smith (1723-1790), w: Internet Encyclopedia of Philosophy,
https://iep.utm.edu/smith/ (06.07.2020); S.S. Fleischacker, Adam Smith’s Moral and
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Nateorii Smitha opiera sie zasadniczo logika dzisiejszego liberalizmu.
Natomiast chrze$cijanstwo, a bracia mniejsi w szczegdlnosci, pozosta-
ja w opozycji wobec tych tez. Inny jest bowiem cel i dziatania w ujeciu
chrzes$cijanskim i franciszkanskim, inny w kapitalistycznym czy libe-
ralnym. Chrzescijanistwo, a szczegdlnie Franciszek i jego nasladowcy
podkreslajg pierwszenstwo Boga i godnos$ci cztowieka—jako Bozego
stworzenia, natomiast kapitalizm i liberalizm glosi teze o pierwszen-
stwie zysku i produkcyjnosci wytwarzajacej zysk.

4. Darmowos¢ pracy

Praca traktowana przez Franciszka jako taska jest bezinteresownym
darem Bozym dla konkretnego cztowieka. Stad charakterystyczng ce-
cha Franciszkowej pracy bytaijestjejbezptatnosé. Takg wyktadnie tezy
o darmowo$ci pracy minoryckiej mozemy odczytaé¢ u Tomaszaz Celano
w Zywocie Pierwszym $w. Franciszka, dzi$ nazywanym Vita beati Fran-
cisci39:

A za dnia, ci ktorzy potrafili, pracowali wtasnymi rekoma, przebywajac w do-
mach tredowatych lub w innych czcigodnych miejscach, stuzyli wszyscy po-
kornie i poboznie [por. 1 Reg 1, 7]. Nie chcieli podejmowacé sie zadnego zajecia,
z ktérego mogto wyniknaé zgorszenie, lecz zawsze zajmowaty ich sprawy Swiete
i sprawiedliwe, uczciwe i pozyteczne; wszystkich, z ktérymi przebywali, zache-
cali przyktadem do pokory i cierpliwosci®®.

Praca podejmowana przez brata mniejszego powinna cechowacé sie
godnoscia, pokorg i poboznoscig, nie moze by¢ gorszgca dla oséb po-
stronnych, ale ma by¢ godziwa i pozyteczna. Tak rozumiana praca sta-
watla sie dla braci mniejszych taska, a za taske Boza nie mozna nigdy ade-
kwatnie zaptacié¢, niezaleznie od tego, czy sie daje czy przyjmuje. Stad
bracia troszczyli sie o to, by dostosowac swojg prace osobistg i wspo6l-
notowg do wizji pracy samego Franciszka. W opinii Bonawentury

Political Philosophy, w: Stanford Encyclopedia of Philosophy, https://plato.stanford.edu/
entries/smith-moral-political/ (06.07.2020).

39 Tomasz z Celano, Zywot pierwszy 39, w: Tomasza z Celano biografie $w. Franciszka,
s.126-127.
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darmowo$¢ pracy stanowi istotny punkt odniesienia dla brata mniej-
szego—pracaduchowa jest bardziej zakorzeniona widei pracy jako taski,
dlatego tez Doktor Seraficki przyznawat pierwszenstwo kaznodziejstwu
i nauce ze wzgledu na kaznodziejstwo*?. Jak trafnie zauwazyt Jacques
Le Goff—w centrum franciszkanskiej ekonomii zbawienia i jej spotecz-
nego funkcjonowania znajdowata sie taska, caritas i dar. Dobrowolne
ubdstwo braci mniejszych nie miato charakteru gospodarczego czy
etycznego, ale chodzito o taki spos6éb my$lenia i postepowania pod Bo-
zym spojrzeniem, by nie wzbudzaé gniewu Bozego i by zapewnié sobie
miejsce w raju®l.

Pracowa¢ po franciszkansku to udziela¢ sie czy osobiscie, czy wspdl-
notowo, nie zwazajgc na zaptate, zysk czy posiadanie. Pracajest bowiem
darmowg taska Boza, bezinteresownym darem Stwércy dla pracujacego
i dla tego, kto jest odbiorca danej pracy. Brat mniejszy zawsze jest jat-
muznikiem Pana Boga, wie, ze wszystko, co ma—a zatem i taske pra-
cy—otrzymat w darze od Boga. Brat mniejszy czy daje, czy otrzymuje,
wie, ze wykonuje taka samg czynno$¢—administruje tym samym da-
rem, ktéry otrzymat od Boga. Jest to swoiste sacrum commercium rozu-
miane jako wzajemna wymiana daréw Bozych. Franciszek cenit prace
rak wlasnych o tyle, o ile pozwalata unikaé lenistwa. Zachecat braci do
modlitwyichcial, abynie przerywalijejz powodu zadzy zarobku. ,,Sam
dawat przyktad doskonatoscii pracowat swymirekoma, nie pozwalajac
na zadng strate z najlepszego daru—czasu” (Memoriale 161).

Podsumowanie

Franciszek z Asyzu pojmuje prace brata mniejszego jako taske Bozg, swo-
istg misje, jaka kazdemu bratu powotanemu do zakonu daje Bég. Brat
mniejszy jest przyjety przez Boga jako Jego pracownik, jako ten, ktory
stuzy sprawie Bozej na ziemi. Swa pracg bracia majg stuzy¢ Panu Bogu.
Z Jego reki otrzymujg tez zaptate. Zgodnie z wolg Kosciota przyjmuja
ja w sposéb ubogi (usus pauper). Jako podwtadni Pana Boga bracia nie
stawiajg Mu tez zadan, a ich praca i jej owoce majg przyczynia¢ sie do
czciichwaty Bozej. W pracy wazne jest to, kim bracia sa: kazdego z nich

40 Por. P. Bertinato, Praca, s. 1460-14.61.
41 Por. J. Le Goff, Sredniowieczeipieniqdze, s. 166-167.
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cechuje mentalno$é minorycka. Bracia mniejsi wzoruja sie na Panu Je-
zusie cichym i pokornym, widzianym przez pryzmat osoby $§w. Francisz-
ka. Osobowo$¢ braci mniejszych jest zatem ewangelicznym narzedziem
nawracania—siebie i innych. Bracia mniejsi majg unikaé lenistwa, win-
nipracowaé naniwie Panskiej—gdziekolwiek sg i cokolwiek robig—,nie
pozwalajgc na zadng strate z najlepszego daru—czasu”.
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Abstract

«

Mira circa nos”— Canonization of Francis or the Order?

In the papal letter “Mira circa nos”, published on the occasion of the canonization of
Francis of Assisi in July 1226, Gregory IX, using many references to biblical figures
and events, presented to the believers some selected elements of his spiritual profile.
These elements not only provided insight into the profile of the new saint but, also
by referring to the community of Friars Minor he had founded, marked out for them
awell-defined direction of activity in the Church. This article analyzes and describes
two very characteristic biblical references by means of which Gregory IX presents St.
Francisasazealouspreacher, reformerand apostle sentby God towork in the Church,
leading others along the path of salvation. The references to the workers of the elev-
enth hour from Jesus’ parable and to the biblical sisters Rachel and Leah to strongly
emphasize the value and need of apostolic life, read in the context of the Church’s
ongoing reform and the texts of earlier authors, show a clear trace of the Holy See’s
policy toward the order founded by Francis.

Keywords: St. Francis of Assisi, Gregory IX, Friars Minor, canonization

Abstrakt

»Mira circa nos”—kanonizacja Franciszka czy Zakonu?

W liécie papieskim ,,Mira circa nos”, opublikowanym z okazji kanonizacji Francisz-
ka z Asyzu w lipcu 1226 roku, Grzegorz IX przedstawia wiernym wybrane elementy
jego profilu duchowego, postugujac sie wieloma odniesieniami do postaci §wietego
i wydarzen biblijnych. Pozwalaja one nie tylko pozna¢ sylwetke Asyzanina, ale od-
noszac sie rowniez do zatozonej przez niego wspoélnoty Braci Mniejszych, wytyczaja
jej Scisle okreslony kierunek dziatalnosci w Kosciele. W artykule przeanalizowano
iopisano dwabardzo charakterystyczne odsytacze biblijne, za pomocg ktérych Grze-
gorz IX przedstawia §w. Franciszka, jako postanego przez Boga do pracy w KoSciele
gorliwego kaznodzieje, reformatora i apostota, prowadzacego innych droga zbawie-
nia. Odwotania do robotnikéw jedenastej godziny z Jezusowej przypowiesci oraz do
biblijnych siéstr RacheliiLei, aby zdecydowanie podkresli¢ warto$é i potrzebe zycia
apostolskiego, odczytywane w konteksScie trwajacej w Kosciele reformy i tekstow
wcze$niejszych autoréw, ukazuja wyrazny $lad polityki Stolicy Apostolskiej wobec
zakonu zalozonego przez Franciszka.

Stowa kluczowe: $w. Franciszek z Asyzu, Grzegorz IX, bracia mniejsi, kanonizacja
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Franciszek z Asyzu umiera 3 pazdziernika 1226 roku w poblizu koécio-
ta Matki Bozej Anielskiej w Porcjunkuli. Dwa lata pdzniej, 16 lipca 1228
roku, papiez Grzegorz IX przewodniczy w Asyzu uroczystej ceremonii,
w czasie ktorej oficjalnie oglasza go §wietym i poleca, aby byt czczony
w caltym Koéciele. Wydarzenie to ma istotne znaczenie nie tylko dla roz-
powszechnienia kultu Asyzanina, ale takze dlabraci mniejszych, ktérzy
po latach wzrostu liczbowego i znaczacych transformacji, sg woéwczas
dobrze zorganizowanym i liczacym sie w Koéciele zakonem. Kanoni-
zacja Franciszka zalozyciela jest wazna dla ich tozsamosci i nalezy ja
odczytywaé jako konkretny wyraz wsparcia otrzymanego od papieza
Grzegorza IX, choéby ze wzgledu na pojawiajgce sie napiecia i konflikty
z klerem diecezjalnym. Waznym narzedziem takiej polityki papieskiej
jest bez watpienia Mira circanos?, oficjalny list papieski ogtaszajgcy wpi-
sanie Asyzaninado katalogu §wietych. Tekst dokumentu, dtuzszy od pu-
blikowanych weczes$niej listow kanonizacyjnych i bogaty w odniesienia
biblijne, po$wieca sporo uwagi prezentacji nowego Swietego i stanowi
wazny element w ksztattowaniu oficjalnego wizerunku w pierwszych
latach po jego $mierci® I chociaz w tre$ci nie znajduje sie praktycznie
nicnatemat fraternitas, zatozonej przez Franciszka, to czytajgc Mira cir-
canos zuwzglednieniem szerszego kontekstu i zestawiajgc go z innymi
tekstami, jest mozliwe wydobycie pewnych interesujacych elementéw,
ktére mogg ukazaé, na ile jest on istotny dla braci mniejszych, a takze
ujawni¢ niektére elementy polityki Stolicy Apostolskiej wobec nich.

1 Gregorius IX, Mira circa nos, w: Registra Vaticana 14, n. 31, f. 80v-82r. Tekst listu jest
przytaczany przezedytoréw najstarszych bullariéw: Magnum Bullarium Romanum, ab
Leone Magno usque ad s.d.n. Clementem X. Quinque tomis distributa, vitis et iconibus
aeneis omnium pontificum decorate, Opus Absolutissimum L. Cherubini, I. Lugduni,
Romae 1692, s. 98-99; Bullarium diplomatum et privilegiorum sanctorum romanorum
pontificum taurinensis editio locupletior facta collectione novissima plurium brevium,
epistolarum, decretorum actorumque S. Sedis a S. Leone Magnus usque ad praesens, 111,
cura et studio A. Tomassetti, Romae 1858, s. 438-441; Bullarium franciscanum Roma-
norum Pontificum constitutiones, epistolas ac diplomata continens tribus Ordinibus Mi-
norum, Clarissarum, et Poenitentium a seraphico patriarcha Sancto Francisco institutis
concessa, n. 25, studio et labore J. H. Sbaralea, Romae 1759, s. 42-4.4; Codex Constitutio-
num quas summi Pontifices ediderunt in solemni canonizatione Sanctorum a Johanne XV.
ad Benedictum XIII, siveab A.D. 993 ad A.D. 1729, n. 39, accurante G. Fontanini, Romae
1729, s. 60-62.

2 Por. G.G. Merlo, Intorno a frate Francesco. Quattro studi, Milano 1993, s. 81.
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Na szersza analize zastuguja przede wszystkim dwa, bardzo oryginalne,
odniesienia biblijne uzyte przez Grzegorza IX.

1.
w

Robotnicy jedenastej godziny: zaangazowanie
dzielo reformy Kosciola

Jednym z charakterystycznych odniesien do tekstu biblijnego w Mira
circanos jest obraz robotnikéw jedenastej godziny. Juz we wstepie moz-
na przeczytac:

Przedziwna taskawo$é Bozej dobroci dla nas i niepojeta czuto$¢ mitosci, ktéra
wydata swego Syna, aby wykupi¢ niewolnika, nie szczedzi daréw swego mi-
tosierdzia i wcigz chroni winnice zasadzong swg prawicg (Ps 80, 16). Do niej to
bowiem postat robotnikéw jedenastej godziny (por. Mt 20, 6-7), ktérzy motyka
ilemieszem—ktérym Szamgar pobit szeSciuset Filistynow (Sdz 3, 31)—zbawien-
nie jg uprawiajg, wyrywajac zen ciern i oset (Rdz 3, 18)3.

Kilka wersetow dalej ten sam motyw powraca, gdy mowa jest o Sw.

Franciszku:
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O tej to wiasnie jedenastej godzinie (Mt 20, 6) Pan, ktory unicestwit ziemie woda-
mi potopu, lecznalichym drewnie zachowat Sprawiedliwego (Mdr 10, 4), aby nie
zacigzyto berto bezbozne nad losem sprawiedliwych (Ps 125, 3), wzbudzit takze
stuge swego, Bltogostawionego Franciszka, meza wedtug swego serca (1Sm 13, 14),

»Mira circa nos diuine pietatis dignatio et inextimabilis dilectio caritatis, qua filium
pro seruo tradidit redimendo, dona sue miserationis non deserens et uineam dextera
eius plantatam continua protectione conseruans; in illam qui salubriter ipsam exco-
lant, euellentes sarculoacuomere, quo Sangar sexcentos Philisteos percussit, spinaset
tribulos ex eadem, operaios etiam in undecima hora transmittit” (Gregorius IX, Mira
circanos, f. 80v). Cytaty tacinskie listu Mira circanos pochodza z tekstu zachowanego
w rejestrach Grzegorza IX w archiwach watykanskich. Interpunkcja opiera sie na wy-
daniu tacinsko-wtoskim: La letteratura francescana, vol. 1: Francesco e Chiara d’Assisi,
acura di C. Leonardi, Milano 2004, s. 256-265. Ttumaczenie na jezyk polski zostato
zaczerpniete z przektadu sporzadzonego przez Wojciecha M. Pawlowskiego OFMCap
iPawtla Paszka OFMCap i zaprezentowanego roOwniez w niniejszym tomie.



.Mira circa nos” — kanonizacja Franciszka czy Zakonu?

lampe wzgardzong w my$lach bogaczy, lecz przygotowang na czas zamierzony
(Hi12, 5); jego to wta$nie postat do swej winnicy*.

Obraz pojawia sie w liScie w zwigzku z pracg w Ko$ciele-winnicy, po-
legajaca na oczyszczaniu jej z cierni. Dwukrotnie podkreslone jest, ze
to sam Bég powotuje ludzi do tego dzieta, okazujac w ten sposéb troske
i zainteresowanie swojg wlasnoscia. Poza tym Grzegorz IX nie podaje
zadnego wyja$nienia uzytego obrazu. Wyrazenie ,jedenasta godzina’
jest jednak na tyle oryginalne, ze tatwo mozna je rozpoznacé jako aluzje
do fragmentu z Ewangelii wedtug $w. Mateusza (Mt 20, 1-16). Przypo-
wieéé podkreslainicjatywe gospodarza, ktéry nie przestaje powotywac
robotniké6w i robi to nawet woéwecezas, gdy z praktycznego punktu widze-
nia wydaje sie to zupeinie bezuzyteczne i nieoptacalne®. Jezus wyraz-
nie podkresla zyczliwo$é gospodarza wobec robotnikéw wezwanych
o jedenastej godzinie i ustala ich zaptate na réwni z innymi, znaczgco
stwierdzajgc nawet, ze ostatni z nich bedg pierwszymi, a pierwsi ostat-
nimi (Mt 20, 16).

Omawiana przypowie$¢ byla chetnie komentowana w pierwszych
wiekach chrze$cijanstwa. Autorzy skupiali sie gtéwnie na znaczeniu
poszczegblnych poér dnia, zaréwno godziny jedenastej, jak i wszystkich
ja poprzedzajacych®. Z czasem pojawito sie pie¢ gtéwnych kierunkéw
interpretacji. Pie¢ godzin z przypowiesci byto wiec odczytywanych jako
pie¢ eondw tworzace $wiat, pie¢ okreséw zycia Jezusa, pie¢ zmystow,
albo pie¢ okreséw zycia cztowieka’. Jednak najbardziej rozpowszech-
niong koncepcja w patrystyce byt podziat historii §wiata na pieé okre-
sow. Wielu autoréw komentowato przypowiesé wtasnie w tym kluczu,
przedstawiajgc rézne warianty w podziale historii, ale najwazniejszy

i

4 ,Eccein hora undecima Dominus, qui cum diluuii aqua terram deleret, iustum per
lignum contemptibilem gubernauit, super sortem iustorum uirgam peccantium non
relinquens, excitauit seruum suum beatum Franciscum uirum utique secundum
cor suum, apud cogitationes diuitum lampadem quidem contemptam, sed paratam
ad tempus statutum illum in uineam suam mittens” (Gregorius IX, Mira circa nos,
f. 8ov-81r).

5 Por. U. Luz, Vangelo di Matteo, vol. 3, a curadi C. Gianotto, Brescia 2013, s. 193.

6 Por. J.M. Tevel, The Labourers in the Vineyard: The Exegesis of Matthew 20, 1-7 in the
Early Church, ,Vigiliae Christianae” 46 (1992) n. 4, s. 356-357.

7 Por. J.M. Tevel, The Labourers in the Vineyard, s. 357-359.
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punkt odniesienia znalezé mozna w propozycjach przedstawionych
przez Orygenesa®. Kryterium podziatu czasu stanowia dla niego pewne
kluczowe momenty w historii zbawienia, kiedy Bég objawiat swéj plan
i rozszerzal go na coraz wiekszg grupe ludzi. Osobami, ktére reprezen-
tujg poszczegdlne okresy sg: Adam i Ewa, Noe, Abraham, Mojzesz, za$
godzina jedenasta wskazuje wedlug tej interpretacji na ten moment
w historii §wiata, ktéry rozpoczat sie wraz z przyjéciem Jezusa. W tym
okresie postani do pracy w winnicy-Ko$ciele sg apostotowie, a po nich
kolejni pracownicy az do obecnego czasu. Czyli jedenasta godzina na-
bieraznaczenia pastoralnego: podkres$la ciggto$é wdziele powotywania
kolejnych apostotéw, a jednocze$nie docenia role dziatalno$ci duszpa-
sterskiej, na przyktad postugi przepowiadania®. U Grzegorza IX wyraze-
nie ,jedenasta godzina” pojawia sie nie tylko w Mira circa nos, ale takze
winnych jego dokumentach!®. Widaé¢ w nich wyraznie, Ze papiez odnosi
sie do konkretnego etapu w historiiinazywajemuwspdtczesng epoke ta
ostatnig, jedenastg godzing.

Powyzsze obserwacje pozwalajg odczytac¢ przestanie omawianego
listu kanonizacyjnego przede wszystkim w odniesieniu do Franciszka,
ktorego Bog, wedtug opisu papieza, powotuje w konkretnym momencie
dziejoéw do pracy w Kosciele-winnicy. Nie ma nic, co wskazywatoby na
konieczno$¢ odniesienia sie rowniez do braci mniejszych. Ta perspekty-
wa zmienia sie jednak radykalnie, gdy Mira circanos czyta sie w §wietle
listu Fons sapientie, napisanego przez tego samego papieza w 1234 roku
z okazji kanonizacji Dominika, zatozyciela Zakonu Braci Kaznodziejow.
W tym dokumencie Grzegorz IX réwniez przedstawia podziat historiina
rozne okresy, jednak robi to, nie opierajac sie na przypowiesci z Ewange-
lii §w. Mateusza, ale na fragmencie z Ksiegi Zachariasza (Za 6, 1-3), w kt6-
rym pojawia sie wizja czterech rydwanéw. Papiez interpretuje kazdy

8 Por.Origenes, Commentariain Evangelium secundum Matthaeum, w: Origenes Matthau-
serklarung, 1: Die Griechisch Erhaltenen Tomoi, XV, 32, Hrsg. E. Benz, E. Klostermann,
Leipzig 1935, s. 446-447.

9 Por. Th. L. Amos, Early Medieval Sermons and the Holy, w: Models of Holiness in Me-
dieval Sermons, ed. by B. M. Kienzle, E. Wilks Dolnikowski, R. Drage Hale, D. Pryds,
A.T. Thayer, Louvain-la-Neuve 1996, s. 28.

10 Por. M. Rainini, I Predicatori dei tempiultimi. Larielaborazione di un tema escatologico
nel costituirsidell’identitaprofetica dell’Ordine domenicano, ,,Cristianesimo nella storia”
23 (2003), s. 320-321.
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z rydwandw i kazda z par koni jako pojedynczy etap historii, przypisu-
jac im okres$long grupe protagonistéw, czy tez zakon, ktéry w danym
momencie historycznym pojawiat sie w Ko$ciele!. Po przedstawieniu
pierwszych trzech: najpierw meczennikéw, nastepnie Zakonu $w. Be-
nedykta, a w koncu cysterséw i ich nowej gatezi w postaci Ordo floren-
sis, papiez opisuje ostatnie czasy i ostatnig grupe zakonnikéw. Wtasnie
w tym fragmencie znajduje sie odniesienie do jedenastej godziny:

Ustawiajgc oddziaty w tych trzech hufcach, nowy Izrael mégtwyzwaé [do walki]
oddziaty Filistynéw. O godzinie jedenastej, gdy dzien sie nachylit ku wieczorowi
imito$¢ wielu oziebta z powoduwzmozenia sie nieprawosci, promien sprawiedli-
wosci tez zwracat sie ku zachodowi; kiedy nie tylko chwasty i ciernie wystepku
wdarty sie do winnicy, do ktoérej gospodarz w réznych porach wysytat najetych
robotnikéw za ustalong stawke denara i ktéry jg zasadzit swojg prawica, lecz
takze lisy niemal zamierzaty niszczy¢ jg, zamieniajac ja w gorycz obcej winoro-
§li, checiat zgromadzi¢ bardziej gotowe oddziaty przeciwko temu najsrozszemu
ttumowi; i tak, jak dostrzegamy to w obecnej chwili, po pojawieniu sie pierw-
szych trzech rydwandéw o réznych znakach, [Bog| rozkazat wyruszy¢ czwarte-
murydwanowi, zaprzezonemu w srokateisilnekonie, czyli Braci Kaznodziejow
i Braci Mniejszych z wybranymi wodzami, aby poprowadzili ich jednocze$nie
do bitwy!2.

Por. F. Accrocca, ,Sancta planctatio Fratrum Minorum Ordinis”. Gregorio IX eiFrati Mi-
noridopo Francesco, w: Gregorio IX e gli ordini mendicanti, Spoleto 2011, s. 234 (Societa
internazionale di studi francescani. Convegno internazionale, 38).

12 ,NovoigiturIsraele hiistribusagminibus turmis totidem quas Philistiim fecerant oc-

currente, hora undecima, cum dies iam declinasset ad vesperum, et propter iniquita-
tishabundantiam caritate plurimum frigescente vergeret iustitiae radiusad occasum
quiavineam, ad quam paterfamilias operariosdiversis temporibusdenariiconductos
conventione praemiserat et quam sua dextra plantarat, non solum vitiorum vepres
et spine pervaserant sed iam propemodum vulpecule demolientes convertere in alie-
ne vitis amaritudinem intendebant, adversus infestissimam multitudinem militiam
adunare voluit promptiorem et, sicut inpraesentiarum cernimus, post trium signis
differentium tyrocinia quadrigarum, in quadriga quarta equosvariosetrobustos, Pre-
dicatorum et Minorum fratrum agmina, cum electis ducibus simul in prelium direc-
turus” (Gregorius IX, Fons sapientiae, w: Domenico di Caleruega alle origini dell’Ordine
deiPredicatori. Lefontidelsecolo XIII,a curadiG. Festa, A. Paravicini Bagliani, F. Santi,
Firenze 2021, s. 450-452).
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Grzegorz IX stwarza zatem wyrazny zwiazek miedzy Franciszkiem
i Dominikiem, oraz miedzy zakonami Braci Mniejszych i Braci Kazno-
dziejow. Pojawiajgcy sie w takim konteks$cie obraz jedenastej godziny
odnosisiejuznie tylko do Franciszka, ale do catego zakonu. W Mira circa
nos przy okazji kanonizacji Asyzanina w 1228 roku nie ma zadnej aluzji
do zakonu zatozonego przez Dominika, ani tez, z oczywistych powo-
déw, do niego samego—jeszcze przeciez nie byt kanonizowany. Jednak
juz sze$¢ lat pézniej, w Fons sapientie, Grzegorz IX nie tylko wspomina
o braciach mniejszych, ale co wazniejsze, stawia ich w $cistym zwigzku
zkaznodziejami, poprzez poré6wnanie do dwoéch koni ostatniego rydwa-
nuzproroctwa Zachariasza. Zastosowany obraz stuzy rozwinieciu oma-
wianego symbolu jedenastej godziny. Tym razem juz nie enigmatycznie,
ale wprost, papiez nazywa braci mniejszych i kaznodziejéw robotnika-
miw winnicy, ktérzy wtym samym okresie historii §wiata, wjedenastej
godzinie, razem zostali powotani do pracy w Kosciele. Analiza poréw-
nawcza obu dokumentéw ujawnia szereg powigzan: praca w winnicy;
obrona przed tymi, ktdrzy jej zagrazajg; walka i stownictwo wojskowe,
wreszcie Franciszek i Dominik przedstawieni sg jako wodzowie swoich
armii. Mozna stwierdzi¢ istnienie pewnego podobiennstwa miedzy Mira
circa nos i Fons sapientie, a takze faktu, ze po uptywie kilku lat od ka-
nonizacji Franciszka papiez podtrzymuje i rozwija te samg mys$l. Tresci
wyrazone poczatkowo w pierwszym liscie zostajg podjete i wzbogacone
w drugim, pozwalajac na lepsze zrozumienie, chociaz Franciszek i Do-
minik zostajg przedstawieni w do§é odmienny sposéb?s.

Istotne jest zwrécenie uwagi na fakt, ze bracia mniejsi i kaznodzie-
je w niektérych sprawach zajmujg podobne miejsce w planach kurii
iGrzegorza IX. Juz w1225 roku papiez Honoriusz I11I pisze Vineae Domini
custodes, ktéry jest skierowany do misjonarzy obu tych zakonéw wy-
stanych do pracy apostolskiej w Afryce Péinocnej'. Réwniez pdzniej,
zwlaszcza w latach trzydziestych, kuria wydawata pisma skierowa-
ne zaréwno do kaznodziejow, jak i braci mniejszych, ktorzy wspélnie

13 Por. S. Tugwell, The bull of canonization, w: Humbertide Romanis Legendae sancti Domi-
nici, ed. S. Tugwell, Romae 2008, s. 363.

14 Por. HonoriusI11, Vineae Domini custodes, w: Bullarium franciscanum Romanorum Pon-
tificum constitutiones, n. 23, s. 24.
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podejmowali powierzone im zadania®®, a nierazzdarzato sie, ze cze$é do-
kumentéw skierowanych poczatkowo do kaznodziejow jaki$ czas pdz-
niej trafiata réwniez do braci z Zakonu §w. Franciszkal®. Postuga tgcza-
ca oba zakony to miedzy innymi gtoszenie kazan przeciwko herezjom,
czyli—moéwigcjezykiem 6wezesnych listow papieskich—walka z lisami,
ktoére niszczg winnice Panska. Dziatalno$é braci kaznodziejéw i braci
mniejszych na tym polu jest waznym elementem projektu Grzegorza IX
dotyczacego zwalczania herezji'”.

Na przedstawionym przyktadzie wida¢, ze Mira circa nos jest czeScig
polityki Grzegorza IX wobec wspélnoty franciszkanskiejiw ogdle wobec
mendykantéw. Ich misja w Ko$ciele jest w ocenie papieza tak samo waz-
naiuzasadnionajak innych, wecze$niej ustanowionych zakonéw, ponie-
wazzgodnie z przypowiescia, do ktérej sie odwotuje, wszyscy otrzymujg
réwne wynagrodzenie od gospodarza winnicy. Pamietajgc o trwajgcej
reformie Ko$ciota, waznym argumentem przemawiajgcym zazakonami
zebraczymijestzpewnoscigich przydatno$é duszpasterskaimobilno$é:
formacja, ktéra nie zamyka sie w murach klasztoru, ale oddaje sie zyciu
aktywnemu, jest opatrzno$ciowg odpowiedzig na podjete przez Stolice
Apostolska projekty odnowy?!8.

2. Rachela i Lea: dowartosciowanie zycia aktywnego

Jednym z wazniejszych okreélen uzytych w Mira circanos, aby przedsta-
wi¢ zaangazowanie robotniké6w powotanych do pracy w winnicy Pani-
skiej, jest opis prowadzenia stada owiecna pastwiska, dajgce im pokarm.
Grzegorz uzywa stéw nawigzujacych do Ksiegi Rodzaju:

15 Por. przyktadowe listy Grzegorza IX: Benedicimus Deum Coeli (Bullarium franciscanum
Romanorum Pontificum constitutiones, n. 70, s. 119-120), Credentes quod (Bullarium fran-
ciscanum Romanorum Pontificum constitutiones, n. 249, s. 233), Sicut letterae (Bullarium
franciscanum Romanorum Pontificum constitutiones, n. 273, s. 248-249).

16 Por. S. Tugwell, The bull of canonization, s. 365.

17 Por. M. T. Dolso, Gli ordini mendicanti. Il secolo delle origini, Roma 2021, s. 147-148.

18 Por. F. Accrocca, Escatologia e francescanesimo nel Duecento, w: Un ribelle tranquillo.
Angelo Clareno e gli Spirituali francescani fra Due e Trecento, S. Maria degli Angeli, As-
sisi20009, s. 251-253.
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Nie cheac za$ tylko dla siebie samego wstepowaé na gore i tuli¢ sie w objeciach
Racheli, czyli pieknej cho¢ bezptodnej kontemplacji, zszedt do wskazanej kom-
naty Lei (por. Rdz 29, 15-30), aby stado owiec, z ktérych kazda ma blizniaczg
(Pnp 4, 2), prowadzi¢ w gtab pustyni (Wj 3, 1) 12 w poszukiwaniu pastwiska zycia
(por. J 10, 9)'°.

Dlalepszego odczytania tych postaci, a zwtaszcza podkreslenia przez
Grzegorza znaczenia Lei, konieczne jest odwotanie sie do wcze$niejszej
literatury. Fragment z Ksiegi Rodzaju (Rdz 29), podobnie jak przypo-
wie$é o robotnikach w winnicy, byt czesto przedmiotem alegorycznej
egzegezyikomentarzy wielu autoréw starozytnych iéredniowiecznych.
Popularny kierunek interpretacyjny widziat w siostrach reprezentacje
zycia aktywnego (Lea) i kontemplacyjnego (Rachela). Autorzy umiesz-
czali obok nich réwniez inne postaci biblijne o podobnym znaczeniu:
apostotoéw PiotraiJana czy Marte i Marie, siostry L.azarza. Tak wiec po
jednej stronie byli Marta, Lea i Piotr, a po drugiej Maria, RachelaiJan?2°,

Temat zycia aktywnego i kontemplacyjnego w odniesieniu do Lei
i Racheli wprowadzit i zdefiniowat w tradycji zachodniej Augustyn?!,
przedstawiajgc te dwa konkretne modele zycia, z ktérych jeden kon-
centruje sie tylko na Swiecie ziemskim, podczas gdy drugi, reprezento-
wany przez Rachele, wykracza poza niego i znajduje swoje speilnienie
w wieczno$ci?2. Kluczowe dla interpretacji listu Mira circa nos wydaje
sie przede wszystkim pytanie o znaczenie i wzajemne relacje miedzy
zyciem czynnym a kontemplacyjnym. Dla Augustyna wyzszo$é¢ zycia
kontemplacyjnego nad zyciem czynnym jest oczywista, jednak stwier-
dzaontakze, ze nie nalezy zaniedbywaé potrzeb Kosciota wynikajacych

19 ,Ne uero sibi soli proficeret in monte tantummodo Rachelis amplexibus inherendo,
contemplationi pulchre quidem, sed sterili, ad Lye interdictum descendit cubiculum,
minaturus gregem gemellis fetibus fecundatum ad interiora deserti pro uite pascuis
perquirendis” (Gregorius IX, Mira circa nos, f. 81v).

20 Por. G.F. D. Locher, Martha et Maria in de prediking van Augustinus, ,Nederlands Ar-
chief voor Kerkgeschiedenis” 46 (1963-1964), s. 68.

21 Por. C. Butler, Ilmisticismo occidentale. Contemplazione e vita contemplativa nel pensie-
ro di Agostino, Gregorio e Bernardo, trad. P. Bartole, Bologna 1992, s. 309-314.

22 Por. Augustinus, Contra Faustum manichaeum libri triginta tres, w: Contro Fausto ma-
nicheo, trad. U. Pizzani, L. Alici, A. Di Pilla, note di U. Pizzani, A. Di Pilla, indici di
F. Monteverde, Roma 2004, s. 540 (Opere di sant’Agostino, XIV/2).
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z pelnionego urzedu, aby po$wiecié¢ sie wytgcznie kontemplacji?3. Inny
ojciec Koéciota, Grzegorz Wielki, z doSwiadczeniem zaréwno zycia mo-
nastycznego, poSwieconego medytacji i modlitwie, jak i apostolskiego,
zwigzanego z pelnionym urzedem i potrzebami wspélnoty koscielnej,
proponuje réwniez bardzo praktyczng koncepcje tej relacji: z nostalgia
patrzy na zycie kontemplacyjne, ktére musiat porzucié, ale jednocze-
$nie dostrzega potrzebe zycia czynnego i apostolstwa?4. Dla Grzegorza,
podobnie jak dla Augustyna, zycie czynne jest nie tylko konieczne, ale
wrecz niezbedne, poniewaz kontemplacja nie moze by¢ osiggnieta bez
wezeéniejszego zycia czynnego?®. Rownowaga miedzy modelami zycia
reprezentowanymi przez RacheleiLee byta obecnauwiekszoSci pisarzy
wecezesnochrze$cijanskich, dla ktérych zycie kontemplacyjne cieszy sie
prymatem i wskazuje na rzeczywisto$¢ niebieska, natomiast zycie ak-
tywne jest konieczng droga do jego osiggniecia?®.

Obok tego klasycznego wzorca, pod koniec XI wieku, mozna zauwazy¢
uniektérych autoréw coraz wieksze docenienie roli Lei oraz wiekszy na-
cisk na konieczno$¢ zej$cia z wyzyn kontemplacji do aktywnego zycia?”.
Takie wyrazne podkreslenie modelu zycia czynnego wida¢ na przyktad
uInnocentego I1I, ktéry podejmuje to zagadnienie w swoich kazaniach?3,
a takze w listach, jak choéby tym wystanym w 1199 roku do Raniero da
Ponza. Jako legat papieski staje on przed koniecznos$cig porzucenia zycia
monastycznego na rzecz nowych obowigzkéw kurialnych??. W obliczu
wyzwan stojacych przed Koséciotem papiez dobitnie wyraza potrzebe

23 Por. C. Butler, Il misticismo occidentale, s. 314-317.

24 Por. K. Ruh, Storiadellamisticaoccidentale, vol.1, trad. M. Fiorillo, Milano 1995, s. 182—
186.

25 Por. Gregorius Magnus, Homiliae in Hiezechihelem, lib. I, III, 10, cura et studio V. Rec-
chia, Romae 1992, s. 142 (Gregorii Magni opera, I11/1).

26 Por.D.A. Csanyi, Optimapars. Die Auslegungsgeschichte von Lk 10, 38-42 bei den Kirche-
nvatern der ersten vier Jahrhunderte, ,Studia Monastica” 2 (1960), s. 78.

27 Por. G. Constable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought. The Interpreta-
tion of Mary and Martha. The Ideal of the Imitation of Christ. The Orders of Society, Cam-
bridge 1998, s. 40-43.

28 Por. Innocentius III, Sermoni (Sermones), a cura di S. Fioramonti, Citta del Vaticano
2006, s. 476, 480.

29 Por. Innocentius III, Licet solite solitudinis, w: Die Register Innocenz’ III, 2: Pontifikat-
sjahr, 1199/1200, n. 113 (122), bearbeitet von O. Hageneder, W. Maleczek, A.A. Strnad,
Rom-Wien 1979, s. 238.
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aktywnego zaangazowania i porzucenia powabu kontemplacji (piekna
Rachela), na rzecz Lei, ktéra jest ptodna i rodzi mnéstwo dzieci®C. Decy-
dujace znaczenie ma wiec nie tylko wlasne uswiecenie, ale mito$¢ do in-
nych i uzyteczno$é dla Ko$ciota3!. Idea papieza Innocentego jest wazna
roéwniez dlatego, ze przynosi pewne istotne zmiany w zyciu zakonnym,
i to w latach bezposrednio poprzedzajacych pontyfikat Grzegorza IX.
Rozroéznienie dwoéch modeli zycia, kontemplacyjnego i aktywnego,
dotyczyto bowiem nie tylko mozliwych sposobéw przezywania zycia
kazdego chrzescijanina, ale stuzyto takze przypisaniu roli Rachelii Lei,
czy Marty i Marii, pewnym kategoriom oséb, czy wspdélnotom: osoby
Swieckie, duchowni diecezjalniikanonicy byli utozsamiani z modelem
Lei, podczas gdy pustelnicy i mnisi odwotywali sie do Racheli32. Za pon-
tyfikatu Innocentego III przesuniecie akcentu na zycie czynne w duzej
mierze dotkneto zakony, ktére do tej pory nastawione byty w zasadzie
wylgcznie na zycie kontemplacyjne w swoich klasztorach. Teraz papiez,
wskazujgc na potrzeby Kosciota, wzywa ich zdecydowanie do opuszcze-
nia domowej winnicy i zaangazowania sie w winnice Pana33. Ten ruch
od wewnatrz—siegajacy roku 1198 —w przypadku cysterséw wigzat sie
z zaangazowaniem w przepowiadanie, dziatalno$¢ misyjng i krucjate
przeciwko herezjom®4. Jak tatwo sobie wyobrazié¢, te nowe pomysty

30 Por. F. Accrocca, ,Alter apostolus”. Per una rilettura della Vita beati Francisci, w: R. Pa-
ciocco, F. Accrocca, La leggenda di un santo di nome Francesco. Tommaso da Celano ela
Vitabeati Francisci, Milano 1999, s. 182-183; P. Messa, Le fontipatristiche negliscrittidi
Francesco d’Assisi, S. Maria degli Angeli, Assisi 2006, s.123.
,Hedid notdeny thetraditional recognition of the superiority of Mary, but he softened
the termsand putitin an almost selfish light. Mary’s part was sweeter, quieter, safer,
and more secure. The part of Martha, on the other hand, was more fruitful and useful
and, like that of Lia, wasadvantageous and profitable to others. Men were summoned
to action by the love of neighbour, the call to self-sacrifice, and the example of Christ”
(G. Constable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, s. 99).
Por. H. Flachenecker, Martha or Mary? The Action-Contemplation Model of Life accor-
ding to St. Bonaventure in Comparison to Other Medieval Writers, w: Saint Bonaventure
Friar, Teacher, Minister, Bishop. A Celebration of the Eighth Centenary of His Birth, ed. by
T.J.Johnson, K. Wrisley-Shelby, M. Kolbe Zamora, New York 2021, s. 549-553; G. Con-
stable, Three Studies in Medieval Religious and Social Thought, s. 31-32.
33 Por. B. M. Kienzle, Cistercians, Heresy and Crusade in Occitania, 1145-1229: Preaching in
the Lord’s Vineyard, New York 2001, s. 7-8.
34 Por. B. M. Bolton, Via Ascetica: a Papal Quandary, ,Studies in Church History” 22 (1985),
s.185-187; B. M.. Kienzle, Cistercians, Heresy and Crusade in Occitania, s. 135.
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ipréby redefinicji monastycyzmu napotykaty nieraz na spory opérinie
byty przyjmowane przez mnichéw z duzym entuzjazmem?3®,

Grzegorz IX, piszac w Mira circa nos o Lei i Racheli, postuguje sie zna-
nymipostaciamibiblijnymi, ktére majg bardzo konkretne znaczenie. Pa-
piez nie neguje roli kontemplacji, pisze o jej pieknie i wartosci, ale szcze-
gblnie docenia to wszystko, co kryje sieza symbolem Lei. Te figury nalezy
czytaé razem z poprzednim obrazem symbolem jedenastej godziny, gdyz
wzajemnie sie uzupetniaja: list méwi nie tylko o ciggtym powotywaniu
robotnikéw do KoSciota-winnicy Pana, ale bardzo wyraznie zaznacza, ze
jest to praca aktywna, konieczna dla dobra innych i polegajaca przede
wszystkim na przepowiadaniu. Jesli przyjmiemy, ze ,jedenasta godzina”
moze odnosi¢ sie tez do idei czaséw ostatecznych, to wyakcentowanie Lei
pokazuje, ze wedtug autora najlepszg odpowiedzig na te rzeczywistosé
jest konieczno$¢ zaangazowania sie w stuzbe apostolsky. Latwo jest wy-
wnioskowac, jaki kierunek dziatalnosci i jakie miejsce w planach papie-
stwa wskazuje w ten spos6b Grzegorz IX braciom mniejszym.

Podsumowanie

Jesliliczyé tylko bezposérednie odniesienia, Mira circanos catkowicie mil-
czynatematbracimniejszych. Poza krotka wzmianka o prowadzeniu sta-
da owiec, tylko hipotetycznie zwigzang z tematem?S, list nie zawiera zad-
nych innych aluzji do Zakonu. Brakuje takze wyraznego przedstawienia
Franciszka jako zatozyciela. Tre$¢ jest catkowicie zdominowana przez
duchowg interpretacje zycia Asyzanina. Bledem byloby jednak rozpatry-
wanie przestania listu z wytgczeniem braci lub zaktadanie, ze pozostaje
on bez wplywu na nich. Zwigzek Franciszka z Zakonem jest oczywisty,
dlatego kanonizacjazalozyciela nowejformacjizakonnejoraz dokument

35 Por. A. Grélois, Les cisterciensetlalutte contreleshérésiesméridionales sous Innocent III:
mobilisation d’'un ordre ou activation de réseaux?, w: Innocent Il et le Midi, sous la direc-
tion de M. Fournié, D. Le Blévec, J. Théry-Astruc, Toulouse 2015, s. 384.

36 ,,Ad Lye interdictum descendit cubiculum, minaturus gregem gemellis fetibus fecun-
datum ad interiora deserti pro uite pascuis perquirendis, ut illic, ubi manna celestis
dulcedinisreficita secularium strepitu segregatos, cum lacrimarum effusione semina
sua mittens, cum exultatione manipulos ad eternitatis orrea reportaret, cum populi
sui principibus collocandus, corona iustitie coronatus” (Gregorius IX, Mira circa nos,
f. 81v).
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wydany z tej okazji przez Kurie Rzymska sa waznym przyczynkiem do
wzrostu znaczenia tej wspdlnoty i okreslenia jej roli w Kosciele.

Istotnym elementem podkres$lonym w liscie w odniesieniu do Fran-
ciszka jest przepowiadanie, ktore staje sie znakiem jego $wietosci. Asy-
zanin przedstawiany jest wiernym jako miles Christi i gorliwy apostot,
ktérego podstawowgq bronig jest stowo. Jego wyznawcy majg w ten spo-
séb jasno okreslone przez papiestwo zadanie i przestrzen dziatania apo-
stolskiego. W takim duchu powinno by¢ odczytywane réwniez odwo-
lanie dojedenastej godziny: nie tylko Franciszek jest opatrznosciowym
darem dla éwczesnego KosSciota, ale takze wspdlnota braterska, ktéra
od niego bierze swoj poczatek. Jesli nie jest to jeszcze bardzo widoczne
w Mira circa nos, to Fons sapientie méwi juz bardzo wyraznie nie tylko
oFranciszkuiDominikuiich §wietos$ci, ale o wojskach Braci Mniejszych
i Braci Kaznodziejéw powotanych przez Boga do pracy w winnicy. Po-
dobnie nasladowanie Lei i przedktadanie zycia czynnego, poSwiecone-
go trosce o zbawienie innych, nad zycie kontemplacyjne, przedstawiaja
do$¢ precyzyjna wizje Zakonu ukazang przez Grzegorza IX.

Dzieki takiemu podejsciu list staje sie narzedziem legitymizujacym
istnienie i dziatalno$¢ tej stosunkowo mtodej wspdlnoty. Jednak doku-
ment nie jest catkowicie rewolucyjny i nie wskazuje braciom zupetnie
nowej drogi. Mozna go raczej traktowac jako kontynuacjeikolejny krok
w prowadzonej juz od jakiego$ czasu polityce papiestwa. Zatozenia re-
formy z czaséw Innocentego III, wyrazone miedzy innymi w prawodaw-
stwie Soboru Lateranskiego IV, ktadg duzy nacisk na apostolstwo i cura
animarum w Ko$ciele3”. Za pontyfikatu Honoriusza III bracia mniejsi,
podobnie jak inne zakony Zebracze, otrzymuja oficjalne uznanie ze stro-
ny Kosciota, a takze przywileje i nowe zadania w zakresie misjii przepo-
wiadania®8. Takie wsparcie dla apostolstwa i kaznodziejstwa ze strony

37 Por. Constitutiones Concilii quarti Lateranensis una cum Comentariis glossatorum,
ed. A. Garciay Garcia, Citta del Vaticano 1981, 10 (s. 58-59); 11, 12-14 (s. 59); 27, 1 (s. 72).

38 Por. A. Cacciotti, Gli Ordini mendicanti. Riforme e innovazioni nella vita religiosa al
tempo di Innocenzo III, w: Il Concilio Lateranense IV a 800 anni della sua celebrazione.
Una rilettura teologica, a cura di N. Ciola, A. Sabetta, P. Sguazzardo, ,Lateranum” 82
(2016) n. 2-3, s. 625; A. De Prosperis, La Cancelleria di Onorio III: alcuni spunti dalle let-
tere apostoliche ainuovi Ordinimendicanti, ,Antonianum” 94, (2019) fasc. 3, s. 600-604;
A. De Prosperis, Innovazioni nel lessico delle lettere pontificie relative agli Ordini Mendi-
canti durante il pontificato di Onorio III, w: Nuovi studi su Onorio III, a cura di Ch. Gras-
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papiestwa kontynuuje réwniez Grzegorz IX3°, Z tej perspektywy jeszcze
wyrazniej wybrzmiewa przestanie listu Mira circa nos i jego wyrazny
akcent polozony na apostolstwo. Dokument kanonizacyjny Franciszka
doskonale wpisuje sie w ten konkretny kierunek reformy Kos$ciota, ob-
rany i wiernie realizowany przez Stolice Apostolska, i taka, a nie inng
misje wskazuje réwniez braciom i nastepcom §w. Franciszka z Asyzu.
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Abstract

“Vitis Mystica”. Aspects of the Affective Christology of the Treatise on the Lord’s
Passion st. Bonaventure

Based on the analysis of some aspects of the mystery of Christ contained by the Se-
raphic Doctor in the work of “Vitis Mystica”, it is possible to determine the profile of
the Christological discourse. It is clearly mystagogical and mystical, revealing a typ-
ically experiential, and therefore affective formula. Divine realities, such as: the in-
carnation, the passion, the cross or the Sacred Heart of Jesus, are for Bonaventure
akind of ,,prisons” of love, they are above all open spaces through which God does not
lethimselfbeknown, but rather met. Accordingto his practical way of understanding
all theology, Jesus Christ as Verbum Incarnatum et Crucifixum is and should be the
center of man’s spiritual life.

Keywords: affective Christology, mystical cognition, Word incarnate and crucified,
cross, Divine Heart, uniting love

Abstrakt

LVitismystica”. Aspekty chrystologii afektywnej traktatu o Mece Panskiej Sw. Bo-
nawentury

Na podstawie analizy niektérych aspektéw tajemnicy Chrystusa zawartej przez
Doktora Serafickiego w dziele ,Vitis mystica” da sie okresli¢ profil chrystologicznego
dyskursu. Jest on wyraznie mistagogiczno-mistyczny, ujawniajgcy typowo doswiad-
czalng, azatem afektywng formute. Boskie rzeczywistosci, takiejak: wcielenie, meka,
krzyz czy NajSwietsze Serce Jezusa, stanowig dla Bonawentury swoiste ,,wiezienia”
mitoéci, sg przede wszystkim otwartymi przestrzeniami, przez ktére Bég nie tyle
pozwala sie poznad, ile bardziej spotkaé. Zgodnie z jego praktycznym sposobem ro-
zumienia calej teologii, Jezus Chrystus jako Verbum Incarnatum et Crucifixum jest
ipowinien by¢ centrum duchowego zycia cztowieka.

Stowa kluczowe: chrystologia afektywna, poznanie mistyczne, Stowo wcielone
iukrzyzowane, krzyz, Boskie Serce, mito$¢ jednoczaca
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Pojecie chrystologii afektywnej, o aspektach ktérej chcemy méwic na
podstawie analizy wybranych fragmentéw dzieta Sw. Bonawentury Vi-
tis mystica seu tractatus de Passione Domini! (Mistyczny Krzew Winny,
czyli traktat o Mece Panskiej), tatwiej przyjdzie nam zrozumieé, gdy
przyjrzymy sie sposobowi pojmowania przez niego samej teologii. Klu-
czowe znaczenie w tym wypadku ma odpowiedz na pytanie: czy teolo-
giajestnaukg praktyczng czy teoretyczng, inaczej spekulatywna. Punkt
widzenia Doktora Serafickiego w tym wzgledzie rézni sie nieco od sta-
nowiska §w. Tomasza z Akwinu?2.

Oilestanowisko tego ostatniego uwzglednia wteologii bardziejaspekt
teoretyczny niz praktyczny, to znaczy, ze chodzi w niej przede wszyst-
kim bardziej o poznawanie Boga nizo dziatanie cztowieka zgodnie z Jego
zamystem3, o tyle §w. Bonawentura uznajgcy w teologii, podobnie jak
Tomasz, oba aspekty, stawia akcent na praktycznym jej wymiarze, acz-
kolwiek czyni to w oryginalny sposéb. Otdz, poza alternatywa miedzy
teorig (prymat poznania) a praktyka (prymat praktyki), dostrzega inna,
trzecig droge postrzegania teologii, ktérg okresla jako ,,madros$ciows”.
Jego zdaniem madro$¢ obejmuje zaréwno aspekt teoretyczny, jak i prak-
tyczny. Szuka bowiem kontemplacji (czyli najwyzszej formy poznania),
ktérej podstawowym celem jest ,ut boni fiamus” —aby$my stawali sie
dobrzy. Bonawenturze chodzi wiec przede wszystkim o to, aby z pozna-
nia rodzito sie dobro*. We wprowadzeniu do Libri quattuor sententia-
rum (Czterech ksigg sentencji, zwanych potocznie Sentencjami) Piotra

1 Wartykule korzystamy z polskiego ttumaczenia: §w. Bonawentura, Mistyczny Krzew
Winny, czylitraktat o Mece Panskiej, w: Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne,
przet.ioprac. S. Kafel OFMCap, Warszawa 1984, s. 162-188.

2 Uobu wielkich §wietych dostrzec mozna dwa zréznicowane podejscia do badan filo-
zoficznych i teologicznych. Nie oznacza to jednak, Ze stoja one wobec siebie wjakiej$
wyraznej opozycji, lecz dowodzi jedynie oryginalnosci i gtebi mysli kazdego z auto-
row. Szczegbtowe zestawienie poglagdow na temat rozumienia teologii zaprezentowat
papiez Benedykt XVIw jednej z trzech katechez wygtaszonych w kolejne Srody marca
2010 roku, w ktérych przyblizyt wiernym najistotniejsze aspekty zycia i twérczosci
$w. Bonawentury.

3 Por.$w. Tomasz, Summatheologiae, ttum. i oprac. P. Betch OP, Londyn1975,1,q.1, art. 4,
S.33-34.

4 Por. $w. Bonawentura, Breviloquium. Prolog, ksiega pierwsza (Boza Tréjca), 5, ttum.
S.C. Napidrkowski, w: Z filozofii $w. Augustyna i $w. Bonawentury, Warszawa 1980,
s. 224 (Opera Philosophorum Medii Aevi, 3).
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Lombarda wyrazit to prawidto w kluczu chrystologicznym, podkre-
$lajac, ze: ,Wiara jest w umys$le w taki sposéb, ze wywotuje uczucie. Na
przyktad: wiedzieé, ze Chrystus umart «za nas», nie pozostaje wiedza,
lecz staje sie nieuchronnie uczuciem, mito$cig”s.

Zdaniem naszego Doktora ten, kto mituje, chce corazlepiejicorazgle-

biej poznawa¢ umitowanego. Tym samym prawdziwa teologia wycho-
dzi od mito$ci (sed propter amorem eius cui assentit)—to znaczy, ze jest

suzasadniona przez mito$¢ do Tego, ktéremu dato sie przyzwolenie”S.
Innymi stowy, w teologii chodzi o to, by lepiej pozna¢ ukochanego—to
jest zasadniczy cel, jej gtéwne przeznaczenie. Tym samym w kwestii
teologicznego poznawania Boga decydujace znaczenie ma prymat mi-
loéci, ostatecznym za$ celem cztowieka jest nieutracalny stan trwania
z Bogiem w mitosci”.

5

50

»,Nam cognitio haec iuvat fidem, et fides sic est in intellectu, ut, quantum est de sui
ratione, nata sit movere affectum. Et hoc patet. Nam haec cognitio, quod Christus pro
nobis mortuus est, et consimiles, nisi sit homo peccator et durus, movet ad amorem”
(S. Bonaventura, Proemium in librum primum Sententiarum, q. 3, w: Doctoris seraphiciS.
Bonaventurae [...] Operaomnia, 1: Commentariain quatuor libros Sententiarum Magistri
PetriLombardi. nprimumlibrum Sententiarum, Ad Claras Aquas, Quaracchii882,s.13).
S. Bonaventura, Proemium in librum primum Sententiarum, q. 2, QI, s. 11.

Papiez Benedykt XVI trafnie uchwycit ré6znice w pojmowaniu teologii tych dwéch
doktoréw Kosciota, stwierdzit bowiem, ze: ,Idac tym tropem, mogliby$my réwniez
powiedzieé, ze najwyzszg kategorig dla §w. Tomasza jest prawda, podczas gdy dla
$w. Bonawentury—dobro. Bledem bytoby dopatrywanie sie w obu tych odpowiedziach
sprzeczno$ci. Dla obu to, co prawdziwe, jest takze dobre, a dobro jest rowniez praw-
dziwe; widzieé¢ Boga to kochaé, a kochaé¢ towidzieé. Chodzizatem o odmienne akcenty
wspolnejzasadniczo wizji. Oba akcenty uksztattowaly odmienne tradycjei odmienne
duchowosci, i w ten sposéb ukazaty ptodno$éé wiary—jednej w réznosci swych wyra-
zow” (Benedetto XVI, Udienza generale, 17.03.2010, https://www.vatican.va/content/
benedict-xvi/it/audiences/2010/documents/hf_ben-xvi_aud_20100317.html, ttum.
wtasne). Odnoszgc sie do prymatu mitosci, nalezatoby tu przywotaé dwa zrédta mysli
Bonawentury. W pierwszym rzedzie chodzi o $w. Franciszka, zywg ikone mitos$ci do
wcielonegoiukrzyzowanego Syna Bozego, majacego wymierny wptyw na zycieidzia-
tanie swoich wspéibraci. W drugiej kolejnosci trzeba przywotaé postaé¢ Pseudo-Dio-
nizego Areopagity, ktérego teologiczne myslenie odcisneto swoje pietno zwtaszcza na
tekstach Bonawentury okres§lanych jako pismaascetyczno-mistyczne. Jak si¢ wyrazit
w tym wzgledzie papiez: ,,Podczas gdy dla §w. Augustyna intellectus—widzenie rozu-
mem i sercem—jest ostatnig kategorig poznania, Pseudo-Dionizy czyni jeszcze jeden
krok: wspinajac sie ku Bogu, moznadojsé do punktu, w ktérymrozum juznic nie widzi.
Ale wnocy intelektu mito$¢ widzi jeszcze—widzi to, co jest niedostepne dla rozumu.
Milo$¢é wykracza poza rozum, widzi wiecej, wchodzi znacznie gtebiej w tajemnice
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Bonawentura te same interpretacyjne kryteria stosuje w chrystologii:
poznajemy, poniewaz mitujemy; poznajemy nie po to, aby wiecej wie-
dzie¢, lecz aby bardziej kochaé. Te zasade oddaje doskonale przytoczone
juz wyzej stwierdzenie: ,wiedzie¢, ze Chrystus umart «za nas», nie po-
zostaje wiedzg, lecz staje sie nieuchronnie uczuciem, mitoscig”. Nalezy
podkreslié, ze chrystologia znajduje sie naprawde w sercu i w centrum
jego systemu mys$lenia®. Taki stan rzeczy ttumaczy sie zar6wno inspi-
racja ptynacg z bogactwa duchowego $w. Franciszka, jak i ogélng wizja
chrystologiczng, ktéra formowata sie wtonie franciszkanskiego zakonu
ijego szkoty. Uwazna lektura réznych tekstow naszego Doktora dowo-
dzi, ze jego doktryna chrystologiczna krystalizowata sie na wielu ptasz-
czyznach. Wiele bowiem kwestii dyskutowat w §rodowisku uniwersy-
teckim Paryza, wychodzac od zatozen zaproponowanych przez Piotra
Lombarda w Sentencjach, dziele stanowigcym woéwczas dla wszystkich
doktoréw podstawe teologicznych rozwazan. Cenny element w formo-
waniu sie chrystologicznych zatozen stanowity dysputy z mistrzami
uniwersyteckimi, podczas ktérych poruszano zyciowe kwestie, jak
chociazby sprawe ewangelicznej doskonatosci czy praktykowania
ubdstwa. Wazne w tym wzgledzie znaczenie miaty wyktady, ktére Bo-
nawentura proponowat tym wszystkim, ktérzy pragneli postgpié¢ na
drodze doskonatosci, o czym $wiadczy chociazby skierowane do sidstr
dzietko mistyczne De perfectione vitae (O doskonato$cizycia). W ogdlnej
ocenie jego chrystologii nalezy wreszcie uwzgledni¢ kazanie Christus
unus omnium Magister (Chrystus jeden nauczyciel wszystkich) bedgce
préba wnikliwego uzasadnienia posrednictwa Chrystusa dla poznania
odwiecznej Prawdy.

Boga”. Jest to oczywiste potwierdzenie wyrazonej wczesniej intuicji kard. Ratzinge-
ra, ktoéry doskonale znat mysl Bonawentury dzieki gruntownym badaniom nad jego
teologia historii. Por. J. Ratzinger, Prawda w teologii, Krakéw 2005, s. 29. Kardynat
tlumaczy, ze mito$¢ szuka zrozumienia, ze chce lepiej zrozumieé tego, kogo kocha. In-
nymistowy: kochaétoznaczy chcieé poznaé, tym samym szukanie zrozumienia moze
by¢ wiasciwie wewnetrznym nakazem mitosci.

8 Cennganalizgchrystologii Doktora Serafickiegojest tekst: V. Battaglia, Jesus Christus,
w: Dizionario Bonaventuriano, a cura di E. Caroli, Padova 2008, s. 506-517. Odsytamy
do polskiego ttumaczenia: Jezus Chrystus, ttum. R. H. Ko$la, w: Stownik Bonawen-
turianski. Filozofia—teologia—duchowosé, red. R. H. Ko$la, Krakéw 2022, k. 397-4.20.
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Chrystologiczna refleksja osiggneta swoéj szczytowy rozwoj w Collatio-
nes in Hexaémeron (Konferencjach o sze$ciu dniach stworzenia)—ostat-
nim chronologicznie dziele naszego autora. Bez cienia przesady mozna
powiedzieé, ze ten teologiczny materiat stanowi prawdziwg intelektu-
alng i duchowg wedréwke. Bonawentura odnosi sie bowiem w nim do
wszystkich wymiaréw tajemnicy Jezusa Chrystusa, postugujac sie kon-
cepcja Stowa niestworzonego, wcielonego, ukrzyzowanego i natchnio-
nego®. Nie omieszkat takze nawigzaé do jakze praktycznej kwestii, czyli
do zycia duszy w mitosnym i oblubienczym zjednoczeniu z Chrystusem,
stanowigcej przeciez prawdziwy i centralny punkt fascynujgcej teolo-
gii mistycznej, jaka Seraficki Doktor pozostawit w Itinerarium mentis in
Deum.

Przedmiotem naszych badan bedg chrystologiczne zatozenia, jakie
Bonawentura zawart w dziele Vitis mystica—podstawowym materiale
zrédtowym analizy. W nim bowiem relacja miedzy teologia i zyciem we-
wnetrznym, wiedzg i kontemplacjg ma typowo pasyjng konotacje, sta-
nowigc tym samym doskonaty przyktad tzw. chrystologii afektywne;j.
Jej za$ nerwem jest mysterium crucis wraz z catym potencjatem mitosci,
jaki przez niego przemawia.

Chodzi o materiat—pierwotnie najprawdopodobniejjedno z wielu ka-
zan—ktéry Bonawentura przeredagowat ostatecznie i nadat mu ksztatt
prawdziwego teologicznego traktatu!®. Postugujac sie w nim analogia
zasugerowang przez samego Zbawiciela (J 15, 1-11), nasz Doktor rozwaza

9 Zob. Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szesciu dniach stworzenia albo o§wie-
cenia Kosciota. Wydanie synoptyczne tekstu oryginalnego Redakeji A oraz B z przekta-
dewm polskim, wstep, przektl., red. A. Horowski, Krakéw 2008. Warto podkresli¢, ze
refleksja tam zawarta bierze poczatek od opisu Tréjcy immanentnej, z syntetyczna
prezentacja trzech okresélen osobowych, a mianowicie: Syn, Stowo i Obraz Ojca. Caty
dyskurs przechodzinastepnie na teren ekonomiizbawienia, uwzgledniajgc role Chry-
stusajakoposrednika miedzy Bogiem a ludzmi, a takze jako glowy Mistycznego Ciata.
Tamisja Syna Bozego zostaje przedstawiona w kontekscie réznych etapéw Jego zbaw-
czego dziatania, te za logicznie zakladajg: preegzystencje, wcielenie, pasche oraz pa-
ruzje. Wazne miejsce w swojej refleksji Bonawentura poswieca Jezusowi Chrystusowi
jakozrddlezbawiajacej prawdy oraz prazrédle prawdziwej chrze$cijaniskiej madrosci.
Refleksja ta zostata przeprowadzona z uwzglednieniem relacji miedzy teologig i zy-
ciem duchowym, miedzy wiedza i kontemplacja, a zatem relacji, ktéra tak naprawde
wyznaczyta kierunek mys$lenia doktora KosSciota.

10 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, czyli traktat o Mece Paiiskiej, s. 162-188.
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podobienstwo miedzy zwyklym krzewem winnym a Krzewem Mistycz-
nym—Jezusem Chrystusem. Jest to tekst wyrdzniajacy sie wyjatkowym

kunsztem literackim §wiadczacym miedzy innymi o biblijnej erudycji

Doktora oraz wielkiej wrazliwo$ci jego ducha. Przez poré6wnania, ob-
razy i inne literackie zabiegi Bonawentura wyraza swojg pasyjna, a co

za tym idzie afektywng subtelno$é. Chrystus, prawdziwy, mistyczny
Krzew Winny jest w tym teScie celem wszystkich wysitkow ascezy, ucie-
le$nieniem dgzen duszy, aby z Nim jedno stanowi¢ przez mitosé.

1. Wieczne korzenie Winnego Krzewu

Wychodzgac od ewangelicznej perykopy $§w. Jana, w ktérej sam Jezus
okreéla siebie jako prawdziwy Krzew Winny (J 15, 1), Bonawentura za-
checa do przyjrzenia sie pewnym wtasciwos$ciom ziemskiego krzewu
winnego, aby lepiej poznaé cechy Niebianskiego Krzewu Winnego. Jak
zaznaczy, nie chodzi tylko o wtasciwosci, jakie 6w krzew posiada z na-
tury, ale takze i o te, ktére wynikaja z pracy nad jego uprawa!’. Pierw-
sza wlasciwos$¢ dotyczy samej natury krzewu. Ot6z jest on sadzony, nie
za$ wysiewany, a sadzi sie ped wziety z jego macierzystego krzewu. To
prawidto nasz Doktor odnosi do poczecia Jezusa. On, odwieczny Winny
Krzew, w swojej boskiej naturze zrodzony zostat z innego Krzewu Win-
nego: ,,Bég zostat zrodzony z Boga i Syn z Ojca, wspdétwieczny i wspdi-
istotny z Tym, z ktorego jest™2. Jednakze, jak zaznacza Bonawentura,
ten odwiecznie zrodzony przez Ojca Syn, aby przynie$¢ wiecej owocu,
zasadzony zostal na ziemi, czyli poczety w Maryi Dziewicy, ,stat sie
Tym, kim nie byt, pozostajac Tym, kim by1”13,

Blogostawiona Dziewica Maryja jako prawdziwa ziemia nawodniona
woda Ducha Swietego, czyli mito$ciag—zrodzita zbawezy Krzew Winny.
Jej ufne postuszenstwo Bogu sprawito, ze moc Ducha czynita w jej ciele
rzeczy cudowne za pomocg taski, ktéra po czeséci poruszata, po czesci

1 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 1, 1, s. 163.

12 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 1, 2, s. 163. Chodzi oczywiscie o podstawo-
wa chrystologiczng prawde dotyczaca preegzystencji Syna Bozego i Jego odwiecznych
narodzin z Boga Ojca. Wspdtistotnos$é (consubstantialitas), o ktérej tu mowa, jest dog-
matem wiary sformutowanym na soborze efeskim w 325 roku przeciwko Ariuszowi
ijegozwolennikom kwestionujacym boska nature Jezusa Chrystusa.

13 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 1, 2, s. 164.
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wspierata, po cze$ci wznosita nature, wedtug tego, czego wymagato to
cudowne poczecie'®. Bonawentura w komentarzu do Sentencji wyznat
wprost, ze ,,Tym, co faktycznie najbardziej przygotowato Dziewice na
poczecie Syna Bozego, byta Boska mito$§é”!>. Moc mito$ci ofiarowanej
Dziewicy w Duchu Swietym zjednoczyta jg z Najéwietsza Trojca i uczy-
nita zdolng do poczecia Syna Bozego. Tak wiec poprzez zrodzenie Go
wedtug ludzkiej natury Maryja data §wiatu tego samego Jednorodzone-
go Syna, ktérego Ojciec zrodzit ab aeterno. Méwigc inaczej, zostata cu-
downie przytaczona do boskiego rodzenia Ojca, poniewaz Jezus ,jak jest
pierworodnym Ojca, tak tezjest pierworodnym Matki; ijakjestjednoro-
dzonym Ojca, tak jest jednorodzonym Matki”6. I tak ptodno$é Dziewicy
Maryiodczytywanajest w kategorii ziemi nawodnionej mito$cig Bozego
Ducha, ktéry zasadzit niebieski Winny Krzew dzieki postuszenstwu jej
wiary!”, co Bonawentura wyrazitw prostych stowach: I otworzytasie ta
ziemia—Blogostawiona Dziewica Maryja—przez wiare, wierzacibedac
postuszng stowom aniota orazzrodzita zbawczy Krzew Winny —naszego
Zbawiciela™8,

Omoéwiony wyzej oryginalny sposéb, w jaki Bonawentura rozpatru-
je fundamentalng prawde chrystologiczng o weieleniu, wychodzac od

14 Por. §w. Bonawentura, Breviloquium, 4, 3: QV, s. 243-24.4.

15 Por. Doctoris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 3: Commentaria in quatuor li-
bros Sententiarum Magistri Petri Lombardi. In tertium librum Sententiarum, Ad Claras
Aquas, Quaracchii1887,d. 4,a.1,q.1: QIII, s. 99.

16 Doctoris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 7: Commentarius in Evangelium
S. Lucae, Ad Claras Aquas, Quaracchi1895, 2,10: Q VII, s. 46.

17 Maryja, budujac swoje zycie na wierze Izraela, wierze swoich Ojcéw, musi wznie$¢ sie
na jej wyzyny, gdyz nie chodzi juz jedynie o wiare w obietnice Boze, ale ich urzeczy-
wistnienie. W pewnym sensie musi pozostawié¢ starg wiare, ktéra mogtaby okazaé sie
nawet przeszkoda. Ona jest wezwana, aby podazaé nowa droga zbawienia, jaka Bég
przed Nig otworzy. Juz na samym poczgtku tej drogi musi uwierzy¢ Bogu, ze zosta-
nie Matka, pozostajac jednocze$nie Dziewica. Doktor Seraficki czesto nawigzuje do
tego aspektuzwiastowania, a za §w. Augustynem stwierdzi, ze Maryjazanim poczeta
w swoim tonie Syna Bozego, poczeta Go w swoim sercu jako stowo wiary: ,,quia corde
concepit verbum fidei, ventre concepit Filium Dei”. Prawda, zgodnie z ktérag Maryja

,concepit Filium Dei”, jest rozwazana w $cistejzaleznos$ciz przyjeciem stowa przez wia-
re ,conepit verbum fidei”. Wiara, wedtug Bonawentury, domaga sie od Maryi najwyz-
szego stopnia wewnetrznego wstuchiwania sie (auditus interior) w objawiajace Boze
stowo, bez ktérego trudno bytoby zrozumieé Boze przestanie, Bozg wole.

18 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 1, 2, s. 164..
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ewangelijnej perykopy o winnym krzewie, prowadzi do dwéch waznych
konkluzjiz punktuwidzenia naszych badan nad afektywno$cig refleksji
o Chrystusie traktatu Vitis mystica.

Pierwsza z nich dotyczy samej terminologii. Ot6z stowa nicejskiego
symbolu wiary o Synu Bozym, ktéry zstapit z nieba (descendit de celis),
w analizowanym tek$cie—przy zastosowanym juz poréwnaniu do win-
nego krzewu—oddat zwrotem ,zostat zasadzony na ziemi” (plantata
est [vitis] in terra). Co istotne, przedstawit Go najpierw jako Boga zro-
dzonego z Boga, Syna z Ojca wspoétwiecznego i wspotistotnego z Tym,
z ktorego jest (est Deus genitus de Deo, et Filius de Patre, coaeternus et
consubstantialis ei, de quo est). Bonawentura odnidst sie takze do moty-
wu wcielenia. W nicejskim Credo zostat on wyrazony stowami,dla nas,
ludzi, idla naszego zbawienia” (propter nos homines et propter nostram
salutem), w dziele $wietego Doktora odnajdujemy stwierdzenie ,,aby
przynidst wiecej owocu” (ut maiorem fructum facere), $cisle oddajgce
nature Krzewu.

Druga konkluzja ma juz charakter merytoryczny, dotyczy bowiem
istotnego aspektu doktrynalnego. Wigze sie zasadniczo z pojeciem
zbawienia, z Bogiem ,dla nas”, ze Stwdrca, ktéry nie pozostawia stwo-
rzenia w opuszczeniu. On bowiem ukochanego swego Syna, Krzew od-
wiecznie zakorzeniony ,na wysoko$ci”, zasadza réwniez na ziemi, ,na
niskoéci”—1i to bez utraty owych niebieskich korzeni. Zapuszczajac je
jak najnizej, az do krancowego ponizenia, w najwiekszym ukryciu, Bég
pozostaje zawsze tym ,w gorze”°. Dlatego, jak méwinasz Doktor, moze
przynie$é¢ wiecej owocu, gdyz wszystko to, co przynalezy do Boga, czyli
wszelkie przymioty wysokosci, takie jak: chwata, dobro, majestat czy
mito$¢, w Jego Synu—Winnym Krzewie, zostaja udostepnione cztowie-
kowi jako uzdrawiajgce liscie i jako owoce dajgce zycie wieczne.

Tym samym caty dyskurs Bonawentury o preegzystencji i wcieleniu,
czylizasadzeniunaziemi Winnego Krzewujako Drzewauzdrawiajgcego
idajacegozycie wieczne, stanowirodzajsubtelnej medytacjiozbawczym
dobrodziejstwie, jakie B6g zamierzyt i zrealizowat dla ratowania ludz-
kosci. Jezus jako Winny Krzew zasadzony na ziemi przy udziale Btogo-
stawionej Dziewicy umozliwit cztowiekowi doj$cie do wewnatrzboskiej

19 Por.J. Ratzinger, BdgJezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, przekt. J. Zycho-
wicz, Krakow 1995, s. 62.
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mitosci, ktéra przekraczajac ramy wiecznos$ci, dotkneta doczesnosci
w calejjej historycznej ztozonos$ci. I tak wziete z Maryi ciato Jezusa—ze-
wnetrzny znak unizenia, z jego radykalnym wyrazem na krzyzu —stato
sie prawdziwg Latoro$la, ktoérej liscie i owoce zdolne sg odkry¢ przed
cztowiekiem cate bogactwo §wiata duchowego, a przede wszystkim od-
stonié jego boskie pochodzenie.

2. Ziemskie ,metody” Jego uprawiania

Zatrzymamy sie teraz przy zagadnieniu motywu wcielenia, a doktad-
niej przy sposobie, w jaki Bonawentura wyrazit go w dziele Mistyczny
Krzew Winny. Chodzi tu zwlaszcza o chrystologiczny argument rozwa-
zany przez $redniowiecznych doktoréw KosSciota ze szezegélnym upodo-
baniem. Jego podstawowym zatozeniem byto odrodzenie catego stwo-
rzenia w Chrystusie: jak Ojciec stworzyt wszech§wiat przez Stowo, tak
odnowieniaiodrodzenia wszystkiego dokonat takze przez Stowo2°. Idea
posrednictwa Stowa Bozego—nadzwyczaj oryginalna w catym chrysto-
logicznym traktacie Bonawentury dzieki takim pojeciom, jak: Verbum
increatum, incarnatum, crucifixum oraz inspiratum? —jest w tym wy-
padku kluczem interpretacyjnym catej sekcji o przycinaniu i okopywa-
niu winnego Krzewu, z akcentem potozonym na aspekcie unizenia.
Stosujacanalogie do owocujgcego krzewu winnego, Bonawentura roz-
waza poszczegllne wydarzenia z zycia Jezusa Chrystusa, ktérego Bog

20 ,,...sicut Pater per Verbum omnia fecit, sic per Verbum omnia refecit” (S. Bonaventura,
Doctoris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 3: Commentaria in quatuor libros
Sententiarum Magistri Petri Lombardi, d. 1, a. 2, q. 3, QI11, s. 30).

Istotnie, w chrystologii Bonawentury zbawcze posrednictwo Jezusa Chrystusa iden-
tyfikowane jest przede wszystkim z refleksja dotyczaca Stowa niestworzonego, weielo-
nego, ukrzyzowanego i natchnionego. Nalezy przy tym dodac, ze waznym kierunkiem
dyskusji o posrednictwie Chrystusa jest ten, ktéry otwiera na zagadnienie taski. Dar
najwyzszy i doskonaty, jakim jest taska, pochodzi od Ojca izostaje udzielony przez
Chrystusa w Duchu Swietym. Czlowiek, ktéry zostat stworzony przez Boga w stanie
zdolnym do przemiany taska przez Stowo niestworzone (ut per Verbum increatum infor-
mabilis esset homo ad gratiam), po grzechu pierworodnym mial potrzebe, azeby Stowo
sie wcielito w tonie NajSwietszej Dziewicy Maryi i aby zostat na nowo uzdolniony do
przyjecia taski. Zob. S. Bonaventura, Collationes de septem donis Spiritus Sancti, Col-
latio 1, 4-5, w: Doctoris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 5: Opuscula varia.
Theologica, Ad Claras Aquas, Quaracchi1891, s. 457-458.
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Ojciec zasadzil na ziemi dla ratowania ludzko$ci zranionej grzechem.
Niektoére z nich interpretuje w kategorii przycinania krzewu, inne za$
jego okopywania. Chociaz w jednym i drugim przypadku chodzi o ten
sam wyraznie sprecyzowany cel: ,,ut maiorem fructum facere”.

Na co gtéwnie nasz Doktor zwraca uwage, kiedy odnosi sie do przy-
cinania? Juz na samym poczatku stwierdza, ze przycinanie mozna ro-
zumie¢ dostownie i symbolicznie. W pierwszym przypadku mowa jest
o obrzezaniu Chrystusa (por. £k 2, 21), ktérego, jak zaznaczyt, Zbawiciel
nie potrzebowal, ono miato usmierzy¢ jedynie nasze béle. Znaczy to,
ze ,zostal zraniony nie za siebie, ale by uleczyé nasze rany (Iz 53, 4n)”22.
Zastanawia ten typowo ekspiacyjny wymiar aktu obrzezania, nie jest
bowiem czytany w kluczu wypetnienia Prawa, lecz wynagradzajacego
zado$éuczynienia, a wiec wymiaru, ktéry bedzie wyznaczat wszystkie
etapy zbawczego dzieta Jezusa Chrystusa, przez co Bonawentura nada
calej swojej chrystologii owego afektywnego kolorytu.

Odnoszac sie zkolei do symbolicznego znaczenia przycinania Krzewu,
jakim jest Jezus, Doktor Seraficki nawigzuje do kilku podstawowych
chrystologicznych stwierdzen, biblijnie umocowanych, ktére w swo-
jej teologicznej wymowie dotycza kenozy. Wychodzac na przyktad od
tekstu $§w. Pawta z Listu do Filipian o ogotoceniu i przyjeciu przez Syna
Bozego postaci stugi (Flp 2, 6n), zaznacza, ze juz samo pojecie ogotoce-
nia, rozumianego jako wyjscie z niebieskiego kregu Ojcowskiej mitosci
i przyjecie ludzkiego ciata, stanowi pewien rodzaj ,przyciecia”. Oczy-
wiscie nie sposéb nie zauwazy¢, ze Bonawentura miat na mys$li akt ,sa-
moprzyciecia”, czyli odciecia sie od dotychczasowego—naturalnego dla
siebie, poniewaz boskiego—stanuistnienia. Takie ogotocenie, efekt wej-
$cia Chrystusaw historie, jest turozumiane jako wydarzenie bedace wy-
nikiem woli Syna wobec zbawczych zamiaréw Ojca, zgodnie ze stowami
psalmisty: oto ide, aby petnié¢ Twojg wole, méj Boze (por. Ps 40, 7n)?3. Nie
inaczej ogotocenie, do ktérego nawigzuje Bonawentura, a ktére jest zgo-
da Synanato, aby przyjac postaé stugi, jest owocem Jego postuszenstwa

22 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 2, 1, s. 164..

23 Chodzio fragment Psalmu 4.0, zaadoptowany przezautora Listu do Hebrajczykow, kté-
ry—jak toujat Joseph Ratzinger—dostuchat sie w jego stowach ,,rozmowy” miedzy Oj-
cema Synem, jakajest wcielenie. Co wiecej, pozwolity mu one zrozumie¢ te tajemnice
jako akt wewnatrztrynitarny, duchowy. Zob. J. Ratzinger, Bdg Jezusa Chrystusa, s. 68.
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wobec Ojca, owocem Synowskiej mitosci. I tak prawdziwy Krzew Win-
ny, Jezus, przez wcielenie, czyli ogotocenie/przyciecie, stat sie mniejszy
od aniotéw (por. Ps 8, 6; Hbr 2, 71 9); co wiecej, zostat ponizony najbar-
dziej sposrod ludzi?4.

Symbolika przycinania, §cisle zwigzana z przyjeciem przez odwiecz-
ne Stowo ludzkiej natury, wyznacza, zdaniem Doktora Serafickiego,
cztery sfery unizeniaidotyczy konkretnie: chwaty, mocy, przyjemnosci
oraz bogactwa. Wyraza to w stowach: ,Nozem zniewagi odcieto od Nie-
go chwate, nozem odrzucenia—moc, nozem bélu—przyjemnos$¢, nozem
ubdstwa—bogactwo”?5. Istotnie, Syn Bozy, ktéry nie tylko byt uboga-
cony wszelka chwatla, jako ze On sam jest chwatg, przywdziat odzienie
stugiizwigzane z tym stanem zniewagi, aby kazdego cztowieka zacho-
waé od wstyduiprzywrdcié mu pierwotng chwate. Ten, ktérego wiadzy
poddane jest wszystko na niebie i na ziemi, zostat tak ponizony, iz uwa-
zano Go za ostatniego ze wszystkich ludzi (por. 1z 53, 3). Znosit gtdd, pra-
gnienie, upaty, zimnaizmeczenie az do $§mierci na krzyzu. Poddatsie tak
wielkiemu cierpieniu, Ze nie byto bole$ci podobnej do Jego bolesci (por.
Lm1,12). I wreszcie On, w ktérym wszystkie skarby madrosci i wiedzy
sg ukryte (por. Kol 2, 3), bogaty we wszystko i niepotrzebujacy niczego,
stat sie tak ubogi, ze nie miat gdzie glowy schronié (por. Mt 8, 20).

Bonawentura méwi o jeszcze jednym rodzaju przyciecia, symbo-
licznym, ktéry jednak przywotuje dramatyczny czas meki i godzine
zbawczej $mierci Jezusa na Golgocie. Méwi on o nozu strachu, ktéorym
odcieto od Zbawiciela przyjaciét i bliskich, aby nie byto nikogo, kto by
Go w chwili najwigkszego cierpienia pocieszyt (por. Lm 1, 2)25. N6z ten
jednak nie zdotat odcigé¢ jednej, najblizszej istoty, Matki Najswietszej,
ktoérej dusza przeszyta mieczem bolesci, odczuwata w sobie fizyczne
umeczenie Syna.

Jak widaé, w przypadku symboliki przycinania krzewu mamy do
czynienia z odniesieniem sie przez Bonawenture do cztowieczenstwa
Jezusa, do utworzenia ciata—jak to okreslit psalmista—podlegajacego
prawom uptywajgcego czasu, z dojrzewaniem i obumieraniem wiacz-
nie. Unizenie, ktérego doznaje w ciele Syn Bozy, prowadzi az do agonii

24 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 2, 2, s. 164.

25 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 2, 3, s. 164.
26 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 2, 4, s. 165.
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krzyza. Co wiecej, pozostaje ono w gtebokim wewnetrznym zwigzku
z samg tajemnicg Synostwa, w odniesieniu zaréwno do Ojca Niebie-
skiego, jakido Naj$wietszej Matki, tajemnicg ukonkretniong w postaci
wyobcowania sie od Nich , przez meke” i jednoczesnego oddania sie Im
»brzezmito$¢”. Bycie wobec Nich Synem oznaczato zgode na przycinanie,
na znoszenie niedogodno$ci zycia, na bycie postusznym az do $mierci
krzyzowej".

To tajemnica krzyza, bardziej niz jakiekolwiek inne wydarzenie z zy-
cia odwiecznego Krzewu, przez doskonate postuszenstwo Syna objawia
Ojcowskie mitosierdzie, czyli mitosng zyczliwo$é Boga wobec ludzko-
$ci. W zaden inny sposéb nie moégt Boég bardziej przyciagnaé cztowieka
do swojej mito$ci, jak cierpiac dla niego meki krzyza?®. Mito$é okaza-
na ludzko$ci przez Stowo wcielone osiggneta szczyt w mece: ,,Chrystus
cierpiatwciele najsrozszg meke i wspétodczuwat w najwiekszej goryczy
cierpienie w duszy”?°. A poniewaz chodzi o mito$¢, i to mito$é bezwa-
runkowag, bezgraniczng, to ona sama jest racjg, ktéra usprawiedliwia
niezmierzony bél wycierpiany przez Jezusa Chrystusa. Warto przy tym

27 Krzyzjako doskonate streszczenie zbawczej ekonomii stanowi ostatnig i najbardziej
radykalng mowe Boga do cztowieka. Krzyz umiejscawia sie wewngtrz tej wiecznej
itrynitarnej mowy irealizuje jej ostatni historyczny ksztatt. Tak wiec Stowo ukrzy-
zowane umiejscowione jest przez Bonawenture wewnatrz teologicznej dynamiki Sto-
wa w ogdle. Tylko w dynamice historii zbawienia nalezy szukaé¢ Stowa Bozego i w jej
konteks$cie Je rozumieé. Jednocze$nie Stowo Boze, weielone i ukrzyzowane, stanowi
przedtuzenie wsobnego zycia w Bogu, czyli odwiecznych relacji Os6b Przenajswietszej
Troéjcy, ktére w mitoSci i przez mitosé objawity sie w krzyzu.

28 Sw. Bonawentura, Por. Doctoris seraphiciS. Bonaventurae [...] Opera omnia, 3: Commen-
taria in quatuor libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi, d. 20, a. un., q. 5, resp.,
QIII, s. 428.

29 ,Hinc est, quod Christus et acerbissima passione passus est in carne et amarissima
compassus est in anima” (§w. Bonawentura, Breviloquium, 4, 9, QV, s. 250). Wedtug
naszego teologa, taska realizuje droge zejScia poprzez poszczegdlne etapy, poczawszy
od ,wyjscia” od ,Ojca zZrddia Swiatta”. Pierwszy znich zwigzany jest ze ,Stowem nie-
stworzonym”, dzieki ktéremu ,,cztowiek staje sie zdolny przyjaé taske”. Potem naste-
puje zejscie taski w ciele, gdy ,poprzez Stowo wcielone” uaktualnia sie wyjscie ,,Bozej
madroéci i staje sie drogg udostepnienia”, to znaczy, ze Bog daje siebie w sposéb eks-
tremalny w Synuwecielonym jako styszalneiwidzialne,przedtuzenie” Ojca, jako Jego
mito$¢ dla cztowieka. Wtadnie przez kenoze wcielenia ,,cztowiek ma dostep do taski”.
Todarmowe znizenie sie Stowa w ciele dopeinisie, kiedy stanie sie Stowem ukrzyzowa-
nym, to jest, kiedy ,,zejdzie w nas” —nie tylko przyjdzie do ,nas”, czyli do swoich, lecz
takze wejdzie w nas, uczestniczac az do gtebi w naszym §miertelnym ciele.
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podkreslié, ze bdl duszy cierpigcejz powodu grzesznego stanu ludzkosci
byt o wiele wiekszy niz ten cielesny, spowodowany ukrzyzowaniem?3°.

Stwierdzenia te prowadzg do ogélnego wniosku, ze dyskurs stauro-
logiczny rozwiniety przez Bonawenture jest nie tyle zdeterminowany
przezgrzech, ileraczej przez wole Os6b Boskich Najswietszej Trdjcy, aby
przez wcielenie Syna Bozego, tj. przez ,utworzenie Mu ciata”, objawi¢
cala Boska moc mitowania, madro$¢ i dobroé. Tak wiec gtéwny motyw
ofiary krzyza—rozwazany przez Bonawenture w konteks$cie dyskusji
o Stowie ukrzyzowanym—znajduje sie w sercu Boga, ktéry bogactwo zy-
ciawewnatrzboskiego komunikuje w historii, atanie przezkogo innego,
jak tylko przez cztowieka stata sie historig grzechu. , Jezeli zapytamy,
jaka jest gtéwna przyczyna Jego przyjsScia w ciele, najlepsza odpowiedz
jest taka, ze jego gtdwng racjg jest doskonata dobroé¢ Boga, z ktérej i po-
przez ktérg dokonato sie weielenie Stowa”3L.

A poniewaz w Stowie komunikuje sie nam sam Ojciec, Zrédto petni
zycia, dlatego z calg pewno$cig mozna stwierdzié, ze w Ukrzyzowa-
nym mamy przystep do zycia w swojej wiecznej, niezniszczalnej formie.
Ukrzyzowana mitoéé, znakiem ktoérej jest otwarte Serce Zbawiciela, jest
zrédtem nowego zycia. Zatrzymajmy wiec teraz uwage na znaku Boskie-
go Sercaijego teologicznej wymowie, stanowi ona bowiem najbardziej
specyficzny ornament chrystologii afektywnej, znamion ktérej szuka-
my w dziele Bonawentury.

30 Por. §w. Bonawentura, Por. Doctoris seraphiciS. Bonaventurae [...] Opera omnia, 3: Com-
mentaria in quatuor libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi, d. 16, a. 2, q. 3, QI1I,
s. 358Db.

S. Bonaventura, Sermones de tempore. Dominica prima Adventus, Sermo 2, Q IX, w:
Doctoris seraphiciS. Bonaventurae [...] Opera omnia, 9: Sermones de tempore, de sanctis,
de B. Vergine Mariaet de diversis, Ad Claras Aquas, Quaracchi1goi, s. 27. W tym znacze-
niu krzyz—definitywne stowo Boga Ojca wypowiedziane przez Syna—nie powinien
by¢ rozumiany (i gtoszony) jako proste narzedzie ratunku. Krzyz jest ostatnim spo-
sobem uzewnetrznienia sie wiecznej woli Boga, ktora udzielita sie cztowiekowiw tak
radykalny sposdb. On jest ostatnim etapem drogi unizenia sie mito$ci Boga poza Nim
samym. Tak wiec Stowo ukrzyzowane przesuwa o$§ pojmowania zdarzenia krzyza
przede wszystkim ku wolnejimitujgcej wiecznosci Boga, skad Bég Ojciec wypowiada
swoje Stowo.

=

3
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3. Najswietsze Serce zranione miloscia

W dziele Vitis mystica nie mamy oczywiscie do czynienia z metodycz-
nie wyartykutowang doktryng o NajSwietszym Sercu, nie odnajdziemy
w nim takze jasno okres§lonych znamion kultu w ksztalcie, jaki dzi$ zna-
my?32. Warto jednak przyjrzeé sie przynajmniej niektérym zawartym
w nim elementom refleksji o Boskim Sercu, aby wyrobi¢ sobie zdanie na
temat ich znaczenia w chrystologicznej dyskusji, zwtaszcza gdy moéwi-
my o jej specyficznym wyznaczniku, czyli o afektywnosci. Juz na wste-
pie nalezy podkreslié, ze Bonawentura zywit goracg czes¢ dla pieciu ran
Chrystusa, ktére Bog wyryt na ciele serafickiego ojca Franciszka. Dat
temu wyrazzwlaszcza w biografii §wietego z Asyzu, w ktérej z gorgcym
uczuciem mitoéci wyrazal sie o ranie Serca Jezusa®3.

Nasz Doktor nawigzuje do Naj$wietszego Serca Chrystusa w kontek-
Scie kolejnej czynnosci niezbednej przy pielegnacji krzewu winnego:
chodzi mianowicie o jego okopywanie, ktére podobnie jak przycinanie
iprzywigzywanie mazapewnié owocowanie wtasciwe naturze krzewu.
Jest ono, uzywajac jego stéw, przepetnione i powiekszone niepojetg mi-
toscia (incomprehensibili caritate dilatatum est et ampliatum). I nie jest to
wylgcznie stwierdzenie orzekajgce czy informujgce o pewnym stanie,
w jakim nasz Zbawiciel przezywa swoja ostatnig godzine na ziemi. Jest
bardziej modlitwg serca pragnacego innych podprowadzié¢ do Boskiego
Serca, pelnego zaru Synowskiej mitosSci, ktéra jako jedyna zdolna jest

32 W tym wzgledzie odsytamy do naszego artykutu, owocu pokonferencyjnej publika-
¢ji, wktérym doktryne dotyczacg Boskiego Serca Jezusa zaprezentowano w trzech
badawczych przestrzeniach: biblijnej, teologicznej oraz ascetyczno-mistycznej. Zob.
R.H. Koé$la, Bonawenturianski wktad w rozwdj doktryny i kultu Najswietszego Serca Je-
zusa, w: Bonawenturianskisystemmyslenia. Pytanie o aktualno$é. 1217-2017. Materiaty
Miedzynarodowej Konferencji Jubileuszowej z okazji 800-lecia urodzin §w. Bonawen-
turyz Bagnoregio, Krakéw, 1-2.06.2017, red. R. H. Ko$la OFM, Krakéw 2018, s. 289-308
(Studia, 6).

33 ,Zar serafickich pragnien unosit go do Boga, a stodycz wspétczucia przemieniata
w tego, ktory cheial byé ukrzyzowany ze zbyt wielkiej mitosei. [...] Tak wiec prawdzi-
wa mito$¢ do Chrystusa przeksztatcita kochajgcego, upodobniajgc go do Jego obrazu
(2 Kor 3,18)” (Bonawentura z Bagnoregio, Zyciorys wiekszy $w. Franciszka z Asyzu,
13,1-5, ttum. S. Kafel, w: Zrédta Franciszkanskie, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakéw 2005,
S.945-949).
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wlgczy¢ cala ludzkosé w niebieski krwiobieg mitosci trzech Oséb: Ojca,
SynaiDucha Swietego.

Dlatego tak wielkie duchowe znaczenie, poza teologicznym oczywi-
$cie, ma spojrzenie na zraniony bok Chrystusa jako znak niewidzialnej
rany mitoS$ci (ut per vulnus visibile vulnus amoris invisibie videamus)34.
Do takiego wla$nie ujecia odniést sie w swojej encyklice Haurietis aquas
papiez Pius XII, kiedy pisat o Sercu Zbawiciela ptonagcym mitoscig wo-
bec Ojca i ludzi®®. Rana Jezusowego Serca jest najprostszym i najpew-
niejszym przystepem do mitoséci Ojca, bedacej jej zrodtem i peinig, On
bowiem tak umitowat$wiat, ze Syna swego jednorodzonego dat, aby$Smy
mieli w Nim Zycie wieczne (por. J 3, 16). Dlatego zatem kult Naj$wiet-
szego Serca zostat zwigzany gléwnie z oddawaniem czci Bozej i ludzkiej
mitoéci Jezusa, ktérg Ten okazal najpeiniej na krzyzu w ranie swego
Boskiego Serca.

Moéwiagc o milosci Bozej, najcenniejszym darze Serca Jezusa, Bona-
wentura odkrywabardzo wazny jej aspekt. Ot6z odwieczna mito$é Ojca
objawiona w Synu pozwala sie zranic¢, bo ,kto zarliwie kocha, ten jest
zraniony mito$cia”36. Znaczy to, ze zranione serce nie wycofuje sie, gdy
zostaje odrzucone. B6g mituje nawet wtedy, gdy jest odrzucony, lek-
cewazony, wzgardzony. W widzialnej ranie boku niewidzialna Boza
mito$¢ wystawia sie na wolno$¢ odpowiedzi ze strony cztowieka. Nie
moze by¢ inaczej, gdyz Serce Jezusowe, otwarte wtdcznig, niczego nie
zatrzymato dla siebie, niczego nie ukryto, oddato wszystko. W znaku
otwartego serca Chrystus oddat siebie catego. ,,W jaki sposéb—pytat
nasz Doktor—mogt Jezus lepiej okazaé te zarliwosé, jesli nie przez to, ze
pozwolit zranié¢ wtdcznig nie tylko ciato, ale rowniez samo serce? (non
solum corpus, verum etiam ipsum cor lancea vulnerari permisit)”3”. Nie
mogt tej zarliwosci wyrazié¢ inaczej, jak tylko pozwalajgc rozewrzeé
i otworzy¢ swe serce, oddac je. A daé wtasne serce oznacza ostatecznie
zlozy¢ siebie w ofierze.

34 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 5, s. 167.

35 Pius XII, Encyklika Haurietis aquas, 15.05.1956.

36 ,Qui enim ardenter amat amore vulneratus est” (§w. Bonawentura, Mistyczny Krzew
Winny, 3, 5, s. 167).

37 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 5, s. 167.
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Tak wiec otwarte Boskie Serce, ktorego znakiem jest Jego rana (carna-
le ergo vulnus vulnus spirituale ostendit)”38, objawia ostatecznie $wiatu
nieskonczong mito$¢ Ojca i otwiera historie wcielenia na wieczno$é¢. In-
nymi stowy, Bog nie tylko wyszedl w Synu ze swej transcendencji, aby
okaza¢ cztowiekowi droge powrotu do siebie, ale, co istotne, zdecydo-
wat, aby ten powrdt odbyt sie w najbardziej zaskakujgcy sposéb: przez
krzyziu$miercone na nim mito$cig Serce**.

Nie sposéb nie zauwazy¢ tu dialektyki mitosci i pasji, ktéra, wedtug
Bonawentury, zespala w jedno dwie drogi: Boga ku cztowiekowi i czto-
wieka ku Bogu. B6g wychodzi od trynitarnej mitosci ku mece, cztowiek
za$ przekracza siebie na drodze meki, by wznie$¢ sie ku odwiecznej mi-
tosSci. Nasz Doktor tak wyrazit te zalezno$¢: ,,Zwigzmy sie wiec wiezami
meki dobrego i najukochanszego Jezusa, aby$my mogli by¢ zwigzani
z Nim réwniez wiezami mito$ci. On bowiem zwigzany wiezami mitosci
zstapit z nieba na ziemie, aby przyja¢ wiezy meki. Réwniez i odwrot-
nie—my, ktérzy pragniemy dostaé sie z ziemi do nieba, zwigzmy sie naj-
pierw wiezamimekiznaszg Gtowa, aby$my przezto doszlido zwigzania
sie wiezami mitosciistali sie z Nim kim$ jednym”4°,

Ostatnie stwierdzenie: ,aby$my z Chrystusem stali sie kim$ jednym”
streszcza nature chrystologii afektywnej tego traktatu. Nic nie oddaje
glebiafektywnejwiezi Stworcy i stworzenia tak, jak tajemnica Boskiego
Serca, otwartego i zapraszajgcego do jednoéci kazdg ludzka istote. Ob-
raz otwartego Serca Jezusa, ktéry Bonawentura sugestywnie nakreslit
w Vitis mystica, wyraza najglebszg tre$é paschalnej tajemnicy, jedno-
czgcej przez zlozenie siebie w ofierze. NajSwietsze Serce Jezusa, ,prze-
pelnione i rozszerzone niepojetg mito$cig” jest doskonatym znakiem

38 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 5, s. 167.

39 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 2, s. 166. My$l o wyjsciu Boga ku ludzko-
$ci wzranionym sercu doskonale wyrazit Hans Urs von Balthasar: ,,Wyjscie Boga jest
udaniem sie w niebezpieczenstwo i nico$¢ stworzenia, ktére od poczatku ukazato, ze
Jego serce moze zostaé zranione. W pokorze mozliwos$ci zranienia tkwi condescensio
Boga i ona wla$nie zawiera Jego zasadniczg gotowos$¢ péjécia do konca, mitosci az na
Krzyz. To przesadne skrycie sie Boga staje sie Jego najwyzszym wyrazeniem. Ma ono
taka mocwyrazu, ktéraopromienia wszystkie pozostate obrazy, wszystkie pocigga ku
sobie i obejmuje w sobie” (H. U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, 2: Modele
teologiczne, cz. 1: Od Ireneusza do Bonawentury, przektad E. Marszal, J. Zakrzewski,
Krakoéw 2007, s. 346).

40 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 4, 5, s. 170.
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jednosci, poniewaz mito$é z natury jest jednoczaca. Ona chce dawac
wszystko, ale zaspokoi¢ jg moze tez tylko wszystko. Bonawentura ta-
jemnice zjednoczenia serca z Sercem opisuje w dwdch kategoriach: ,wej-
$cia” i ,zamieszkania”. Wyraza to stowami: ,,Twéj bok zostal przebity,
abynam umozliwié¢ wejscie; Twoje Serce po to zostalo zranione, abySmy
mogli zamieszkaé w tej winnicy”4!. Wejéé do Serca Jezusa, zamieszkaé
w nim—tworzy¢ z nim jedno—to cel duchowej wedréwki, to autentycz-
ne mistyczne zespolenie, ostatni szczebel drabiny we wspinacze ku tréj-
jedynej Mitosci.

Teduchowg wiezz Jezusem teolog z Bagnoregio wyrazit w kluczu afek-
tywnego utozsamienia serca z Sercem: ,,Jego Serce bowiem jest takze
moim” (Cor enim illius etiam meus est)*2. Ttumaczyt, ze skoro jego Gtowa
jest Chrystus (zob. Ef 4, 15; 5, 25; Kol 1, 18), nie moze by¢ watpliwosci, ze
wiasnos¢ Glowy, czyli serce, w sposéb naturalny takze jest jego wta-
snos$cig. Nawigzujgc do eklezjalnej wspodizaleznoscei cztonkéw mistycz-
nego Ciata i jego Glowy—Chrystusa, Bonawentura stwierdza wprost:

»~Jak wiec oczy mojej fizycznej gtlowy s3 rzeczywiscie moje, tak i serce
mojej duchowej Glowy jest réwniez moje”, po czym dodaje zzachwytem:

~Jak towiec dobrze dlamnie! Otojaz Jezusem mam jedno serce (ecce, ego
cum Iesu cor unum habeo)! I c6z wiec dziwnego, skoro takze wielka liczba
wierzgcych miata jedno serce (por. Dz 4, 32)"43.

Kiedy Bonawentura méwi o jednym sercu, to chce wyrazié¢ bodaj naj-
bardziej no$ng prawde wiary: Bég pragnie, bySmy byli jedno zaréwno
z Nim, jak i pomiedzy sobg—by$my stali sie doskonatg jednoscig (por.
J 17, 22-23). Jedynie w Sercu Jezusa mozemy by¢ jedno, bez zadnego po-
dziatu. Boska mito$¢ wylewajaca sie z otwartego Serca jak nurt rwacej
rzeki ogarnia bowiem wszystkich, ktérzy sie do Niego zblizajg. W tym

sjednym Sercu” —Chrystusowym i naszym, ludzkim—pulsuje to samo
zycie, ktérego zrodlem jest cata NajSwietsza Troéjca.

41 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 5, s. 167.

42 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 4, s. 166. O szczerej komunii serc dzieki
mitosci Ukrzyzowanego zob. N. Martinez-Gayol Fernandez, M. J. Fernandez, A. Cor-
dovilla, F. Millan, Odwzajemnienie mitosci. Teologia, historiaiduchowos$¢ wynagrodze-
nia, Krakow 2012, s. 203.

43 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 4, s. 166.
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Wiezz Jezusemirado$éz niej ptyngca wyrazone w kategorii cor unum
nie powinny by¢ stanem prowizorycznym. Jest to propozycja trwatego
zamieszkania, niczym niezmaconego rozkoszowania sie¢ mitosng go-
$cinnos$cig Chrystusa. A zatem jak ostrzezenie przed porzuceniem tego
bezpiecznego schronienia brzmig stowa naszego Doktora: ,,Skoro juz
raz przyszliSmy do Serca najstodszego Pana Jezusa i «dobrze jest nam
tu byé» (Mt 17, 4) nie odchodZmy zbyt tatwo od Tego, o ktérym napisa-
no: «Ci, ktérzy oddalaja sie od Ciebie, bedg zapisani na ziemi» (Jr 17, 13).
Céz natomiast otrzymujg przychodzacy do Ciebie? Przystapimy do Cie-
bie, méwi Pismo Swiete, i bedziemy sie radowaé¢ w Tobie (por. Pnp 1, 3)
pamietajacy o Twoim sercu. O, «jak dobrze i przyjemnie mieszkaé»
(Ps132,1) w tym sercu”44. Opuszczenie Boskiego Serca zawsze powoduje
powiekszenie Jego rany*®, sam czlowiek za$ traci skarb najcenniejszy,
z ktérym tu na ziemi nic réwnacé sie nie moze. Nie dziwa wiec stowa zar-
liwej modlitwy:

44 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 3, s. 166.

45 W tym duchu nalezatoby odczyta¢ stowa Bonawentury: ,Martwe jest serce najstod-
szego Pana, mojego Jezusa, poniewazzostato zranione. Otrzymato rane mitosci Serce
Oblubienica Jezusa, poniosto $§mieré z mitoSci”. Wraz z rosngca stabos$cig ludzkiego
ciata Oblubienca rosta sita Boskiej mitosci, ktéra napierata do tego stopnia, ze juz po
$mierci, po otwarciu Serca wybuchta strumieniem Krwii Wody, nasycajgc spragnio-
ne stworzenie i gaszac pragnienie Ojca. Do tego ,,crescendo” meki oraz mitosci nasz
Doktornawigzatw dwudziestym trzecim rozdziale Vitis mystica, kiedy stwierdzit, ze:

W wielko$ci mekijest ukazana wielko$é mitosci” (In hac magnitudine passionis magni-
tudo consideretur caritatis)—po czym rozwingt my$l na temat tej zaleznosci: ,Ogladaj
iwpatruj sie w réze krwawej meki, w jaki sposéb czerwieni sie na dowdd najgoretszej
mitosci. Wspoétzawodniczg rownoczesnie mito$¢ i meka: tamta—by bardziej ptoneta,
ta—by bardziej czerwienita sie od wylanej krwi. W przedziwny jednak sposéb czer-
wieni sie meka dzieki zarowi mitosci, poniewaz gdyby nie kochata, to by i nie cier-
piata. Zar najwiekszej i nieporéwnywalnej mitosci okazuje sie w mece i w czerwieni
jej krwi” (Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 23,1, s. 185). Bonawentura kon-
tynuuje swdj komentarz: ,,Jak bowiem réza zamyka sie pod wptywem chtodu nocy,
apod wplywem wzrastajacego ciepta stonecznego cata sie otwiera i, rozciggnawszy
ptatki, w czerwieni ukazuje przyjemny zar—tak wspaniaty Kwiat niebios, najlepszy
Jezus, ktory przez dtugi czas, od grzechu pierwszego cztowieka, jakby byt zamkniety
w chlodzie nocy, nie udzielajac jeszcze grzesznikom peini taski, gdy jednak nadeszta
petniaczasu(Ga4, 4), rozpalony promieniamizarliwej mitosci, otworzyt siew kazdym
miejscu swego ciata, a zar rozy mitosci zabtysngt w czerwieni wylanej krwi”.
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O najlepszy Jezu! Serce Twoje jest cennym skarbem, drogg perta, ktérg znalez-
liémy na skopanym polu Twego ciata (Mt 13, 44nn). Ktéz odrzucitby te perte?
Czy raczej nie oddam wszystkich innych peretiza cene wszystkich moich my$li
iuczué nie nabede dla siebie tej jedynej, zrzucajac wszelkie moje troski na serce
dobrego Jezusa, a On na pewno mnie podtrzyma (Ps 54, 24)*6.

Warunkiem jednak trwatego zamieszkania w Sercu Jezusa, ktére
w refleksji Bonawentury oznacza autentyczng mistyczng wiez, afek-
tywne zanurzenie w Boskiej mitosci, jest przede wszystkim nawréce-
nie, gdyz to, co nieczyste, nie moze wej$¢ do Czystego. Bonawentura
prosi zatem: ,, Ty, ktory sam jeste§, mozesz oczyS$ci¢ poczetego z nasie-
nia nieczystego (por. Hi 14, 4)! O najpiekniejszy ze wszystkich! Jeszcze
bardziej obmyj mnie z mojej nieprawosci i oczy$¢ mnie z mojego grze-
chu (por. Ps 50, 4), abym przez Ciebie oczyszczony, mogt przystapié do
Ciebie—Najczystszego—izastuzy¢ na to, bym mieszkat przez wszystkie
dni mojego zycia w Twoim Sercu”#”. Nawrdcenie, jak mawiat §w. Au-
gustyn, jest powrotem do wiasnego serca, dopiero wtedy odnajdziemy
Boga i Jego Serce (Redeamus ad cor, ut inveniamus Eum)*®. I tak nawréco-
ny cztowiek, ktéry odnalazt swoje wlasne serce, moze wejéé do prawdzi-
wej Swiatyni, do Swietego Swietych, do Arki Przymierza, aby sie modlié,
adorowac i wielbié swego Boga*®. Wéweczas to Boskie Serce stanie sie dla

46 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 3, s. 166.

47 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 4, s. 166-167. W tym wzgledzie odsyta-
my do niezwykle wnikliwej refleksji: V. Battaglia, Il profumo dell'amore. Un percorso di
cristologia affectiva, Bologna 2016, s. 140-146.

48 Sw. Augustyn, Wyznania, IV, 12, Warszawa 1987, s. 75. Augustyn parafrazuje stowa
proroka Izajasza: ,Pamietajcie o tym i okryjcie si¢ wstydem! Grzesznicy, nawrdéécie
sie sercem!” (Iz 46, 8).

49 W tej $wiatyni, wtym $wietym Swietych i tej arce przymierza «bede sie modlit do
mego Boga» (Ps 5, 8), méwié¢ za Dawidem: «Znalaztem serce moje, abym sie modlit do
mego Boga» (2 Krl7, 27). I jaznalaztem serce Kréla Panskiego, Brata i Przyjaciela moje-
go najlaskawszego Jezusa. I czyznie bede sie modlit? Oczywiscie, ze bede! [...] Tak wiec,
najstodszy Jezu, Twoim i moim odnalezionym sercem bede sie modlitdo Ciebie, moje-
go Boga. Przyjmij moje modlitwy w $§wigtyni wystuchania, wiecej—przygarnij mnie
catego do Twego Serca!” (§w. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 3, 4, s. 166-167).

66



Vitis mystica”. Aspekty chrystologii afektywnej traktatu o Mece Panskiej sw. Bonawentury

duszy miejscem schronienia, wytchnienia, przestrzenig bezmiernego
pokoju, murem obronnym —nie do zdobycia®°.

Caty ten dyskurs Bonawentury o Boskim Sercu Jezusa kieruje sie bar-
dziej zatozeniami afektywnymi niz intelektualnymi, ukazuje bardziej
do$wiadczalne poznanie Boga osiggajace swoj szczyt w mistycznej wiezi,
w kontemplacyjnym zjednoczeniu, w blisko$ci ,,u$cisku”, niz rozumo-
wy wglad w Boskg rzeczywisto$é5t. Kategoria ,jednego serca” wyznacza
poniekad przejécie od kontemplatywnej wiedzy o Bogu, utozsamianej
z duchowym wzrokiem, do do$wiadczalnej wiedzy afektywnej, ktora
z kolei dla Bonawentury znaczy tyle, co duchowy dotyk52. Przekonanie,
ze prawdziwe poznanie Boga dokonuje sie przez mito$¢, ze teologia jest
wiedzg przede wszystkim afektywng, poniewaz tgczy poznajacego z po-
znawanym, znajduje w tym wypadku petne potwierdzenie®3,

50 ,W koncu nalezy doj$é przez brame przebitego boku do najpokorniejszego serca naj-

wspanialszego Jezusa. Tam niewgtpliwie jest ukryty niewystowiony skarb upra-

gnionej mitosci. Tam znajduje si¢ pobozno$é, stamtad wyptywa taska tez, tam uczy

sie tagodnosci i cierpliwo$ci w przeciwnos$ciach, wspoétcierpienia w udrekach, tam

zwlaszcza znajduje sie «serce skruszone i upokorzone» (Ps 50, 19). Taki i tak wielki Je-

zus pragnie twoich uéciskéw. Taki oczekuje ciebie, aby ztaczy¢ sie z toba” ($w. Bona-

wentura, Mistyczny Krzew Winny, 24, 3, s. 187).

Odnoszgc sie do tej kwestii, odsytamy do naszego artykutu: R.H. Kos$la, Elementy

teologii mistycznej $w. Bonawentury z Bagnoregio, ,Studia Sandomierskie” 28 (2021),

s.177-201, zwtaszcza do paragrafu: Amplexus jako wartoéé jednoczaca, s. 187-189.

52 Por. G.F. LaNave, Bonawentura, w: P. L. Gavriluk, S. Coakley, Zmysty duchowe. Percep-
cja Boga w zachodnim chrzescijanstwie, Krakow 2014, s. 213.

53 O afektywnej ptaszczyznie teologicznego poznania zob. C. Gneo, Conoscere ¢ ama-
re. Note di ontologia della conoscenza secondo la mente di S. Bonaventura, Roma 1985;
C. Del Zotto, Lasapienza come amorenel Dottore Serafico, ,Doctor Seraphicus” 33 (1986),
s.29-58; J. Beumer, Zwei schwierige Begriffe in der mystischen Teologie Bonaventuras
(raptus und extasis), ,Franziszkanische Studien” 56 (1974), s. 250-262; M. Gogacz,
Apofatyka jako sposdéb opisu doswiadczenia mistycznego w tekstach Sw. Bonawentury,
w: Sw. Bonawentura. Zycie imysl, red. S.C. Napiérkowski, E.I. Zielinski, Niepokala-
néw-Warszawa 1976, s. 366—392; V. Rolandetti, Esperienza metafisica ed esperienza
misticain s. Bonaventura: un sapere che ama e un amore che sa, w: San Bonaventura ma-
estro divita francescana e di sapienza cristiana. Atti del Congresso internazionale per
il77 centenario di San Bonaventura da Bagnoregio, Roma, 19-26 settembre 1974, a cura
di A. Pompei, vol. 3, Roma 1976, s. 387-394; La Scala F., Il rapporto tra scienza e verita
nel misticismo di s. Bonaventura, w: San Bonaventura maestro di vita francescana e di
sapienza cristiana, s. 503-506.
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4. ,Forma crucis” kontemplacyjnego zjednoczenia

Kontemplacja jakiejkolwiek tajemnicy wiary jest dla Bonawentury
najbardziej naturalnym aktem czlowieka, pozwalajacym sie zanurzy¢
w Boskiej madrosci, do ktérej mamy przystep w Jezusie Chrystusie.
Mowa o tym w prologu analizowanego dzieta: ,Bez Ciebie nikt nie jest
madry, poniewaz Ty jeste$§ madrosécig odwiecznego Ojca. Racz wzmoc-
nié¢ moéj staby i spragniony umyst «chlebem rozumu i wodg madros$ci»
(Syr 15, 3), aby dzieki Tobie, Kluczu Dawida (Iz 22, 22), stato sie dla mnie
zrozumiate to, co jest niezrozumiate, aby dzieki Tobie, o «<Prawdziwe
Swiatto» (J 1, 9), jasne sie stato to, co jest niejasne”>4.

Prawdziwe §wiatto rozjasniajace Boze tajemnice ptynie od Chrystusa.
Tylko w Nim mamy przystep do Tajemnicy tajemnic. Nikt nie moze po-
znaé Boga, tylko sam Bég. Jak pisat kiedy$ Joseph Ratzinger: ,,Poznanie
to, w ktérym Bog zna sam siebie, jest dawaniem siebie Boga jako Ojca
oraz przyjmowaniem siebie i oddawaniem Boga jako Syna, wymiang
odwiecznej mito$ci, odwiecznym darem i zwrotem zarazem”>®. A skoro
tak wtasnie jest, ze Bég Ojciec wypowiada sie w Synu, to poznaé Boga
moze tylko ten, ,komu Syn zechce objawi¢” (Mt 11, 27). Doktor Seraficki
wychodzi z zatozenia, ze pewno$é poznania uzalezniona jest od dwéch
warunkoéw: nieomylnosSci poznajgcego oraz niezmienno$ci poznawane-
go. A poniewaz umystludzkinie jest ze swej natury nieomylny, potrzeb-
ne mu jest wsparcie ze strony Boga, ktéry jest zrédtem niezmiennych
prawd.

Cztowiek ma wiec przystep do Bozych prawd jedynie przez Chrystusa
Pana. I wcale nie chodzi tu wytgcznie o intelektualne ich uchwycenie.
Kazda bowiem préba teoretycznego rozwazania czy sylogistycznego
roztrzgsania niesie ze sobg ryzyko sptycenia ich ukrytego sensu. Stad
tez nieodzowne jest co$ wiecej ~do$wiadczenie, tj. zyciowa wiez z Chry-
stusem Panem. W bogatej twoérczos$ci naszego Doktora odnajdujemy
wiele tekstéw jednoznacznie wskazujgcych, ze madrosé chrzescijanska
mozna osiggng¢ jedynie dzieki mitosci do Syna Bozego. Taka relacja
nie tylko gwarantuje illuminatio intellectionis, lecz przede wszystkim
54. Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, prolog, s. 163.

55 Odsytamy do szerszego kontekstu wypowiedzi kardynata: J. Ratzinger, Bég Jezusa
Chrystusa, s. 90-91.
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prowadzido inflammatio affectionis, ktore staje sie autentycznym aktem
usSwiecenia, czyli aktem uszczes$liwiajacym.

Bonawentura w ostatnim rozdziale Vitis mystica pozostawia czytel-
nikowi sugestywng zachete: ,zatem duszo moja, wzmocnij sie! Biedna
i staba, podnies sie, a na skrzydtach wiary i nadziei wzle¢ do ogrodu
mito$ci!”%6. I zaraz daje do zrozumienia, ze tym ogrodem mito$ci jest
Chrystus, ktéry zostat wywyzszony na krzyzu bynajmniej nie po to, aby
utrudni¢ dostep do siebie, lecz przeciwnie, aby go utatwié, by wszyscy
mogli Go odnalezé. Nasz autor wyjasnia przy tym, ze to spotkanie w mi-
tosciz Ukrzyzowanym jest droga izarazem miarg Jego prawdziwego po-
znania: ,,Przystepujac wiec z ufnoscig do tego raju, w rozwarciu ramion
rozpoznaj uczucie mitosci czekajgcego, uscisk mitoscizapraszajacego sie
do ciebie i zapraszajgcego cie do siebie”.

Warto zwrdéci¢ uwage, ze Bonawentura nawigzuje tu do duchowego
zmystu, jakim jest dotyk (tactus), dostrzegajac w zyciu §w. Franciszka,
a zwlaszcza u kresu zycia Swietego, jego doskonalg egzemplifikacje.
Kulminacjg bowiem duchowych doswiadczen Biedaczyny z Asyzu byty
stygmaty, ktére wprowadzity go do kontemplacji rzeczywisto$ci Bo-
skiej. Pociggniety mitoécig Ukrzyzowanego doswiadczyt zjednoczenia
z Nim przede wszystkim przez zmyst dotyku, jak to ujat Bonawentura,
przez ,uscisk mitosci”. W przypadku Franciszka zjednoczenie z ukrzy-
zowanym Bogiem dotyczyto integralnie: duszy pociggnietej na wyzyny
kontemplacjiiciata, naktérym odcisniete zostaty slady meki Odkupicie-
la. Rany Ukrzyzowanego byty naturalnym przedmiotem jego codzien-
nych rozmys$lan, ktérym towarzyszyto pragnienie zatopienia sie w nich
bez reszty i zasmakowania ukrytej w nich stodyczy mito$ci®®.

Kontemplacja meki i mito$ci Chrystusa—na co wskazuje przyktad
$w. Franciszka—prowadzi w naturalny sposéb do zjednoczenia. Wszyst-
ko, przezco Bég przeprowadza cztowieka wjego zyciu, jest po to, by lepiej
pojattetajemnice, ktére majg sie sta¢ jegoudziatem, albowiem poznanie
rodzi i poglebia umitowanie. Bonawentura az nadto wyraznie daje do
zrozumienia, ze w relacji B6g-cztowiek nie chodzi jedynie o rozumowe

56 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 24, 1, s. 186.

57 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 24, 1, s. 186.

58 Por. G.F. La Nave, Bonawentura, s. 218-219. Zob. takze F. M. Tedoldi, La dottrina dei
cinque sensispiritualiin S. Bonaventura, Roma 1999, s. 141-14.2.
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przyjecie tego wszystkiego, co Chrystus objawia o tréjjedynym Bogu, ale
oudzial, o zanurzenie sie w Boskich misteriach, czyli po prostu o zjedno-
czenie: Takiitak wielki Jezus pragnie twoich usciskéw. Taki oczekuje
ciebie, aby ztgczyé sie z tobg”>°. Wiecej jeszcze, owo zjednoczenie, moz-
liwe na drodze afektywnej przez mitos¢, doprowadza do prawdziwego
przeobrazenia mitujacego w Mitowanego®®. To wta$nie w przemienia-
jacej mocy mitosci osoba poznajgca i mitujagca w swoich zdolnosciach
poznawczych i wolitywnych zostaje niejako wzieta w posiadanie przez
Boga i w Nim przeistoczona. Stusznie wiec Balthasar méwi o wszech-
obecno$ci u Bonawentury teologiiiduchowos$ci oblubienczej, atozuwa-
ginadroge poznania zmierzajacg ku szczytom mistycznym6:.
Bonawentura kolejny juz raz daje wiec wyraznie do zrozumienia, co
taknaprawde jestistotg kontemplacji mekiimitosci Chrystusa. Nie cho-
dzi w niej bowiem o intelektualny wglad w zamysty Najwyzszego Boga
co do naszego zbawienia, ale o mistyczng wiez, o zjednoczenie w mito-
$ci%?, bo—jak zaznaczy—Syn Bozy przyjat nasze ludzkie ciato wtasnie
dlatego, aby widziany jako podwyzszony na krzyzu, byt takze przez nas
kochany. Mozna zatem utrzymywaé, ze ukrzyzowany Jezus jest osta-
tecznym i najdoskonalszym wyrazeniem sie Boga w $wiecie, Ze nasze
z Nim zjednoczenie nie dokonuje sie inaczej, jak przez krzyz, a nasza
z Nim jedno$é ma forme krzyza (forma crucis)®®. Tak wiec kontempla-

59 Sw. Bonawentura, Mistyczny Krzew Winny, 24, 3, s. 187.

60 ,,Sed delectationes, quae sunt in dextera Dei, perfecte delectant, eo quod coniungunt
et uniunt animam illi, ad cuius imaginem et similitudinem facta est, ex cuius unione
amans transformatur in amatum, dum illi per affectum coniungitur” (S. Bonaventu-
ra, Sermones de tempore. Dominica decima quarta post Pentecosten, Sermo I, Q IX, w:
Doctoris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 9, s. 408). O przemianie w Bogu
Bonawentura méwi w Itinerarium. Zob. Bonawentura, Droga duszy do Boga, 7, 4., wW:
$w. Bonawentura, ,,Droga duszy do Boga” iinne traktaty, wstep. P. Milcarek, ttum.
S.C. Napidérkowski, Poznan 2001, s. 70.

61 Zob. H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, 2: Modele teologiczne, s. 261.

62 Otym, zZe uczucie zwalnia cala site jednoczacg pomiedzy poznajagcym a Poznawanym:
F. M. Tedoldi, La dottrina dei cinque sensi spiritualiin S. Bonaventura, s. 271-276.

63 To w krzyzu najgiebiej objawia sie humilitas Dei. Krzyz jest kluczem wszystkiego
(omnia in cruce manifestantur). Zob. §w. Bonawentura, Trzy drogi, 3, 3, w: $w. Bona-
wentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, s. 25-27. Trzeba tu zaznaczy¢, ze Bonawentu-
ra w doskonaty sposéb interpretuje dane Objawienia, nader wymownie przekazane
przez $w. Pawla w LiScie do Kolosan: ,Zechciat bowiem (Bdg), aby w Nim zamieszkata
cata Pelnia, i aby przez Niego znéw pojednaé wszystko z sobg: przez Niego—ito, co na
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cjazbawczej tajemnicy Chrystusa, zdaniem Bonawentury, streszcza sie
w krzyzu, nosi wyraznie jego znamiona. Jednakze, jak to wielokrotnie
podkreslaliSmy, poznawanie Ukrzyzowanego to nie tyle wysitek inte-
lektu, ile bardziej mitosci, cojest zgodne zzasada: ,wiedzieé¢, ze Chrystus
umartzanas, nie pozostaje wiedza, lecz staje sie nieuchronnie uczuciem,
mitoscia, tazasjednoczy”84.

Zakonczenie

Napodstawie analizy niektérych aspektéw tajemnicy Chrystusa zawar-
tej przez Doktora serafickiego w dziele Vitis mystica da sie okresli¢ profil
chrystologicznego dyskursu. Jest on wyraznie mistagogiczno-mistycz-
ny, ujawniajacy typowo doswiadczalng, azatem afektywna formute. Bo-
skie rzeczywistoéci, takie jak: wcielenie, meka, krzyz czy Najswietsze
Serce Jezusa, stanowig dla Bonawentury swoiste ,wiezienia” mitosci, sg
przede wszystkim otwartymi przestrzeniami, przez ktére Bég nie tyle
pozwala sie pozna¢, ile bardziej spotkaé. Zgodnie z jego praktycznym
sposobem rozumienia catej teologii, Jezus Chrystus jako Verbum Incar-
natum et Crucifixum jest i powinien by¢ centrum duchowego zycia czto-
wieka. We wszystkich zbawczych wydarzeniach, a w szczegblny spos6b
w mece i krzyzu, ktoére stanowia szczyt objawienia Boga, Osoba Chry-
stusa jest przedtuzeniem Ojcowskiej mitosci. Stad tez dostep do Jezusa
i Jego tajemnic nie moze byé wylgcznie czysto intelektualny, przekra-
czazdecydowanie zdolno$ci poznawcze, przybiera charakter afektywny,
co doskonale odzwierciedla stwierdzenie wielokrotnie przywotywane

ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokdj przez krew Jego krzyza. I was, kto-
rzy byli$cie niegdy$ obcymi (dla Boga) i (Jego) wrogami przez spos6b my$leniaiwasze
zte czyny, teraz zndéw pojednat w doczesnym Jego ciele przez $mieré¢” (Kol 1,19-22),
atakze w Liécie do Galatow: ,,Co do mnie, nie daj Boze, bym sie miat chlubi¢ z czego
innego, jak tylko z krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa, dzigki ktéremu $wiat stat
sie ukrzyzowany dla mnie, aja dla $wiata” (Ga 6, 14). Odsytamy w tym wzgledzie do
cennych uwag o doskonalgcej w mito$ci funkeji krzyza: C. V. Pospisil, Krzyz/Ukrzy-
zowany, w: Stownik Bonawenturianski, k. 473-480. Zob. takze: R. H. Ko$la, Elementy
teologii mistycznej, s. 193-197. Bonawenturze, jak zaznaczyt Balthasar, chodzi wytacz-
nie o dialog mito$ci miedzy Bogiem, ktdry stal sie ubogi, a czlowiekiem, ktéry stat sie
ubogiw oblubieniczym pocatunku krzyza. Zob. H. U. von Balthasar, Chwata. Estetyka
teologiczna, 2: Modele teologiczne, s. 347.
64 S.Bonaventura, Proemium in librum primum Sententiarum, q. 3, Q1, s. 13.
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w naszej analizie: ,wiedzie¢, ze Chrystus umart za nas, nie pozostaje
wiedzg, lecz staje sie nieuchronnie uczuciem, mitoécig”.

Bonawentura jest tym teologiem, ktéry w oparciu o tradycje Sw. Au-
gustyna, Dionizego Areopagity i Sw. Bernarda z Clairvaux tworzy i war-
toSciuje calg teologie w kluczu afektywnosci, a o tej intencji méwi kla-
rownie na poczatku swoich Commentaria in quatuor libros Sententiarum
MagistriPetri Lombardi (Komentarzy do czterech ksiagg Sentencji Piotra
Lombarda), czyli dzieta o stricte teologicznym profilu. Afektywno$é,
o ktérej mowa, karmi sie oczywiscie poznaniem, ale przede wszystkim
prowadzidusze do znalezienia sie w centrum Chrystusowych misteriéw,
do zamieszkania wnich—jak to ukazat na przyktadzie Serca Jezusa—by
umozliwié¢ mitosng ich kontemplacje, aw konsekwencji doprowadzié¢ do
kosztowania ich uszczesliwiajacej stodyczy.

Nie przez przypadek Bonawentura kieruje nasz wzrok na Serce Jezusa,
dajac do zrozumienia, ze w Nim nalezy szukaé¢ schronienia, w Nim po-
dziwia¢ i kontemplowaé¢ mito$¢ Boga do cztowieka, zwtaszcza te ukrzy-
zowana, ktérej obraz sugestywnie nakreslitw Vitismystica. Samo ujecie
wydarzen zbawczej historiiizycia Chrystusa stuzy naszemu Doktorowi
do tego, by wznie$é sie i zanurzy¢ w kontemplacji réznych ksztattéw Bo-
skiej mitos$ci, szczegblnie unizenia i catkowitego ogotocenia na krzyzu,
ktore stanowig najwyzsza forme nasladowania, jaka Syn Bozy w swoim
czlowieczenstwie nam pozostawit. Jest to racja, dla ktérej byé w peini
Chrystusowym, znaczy dostownie: by¢ uformowanym przez krzyz. Al-
bowiem Jezus Chrystus ubogi, pokorny i ukrzyzowany jest jednocze-
$nie droga, dzieki ktérej dusza, oderwana od Swiatowych trosk, moze
wznie$é sie ku uszczesliwiajacej kontemplacji Tréjey Swietej.

W owej kontemplacji ukrzyzowanego Stowa, ktéra jednoczy z tajem-
nicg Trzech Os6b Boskich, mozna dostrzec catg dynamike chrzescijan-
skiego wzrastania, czyli intelektualnego i afektywnego wznoszenia du-
szy do Tego, ktéryjestjej najbardziej wewnetrznym dazeniem, zZrédtem
wspoblnoty mitosci oraz celem pragnien catego stworzenia. Dlatego Bo-
nawentura stwierdza, ze ludzki duch musi odrzucié¢ wszystko to, co nie
jest Bogiem, musi nakazaé¢ milczenie wszystkim swoim przyziemnym
celom, aby mégt wznieéé sie ku ,,ciemnos$ciom” Boskiej tajemnicy, ktére
dla umystu sg najjasniejszym Swiattem.
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Takie afektywne ujecie dyskursu chrystologicznego moze spotkac sie
z zarzutem, ze Bonawentura nie po$wieca dostatecznie uwagi, a tym sa-
mym nie dowartoSciowuje historycznos$ci ludzkiej natury Jezusa Chry-
stusa, ze przechodzi ponad nig, aby osiaggngé—mozliwie jak najszyb-
ciej—Boski cel i dzieki temu zazna¢ pelni szczescia. Zarzut ten mozna
jednak szybko odeprzeé wskazujgc, ze nasz Doktor—zaréwno w kon-
tekscie Vitis mystica, jak i Itinerarium mentis in Deum—moéwi o konkret-
noéci meki, o twardej rzeczywistos$ci krzyza, ktéra wiadnie dlatego, ze
tak historycznie konkretna i podpadajaca pod nasze zmysty, pomaga
cztowiekowi przejs¢ wraz z Chrystusem Ukrzyzowanym z tego $wiata
do Ojca (cum Christo Crucifixo ex hoc mundo ad Patrem transire).

A poniewaz Syn Bozy jest widzialnym obrazem—jako Ze przyjat cia-
to—Ojca niewidzialnego, staje sie jedyng droga do Niego wiodgcg. Do-
chodzimy wiec do fundamentalnej prawdy, catkowicie zgodnej z hi-
storycznie udokumentowanym swiadectwem Ewangelii (por. J 14, 6).
To konkretno$é meki Ukrzyzowanego—zdaniem Bonawentury—daje
duszy mozliwo$¢ zanurzenia sie w jasniejacym ,,mroku” BoskoSci, czy-
li sposobnos$¢ wyjscia ponad rozum i mitosnego wejscia w misterium
udzielajacego sie w Chrystusie Boga. W tym wypadku to mito$¢ otwie-
ra oczy rozumu. Kochajgc bowiem odwieczng Prawde i Madros¢, po-
znajemy lepiej, szerzej i glebiej. Dla naszego Doktora jest oczywiste, ze
w mito$ci zawarta jest cata madrosé i wiedza. Ona wie to, co przekracza
rozum i czego ludzkie stowo nie wyrazi. W takim sposobie rozumie-
nia teologicznego poznania da sie dostrzec wyrazny wptyw Dionizego.
U niego bowiem szczytem poznania jest poznanie mistyczne. Takiego
afektywnego poznawania Boga domaga sie sama nowos¢ i struktura
chrzescijanskiego objawienia, w ktérej Jezus Chrystus, Stowo Wcielo-
ne i Ukrzyzowane, jest jedynym posrednikiem zdolnym doprowadzié¢
kazdego cztowieka do Ojca (por. J 14, 6).

73



Romuald Henryk Kosla OFM

Bibliografia

Battaglia V., Il profumo dell'amore. Un percorso di cristologia affectiva, Bo-
logna 2016.

Battaglia V., Jezus Chrystus, ttum. R. H. Kosla, w: Stownik Bonawenturian-
ski. Filozofia—teologia—duchowos¢, red. R.H. Kosla, Krakéw 2022,
k. 397-420.

Balthasar H.U. von, Chwata. Estetyka teologiczna, 2: Modele teologiczne,
cz.1: Od Ireneusza do Bonawentury, przektad E. Marszat, J. Zakrzewski,
Krakéw 2007, s. 257-351.

Benedetto XVI, Udienza generale, 17.03.2010, https://www.vatican.va/
content/benedict-xvi/it/audiences/2010/documents/hf_ben-xvi_
aud_20100317.html (15.10.2022).

Beumer J., Zweischwierige Begriffein der mystischen Teologie Bonaventuras
(raptus und extasis), ,Franziszkanische Studien” 56 (1974), s. 250-262.

Bonawentura z Bagnoregio, Konferencje o szeSciu dniach stworzenia albo
o$wiecenia Kosciota. Wydanie synoptyczne tekstu oryginalnego Redakcji
A oraz B z przektadem polskim, wstep, przektad, redakcja A. Horowski,
Krakoéw 2008.

Bonawentura $w., Breviloquium. Prolog, ksiega pierwsza (Boza Tréjca),
ttum. S. C. Napiérkowski, w: Z filozofli Sw. Augustynaisw. Bonawentury,
Warszawa 1980, s. 175-254, (Opera Philosophorum Medii Aevi, 3).

Bonawentura $w., ,,Droga duszy do Boga” iinne traktaty, wstep. P. Milcarek,
ttum. S. C. Napiérkowski, Poznan 2001.

Bonawentura $w., Mistyczny Krzew Winny, czylitraktat o Mece Panskiej, w:
Sw. Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, przetozyt i opracowat
S. Kafel OFMCap, Warszawa 1984, s. 162-188.

Bonawenturaz Bagnoregio, Zyciorys wiekszy $w. Franciszka z Asyzu, ttum.
S. Kafel, w: Zrédta Franciszkanskie, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakow 2005,
s. 813-1005.

Del Zotto C., La sapienza come amore nel Dottore Serafico, ,Doctor Seraphi-
cus” 33(1986), s. 29-58.

Gneo C., Conoscere ¢ amare. Note di ontologia della conoscenza secondo
lamente di S. Bonaventura, Roma 1985.

Gogacz M., Apofatyka jako sposdb opisu doSwiadczenia mistycznego w tek-
stach $w. Bonawentury, w: Sw. Bonawentura. Zycie i my$l, red. S.C. Na-
piérkowski, E.I. Zielinski, Niepokalanéw-Warszawa 1976, s. 366-392.

74



Vitis mystica”. Aspekty chrystologii afektywnej traktatu o Mece Panskiej sw. Bonawentury

Koéla R. H., Bonawenturianski wktad w rozwéj doktryny i kultu Najswiet-
szego Serca Jezusa, w: Bonawenturianski system myslenia. Pytanie o ak-
tualnosc¢.1217-2017. Materiaty Miedzynarodowej Konferencji Jubileuszo-
wej z okazji 800-lecia urodzin $§w. Bonawentury z Bagnoregio, Krakow,
1-2.06.2017, red. R. H. Koéla OFM, Krakow 2018, s. 289-308 (Studia, 6).

Kosla R.H., Elementy teologii mistycznej Sw. Bonawentury z Bagnoregio,
,Studia Sandomierskie” 28 (2021), s. 177-201.

La Nave G.F., Bonawentura, w: P. L. Gavriluk, S. Coakley, Zmysty duchowe.
Percepcja Boga w zachodnim chrzescijanstwie, Krakéw 2014, s. 205-222.

LaScalaF., Ilrapporto tra scienza e verita nel misticismo di s. Bonaventura,
w: San Bonaventura maestro di vita francescana e di sapienza cristiana.
Attidel Congressointernazionale peril 7 centenariodi San Bonaventura
da Bagnoregio. Roma, 19-26 settembre 1974, a cura di A. Pompei, vol. 3,
Roma 1976, s. 503-506.

Martinez-Gayol Fernandez N., Fernandez M.J., Cordovilla A., Millan
F., Odwzajemnienie mitosci. Teologia, historia i duchowo$¢ wynagrodze-
nia, Krakow 2012.

Pius XII, Encyklika Haurietis aquas, 15.05.1956.

Pospisil C. V., Krzyz/Ukrzyzowany, ttum. A. Zajac, w: Stownik Bonawen-
turianski. Filozofia—teologia—duchowo$é, red. R. H. Koéla, Krakéw 2022,
k. 473-480.

Ratzinger J., Bég Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, przekt.
J. Zychowicz, Krakéw 1995.

Ratzinger J., Prawda w teologii, Krakéw 2005.

Rolandetti V., Esperienza metafisica ed esperienza mistica in s. Bonaventu-
ra: un sapere che ama e un amore che sa, w: San Bonaventura maestro di
vita francescana e di sapienza cristiana. Atti del Congresso internazio-
nale peril 7 centenario di San Bonaventura da Bagnoregio, Roma, 19-26
settembre 1974, a cura di A. Pompei, vol. 3, Roma 1976, s. 387-394.

S. Bonaventura, Collationes de septem donis Spiritus Sancti, w: Doctoris se-
raphici S. Bonaventurae [...]| Opera omnia, 5: Opuscula varia. Theologica,
Ad Claras Aquas, Quaracchi 1891, s. 455-503.

S. Bonaventura, Proemium in librum primum Sententiarum, w: Doctoris
seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 1: Commentaria in quatuor
libros Sententiarum Magistri Petri Lombardi. In primum librum Senten-
tiarum, Ad Claras Aquas, Quaracchi 1882, s. 9—20.

75



Romuald Henryk Kosla OFM

S. Bonaventura, Sermones de tempore. Dominica prima Adventus, w: Doc-
toris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 9: Sermones de tempore,
de sanctis, de B. Vergine Maria et de diversis, Ad Claras Aquas, Quaracchi
1901, S. 23-45.

S. Bonaventura, Sermones de tempore. Dominica decima quarta post Pente-
costen, w: Doctoris seraphici S. Bonaventurae [...] Opera omnia, 9: Sermo-
nes de tempore, de sanctis, de B. Vergine Maria et de diversis, Ad Claras
Aquas, Quaracchi1901, s. 407-410.

TedoldiF. M., Ladottrina dei cinque sensispiritualiin S. Bonaventura, Roma

1999.
Tomaszz Akwinu $w., Summatheologiae, ttum.ioprac. P. Betch OP, Londyn

1975.

76



PO|OniC1 SGCI'O volume 27 « 2023 « issue 4 » page 77-96

Pawel Paszko OFMCap

Papieski Uniwersytet Gregoriafski w Rzymie

pawel.paszko@upjp2.edu.pl
@ https://orcid.org/0000-0001-6607-5409

~Zakazana komnata Lei”. Pismo Swiete
w bulli kanonizacyjnej ,,Mira circa nos”

@ https://doi.org/10.15633/ps.27404

Pawel Paszko OFMCap - ur. 1983, doktor teologii biblijnej (Papieski Uniwersytet Grego-
rianski w Rzymie, 2018), rektor Wyzszego Seminarium Duchownego Braci Mniejszych
Kapucyndw Prowincji Krakowskiej, wykladowca Starego Testamentu i teologii biblijnej
w Studium Franciszkanskim w Krakowie.

Article history - Received: 28 Aug 2023 + Accepted: 3 Oct 2023 « Published: 29 Dec 2023
ISSN 1428-5673 [print) « ISSN 2391-6575 [online) « Creafive Commons Attribution 4.0 International (cc B 4.0)

77



Pawel Paszko OFMCap

Abstract

“Lealh’s Forbidden Bedchamber”. Sacred Scripture in the Bull of Canonization
“Mira circa nos”

Animportantdocument for the history and spirituality of the Franciscan Orderisthe
Canonization Bull of St. Francis of Assisi, issued by Pope Gregory IX in1228. It depicts
the figure of Saint Poverello against the background of numerous biblical figures and
images. This paper is a commentary on the text of the Bull, in particular on its bibli-
cal feature. Linguistic remarks on the translation are followed by an evaluation of
available sources of the text and a statistic of biblical references present in the papal
document. Thecentral partofthe paperisthe presentation of biblical characters, both
of the New and Old Testaments, which, according to the intention of the author of
the bull, are types referring to the figure of St. Francis: The Apostle Paul, Abraham,
Jacob, Jephthah, Samson, Shamgar, Noah, Gideon, Moses, David, Job and Simon the
High Priest. In this way, St. Francis of Assisi appears as one of the special figures in
the history of salvation.

Keywords: canonization bull, St. Francis of Assisi, biblical figures, Gregory IX

Abstrakt

,Zakazana komnata Lei”. Pismo Swiete w bulli kanonizacyjnej ,,Mira circa nos”

Waznym dokumentem dla historii i duchowosci Zakonu Franciszkanskiego jest bul-
la kanonizacyjna $w. Franciszka z Asyzu, wydana przez papieza Grzegorza IX w1228
roku. Prezentuje ona postaé §wietego Biedaczyny na tle licznych figur i obrazéw bi-
blijnych. Niniejszy artykutjest komentarzem do tekstu bulli, w szczegdélnoscido jego
wybitnie biblijnego charakteru. Po wstepnych uwagach jezykowych dotyczacych ttu-
maczenia, nastepuje ocena dostepnych zrddet oraz statystyka biblijnych odniesien
obecnych wbadanym dokumencie. Centralng czescig artykutu jest prezentacja biblij-
nych figur, zaréwno z Nowego, jak i ze Starego Testamentu, ktére w zamy$le autora
bulli stanowia typy odniesione do postaci §w. Franciszka: Pawel Apostot, Abraham,
Jakub, Jefte, Samson, Szamgar, Noe, Gedeon, Mojzesz, Dawid, Hiob oraz arcykaptan
Szymon. W ten sposéb §w. Franciszek z Asyzu jawi sie jako jedna ze szczegdlnych po-
staciw historii zbawienia.

Stowa kluczowe: bulla kanonizacyjna, §w. Franciszek, figury biblijne, Grzegorz IX
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16 lipca 1228 roku, niespetna dwa lata po §mierci Franciszka, na jednym
zasyskich placow mamiejsce uroczysta kanonizacja: papiez GrzegorzIX,
znany wezesniej jako kardynat Hugolin, wynosi na ottarze swojego daw-
nego przyjaciela, brata Franciszka z Asyzu. Trzy dni pdézniej, 19 lipca
1228 roku, w pobliskiej Perugii papiez wydaje dokument—bulle kanoni-
zacyjng Mira circanos, poprzez ktérg ogtasza catemu Ko$ciotowi radosé
z dopisania Biedaczyny z Asyzu do kanonu §wietych i btogostawionych.
Dokument ten, choé ciekawy i istotny dla historii zakonu francisz-
kanskiego, dotychczas pozostawatl nieznany polskiemu czytelnikowi.
Niniejsza publikacja jest okazja, aby $wiatto dzienne ujrzato pierwsze
polskie ttumaczenie tego papieskiego pisma, niemal osiem wiekdéw po
dacie jego powstania.

Ponizszy tekst jest préobg zaprezentowania tresci bulli kanonizacyj-
nej $w. Franciszka Mira circa nos. W szczegdlnosci akcent zostanie po-
lozony na jednym znamiennym rysie tego dokumentu, mianowicie na
jegowybitnie biblijnym charakterze. Po dokonaniu krytyki dostepnych
zrodet oraz podaniu statystyki biblijnych odniesienn obecnych w papie-
skim dokumencie, skoncentrujemy sie na nowo-istarotestamentalnych
typach, czyli figurach, ktére symbolicznie reprezentuja posta¢ §w. Fran-
ciszkaz Asyzu. Napoczatekjednak warto podaékilka uwagzwigzanych
z samym tlumaczeniem tacinskiego oryginatu tego §redniowiecznego
dokumentu.

1. Uwagi jezykowo-biblijne do polskiego thumaczenia

Jak wiadomo, zaden przeklad jezykowy nie jest w stanie oddaé wszyst-
kich aspektow tekstu oryginalnego, zgodnie z maksyma ,,omnis traduc-
tor traditor”!. Dlatego kazde ttumaczenie z konieczno$ci posiada cha-
rakter subiektywny, ujmujacy tylko jeden lub niektére spoérédd wielu
aspektéw tekstu wyjsciowego. Mozna na przyktad skupié sie na dostow-
nos$ci uzytych wyrazen, nad ich wiasciwym sensem w kontekscie, nad
forma. Niniejszy przektad bulli Mira circa nos na jezyk polski akcentuje
zwlaszcza dwie cechy oryginatu:

1 Kazdy ttumaczjest zdrajcg”.
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a) Styl jezyka tacinskiego, cechujgcy sie dtugimi, wielokrotnie ztozo-

nymi zdaniami. Stad tez, gdzie byto to mozliwe bez utraty sensu
wypowiedzi, zdecydowano sie na pozostawienie tak rozwinietych
zdan, czasem sprawiajgcych wrazenie nieco skomplikowanych.
W kilku miejscach dtugie zdania zostaty podzielone na krétsze, aby
mozna byto wtasciwie uchwycié sens.

b) Rys biblijny, to znaczy obecno$é¢ zaskakujgco licznych cytatéw

i aluzji do Pisma Swietego. Tekst tacinski zazwyczaj odwoluje sie
do fragmentéw biblijnych prawie dostownie, przytaczajac obowia-
zujgcy wowezas przektad Wulgaty? W naszym ttumaczeniu cytaty
biblijne zaznaczone sa kursywa i opatrzone nawiasem z referencja
biblijng. Samo brzmienie fragmentéw Pisma Swietego w jezyku
polskim nawigzuje bezposrednio do przektadu Biblii Tysiaclecia,
przez co nie zawsze jest dostownym ttumaczeniem tekstu bulli.
Poprzez taki zabieg polski czytelnik bedzie mégt niejako ,,poczué”
biblijng atmosfere tekstu, niewatpliwie zamierzong przez autora
iréwnie czytelna dla adresatéw dokumentu w wersji oryginalnej.

Zasadniczo w bulli mamy do czynienia zdwoma rodzajami nawigzan

skrypturystycznych: dostowne lub prawie dostowne cytaty, zaczerpnie-
teze wspomnianej Wulgaty, oraz bardziej lub mniej bezposrednie aluzje
do niektérych fragmentéw Pisma Swietego. W przypadku cytatéw, na-
sze ttumaczenie zaznacza to w tek$cie kursywa i odno$nikiem biblijnym
w nawiasie, je§linatomiast nawigzanie biblijne jest jedynie aluzja, tekst
ttumaczenia pozostaje bez kursywy, cho¢ w nawiasie umieszczone sg
takze biblijne referencje. W tresci oficjalnego dokumentu papieskiego,
ktéry woryginale zawiera 1028 stow zawartych w 38 wersach3, wyodreb-
niliSmy w sumie 65 cytatow i nawigzan do Biblii, obejmujacych znacz-
ng czes¢ catego tekstu. Wydaje sie to w sposéb wymowny podkreslaé¢

Wulgata to tacinski przektad Biblii hebrajskiej i greckiej, dokonany w IV wieku przez
$w. Hieronima. Uwazana za jedno znajwazniejszych ttumaczen Biblii w historii
chrzes$cijanstwa, Wulgata stata sie oficjalnym tekstem Ko$ciota katolickiego i byta
uzywana przez wiele wiekdw, az do czaséw Soboru Watykanskiego Drugiego. Zob.
W. Chrostowski, Geneza Wulgaty ijej aktualny status w Kosciele katolickim. Uwagi na
marginesie Listu apostolskiego papieza Franciszka , Scripturae Sacrae affectus”, ,,Col-
loquia Theologica Ottoniana” 36 (2020), s. 9-35.

Zob. R.J. Armstrong, ,,Mira circa nos”. Gregory IX’s View of the Saint Francis of Assisi,

,Laurentianum” 25 (1984), s. 387.
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wybitnie biblijny charakter bulli. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze powyzsza
liczba i statystyka biblijnych odniesient moze nie by¢ definitywna z uwa-
gina brak wystarczajacego materiatu w tekstach zrédtowych. Jak sie
okazuje, poszczegdlne wydania dokumentu Grzegorza IX nie ktadty spe-
cjalnego akcentunaukazaniejego biblijnego charakteru. Dlatego warto
podaéjeszcze kilka uwag dotyczgcych materiatu zrédtowego.

2. Krytyka zrodel

Tekst bulli kanonizacyjnej §w. Franciszka wigczany byt do réznych zbio-
réw dokumentéw papieskich, poczynajgc od Magnum Bullarium Roma-
num z roku 1692%, Zbior ten stat sie pdzniej gtdwnym odniesieniem dla
innych bullariéw rzymskich oraz franciszkanskich. Redaktorzy zbio-
réw zawierajacych tekst Mira circa nos przyjmowali rézne stanowiska
co do uwzgledniania biblijnego charakteru dokumentu i zaznaczania
uzytych biblijnych referencji. Manuskrypt rejestru watykanskiego za-
wiera tylko sam tekst, bez zadnych dodatkowych informac;ji®.

Jedynie dwa spoéréd najstarszych tacinskich wydan bulli, to znaczy
osiemnastowieczne Codex Constitutionum® oraz Bullarium Francisca-
num’, podaja na marginaliach odpowiednio zaledwie 28 lub 31 odno-
$nikéw biblijnych. Wspobiczesne przektady bulli na jezyki nowozytne
zawierajg zazwyczaj liczne referencje biblijne, ale nigdy lista ich nie
jest ani kompletna czy jednolita, ani wolna od nie$cisto$ci®. Co ciekawe,

4 Zob. Magnum Bullarium Romanum, ab Leone Magno usque ad s.d.n. Clementem X.
Quinque tomis distributa, vitis et iconibus aeneis omnium pontificum decorate, t. 1, accu-
rante L. Cherubini, Lugduni 1692, s. 98-99.

5 Zob. Registra Vaticana14, n.31,f.8o0v-82r.

6 Codex Constitutionum, s. 60-62.

7 Bullarium franciscanum Romanorum Pontificum constitutiones, epistolas ac diploma-
ta continens tribus Ordinibus Minorum, Clarissarum, et Poenitentium a seraphico pa-
triarcha Sancto Francisco institutis concessa, I, accurante J. H. Sbaralea, Roma 1759,
S. 42-4.4.

8 Przyktadowo ttumaczenie wtoskie podaje 36 biblijnych odno$nikéw (zob. Fonti Fran-
cescane. Scritti e biografie di san Francesco d’Assisi. Cronache e altre testimonianze del
primo secolo francescano. Scritti e biografie di santa Chiara d’Assisi. Testi normativi
dell’Ordine Francescano Secolare, 3a ed. rivista e aggiornata, a curadiE. Caroli, Padova
2011, s. 1717-1721); przektad angielski maich 39 (zob. Francis of Assisi: Early Documents,
vol. 1: The Saint, ed. by J. Armstrong, J.A. W. Hellmann, W. J. Short, New York-Lon-
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niektodre referencje biblijne odnoszace sie do tych samych miejsc bulli
réznig sie miedzy sobg w zaleznos$ci od wydania. Niekiedy réznica ta
zwigzana jest z odmienng numeracjg ksigg i wersetéw w przektadzie
Wulgaty, jak to ma miejsce chociazby w przypadku Psalméw, ktérych
numeracje Wulgata przejeta z Septuaginty®. Niemniej owe marginalia,
obecne w dostepnych nam kodeksach zrédtowych, sg niepetne, to zna-
czy nie uwzgledniajg wszystkich odniesien do Pisma Swietego, a niekie-
dy réwniez zawierajg btedy lub niejasnos$ci. Zasadniczo mozemy wyroz-
ni¢ trzy rodzaje takich nieprawidtowosci:

a) Odniesienia niedoktadne, a wiec niewskazujgce precyzyjnie frag-
mentu biblijnego, a jedynie rozdziat lub pierwszy wers danego roz-
dziatu, do ktérego dalszej cze$ci bulla sie odwotujel®. Czasem wska-
zany jest inny wers wtasciwego rozdziatu danej ksiegi, co moze by¢
zwigzane albo z inng numeracja werséw w przektadzie Wulgaty'?,
albo z zapewne niezamierzong pomytka edytorska!2.

b) Odniesienia zawierajgce pomytki i niekonsekwencje metodologicz-
ne: czasem rozdziat ksiegi oznaczony jest liczbg rzymska, czasem
arabska; ponadto te same ksiegi majg rézne skroty?s.

c) Odniesienia do btednych fragmentéw biblijnych, na przyktad
Ek11, 35 zamiast Mt 5,15, albo Rdz13,1zamiast Wj 3, 1. W pierwszym
przypadku chodzi prawdopodobnie o podanie paralelnego frag-
mentu z Ewangelii synoptycznych, chociazbeznalezytej doktadno-
$ci: wzasadzie miejscem paralelnym do Mt 5, 15jest £k 11, 33 (anie 35),
ale mozna to uzna¢ za omytke edytorska Bullarium Franciscanum?4.

don-Manila 1999, s. 565-569); natomiast w wydaniu niemieckim jest ich 56 (zob. Fran-

ziskus-Quellen, s. 1630-1635).

Chodzitu o tzw. Psatterz Gallikanski, czylitacinski przektad Ksiegi Psalméw dokona-
ny przez$w. Hieronim pod koniec IV wieku na podstawie greckiej heksapli Orygenesa.
Wiaczony do Wulgaty byt uzywany w liturgii godzin do potowy XX wieku; zob. M. Go-
tebiewski, Greckieitacinskie ttumaczenia Psatterza, ,Collectanea Theologica” 60 (1990)
nr 4, s. 19-44.

Np. Ap 8,1zamiast Ap 8, 4 (Codex Constitutionum, s. 61).

Np. Sdz 16, 2 zamiast Sdz 16, 3 (Codex Constitutionum, s. 60).

Np. Rz 4, 45 zamiast Rz 4, 25 (Bullarium franciscanum, s. 43).

Np. Ksiega Sedzidéw to czasem ,Jud.”, a czasem , Judic.” badz ,Iudic.” (zob. Bullarium
franciscanum, s. 42-43).

Zob. Bullarium franciscanum, s. 44.
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Niektoére przektady wspdtezesne, np. wioski!®, prawdopodobnie su-
gerujac sie marginaliamiz Bullarium Franciscanum, btednie podaja
6w odnos$nik do paralelnego miejsca Lk 11, 33, gdzie pojawia sie ten
sam obraz §wiatta na §wieczniku, ktére jednak ma §wiecié¢ nie dla
domownikoéw, ale dla tych, ktérzy wchodzg. Bulla, wzmiankujac
stych, ktérzy sa w domu” (,,qui sunt in domo”), odnosi sie niewat-
pliwie do Mt 5, 15, co zresztg potwierdzajg marginalia Codex Cano-
nizationum. Znamienne, ze Bullarium Franciscanum zawiera tutaj
wielkg litere (,,in Domo”), co mogtoby btednie sugerowac obecno$é
skrétu od wyrazenia ,,in Domino” (,w Panu”). Tej btednej sugestii,
jak sie zdaje, ulegta Ruth Wolff, ktéra w komentarzu do bulli cytuje
odno$ny fragment z Bullarium Franciscanum, podajgc tacinski tekst
jako,,quisuntin Domini” (mylgc przy tym przypadek gramatyczny)
itlumaczy go jako ,die im Herrn sind” (,ktérzy s w Panu”)*6.

W innym przypadku btednego odniesienia, toznaczy Rdz13, 1zamiast
Wj 3, 1, mozemy mie¢ wrecz do czynienia z odmienng interpretacjg oso-
by $w. Franciszka, jako ze Rdz 13 odwotuje sie do figury Abrahama, za$
Wj 3 przyréwnywatby Franciszka do Mojzesza'”.

To wszystko pokazuje, ze poszczegdlne wydania bulli nie doktadaty
szczegoblnej troski do podkreslenia i pogltebienia wymiaru biblijnego,
obecnego w papieskim dokumencie. Dlatego tez ponizsze analizy i re-
fleksje, bazujgce zjednej strony na dostepnych zrédtach, zdrugiejzas na
osobistej intuicji, niosg ze soba pewne ryzyko niekompletnosci lub su-
biektywizmu. Mimo to niewatpliwie warto przecieraé te, jak sie okazuje,
mato jeszcze poznane szlaki biblijnych obszaréw historii i charyzmatu
franciszkanskiego.

3. Statystyka odniesien biblijnych w bulli

Po tym wprowadzeniu metodologicznym warto spojrzeé¢ na dokument
papieza Grzegorza poprzez pryzmat biblijnych nawigzan. Jak zaznaczo-
no powyzej, w tekécie dokumentu wyrdédznionych zostato 65 odniesien

15 Fonti Francescane, s. 1720.

16 Zob. R. Wolff, Der heilige Franziskusin Schriften und Bildern des 13. Jahrhunderts, Berlin
1996, s. 58.

7 Mira circanos, 22; zob. Codex Constitutionum, s. 61.
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do Pisma Swietego, sposréd ktérych okoto dwie trzecie to bezposrednie
cytaty, za$ jedna trzecia to bardziej lub mniej oczywiste aluzje. Tak oto
przedstawia sie lista tychze miejsc, w kolejnosci, w jakiej pojawiajg sie

w bulli'®:

1.Ps 80, 16 18.Sdz 15, 15-16 | 34.Sdz 11, 29-40 | 50.Wj 3,1

2. Mt 20, 6-7 19. 1Kor 1, 17 35.2Kor 11, 27 51.)10,9
3.5dz 3,31 20.1Kor2,4-5 |36.Gals, 24 52.Ps 126, 5-6
4.Rdz 3,18 21.1Kor1, 27 37.Gal 2, 20 53. Mt 13, 30
5.Mdr4 3 22.Ps 104, 32 38.2Kor g, 15 54.Ps113,8
6.Pnp1,3 23.Rz 6, 11 39.Rz 4, 25 55.2Tm4, 8
7.1z 9,18 24.5dz 15,19 40.Rz 6,6 56.Flp 2, 21

8. Mt 24, 12 25.) 4,14 41. Ef 6,12 57.Syr 50, 6-7
9.125,5 26.12 55,1 42.tk14,15-20 | 58.5dz 7, 20
10.Sdz 16, 22-31 | 27. Ps 80, 12 43.Rdz 35,1 59. kk 11, 21-22
11. Mt 20, 6 28.Rdz 12,1 44.1z11,2-3 60.Ef 4,8

12. Mdr 10, 4 29.Flp 3,14 45. Mt 5, 3-10 61.2Kor10, §
13. Ps 125, 3 30. Mt 7,13 46.Ps120—134 | 62. Mt 11,12
14.15m 13, 14 31.2Kor 8,9 47.Ap 8, 4 63.1Kor 5, 12-13
15. Hi12, 5 (W) 32.Ps112,9 48.Rdz 29, 15-30 | 64.2Kor11, 14
16.2Kor g, 10 33.Rdz 22, 2 49.Pnp 4,2 (W) | 65.Mtg, 15

17.5dz 15, 14

Sposérdd tych 65 miejsc, praktycznie potowa (32) pochodzi ze Sta-
rego, a druga potowa (33) z Nowego Testamentu. Jezeli chodzi o sta-
rotestamentalne nawigzania obecne w bulli, mozna je pogrupowac
zgodnie z tradycyjnym czterocztonowym podziatem ksiag Pierwszego

Testamentu:

8 Literg,W” oznaczone sg odniesienia do tekstu Wulgaty, réznego od oryginatu hebraj-

skiego.
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Prawo (6) Historyczne (8) | Madrosciowe (14) | Prorockie (4)
Rdz 3,18 Sdz 3,31 Hi12, 5 lz5, 5
Rdz 12,1 Sdz 7,20 Ps 80, 12 Izg, 18
Rdz 22, 2 Sdz 11, 29-40 Ps 80, 16 lz 11,23
Rdz 29, 15-30 Sdz 15, 14 Ps 104, 32 lz55,1
Rdz 35,1 Sdz 15, 15-16 Ps112,9
Wj3,1 Sdz 15, 19 Ps113, 8
Sdz 16, 22-31 Ps120—134
15Sm13, 14 Ps125,3
Ps 126, 5-6
Pnp1,3
Pnp 4,2
Mdr 4, 3
Mdr 10, 4
Syr 50, 6-7

Jak tatwo zauwazy¢, prym wiedzie Ksiega Psalméw, przytaczana
osiemrazy, oraz Ksiega Sedziéw, do ktérej tekst bulli nawigzuje siedmio-
krotnie. Na trzecim miejscu znajduje sie Ksiega Rodzaju, pojawiajgca sie
pieé razy. Znamienne jest, ze do tekstéw prorockich, stanowigcych naj-
liczniejsza grupe ksiag starotestamentalnych, bulla odnosi sie zaledwie
cztery razy, nawigzujgc wytgcznie do Ksiegi Izajasza.

Jezeli chodzi o Nowy Testament, to na 33 odniesienia, az 20 to nawig-
zania do listow $w. Pawta, kolejne 12 odnosi sie do Ewangelii, ajedno do

Apokalipsy:
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Ewangelie (12) Swiety Pawel (20) Apokalipsa (1)
Mt g, 3-10 Rz 4, 25 Ap 8, 4
Mt 5, 15 Rz 6,6
Mt 7,13 Rz 6,11
Mt 11, 12 1Kor 1, 17
Mt 13, 30 1Korz, 27
Mt 20, 6 1Kor 2, 4-5
Mt 20, 6-7 1Kor 5,12-13
Mt 24, 12 2Kor g, 10
tk11, 21-22 2 Kor g, 15
bk 14, 15-20 2Kor 8,9
] 4,14 2Kor1o, 5
J10,9 2Kor 11, 14
2 Kor 11, 27
Gal 2, 20
Gal 5,24
Ef4.8
Ef 6,12
Flp 2, 21
Flp 3,14
2Tm4, 8

Tu z kolei przoduje Ewangelia wedtug Sw. Mateusza, do ktérej bulla
odnosi sie osiem razy, a nastepnie oba listy do Koryntian z wynikami:

sze$ciu razy Drugi oraz czterech razy Pierwszy.

I wreszcie zestawmy razem ilo$¢ odniesien biblijnych w bulli wedtug
poszczegdlnych ksiag catego Pisma Swietego. Mira circa nos odnosi
sie w sumie do 21 ksigg biblijnych. Najwiecej, bo osiem razy, do Ksiegi
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Psalmoéw i Ewangelii Mateuszowej, siedem razy do Ksiegi Sedziéw. Cate
zestawienie prezentuje ponizsza tabela:

Ps(8) tk(2) Flp (2)
Mt (8) Rz (3) Wil
Sdz(7) Prp (2] 15m {1
2 Kor (6] Mdr (2) Hi (1)
Rdz s ) Syt 1)
2 a) Gal 2 >Tm
1Kor (4) Ef(2) Ap (1)

4. Franciszkowe figury biblijne

Po formalnej analizie obecno$ci Biblii w bulli kanonizacyjnej §w. Fran-
ciszka, przejdzmy do warstwy tresciowej owych skrypturystycznych

nawigzan. Chociaz nie sposéb przeanalizowaé tu wszystkich odniesien

biblijnych, moznaztatwos$cig zauwazy¢, ze sporaich cze$¢ ma charakter
typologiczny, to znaczy prezentuje poszczegélne postaci Pisma Swietego

jako figury lub typy, ktore w jakis sposéb znajduja swoje odzwierciedle-
nie lub nowgq realizacje w zyciu kanonizowanego tg wtaénie bullg brata
Franciszka z Asyzu'®. Spdjrzmy najpierw na dwa nowotestamtentalne

typy, aby nastepnie szerzej zaja¢ sie figurami starotestamentalnymi,
owielebardziej sugestywnymiimocniej akcentowanymi przez papieza
Grzegorza IX.

4.1. Nowy Testament

W typologicznych odniesieniach do Nowego Testamentu postaé,
do ktoérej najczeSciej poré6wnywany jest §w. Franciszek, to przede
wszystkim $§w. Pawet Apostol. Na 20 odniesien bulli do pism Aposto-
ta Narodéw sze$¢ ma charakter osobisty, to znaczy odwotuje sie do

9 Omoéwienie tematykitypologiiw Biblii wrazz wyczerpujacabibliografia w: K. Bardski,

Lektyka Salomona. Biblia—symbol—interpretacja, Warszawa 2011, s. 115-122 (Rozprawy
Naukowe, 6).
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autobiograficznych watkéw §w. Pawtla, bedac bezposrednim elemen-
tem prezentacji osoby §w. Franciszka. I tak, wedtug bulli, Franciszek,
podobnie jak Pawet, postugiwat sie ,prostym przepowiadaniem (1 Kor
1,17), ktére nie miato nic zuwodzacych przekonywaniem ludzkich stéw
madroéci (1 Kor 2, 4-5)"2°; na wzér Pawta przezywat ,gtéd, pragnienie,
zimno i nago$¢, liczne czuwania i posty (2 Kor 11, 27)”2% Zgodnie ze sto-
wami Grzegorza IX ,mégt powtarzaé za Apostotem: Teraz za$ juz nie ja
zyje, lecz zyje we mnie Chrystus (Gal 2, 20)”?2. To Franciszek réwniez,
na wzor §w. Pawta, ,chetniej pedzit ku nagrodzie, do jakiej B6g wzywa
(Flp 3, 14)"?3, aby wreszcie, jak Pawet, zostaé¢ ,ukoronowanym wieficem
sprawiedliwo$ci (2 Tm 4, 8)”%4. Tak liczne identyfikacje Franciszka
z Apostotem Narodéw sugerujg bardzo konkretng linie interpretacyjna
zyciaimisji $wietego z Asyzu zarysowang przez 6wczesnego papieza, co
niewatpliwie zastuguje na osobne i pogiebione studium.

Oproécz tej podstawowej typologii nowotestamentalnej, tekst bulli
dwukrotnie odwotuje sie takze do ewangelicznej przypowiesci o ro-
botnikach w winnicy (Mt 20, 1-16), przyréwnujac Sw. Franciszka i jego
na$ladowecéw do stynnych robotnikéw jedenastej godziny2>. W celu
zglebienia poprawnego znaczenia tego poréwnania, nalezatoby doko-
naé poglebionej analizy kontekstu historycznego i eklezjologicznego,
w jakim bulla zostata napisana?b. To jednak wykracza poza ramy ni-
niejszego opracowania.

4.2. Stary Testament

Owieleliczniejszeibez watpienia bardziej zaskakujgce sg figury starote-
stamentalne, do ktérych nawigzuje GrzegorzIX, prezentujac Koéciotowi

20 Mira circanos, 9.

21 Mira circanos, 16.

22 Mira circanos, 17.

23 Mira circanos, 14.

24 Mira circanos, 23.

25 Zob. Mira circanos, 2. 5.

26 Zob. R.J. Armstrong, ,Mira circa nos”, s. 401-402; F. Accrocca, , Alter apostolus”. Per
una rilettura della ,Vita beati Francisci”, w: R. Paciocco, F. Accrocca, La leggenda di
un santo di nome Francesco. Tommaso da Celano ela ,,Vita beati Francisci”, Milano 1999,
s.165-174; R. Wolff, Der heilige Franziskus, s. 40-41.
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nowego $wietego. Mozemy wyodrebnié az 11 postaci ze Starego Testa-
mentu, ktére pojawiajg sie wbullijako biblijne typy, odniesione do osoby

Sw. Franciszka. W pieciu przypadkach pada wprost imie danej postaci

(Abraham, Jakub, Jefte, Samson i Szamgar), w pozostatych mamy do

czynieniajedyniezbardziejlub mniej oczywistymialuzjami(Noe, Gede-
on, Mojzesz, Dawid, Hiob oraz arcykaptan Szymon). Spéjrzmy pokroétce

na tych biblijnych bohateréw w takiej kolejnosci, w jakiej pojawiajg sie

w teks$cie bulli.

1. Pierwszg postacig ze Starego Testamentu jest tajemniczy sedzia
przedmonarchicznej epoki Izraela o imieniu Szamgar, nastepca sedzie-
go Ehuda. Znamienne jest, ze Szamgar jest jedynym sedzig, ktéremu
po$wiecony jest zaledwie jeden werset biblijny: ,,Po nim [Ehudzie] byt
Szamgar, syn Anata. Pobit on o$cieniem na woty Filistynéw w liczbie
sze$ciuset ludzi—1i on takze wybawit Izraela (Sdz 3, 31)”2". Okre$lenie
,syn Anata” sugeruje, ze Szamgar byl nie izraelskim, lecz prawdopodob-
nie kananejskim rolnikiem lub najemnikiem, ktéry swg walecznos$cig
przyczynitsie do ocalenia Izraela?8. Zgodnie z tekstem Biblii hebrajskiej
narzedziem, ktérym Szamgar pobit 600 Filistynéw, byt oScien na woty,
czyli zaostrzony kij uzywany do popedzania bydta. Niemniej jednak
Grzegorz IX wspomina nie o o$cieniu, lecz o lemieszu (tac. ,vomeris”),
czyli o dolnej metalowej czesci korpusu ptuga, ktéra podcinata skibe.
RzeczywiScie, Wulgata, zgodna w tym miejscu z przektadem Septu-
aginty?®, rozumie owo narzedzie Szamgara jako lemiesz: ,percussit de
Philisthim sescentos viros vomere”3°.

Sens zdania w obu przypadkach jest ten sam, to znaczy, ze Szamgar
postugiwat sie w walce z Filistynami tym, czym aktualnie dysponowat
jako narzedziem codziennej pracy. Znamienne jednak jest, ze Grze-
gorz IX wtraca wzmianke o Szamgarze w kontekscie metafory o robot-
nikach jedenastej godziny, ktérzy uprawiajg Boza winnice motyka oraz
lemieszem wtasnie. Gwoli §cistosci, tylko poSrednio mozna wiec moéwié

2

27 Imie Szamgar pojawia si¢ ponadto jeszcze w kontekscie okreslenia czasu dziatalnosci
Debory iBaraka w Piesni Debory: ,,Za dni Szamgara, syna Anata” (Sdz5, 6).

28 Zob. D. Dziadosz, Ksiega Sedziow. Rozdziaty 1-5, Czestochowa 2019, s. 378-389 (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament, 7/1).

29 LXX: &V T® ApoTtpomodL v Bodv.

30 Zob. Biblia Sacra:iuxta Vultagam Versionem, vol. 1, rec. R. Weber, Stuttgart 1975, s. 326.
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otypologiistosowanejtudo §w. Franciszka, gdyzjego imie pada dopiero
w dalszej cze$ci bulli, a poré6wnanie do Szamgara odnosi sie do dzieta
robotnikéw jedenastej godziny, widzianych tutaj jako nowy ruch fran-
ciszkanski w KoSciele.

2. Drugg figura starotestamentalna, do ktérej—choé nie bezposred-
nio—nawigzuje Mira circanos, jest Noe. Bezimienng aluzje do tej postaci
odnajdujemy w cytowanym fragmencie z Ksiegi Madrosci, ktéry méowi
o tym, jak w czasie potopu Bég—przez Madrosé—,na lichym drewnie
zachowat Sprawiedliwego” (Mdr 10, 4). Zaraz potem autor bulli dodaje:

~wzbudzil takze stuge swego, Blogostawionego Franciszka”3!, utozsamia-
jac niejako ze sobg te dwie postacie.

3. Kolejna postac¢ biblijna poré6wnana do $w. Franciszka to krél Dawid.
W zdaniu, w ktérym jedyny raz w bulli pojawia sie imie ,Franciszek”,
znajdujemy tez cytat z Pierwszej Ksiegi Samuela, méwigcy o Dawidzie
jako ,,mezu wedtug serca Bozego” (1 Sm 13, 14). Istotnie w bulli czytamy,
ze Bog ,wzbudzit takze stuge swego, Btogostawionego Franciszka, meza
wedtug swego serca”32. Akcent pada tu nie tyle na zestawienie ze sobg
obupostaci, ile na podkreslenie, Ze w obu przypadkach mamy do czynie-
nia ze szczeg6lnym Bozym upodobaniem: zaréwno Dawid, jak i Franci-
szek byli mezami ,,wedtug Bozego serca”.

4. Bezposrednia kontynuacja tego samego zdania z bulli jest nie-
co ukryte odwotanie sie do kolejnej figury biblijnej. Bég, wedtug stéw
Grzegorza IX, wzbudzil Franciszka jako ,lampe wzgardzong w mys$lach
bogaczy, lecz przygotowang na czas zamierzony”33. Na prézno szukaé
takiego obrazu we wspdiczesnych przektadach Biblii, albowiem autor
bulli odwotuje sie do Ksiegi Hioba w przektadzie Wulgaty, gdzie obecny
jesttakiwtasnie fragment: ,Kaganiec wzgardzony w mys$lach bogatych,
nagotowany na czas zamierzony” (Hi 12, 5)34. Tytutowy Hiob, w odpo-
wiedzinazarzuty swego przyjaciela Sofara, stosuje wobec samego siebie

31 Miracircanos, 5.

32 Miracircanos, 6.

33 Miracircanos, 6.

34 Cyt. za: Biblia w przektadzie ksiedza Jakuba Wujka, s. 960. Biblia Tysigclecia, zgodnie
zoryginatem hebrajskim, ttumaczy ten werset jako: ,«Wzgarda dla gingcych» —mysli
bezpieczny—«popchngé tego, komu nogi sie chwiejg»” (Hi12, 5).
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taki wta$nie obraz ,wzgardzonej lampy”, ktéry z kolei w bulli odniesio-
ny jest do §w. Franciszka.

5. Nastepna figura starotestamentalna jest juz o wiele bardziej wyraz-
naijednoznacznie podanazimienia: chodzioinnego wielkiego sedziego
Izraela, Samsona. Papiez pisze, ze Franciszek,

niczym drugi Samson, wsparty taska Bozg i natchniony zarem Ducha, ujawszy
o$lg szczeke, czyli swoim prostym przepowiadaniem —ktére nie miato nic zuwo-
dzacych przekonywaniem ludzkich stéw madrosci, lecz objawiato moc Boga,
ktéry wybiera to, co stabe w oczach §wiata, aby mocnych zawstydzi¢ —pokonat
nie tylko tysiac, lecz wiele tysiecy Filistynow, ktérzy niegdys$ stuzyli powabom
ciata, i oddatich w duchu stuzby Temu, ktéry dotyka gor, a one dymig3>.

Biedaczyna z Asyzu w spos6b bezposredni poréwnany jest do tego se-
dziego—,niczym drugi Samson”. Moze to nieco razi¢, biorac pod uwage
biblijng historie Samsona, ktéry cechowat sie porywczos$cig, niedoj-
rzatos$cig i sktonnoscig do romanséw z kobietami. Niemniej Franciszek
poréwnany jest do niego w konkretnym aspekcie: o$la szczeka, ktorg
walczyt Samson (por. Sdz 15, 15-16), jest dla papieza symbolem Francisz-
kowego prostego sposobu przepowiadania, petnego ,05lej” prostoty.

6. Nastepnie tekst dokumentu wprost wzmiankuje Abrahama, ojca
naszej wiary, ktérego §ladami miat podgzaé Franciszek. Czytamy w bul-
li, ze on ,,podazajac $ladami ojca naszego Abrahama wyszedt duchowo
ze swojej ziemirodzinnej [..] do kraju, ktéry Pan mu ukazat (Rdz12,1)”36,
Akcent pada na wymiar wiary i wynikajgcego z niej postepowania.
Jeszcze drugi raz tekst bulli czyni nawigzanie do Abrahama, gdy méwi
o tym, ze Franciszek ,zblizal sie do ziemi widzenia (Rdz 22, 2)”*". Zatem
przedstawiony jest on jako nowy Abraham, gotowy ztozy¢ Bogu na ofia-
re to, co najcenniejsze.

35 Mira circanos, 10.

36 Miracircanos,13.

37 Mira circanos, 16. Tekst nawigzuje do ttumaczenia Wulgaty, ktéra tajemnicze hebraj-
skie wyrazenie z Rdz 22, 2 ,,do ziemi Moria” (el ‘eres hammoriyah) oddata jako ,do zie-
mi widzienia” (in terram visionis). Septuaginta ttumaczy to jako ,do ziemi wysokiej”
(elgThv yHv Thy DAY V).
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7. Ten wlasnie motyw ofiary jest kontynuowany w tekscie bulli przez
odwotanie sie do kolejnej, nieco kontrowersyjnej postaci—do sedziego
Jeftego. Czytamy, ze Franciszek ,,oddat Panu na catopalenie nieraz zwo-
dzace go ciato, niczym Jefte corke swg jednorodzong (zob. Sdz 11, 29-40),
wktadajgc je w ogien mito$ci i umartwiajgc”38. Niewgtpliwie od strony
moralnej ofiare biblijnego Jeftego, ztoZzong z wlasnego jedynego dziecka,
nalezy ocenié co najmniej ambiwalentnie, widzac w niej przejaw religij-
nego prymitywizmu. Mimo to jednak, na poziomie symbolicznym czy
typologicznym, odwotanie sie w tek$cie bullido postaciihistorii Jeftego
ma podkresli¢ wartosé ofiary, jakg Franciszek sktadat Bogu wilasnym
zyciem, zwlaszcza poprzez cielesne umartwienia.

8. Kolejna posta¢, do ktérej przyréwnany jest §w. Franciszek, to pa-
triarcha Jakub. Wymieniony jest on wprost zimienia: ,wzorem Jakuba
stangt na rozkaz Pana, [...] wszedt do Domu Bozego w Betel i zbudowat
tam w sercu ottarz dla Pana (por. Rdz 35, 1)”3°. Niewatpliwie biblijny Ja-
kub, od ktérego wzieto poczatek dwanascie pokolen Izraela, nadaje sie
dobrze na figure reprezentujaca takze Swietego Patriarche, zatozyciela
trzech zakonéw. Do osoby Jakuba bulla odwotuje sie raz jeszcze w kon-
tekScie dwoch zon, RacheliiLei, co zostanie szerzej oméwione w dalszej
czesci tego opracowania.

9. Dokument papieski czyni takze aluzje do Mojzesza, gdy wzmianku-
je o prowadzeniu przez Franciszka owiec,,w glgb pustyni” (,ad interiora
deserti”)?*°. Jest to czytelnym nawigzaniem do historii z ksiegi Wyjscia,
opowiadajgcej o powotaniu Mojzesza przy gorejacym krzewie (Wj 3).

10. Arcykaptan Szymon II, syn Oniasza, z II wieku przed Chrystu-
sem, opisywany w zakonczeniu pochwaty ojcéw w Ksiedze Madrosci
Syracha, to kolejna postaé ze Starego Testamentu, do ktérej czyni alu-
zje Grzegorz IX. Co prawda w bulli nie pojawia sie jego imie, jednak do
Franciszka odniesione sg stowa, ktére medrzec Syrach stosuje na opi-
sanie wspomnianej postaci arcykaptana: ,jak gwiazda zaranna posréd
chmur, jak ksiezyc w petniw dniach §wigtecznychijak storicejasniejgce”
(Syr 50, 6-7)*.. Co ciekawe, na tym biblijnym fragmencie—wedtug To-
38  Mira circanos, 16.

39 Miracircanos, 20.

40 Mira circanos, 22.
41 Mira circanos, 24.
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maszazCelano—papiez Grzegorz opart swa plomienng homilie podczas
samej kanonizacji Franciszka*?. Ponadto ten wtaénie passus z Ksiegi Sy-
racydesa liturgia Ko$ciota do dzisiaj odnosi do $wietego Franciszka?3,

11. Ostatnig postacig ze Starego Testamentu, do ktérej odwotuje sie
tekst bulli, jest sedzia Gedeon. Cho¢ jego imie réwniez nie pojawia sie
tam wprost, jednak obecna jest wzmianka o Madianitach, z ktérymi
walczyt biblijny Gedeon. Bulla méwi, ze Franciszek ,wziat do reki po-
chodnieitrabe(Sdz7,20)”, anastepnie ,wtargngtnieustraszenie do obo-
zu Madianitéw”44, Historia Gedeona stuzy tu jako typologiczny obraz
pokonywania wrogdéw Kosciota. W przypadku §w. Franciszka dokony-
walo sie to przede wszystkim przez osobistg Swieto$é zycia.

5. Analiza przypadku

Sprébujmy teraz przyjrzec sie z bliska jednemu odniesieniu, jak sie wy-
daje szczegblnie znaczacemu, ktére na pierwszy rzut oka moze rodzié¢
niejasnosci lub watpliwo$ci. Mowa tu o poréwnaniu Franciszka do
patriarchy Jakuba i jego mitosnych perypetii z Rachelg i Leg*5. Jakub
zakochat sie w Racheli, cérce swego wuja Labana, i poprosit o jej reke.
Laban zgodzitsie, ale zazgdat, aby Jakub stuzyl mu przez siedem lat jako
zaplate za reke Racheli. Po uptynieciu tego czasu Laban dat Jakubowi
wzamian za Rachelejej starszg siostre, Lee, wprowadzajacjg do matzen-
skiej komnaty w noc pos$lubng. Chociaz byto to zgodne z miejscowymi
zwyczajami, Jakub byt rozczarowany, jednak ostatecznie poslubit Lee.
Zwigzek z Rachela zostal pdzniej zrealizowany, kiedy Laban zapropono-
wat, aby Jakub stuzyl mu przez kolejne siedem lat. Jak podkres$la autor
biblijny, Jakub bardziej kochat Rachele niz Lee.

42 Zob. 1 Cel 125 (Tomasz z Celano, Zyciorys pierwszy $§wietego Franciszka z Asyzu, red.
R. Prejs, Z. Kijas, Krakow 2005, s. 531-532 (Zrédta Franciszkanskie). Kanonizacja od-
byta sie w niedziele 16 lipca 1226 roku, a wiec trzy dni przed wydaniem bulli kanoniza-
cyjnej.

43 Zob. Pierwsze czytanie mszalne (zob. Mszat franciszkanski, Wroctaw 1998, s. 298) oraz
drugie czytanie z godziny czytan (zob. Liturgia godzin zakondw franciszkanskich w Pol-
sce, t. 5, Wroctaw 2014, s.1017-1018) na Uroczysto$é Swietego Ojca Franciszka (4 paz-
dziernika).

44 Mira circanos, 24. 26.

45 Zob. Rdz29,16-30.
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Wracajacdo tekstu bulli, mozna zauwazy¢, ze powyzsza biblijna histo-
ria stuzy Grzegorzowi IX do podkreslenia podwdjnego wymiaru zycia
Franciszka, to znaczy nie tylko kontemplacyjnego, ale takze czynnego,
czyliapostolskiego: ,,Nie chcgczaé tylko dla siebie samego wstepowaéna
gore i tuli¢ sie w objeciach Racheli, czyli pieknej choé bezptodnej kon-
templacji, zszedt do wskazanej sypialni Lei”#6. Nie poruszajgc kwestii
trafnoéci takiego biblijnego poréwnania, warto skupi¢ sie na jednym
problematycznym stowie. Wystepujacy w papieskim dokumencie imie-
stéw przymiotnikowy ,interdictus” normalnie oznacza ,zakazany” lub

»zabroniony” itak tez bywa ttumaczony we wspoétczesnych przektadach
bulli, na przyktad: ,to Leah’s forbidden bedchamber” (ang.)*’, ,nel-
la casa proibita di Lea” (wt.)*®, ,zum verbotenen Schlafzimmer Leas”
(niem.)*°. Niemniej jednak kontekst, zaréwno przytoczonego fragmen-
tu biblijnego (Rdz 29, 23-26) jak i odniesienia do zycia Franciszka, su-
geruje inne znaczenie tego terminu. Rzeczywiscie, termin ,interdictus”
moze oznaczaé takze ,nakazany”, ,przepisany”, ,zadekretowany”°°.
I wlasnie to drugie znaczenie wydaje sie by¢ jedynym stusznym w tek-
Scie bulli. Wszak to Laban wprowadzit Lee do Jakuba, wskazujgc mu
niejako te wtasnie komnate sypialng.

To nieporozumienie wynika, jak sie zdaje, zdwoéch przyczyn: z jednej
strony z przyjecia podstawowego i samonarzucajacego sie znaczenia ta-
cinskiego terminu,interdico” jako,zakazywaé”; zdrugiej strony —moze
by¢ skutkiem ignorowania kontekstu biblijnego oraz tta zyciowego sw.
Franciszka. Biorgc bowiem pod uwage historie patriarchy Jakuba oraz
zycie naszego patriarchy Franciszka, jasnym sie zdaje, ze komnata Lei,
typologicznie reprezentujgca zycie aktywne w Kosciele, nie byta bynaj-
mniej ,,zakazana”, ale zdecydowanie bardziej ,wskazana”.

46 Mira circanos, 22: ,,Ne vero sibi soli profi ceret in monte tantummodo Rachel amplexi-
businhaerendo, contemplationi pulchrae quidem, sed sterili, ad Liae interdictum de-
scendit cubiculum [...]".

47 Zob. Francis of Assisi: Early Documents, vol. 1, s. 568.

48 Zob. Fonti Francescane, s. 1719.

49 Zob. Franziskus-Quellen, s. 1633.

50 Zob. np. A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, Poznan-Warszawa-Lublin 1958,

s.352.
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Zakonczenie

Podsumowujgc powyzsze analizy i rozwazania nalezy stwierdzi¢, ze

tekst bulli kanonizacyjnej Mira circa nos posiada wybitnie biblijny cha-
rakter. Nawet pobiezne spojrzenie na nawigzania skrypturystyczne, po-
czynione przez papieza Grzegorza IX w kontekscie osoby §w. Franciszka,
proponuje ciekawy i wcale nieoczywisty obraz nowego §wietego. Sam

tekst dokumentu prawie nie méwi o faktach z zycia historycznego Fran-
ciszka, jednak prezentuje go na tle biblijnej historii zbawienia, obficie

korzystajgc ze zdobyczy alegorycznej i typologicznej metody interpre-
tacjitekstu Swietego. W ten sposéb Biedaczyna z Asyzu zostaje ukazany

jako szczegdlna postaé w dziejach KoSciota: poprzez niego bowiem —tak
jak poprzez bohateréw biblijnych opowiadan—Bogu spodobato sie pro-
wadzi¢ swoéj lud i ukazywaé §wiatu swojg zbawezg wole.
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ANEKS

Bulla kanonizacyjna btogostawionego Franciszka

Grzegorz IX dopisuje do kanonu $wietych wyznawcé4w btogostawionego Fran-
ciszkaz Asyzuw Umbrii, zatozyciela Zakonu Braci Mniejszych, ktéry zmartw so-
bote dnia 4 pazdziernika Roku Panskiego 1226

Biskup Grzegorz, stuga stug Bozych, czcigodnym braciom, wszystkim
Arcybiskupom, Biskupom, oraz umitlowanym synom Opatom, Prze-
orom, Archiprezbiterom, Archidiakonomiinnym Pratatom Ko$ciota, do
ktérych dotrze to pismo: pozdrowienie i Apostolskie btogostawienistwo.

Wstep?

! Przedziwna taskawo$¢ Bozej dobroci dla nas i niepojeta czuto$é mito-
$ci, ktéra wydata swego Syna, aby wykupié¢ niewolnika3, nie szczedzi
daréw swego mitosierdzia i weigz chroni winnice zasadzong swq prawi-
cq (Ps 80, 16). 2 Do niej to bowiem postat robotnikéw jedenastej godziny
(por. Mt 20, 6-7), ktérzy motyka i lemieszem —ktérym Szamgar pobit sze-
Sciuset Filistyndéw (Sdz 3, 31)—zbawiennie jg uprawiaja, wyrywajac zen
ciernioset (Rdz 3, 18). ® Wycinajg niepotrzebne gatgzki, by nie zapuscity
korzeni gteboko (Mdr 4, 3) oraz wyrywajg cierniste krzewy, aby winnica

1 Przytoczony tu Incipit, znajdujacy sie w Codex Constitutionum, btednie podaje rok
$mierci Franciszka jako 1225 (zob. Codex Constitutionum quas summi Pontifices edide-
runt in solemni canonizatione Sanctorum aJohanne XV. Ad Benedictum XIII, sive ab
A.D.993adA.D.1729, accurante J. Fontanino, Roma 1729, s. 60).

2 Tytuly poszczegdlnych czeéci pochodza z Bullarium diplomatum et privilegiorum sanc-
torum romanorum pontificum taurinensis editio locupletior facta collectione novissi-
ma plurium brevium, epistolarum, decretorum actorumque S. Sedis a S. Leone Magnus
usque ad praesens, vol. 3, cura et studio A. Tomassetti, Roma 1858, s. 438-4.41. Podziat
na wersety odzwierciedla wspotczesne wydanie tekstu tacinskiego (zob. La letteratu-
ra francescana, vol. 1: Francesco e Chiara d’Assisi, a cura di C. Leonardi, Milano 2004,
S. 256-265).

3 Bullarozpoczyna sie prawie dostownym cytatem z Oredzia Paschalnego: ,,0, jak prze-
dziwna taskawos$¢é Twej dobroci dlanas! O, jak niepojeta jest Twoja mitos¢: aby wyku-
pi¢ niewolnika, wydate$ swego Syna” (,0 mira circa nos tuae pietatis dignatio! O ina-
estimabilis dilectio caritatis: ut servum redimeres, Filium tradidisti”).
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przyniosta stodki i §wiezy owoc, 4 ktory, oczyszczony w ttoczni cierpli-
wosci, bedzie przeniesiony do wiecznych komnat (por. Pnp 1, 3). Niego-
dziwos$¢ za$ zapali sie jak ogien (Iz 9, 18), a oziebta mitos¢ wielu (Mt 24, 12),
ktoéra rozwala jej ogrodzenie (Iz 5, 5), zostanie wytracona, jak pogineli
Filistyninaskutek trucizny Swiatowych namietnosci (por. Sdz16, 22-31).

Pobudzony przez Boga dla nawrécenia wielu
50 tej to wlasnie jedenastej godzinie (Mt 20, 6) Pan, ktory unicestwit zie-
mie wodami potopu, lecz na lichym drewnie zachowat Sprawiedliwego
(Mdr 10, 4), aby nie zacigzyto berto bezbozne nad losem sprawiedliwych
(Ps 125, 3), © wzbudzit takze stuge swego, Blogostawionego Franciszka,
meza wedtug swego serca (1 Sm 13, 14), lampe wzgardzong w myslach bo-
gaczy, lecz przygotowang na czas zamierzony (Hi 12, 5)%; jego to wtasnie
postat do swej winnicy, ” by jg oczyszczat z cierni i chwastéw, a rozgro-
miwszy niepokonanych Filistynéw, o§wiecal® Ojczyzne, oraz gorliwym
napomnieniem sktaniat do pojednania sie z Bogiem (2 Kor 5, 10).

Prostym przepowiadaniem sprowadzit wielu na droge zbawienia
80n to, styszac wewnetrzny gtos przyjacielskiego zaproszenia, wstat bez
wahaniai, rozerwawszy wiezy Swiatowej obtudy (por. Sdz15,14), niczym
drugiSamson, wsparty taskg Boza ? i natchniony zarem Ducha, ujqwszy
o$lq szczeke (Sdz 15, 15-16), czyli swoim prostym przepowiadaniem (por.
1 Kor 1, 17) —ktére nie miato nic z uwodzqgcych przekonywaniem ludzkich
stéow maqdrosci (1 Kor 2, 4-5), lecz objawiato moc Boga, ktéry wybiera to,
co stabe w oczach $wiata, aby mocnych zawstydzié (1 Kor 1, 27) —pokonat
nie tylko tysigc, lecz wiele tysiecy Filistynow, '° ktorzy niegdy$ stuzy-
li powabom ciata, i oddat ich w duchu stuzby Temu, ktéry dotyka gor,
aone dymiq (Ps104, 32). ! Dla tych za$§, ktérzy umarli dla grzechuizyjq dla
Boga (Rz 6, 11) a nie dla siebie, a ktérych gorsza cze$¢ przepadta, z owej
szczeki wyptyneta obficie ozywiajgca woda (Sdz 15, 19)8, oczyszczajac
4 TeksthebrajskiKsiegi Hiobaniezawiera tego poréwnania. Przektad polskiopartyjest
nazgodnym z Wulgata ttumaczeniu ks. Jakuba Wujka.
5 Poréwnanie o§wiecania (,,illuminando”) w kontekscie pogromu Filistyndéw to praw-
dopodobnie aluzja do historii Samsona, ktéry spalit pola filistynskie przy pomocy
pochodni poprzyczepianych do ogondéw trzystu schwytanych liséw (zob. Sdz 15, 4-5).

6 Wedtug Wulgaty w Sdz15, 19 mowa jest o szczelinie, ktéra powstataw szczece, podczas
gdy wspdiczesne ttumaczenia Biblii sugeruja, ze chodzio szczeline w miejscowosci Le-
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iozywiajac upadtych, brudnych i spragnionych. Te wode wytryskujqcq
ku zyciu wiecznemu (J 4, 14) mozna kupié bez srebra i bez zadnych pienie-
dzy (1z55,1), "> awyplywajgce zen strumienie wzdtuziwszerz nawadnia-
jawinnice, ktérarozpostarta swe pedy az domorzaiaz dorzekirozciggne-
ta swoje latorosle (Ps 80, 12).

Wybrat zycie ubogie; zabtysnat wieloma cnotami

3 On to, wreszcie, podgzajac $ladami ojca naszego Abrahama, wyszed?t
duchowo ze swojej ziemi rodzinnej i z domu swego ojca i udat sie do kraju,
ktéry Pan mu ukazat (Rdz 12, 1) w boskim widzeniu. '* Aby za$ chetniej
pedzit ku nagrodzie, do jakiej Bog wzywa (Flp 3, 14), i by mdgt z tatwodcig
przej$é przez waskq brame (Mt 7, 13), ° upodobniajgc sie do Tego, ktéry
bedqc bogaty, dla nas stat sie ubogim (2 Kor 8, 9), odrzucit brzemie ziem-
skich posiadtosci, rozdat je i obdarzyt ubogich, aby sprawiedliwo$¢ jego
trwata zawsze (Ps 112, 9). ¢ Zblizajgc sie do ziemi widzenia (Rdz 22, 2)7,
na wskazanej mu gorze, to znaczy na wyzynach wiary, oddat Panu na
calopalenie nieraz zwodzace go cialo, niczym Jefte cérke swa jednoro-
dzong (por. Sdz 11, 29-40), wktadajac je w ogienn mito$ci i umartwiajgc
gtodem, pragnieniem, zimnem i nagosciq, licznymi czuwaniami i postami
(2 Kor 11, 27). ' Tak krzyzujgc ciato swoje z jego wadawmi i pozgdaniami
(Ga 5, 24), mégt powtarzaé za Apostotem: Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz
zyje we mnie Chrystus (Ga 2, 20), ' albowiem rzeczywiScie juz nie zyt
dla siebie, lecz dla Chrystusa (2 Kor 5, 15), ktéry umart za nasze grzechy
i powstat z martwych dla naszego usprawiedliwienia (Rz 4, 25), aby$my
zadng miarg juz wiecej nie byli w niewoli grzechu (Rz 6, 6). 1° Wykorze-
niajgc swe wady i podejmujac walke przeciw §wiatu, ciatu i potegom du-
chowym (por. Ef 6, 12), wyrzekt sie catkowicie zZony, pola i wotéw, ktére
odciagajg zaproszonych na wspaniatg uczte (tk 14, 15-20) i wzorem Ja-
kuba stangt na rozkaz Pana (por. Rdz 35, 1), ?° a przyjawszy siedmioraka
taske Ducha (por. 1z 11, 2-3) i wyposazywszy sie w Ewangeliczne Btogo-
stawienstwa (por. Mt 5, 3-10), tak przygotowany wszedtdo Domu Bozego

chi.Réznicataopartajestnagrzestéw: hebrajskiterminléchioznaczawtadnie szczeke.

7 Tekst nawigzuje do tlumaczenia Wulgaty, ktéra tajemnicze hebrajskie wyrazenie
zRdz 22, 2 ,,do ziemi Moria” (el ’eres hammoriyah) oddata jako ,,do ziemi widzienia”
(»in terram visionis”). Septuaginta ttumaczy to jako ,do ziemi wysokiej” (eig Thv yfjv
Thv VPYNANY).
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w Betel® po pietnastu stopniach cnét, mistycznie zawartych w Psatterzu
(por. Ps 120—134)°, ?' i zbudowat tam w sercu ottarz dla Pana, zlozyl na
nim won poboznych modlitw, wznoszonych przed obliczem Pana z rgk
Aniotéw (Ap 8, 4), do ktérych on sam miat niebawem dotgczyé.

Zatozyt zakon Braci Mniejszych, Mniszek oraz Tercjarzy

22 Nie chegcza$ tylko dla siebie samego wstepowaé na gore i tulié sie w ob-
jeciach Racheli, czyli pieknej choé¢ bezptodnej kontemplacji, zszedt do
wskazanej'° komnaty Lei (por. Rdz 29, 15-30), aby stado owiec, z ktérych
kazdawmablizniaczq (Pnp 4, 2)'%, prowadzié¢ w gtgb pustyni (Wj 3, 1)!2w po-
szukiwaniu pastwiska zycia (por. J 10, 9). 2*> Tam przeto, gdzie manna
niebianskich stodyczy odnawia ludzi oddalonych od §wiatowego zgiet-
ku, ze tzami siejgc swoje ziarno, z radosciq zbierat snopy (Ps 126, 5-6) do
wiecznego spichlerza (por. Mt 13, 30) i zostat postawiony wsrdd ksig-
zqt swojego ludu (Ps 113, 8) i ukoronowany wiencem sprawiedliwos$ci
(2 Tm 4, 8). 2* Bez watpienia nie szukat wtasnego pozytku, lecz Chrystusa
(Flp 2, 21) i Jemu stuzgc, niczym pracowita pszczota!®, jak gwiazda za-
ranna poéréd chmur, jak ksiezyc w petniw dniach Swigtecznychijak stonce

»Betel” z hebrajskiego oznacza wiaénie ,dom Bozy”.

9 Mowa o zbiorze pietnastu tzw. Psalméw Stopni / Wstepowania (,Cantica graduum”):
Ps 120-134. Nie chodzi wigc o pietnascie dekad (grup po dziesieé) psalmicznych, jak
sugeruje komentarz do niemieckiego ttumaczenia bulli (por. Franziskus-Quellen. Die
Schriften des Heiligen Franziskus, Lebensbeschreibungen, Chroniken und Zeugnisse itber
ihn und seine Orden, 86, Hrsg. D. Berg, L. Lehmann, Kevalear 2009, s. 1633).

1o Wystepujacy tu imiestéw przymiotnikowy ,interdictus”, ktéry normalnie bywa
ttumaczony jako ,zakazany” lub ,zabroniony”, moze tez oznacza¢ ,nakazany” czy

,brzepisany”, co wtasnie zdaje sie sugerowaé kontekst zaréwno fragmentu biblijnego
(Rdz 29, 23-26), jakiodniesienia do zycia Franciszka.

1 Pnp 4, 2; 6, 6: ,,Zeby twoje jako trzody owiec postrzyzonych, ktére wyszty z kapieli,
kazda majac po dwojgu jagniat, a nieptodnej nie masz miedzy nimi” (ttum. J. Wujka
zgodne z Wulgata); zob. Biblia w przektadzieksiedza Jakuba Wujkaz15997., red. J. Fran-
kowski, Warszawa 1999, s. 1293 (Prymasowska Seria Biblijna).

12 Tekst odwotuje sie do Mojzesza, ktory wyprowadzit owce ,w gtgb pustyni” (,ad inte-
riora deserti”).

13 Poréwnanie prawdopodobnie zaczerpniete z antyfony liturgicznych nieszporéw
o $w. Cecylii: ,,Cecylia, Twoja stuzebnica, Panie, stuzyta Ci niczym pracowita pszczo-
ta” (,Caecilia famula tua quasi apis tibi argumentosa deservit”). Na temat symboliki
pszczoty w Biblli, patrystyce iliturgii zob. Pszczoty, miéd, wosk pszczeli w symbolicz-
no-metaforycznych obrazach, red. I. Wiezel, G. M. Baran, Krakéw 2018.
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jasniejgce (Syr 50, 6-7)1* w Bozym Ko$ciele, wzigt do reki pochodnie i trg-
be (Sdz 7, 20), ?° aby przyktadem swych §wietlanych czyndéw doprowa-
dzié pokornych do taski, a pysznych odwrécié od zgubnych wykroczen,
ktore grozg surowg karg. 26 I tak natchniony cnotg mitosci i wsparty
pomocg Tego, ktéry majac zamknaé sie w dziewiczym tonie, §wiat caty
wtadzg swojg ogarnial'®, wtargnatnieustraszenie do obozu Madianitéw,
odstepujacych pogardliwie od KoSciotaé, 27 zdobyt bron, na ktérej pole-
gat uzbrojony mocarz, strzegqcy swego domu, rozdat tupy, ktéve tamten
posiadat (Ek 11, 21-22) i powiddt do niewolijencéw (Ef 4, 8) na stuzbe Jezusa
Chrystusa (2 Kor 10, 5).

I wreszcie zasnat w Panu

28 Tak wiec pokonawszy na ziemi potréjnego wroga'’, zzapatem wdart sie
do Krélestwa Niebieskiego i zdobytje gwattownie (Mt 11, 12), a po tak wie-
lu chwalebnych walkach, zwyciezajac $§wiat, szcze$liwie dotart do Pana,
wyprzedzajac przy tym wielu obdarzonych erudycja: ,peten wiedzy,
choé bez wyksztatcenia, nieuczony, lecz wiedziony przez madro$é”s.

Oswiecony licznymi cudami
29 Jakkolwiek zatem zycie jego, tak $wiete, gorliwe i wspaniate, w petni
wystarczyloby, by dostapi¢ udziatu w Koéciele Chwalebnym, *° to jed-
nak Koéciét Walcezacy, patrzacjedynie nawyglad zewnetrzny, nie oSmie-
la sie samowolnie przesqdzaé o tych, ktérzy sqna zewnqtrz (1 Kor 5,12-13),
przedstawiajgc ich jako godnych czci wylacznie na podstawie ich

14 Ten fragment liturgia do dzisiaj odnosi do $w. Franciszka.

15 Parafrazatekstu kazania S$w. Piotra Damianiego: ,Przezimie Gedeona, ktére oznacza
nie «otoczonego», lecz tego, ktéry «otacza w matczynym tonie» [za §w. Hieronimem],
stusznie wskazuje sie na Tego, ktéry bedgc zamkniety w dziewiczym tonie, swoimi
rozkazami otaczat i rozporzadzat calym $wiatem” (ttum. wtasne); zob. P. Damiani,
Sermo LXVIII, w: S. Petri Damiani Opera omnia, tomus primus, accurante J.-P. Migne,
Parisiis 1853, col. 893 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 144).

16 W tym samym kazaniu Piotr Damiani wyjasnia: ,Przez imie Madian, oznaczajgce
«sad», rozumie¢ nalezy lud niewierny, o ktérym Pan méwi: «Kto nie wierzy, juz zostat
osadzony»” (ttum. wtasne); zob. P. Damiani, Sermo LXVIII, col. 893.

17 Czyli: §wiat, cialo i demona.

18 pacinskie zdanie zaczerpniete z Dialogéw $w. Grzegorza Wielkiego, odnoszace sie do
$w. Benedykta: ,scienter nescius et sapienter indoctus” (Dial., II, Prolog. 13-15), znaj-
dujace sie do dzi$ w responsorium z godziny czytan ze §w. Benedykta (11 lipca).
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ziemskiego zycia, albowiem niekiedy i Szatan podaje sie za Aniota Swia-
ttosci (2 Kor 11, 14). 3! Niemniej jednak wszechmogacy i mitosierny Bég,
ktéry sprawit, iz wspomniany stuga Chrystusa godnie i chwalebnie Mu
stuzyl, nie zamierzal ukrywaé pod korcem tak wielkiego Swiatta, lecz
cheac go umiesci¢ na Swieczniku, aby swym kojacym Swiattem pociesza-
to tych, co sq w domu (Mt 5, 15), °? potwierdzit licznymi i wspaniatymi
cudami, iz przyjmuje jego zycie, a KoSciotowi Walczacemu wskazatl, aby
obchodzono jego pamigtke.

Dopisany do katalogu Swietych wyznawcéw

33 A zatem, jako Ze jego chwalebne zycie byto dobrze znane takze i Nam,
z powodu bliskiej zazytosci, jakg mieliSmy z nim pelnigc nizszy urzad
[biskupa]'®; a takze z uwagi na liczne jego cuda, potwierdzane btyska-
wicznie przez zaufanych Swiadkéw i odpowiednio uznane przez Nas za
wiarygodne, *# ufajac Bozemu mitosierdziu, ze My iowczarnia Bozanam
powierzona jesteSmy wspierani jego wstawiennictwem, oraz ze tego,
ktérego mielis$my za przyjacielanaziemi, mamy tezza patrona w Niebie,

35uzyskawszy radeiaprobate naszych braci [w biskupstwie], decydujemy
sie dopisa¢ go do katalogu czcigodnych Swietych.

Obchodzenie jego swieta

36 Ustanawiamy zatem, ze czwartego pazdziernika, to jest w dniu, w kto-
rym [Franciszek]?°, uwolniony z cielesnego wiezienia, przeszedt do
wiecznego Krolestwa, caty Ko$ciét winien poboznie i uroczys$cie obcho-
dzi¢jego narodziny dla nieba.

Wszyscy sa zaproszeni do jego kultu

37 Przeto za posrednictwem tego apostolskiego pisma wszystkich Was
prosimy, napominamy i zachecamy w Panu, aby$cie we wspomnia-
nym dniu na jego pamigtke, gorliwie i rado$nie oddajgc chwate Bogu,
pokornie wzywali jego opieki *% i w ten sposéb, przez jego zastugi

19 Grzegorz IX odwotuje sie tu do osobistej wiezi z Franciszkiem, ktérg miat jako kardy-
nat Hugolin.

20 Tmie Franciszka woryginale pojawia sie tylko na poczatku bulli. Powtérzone jest tu
dlajasnosci tekstu.
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i wstawiennictwo, mogli dostgpi¢ udziatu w jego chwale. Czego niech
udzieli Ten, ktéry jest btogostawiony na wieki wiekéw. Amen.
Dano w Perugii, 19 lipca, w drugim roku naszego pontyfikatu [1228]

ttum. Wojciech Marek Pawtowski OFMCap, Pawet Paszko OFMCap?!

21 Prezentowane tu ttumaczenie tacinskiego oryginatu dokumentu papieskiego ma swo-
ja kilkuletnig historie. W roku 2015, z inicjatywy br. Marka Miszczynskiego OFMCap,
zostala sporzadzona pierwotna robocza wersja ttumaczenia bulli, dokonana przezbr.
Wojciecha Marka Pawtowskiego OFMCap. Tekst ten stat sie podstawg drugiej wersji
tlumaczenia, bedacej gruntowng korektg, modyfikacjg i uzupetnieniem pierwszej,
wzbogacona miedzy innymi o aparat krytyczny i przypisy wyjasniajace. Redakcji tej
podjal sie w 2016 roku br. Pawet Paszko OFMCap.
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Abstract

Maria “Omnis Sancta” and “Forma of Sanctificationis”. An Outline of Medieval
Mariology According to Bonaventure of Bagnoregio

Inhisnumeroussermons, Bonaventure proves how deeply Marian piety wasrooted in
theliturgy of the Church, but also how deeply it should be rooted in Sacred Scripture
and in theology. Two sermons deserve special mention. One is the second sermon,
De Purificatione, for the feast of the Purification, and another is the second sermon
preached on the feast of the Epiphany. These are the first examples of such an unam-
biguousand at the same time comprehensive approach to the Marian doctrine. From
an analysis of these sermons, it is clear that Bonaventure’s main contribution to Ma-
riologyisnotsomuchinthedirection ofdoctrinal novelty, butratherin the approach
and the method he used, which heremained faithfultoin histeaching, whether from
the cathedral or the pulpit. The Seraphic Doctor deals primarily with the defense and
re-proposal of the truthsof faith affirmed and professed by generations of Christians.
For him, Mary is the Mother of Truth, and the doctrine concerning her, to be worthy
of attention, must be deeply rooted in the theology dealing with the mysteries of her
Son.

Keywords: Bonaventure of Bagnoregio, sermons ,,De Purificatione”, the Solemnity of
the Epiphany, Medieval Mariology

Abstrakt

Maria ,omnis sancta” i ,forma sanctificationis”. Zarys mariologii §redniowiecz-
nej wedtug Bonawentury z Bagnoregio

W swoich rozlicznych kazaniach Bonawentura daje dowéd temu, jak gteboko poboz-
no$é maryjna byta zakorzeniona w liturgii Kosciota, ale takze jak gteboko powinna
by¢é zakorzeniona w Pismie Swietym i w teologii. Na szczegélng uwage zastuguja dwa
kazania. Jednym z nich jest drugie kazanie ,De Purificatione”, na §wieto Oczyszcze-
nia, a kolejnym drugie kazanie wygtoszone w uroczystos¢ Objawienia Panskiego.
Sato pierwsze przyktady tak jednoznacznego, ajednoczesnie cato$ciowego ujecia dok-
tryny maryjnej. Zanalizy tych kazan jasnowynika, ze gtéwny wkiad Bonawentury do
mariologii zmierza nie tyle w kierunku nowo$ci doktrynalnej, co raczej w podejsciu,
metodzie, jaka zastosowat, a ktérej pozostat wierny w swoim nauczaniu, czy to z ka-
tedry czy z ambony. Doktor Seraficki zajmuje sie przede wszystkim obrong i ponow-
nym zaproponowaniem prawd wiary afirmowanych i wyznawanych przez pokolenia
chrzescijan. Maryja jest dla niego Matka Prawdy, a doktryna, ktéra jej dotyczy, aby
byta godna uwagi, musi by¢ gteboko zakorzeniona w teologii zajmujgcej sie tajemni-
camijej Syna.
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Stowa kluczowe: Bonawentury z Bagnoregio, kazania ,.De Purificatione”, uroczysto$é¢
Objawienia Panskiego, mariologia Sredniowieczna

Ludzie wierzacy i myS$liciele sredniowiecza, zebrani wokoét szkét i uni-
wersytetéw rozsianych na terenie 6wczesnej Europy, sg pierwszymi,
ktérzy podejmujg probe systematycznego przedstawienia teologii

chrzescijanskiej. Szczegdlnie w okresie scholastycznym ktadzie sie na-
cisk na organiczny charakter wiary i na potrzebe jej racjonalnego modi

procedendi, probujac zdefiniowaé teologie jako sciential. Z tego wzgledu

wytykano czesto przynajmniej dwa powazne braki w systemie schola-
stycznym, wynikajace w duzej mierze z podstaw nauki teologicznej, na

ktérych zdecydowano sie jg oprzeé. Pierwszym byto dzieto uznane za nie-
odzowne dowszelkich rozwazan o wierze, a mianowicie cztery Libri Sen-
tentiarum Piotra Lombarda? Wyznaczalo ono zakres podejmowanych

zagadnien teologicznych, poza ktéry ztrudem i niechetnie wykraczano.
Z drugiej strony zbyt czesto i nadmiernie podkreslano teocentryczny

wymiar wiary ijej charakter objawieniowy, ktéry nie tyle niweczyt wy-
sitek cztowieka, coutrudniatpo czes$ciindywidualneiosobiste podejscie

do wiaryijej prawd. Wielu byto gteboko przekonanych, ze wszystko, co

wazne zostalo juz objawione i spisane w Piémie Swietym. Wierzacym

pozostawatoby tylko prostoduszne przyjecie prawd objawionych i bez-
krytyczne wyznawanie dogmatéw. Jest to oczywiscie podejscie typowe

dla spoteczenstwa przewazajgco i homogenicznie jednowyznaniowego,
ktéremu wydawato sie zbyteczne podkreslenie indywidualnego i ekle-
zjalnego wymiaru wiary (christianitas = ecclesia).

1 Por. G.H. Tavard, Transiency and Permanence. The Nature of Theology according to St.
Bonaventure, St. Bonaventura, New York 1954; M.-D. Chenu, La théologie comme scien-
ce au treiziéme siécle, Paris 1957; S.C. Napiérkowski, Sw. Bonawentury teoria teologii,
w: S. C. Napiérkowski, Sw. Bonawentura. Zycie imysl, Niepokalanéw-Warszawa 1976,
s.195-223; G.R. Evans, A.E. McGrath, A.D. Galloway, The Science of Theology, Michi-
gan, Grand Rapids 1986; J. G. Bougerol, Introduzione a S. Bonaventura, Vicenza 1988;
C. Carpenter, Theology as the Road to Holiness in St. Bonaventure, New York-Mahwah
1999; G. LaNave, Through Holiness to Wisdom: the Nature of Theology According to St. Bo-
naventure, Roma 2005; G.R. Evansed, The Medieval Theologians, Oxford 2001.

2 Por. Magistri Petri Lombardi, Sententiae in IV libris distinctae, vol. 1-2, Grottaferrata
1971-1981.
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Oilejest prawda, ze pisarze Sredniowieczni nie pozostawili nam zad-
nego wyczerpujgcego traktatu poSwieconego wytgcznie zagadnieniom
antropologicznym, mariologicznym lub eklezjologicznym, z wyjat-
kiem rozproszonych i fragmentarycznych ujeé rozsianych w réznych
kwestiach raczej okolicznos$ciowych, bez wyraznego zamiaru ich upo-
rzagdkowania lub usystematyzowania, to nie jest do konca prawda, ze
nie zdawali sobie sprawy z ré6znych wymiaréw zycia chrzescijanskiego
inie starali sie ich podkres$la¢ ani poré6wnywaé. Obszarem, gdzie stara-
no sie sprostaé¢ tym wyzwaniom nie byty jednak komentarze do poszcze-
gélnych ksiag Pisma Swietego, ani do ksiag Sentencji Piotra Lombarda,
lecz raczej kazania, ktére dostarczajg nam wielorakich przyktadéw no-
watorskiego podej$cia do klasycznych kwestii. Kaznodziejstwo miato
zreszta donioste znaczenie dla teologii Sredniowiecznej. Zwtaszcza gto-
szenie kazan na Uniwersytecie Paryskim, w ktérym zwracano szczeg6l-
na uwage na naukowy, ale réwniez osobisty i eklezjalny wymiar wiary?>.
Dotyczyto to w szczegdlny sposéb Maryi, Matki Bozej, oraz obchodzo-
nych kujej czcirdznych $wigt. Rozwazano nie tylko mozliwo$é nowych
dogmatoéw, ale takze zakresiznaczenie doktryny maryjnej dla teologii.

W $redniowieczu ze szczegdlng poboznos$cig obchodzono cztery
Swieta maryjne: Oczyszczenie, Zwiastowanie, Zasniecie/Wniebowzie-
cie i Narodzenie Naj$wietszej Maryi Panny. Do kalendarza rzymskie-
go weszty one juz w potowie VII wieku, gtéwnie za sprawg mnichéw
orientalnych, ktérzy wyemigrowali do Rzymu, a w nastepnym stuleciu
szybko rozprzestrzenity sie one na caty chrze$cijanski Zachdd*. W swo-
ich rozlicznych kazaniach Bonawentura daje dowdd temu, jak gteboko
pobozno$é maryjna byta zakorzeniona w liturgii Koséciota, ale takze jak

3 Por. J.G. Bougerol, Introduzione aS. Bonaventura, Vicenza 1988, s.11; J. Hamesse,
Laprédication universitaire, w: La predicazione dei frati dalla meta del ‘200 alla fine del
‘300. Attidel XXII Convegno della Societa internazionale di studi francescani, Spoleto
1995, s. 49; B. Fajdek, Esempi della predicazione bonaventuriana negli ambienti univer-
sitari dei Frati Minori e delle religiose, ,Vita Minorum” 68 (1997) nr 1, s. 76; F. Corvino,
Bonaventura da Bagnoregio. Francescano e pensatore, Roma 2006, s. 62-63; J. Leclercq,
Predicarenel Medioevo, Mediolan 2001, s. 49; B. S. Matuta, Ars praedicandi. Kaznodziej-
stwojako sztuka wedtug §w. Bonawentury z Bagnorei, ,Przeglad Kalwaryjski” 10 (2006),
s. 359-386.

4 Por. G.M. Roschini, Maria Santissima nella storia della salvezza. Trattato completo di
mavriologia alla luce del Concilio Vaticano II, vol. 4: Il culto mariano, Isola del Liri 1969,
s. 82.
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gleboko powinna byé zakorzeniona w Piémie Swietym i w teologii. Na
szczegblng uwage zastuguja dwa kazania. Jednym z nich jest drugie ka-
zanie De Purificatione, na §wieto Oczyszczenia, a kolejnym drugie ka-
zanie wygloszone w uroczysto$¢ Objawienia Panskiego. Sg to pierwsze
przyktady tak jednoznacznego, a jednoczesnie cato$ciowego ujecia dok-
tryny maryjne;j.

1. Maryja, ,forma sanctitatis”, prototyp i wzor
uswiecenia wierzacego i Kosciola

Pierwszy tekst jest proba syntezy teologii zachodniej i wschodniej w od-
niesieniu do Theotokos. Jest on bardzo znaczacy i warto przytoczy¢
w catosci jego najwazniejszy fragment, w ktérym przedstawiono jego
schemat. Bonawenturabardzo precyzyjnie streszcza w nim swoéj zamiar
kompleksowego spojrzenia na §wieto$¢ Maryi:

...in oblatione prolis ostendatur finis sacrificii legalis,
inpurificatione matris detur forma sanctificationis.
Ipsa enim apud Graecos ©@eotdkog vocatur, id est omnis sancta nuncupatur.
(1) Primum ergo videndum quomodo fuit ipsa sancta,
(2) secundo quomodo in purificatione formam dedit sanctitatis,
(3) tertio quomodo sanctificaripossumus.
Notandum ergo quod ipsa beata Virgo fuit ITavayia, id est

a) omnis sanctificationis receptaculum purum, quia
b) omnis sanctificationis speculum praeclarum, quia
c) omnis sanctificationis principium diffusivum, quia
d) omnis sanctificationis exemplar imitandum.

a1) Primum ex gratiae divinae plenitudine,
b1) secundum ex conversationis gratiositate,
c1) tertium ex Dei Filii conceptione,

d1) quartum ex purificationis celebritate.

(a2) Primum adhuc in utero gesta,
(b2) secundum in mundo nata,
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(c2) tertium fructu fecundata,
(d2) quartum ad exemplum purificata®.

W tym krétkim zarysie mariologii éredniowiecznej nasz teolog na-
ucza, ze Maryja, przedstawiona przez teologie grecka jako wszechs$wie-
ta, najéwietsza lub panagia® jest rowniez uznawana za forme, ksztatt
i wzoér wszelkiego uSwiecenia. Zestawienie tych dwdéch tak wymaga-
jacych stwierdzen, omnis sancta oraz forma sanctificationis, powoduje,
ze pojawiajg sie catkiem spontanicznie istotne pytania odno$nie do roli
przypisywanejispelnianejprzez Maryje wzyciuwyznawcé4w Chrystusa.
Bonawentura, jako jeden z niewielu autoréw Sredniowiecznych, zadaje
sobie pytanie o pochodzenieiznaczenie godnos$ci Maryi, sformutowane
w potréjnej perspektywie: odnosnie do jej osoby, wzoru $wietoéci czy
usSwiecenia, jaki ona zainicjowata, i wreszcie sposobu, w jaki mozemy
miec¢ udziat wtej Swietosci. Doktor Seraficki proponuje poczwérng odpo-
wiedz: receptaculum purum (zbiornik wszelkiego uswiecenia), speculum
praeclarum (przejasne zwierciadto wszelkiego u$wiecenia), principium
diffusivum (zrédto rozprowadzajgce wszelkie u§wiecenie), exemplar imi-
tandum (wzoér do naladowania wszelkiego uswiecenia). Przejécie od jed-
nego elementu do drugiego, a takze zwiezto§¢ mowy zdajg sie ujawniaé
glebokg, a zarazem usystematyzowang my$l mariologiczng.

(a) Swietoé¢ Maryi otrzymana w darze od Boga (receptaculum purum)
staje sie jednoczeénie zwierciadtem peini taskiiuswiecenia, w ktéorym
odbija sie zyczliwoéé samego Boga i w ktérym mozemy dostrzec dosko-
naty obrazludzko$ci catkowicie ulegtej Jego woli. Jest to swego rodzaju
urzeczywistnienie SwietoSci i forma u$wiecenia w najczystszej posta-
ci. Maryja pozostaje catkowicie otwarta na dziatanie Boga od samego
zarania jej biologicznego zycia. Nalezy zauwazy¢, ze te poczatki swie-
tosci Maryi dokonuja sie w niej jeszcze przed jej narodzeniem, nawet

5 DePurificationeII, w: Saint Bonaventure, Sermons de diversis, Nouvelle édition critique
par J.G. Bougerol, Paris 1993, vol. 2, s. 541; por. Sw. Bonawentura, Kazania o Najswiet-
szej Pannie Maryi, Krakéw 1999, s. 36.

6 Tytulten pozostaje jednym z gléwnych poje¢ prawostawnej teologii maryjnej, w kto-
rej centrum znajduje sie oczywiscie tajemnica Theotokos. Por. A. Kniazeff, La Madre di
Dio nella Chiesa ortodossa, Cinisello Balsamo 1993, s.104-133. J.C.R. Garcia Paredes,
La Panagia, ,Ephemerides Marianae“ 44, (1994), s. 223-240; A. Ziegenaus, Maria in der
Heilsgeschichte. Mariologie, Aachen 1998, s. 290-291 (Katholische Dogmatik, 5).
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jesli niewatpliwie majg one odniesienie do poczecia Syna Bozego, jako
centralnego wydarzenia w jej zyciu. OkreS$lenie receptaculum purum
oznacza ni miej, ni wiecej, ze otwarcie Maryi na Boga jest bezwarunko-
we i pelne, nieprzerwane i state. Ten aspekt jest jeszcze bardziej uwy-
datniony w drugim elemencie, w ktérym podkresla sie $wieto$é Maryi,
jasniejacg od chwili jej narodzin, takze poprzez umiejetne dokonywa-
nie wlasnych wyboréw oraz poprzez osobistg postawe. Doktor Seraficki
wcigz stara sie zrozumieé znaczenie ,quomodo fuit ipsa sancta?” (wjaki
sposéb byta ona §wieta?).

(b) Maryjajest przedstawiona przez Bonawenture jako zwierciadlana
forma SwietoSci, jako swego rodzaju lustrzane odbicie $wieto$ci w swo-
jej pierwotnej i najczystszej formie, takze w przedluzeniu catego jej
zycia (speculum praeclarum). Od pierwszej chwili swojego przyjscia na
Swiat staje sie ona prototypem uswiecenia Ko$ciota i kazdego wierza-
cego. Dialog wewnetrzny, jaki Bég z nig prowadzi; uwaga, jaka Najwyz-
szy wykazuje w stosunku do jej osoby, a jednoczes$nie, z jakg ona sama
podchodzido spraw Bozych; mito$§é doswiadczanaidzielonazinnymisg
gléwnymietapamitejjedynej wswoim rodzaju przygody. Na tym etapie
Bonawentura przypomina, ze Maryja staje sie dla cztowieka wierzace-
go przyktadem zycia ukierunkowanego na Boga i po$wieconego tylko
Bogu. Maryja przyjmuje ponadto Boze zaproszenie do czynienia poste-
péw w zrozumieniu tej tajemnicy. Bonawentura zdaje sie zatem prze-
konywa¢é ludzi wiary do pdjscia za nig w tym nieustraszonym wysitku,
ktéry pobudza do nieustannego szukania obecno$ci Boga i do niestru-
dzonego wzywania pomocy Wszechmogacego. I cho¢ moze sie to jawié¢
jako duchowy impuls pozbawiony racjonalnych podstaw, dla Bonawen-
tury oznacza zawsze poszukiwanie prawdy, ktéra w naturalny sposéb
i sama w sobie zapewnia wtasciwy kierunek oraz potwierdza skutecz-
no$¢ podejmowanego wysitku. Wedtug Bonawentury po tym, jak dwu-
nastoletni Jezus pozostat w Jerozolimie Maryja do§wiadcza pelni taski,
ktéra prowadzi do tego, co w goérze; peinej ufnosci, ktéra przemienia,
oraz najgtebszego smutku, ktéry pobudza do dziatania’. Poszukiwanie

7 Saint Bonaventure, Sermons de tempore, Reportation du manuscrit Milano, Ambro-
sienne A 11 sup. Nouvelle édition critique par Jacques Guy Bougerol, Paris1990, Ser. 159,
s.228, 3: ,Notandum ad aedificationem, quod invenitur Iesus veritas et adoratur et te-
netur devotione sempiterna... per contemplationem qualis fuit in Maria quae invenit

1M
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izagubienie sg nie tyle po stronie Chrystusa, co Jego Matki. Maryjajest
takze przyktadem tego, jak szuka¢ Chrystusa, wykazujac sie ogromng
zdolno$cig w realizowaniu cnét teologicznych. Daje tym samym wyraz
prawo$ci swego sumienia w wyznawaniu tego, w co wierzyta; peinej
zyczliwo$ci w mitowaniu Boga i bliznich, oraz ufnej pewnosci w prze-
ciwno$ciach®. Ponadto Virgo sacratissima, majac na uwadze Objawienie
tak Starego, jaki Nowego Testamentu poucza nas, jak nalezy wszelkimi
zdolnoéciami, jakimi jest wyposazona natura ludzka, obejmujgcymi
wole, stowa i czyny, przyjaé odwieczng madro$é Boga i poddac sie Jej
zbawczemu dziataniu®.

(c) Bonawentura utrzymuje, ze dopiero na pdzniejszym etapie Swie-
to$¢ bedaca w swej pelni, staje sie zasadg rozpowszechniania, zZrédtem
rozprowadzajacym (principium diffusivum) i prototypem wszelkiego
uSwiecenia. Ta zasada u$wiecenia, ktéra wyptywa z Dziewicy Maryi,
znajduje bezsprzecznie swéj fundament w poczeciu i zrodzeniu Syna
Bozego, Swietego swietych, ktéry caly Kosciétuswiecit (sanctum sancto-
rum concepit et peperit qui totam Ecclesiam sanctificavit)'® oraz w uswie-
cajacej ptodnosci Ducha. Dopiero teraz jej Swieto$¢é objawia doniostosé
uswiecenia, jakie sie w niej dokonato, a jej osoba zaczyna odgrywa¢é wio-
dacg role w historii zbawienia. Oczywi$cie, nie chodzi tutaj o role wy-
tacznie historyczng, ale przede wszystkim historio-zbaweza, duchows.
W niej ma poczatek zasada duchowej ,,dyfuzji”, rozprzestrzeniania sie
iszerzeniataski, wzorcowy obrazkazdego uswiecenia, ktore bierze swoj
poczatek od Weielenia Syna Bozego. Tak wiec jej zycie moze i musi by¢

post triduum: —plena gratia sursumagente...; plena fiducia transformante...;—plena
tristitia stimulante”.

8 Ser. 177, Saint Bonaventure, Sermons de tempore 245, 4: ,,....nota quod quaesivit Virgo
Filium ad exemplum nostrum:—cum rectitudine conscientiae credendo; —cum lati-
tudine benivolentiae diligendo...; cum certitudine confidentiae expectando...”; ,Virgo
sacratissima, aeternae sapientiae familiare vas, his verbis nos instruit oboedire Filio
suo Domino nostro in suis documentis et sacris suis dictis tripliciter, scilicet: —affec-

tu universali...;—affatu salutari...;—effectu laudabili... Et vere libenter audienda est
quae tam raro locuta fuisse invenitur” (Ser. 186, Saint Bonaventure, Sermons de tem-
pore 253, 1).

9 Ser. 291, Saint Bonaventure, Sermons de tempore 396, 2: ,....Tertius est Virginis glorio-
sae caelorumreginae etangelorum Dominae in quo sunt scripta exempla et morum et
perfectionum; etisteliberestindevotioneetimitatione et commendatione habendus”.

10 De Purificatione II, Saint Bonaventure, Sermons de diversis 11, 54.2.

12
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odczytane na nowo w perspektywie uniwersalnej zaréwno w odniesie-
niu do Ko$ciota, jakido kazdego cztowieka, szczegdlnie ochrzczonego®!.

Maryja, bedac ,,Swigtynig materialng i duchowsa”, w ktérej zamiesz-
kalsam Bo6g, uczy nasréwniez, jak powinnismy przyjmowa¢é¢ Chrystusa
w naszej Swigtyni duchowej, to znaczy w duszy. Zdaniem teologa z Ba-
gnoregio, zgodnie z ogélnym prawem, jeéli otrzymanymi taskami dzie-
limy siezinnymi, to one wzrastajg, podczas gdy te zatrzymane dla siebie,
obumierajg. Z tej tez racji taska udzielona Maryi jest tym obfitsza, im
hojniejszy jest sposéb Jej przekazywania innym. Caty Ko$ciét doswiad-
cza wstawiennictwa Matki Bozej i szczodrobliwo$ci w wypraszaniu po-
trzebnych task, dlatego takze Jej osobista pozycja w oczach Boga nabiera
coraz wiekszego znaczenia'2. Koncepcja ta opiera sie na prze§wiadcze-
niu, ze Maryja symbolizuje i jest poSrednio ,nosicielka” tej taski, ktéra
jestnam udzielana nachrzcie, poniewaz to dzieki Jej ptodnemu dziewic-
twu otrzymujemy Syna Bozego, a Najwyzszy staje sie naszym Ojcem?3,
Cowiecejwydaje sie, ze nasze uswiecenie jest w takiej mierze doskonate
ipelne, wjakiej zdotamy zblizy¢ sie do tego prototypu, zrealizowanego
w Naj$Swietszej Dziewicy. Ponadto Maryja, doskonale uswiecona, nie
moze by¢ pominieta na naszej drodze do Boga, poniewaz jest Swietg
w pelnym tego stowa znaczeniu, a Jej Swieto$¢ wynika z catkowitego
i dobrowolnego wigczenia w tajemnice Syna Bozego, Jezusa Chrystusa,
by jednocze$nie przetozy¢ sie na bezwarunkowe wspétdziatanie z Bozg

1 Saint Bonaventure, Sermons de diversis II, 560: ,,...et subito facta est pluvia magna, id
est Christus infans de Maria quae interpretatur amarum mare, qui totam Ecclesiam
pluvia gratiae fecundavit”; De Annuntiatione II, Saint Bonaventure, Sermons de diver-
sisII, 570-571: ,,Ecclesia debuit fundari, igitur oportuit iacere fundamenta, scilicet
mandata Dei, et oportuit quod in aliqua persona esset collocata. Non potuit esse nisi
in Virgine gloriosa”.

12 De Annuntiatione I, Saint Bonaventure, Sermons de diversis 11, 557: ,Ipsa hortum totius
Ecclesiae irrigavit et quia gratiae suae fluenta liberalissime communicavit, abundan-
tissimam gratiam recepit... Nosigitur ipsam in hac virtute imitemur, ut gratiam pro
gratia recipiamus. Hac enim est condicio gratiarum ut communicatae crescant, sub-
tractae pereant... Qui enim non habet caritatem ad communicandum gratiam aliis
ipsa gratia privabitur”.

13 De Purificatione I, Saint Bonaventure, Sermons de diversis II, 521: ,Virgo gloriosa puri-
ficata fuit ut conciperet Dei Filium, et per ipsum fecundatur Ecclesia et purificatur ex
gratiabaptismalisive exaquaregenerationis... Agnosceigitur virginitatem qua Deus
est pater tuus et quomodo conceptus et hereditas est regnum caelorum”.

13
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wolg i stac¢ sie zrodlem jej osobistych zastug. W mniemaniu naszego
magistra teologii, wiele innych kobiet zydowskich dokonato radosne-

go

aktu oczyszczenia i ofiarowato w Swiatyni jerozolimskiej swoich

pierworodnych, ale tylko ten obrzed dokonany przez Matke Zbawiciela

jawisie jakouniwersalny paradygmat wszelkiego uswiecenia (,,...omnis

sanctificationis exemplar imitandum, ...ex purificationis celebritate, ...
ad exemplum purificata”).

w

(d) Relacja Maryi z Ko$ciotem nie koniczy sie na jej ziemskim zyciu
Nazarecie, w Betlejem, ani nawet na Kalwarii, gdzie pod Krzyzem

osigga swéj punkt kulminacyjny. Trwa ona w wiecznosci, poniewaz cate

zy

cie Matki Odkupiciela zostato przemienione przez obecno$é¢ Syna Bo-

zego, osiggajac przez dziatanie Bozej taski pelnie §wietos$ci, poboznosci
i wzniostoSci. Jej ciato zostato przemienione przez obecno$¢ chwaleb-

ne

go Ciata Chrystusa, Jej duch przez ogladanie Jego uwielbionej duszy,

a Jej umyst przez oddziatywanie Boskiej natury Jezusa. Po Chrystusie

in

awz6r Chrystusa, to wta$nie Ona otrzymata mozliwo$é sprawowania

wtadzy nad $§wiatem, a wraz z nig takze caty Kosciét. Kazdy chrzescija-
nin moze by¢ uwienczony tg samg korong chwaty, je$li Maryje bedzie
nasladowat!#. Oczywiscie wielka jest roznica miedzy posrednictwem
Chrystusa a po$rednictwem Maryi lub Ko$ciota (,,Coronatus est primo
Christus et illa [Maria] post... et etiam tota Ecclesia coronata est post
ipsum”). R6znica tkwi nie tylko w tym, ze po$rednictwo Maryi czerpie

z1

aski Bozej i polega na Jej przekazywaniu innym, ale takze w tym, ze

podczas gdy Bég oddziatuje na zycie kazdego cztowieka w pewnym sen-
sie z koniecznosci, cho¢by dlatego, aby utrzymac go wistnieniu, wptyw
Maryijest uwarunkowany przyzwoleniem, jakie wierzacy decyduje sie

pr
dr
»Li

14

zyznaé Jej oddziatywaniu, poddajac sie mu dobrowolnie na swojej
odze do zbawienia. Stwierdza to Doktor Seraficki dos¢ kategorycznie:
cet haec influentia omnibus sit indifferens de se, non tamen influit

De Annuntiatione I, Saint Bonaventure, Sermons de diversis 11, 577-578: ,Beata Virgo
propter suam sanctitatem, pietatem et sublimitatem habuit coronam de lapide pretio-
so0. Quisestipselapis? Certe Christus. Unde beatus Petrus: Ecce mittamin fundamento
lapidem pretiosum. Coronata est lapide isto beata Virgo in carne; videns in carne cor-
pus Christi glorificatum, videns in spiritu animam eius glorificatam et in mente eius
divinitatem. Coronatusest primo Christusetillapost...etetiamtota Ecclesia coronata
est postipsum... Istam coronam habebimus si volumus Virginem gloriosam imitari”.
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nisi volentibus praebere consensum per oboedientiam”!5, a nastepnie:

,Istam coronam habebimus si volumus Virginem gloriosam imitari”?.
Element wolitywny jest warunkiem koniecznym tego zbawczego dzia-
tania PoSredniczki task. Zdaniem Bonawentury nie wyklucza to bynaj-
mniej faktu, aby Maryja po osiaggnieciu petni taski sprawowata uniwer-
salne panowanie, poréwnywalne do panowania Chrystusa, w ktérym
istotng role odgrywa wymiar stuzebny. W tym sensie Jej rola stuzebni-
cy Panskiej rozcigga sie na kazdego chrzescijanina, pragnacego poznaé
izy¢é wedlug Bozego zamiaru'”. Z tej tez przyczyny dziatanie Matki Bozej
jest szczegblnie skuteczne i widoczne w oczyszczaniu hierarchii kosciel-
nej. Bedac bez grzechu, a jednocze$nie poddajac sie rytualnemu oczysz-
czeniu, realizuje zadanie oczyszczenia w perspektywie ostatecznego,
eschatologicznego dopelnienia. Z oczyszczonej staje sie oczyszczajaca,
wyznaczajgc w ten sposéb pierwszy stopieri duchowego wznoszenia sie
ku zrédtu wszelkiej Swietosci.

Os$wiecenie Maryinie ogranicza sie tylko do przedstawienia Chrystu-
sa jako Syna Bozego lub do Jego objawienia w odpowiednim czasie do-
godnym dla zbawienia wielu, ale o§wiecona stowami i wydarzeniami'®
staje sie coraz bardziej oSwiecajgca przez przyktad swego zycia. W kon-
cu, po Wniebowzieciu, Ona sama oSwieca §wiattem pochodzacym od
Boga kazdg zdolnos$¢ cztowieka do zrozumienia i zblizenia sie do praw-
dy. Odtad wtasciwym panowaniem Dziewicy bedzie doprowadzenie
wszystkich do poznania prawdy o Jej Synu.

Wedtug Bonawentury kolejnym elementem, ktéry §wiadczyltby o wy-
jatkowej pozycji Maryiw dziele zbawienia, jest Jej doskonato$éisposéb,
w jaki zostata w Niej zrealizowana. Maryja, obdarzona w ciele i duszy
pelnigtaski, wyrézniasiejakojednaznajbardziej odpowiednich osébdo
udoskonalania przez spos6b swego zycia ukierunkowanego bez reszty
iwylacznie nawierne wypelnianie oczekiwan poktadanych w Niej przez
Boga. Staje sie doskonalym obrazem wierzgcego, bo Bég ofiarowuje jej

15 De Assumptione, ser. 4, Saint Bonaventure, Sermons de diversis 670, 3.

16 De Nativitate, sermo, Saint Bonaventure, Sermons de diversis 683, 7.

17 De Sanctis Angelis, collatio ad ser. 5, IX, 627a.

18 Por. S. Bonaventurae, Commentarius in Evangelium Lucae, Opera omnia, Ad Claras
Aquas, Quaracchi 1895, c. 2, n. 39, VII, 53: ,....a pastoribus etiam Maria fidem colligit,
a pastoribus populus ad Dei reverentiam congregatur”. Doktor Seraficki zaczerpnat
ten cytat od Sw. Ambrozego z Mediolanu.

15
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pelnie mozliwej dla cztowieka taski, a Ona w peini na nig odpowiada.
W Niej doskonato$é nabyta staje sie zkolei doskonato$cig, ktérg pragnie

przekazaé innym, dzieli¢ sie z innymi, aby kazdy mégt osiagng¢ dosko-
nato$¢ swego stanu. Z tej racji Bonawentura nie ma watpliwosci, ze kaz-
dy, kto chce by¢ swiety, musi i§¢ za przyktadem chwalebnej Dziewicy
Maryi (,omnis qui vult esse sanctus debet sequi Virginem gloriosam”19).

Maryja takze z innego powodu stanowi wzér dla Koéciota: jest ona

szczegbélnym dzietem uéwiecenia Ducha Swietego, i to w doskonatym

stopniu. Przez swoja §wieto$¢ jawi sie jako jasniejaca gwiazda, ktora

prowadzi kazdego chrzes$cijanina i wskazuje droge catemu KoSciotowi.
W swoim Boskim macierzynstwie ukazuje sie jako obraz Kosciota, kto-
ry nieustannie rodzi ku zbawieniu nowe dzieci Boze. Maryja jest zatem

podstawg wszelkiej cnoty i taski, wypelniajgc swoje zadanie w sposéb

czynny i skuteczny wobec tych, ktérzy sie do niej zwracajg: przede

wszystkim wobec catego KoSciota, a w szczegdlny sposéb w odniesieniu
do kazdego chrzescijanina. Biernaiczynnarola Maryi w przyjmowaniu
i przezywaniu obecno$ci Syna Bozego implikuje idee u§wiecenia i Swie-
tosci chrzeécijanina i Ko$ciota. Ta podwoéjna funkcja trwa zawsze w Ko-
Sciele, ktéry jest sakramentem obecnos$ci Chrystusa i dziata w mocy
Ducha Swietego. Del Zotto pisze o tym:

Przyktad dziewiczej Matki Maryi staje sie szczegdlng taska dla kazdego wielbi-
ciela, uczestnictwem w jej $wieto$ciiupodobnieniem do §wieto$ci Syna Bozego,
ktéra przekazuje nam i ktérg urzeczywistnia w nas jako Matka taski2®.

Maryja jest niewatpliwym $wiadkiem tajemnicy Wcielenia, w ktérej
Bog nie tyle postuguje sie nig, aby zrealizowaé swoj plan zbawienia, co
angazuje calg Jej osobe w wymiarze: cielesnym, umystowym i ducho-
wym. Bonawentura podkresla ten aspekt, stawiajagc Maryje za wzoér
dla kazdego chrzescijanina i dla catego Ko$ciota. Twierdzi on, ze zycie
wierzacego i wspélnoty koscielnej moze byé w peini zrozumiane przez
catkowite oddanie sie Bogu na wzér Maryi, ktére z jednej strony jest
19 De Annuntiatione II, Saint Bonaventure, Sermons de diversis II, 570.

20 C. Del Zotto, Fondamenti dottrinali della devozione francescana a Maria, w: R. Giraldo,

C. Del Zotto, L. De Candido, Maria nella riflessione cristiana e nella spiritualita france-
scana, Vicenza 1990, s. 83.
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doswiadczeniem historycznymibezposérednim, ale takze przyktadnym
i typicznym. Bierno$é wyrazong przez receptaculum purum, speculum
praeclarum zakltada dziatanie taski darmo danej, to znaczy dziatanie
uprzednie i bezinteresowne, a tym samym symbolizuje interwencje
Boga, ktory nie wyklucza, ale angazuje osobe powotang do czynnej
wspotpracy (principium diffusivum, exemplar imitandum). Raz zaakcep-
towana wspoétpraca staje sie paradygmatyczna dlainnychidla Kosciota,
wyznaczajgc im wyrazng droge do wiecznej szczesliwosci.

2. Maryja, ,dom” zbudowany przez Boga
dla wiernych, Kosciota, Nieba

Znaczenie i rola Maryi sg wyjasniane réwniez w kazaniach, ktére sg
pos$wiecone innym $wietom, zwlaszcza dotyczacym misteriom Chry-
stusa. Jednym z nich jest drugie kazanie na uroczysto$é Objawienia In
Epiphania: Etintrantes domum invenerunt puerum cum Mariamatre eius?..
Zaréwno ogolny zarys kazania przekazany w rekopisie mediolanskim,
jakizapiskizawarte w rekopisie paryskim, zapewniajg nas o jego auten-
tyczno$ci?2. Oprécz wzmianki zapisanej w kilku rekopisach o §wiecie,
ktére woéwezas obchodzono, jedynie w kodeksie mediolanskim widnieje
miejsce, w ktérym zostato ono wygloszone: ,parisius in domo fratrum
coram universitate”. Rok wygloszenia nie jest podawany. Juz sam sche-
mat ukazuje wyraznie podstawowe zagadnienia, jakie nasz teolog pra-
gnie przeanalizowac.

21 In Epiphania, ser. 2, Saint Bonaventure, Sermons de diversisI, 11, s. 200-212: ,,Et intran-
tes domum invenerunt puerum cum Maria matre eius, Matthaei 2. In hoc verbo descri-
bitur materia...—... quisequituriustitiam et misericordiam inveniet vitam, iustitiam
etgloriam; quam nobis, prestet” itp.; Kazanie to jest zapisane w kilku rekopisach, por.
Operaomnia, IX, 151, przypis 4. wydawcy z Quaracchi postuzyli sie szeScioma kodeksa-
mi: Firenze Naz., E 61017; Troyes 2052; Miinchen, Clm 7776; Firenze Naz., I [147; Vorau
406; Todi182, oprdocz ktérych J. G. Bougerol przeanalizowatjeszcze dodatkowo cztery
manuskrypty: Bordeaux 402; Durham Cosin. V V 3; Laon 289; Paryz, B. N. lat. 3735.

22 Por. J.B. Schneyer, Repertorium der lateinischen Sermones des Mittelalters fiir die Zeit
von 1150-1350, Miinster 1970, 601, n. 125 (Beitrdge zur Geschichte der Philosophie und
Theologie des Mittelalters 47, 1). Te same pojecia z oczywistg réznicg w opisujacych je
wyrazeniach znajduja sie w zarysie kazania 158 (Saint Bonaventure, Sermons de tem-
pore, 225-227, 1-9).
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Materia sollemnitatis Epiphaniae

Apparitio Domini sive inventio a magis

Triplex conditio:

1. Quantum ad opportunitatem loci continentis

2. Quantum ad benignitatem pueri apparentis

3. Quantum ad digniatem consortii custodientis

1. Quantum ad opportunitatem loci continentis domus

1.1. Virgo Maris,

id est domus in
qua dominus lesus
inventus est corpo-

raliter

1.2. Fidelis anima, id
est domus in qua inve-
nitur spiritualiter

1.3. Ecclesia mili-
tans, id est domus
in qua invenitur sa-
cramentaliter

1.4. Curia
elestis, id est

ca-

domus in qua
invenitur aeter-
naliter

(intellectus litteralis)

(intellectus moralis)

(intellectus allego-
ricus)

(intellectus ana-

gogicus)

« formatus et inven-
tus a loseph et ab
angelis (domus uteri
Virginis)

« est construenda ut in
eam puer introduca-
tur lesus (conscientia
sancta)

- per sfructuram iu-
stitiae

- per caelaturam pudi-
citise

- per firmaturam con-
fidentiae

- per clausuram disci-
plinae

+ qualiter habeat
construi

- fundamentum
(Christus petra an-
gularis)

- aedificium (Ecc-
lesia sive membra
eius mystica)

- fulcimentum (sa-
cramentalis gratia)

- ostium (doctrina
evangelica)

« desiderabilis,
quia domus ex-
celsa




Maria ,omnis sancta” i ,forma sanctificationis”...

» natus et inventus
a pastoribus et vici-
nis (domus praesepii
pastoralis)

« custodiendane ab ea
expellatur

- per timorem humi-
liantem

- per pudorem occul-
tantem

- per dolorem excitan-
tem

- per amorem sollici-

tantem

« qualiter habeat in
ea conversari

- cum subiectione
volontaria

- cum dilectione
mutua

- cum emulatione
sancta

- cum oratione
devota

« desiderabi-
lis, quia domus
ampla

« lactatus et inventus
a regibus et magis
(domus gremii ma-

ternalis)

« discutienda ut in ea
latens inveniatur: per
illustrationem inten-
tionis rectae; per or-
dinem considerationis
providae; per sollici-
tudinem inquisitionis
assiduae; per gratitu-
dinem affectionis pra-
ecipuae

- qualiter in ea puer

lesus valeat inveniri

« desiderabilis,
quia domus re-
fectiva

+ conversatus et
inventus ab aposto-
lis (domus hospitii
paternalis)

« desiderabi-
lis, quia domus
aeterna

Gloriosae prorsus et
desiderabiles huiu-
smodi inventiones,
quibus puer lesus
apparuit in nostrae

carnis substantia.

Hoc autem modo si
quis in domo conscien-
tiae intraverit, inveniet
absque dubio Christum,
immo vitam et omne
bonum.

In hac autem domo
invenitur ab his qui
ingrediuntur, i
famen per ostium
intrent, hoc est per
observantism doc-
frinae evangelicae,
quae perfecte im-
pletur in observan-

tia consiliorum.

Invenitur Domi-
nus si quaeritur
cum perseve-
rantia orationis
et misericordiae
sive eleemosy-
nae.



Bogusz Stanistaw Matula OFM

Drugie kazanie na Objawienie Panskie nie ma protematu. Wstep
ogranicza sie za$ do kilku linijek, ktére podsumowujg istotne cechy ob-
chodzonego $wieta. Nastepnie autor przechodzi bezposérednio do zapro-
ponowania podziatu tresci zasugerowanej przez temat. Nalezy jednak
zauwazyc¢, ze chociaz podany jest podziat trzyczesSciowy, dwie ostatnie
cze$cizostaty pominiete, najprawdopodobniej juz przez samego autora.
Pominiete zostaly dwa elementy dotyczace taskawos$ci nienarodzonego
dziecka, ktére sie objawia (benignitas pueri apparentis), i godnosci opie-
kunéw (dignitas consortii custodientis).

Na pierwszy rzut oka mozna zauwazy¢, ze chrystologiczny wymiar
catego kazania stanowi poniekad podstawe i tlo catego nauczania.
Pierwszy czlon podziatu, ktéry dotyczy miejsca, w ktérym mozna
znalezé Chrystusa, opiera sie na symbolice domu?3. Metafora ta ma za
zadanie uwypukli¢ poczwoérne znaczenie Wcielenia i zamieszkiwania
Boga wéréod ludzi, ustanawiajac paralele i podkres$lajgc jednos¢ dziata-
nia Boga w historii, czyli w osobistym zyciu cztowieka, poczawszy od
Maryi, w sakramentalnym zyciu Kosciota i w chwalebnym zgroma-
dzeniu §wietych. Ta metafora jest przedstawiona z odwotaniem sie po
pierwsze do obrazu dziewiczego tona Matki (domus uteri virginalis, pra-
esepii pastorialis, gremii maternalis, hospitii paternalis), w ktéorym Syn
Bozy zamieszkatl na sposdb natury ludzkiej (corporaliter); po wtére do
duszy wiernej (fidelis anima, conscientia sancta), w ktorej zamieszkuje
na spos6b duchowy (spiritualiter); nastepnie do Koéciota wojujacego
(Ecclesia militans), w ktéorym Chrystus przebywa na sposob sakramen-
talny (sacramentaliter) i wreszcie do eschatologicznego zgromadzenia
wybranych (Curia caelestis), w ktérym jest osiggalny dzieki zarliwemu
pragnieniu wieczno$ci (aeternaliter).

Warto ponadto podkresli¢, ze jest to jedno z niewielu kazan, w kté-
rych zostaly rozwiniete cztery znaczenia egzegezy Sredniowiecznej,
wyraznie wskazane w tek$cie, aby podkresli¢ kompletno$é objawienia
przekazanego nam w Piémie Swietym. Do sensu dostownego dotaczo-
ne s trzy wymiary znaczenia duchowego: moralny, alegoryczny i ana-
gogiczny. Wszystko w ostateczno$ci sie dopelnia. Z jednej strony takie

23 Z tej tez racji jest to kazanie, ktére swojg struktura przypomina raczej jedna z colla-

tiones. Takze tutaj Bonawentura woli skoncentrowaé swojg uwage na jednym obrazie,
unikajgc wszelkich niepotrzebnych rozproszen.
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przedstawienie zagadnienia gwarantuje historyczny wymiar Objawie-
nia nowotestamentalnego, a z drugiej nie zapomina o koniecznosci in-
dywidualnego, koscielnego i eschatologicznego dopetnienia. Dziewica
Maryja (Virgo Maria) staje sie tak gwarantem autentyczno$ci przeka-
zanego Stowa, jak réwniez inspiracjg do wiernego Jego przyjecia przez
wyznawcéw Chrystusa, przez wspdlnote koscielng oraz przez przezna-
czonych do zbawienia. Zdaniem Bonawentury Matka Jezusa czyni to
jako $wiadomy i w pelni zaangazowany uczestnik Zwiastowania, Na-
rodzenia, Objawienia Syna Bozego w Nazarecie, w Betlejem i w Kanie.
Dziekitemu do$wiadczeniu staje sie takze ,miejscem” umozliwiajgcym
spotkanie Boga i cztowieka, poczawszy od J6zefa i aniotéw, przez paste-
rzy i medrcéw, a konczgc na apostotach. Jej osobisty sposéb obcowania
zBogiem jest dla bliskich okazjg do odnalezienia Boga, a dla wszystkich
sposobnoscig do spotkania z Nim. Pozwala im na zbliZenie sie do Bozej
tajemnicyiprzeniknieciejej. Zdumiewa fakt, Ze Bonawentura wskazuje,
zetendrugietap spotkaniaz Bogiem dokonuje sie najpierw wwymiarze
indywidualnym i duchowym (fidelis anima, conscientia sancta), a dopie-
ro p6zniej w KoSciele pielgrzymujgcym w czasie wyposazonym w pomo-
ce, jakie stanowig sakramenty (Ecclesia militans, membra mystica).
Podczas gdy pierwsze trzy cze$ci dyskursu (Virgo Maria, fidelis anima,
Ecclesia militans) sg szeroko opisane na podstawie licznych cytatéw bi-
blijnych, a takze rozwiniete zuzyciem wielu szczeg6tdw, ostatnia (Curia
caelestis) jest tylko zarysowana, bez gruntownego wyjaéniania jej zna-
czenia. Trzeba przyznaé, ze—w odréznieniu do teologicznej i duchowej
prawdy o Wecieleniu i sakramentalnej obecnos$ci w Kosciele—w tym
ostatnim elemencie odnajdujemy tylko ogdélny zarys drogi, ktéra pro-
wadzido chwaty nieba. Jest ona okres$lonajako domus excelsa, ampla, re-
fectivaiaeterna, czyli jako mieszkanie pozadane dla siebie, gdyz w nim
Chrystus znajduje sie aeternaliter. Teraz mozna mieé¢ dostep do Jezusa
Chrystusa jedynie przez pragnienie, poniewaz p6ki pozostaje sie na
zieminie mozna zapewni¢ sobie z Nim ani nieprzerwanej tgcznosci czy
wiezi, ani trwatego przebywania. Tym niemniej wazne jest podkresle-
nie ciggtosci logicznej, jaka dostrzega Bonawentura w ukazywaniu roli
Maryi w obcowaniu z Bogiem i w stawaniu sie ,mieszkaniem” Boga: od
wymiaru historycznego nalezy przej$¢ do duchowego i sakramentalne-
go, bez zapominania o wymiarze eschatologicznym. Kazdy z nich jest
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naznaczony osobistym doSwiadczeniem Maryiiw kazdym znich nalezy
odkry¢ pewien wymiar maryjny. Maryja przyczynita sie niewatpliwie
do tego, ze Syn Bozy zamieszkat wéréd ludzi, ale takze do tego, aby ludzie
mogli prawie fizycznie, a na pewno duchowo, uczestniczy¢ w Bozym
zyciu. Sprawita pos$rednio, ze Niebo (Curia caelestis) stato sie udziatem
mieszkancow ziemi, aby z kolei ludzie mogli sta¢ sie mieszkanicami Nie-
ba. Dla Bonawentury ten wymiar zycia chrzescijanskiego jest rownie
wazny jak dwa poprzednie, bo bez niego traci sie ostateczny cel Bozego
planu odkupienia i zbawienia.

W tym drugim kazaniu In Epiphania Bonawentura podejmuje pré-
be systematycznego przedstawienia zycia chrzescijanskiego zaréwno
zpunktuwidzenia teologicznego, jak i duchowego. Przedstawia objawie-
nie Jezusa Chrystusajako tajemnice przyjeta, przezywanaiprzekazang
przede wszystkim Maryi, Matce Bozej, a jednocze$nie kazdemu wierza-
cemu i catemu Kosciotowi, ktérzy nasladujgc przyktad Matki Zbawi-
ciela, winni nieustannie uczyé¢ sie, jak przyjmowac i obcowaé ze swym
Bogiem i Panem. Zdaniem Doktora Serafickiego model maryjny staje
sie paradygmatyczny dla zycia i dziatania pojedynczego chrze$cijanina,
ale takze archetypowy dla catego KosSciota. Z tej tez racji Bonawentura
nierozerwalnietgczy osobistyihistoryczny wymiar wiary Maryi (Naza-
ret, Betlejem, Jerozolima, Kana, Golgota) zindywidualnym wymiarem
wiary poszczegdlnego wyznawcy Chrystusa i wspdélnotowym wymia-
rem KoSciota. Akceptacja woli Bozej ze strony Maryi oraz dazenie do
zrozumienia prawd objawionych ujawniajg Jej petne zaangazowanie
w Bozy plan zbawienia. Z tego powodu Bonawentura stara sie przybli-
zy¢ do$wiadczenia wiary Maryi poszczegdlnym wyznawcom Jezusa
istwierdza, ze mozna, a nawet nalezy, dostrzec tu blisko$¢é miedzy swie-
toscig / uswieceniem Maryia Swieto$cig / uSwieceniem chrze$cijanina.
Wezytujacsieiwnikliwie analizujgc opisy dotyczace Matki Odkupiciela
zawarte w Nowym Testamencie dostrzega ponadto wielorakie inne po-
dobienstwa zwigzane z wysitkiem i staraniami, by wierzy¢ i zy¢ wiarg
w sposob odpowiedzialny i wymagajacy. W czasach, gdy wielu wydawa-
o sig, ze Maryja winna by¢ postrzeganajako nieosiggalny ideatistawia-
na na piedestale, aby by¢ podziwiana, Bonawentura ukazuje Jej niezby-
walny wktad w zycie poszczegdlnych chrzescijan i catego Kosciota. Co
wiecej, udowadnia, ze Maryja w pelni zastuguje na zajmowane miejsce,
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bo nie tylko nie stanowiono o odizolowaniu od wspo6lnoty wiernych lub
oderwaniu od teologii KoSciota, ale jest ono konieczne do poprawnego
zrozumienia podstawowych prawd wiary chrzescijanskiej w duchu Ob-
jawienia nowotestametnalnego.

Podsumowanie

Zaprezentowane przyktady wyrazni ukazuja, ze Bonawentura postugu-
je sie w kazaniach réznymi pojeciami, figurami retorycznymi i forma-
mi wyrazu, prébujgc przekazaé to, co rozum dostrzega w logice wiary,
a zmysty duchowe odczuwajg w logice taski i mitosci. Jawi sie to jako
jego podstawowe zatozenie, gdy ze spokojem umystu pragnie stawié czo-
ta temu, co nazywa arcana Dei, ale takze, gdy niestrudzenie poszukuje
nowych droég, ktére prowadza do zglebienia i wyrazenia tajemnic wia-
ry. Doktor Seraficki stara sie w kazaniach potgczy¢ Objawienie biblijne
znauczaniem akademickimido$wiadczeniem duchowym, przekazujac
glebokie prawdy za pomocg wymownych stéw i przystepnych obrazéw.
Majg one angazowaé wyobraznie, a jednocze$nie przemawiaé¢ do rozu-
mu izapadaé¢ wpamiec. To do niego nalezy stwierdzenie, ze ,immagina-
tio iuvat intelligentiam”?24.

Zprzeanalizowanych tekstéw wynika, ze tak drogie dla Bonawentury
principiumrecirculationis iprincipium hierarchizationis majg szerokie za-
stosowanie w odniesieniu do doktryny maryjnej. Warto zauwazy¢, ze te
dwa podstawowe elementy jego metody pozwolity mu na opracowanie
zarysu mariologii, ustalajgc ze zdumiewajaca precyzja punkt centralny
rozwazanych tematoéw (chrystologia, teologia trynitarna) oraz koniecz-
ne ulokowanie doktryny maryjnej w szerszej perspektywie zagadnien
eklezjologicznychieschatologicznych. Nie zapomina on réwniez o tym,
ze winny one by¢ nierozerwalnie zwigzane z wymiarem osobistym
iduchowym wierzgcych. Z analizy tych kazan jasno wynika, ze gtéwny
wktad Bonawentury do mariologii zmierza nie tyle w kierunku nowosci
doktrynalnej, co raczej w podejsciu, metodzie, jakg zastosowat, a kto-
rej pozostal wierny w swoim nauczaniu, czy to z katedry czy z ambo-
ny. Doktor Seraficki zajmuje sie przede wszystkim obrong i ponownym

24 Lignum vitae 2 (V, s. 68b).
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zaproponowaniem prawd wiary afirmowanych i wyznawanych przez
pokolenia chrzes$cijan. Maryja jest dla niego Matkg Prawdy, a doktryna
Jej dotyczgca jest godna uwagii musi by¢ gteboko zakorzeniona w teolo-
giizajmujacej sie tajemnicami Jej Syna?°. Bonawentura nie stawia sobie
za cel wysuwanie nowych teorii, ale ozywienie starych prawd wiary
w duchu augustiansko-franciszkanskim?é. Tak zreszta okreslit swoje
zadanie na poczatku Komentarza do drugiej ksiegi ,,Sentencji”:

Nie zamierzam bowiem ani przeciwstawiaé sie [ani wyszukiwaé] nowych opinii,
leczwykazaé powigzania miedzy powszechnymiiuznanymi [prawdamiwiary].
Niechkto$niesadzizatem, ze chciatbym by¢ twoércg nowych doktryn; to bowiem
czuje i wyznaje, ze jestem jedynie prostym kompilatorem?”.

Cho¢ pozostal on wierny temu pierwotnemu zatozeniu, nie oznacza-
o to bynajmniej, ze nie potrafit przedstawi¢ dawnych prawd z nowym
przekonaniem i w nowatorski sposéb. Nie wprowadza zatem nowo-
Sci, ale odczytuje w nowym $wietle i spoglada z innej perspektywy na
dane zawarte w Biblii. Jest to nad podziw widoczne w mariologii (Ma-
ryja—wierzgcy—Ko$éciét—Niebo). Bonawentury nie interesuje nowo$¢
sama w sobie, czy tez szukanie wlasnej chwaty kosztem prawdy obja-
wionej i potwierdzonej w dogmatach, ale mozliwo$¢ ponownego odczy-
tania pierwotnych prawd wzmienionych realiach, wjakich przyszto mu
sprostaé niespotykanym dotgd wyzwaniom. Takie podejécie zaktadato

25 ,Cavendum est enim diligenter, ut honor Dominae nostrae in nullo ab aliquo minu-
atur, qui etiam in periculo capitis debeat integer custodiri”, IV Sent., d. 28, q. 6, ad 5
(IV, 697ab).

26 On sam mowi tym, ktérzy moga by¢ rozczarowani brakiem nowatorskich i innowa-
cyjnych idei w nauczanej i gtoszonej przez niego doktrynie maryjnej, ale ze w przeka-
zywaniu chrze$cijanskiego oredzia,non est quaerendus ornatus verborum ac profun-
ditas sententiarum, sed mera et simplex fidei veritas cum multa constantia et fervore
prolata”, Comm. Lc., c. 12, s.19 (VII, 315b).

27 ,Non enim intendo novas opiniones adversare [adinvenire], sed communes et appro-
batas retexere. Nec quisquam aestimet quod novi scripti velim esse fabricator; hoc
enim sentio et fateor quod sum pauper et tenuis compilator”: Sanctus Bonaventura,
Praelocutio ad prooemium in II Sententiarum, w: Opera omnia, II Sent., praelocutio
(11, 1a). Delorme zamiast adversare wolat czytaé adinvenire. Por. wydanie F. Delorme,
S. Bonaventurae... Collationes in Hexaémeron et bonaventruriana quaedawm selecta, Bi-
bliotheca franciscana scholastica medii aevi, vol. 8, Ad Claras Aquas 1934, 387.
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w jego mniemaniu przede wszystkim blizszy kontakt i wierng interpre-
tacje tekstu natchnionego (credibile ut credibile), ktore dzieki metodzie
racjonalnej pozwolityby teologii na lepsze zrozumienie prawd objawio-
nych (credibile ut intelligibile). £.gczgc w swoim przepowiadaniu jezyk
Objawienia z jezykiem logiki i nauki, wyja$nia po mistrzowsku szcze-
g6lng role Maryiw historiizbawienia, wzyciu chrze$cijaninaiw KoScie-
le. Takie podejscie wyznaczato oczywiscie kierunek, w ktérym winna
bytapodazaé¢ mariologia. Niestety, nie zostat on w petni dostrzezony ani
zintegrowany w 6wczesnej teologii. To spowodowato za$zjednej strony
fragmentaryzacje doktryny maryjnej, a z drugiej na wiele wiekéw wy-
znaczyto jej miejsce raczej w sferze poboznosci i duchowo$ci niz chry-
stologiii eklezjologii.
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Abstract
The Order of Friars Minor at the Moment of the Death of St. Francis

This article presents the evolution of the Franciscan order which took place in the
years 1223-1228, i.e., in the period from the final approval of the Franciscan Rule to
the canonization of Francis. This period is poorly described in the oldest Franciscan
sources, but we believe thatitiswrongto conclude that the generation of Friars Minor,
contemporaries of Francis, wanted to hide something in the history of the Order, in
particular the process of departing from the original Franciscan ideals and moving
towardsthe clericalization of Friars Minor. Neither Francis nor his early companions
cared about any documentation. The article is divided into four parts: 1) From com-
munity to order; 2) Territorial expansion; 3) Rule; 4) Voltages. Francis did not think
abouttheorder, butaboutthe community, and he gave thisformto the first generation
of friars. As long as Francis lived, he mitigated them by his own example. After his
death, the Holy See had to intervene, making an authentic interpretation of the rule.

Keywords: Francis, Francis’ death, Order of Friars Minor

Abstrakt

Zakon Braci Mniejszych w chwili §mierci $w. Franciszka

Artykut przedstawia ewolucje zakonu franciszkanskiego, jaka nastapita w latach
1223-1228, a wiec w okresie od definitywnego zatwierdzenia ,,Reguty” franciszkan-
skiej do kanonizacji Franciszka. Okres ten jest stabo opisany w najstarszych zrédtach
franciszkanskich, ale za btedny uwazamy wniosek, jakoby pokoleniu braci mniej-
szych wspoétczesnemu Franciszkowi zalezato na ukryciu czego$ w dziejach zakonu,
w szczegdblnosci procesu odchodzenia od pierwotnych ideatéw franciszkanskich,
a zmierzaniu w kierunku klerykalizacji braci mniejszych. Ani Franciszek, ani jego
pierwsitowarzysze nie dbalio sporzadzaniejakiejkolwiek dokumentacji. Artykutjest
podzielony na cztery czesci: (1) Od wspdlnoty do zakonu; (2) Ekspansja terytorialna;
(3) Reguta; (4) Napiecia. Franciszek nie my$lat o zakonie, lecz o wspdlnocie i takg for-
me nadal pierwszemu pokoleniu braci. Pojego $mierci musiata interweniowa¢ Stolica
Apostolska, dokonujac autentycznej interpretacji reguty.

Stowa kluczowe: Franciszek, $mieré Franciszka, Zakon Braci Mniejszych




Zakon Braci Mniejszych w chwili smierci $w. Franciszka

Sformutowanie tytutu niniejszego tekstu wymaga wyjasnien. Okresle-
nie ,,w chwili Smierci” trzeba traktowaé¢ umownie. Chodzi nam o to, co

dziato sie z Zakonem Braci Mniejszych w ostatnich latach zycia Serafic-
kiego Ojcaibezposrednio pojego zgonie, w szczegblnoscijakie czynniki

iwjakim stopniu miaty wptyw na pewnedziatania Franciszka, nailesta-
witon czota pojawiajgcym sie problemom, naile za§ nie potrafitim zara-
dzié, czy wreszcie pewne rzeczy dziaty sie wzakonie obok Franciszka lub

nawet wbrew niemu. Przyjaé zatem musimy, ze chodzi o lata 1223-1228,
awiec czas od definitywnego zatwierdzenia Reguty franciszkanskiej do

kanonizacji Franciszka. Jest to okres, ktéry od dawna budzit zaintere-
sowanie badaczy, choéby dlatego, ze jest on najstabiej opisany w najstar-
szych zrodlach franciszkanskich, z czego niektorzy badacze wyciggali

(i wyciagajg) wniosek, ze pokoleniu braci mniejszych wspédtczesnemu

Franciszkowi zalezato na ukryciu czego$ w dziejach zakonu, w szczeg6l-
noéci procesu odchodzenia od pierwotnych ideatéw franciszkanskich,
a zmierzaniu w kierunku klerykalizacji braci mniejszych. Rzeczywi-
Scie zrédta do tego czasu powstaty pdzniej, noszg na sobie pietno péz-
niejszych dyskusji toczonych w zakonie na temat ubdstwa i wiernosci

duchowi franciszkanskiemu, trudno jednak wyciggnaé z tego wniosek,
by braciom (przynajmniej niektérym) zalezato na ukryciu czego$ lub

przedstawieniu w fatszywym §wietle. Tymczasem sprawa jest prosta:

ani Franciszek, ani jego pierwsi towarzysze nie dbali o sporzgdzanie ja-
kiejkolwiek dokumentaciji, a najstarsze dokumenty powstaty po §mierci

$Sw. Franciszkaisitg rzeczy proces powstawania zakonu odtwarzaty,po

czasie”. Literatura przedmiotu jest do$¢ obfita, ale obcojezyczna, gtéw-
nie wloska i niemiecka: polska jest nieliczna i powstata przede wszyst-
kim w ostatnich latach.

1. Od wspdlnoty do zakonu

Gdy Franciszek w 1209 roku udat sie do Rzymu, by prosi¢ papieza Inno-
centego III o zatwierdzenie swego sposobu zycia, towarzyszyto mu 11,
wzglednie 12 braci, a Franciszek my$lat wéwczas nie o zakonie, ale
wtaénie o wspdlnocie. O zakonie nie wspomina jeszcze Jakub z Vitry,
ktéry spisat swoje spostrzezenia w 1216 roku—dla niego jest to wspoél-
nota, ktéra jednak miewa regularne zebrania, po§wiecone sprawom
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organizacyjno-duchowym, czyli kapituty. Istniaty zatem juz wéwczas
jakie$ zaczatki zinstytucjonalizowanego zakonu, ale o zakonie w pet-
nym tego stowa znaczeniu trudno méwié.

Szybko nastepujacy wzrost liczebny wspdlnoty wymusit jednak na
Franciszku zmiane podejscia. Na kapitule w 1217 roku zgromadzilo sie
okoto 3 tysiecy braci, a przeciez nie wszyscy przybyli: jedni nie zdotali
dotrzeé, innych co$ zatrzymalo itp. Swiety, z wtasciwg sobie przenikli-
woscig, dostrzegl, ze we wspdlnocie liczgcej kilka tysiecy braci, obec-
nych w niemal catej Europie oraz w Ziemi Swietej, konieczne jest, by
bylijacy$ przetozeni (prowincjatowie i kustosze), ktérzy bedg kierowaé
poszczegdlnymi grupami braci, jako ze grupy te zylty w coraz wiekszej
wzajemnej izolacji. Wprawdzie praktykowano nadal zwotywanie kapi-
tul, ale nie przybywalinanie wszyscy bracia, lecz tylko ci, ktérzy mogli
ichcieli, ponadto szybko rosta we wspoélnocie grupa braci, ktérzy —przy-
jecidowspoélnoty we Francji, Hiszpanii czy Anglii—Franciszka znali tyl-
ko ze styszenia. Ten proces wymusit takze opracowanie bardziej szcze-
gétowych norm zycia, ktére rodzity sie z poréwnywania do$wiadczen,
zaréwno pozytywnych jakinegatywnych, oraz zwrdcenie sie do Stolicy
Apostolskiej o ustanowienie kardynata protektora. W taki sposéb do-
tychczasowa wspolnota zaczynata przeksztatcaé sie w zakon?.

W procesie tym istotne byty takze inne wydarzenia: bulla papieza Ho-
noriusza III Cum secundum z 22 wrze$nia 1220 roku nakazujaca wprowa-
dzenie rocznego nowicjatu oraz zakazujaca wedrowania bez pisemnego
pozwolenia przetozonych, przede wszystkim jednak prace nad napisa-
niem reguty, ktéra nie bedzie—jak ta z 1209 roku—tylko zbiorem kilku-
nastu zdan z Ewangelii, lecz dokumentem, rozstrzygajagcym o sposobie
postepowania w codziennym zyciu, zwtaszcza o zachowywaniu §lubéw,
modlitwie oraz o wzajemnych relacjach braterskich. Okazato sie tez, ze
w rozrastajacej sie wspdlnocie potrzebne sg takze uregulowania litur-
giczne i ascetyczne. Poczagtkowo bracia na sprawowanie Eucharystii
udawali sie do najblizszego kosciota, bylijednak uzaleznieni od tego, czy

1 Por. W. Di Fonzo, J. Odoardi, A. Pompei, Bracia mniejsi konwentualni. Historia izycie,
przel. P. Anzulewicz, Niepokalanéw 1988, s. 112-114; L. Iriarte, Historia franciszkani-
zmu, przet. S. Kafel, A. Zebik, K. Kuklinska, Krakow 1998, s. 33.

2 Por. R. Manselli, Swiety Franciszek z Asyzu. Editio maior, ttum. M. Bilinska, A. Paleta,
Krakéw 2006, s.199-213.
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jest tam kaptan i czy bedzie sprawowal msze §wietg. W kilkutysiecznej
wspédlnocie bylo to rozwigzanie nader prowizoryczne, ktére na dtuz-
szg mete grozito wyobcowaniem sie braci z zZycia KoSciota i upadkiem
duchowosci. W 1224 roku bracia mniejsi otrzymali od Stolicy Apostol-
skiej przywilejzaktadania kaplic przy swoich siedzibach i sprawowania
w nich mszy swietej. Umozliwito to zaré6wno regularne uczestnictwo
w liturgii eucharystycznej jak i statg celebracje mszy $wietych przez
braci majacych Swiecenia kaptanskie. Jak wazng rzecza dla mtodej
wspoélnoty byto wspélne uczestnictwo w Eucharystii, §wiadczy napisa-
ny przez Franciszka List do catego zakonu (nr 30-32)3.

Franciszek widziat zachodzacy procesinie traktowat go jako niebez-
pieczenstwa, oile bracia bedg zachowywaé ubdstwo, zy¢ we wzajemnej
mitoéci, a przede wszystkim trwac¢ w wiernosci Bogu. Reszte zostawiat
Bozej opatrznoéci. Jakim$ nawigzaniem do tego jest przedstawiana
w Legendzie Trzech Towarzyszy (XVI, 63) wizja, ze Franciszek miat uj-
rze¢ kure (ptaka) nie mogacego ogarngé skrzydtami wszystkich pisklgt
iustyszal zapewnienie, ze B6g bedzie troszczyt sie o zakon®.

W chwili §mierci Franciszka mozemy juz méwié o formalnym zako-
nie: dawna wspdlnota przeksztatcita sie w uporzagdkowang instytucje
koscielng, majacg regute, przetozonych, systematycznie odbywane ka-
pituty, wspoélnie sprawowane modlitwy. Jednoczes$nie wiele spraw po-
zostato nieuregulowanych, jak pokazaty to choéby pierwsze miesigce
po zgonie Serafickiego Ojca. Wérédd braci zarysowaty sie dwie tendencje
co do dziatalno$ci kaznodziejskiej oraz trzy kierunki co do zachowywa-
nia reguty, zwlaszcza co do praktycznej interpretacji ubéstwa. Co do
dziatalnos$ci kaznodziejskiej: byli bracia, ktérzy pragnelii$é na przysto-
wiowe ,krance §wiata” (tzw. opcja uniwersalna) i bracia, ktérzy mieli
szczerego ducha apostolskiego, ale mentalnie nie wychodzili poza Asyz,
Perugie i okolice (tzw. opcja asyska). Co do rozumienia i zachowywania
ubdstwa: cze$é braci uwazata, ze w regule nie wolno niczego zmienié¢
(tzw. observantia extrema), cze$¢ stata na stanowisku, ze normy zy-
cia nalezy oprzeé¢ na innych dokumentach, jak konstytucje czy statuty

3 Por. L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, s. 41-49.

4 Por.F.Uribe, Wprowadzenie do zrédet franciszkanskich, ttum. E. Kumka, Krakéw 2009,
s.167-194; R. Manselli, Sw. Franciszek i jego towarzysze, przet. K. Kubis, Krakéw 2009,
$.113-129.

131



Roland Prejs OFMCap

(tzw. observantia laxata), cze$¢ wreszcie opowiadata sie za zwrdceniem
sie do Stolicy Apostolskiej o autentyczng intrepretacje reguty, a tym sa-
mym owyjasnienie powstatych watpliwosci (tzw. observantia mitigata).
Ostatecznie zwyciezyta opcja trzecia, ale pozostate istniaty nadal i da-
waty o sobie znaé®.

2. Ekspansja terytorialna

Ekspansja terytorialna zrodzita sie od poczatku w zamys$le Francisz-
ka. Swiety doskonale zdawal sobie sprawe, ze wysytajac braci na dzia-
talno$é ewangelizacyjna, tym samym zapoczatkowuje docieranie ich
do coraz to nowych terytoriéw; wiecej: sam podjat wyprawe do Ziemi
Swietej, a od zamierzonego udania sie do Francji powstrzymat go kar-
dynat Hugolin di Segni, uzasadniajac, ze w tym momencie bardziej jest
potrzebny w Italii. Podczas kapituty w1217 roku nastgpit podziat wspodl-
noty na sze$¢ prowincji, oraz podjeto decyzje o udaniu sie braci za Alpy
i o podjeciu misji wérod muzutmanéw. Udanie sie za Alpy oznaczato
osiedlenie sie we Francji. Kapituta w 1219 roku postanowita o osiedle-
niu sie w Hiszpanii i w Niemczech; to ostanie okazato si¢ nieudanym
przedsiewzieciem, gtéwnie z powodu nieznajomosci jezyka i brakéw
organizacyjnych. Dopiero w1221 roku bracia mniejsizdotali zakorzenié
sie w Niemczech. W 1224 roku wspdlnota dotarta na Wyspy Brytyjskie,
a juz po $mierci $w. Franciszka, w 1232 roku bracia mniejsi znalezli sie
w Czechach, na Wegrzech, w Danii i Norwegii. Z Czech w1235 roku bra-
ciamniejsi dotarlina Slask (do Wroctawia), skad w1237 roku przybyli do
Krakowa, a w1245 roku wyruszyli do Tataréw. Wprawdzie ta pierwsza
wyprawa do Tataréw nie przyniosta trwatych rezultatéw, jest jednak
Swiadectwem, jak szybko postepowata ekspansja terytorialna mtodego
zakonu ijak bardzo zakon stawiat sobie za cel p6jscie na krance $wiata.
Nie bez znaczenia w tym wszystkim byta rola 6wczesnego prowincja-
ta Niemiec, Jana z Pian del Carpine, cztowieka rzutkiego i Swietnego

5 Por.D. Nimmo, Reform and Division in the Medieval Franciscan Order (1226-1538). From
saint Francis to the Foundation of the Capuchins, Rome 1987, s. 51-108.
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organizatora. Dodajmy, ze w tej wyprawie towarzyszyto mu dwéch fran-
ciszkanéw Polakéw: Benedykt z Wroctawia i Cezary z Brzegu®.

Ekspansja terytorialna, sama w sobie oczekiwanaipozyteczna, wpty-
netanapostepujgcg ewolucje wspdlnoty. Byto todlabraci do§wiadczenie
wymagan, jakie niosto za sobg udanie sie do innych krajéow, w szczeg6l-
nosci znajomosci jezyka ludéw, do ktérych sie idzie, ich obyczajow, za-
bezpieczenia sie przed zimnym klimatem, trudnosci komunikacyjnych,
czy wreszcie tego, ze nie wszyscy i nie wszedzie bedga chcieli stuchaé
Ewangelii. Przypomnijmy problemy, z jakimi zderzyta sie pierwsza wy-
prawado Niemiec—bracianieznalijezyka, stad wzietoich za heretykéw
lub w najlepszym razie za wtéczegédw. Z innymi problemami zetkneli sie
bracia, ktérzy udali sie do Anglii: trafili na czas chtodnego i wilgotne-
go powietrza, a za napdj musiato wystarczy¢ im piwo—poczatkowo nie
wiedzieli, ze mozna je zagrza¢ i dopiero kto$ zyczliwy wyjasénit im, jak
z niego korzysta¢. Pieciu braci, ktérzy udali sie na misje do muzutma-
néw w Maroku, poniosto $§mieré¢ meczenska (Berard i towarzysze), ale
inni, zamiast oczekiwanego meczenstwa z rak niewiernych doczekali
sie wyrzucenia przez muzutmandéw i mato grzecznego o$wiadczenia
w rodzaju ,,nie chcemy was i waszej nauki”, czyli w praktyce: ani me-
czenstwa, ani ewangelizacji’.

Wszystko to powoli ksztattowato w mtodym zakonie przeswiadczenie
o koniecznosci studiéw. Jak to jednak pogodzié z ubdstwem, ktére tak
bardzo lezato na sercu Serafickiemu Ojcu? Uwidocznito sie to na kapi-
tule w1219 roku, gdy doszto miedzy bra¢mi do kontrowersji. Cze$é braci
uwazatla, ze jezeli wspdlnota ma oddac¢ sie kaznodziejstwu i misjom za-
granicznym, konieczne sg zorganizowane studia wraz z zapleczem, jak
domy, ksiegozbiory, profesorowie, czy odpowiednie fundusze). Cze$é
braci obstawata przy dotychczasowym stylu zycia wedrowcéw, ktérzy
na utrzymanie zarobig pracg rak, a czas wolny od wedréwek obréca na
modlitwe i pobyt w pustelniach. Naturalne wiec, ze zaréwno ta kapitu-
1a, jak i nastepne, stawaty sie forum Scierania sie réznych opcji w tonie

6 Por.[JordanzGiano], ,Kronika”br.Jordanaz Giano OMin, wprowadzeniei przektad tek-
stu M. Sykuta, ,,Studia Franciszkanskie” 21 (2011), s. 173-212; H. E. Wyczawski, Krétka
historia Zakonu Braci Mniejszych, w: Klasztory bernardynskie w Polsce w jej granicach
historycznych, Kalwaria Zebrzydowska 1985, s. 582-585.

7 Por.R. Manselli, Sw. Franciszek i jego towarzysze, s. 229-256.
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kilkutysiecznej wspdlnoty. A przypomnijmy, ze dzialo sie to jeszcze za
zycia Franciszka, tym bardziej nasilito sie po jego §mierci, kiedy zabra-
klojego przyktaduijego zachet czy napomnien®.

Ekspansjiterytorialnej Franciszek nie postrzegatjako zagrozenia dla
braci, a raczej byt zdania, ze zostali postani na caty Swiat. Zdawat sobie
sprawe, ze istniejg rézne pory roku i zimne kraje, czemu dat wyraz w re-
gule, chyba jednak w niewielkim stopniu przewidywat, co to oznacza
w praktyce, jako ze sam nie do$wiadczyt trudnoséci z tym zwigzanych.
Stato sie to doSwiadczeniem jego nastepcow.

3.Regula

Intencja Franciszka byto zy¢ wedtug Ewangelii. Spisanie tego sposobu
zycia, w formie kilkunastu zdan z Ewangelii, podjat dopiero wéweczas,
gdy pojawili sie pierwsi towarzysze i gdy byto ich dwunastu. Ta proto-
reguta przestata jednak wystarczy¢ dla kilku tysiecy braci, z ktérych
cze$¢ prawdopodobnie nigdy nie spotkata sie osobiécie z Franciszkiem,
aznata go tylko ze styszenia, w oparciu o relacje innych braci.
Franciszek byt jak najdalszy od nadawania braciom jakiej$ reguty,
ustawy czy narzucania stylu zycia. Chciat, aby normy zycia obowig-
zujgce we wspoélnocie byly wypracowywane przez wszystkich braci
wspolnie podczas kapituty. W postanowieniach kapitut widziat oddzia-
tywanie Ducha Swietego. Swiadectwem takiej jego postawy jest choéby
dyspozycja zawarta w Liscie do pewnego ministra, ze na najblizszej kapi-
tule zostanie braciom przedtozona propozycja nowego rozdziatu reguty.
Innymi stowy, on przedstawial pewng propozycije, ale decyzje zostawiat
braciom. Konieczno$¢ opracowaniareguty w peinym tego stawa znacze-
niu ujawnita sie podczas kapituty w 1221 roku, gdy wéréd braci ujawni-
ly sie rézne wizje co do zycia braci mniejszych. Franciszek, acz niezbyt
chetnie, podjat sie woéwczas napisania reguty, ktéra nie ograniczata sie
tylko do cytatow biblijnych, lecz w bardziej szczegdétowy sposéb normo-
wata zycie braci. W dopracowaniu tekstu pomagali mu Cezary ze Spiry,
Bonicjuszz Boloniiiby¢ moze brat Leon. Jest to Reguta niezatwierdzona.
Dlajasnos$ci dodajmy, ze polskie okres$lenie Reguta niezatwierdzona, nie

8 Por. L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, s. 40-41.
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jest Sciste. Reguta ta nie byta bowiem niezatwierdzona, lecz tylko nie
otrzymatazatwierdzeniabullg papieskq, otrzymata natomiast aprobate
kapituty generalnej w1221 roku. Tak nalezy rozumie¢ tacinskie okresle-
nie Regula non bullata®.

Kapituta postawita jednak pod adresem tej reguty liczne zarzuty,
zwlaszcza uznata, ze dokument jest zbyt obszerny (24 rozdziaty), a wiec
niepraktyczny w sytuacji, gdy wiekszo$¢ braci byta analfabetamii mu-
siata pamieciowo przyswoié sobie normy zycia. Ponadto Sob6r Lateran-
ski IV w 1215 roku (Konstytucja 13, 1) zakazat tworzenia nowych regut
zakonnych. Nowo powstajgce klasztory miaty przyjaé¢ ktéras z juz za-
twierdzonych regul. Wprawdzie papiez Innocenty III podczas soboru
miat o§wiadczy¢, ze poniewaz ustnie juz zatwierdzit regute §w. Fran-
ciszka, wiec zakaz soborowy nie dotyczy braci mniejszych, ale nie wszy-
scy bracia byli przekonani co do opracowywania nowej reguty —woleli
przyjac ktéra$ z regut juzistniejacych. Wreszcie nie da sie ukry¢, ze dla
bracistabszego ducharegutaz1221 roku mogta sie wydawaé zbyt surowa,
aczkolwiek prawdziwy problem tkwit raczej w tym, ze jako doé¢ szcze-
gotowa, pozostawiata mniejszy margines swobodnych interpretacji.

Czy rzeczywiScie pierwsza spisang wersje reguty z 1221 roku brat
Eliasz Buonbarrone zgubil, wzglednie zniszczyl, a Franciszek nastep-
niejgodtworzyl, alejuzzmodyfikowang wedtug zgdan braci o stabszym
duchu? Twierdzenia takie pojawity sie pod koniec XIII wieku w kregu
franciszkandw spirytualnych, trudno wiec przyznaé im wiarygodnos¢.
Faktem jest, ze Franciszek podjat sie opracowania kolejnej wersiji re-
gutly. Proces formowania sie reguty byt dtugotrwaty, przy aktywnym
udziale nie tylko Serafickiego Ojca, ale takze innych braci, zwtaszcza
gromadzacych sie na kapitutach. W Relacji Trzech Towarzyszy (nr 35)
czytamy: , Utozyl bowiem wiele regut i wyprébowat je przed utoze-
niem tej, ktorg jako ostateczng zostawit braciom”. Wspomnieli$émy, ze
Franciszek w LiScie do ministra wspomina o przedtozeniu na najblizszej
kapitule generalnej projektu nowego rozdziatu reguty, ktéry kapituta
moze przyjaé, ale moze tez odrzuci¢. Twierdzenia zatem, jakoby rady-
kalny projekt Franciszka, zawarty w pierwotnej wersji reguty spotkat
siezopozycja ze strony braci poszukujgcych wygodniejszego zyciaitym
9 Por.A.Vauchez, Duchowo$é sredniowiecza, przet. H. Zaremska, Gdansk 1996, s. 110-115;

L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, s. 41-4.4.
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samym wypaczajacych mys$l Serafickiego Ojca, sg nazbyt fantastyczne.
Natomiast Franciszek nie byt znawcg prawa, dlatego od strony prawnej
(zgodno$¢ z kanonami Kos$ciota) przejrzal regute i poprawit kardynat
Hugolin di Segni, protektor zakonu. Reguta tajest bez poréwnania krot-
sza, liczy bowiem 12 rozdziatéw. Te regute, opracowana w1223 roku, za-
twierdzit papiez Honoriusz III bullg Solet annuere Sedes Apostolica z 29 li-
stopada 1223 roku. Nazywamy jg Reguta zatwierdzona (Regula bullata).

Szanujgc regute, nie mozemy nie zauwazy¢, ze jest to dokument nie-
wykonczony. Nigdzie nie ma mowy, jakim zajeciom maja sie bracia od-
dawac, poza enigmatycznymiwzmiankamio kaznodziejachiudajacych
sie na misje zagraniczne. Zresztg kaznodziejstwo, wyraznie doceniane,
nigdzie jednak nie zostato nakazane. Generat ma by¢ wybierany przez
braci, ale czy na okreslong kadencje, czy dozywotnio? Kto ma orzec, ze
general nie jest zdolny do stuzenia wspélnemu dobru i zarzgdzi¢ wybo-
ry nowego generata? Kto ustanawia prowincjatéw i kustoszéw? Kto ma
przyjmowac od braci slubowanie zachowywania tego sposobu zycia? Co
ze studiami? Stowem: reguta byta bardziej propozycja zycia, niz wykon-
czonym dokumentem prawnym.

Wszystko to upowaznia nas do wniosku, ze Franciszek, odchodzac
z tego $wiata, zostawial mtody zakon w stadium organizowania sie,
gdzie wiecej spraw byto nieustalonych i dopiero oczekujacych na uregu-
lowanie, niz spraw okres$lonych jednoznacznieiutrwalonych w codzien-
nym zyciu. Czy Seraficki Ojciec chcial takiego zorganizowania, a jezeli
tak, tojak je rozumial? Na pierwsza cze$é tego pytania musimy da¢ od-
powiedZodmownag, druga cze$¢ tym samym stanie sie nieaktualna. Wy-
daje sie, ze potrzebe jasnego uregulowania wielu kwestii Franciszek wi-
dziat, ale nie czul sie kompetentny, by je rozstrzygac, lecz pozostawiat to
inspiracji Ducha Swietego i dalszemu rozwojowi wydarzen. A 6w dalszy
rozwdéj wydarzen lezat w rekach braci, ktérzy po $mierci Ojca mogli, ale
nie musieli poprawnie odczytaé jego mys$liiidee, mogliulegaé¢ wlasnym
wizjom, mogli wreszcie zupelnie inaczej pojmowaé zadania zakonuinie
musieli wszyscy pojmowacé ich tak samo. WspomnieSmy wyzej o trzech
opcjach co do rozumienia i zachowywania reguty: observantia extre-
ma, observantia laxata i observantia mitigata. Zwolennicy observantia
mitigata, w szczegblnosci generat Jan Parenti, §w. Antoniz Padwy i ku-
stoszw Paryzu, Hajmon z Faversham, zwrdcili sie w 1230 roku do Stolicy
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Apostolskiej o wyjasnienie rodzacych sie watpliwoéei co do zachowy-
wania reguty. Odpowiedzig ze strony papieza Grzegorza IX (dawnego

kardynata Hugolina di Segni) byta bulla Quo elongatiz 28 wrzeénia 1230

roku. Wedtug niej Testament §w. Franciszkanie ma mocy obowigzujacej,
anizakon jako cato$é¢, aniposzczegdlni bracia nie moga posiadaé zadnej

wlasno$ci, ale przystuguje im prawo uzywania rzeczy koniecznych do

zyciaipracy (tzw. usus pauper lub usus simplex—ubogie uzywanie), tytut

wtasnosci rzeczy nieruchomych uzywanych przez zakon (domy, ogro-
dy) pozostaje przy ofiarodawcach, w przeciwnym wypadku przechodzi

na Stolice Apostolskg. W momencie wydania bulla wystarczajaco wy-
jasnita powstate watpliwosci, cho¢ w nastepnych wiekach papieze mu-
sielijeszcze niejednokrotnie dokonywa¢ urzedowejinterpretacji reguty.
Sam wszakze fakt, ze w obliczu kontrowersji zakon zwrdcit sie do Stolicy
Apostolskiej o niezbedne rozstrzygniecia, szedtjak najbardziej po mysli

$w. Franciszkal®,

4. Napiecia

W czasie pobytu Franciszka w Ziemi Swietej w 1219 roku zakonem kie-
rowali dwaj wikariusze: Mateusz z Narni i Grzegorz z Neapolu. Wiele
wskazuje, Ze obaj pragneli upodobnienia sie braci mniejszych do innych
zakonoéw, co spotkato sie z oporem czeéci braci, ktérzy uwazali to za
zdrade ideatow.

Wiadomosci o tym wszystkim dotarty do Franciszka do Ziemi Swietej.
Gdy w1220 roku wrocit do Italii, mégt sam sie przekonaé, jakie przemia-
ny nastgpity w zakonie. Ich zewnetrznym przejawem byt klasztor w Bo-
lonii, murowany gmach, wktérym tamtejszy prowincjat, Jan z Stacchia,
zatozyt uczelnie teologiczng, wzorowang na uniwersytetach. Innym
problemem bylo, ze w kilkutysiecznej masie ludzi trafiali sie bracia
nieodpowiedni, ktérzy w zakonie widzieli jedynie szanse na wygodne
zycie, a nawet watpliwi ortodoksyjnie. Z pewnoscia nie oni stanowili
wiekszoé¢ braci i nie oni nadawali ton wspoélnocie, ich obecno$ci nie
da sie jednak zaprzeczy¢. Dopdki Franciszek zyl, wtasnym przyktadem

10 Por. W. Block, Wszystkim chrzes$cijanom. Duchowo$é Franciszka z Asyzu w §wietle jego
pism, t. 1-4, Krakéw 2013, 2015, 2017, 2019.
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(bardziej niz autorytetem) tagodzil powstajace napiecia. Pojawity sie one
z catg mocg po jego $mierci.

Bezposrednio po $mierci Zatozyciela kierowanie zakonem przejat
wikariusz generalny, brat Eliasz Buonbarrone. On powiadomit braci
o $mierci Swietego Ojca listem okdlnym, w ktérym ujawnit fakt posia-
dania przez Franciszka stygmatéw. Kapitute generalng zwotano dopie-
ro za kilka miesiecy. Przestrzegano polecenia Franciszka, aby kapituta
odbywatla sie w bliskoéci uroczystosci Zestania Ducha Swietego. Pora
rokunie sprzyjata gromadzeniu sie wiekszej grupy zakonnikéw, trudno
bowiem byto w miesigcach jesiennych, tym bardziej zimowych obozo-
wa¢é pod goltym niebem, pomieszczenie za$ kilku tysiecy braci wjakich$
budynkach pociggato za sobg koszta. Dochodzity trudnoséci w podré-
zowaniu zimg przez Alpy. Kapituta odbyta sie w maju lub czerwcu 1227
roku, prawdopodobnie w Asyzu. Generatem zakonu wybrano na niej
brata Jana Parenti. P6Zniejsze twierdzenia, pojawiajgce sie w kregu
franciszkanéw spirytualnych, jakoby wolg Sw. Franciszka byto, by ge-
neratem zostat brat Bernard, jeden zjego pierwszych towarzyszy, a brat
Eliasz Buonbarrone podstepnie zajat urzad generata, nie majg oparcia
w faktach!!.

Trudno wszakze nie zapytaé, dlaczego nastepcg Franciszka nie zostat
zaden zjego pierwszych towarzyszy? Nie znamy przebiegu kapituty. Mo-
zemy sie domy$laé, ze w zakonie coraz wieksza grupe stanowili bracia,
ktorzy wstapili juz po 1217 roku i to oni nadawali ton zyciu zakonu. Kie-
rowanie wspoélnotg braterskg, obecng w niemal catej Europie i na mi-
sjach, a liczacg kilka tysiecy braci, wymagato od generata niematych
sprawno$ci organizacyjnych. Ich posiadanie, a nie fakt nalezenia do
pierwszych towarzyszy Franciszka, to byla z pewnoscig jedng z gléw-
nych racji decydujacych przy wyborze generata. Nie mozemy tez wyklu-
czyéitego, ze pierwsi towarzysze Franciszka: Idzi, Leon, Aniot czy Ru-
fin, mogli nie odznaczac¢ sie zdolno$ciami organizacyjnymi, a byé moze
chcieli prowadzi¢ zycie oddane modlitwie i kontemplacji, do urzedéw

Por. T. Lombardi, Storia del francescanesimo, Padova 1980; A. Vauchez, Zakon fran-
ciszkanski w pierwszym stuleciu swoich dziejow, ,,W Drodze” 4 (1976) nr 10, s. 22-33;
R. Manselli, Pierwsze stulecie historii franciszkanéw, przygot. do druku A. Marini,
ttum. K. Kubis, Krakéw 2006.
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za$é nie dazyli i wcale z tego powodu nie czuli sie pokrzywdzeni. To mo-
glo przesadzié o ich pominieciu.

Jan Parenti byl czlowiekiem operatywnym. Przed wstapieniem do za-
konu ukoniczyt studia prawnicze, byl nastepnie notariuszem, ajuz w za-
konie peinit odpowiedzialny obowigzek prowincjata Hiszpanii, gdzie
wiele przyczynit sie do zaszczepienia zakonu i do wyrobienia marki
ukrélow oraz u miejscowego rycerstwa. Opowiadat sie za opcjg uniwer-
salngizaobservantiamitigata. Jego wyboér nie zadowolit wszystkich bra-
ci: cze$¢, zwlaszeza zwolennicy opcji asyskiejiobservantialaxata, woleli
widzieé¢ na stanowisku generata Eliasza Buonbarrone. Choroba Jana Pa-
renti spowodowata, ze w 1232 roku musiat zrezygnowaé z obowigzkéw
generata (czy raczej zwolniono go zaocznie jako niezdolnego do dalszej
postugi), a wybranym zostat Eliasz Buonbarrone. Juz to S$wiadczy, jak
zmieniato sie nastawienie braciijakie byty wéréd nich napiecia'2.

Srodkiem zaradczym na te napiecia byto—w mniemaniu éweczesnych
braci i Stolicy Apostolskiej—spisanie oficjalnego zyciorysu Franciszka,
ktéry dla braci nieznajacych osobiscie Serafickiego Ojca bylby podsta-
wowym zrédiem informacji. Wprawdzie pierwsza biografia zostata
spisana na polecenie Stolicy Apostolskiej w zwigzku z kanonizacja
Franciszka, ale nie zmienia to faktu, ze przez braci byta czytana jako

»,zwierciadto Serafickiego Ojca”. Biografie te opracowat Tomaszz Celano,
urodzony pomiedzy 1185 a 1190 rokiem, od 1215 roku brat mniejszy, zna-
jacy osobiscie Franciszka, ktoéry przyjmowat go do zakonu. Od 1221 roku
Tomasz przebywatw grupie braci przeszczepiajacych zakon do Niemiec,
ale okoto 1226 roku powrdcit do Italii. Nic nie wiemy o jego wyksztalce-
niu, ale powierzenie mu napisania zyciorysu Franciszka, to, ze zyciorys
napisany jest staranng tacing, a autor zna dobrze Pismo Swiete, ktére
czesto cytuje, nadto jest wiernym i krytycznym rejestratorem wyda-
rzen—wszystko to kaze mniemaé, ze Tomasz posiadal niemate, jak na
tamte czasy, wyksztatcenie i miat wprawe w pisaniu®3.

12 Por. [Marchesi Alfredo] Ilarino z Mediolanu, Krétka historia zakonu franciszkanskiego,
przet. A. Paniczak, Poznan 1999, s. 11-13; J. Moorman, A History of the Franciscan Order
fromits origins to the year 1517, Chicago 1988.

13 Por. C. Gniecki, Hagiograficzne zrédta franciszkanskie powstate w XIIIi XIV w., Krakow
2005, S. 63-94.
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Gotowgq biografie Tomasz przedtozyt Stolicy Apostolskiej w 1229
roku, a papiez Grzegorz IX uznat to opracowanie za urzedowy zyciorys
$w. Franciszka. Nosi on dzié§ nazwe Vita prima (Zyciorys pierwszy). Wnio-
skujemy z treéci, ze informatorami Tomasza o zyciu Franciszka byli
m.in. papiez Grzegorz IX, biskup Asyzu Gwidon II, pierwsza generacja
franciszkanow, $§w. Klara, by¢é moze tez krewni Franciszka. Od §mierci
Serafickiego Ojca minety zaledwie 2-3 lata, grupa Swiadkéw jego zycia
byta zatem liczna. Oprécz Vita prima Tomasz opracowat tez skrécong
wersje zyciorysu, przeznaczong do uzytku liturgicznego, zatytutowang
Legenda ad usum chori (Legenda do uzytku w chérze). Wydaje sie, ze na
znajomos¢ zycia Franciszka wéréd braci wiekszy wptyw wywarta wia-
$nie Legenda ad usum chori, niz Vita prima, jako ze do Vita prima zain-
teresowany brat musiat siegng¢, by ja przeczytaé, tymczasem Legenda
ad usum choribyta wspdlnie odezytywana podezas Liturgii godzin'4.

Napisanie biografii Franciszka bynajmniej nie potozyto sporéw we-
wnatrz zakonu, zwtaszcza, ze kazda ze wspomnianych grup, chcac
udowodnié¢ swojg racje, powotywata sie wtasnie na zycie Serafickiego
Ojca, wybierajac z jego zyciorysu to, co jej odpowiadato. Czy w tej sy-
tuacji nie byta niezbedna jaka$ interwencja Stolicy Apostolskiej, ktora
autorytatywnie rozstrzygnetaby, jak rozumieé zycie Franciszkaijak go
nasladowaé? Zapewne cze$¢ braci powitataby taka interwencje z rado-
$cig, cze$é jednak uwazataby jg za zbedng, a moze nawet za szkodliwg.
Zreszta skoro Vita prima byta biografig aprobowana przez papieza, czy
Stolica Apostolska musiata dawaé jakie$ dodatkowe wyjaénienia? Zycie
pokazato w przysztosci, ze rozstrzygniecia papieskie co do rozumienia
reguty, niektérym braciom nie wystarczaty.

* k% %

W chwili §mierci Franciszka i jego kanonizacji bracia mniejsi stanowili
wspolnote bardzo liczng (kilka tysiecy braci), a zarazem do konca nie-
zorganizowana, bedaca na etapie stawania sie i wypracowywania form

14, Por. Francesco d’Assisinella storia, a cura di S. Gieben, vol. 1-2, Roma 1983; C. Gniecki,
Hagiograficzne zrédta franciszkanskie, s. 95-180; H. Holzapfel, Podrecznik historii Za-
konu Braci Mniejszych, z jez. tacinskiego przet. P. A. Turbanski, red. nauk. L. R. Wéjto-
wicz, Tyniec 2012; M. Robson, The Franciscans in the Middle Ages, Nowy Jork, Roche-
ster 2006.
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swego zycia. Mozna—nieco potocznie—powiedzie¢, ze Franciszek umart
zawcze$nie. Nie wiemy, co by zrobit, gdyby zyt dtuzej i musiat wobec za-
chodzacych sytuacjizajaébardziej zdecydowane stanowisko. Wiemy na-
tomiast, ze przeksztatcanie sie wspo6lnoty w zakon zaakceptowat, choé
nie bezleku, ekspansje terytorialng popierat, co do reguty, to chciat, by
opracowywalijgbraciana kapitutach, ktére sg przejawem dziatania Du-
cha Swietego, nie bardzo natomiast wiedziat, jak roztadowywaé powsta-
jace napiecia. Bracia po $mierci Franciszka poprawnie odczytali jego
mys$l, by watpliwosci co do reguty przedstawié Stolicy Apostolskiej, ale
w innych sprawach byli zdani na wtasng intuicje. Przyszto$¢ miata po-
kazaé, ze jednoznacznych rozwigzan nie udato sie znalezé, co z biegiem
czasu doprowadzito do uksztattowania sie réznych gatezi franciszkan-
skich, inaczej pojmujgcych idee Serafickiego Ojcaiinaczej wcielajacych
jaw zycie.
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Abstract
The Pastoral Model of Educating Seniors at U3A UPJPII in Krakow

Universities of the third age have become very popular in Poland and in the world.
As institutions dealing with lifelong learning, they have the appropriate competen-
cies to ensure that the various needs of seniors are met. U3A, established at UPJPII
in Krakoéw in 2011, is one of such programs, dynamically operating in Poland. It is
aimed not only at increasing the level of general knowledge but also at the religious
formation of the students. The university hasareligious profileand implementsa pas-
toral and educational program, that includes lectures and workshops in the field of
the Bible and anthropology, ethics, theology, philosophy and history of the Church,
aswell asan educational and cultural program (religious tourism, theatre arts), that
ismeantasa form of creative support for seniors. Plenary lectures and seminar work-
shops are complemented with the offer of additional educational and developmental
classes. They include foreign language learning, computer courses, tourism, sports
and cultural activities. Thanks to our U3A, many elderly people have improved their
self-esteem and sense of dignity. They have also learned how to overcome problems
related to old age and barriers preventing them from full participation in social and
parish life.

Keywords: universities of the third age, pastoral model of educating, religious
formation, forms of activity

Abstrakt

Duszpasterskimodel ksztatcenia senioréw na UTW UPJPII w Krakowie

Uniwersytety Trzeciego Wieku ciesza sie w Polsce i na §wiecie duza popularnoscig.
Jako instytucje zajmujace sie ustawicznym ksztatceniem maja odpowiednie kompe-
tencje, aby zapewnic realizacje réznych potrzeb senioré6w. Do dynamicznie dziatajg-
cychw Polsce takichjednostekzalicza si¢ zalozony wroku 2011 Uniwersytet Trzeciego
Wieku nalezgcy do Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IT w Krakowie. Zabiega on
nietylko owzrost poziomu wiedzy ogélnej, aleiformacjereligijng stuchaczy. Uniwer-
sytet posiada profil religijnyirealizuje duszpastersko-edukacyjny program, w ktére-
go sktad wchodza wyktady i warsztaty z zakresu Biblii i antropologii, etyki, teologii,
filozofii i historii Ko$ciota, oraz edukacyjno-kulturalny (turystyka religijna, sztuka
teatralna). Stanowi on forme twdérczego wsparcia dla senioréw. Wyktady plenarne
iwarsztaty o charakterze seminaryjnym uzupelnia oferta zaje¢ dodatkowych. Sg to
zajecia edukacyjno-rozwojowe. Obejmuje w swym zakresie nauke jezykéw obcych,
kursy komputerowe, turystyke, zajecia sportowe i kulturalne. Dzieki UTW wiele
0s6b w podesztym wieku poprawilo swojg samoocene i poczucie warto$ci. Nauczy-

144



The Pastoral Model of Educating Seniors at Universities of the Third Age at UPJPIl in Krakow
1y sie tez pokonywadé problemy zwigzane ze staro$cia oraz bariery przeszkadzajace
w pelnym uczestnictwie w zyciu spotecznym i parafialnym.

Stowa kluczowe: Uniwersytety Trzeciego Wieku, pastoralny model ksztalcenia,
formacja religijna, formy aktywnosci

Universities of the Third Age are internationally recognised institutions
offering the possibility to continue long-life education to elderly people.
By encouraging them to activity, these organizations help the elderly
adapt to the changes that are taking place in the contemporary world.

Universities of the Third Age have become very popular worldwide,
including in Poland. The University of the Third Age operating at the
Pontifical University of John Paul IT in Krakow has a Christian profile
and refers to the teaching of the Church. This is clearly visible above all
in the lectures, which are mainly focused on theological issues.

In addition to lectures, our U3A providesits students with a wide ran-
ge of cultural and educational as well as tourist and recreational acti-
vities. The implementation of various grant programs extends the edu-
cational offer in many other area, for example areas such asthe modern
means of communication that enable our participants to continue their
comprehensive individual and social development.

In the context above, this article discusses the following issues:
(1) Universities of the third age as institutions activating seniors;
(2) The teachings of the Church as an inspiration in establishing U3A at
UPJPII; (3) The beginnings and development of the U3A UPJPII in Kra-
kow; (4) The theological profile of lectures and workshops; (5) The educa-
tional and development classes; (6) Religious formation.

1. Universities of the Third Age as
Institutions Activating Seniors

Man develops throughout his life and never reaches his fullness. The se-
nior age is one of the stages of this development and it must be used in
a creative way. St. John Paul II is credited with the words that aging is
not an evil to which one must submit, but a vocation to which one must
be able to respond. In motivating the elderly, Pope Francis, emphasizes
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”

that retirement is not yet the time to “pull the oars on board” “to step
aside, abandoning the helm ofthe boat” but “the time to continue to bear
fruit”!. Therefore, activation of seniors is important because stimula-
ting the individual development of an elderly person, improves the qu-
ality of life and deepens its meaning. Because of this activation seniors
do not feel socially excluded, but useful, for example through sharing
their experience and competences with others?.

Universities of the Third Age are institutions that offer older people
away to continue learning throughout their lives. U3A, through its edu-
cational activities, helps seniors to accept their age and motivates them
to find opportunities to further their integral development. The point
is to see old age not so much as a problem, but rather as an opportunity?3.
These institutions not only help retired people to manage their free time,
but also often influence their spiritual development®.

The basic goals of each U3A are: education, integration and activation.
Through education, it is possible to constantly expand knowledge. Inte-
gration activities are to prevent exclusion and help to establish broader
interpersonal relationships. Activation is conducive to taking care of
the physical and mental condition, which affects the quality of life of
seniors®.

By participating in classes at U3A, seniors take advantage of the
opportunity to pursue their interests and reveal their hidden talents.
They expand their knowledge and command of foreign languages or
learn to use new inventions of technology and media, for example by
learning how to work a computer. In addition, many elderly students

1 Cf. R. Molenda, Staro$¢ jako powotanie, ,Idziemy” 30 (2022), http://idziemy.pl/spole-
czenstwo/starosc-jako-powolanie/74790/1/ (11.01.2022).

2 Cf. J. Dziedzic, Staro$é to nie obcigzenie, KAI, 21.01.2022, https://misyjne.pl/ks-prof-

-jan-dziedzic-starosc-to-nie-obciazenie-rozmowa/ (11.01.2023).

3 J.Dziedzic, Edukacjasenioréw nauniwersytetach trzeciego wieku, in: Modelksztatcenia
senioréw na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II' w Krakowie, ed. J. Dziedzic, Funda-
cjaim. Swietej Krélowej Jadwigi dla UPJPII, Krakéw 2018, p. 25.

4 Cf.B.Griimme, Nicht nur Hikeln and Bingo-Spielen. Das Alter als religionspddagogische
Herausforderung, ,Polonia Sacra“ 19 (2015), p. 33-37.

5 J. Dziedzic, Pastoralno-edukacyjny program dla senioréw na Uniwersytecie Trzeciego
Wieku w Papieskim Uniwersytecie Jana Pawta II w Krakowie, in: Seniorzy wyzwaniem
dla Ko$ciota w Polsce, red. M. J. Tutak, T. Wielebski, Wydawnictwo Naukowe UKSW,
Warszawa 2019, p. 288.
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also become engaged in voluntary work, which gives them a sense of sa-
tisfaction and usefulness®.

Itis also extremely important for U3A students to meet other people
of asimilarage and who are struggling with many of the same everyday
difficulties, and to take care of their own development in their company.
The period of stay at U3A often results in making friendships that conti-
nue after graduation from the studies.

Graduates of universities of the third age often become the transmit-
ters of the information obtained during their studies to their family as
well as to their and friends and acquaintances. Thus, the circle of bene-
ficiaries expands. The graduates are likely to serve the younger genera-
tion with the knowledge they have acquired and often become subjects
of evangelization and culture. This is the way of strengthening integra-
tion, because themes and interests in common are found.

Appropriate activation of seniors at universities of the third age has
advantages both for them and younger generations’.

2. The Teaching of the Church as an Inspiration
for Establishing U3A at UPJPII

When establishing the University of the Third Age at the Pontifical
University of John Paul II in Krakow the founders were guided by the
teaching of the Church expressed, among others, in the Apostolic Con-
stitution Ex corde Ecclesiae by John Paul II. The Pope writes: “while fulfil-
ling the tasks common to all universities—that is, in teaching, research
and service activities—a Catholic University has at the same time the
institutional duty to refer in its work to the inspiration and light of the
Christian message”s.

6 J.Dziedzic, Staro$étonieobcigzenie, https://miscyjne.pl/ks-prof-jan-dziedzic-starosc-
-to-nie-obciarzenie-rozmowa/ (11.01.2023).
7 J. Dziedzic, Staro$é to nie obcigzenie, https://misyjne.pl/ks-prof-jan-dziedzic-starosc-
-to-nie-obciazenie-rozmowa/ (11.01.2023).
8 Jan Pawet II, Konstytucja apostolska o Uniwersytetach katolickich Ex corde Ecclesiae,
Rzym 1990, part1, 14, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/konstytu-
cje/o_uniwersytetach_15081990.html (10.01.2023).
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This document had a significant impact on defining the pastoral and
educational program of the emerging U3A°.

In the teaching of the Church, as expressed in the words of John
Paul II, it is emphasized that the elderly must be looked at primarily in
light of their human dignity, which “does not disappear with the pas-
sage of years and deterioration of the mental and physical condition”°,
At the same time, the pope encouraged seniors to develop their intere-
sts, broaden their minds, appreciate friendship with others and disco-
ver their place in the Church, where every person has equal value and
dignity!™.

From the point of view of faith, the elderly are a gift. Benedict XVI
said: “When advances in medicine and other factors lead to the exten-
sion of human life, it isimportant to recognize the presence of an incre-
asing number of elderly people as a blessing for society”'2. The obligation
to respect the elderly is present in the Old Testament and results from
God’scommandment: “Honour your father and your mother, asthe Lord
your God has commanded you, that you may live long and prosper in
the land that the Lord is giving you” (Deuteronomy 5:16). This biblical
command has been taken over by the Church?!3.

The hallmark of a truly human civilization is respect and love for the
elderly. The lack of a positive attitude towards seniors marginalizes

9 Cf.J.Dziedzic, Pastoralno-edukacyjny program dla senioréw na Uniwersytecie Trzeciego
Wieku w Papieskim Uniwersytecie Jana Pawta II'w Krakowie, p. 300.

10 Jan Pawet II, Ludzie starsi w zyciu spoteczenstwa, List do uczestnikéw II Swiatowe-
go Zgromadzenia po$wieconego problemom starzenia sie ludzko$ci, 03.04..2002, p. 9,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel _ii/listy/ludzie_starsi_03042002
(10.01.2023).

u Cf. Jan Pawet II, Spotkanie z osobami Trzeciego Wieku w Walencji, 08.11.1982, in:
O cierpieniu. Wypowiedzi Ojca Swietego do chorych ipracownikéw stuzby zdrowia
(1982-198%), vol. 2, Niepokalan6w 1988, p. 65.

12 Benedykt XVI, Przeméwienie w Domu dla oséb starszych, 18.08.2010, https://www.
deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,3092,benedykt-xvi-w-domu-dla-

-osob-starszych.htlm (10.01.2023).

13 Cf. R. Bogacz, Staro$¢ w Biblii, in: Staro$¢é. Problem i szansa? Refleksja pastoralnoteolo-

giczna, ed. J. Dziedzic, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2015, p. 18.
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these people and condemns them to loneliness, comparable to real so-
cial death'4.

Care for the elderly has always played a key role in the pastoral mis-
sion of the Church. In the teaching of John Paul Il we read:

Itis necessary for the Church to develop pastoral care for people of the third age.
Care that will make them aware of their creative role and the meaning of illness
and partial limitations, that will emphasize reconciliation between generations,
that the value of every life does not end here, but opens itself to everlasting life!®.

Pope Francis also calls for respect of the elderly. He gives assurance
that the Church looks at the elderly with “love, appreciation and great
respect”. Hecompares them toa tree that continuesto bear fruitand, de-
spitetheburden of years, can make its essential contribution to society?!6.

Therefore, activity as well as the model of education proposed to se-
niors by the church university, that is the Pontifical University of John
Paul IT in Krakow, has a religious profile'”. The character of the univer-
sity and the name of St. John Paul II, its patron saint, impose obligation
on the U3A, operating within the university, to give special attention
not only to a rise in the level of general knowledge but also to religious
formation of those who participat.

3. The Beginnings and Development of
U3A Activity at UPJPIIl in Krakow

The University of the Third Age operating at UPJPII was founded in 2011.
The offer was addressed to people who have already completed their

14 See: Jan Pawet I1, Ludzie starsi w zyciu spoteczenstwa, https://opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/ludzie_starsi_03042002 (10.01.2023).

15 Jan Pawet I1, Spotkanie z osobami Trzeciego Wieku w Walencji, p. 66.

16 See: Franciszek, Musimy dziataé narzeczkultury zycia, Przeméwienie w Swieto Dziad-
kéw, 15.10.2016, https://www.deon.pl/kosciol/serwis-papieski/papiez-do-seniorow-

-musimy-dzialac-na-rzecz-kultury-life,412376 (10.01.2023).

17 Cf. J. Dziedzic, Uniwersytety Trzeciego Wieku jako forma twérczego wsparcia osob star-
szych, in: Pieknie jest byé starszym. O staro$ci interdyscyplinarnie, eds. M. Cholewa,
M. Duda, P. Kroczek, Wydawnictwo Scriptum, Krakéw 2018, p. 121.



Jan Dziedzic

professional activity, but feel the need for further intellectual and reli-
gious development!®,

Intheacademicyear2011/2012, 241 people started their studiesat U3A.
During the following years, the number of students steadily grew until
the outbreak of the COVID -19 pandemic, despite that, 45 people left U3A
to undertake full-time theological studies!® at the Pontifical University
of John Paul IT in Krakow. At the beginning of the 2019/2020 academic
year the University of the Third Age had as many as 550 students. The
period of the COVID-19 pandemic, when classes were conducted remo-
tely, online, resulted inatemporary reduction in the number of students
to 250. Since October 2022, in person classes have been fully restored.
The organization of cultural and occasional events also resumed, inc-
luding visits to monuments, trips and pilgrimages. The management of
U3A expects to return to the before pandemic number of 550 students
studying at U3A.

Candidates for studying at the U3A UPJPII are recruited from among
people for whom religious formation and expanding their general
knowledge are equally important. The courses offered at U3A, operating
at UPJPII, guarantees that their needs will be treated with special care.
A defining characteristic of our U3A is its affiliation with a church uni-
versity, which is UPJPII, that is why taking care of the spiritual develop-
ment of students and the relevant religious courses offered are among
the programsbasic tasks?. Yet, U3A students are offered a program that
is not limited only to pastoral formation. Apart from the objective of
spiritual development UPJPII in Krakow presents seniors with an inte-
resting and constantly enriched educational offer.

Plenary lectures have been a basic form of the educational program
from the very beginning, and over time have been supplemented
with seminar workshops. The thematic scope of the classes is succes-
sively expanded. At the same time, the additional courses offered are

18 Cf. J. Dziedzic, Uniwersytety Trzeciego Wieku jako forma twérczego wsparcia osob star-
szych, p. 121.

19 Seel. Szlachta, Z UTW na studia stacjonarne, ,Vita Academica” (2018) nr1(94), p. 99.

20 Cf. J. Dziedzic, Spotkania o charakterze religijnym, in: Seniorzy na Uniwersytecie Pa-
pieskim Jana Pawta Il w Krakowie, red. J. Dziedzic, I. Szlachta, Fundacja im. Swietej
Kroélowej Jadwigi dla UPJPII, Krakow 2016, p. 115.
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constantly being enriched according to the needs reported by the
students?!.

Duringitsexistence, the U3A UPJPII has published several books. The
first was released in 2015: Old age. Problem or opportunity? Pastoral The-
ological Reflection, edited by J. Dziedzic. On the occasion of the 5th anni-
versary of the U3A UPJPII in 2016, the book Seniors at the Pontifical Uni-
versity of John Paul Il was published, edited by J. Dziedzic and I. Szlachta.
In 2017, the first book of an academic series was launched, containing
lectures delivered to students of the U3A UPJPII. The publication, enti-
tled In Search of Mature Faith. A Pastoral and Theological Reflection, edi-
ted by J. Dziedzic, was devoted to the issues of religiosity and faith. The
book entitled The Model of Educating Seniors at the Pontifical University of
Jolm PaulITin Krakow, edited by J. Dziedzic, was published in 2018. It was
dedicated to the oldest student of the U3A, Dr. Barbara Swolkien, who
celebrated her 100th birthday on November 16, 2018. The year 2019 bore
fruit in form of the second volume of lectures at the UsA: In Concern
for Human Dignity. A Philosophical and Theological Study, edited by
J. Dziedzic. Currently, the third volume of this series is being prepared:
Man and Spiritual Development. A Pastoral and Theological Study, edited
by J. Dziedzic?2.

The U3Astudentsareamong theauthorsofthearticleswritten for Vita
Acadewmica, theinformation bulletin of the Pontifical University of John
Paul ITin Krakow, in which a record of allimportant eventsin the life of
their community is kept. The U3A also has its own website https://utw.
upjp2.edu.pl/ where information for studentsis given, e.g., regulations,
information on subsequent recruitments, news, schedules or topics of
lectures. Seniors from U3A are also involved in various charity events
such as organizing fundraisers and in-kind gifts for those in need?3.

In the academic year 2017/2018, the courses offered for seniors
was extended to full-time studies in systematic theology at UPJPII.

21 Cf. J. Dziedzic, Uniwersytet Trzeciego Wieku na UPJPII w Krakowie, in: Model ksztatce-
nia senioréw na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II'w Krakowie, p. 29.

22 See J. Dziedzic, Poczqtkiirozwéj UTWna UPJPIL, in: Aktywny senior z przysztosciq. 10 lat
dziatalnosci Uniwersytetu Trzeciego Wieku na UPJPII w Krakowie, ed. J. Dziedzic, Fun-
dacjaim. Swietej Krélowej Jadwigi dla UPJPII, Krakéow 2021, p. 35-36.

23 Cf. M. Obrok, I. Szlachta, Historia dziatalnosci Uniwersytetu Trzeciego Wieku, in: Senio-
rzy na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II'w Krakowie, p. 21-22.
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The studies constitute the second stage of the model of senior education
introduced at the Pontifical University?*.

The eleven-year experience of U3A activity at the Pontifical University
shows that the proposed program is appropriate. This is evidenced by
statements from participants confirming that their expectations were
met. Senior students emphasized that during their studies at U3A they
felt part of the community, deepened their faith and noticed the impor-
tance of the arts and culture in human formation?5.

The school, which is U3A at the Pontifical University, along with other
such unitsin Poland, is part of the creative model of supporting seniors
in their personal development?6,

4. The Theological Profile of Lectures and Workshops

The program, included in the pastoral and educational offer of U3A
UPJPIIlisaresult of the university profile accepted atits formation?”. The
university has a religious profile and implements a pastoral and educa-
tional program, which includeslectures and workshops which coverthe
Bible and anthropology, ethics, theology, philosophy and history of the
Church, as well as educational and cultural courses (religious tourism,
theatrearts. Itisa form of creative support for seniors. Theology, which
deals with getting to know God and reflecting on Revelation, has a le-
ading place in the educational offer of U3A.

The basic form of educational activity, as already mentioned, are ple-
nary lectures. The subjects oflecturesare selected in such away that the
content conveyed isalso an element of the religious formation of the par-
ticipants. The lecturers are academic instructors of the Pontifical Uni-
versity of John Paul II in Krakow and invited guests. 115 lecturers are
involved in conducting classes for our students. About 650 such plenary
lectures have taken place so far, among them: lectures on systematic
24 Cf. J. Dziedzic, Staro$¢ to nie obcigzenie, https://misyjne.pl/ks-prof-jan-dziedzic-sta-

rosc-to-nie-obciazenie-rozmowa/ (11.01.2023).

25 Cf. J. Dziedzic, Wprowadzenie, in: Seniorzy na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta I1

w Krakowie, p.12.

26 Cf. J. Dziedzic, Edukacja senioréw na uniwersytetach trzeciego wieku, p. 25.

27 Cf.J. Dziedzic, Pastoralno-edukacyjny program dla senioréw na Uniwersytecie Trzeciego
Wieku w Papieskim Uniwersytecie Jana Pawta II'w Krakowie, p. 288.
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theology, ecclesiology, biblical topics, issues of spirituality and moral
theology have been delivered. In addition to these, lectures covering
other topics, are offered including: philosophicalissues, psychology and
health care, history of the Church, history of art and religiousliterature.

Plenary lectures are complemented by seminar-type classes in the
form of biblical and liturgical workshops. Every U3A student who wants
to broaden his knowledge of the Holy Bible2® can participate in the bi-
blical workshops. During these workshops, participants discussed:
the stages of the creation of the Holy Bible, compared the biblical texts
with historical records of events, confronted the biblical descriptions
with those of natural science, analysed the texts of the New Testament
regarding the life and activity of Christ, learned about the differences
between the Old and New Testaments regarding the concept of God and
the relationship between God and man, as well as many other topics?°.
According to the participants, the Bible workshops are a much desired
extension of the material presented during the lectures and contribu-
te to better understanding of the Holy Scriptures, and thus bring them
even closer to God®°.

For those who were interested, a second type of seminar was organi-
zed in the form of liturgical workshops. These workshops familiarized
the participants with the liturgy3!. During classes, held once a week,
participants learn about the liturgy of the Holy Mass, periods of the
liturgical year, the course of the Paschal Triduum, the way of reciting
the liturgy of the hours according to the breviary, selected documents
regarding the liturgy, types and colours of liturgical vestments, liturgi-
cal vesselsand liturgical booksand the meaning of personal prayer with
therosary, as well as the service of the Way of Light. During the classes,
like during the biblical workshops, there is an opportunity to discuss
the previously presented topics.

28 Cf. G. Wachol, Warsztaty biblijne, in: Model ksztatcenia senioréw na Uniwersytecie Pa-
pieskim Jana Pawta Il w Krakowie, p. 47-49.

29 Cf.J. Dziedzic, Pastoralno-edukacyjny program dla senioréw na Uniwersytecie Trzeciego
Wieku w Papieskim Uniwersytecie Jana Pawta Il w Krakowie, p. 291.

30 Cf. G. Wachol, Warsztaty biblijne, p. 49-50.

31 Cf. M. Kremer, Warsztaty liturgiczne, in: Model ksztatcenia senioréw na Uniwersytecie
Papieskim Jana Pawta II w Krakowie, p. 52-53.
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Workshopson theliturgyare often preceded by common services held
intheuniversity chapel and related toagiven liturgical season, e.g., the
Rosaryin October, the Way of the Cross during Lent or the Way of Light
during the Easter period. The participants of the liturgical workshops
are responsible for preparing the liturgical setting before each Holy
Mass for U3A students. The knowledge gained during the liturgical
workshops allows the students to deepen their faith and to consciously
participate in the liturgy, and thus it contributes to their better under-
standing of the sacrament32,

5. Optional Educational and Development
Classes and Other Forms of Activity

Plenary lectures and workshops of a seminar nature are complemented
with the offer of additional educational and development classes. This
includes foreign language and computer courses, tourism, sports and
cultural activities. Among German, Italian and English language cour-
ses, organized for U3A students, the latter ones were most popular. Due
tothe computer equipment accessible to the studentsin the UPJPII Main
Library, the first computer classes were organized in 2013. Both English
language classes and computer training were included in the project Ac-
tive senior with a future!”

Tourism was the first organized form of extracurricular activities
prepared for U3A students33. The offer was carried out in the form of
walks around Krakow, combined with visiting monuments, trips and
pilgrimages in Poland and abroad. Within the program of foreign re-
ligious tourism, the students visited the Holy Land, Greece, Italy and
Vilnius.

An important proposal in the educational program of U3A is the cul-
tural offer. Itincludesjoint going to the theatre, the operaortoaconcert
as well as meetings during which the participants pursue their dance,

32 Cf.J.Dziedzic, Pastoralno-edukacyjny program dla senioréw na Uniwersytecie Trzeciego
Wieku w Papieskim Uniwersytecie Jana Pawta II'w Krakowie, p. 292.

33 Cf.I. Szlachta, Turystyka, in: Seniorzy na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta Il w Kra-
kowie, p. 203.
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vocal or acting passions®4. Students also have the opportunity to de-
velop their creative interests by participating in artistic or in arts and
crafts workshops3S.

Appreciating the role of systematic physical activity in maintaining
physical and mental fitness by seniors, sports activities are included
in the program. The participants have access to the UPJPII gym free of
charge. Moreover, thanks to the funds obtained under the grant project

“Active senior with a future!” the “Dancesina Circle” workshop hasbeen
extended and new classes improving the physical condition of the stu-
dents have been implemented3é.

UsA at UPJPII also undertakes a number of different initiatives, re-
sponding to the current needs of seniors. These include workshops on
social relations, social media, dietetics, cosmetics and rehabilitation.
Theatrical workshops, arts and crafts workshops, mental gymnastics
and a choir3” are always very popular.

The funds obtained under the project “Active senior with a future!”
played an important role in the university’s activity. This grant is co-fi-
nanced by the European Union under the European Social Fund. It has
been carried out at the UTW UPJPII since 2019. The project is divided
into 3 editions with 150 participants in each. Every single edition con-
sists of 4 tasks, including artistic manual activities, sports activities
that improve physical condition, educational activities developing pas-
sions and interests of the participants and educational activities com-
bining science and hobbies. Recently, the publication summarizing 10
years of the university’s activity for seniors has been released as part of
the project.

The COVID-19 pandemic caused some difficulties in the implementa-
tion of the project due to the time when not all the classes could take

34 Cf.J. Dziedzic, Programkulturalny, in: Aktywny senior z przysztosciq. 10 lat dziatalnosci
Uniwersytetu Trzeciego Wiekuna UPJPII w Krakowie, p. 100.

35 Cf. U. Kiwala, Warsztaty artystyczne, in: Seniorzy na Uniwersytecie Papieskim Jana
Pawta Il w Krakowie, p. 131.

36 Cf. J. Dziedzic, Turystykaisport, in: Aktywny senior z przysztosciq. 10 lat dziatalnosci
Uniwersytetu Trzeciego Wiekuna UPJPII'w Krakowie, p. 99.

37 J. Dziedzic, Staros$¢ to nie obciqgzenie, https://misyjne.pl/ks-prof-jan-dziedzic-starosc-

-to-nie-obciazenie-rozmowa/ (11.01.2023).
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place. Therefore, the deadline for its implementation was extended to
June 2024.

U3A students can participate in university events and meetings with
other senior organizations operating in the country and abroad3®. UsA
cooperates with similar unitsin Poland and Europe. Our university has
hosted representatives of the University of the Third Age from Rutiglia-
no near Bari, the University College Algebra from Zagreb and a group
of seniors from Berlin. U3A UPJPII participates in the Third Age Forum,
i.e.,annual international conferences devoted to senior issues®°.

6. Religious Formation

Elderly people have their own beliefs and principles of life, which are
characterized by great trust in God and the institution of the Church,
and their views are characterized by coherence of beliefs and actions,
a uniform image of the world where the sphere of religion and worldli-
ness are not clearly separated.*® More often does old age pose questions
about the meaning and dignity of life, about the vocation and destiny of
man. Elderly people appreciate the value of prayer, religiosity, morality
and spiritual life*!. This is due to the fact that eschatological problems
arebecoming more and more important for them. Therefore, candidates
willing to study at U3A UPJPII are seniors who want to combine gaining
knowledge with deepening their faith.

U3A at the Pontifical University in Krakow attaches great impor-
tance to the problem of deepening the faith and spiritual development
of the students. Consequently, the message conveyed to the students in
the educational and the religious programs complement each other*2.

38 See: J. Dziedzic, Poczqtkiirozwéj UTW na UPJPIIL, p. 33.

39 J. Dziedzic, Wspdtpraca z organizacjami senioralnymi iinne formy aktywnosci, in: Ak-
tywny senior z przysztodciq. 10 lat dziatalnosci Uniwersytetu Trzeciego Wieku na UPJPII
w Krakowie, p. 110.

40 W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskie wobec 0s6b w podesztym wieku, in: Starosé. Pro-
blemiszansa? Refleksjapastoralnoteologiczna, ed. J. Dziedzic, Wydawnictwo Naukowe
UPJPII, Krakéw 2015, p. 79-80.

41 W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskie wobec oséb w podesztym wieku, p. 83.

42 Cf.J. Dziedzic, Pastoralno-edukacyjny program dla senioréw na Uniwersytecie Trzeciego
Wieku w Papieskim Uniwersytecie Jana Pawta II'w Krakowie, p. 288.
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The religious formation of studentsis one of the basic tasks of the Uni-
versity of the Third Age operating at UPJPIL. It is carried out on the ba-
sis of a selection of lectures on theological and ascetic topics, seminar
classes in the form of biblical and liturgical workshops, and a religious
program based on prayer gatherings. “Through prayer, man becomes
involved in the activity of God and man’s activity also becomes a part of
God’s activity”#3. The Eucharist is the most important of prayer gathe-
rings offered. It should be noted that the Holy Mass is the main point of
allmajorreligiousand occasional events. Apart from the Eucharist, the
days of recollection and the Stations of the Cross, organized during the
Lent*4, are occasions for the students to pray together.

Studentsattending theliturgical workshopsalso take partin common
services preceding their classes. The type of service (rosary, the Stations
of the Cross, the Stations of Light) depends on when the workshops take
place, during the liturgical year. Religious attitudes are also shaped by
domestic and foreign pilgrimages organized at U3A*S.

Retirement age “opensup new possibilities for the elderly to continue
their apostolic work, which they should undertake courageously, over-
coming the temptations of nostalgic closure in memories of the past”48.
Yet, in order to enable seniors to fulfil their vocation in the Church and
in the world, they should be given pastoral support. Therefore, U3A
UPJPII as a church university includes helping the students to prepare
to take up ministry in their parishes. It is primarily about helping in
preparations for liturgies, conducting charity work, working in sup-
port groups and senior groups. It is also about evangelizing in one’s lo-
cal environment, especially shaping the attitudes of one’s children and
grandchildren”.

It seems that this is well reflected in the words contained in the pro-
gram describing U3A activities: “Their time at U3A UPJPII in Krakow

43 Cf. E. Robek SAC, Powotanie chrzescijanina do modlitwy nieustannej w zyciu codzien-
nym, ,Perspectiva—Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 4 (2005) nr 2, p. 176.

44 Cf. J. Dziedzic, Edukacja senioréw na uniwersytetach trzeciego wieku, p. 30.

45 Cf. J. Dziedzic, Formacjareligijna, in: Aktywny senior z przysztosciq. 10 lat dziatalnosci
Uniwersytetu Trzeciego Wiekuna UPJPII w Krakowie, p. 61.

46 Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 4, quoted after W. Przygoda,
Wyzwania duszpasterskie wobec 0s6b w podesztym wieku, p. 98.

47 Cf. J. Dziedzic, Formacjareligijna, p. 58.
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should form students in such a way that they can undertake the mis-
sion of preaching the Gospel and testify with their lives that they are
disciples of Christ”48,

Let the words of one of the students (D. Gebus$) be the evaluation of
thereligious formation implemented at U3A UPJPII: “You can really feel
God’s spirit at our university”.

Conclusion

The combination of pastoral care with the education of seniors seems to
be a very important task for the Church today. The increase in the num-
ber of elderly resultsin new challenges to be met regarding people of the
third age. Considering the fact that many seniors enjoy good health, the
expectations of this social group in the area of education and pastoral
careare still increasing.

Among offers directed to seniors by relevant institutions, there are
many universities of the third age with a Catholic profile. One of such is
the U3A operating at the UPJPII in Krakow. It stands out against other
programs of this type because of its program of pastoral and educational
character. Its religious specificity is defined by lectures and workshops
on the Bible and anthropology, ethics and theology, philosophy and
history of the Church. Apart from the pastoral profile, there is also an
educational one, which involves physical activity, religious tourism and
acultural programme.

The above article, which presents the pastoral model of educating se-
niors at U3A UPJPII in Krakow, familiarises us with the function fulfil-
ling by specific schools that educates seniors in regards to the teaching
of the Church and its evangelical mission. The proposal of the program,
thatis carried out at this particular U3A and described above, may help
in organising similar Polish units, and thus contribute to the further
development of the idea of a New Evangelization, involving not only
young people but also seniors. Inclusion of the latter group in educatio-
nal programsisimportant, and is confirmed by the fact that alarge gro-
up of the graduates of U3A have undertaken full-time five-year studies

48 Cf. J. Dziedzic, Spotkania o charakterze religijnym, p. 116.
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in theology. For personal development never ends, but lasts until the
end of one’s life.
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Abstract

Pastoral-Theological Consequences of the Russian Aggression on the Ukraine.
New Honovary Office and Visible Diaconal Commitment

The large number of refugees in Ukraine is changing the charitable commitment in
Poland and Germany. Institutional Caritas is responding with special programmes
to support volunteers who work with refugees. These measures stand for a new vol-
unteerism, for a changed civil society in both countries, but also for a church devel-
opment out of social responsibility.

Keywords: Caritas commitment, refugees from Ukraine, church development

Abstrakt

Pastoralno-teologiczne nastepstwa agresji Rosji na Ukraine. Nowy wolontariat
iwidoczne zaangazowanie diakonijne

Wielka liczba uchodZcéw z Ukrainy zmienia obraz zaangazowania charytatywne-
go w Polsce i Niemczech. Organizacja Caritas odpowiada specjalnymi programami
wsparcia wolontariuszy pracujacych z uchodzcami. Dziatania te oznaczaja nowy ro-
dzajwolontariatu, zmieniaja postawy obywatelskie w obu krajach, ale takze przyczy-
niajg sie do rozwoju Koéciota poza podstawowg odpowiedzialno$cig spoteczng.

Stowa kluczowe: zaangazowanie Caritas, uchodzcy z Ukrainy, rozwdj Ko$ciota
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Pastoraltheologische Folgen der russischen Aggression in der Ukraine...

Derim Jahr2022 begonnene russische Angriffskriegaufdie Ukraine hat
Europa verdndert: Die Erfahrungen von Flucht vor Zerstérung sowie
Tod, die Vertreibung aus einer geliebten Heimat sind solche, die nicht
von Gefliichteten nach Europa gebracht werden, sondern in Europa
selbst gemacht werden. Diese verdnderte Situation fordert 6ffentliche
Gemeinwesen, zivilgesellschaftliche Akteurinnen und Akteurealsauch
einzelne Menschen spiirbar heraus.

Der nachfolgende Beitrag moéchte verdeutlichen, welchen Heraus-
forderungen caritatives Engagement in Polen und Deutschland im Jahr
2022 begegnet ist. Diese aus ihnen resultierenden Erfahrungen sollen
riickgebunden werden an eine diakonische Theologie, zudem verdeutli-
chen, dassbestehende Engagementformen neuen Zulauferhalten haben
und neue hinzugetreten sind. Um dies zu verdeutlichen, soll das Enga-
gement der Caritas-Konferenzen Deutschlands (CKD) exemplarisch fir
Gefliichtete in Deutschland kurz benannt werden.

Zentrale These ist, dass dieses ehrenamtliche Engagement in Polen
einen sichtbaren Zuwachs erfahren hat, der den pastoraltheologischen
Grundvollzug der diakonia in einer Form sichtbar werden lisst, die in
Mitteleuropa lange nicht mehr gekannt wurde.

1. Begriffe und Konzeptionen

Caritatives Engagement ist eine gelebte diakonia—die christlich mo-
tivierte Praxisform der helfenden bzw. solidarischen Zuwendung zu
notleidenden Menschen—der Kirchel. In den gingigen und iiblichen
pastoraltheologischen Einordnungen gilt sie als ein Grundvollzug der
Kirche, d.h. als theologisch grundlegende, das Wesen der Kirche aus-
machende Handlung, ohne die die Kirche nicht Kirche wire?. In der
praktisch-theologischen Systematisierung werden die Grundvollziige
(diakonia, martyria, leiturgia) —vielfach —ergénzt um eine koinonia, die
den erstgenannten gleichrangig zugeordnet. Im sog. Stufenmodell gilt
das diakonische Engagement als ein ,,Einstieg® in die Grundvollziige
der Kirche, aus dem heraus durch eine Verkiindigung der ,,Gipfelpunkt*
kirchlichen Lebens erreicht werden soll, der kirchliche Mitvollzug der

1 H. Haslinger, Pastoraltheologie, Paderborn 2015, S. 455.
2 H. Haslinger, Pastoraltheologie, S. 455.
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sakramentalen Liturgie®. In anderen Modellen, wie beispielsweise,
dem sog. Tempelmodell steht die diakonia gleichberechtigt neben den
anderen pastoraltheologischen Grundvollziigen*. Gleichsam in die-
sem Aufsatz keine Bewertung der Modelldiskurse bzgl. Anordnung der
Grundvollziige erfolgen soll, muss dem diskurstheoretischen Einstieg
ergdnzend angemerkt werden, dass die Aufstellung der Grundvollzii-
ge wie auch die sich anschlieffenden Modellierungen erhebliche theo-
logische Unklarheiten begleiten. Es darf die Systematisierung auf drei
bzw. vier Handlungsbereiche der Kirche hinterfragt werden. Zumal die
pastorale Praxis, die das Leben von Menschen mit ihren Fragen behan-
delt, zum wesentlichen Wirkfeld der Pastoral geworden ist und dieses
Lebensfeld vielfaltiger ist, als dass es durch die Schematisierung der
pastoraltheologischen Grundvollziige abgebildet werden kénnte®. Viel-
mehr reflektiert eine Pastoraltheologie die Handlungsseite von Kirche,
das Wirken als Organisation in der Welt wie auch das praktische Tun
an sich, das in gemeinschaftlichen (sozialen) wie individuellen, inter-
aktionalen wie strukturellen Handlungsmodi bestehen kann®. Das Vo-
ranschreiten der Zeit mit sich darin stets neu ausbildenden Handlungs-
optionen verlangt stetsneue Antworten, denen mit Modellierungen nur
begrenzt begegnet werden kann.

Fiir caritatives Engagement kann festgehalten werden, dass dies eine
systematische Grundlage in der praktischen Theologie kennt, vielseiti-
ge bibeltheologische Zugénge hat (vgl. Mt 25, 31-46) und zudem im prak-
tischen Lebenssitz von Menschen eine hohe Relevanz besitzt. Folglich
bringt jede Zeit neue Herausforderungen fiir caritatives Engagement
mit sich, denen die Organisation Kirche als Handelnde in der Welt wie
der Handlungsgegenstand in der Kirche sich stets neu zuzuwenden ha-
ben. Im Falle des Engagements fiir Gefliichtete aus der Ukraine—so viel
kannvorab schon gesagt werden—trifft diesaufcaritatives Engagement
in Polen sowie Deutschland zu.

3 H. Haslinger, Pastoraltheologie, S. 456.

4 H.Haslinger, Pastoraltheologie, S. 457.

5 Fir eine weitergehende Lektiire zu den Problemen des ,,Grundvollziige“ —Konzepts
empfiehlt sich: H. Haslinger, Pastoraltheologie, S. 458-4.60.

6 J. Forst, Grundlinien einer Theologie der Pastoral, In: Einfithrung in die Theologie der
Pastoral. Ein Lehrbuch fiir Studierende, Lehrer und kirchliche Mitarbeiter, Hrsg. J. Forst,
Berlin 2012, S. 3.
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Im Falle Polens ist eingangs, als eine von zwei Vorbemerkungen, die
besondere Beziehung zwischen einer polnischen Identitit und dem
Katholizismus im Lande nennenswert. Die katholische Kirche ist seit
Jahrhunderten im Land présent, war in der Zeit der russisch-preufsi-
schen Okkupation eine Stifterin fiir eine nationale Identitdt und wur-
de wiahrend der totalitiren Unterdriickungen des 20. Jahrhunderts
zur wichtigsten Institution, die eine sichtbare Alternative geboten
hat. Die Kirche ibernahm somit auch auflerreligiése Funktionen der
Identitétsstiftung, war somit nicht nur eine Institution des Glaubens,
sondern auch ein Zeichen der Hoffnung’. Diese besondere Beziehung
Polens zum Katholizismus setzt sich bis zur Gegenwart fort. Neben der
Verbindung polnischer Identitdt mit katholischem Glauben gibt es auch
eine besondere Bindung an das Papsttum?, so dass der theologische In-
put Papst Franziskus einer Theologie der Barmherzigkeit, der in Polen
dervorallem fiir die diakonia ausgelegt worden ist, eine breite Rezeption
erfahren hat®.

In den einleitenden Gedanken, als zweite Vorbemerkung, ist der Hin-
weis des historisch besonderen Verhiltnisses zwischen Polen und der
Ukraine notwendig. Seitdem 17. Jahrhundertist eszwischen den beiden
spiteren Staaten zu territorialen Verdnderungen gekommen, die auf-
grund (para-)militdrischer Kampfhandlungen entstanden sind. So hat
sich beispielsweise im Jahr 1918 Polen militdrisch gegeniiber der Ukrai-
nedurchsetzen konnen, sodassin der Zeit zwischen beiden Weltkriegen
in der Ukraine die Sorge vor einer Polonisierung spiirbar gewesen ist.
Dieser Bedrohung ist der bewaffnete Arm der Organisation Ukrainischer
Nationalisten (OUN) mit bewaffneten Aufstinden vor Beginn des Zwei-
ten Weltkriegs begegnet. Diese Organisation verbiindete sich mit dem na-
tionalsozialistischen Deutschland und hat 1943/44.in Wolhynien Zehn-
tausende Polinnen und Polen ermordet!®. In der folgenden Zeit unter

7 J. Marianski, Kosciét ludowy w poszukiwaniu nowej tozsamosci spotecznej, ,Znak”
(1997)nr1, S. 41.

8 M. Polak, Freundlich, kritisch, vorsichtig. Rezeption der Lehre von Papst Franziskus in
der Pastoraltheologie und in der pastoralen Praxis der Kirche in Polen, In: Pastoraltheo-
logie in Mitteleuropa, Hrsg. K. A. Csiszar, J. Pock, V. Janos, Ostfildern 2021, S. 89.

9 M. Polak, Freundlich, kritisch, vorsichtig, S. 92.

10 K. Ziemer, Die Bedeutung des Kriegs in der Ukraine fiir Polen, ,Polen-Analysen® (2022)
Nr. 290, S. 2.
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kommunistischer Herrschaft ist das polnisch-ukrainische Verhiltnis
nichtthematisiert worden, erst mit der Unabhingigkeit der Ukraineim
Jahr 1901 ist die gemeinsame Vergangenheit in der 6ffentlichen Wahr-
nehmung wieder sichtbar geworden?!!.

Eine neue Erfahrung im polnisch-ukrainischen Verhdltnis hat der
Beginn des 21. Jahrhunderts eingeleitet. Seit 2010 sind mehr als 1,5
Millionen Migrantinnen und Migranten aus der Ukraine nach Polen
gekommen, um ebendort in den Arbeitsmarkt einzutreten. Mit dieser
Entwicklung wandelte sich Polen von einem klassischen Auswande-
rungs- zu einem Einwanderungsland, wenngleich seitdem noch keine
Willkommens- und Integrationspolitik entwickelt werden konnte!2,

Abschliefiend muss der Terminus des Engagements kurz prézisiert
werden: Unter ehrenamtlichem Engagement wird zumeist eine freiwil-
lige Tatigkeit von Menschen verstanden, die diese grundsitzlich un-
entgeltlich, freiwillig, ohne eine spezielle fachliche Qualifikation und
solidarisch in einem institutionellen Rahmen erbringen!®. Soziales Eh-
renamtist iberdieseine Aktivitit, sich zugunsten anderer Menschen zu
betitigen, die nicht Teil der eigenen Familie sind!*. Diakonisches Enga-
gement ist folglich soziales Handeln, das aus der Haltung einer christli-
chen Motivation folgt, beispielsweise aus der Berufung im Sinne des all-
gemeinen Priestertums aller Glaubigen'®. Im internationalen Kontext
ist iberdies darauf hinzuweisen, dass Engagement, Ehrenamt und Frei-
willigendienstei.d.R. unter dem einen Begriff,Volunteering” firmieren,
so dass die deutsche Differenzierung in Europa nicht gingige Praxis ist.

1 K. Ziemer, Die Bedeutung des Kriegs in der Ukraine fiir Polen, ,Polen-Analysen® (2022)
Nr. 290, S. 2.

12 M. Koztowska, Fluchtmigration aus der Ukraine nach Polen, ,MIDEM-Policy Brief*
(2022) Nr. 2, S. 8.

13 Ch. Wessels, Das soziale Enrenamt im Modernisierungsprozess. Chancen und Risiken des
Einsatzes beruflich qualifizierter Frauen, Pfaffenweiler 1994, S. 13f.

14 K. Gaskin, S. Smith, J. Davies, 1. Paulwitz, Ein neues biirgerschaftliches Europa. Eine
Untersuchung zur Verbreitung und Rolle von Volunteering in zehn Lindern, Freiburg im
Breisgau1996, S. 31.

15 S. Kiefig, I. Celary, Ehrenamt im Umbruch. Pastorale Folgen fiir sozial-caritatives Enga-
gement, ,,Teologia Czlowiek” 58 (2022) Nr. 2, S. 81f.
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2. Empirische Beobachtungen

Zum Jahresende 2022 sind von bundesdeutschen Statistiken empirische
Daten publiziert worden, die den 21. August 2022 als Stichtag angeben.
Demnach sind knapp eine Million Ukrainerinnen und Ukrainer nach
Deutschland geflohen und hierzulande registriert'é. Die Zahlen haben
sehr stark variiert: Mit Kriegsbeginn im Februar 2022 hat sich ein aku-
ter Zustrom entwickelt, der {iber die Sommermonate abgeflaut ist. Bis
zum November 2022 ist die Zahl der Gefliichteten aus der Ukraine auf
knapp liber eine Million Menschen angestiegen, von denen eine gute
Mehrheit (61%) einen voriibergehenden Schutz nach §24 AufenthG er-
halten hat. Rund 17% haben diesen beantragt und ca. 5% leben ohne of-
fiziellen Aufenthaltstitel hierzulande. Von den Gefliichteten sind ca. 71%
weiblich, etwa 35% sind minderjahrig'”. In Deutschland sind somit ca.
200.000 ukrainische Schiilerinnen und Schiiler bisher in das Bildungs-
system integriert worden?!®.

Die empirischen Daten sind fiir Deutschland enorm und deuten dar-
aufhin, dassein Rekordjahrin der Zuwanderung erfolgt ist. Die Organi-
sation fur wirtschaftliche Zusammenarbeit und Entwicklung (OECD)®
geht davon aus, dass das Jahr 2022 das zuwanderungsstirkste Jahr der
bisherigen Geschichte nach Deutschland gewesen ist2°. Gleichwohl hat
Polenin 2022 eine héhere Zuwanderung als Deutschland registriert und
die Hauptlast ukrainischer Gefliichteter getragen?!.

16 Gesamtzahl der offiziell gezdhlten Kriegsfliichtlinge aus der Ukraine in Deutschland bis
August 2022, Hrsg. Statista, https://de.statista.com/statistik/daten/studie/1294820/
umfrage/kriegsfluechtlinge-aus-der-ukraine-in-deutschland/ (15.12.2022).

17 Fliichtlinge aus der Ukraine, Hrsg. Mediendienst Integration, https://mediendienst-in-
tegration.de/migration/flucht-asyl/ukrainische-fluechtlinge.html (15.12.2022).

18 Flichtlinge aus der Ukraine, Hrsg. Mediendienst Integration, https://mediendienst-
integration.de/migration/flucht-asyl/ukrainische-fluechtlinge.html (15.12.2022).

19 OECD = Organisation for Economic Co-Operation and Development.

20 OECD: 2022 wohl mehr Zuwanderung als 2015, Hrsg. Heute.de, https://www.zdf.
de/nachrichten/politik/oecd-zuwanderung-ukraine-krieg-russland-100.html
(15.12.2022).

21 OECD: 2022 wohl mehr Zuwanderung als 2015, Hrsg. Heute.de, https://www.zdf.
de/nachrichten/politik/oecd-zuwanderung-ukraine-krieg-russland-100.html
(15.12.2022).
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Konkret hat Polen bereits Anfang April 2022 ca. 2,45 Millionen Ge-
fliichtete aus dem siiddstlichen Nachbarland aufgenommen?2. Bis zum
Jahresende 2022 ist die Zahl Gefliichteter aus der Ukraine auf ca. 5,5
Millionen Menschen, von denen ca. 2,6 Millionen eine dauerhafte Per-
spektive in Polen suchen, angewachsen?3. Die Sichtbarkeit ukraini-
scher Gefliichteter in Polen wird besonders deutlich, wenn der Anteil
von Ukrainerinnen und Ukrainern an den stddtischen Bevélkerungen
in Relationen ausgedriickt wird: In Rzeszow sind 53% der Bevolkerung
ausder Ukraine, in Gdansk jeder Dritte (34%), in Katowice ebenso (33%),
in Wroctaw stammen ca. 29% der gegenwirtigen Einwohnerinnen und
Einwohner aus der Ukraine und in Warszawa immerhin noch ca. 15%2%.
Zugleich hat Polen eine nennenswerte Abwanderung von (ménnlichen)
ukrainischen Arbeitskraften erlebt, die sich zum Militdrdienst im Her-
kunftsland gemeldet haben?S.

Die hohe Zuwanderung ukrainischer Gefliichteter nach Polen korre-
liert mit einer nennenswerten Solidaritit der polnischen Bevilkerung:
So ist eine absolute Mehrheit (57,8%) der Meinung, dass alle Gefliichte-
ten in Polen aufgenommen werden sollen und ein gutes Drittel (34,8%)
mochte all jene aufnehmen, die am meisten gefihrdet oder in Not sind.
Nur eine verschwindend kleine Minderheit méchte niemanden aufneh-
men und sich nicht fiir Hilfe engagieren (1%) bzw. maximal Hilfsgiiter
in die Ukraine entsenden, ohne die eigenen Grenzen zu 6ffnen (3,1%)2.

Fir dienahe Zukunft sind entscheidende Fragen, in welchem Umfang
Gefliichtete in Polen bleiben méchten. Bislang wird davon ausgegangen,
dass nur wenige der 2,6 Millionen in Polen anséssigen Ukrainerinnen

22 M. Kozlowska, Fluchtmigration aus der Ukraine nach Polen, ,MIDEM-Policy Brief*“
(2022) Nr. 2, S.1.

23 Caritas-Polen: Mehr als 5 Millionen Ukraine-Fliichtlinge, Hrsg. Ch. Wells, S. Stahlhofen,
https://www.vaticannews.va/de/welt/news/2022-08/caritas-polen-mehr-als-5-mil-
lionen-ukraine-fluechtlinge.html (16.01.2023).

24 Forschungsstelle in Osteuropa in QGIS, Bericht iiber ukrainische Fliichtlinge in polni-
schen Grofistddten, 01.04.2022, ,,Ukraine-Analysen® (2022) Nr. 269, S. 7.

25 K. Ziemer, Die Bedeutung des Kriegs in der Ukraine fiir Polen, ,,Polen-Analysen” (2022)
Nr. 290, S. 4.

26 M. Kozlowska, Fluchtmigration aus der Ukraine nach Polen, ,MIDEM-Policy Brief*“
(2022) Nr. 2, S. 2.
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und Ukrainer in ihr Heimatland zuriickkehren méchten?”. In Deutsch-
land haben—zum Vergleich—im Dezember 2022 bei einer repréisenta-
tiven Erhebung ein gutes Viertel (26%) befragter Ukrainerinnen und
Ukrainer angegeben, dauerhaft im Land bleiben zu wollen. Weitere 11%
mochten zumindest fiir einige Jahre im Land bleiben, wahrend ein gu-
tes Drittel (34%) unmittelbar nach Kriegsende in die Ukraine zuriick-
kehren méchte?s,

3. Ehrenamtliches Engagement in Polen und in der Kirche

In Polen kennt die Caritas ein breites ehrenamtliches Engagement: So
besteht sie aus 5.000 pfarrlichen Teams, ca. 2.700 Schul- und Univer-
sitdts-Caritas-Zirkeln und 2.700 didzesanen Initiativen, in denen sich
durchschnittlich fast 100.000 Menschen engagieren. In diesen Zahlen
nicht inkludiert ist spontanes oder kurzfristiges Engagement, folglich
eine solche freiwillige Unterstiitzung, die den Charakter des, Neuen Eh-
renamtes” erfiillt2°,

Ehrenamtliches Engagement fiir Gefliichtete aus der Ukraine profi-
tiert in Deutschland als auch in Polen von gednderten EU-Richtlinien
und landesweiten gesetzlichen Regelungen, die eine unkomplizierte
Hilfe im jeweiligen Land ermdglicht. Aufgrund der vom Europédischen
Rat aktivierten Massenzustrom-Richtlinie vom 24. Méirz 2022 haben
die aus der Ukraine Gefliichteten die Mdglichkeit erhalten, in EU-Mit-
gliedsstaaten ein- und durchzureisen; hierfiir sind die Pflicht eines bio-
metrischen Passes als auch die Covid-19-Beschriankungen aufgehoben
worden3°. Diese Bewegungsfreiheit der Ukrainerinnen und Ukrainer

27 Caritas-Polen: Mehr als 5 Millionen Ukraine-Fliichtlinge, https://www.vaticannews.
va/de/welt/news/2022-08/caritas-polen-mehr-als-5-millionen-ukraine-fluechtlinge.
html (16.01.2023).

28 EinViertel der ukrainischen Fliichtlinge will fitr immer in Deutschland bleiben, 10.12.2022,
Hrsg. Welt.de, https://www.welt.de/vermischtes/weltgeschehen/article242692689/
Ukraine-Krieg-Ein-Viertel-der-Ukrainer-will-in-Deutschland-bleiben.html
(19.12.2022).

29 A.G. Mizinski, By¢ dobrym jak chleb. List Pasterski Episkopatu Polski na Niedziele
Mitosierdzia, 14.03.2017, http://wroclaw.caritas.pl/2017/04/24/byc-dobrym-chleb-
list-pasterski-episkopatu-polski-niedziele-milosierdzia/ (27.01.2023).

30 1. Miitzelburg, Flucht in und aus der Ukraine, ,Ukraine-Analysen“ (2022) Nr. 269, S. 5.
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ermoglicht eine andere Begleitung im ehrenamtlichen Engagement als
beispielsweise bei Gefllichteten aus anderen Regionen der Welt.

Auch in Polen hat der Gesetzgeber ziigig auf den grofien Zustrom ge-
fliichteter Menschen aus der Ukraine reagiert. So sind im Friithjahr 2022
umgehend Quaranténe-Befreiungen fiir Einreisende verfiigt worden,
das Aufenthaltsrecht ist unisono auf 18 Monate verlangert worden, die
Feuerwehr und die Bahngesellschaften sind angewiesen worden, um-
gehend dieankommenden Menschen in das Landesinnere zu beférdern.
Zudem sind acht Aufnahmepunkte an der ukrainisch-polnischen Gren-
ze eingerichtet worden, um den Gefllichteten Sanitéreinrichtungen und
medizinische Hilfe umgehend anbieten zu kénnen®. Diese rechtlichen
Rahmenbedingungen unterstiitzen das private Engagement gefliichte-
ter Menschen erheblich.

In den ersten Wochen nach Ausbruch des Krieges ist die Hilfe fiir die
aus der Ukraine Gefliichteten vor allem durch privates Engagement
erfolgt. Ist es zu Beginn des Krieges erklértes politisches Ziel gewesen,
keine Fliichtlingslager zu errichten, sind sodann 6ffentlich Sport- und
Veranstaltungshallen zu Notunterkiinften umfunktioniert worden, da
die privaten Unterbringungsmoglichkeiten erschépft gewesen waren.
Dieses Engagement ist grofitenteils improvisiert gewesen und ist ad hoc
fokussiert worden, da es in Polen bis zum Jahr 2022 keine staatlichen
Strukturen fiir eine Aufnahme Gefliichteter gegeben hat®2. Zudem ist
umgehend festzustellen gewesen, dass nach wenigen Wochen des Enga-
gements auch die Lage vieler Gefliichteter prekér geworden ist, da die-
se an ihre psychischen, korperlichen und finanziellen Grenzen gesto-
fRen sind33. Beispielsweise haben viele Engagierte ihren Jahresurlaub
genommen, um gefliichteten Menschen aus der Ukraine aktive Hilfe
kurzfristig geben zu kénnen. Ein Jahresurlaub ist begrenzt, so dass die-
ses kurzfristig zeitintensive Engagement nicht durchgehalten werden
konnte.

31 M. Koztowska, Fluchtmigration aus der Ukraine nach Polen, ,MIDEM-Policy Brief“
(2022) Nr. 2, S. 3.

32 M. Koztowska, Fluchtmigration aus der Ukraine nach Polen, ,MIDEM-Policy Brief*
(2022) Nr. 2, S. 5.

33 A. Gierczak-Cywinska, Pomogli uchodzcom, wypalili sie. Jak pozbieraé samego siebie?,
03.04.2022, https://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/spoleczenstwo/2160811,1,po-
mogli-uchodzcom-wypalili-sie-jak-pozbierac-samego-siebie.read (22.12.2022).
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Das caritative Engagement in Polen setzt von der ersten Hilfe bis zur
langfristigen Begleitung Ehrenamtlicher an: So haben caritative Orga-
nisationen unmittelbar hinter der ukrainisch-polnischen Grenze (wie
z.B. in Przemys$l) ,Zelte der Hoffnung” zur Erstversorgung gefliichte-
ter Menschen eingerichtet®4. Im zweiten Schritt sind Projekte wie die
Organisation von Sommerferien fiir ukrainische Kinder, Sprachkurse
und Mafinahmen zur Integration in den polnischen Arbeitsmarkt or-
ganisiert worden3>. Insgesamt haben die diézesanen Caritasverbinde
in Polen mehr als 855.000 Menschen in 34 errichteten Hilfszentren in
unterschiedlicher Form geholfen. Sind zunéchst Hilfsgiiter im Wert von
35 Millionen PLN verteilt worden, steht nunmehr der Aufbau psycholo-
gischer Hilfe im Mittelpunkt caritativen Engagements3S.

Im Bereich des Engagements polnischer Nichtregierungsorganisa-
tionenist das caritative Engagement im quantitativen Bereich sichtbar;
im qualitativen Bereich wird das seelsorgerische und psychotherapeu-
tische Engagement hervorgehoben, zudem die religiose Kommunika-
tion als eine integrative Funktion im sozialen Miteinander verstanden
wird3”. Aufterdem arbeiten caritative Engagementbereiche erstmalig
mit Ministerien zusammen, um logistische Fragen v.a. fiir vulnerable
Gruppen (Behinderte, psychisch Erkrankte etc.) kompetent zu klaren3s,

Bei Betrachtung dieses ehrenamtlichen Engagements ist festzustel-
len, dassdieses die Merkmale des sog. ,Neuen Ehrenamtes* erfiillt. Eine
grofde Anzahlvon Menschen bringt sich fiir ukrainische Gefliichtete ein
und unterstiitzt die institutionelle Caritas wie auch privat organisiert

34 Grenzenlose Hilfe: Wie die Caritas ukrainischen Fliichtlingen beisteht, Hrsg. Caritas In-
ternational, https://www.caritas-international.de/hilfeweltweit/europa/ukraine/
nothilfe-fluechtlinge-aus-ukraine (16.01.2023).

Caritas-Polen: Mehr als 5 Millionen Ukraine-Fliichtlinge, https://www.vaticannews.

va/de/welt/news/2022-08/caritas-polen-mehr-als-5-millionen-ukraine-fluechtlinge.

html (16.01.2023).

36 B. Olszewska-Labedz, Konflikt zbrojny jako Zrddto kryzysu migracyjnego. Wybrane for-
my wsparcia uchodzcéw z Ukrainy, ,,Kultura—Spoteczenstwo—Edukacja” 21 (2022) nr
1,S.87.

37 K. Stepniak, Reklama religijna w dziataniach Kosciota katolickiego w Polsce na rzecz
uchodzcow ukrainskich, ,,Studia Medioznawcze” 23 (2022) nr 2, S. 1195.

38 Caritas przyjmuje dzieci z Ukrainy, wysle paczki, wspiera uchodzcéw na granicy,
04.03.2022, Hrsg. Caritas Polska, https://caritas.pl/blog/2022/03/04/caritas-przyj-
muje-dzieci-z-ukrainy-wysle-paczki-wspiera-uchodzcow-na-granicy/ (24.01.2023).

3

33
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gefliichtete Menschen. Zugleich liegen bis zum gegenwirtigen Zeit-
punkt kaum Forschungsarbeiten vor, die innerhalb der polnischen Di-
Ozesen dieses Engagement im Kontext einer Kirchenentwicklung the-
matisieren. In Summe ist zu konstatieren, dass caritatives Engagement
einen spiirbaren Zuwachs erhalten hat.

4. CKD-Projekt , Caritas 4U” in Deutschland

In Deutschland gibt es vielseitige Projekte, ukrainischen Gefliichteten
beizustehen. Ein solchesist das Projekt Caritas 4U, an dem sich verschie-
dene Einrichtungen der deutschen Caritas beteiligen. Die CKD Pader-
bornbeschiftigt fast16.000 Ehrenamtliche3?in verschiedenen sozialen
Projekten; laut dem Jahresbericht 2019 engagieren sich fast 38 Prozent
aller Ehrenamtlichen in Projekten mit Migrantinnen und Migranten.
Diese grofde Zahl von Hilfsbereiten, die Menschen in verschiedenen
schwierigen Situationen unterstiitzen wollen, kann auf verschiedene
Griinde zuriickgefiihrt werden.

Eine wesentlicher Ursache fiir caritatives Engagement ist eine in-
trinsische Motivation, die sich auseiner christlich-spirituellen Haltung
speist. Das Gebot der Nichstenliebe (Mt 22, 37-39) wird héiufig als Mo-
tiv angegeben, sich fiir andere Menschen zu engagieren. Dieses Gebot
erinnert uns daran, dass die Menschen miteinander verbunden sind
und zugleich die Pflicht haben, fiireinander zu sorgen und einander
zu unterstiitzen. Auflerdem ist ein christliches Leben ohne dieses Ge-
bot nur schwer vorstellbar, denn der Glaube gilt als tot, wenn er keine
Werke hervorbringt (Jk 2, 26). Lange Zeit hat die soziale Tétigkeit der
Kirche ein Schattendasein gefristet, obwohl sie in den Quellen der Theo-
logie, der H1. Schrift sowie dem depositum fidei, grundgelegt und durch
das Zweite Vatikanische Konzil postuliert worden ist*°. Einen wesent-
lichen Impuls zur Wiederentdeckung sozialen Engagements als pasto-
ralen Grundvollzug hat Papst Benedikt XVI. mit seiner Enzyklika Deus

39 Jahresbericht, Hrsg. vom CKD-Netzwerk. Caritas-Konferenzen Deutschlandse.V. Das
Netzwerk von Ehrenamtlichen, S. 47, http://surl.li/eqgwa (13.01.2023).

40 L.G. Miiller, Katholische Dogmatik. Fitr Studium und Praxis der Theologie, Freiburg im
Breisgau 2010, S. 73.
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caritas est gegeben*!. Dieser Text erinnert u.a. das Volk Gottes daran,
seinen Nichsten zu lieben und im konkreten Handeln praktische Liebe
zu verschenken.

Die freiwillige Hilfe fiir andere ist eine Méglichkeit, dieses Gebot um-
zusetzen und unsere Bereitschaft zu zeigen, andere mit Freundlichkeit,
Mitgefiihl und Respekt zu behandeln. Durch Freiwilligenarbeit kann
man das Leben anderer Menschen positiv beeinflussen und zum Wohl-
ergehen der Gemeinschaft beitragen. Auflerdem ist die Freiwilligenar-
beit fiir viele Menschen nicht nur eine Méglichkeit, anderen zu helfen,
sondern auch, sich als Person zu entwickeln. Es kann eine Moglichkeit
sein, neue Fihigkeiten zu entwickeln, neue Perspektiven zu gewinnen
und mehr iiber sich selbst zu erfahren. Wenn Menschen ihre Liebe zu
anderen in die Tat umsetzen, indem sie sich freiwillig engagieren, hilft
ihnen das, ihr Selbstwertgefiihl zu verbessern, Selbstvertrauen zu ge-
winnen und ihre Starken und Schwéchen kennenzulernen??,

Freiwilligenarbeit kann auch eine Moéglichkeit sein, mit anderen
Menschen in Kontakt zu treten und einen Freundeskreis mit ahnlichen
Interessen aufzubauen oder zu erweitern. Indem sie zusammenarbei-
ten, um anderen zu helfen, konnen Freiwillige Beziehungen aufbauen
und dadurch ein Gefiihl der Verbundenheit zueinander schaffen. Dies
kann besonders wichtig fiir Menschen sein, die sich isoliert oder ein-
sam fiihlen. Denn die meisten Freiwilligen im Kontext der Caritas-Kon-
ferenzen Deutschlands sind dltere Menschen?3, die erwachsene Kinder
haben, ihre berufliche Laufbahn erfolgreich abgeschlossen und die
Zeit und Lust haben, sich in eine gute Sache zu investieren. Thnen ist es
sehr wichtig, sich gebraucht zu fiihlen, sich fiir die Gesellschaft niitz-
lich zu machen und sich mit ihrer Zeit fiir etwas gesellschaftlich Gutes
einzusetzen.

Ein weiterer Grund fiir die Freiwilligentitigkeit kann sein, dass man
selbst eine schwerwiegende Erfahrung gemacht hat und aus diesem An-
trieb heraus bereit ist, anderen bei der Bewéltigung der Situation zu

41 Vgl. Benedikt XVI, Enzyklika Deus caritas est.

42 V. Begemann, Haupt- und Ehrenamt im Dialog, In: Wert und Nutzen ehrenamtlichen En-
gagements, Hrsg. Th. Moltgen, Kevelaer 2010, S. 19f.

43 Paderborn, In: Jahresbericht. Caritas-Konferenzen Deutschlands e.V. Das Netzwerk von
Ehrenamtlichen, Hrsg. vom CKD-Netzwerk, S. 47-49, http://surl.li/eqgwa (13.01.2023).
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helfen, weil man aus eigener Erfahrung weify, wie schwierig die Situ-
ation fiir einen selbst gewesen ist. In der CKD Regionalverband Herford
gibt es zum Beispiel einige Freiwillige, die Schwierigkeiten der Migra-
tion erlebt haben und zum Teil wissen, mit welchen Problemen Fliicht-
linge aus der Ukraine jetzt konfrontiert sind. Mit diesen praktischen
Erfahrungen—den Umgang mit 6ffentlichen Verwaltungen aber auch
in der Community von Migrierenden selbst—wird die Fliichtlingshilfe
produktiver und bedarfsorientierter. Dies wiederum spielt fiir die Frei-
willigen eine grofde Rolle und gibt ihnen ein Gefiihl der Zugehdrigkeit
mit aus der Ukraine Gefliichteten*4.

Nach dem (zum Zeitpunkt des Verfassens des Artikels) anhaltenden
russischen Angriffskrieg auf die Ukraine im Februar 2022 haben die Ca-
ritas-Konferenzen in Deutschland sehr schnell Hilfe fiir die ankommen-
den Gefliichteten aus der Ukraine organisiert. Die Situation von Gefliich-
teten aus der Ukraine unterscheidet sich erheblich von den gesetzlichen
Gegebenheiten und Erfahrungen, die bereits mit der Aufnahme von
Gefliichteten aus anderen Lindern gemacht worden sind. Ukrainische
Staatsangehodrige sind bereits vor Ausbruch der Feindseligkeiten mit
einem biometrischen Pass berechtigt gewesen, sich 9o Tage lang ohne
Visum in der Europdischen Union aufzuhalten. Auch die Ausbildung an
ukrainischen Universitdten erfolgt wie in Deutschland im Rahmen des
Bologna-Prozesses, so dass eine erhebliche Anzahl von in der Ukraine
ausgestellten Hochschuldiplomen in Deutschland anerkannt werden
kénnen und—nach Beachtung aller biirokratischen Besonderheiten
der Bildungsanerkennung—Menschen sofort eine gesetzlich sozial-
versicherte Erwerbstétigkeit aufnehmen konnen. Es gibt viele solcher
Merkmale, die ukrainische Gefliichtete von Gefliichteten aus anderen
Landern unterscheiden. Das wird in dem Projekt CaritasaU deutlich.

Das Konzept von CaritasyU umfasst vier Bereiche, welche die wich-
tigsten Bediirfnisse der ukrainischen Gefliichteten abdecken, umihren
Aufenthalt und ihre Integration schnell und so angenehm wie méglich
zu gestalten: (1) Psychosoziale Versorgung, (2) Private Unterbringung,

44 Freiwilliges Engagement und informelle Unterstittzungsleistungen von Personen mit
Migrationshintergrund—Der Deutsche Freiwilligensurvey 201%. Endbericht. Deutsches
Zentrum fiir Altersfragen (DZA), Hrsg. J. Simonson, C. Vogel, C. Tesch-Rémer, Berlin
2016, S. 579.
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(3) Sprache und Arbeitsmarktintegration, (4) Empowerment und
Vernetzung.

4.1. Psychosoziale Versorgung

Die erlebten Ereignisse in Folge des Angriffskrieges werden einen un-
ausldschlichen Eindruck auf die Psyche der Uberlebenden der Ausein-
andersetzung hinterlassen*®. Um ihren psychischen Zustand zu stabi-
lisieren und ihnen die Riickkehr in ein normales Leben zu erméglichen,
brauchen sie qualifizierte psychologische Begleitung. Manchmal ist
aber schon das Zuhéren oder ,einfach nur fiir sie da zu sein“ eine grofe
Unterstiitzung und gibt ihnen die Kraft, weiterzumachen. Die Sprach-
barriereist manchmalein Hindernis, hdufig finden die Ehrenamtlichen
trotzdem Moglichkeiten der Zuwendung. Trotz der giinstigen Bedin-
gungen, die fiir Fliichtlinge geschaffen worden sind, fiithren kulturelle
und mentale Unterschiede manchmal zu Missverstidndnissen zwischen
Ehrenamtlichen und Gefliichteten. Eine Schwierigkeit ist die erforder-
liche gegenseitige Toleranz und Eingewéhnung in dem neuen Land, in
dem eseigene Regeln und Besonderheiten gibt, die von Grund aufgelernt
werden miissen. Die Ausrichtung der psychologischen Betreuung zielt
dahernicht nur aufdie psychologische Sorge und Unterstiitzung fiir uk-
rainische Gefliichtete, sondern auch fiir Freiwillige und Gastfamilien.
Es sind verschiedene Moglichkeiten geschaffen worden, um psycho-
logische Hilfe fiir Gefliichtete aus der Ukraine zu organisieren: telefo-
nische Seelsorge und Beratung, die auch anonym sein kann, eine Hot-
line fiir psychologische Begleitung fiir Kinder und Jugendliche oder
auch Besuche von professionellen Psychologen. Die CKD Paderborn
hat einen Instagram-Account eingerichtet, den alle ukrainischen Ge-
fliichteten, die psychologischen Rat und Beistand bendétigen, rund um
die Uhr nutzen kénnen. Hilfe kann auf jede Weise empfangen werden:
per Textnachricht, Telefonanruf oder Online-Videoanruf. Es besteht
auch die Moglichkeit, sich personlich beraten und unterstiitzen zu las-
sen, wie z.B. in den Caritas-Konferenzen in der Region Arnsberg, den

45 Leben im Krieg und psychische Gesundheit, 08.07.2022, Hrsg. Psychologie-heute.de,
https://www.psychologie-heute.de/gesundheit/artikel-detailansicht/42093-leben-
im-krieg-und-psychische-gesundheit.html (16.01.2023).
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Caritas-Konferenzen der St.-Johannes-Pfarrei in Kreuztal und den Ca-
ritas-Konferenzen St. Hedwig Iserlohn sind bereits Veranstaltungen fiir
Schiilerinnen sowie Schiiler und Besucherinnen sowie Besucher von
Sprachkursen geplant*S.

4.2. Private Unterbringung

Dadas Angebotaufdem Wohnungsmarktin Deutschland stark begrenzt
ist und es schwierig geworden ist, Wohnraum fiir neu ankommende Ge-
fliichtete zu finden, haben viele deutsche Familien ihre Tiren fir uk-
rainische Gefliichtete geoffnet. ,Hungrige speisen, Durstige trianken,
Fremde beherbergen® (Mt 25, 34-46). Dies ist eine direkte Erfiillung des
gottlichen Gebots der Néichstenliebe und in der Tat ein Akt der Liebe,
denn esist nicht einfach, einen Fremden in sein Haus zu lassen und fiir
ihnzusorgen. Eskann fiir Mitglieder einer Familie schwierig sein, unter
einem Dach mit Personen aus einem anderen Land zu leben*”.
Gegenseitige Begleitungen sind notwendig. Auch das Zusammen-
leben mit einer Person aus einem anderen Land, auch wenn sie Euro-
péerin oder Europierist, erfordert sicherlich nicht nur fiir ukrainische
Gefliichtete begleitete Forderung, um zu erkldren, wie das Leben in
Deutschland organisiert ist. Es ist z.B. darauf hinzuweisen: Die korrek-
te Beantragung von Aufenthaltsgenehmigungen und Sozialleistungen,
die Einhaltung von Fristen (kein Lirm nach 22 Uhr, der die Nachbarin-
nen und Nachbarn beeintrichtigt), die Milltrennung, das Verbot der
Verletzung von Urheberrechten unter Beachtung des bundesdeutschen
Datenschutzes (es ist verboten, Filme, Musik, Bilder von einigen Web-
sites aus dem Internet herunterzuladen usw.). Aber auch die Gastfami-
lien haben Beistand bei der Lésung von Konflikten und Missverstand-
nissen gebraucht, denn obwohl die Ukraine ein européisches Land ist,
haben die Menschen dort ihre eigenen Traditionen und kulturellen

46 CKD Paderborn, Ukrainischer Nachmittag in Scharfenberg, 23.11.2023, https://www.
ckd-paderborn.de/ (23.02.2023).

47 Caritas warnt: Gastgeber von ukrainischen Geflitchteten mit Problemen nicht alleinlas-
sen, 22.02.2023, Hrsg. NRD.de, https://www.rnd.de/politik/ukraine-fluechtlinge-
caritas-warnt-vor-herausforderungen-YEWDHP3PCJC73BAN6H2GROCIEU.html
(25.01.2023).

178


https://www.rnd.de/politik/ukraine-fluechtlinge-caritas-warnt-vor-herausforderungen-YEWDHP3PCJC73BAN6H2GROCIEU.html
https://www.rnd.de/politik/ukraine-fluechtlinge-caritas-warnt-vor-herausforderungen-YEWDHP3PCJC73BAN6H2GROCIEU.html

Pastoraltheologische Folgen der russischen Aggression in der Ukraine...

Prigungen, die sich auch im Alltag widerspiegeln. Die Arbeit von ,Cari-
tasqU*“ hilft folglich nicht nur dabei, eine Unterkunft fiir Gefliichtete in
Not zu finden, sondern auch den Gastfamilien, die Gefliichteten besser
zu verstehen und mit ihnen in Kontakt zu treten, um ein angenehmes
Zusammenleben zu ermdoglichen.

4.3. Sprache und Arbeitsmarktintegration

Ukrainische Gefliichtete, dieausihrem Heimatland geflohen sind und in
Deutschland Asyl gesucht haben, stehen vor einer Reihe von Herausfor-
derungen beider Anpassung anihre neue Umgebung. Einesder grofiten
Problemeistdie Sprachbarriere. Die Fihigkeit, Deutsch zu sprechen, ist
fiir Gefliichtete entscheidend, um sich im Alltagin Deutschland zurecht-
zufinden, einschliefllich des Zugangs zu 6ffentlichen Diensten und der
Arbeitssuche.

Sprachprogramme und Integrationskurse tragen wesentlich dazu
bei, die Integration im neuen Land zu erleichtern. Durch das Erlernen
der deutschen Sprache kénnen die Gefliichteten die neue Gesellschaft
besser verstehen und an ihr teilhaben. Sie kénnen effektiver mit Behor-
denvertreterinnen und -vertretern, Gesundheitspersonal und anderen
Dienstleistern kommunizieren. Die Sprachkurse enthalten oft auch kul-
turelle Komponenten, die den Gefliichteten helfen, die deutschen Sitten
und Gebrauche zu verstehen. Insbesondere erhalten sie dadurch auch
die Moglichkeit, mit anderen Menschen zu kommunizieren und sich
selbstundihre Erfahrungen auszudriicken. Sie konnen Freundschaften
und Unterstiitzungsnetzwerke mit deutschen Biirgerinnen und Biirgern
sowie anderen Gefliichteten, die ebenfalls die Sprache lernen, aufbau-
en. Uberdies wird mit Sprachkenntnissen der Baustein fiir eine spitere
gesellschaftliche Teilhabe grundgelegt. Dies kann fiir Gefliichtete hilf-
reich sein, die sich in ihrem neuen Land isoliert und einsam fithlen*8.

Die Fahigkeit, Deutsch zu sprechen, ist ebenfalls ein Schliisselfak-
tor fiir den Zugang von Gefllichteten zum Arbeitsmarkt. Die deutsche

48 CyU—Caritas for You jetzt in Hofheim und Hattersheim, 15.11.2023, Hrsg. Caritas-Main-
Taurus.de, https://www.caritas-main-taunus.de/aktuelles/presse/c4u--caritas-
for-you-jetzt-in-hotheim-und-hattersheim-332e1fb7-2afc-476a-8b64-78846fd5807a
(10.01.2023).
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Wirtschaftist bekannt fiirihren hohen Bedarfan qualifizierten Arbeits-
kréften, zu denen Gefliichtete aufgrund der Sprachbarriere méglicher-
weise nur schwer Eingang finden. Die Kenntnis der deutschen Sprache
erhoht ihre Chancen, Arbeit zu erhalten und fiir sich selbst zu sorgen.
Die Caritas arbeitet aktiv daran, Fliichtlingen zu helfen, eine erfolg-
reiche Beschéftigung zu erlangen. Die Unterstiitzung umfasst Hilfe
bei der Arbeitssuche, Seminare zum Verfassen eines Lebenslaufs und
Bewerbungstraining?°.

4.4. Empowerment und Vernetzung

Effektive Kommunikation ist fiir ukrainische Gefllichtete bei der Inte-
gration in das Leben in Deutschland unerlésslich. Die Kommunikation
mit anderen Gefliichteten und mit der deutschen Bevélkerung kann
den Gefliichteten helfen, die Schwierigkeiten des Lebens in ihrem neu-
en Land zu bewiltigen und ihr Gefiihl der Zugehorigkeit zu starken.
Kommunikation ist ein wichtiger Aspekt im Prozess der Anpassung
ukrainischer Gefliichtete an das Leben in Deutschland. Sie spielt eine
wichtige Rolle beim Aufbau von Vertrauen, Verstidndnis und gegenseiti-
gem Respekt zwischen Gefliichteten und der Aufnahmegesellschaft. Die
Kommunikation ermoglicht den Gefliichteten auch den Zugang zu den
Informationen, Ressourcen und der Unterstiitzung, die sie bendtigen.
Auf diese Weise konnen sich die Gefliichtete ebenfalls besser mit ihrer
neuen Heimat verbunden und integriert fithlen.

Der Kontakt mit anderen Gefliichteten kann Menschen, die sich iso-
liert und allein fiihlen, ein Gefiihl von Gemeinschaft und Unterstiit-
zung vermitteln. Die Moglichkeit, Erfahrungen auszutauschen und
sich gegenseitig emotional zu unterstiitzen, kann fiir Gefllichtete, die
Traumata und Verluste erlebt haben, besonders wichtig sein. Dies hilft
ihnen, ihr neues Leben und die damit verbundenen Herausforderun-
gen zu bewdéltigen. Sie kénnen sich z.B. von der neuen Kultur und den
damit verbundenen Verdnderungen iiberfordert, isoliert, deprimiert

49 CyU—Caritas for You jetzt in Hofheim und Hattersheim, 15.11.2023, Hrsg. Caritas-Main-
Taurus.de, https://www.caritas-main-taunus.de/aktuelles/presse/cqu--caritas-
for-you-jetzt-in-hotheim-und-hattersheim-332e1fb7-2afc-476a-8b64-78846fd5807a
(10.01.2023).
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und dngstlich fiithlen. Durch verbesserte Kommunikation kénnen Ge-
fliichtete gezielt emotionale Unterstiitzung und Verstdndnis von ande-
ren Menschen erhalten, was ihnen helfen kann, mit den schwierigen
Gefiihlen umzugehen, die sie méglicherweise erleben®°.

Auch die Kommunikation mit der deutschen Bevélkerung ist fiir Ge-
fliichtete entscheidend, um sich an das Leben in Deutschland anzupas-
sen. So konnen sie Beziehungen aufbauen und Verbindungen zu Men-
schen in ihrer neuen Gemeinschaft kniipfen. Das ist sehr wichtig, denn
so konnen sie sich in ihrem neuen Zuhause willkommener und besser
integriert fithlen. Die Kommunikation mit der deutschen Bevolkerung
kann dazu beitragen, die eigenen Erfahrungen zu transportieren, um
sich als Community von Gefliichteten profund in die deutsche Mehr-
heitsgesellschaft einzubringen, eigene Anliegen sichtbar zu machen als
auch die Erfahrungen fiir andere Herausforderungen anzubieten. Dies
kann zu mehr Verstidndnis und Akzeptanz fiireinander fiihren und ein
Gefiihl der gegenseitigen Achtung fordern. Effektive Kommunikation
bedeutet nicht nur, dieselbe Sprache zu sprechen, sondern auch die Fa-
higkeit, kulturelle Unterschiede zu verstehen und zu respektieren. Es
kann fiir ukrainische Gefliichtete schwierig sein, deutsche Sitten, Nor-
men und Erwartungen nachzuvollziehen. Durch Kommunikation kon-
nen Gefliichtete jedoch etwas iiber ihre neue Gesellschaft lernen und er-
fahren, wie sie sich in ihr zurechtfinden kénnen. Die Teilnahme an von
CaritasyU organisierten kulturellen Veranstaltungen ermoglicht Integ-
ration, Beratung und Hilfe. Dies ist besonders wichtig, wenn es um den
Zugang zu 6ffentlichen Diensten und Leistungen geht. Viele ukrainische
Gefliichtete sind mit der deutschen Biirokratie nicht vertraut und haben
Schwierigkeiten, die Verfahren und Anforderungen zu verstehen. Esist
auch moglich, Hilfe von ehrenamtlichen Beh6rdenbegleiterinnen und

-begleitern zu erhalten. Zu diesem Zweck wurden ,,Sprachcafés” organi-
siert, in welchen sich Freiwillige und Gefliichtete in entspannter Atmo-
sphire treffen und gegenseitig unterstiitzen kdnnen. Geplant sind auch
Kochkurse fiir ukrainische Gefliichtete und Freiwillige, die ukrainische
Gefliichtete dabeibegleiten sollen, sich in Deutschland zurechtzufinden,

s0 Sprachcafe in Altenbeken soll Fliichtlingen helfen, 05.04.2023, Hrsg. NRW.DE, https://

www.nw.de/lokal/kreis_paderborn/altenbeken/23235673_Sprachcafe-in-Altenbe-
ken-soll-Fluechtlingen-helfen.htm]l (10.01.2023).
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mehr liber die deutsche Kiiche zu erfahren und neue Freunde zu finden.
Wéihrenddessen konnen deutsche Biirgerinnen und Biirger ukrainische

Kultur und Traditionen und deren Kiiche kennenlernen. Auf’erdem hei-
Ren die Tafel und die Kleiderkammer heifden Besucherinnen und Besu-
cher willkommen und stehen Bediirftigen nach Kraften zur SeiteS5..

5. Conclusio: ,,Neues Ehrenamt” steht
fur eine Kirchenentwicklung

Diakonisches Engagement ist im Volke Gottes in den 2020er-Jahren
sichtbar und wichtiges Riickgrat fiir die Gesellschaften. In beiden Lin-
dern engagieren sich Menschen unterschiedlicher religiéser Herkunft
in kirchlichen Initiativen, die nicht existente staatliche Strukturen
(und damit konkrete Hilfsangebote) substituieren. Dariiber hinaus wir-
ken aber auch Christinnen und Christen in der Kirche und vollziehen in
existenziellen Fragen des Lebens einen wesentlichen pastoraltheologi-
schen Grundvollzug, den der diakonia. Somit steht diakonisches Enga-
gement stets im Kontext des pastoralen Handelns der Kirche.

Wesentlich fiir eine Pastoral—unabhédngig aller strukturellen Her-
ausforderungen der Organisation Kirche—ist die Beziehung zwischen
Menschen. Im vorgestellten Netzwerk der CKD erfahren viele Menschen
in den lokalen Gruppierungen ein Gefiihl von Beheimatung52. Dieses
Bediirfnis nach einem zu Hause ist in allen pastoralen Feldern ausge-
prigt; Paul Michael Zulehner hat in seinen Forschungen zu Religion und
Identitdtsbildung verdeutlicht, dass diese beiden Aspekte wesentlich
miteinander korrelieren und ganz tiberwiegend Menschen sich dort
beheimatet fithlen, wo diese sich einander vertrauen®3. Diakonisches
Engagement stiftet folglich eine Ndhe zwischen Menschen und triagt zur
Bildung gemeindlichen Miteinanders bei.

51 Caritashilfe fitr Ukraine Flitchtlinge, Hrsg. Caritas-Westeifel.de, https://www.caritas-
westeifel.de/sozialedienste/migrationundintegration/ukraine-hilfe/ukraine-hilfe
(10.01.2023).

52 S. Kieflig, Orte der CKD: Vertraute Menschen, In: Neue caritas jahrbuch 2023, Freiburg
im Breisgau 2023, S. 52.

53 P. M. Zulehner, Kirche hért auf die Menschen. Eine Pastoraltheologie von unten, Ostfil-
dern 2019, S. 235f.

182


https://www.caritas-westeifel.de/sozialedienste/migrationundintegration/ukraine-hilfe/ukraine-hilfe
https://www.caritas-westeifel.de/sozialedienste/migrationundintegration/ukraine-hilfe/ukraine-hilfe

Pastoraltheologische Folgen der russischen Aggression in der Ukraine...

In der deutschen Pastoral ist diakonisches Engagement ein Teil von
Engagementférderung und als solcher zu einem wesentlichen Profil pas-
toralen Wirkens in deutschen Ortskirchen geworden®*. Gleichwohl die
konziliaren Grundlagen fiiralle Ortskirchen gleich sind und das Wirken
von Laiinnen und Laien in der Welt als Ausdruck des allgemeinen Pries-
tertums verstanden wird®®, ist das Wirken von konkreten Sozialformen
unterschiedlich ausgepragt.

In den deutschen Didzesen dndern sich die pastoralen Strukturen
dabei rasant: Die klassische Gemeinde-Kirche, die sich um einen Kirch-
turm sammeltund als Volk Gottesin einem lokal definierten Sozialraum
wirkt, entspricht vielerorts nicht mehr der pastoralen Lebensrealitét.
An ihre Stelle tritt ein Netzwerkgedanke von Kirche. In diesem Netz-
werk, dasweniger von einer organisierten Pastoralstruktur durchdrun-
gen und getragen sein kann, tragen Engagierte in letzter Konsequenz
mehr (Leitungs-)Verantwortung und leben eine HI.-Geist-Theologie®®.
Engagierte werden so zu Menschen, die anderen Menschen Néhe stif-
ten und ein sichtbares Bild von gemeindekirchlichem Miteinander und
von gelebter Pastoral sind, unabhingig welcher Engagementform oder
welchem pastoraltheologischen Grundvollzug diese entstammen.

In der polnischen Theologie sind vor allem Reflexionen bekannt, in-
dem caritatives Engagement im Kontext der pastoraltheologischen
Grundvollziige untersucht und fokussiert werden. Ein wichtiges For-
schungsfeld ist beispielsweise die apostolische Dimension im caritati-
ven Volontariat als ein Wirkfeld der pastoralen Sendung der Laiinnen
und Laien in die Welt®”. Eine solche Reflexion fokussiert nicht wesent-
lich eine Kirchentwicklung, sondern steht mehr in der Tradition einer

54 M. Karrer, Im Geiste des Zweiten Vatikanischen Konzils. Mitbestimmung und Mitver-
antwortung, In: Hoffuungstrdger, nicht LiickenbiifSer. Enrenamtliche in der Kirch, Hrsg.
G. Denner, Ostfildern 2015, s. 50f.

55 Vgl. Konstitution des Zweiten Vatikanischen Konzils tiber die Kirche Lumen gentium,
31.

56 A.Lohmann, Engagementforderung als Instrument fiir lokale Kirchenentwicklung, ,Pas-
toralblatt®12 (2022) Nr. 74, S. 374.

57 Vgl. W. Przygoda, Apostolski wymiar wolontariatu charytatywnego w Polsce. Studium
teologiczno-pastoralne na podstawie badan wolontariuszy z parafialnych zespotéw Ca-
ritas, Lublin 2012.

183



Pfr. Ireneusz Celary, Sebastian Kiefsig, Svetlana lastrebova

Theologie vom Laien, zeigt aber eine ausfiihrliche Reflexion caritativen
Engagements in der polnischen Theologie.

Fiir die engagierten Christinnen und Christen in Polen und Deutsch-
land heifst dies, dass diese Bezugspersonen fiir Gefllichtete aus der Uk-
raine sind, die ihnen Nihe sowie ein sichtbares Bild von Kirche schen-
ken. Mit dem Engagement wird in diesem Fall Gemeinschaft erfahrbar
und pastorales-caritatives Wirken konkret erlebbar, so dass der Vollzug
von Kirche erkennbarist. Diese Beobachtung zeigt, dass das Wirken fir
ukrainische Gefliichtete in beiden zentraleuropédischen Landern neue
Wirkfelder einer kirchlichen Praxis er6ffnet, in der gelebt werden soll,
dass ,,Christus die Hoffnung Europas ist, das aus einer solidarischen Fa-
milie besteht, die die unterschiedlichen Vélker respektvoll behandelt,
indem das Evangelium ein unerschopflicher Beitrag fiir jedes irdische
Gemeinwesen bleibt“58,
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Abstract

The Transformation of the Ordinariate for Poles in Germany into the Polish
Catholic Mission in Germany

Dueto the special situation of Polesin Germany after the end of the Second World War
and theneed to provide them with pastoral care, an Ordinariate for Polesin Germany
was established as a personal diocese by a decision of the Holy See on 5 June 1945. In
arelatively short period of time and despite very difficult conditions, it was possible to
organize effective pastoral structures. The main burden of work rested with the par-
ishes, whose numbers began to dwindle over time as the number of Poles in Germany
decreased. In connection with the newlegislation on the pastoral care of migrants, in
1976 the former personal diocese for Poles was transformed into the Polish Catholic
Mission in Germany. Thiswasalsoaccompanied by achangein the statusofthe priest
in charge of the Polish pastoral ministry in Germany. The new structures proved to
be adequate for the pastoral challenges that arose later and, as a result, the Polish
Catholic Mission in Germany has been able to develop to this day.

Keywords: pastoral ministry, emigration, migrants, Germany, Polish Catholic
Mission in Germany, Polish-speaking pastoral ministry

Abstrakt

Przeksztatcenie Ordynariatu dla Polakéw w Niemczech w Polskg Misje Katolickq
w Niemczech

Ze wzgledu na szczegblne potozenie Polakéw w Niemczech po zakonczeniu drugiej
wojny $§wiatowej i konieczno$é objecia ich opieka duszpasterska, decyzja Stolicy Apo-
stolskiej z 5 czerwca 1945 roku zostat powotany Ordynariat dla Polakéw w Niemczech
jako diecezja personalna. W stosunkowo krétkim czasie i pomimo bardzo trudnych
warunkoéw udato sie zorganizowac skuteczne struktury duszpasterskie. Gtéwny cie-
zar pracy spoczywatnaparafiach, ktérychliczebno$é z czasem zaczeta sie zmniejszac
wrazzmalejacg liczba Polakéw w Niemczech. W zwigzku z nowym prawodawstwem
dotyczacym duszpasterstwa migrantéw w roku 1976 dotychczasowa diecezja per-
sonalna dla Polakéw zostata przeksztatcona w Polskg Misje Katolickag w Niemczech.
Towarzyszyla temu réwniez zmiana statusu ksiedza odpowiedzialnego za polskie
duszpasterstwo na terenie Niemiec. Nowe struktury okazaty sie adekwatne do po-
jawiajgcych sie pdézniej wyzwan duszpasterskich i dzieki temu do dnia dzisiejszego
Polska Misja Katolicka w Niemczech moze sie rozwijaé.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo, emigracja, migranci, Niemcy, Polska Misja
Katolicka w Niemczech, duszpasterstwo polskojezyczne




Przeksztalcenie Ordynariatu dla Polakéw w Niemczech w Polska...

Pozakonczeniu drugiej wojny Swiatowej na terenie 6wczesnych Niemiec
znajdowato sie okoto dwéch milionéw Polakéw w czterech strefach oku-
pacyjnych: radzieckiej, brytyjskiej, francuskiejiamerykanskiej. Polacy,
ktérzy znalezli sie w radzieckiej strefie okupacyjnej stosunkowo szybko
powrdcilido ojezyzny!. W pozostatych trzech strefach okupacyjnych po-
zostato ok. 1,2 miliona Polakéw, z ktérych ponad 90% stanowili robotni-
cy przymusowi, a pozostali byli to gtéwnie wiezniowie z wyzwolonych
obozoéw koncentracyjnych, jency wojenni, osoby wywiezione wezeéniej
w celu zgermanizowania oraz kolaboranci, ktérzy uciekli do Niemiec
w obawie przed zblizajgcym sie wschodnim frontem. Wszyscy oni z wy-
jatkiem kolaborantéw zostali uznani jako tzw. dipisi, czyli , Displaced
Persons”. Terminem tym okre$lano osoby cywilne, ktére na skutek pro-
wadzonych dziatan wojennych znalazty sie poza swoja ojczyzng i bez po-
mocy nie byty w stanie wréci¢ do swojego kraju. We wszystkich trzech
alianckich strefach okupacyjnych ludno$¢ ta byta gromadzona w spe-
cjalnych obozach kierowanych przez wtadze francuskie, brytyjskie lub
amerykanskieioczekiwatana powrét do ojezyzny lub dalszg emigracje?.
Po zakonczeniu wojny w1945 roku liczba obozéw wynosita ponad tysigc,
a ich liczebno$¢ byta bardzo zréznicowana od 100 oséb do nawet 25 ty-
siecy. Warunki, wjakich przebywali Polacy byty zazwyczajbardzo trud-
ne, poniewaz obozy miescity sie w dawnych koszarach, opuszczonych
halach fabrycznych, szkotach, magazynach, budynkach uzyteczno$ci
publicznej czy nawet wlasach. Teoretycznie wszyscy mieli zapewnione
zakwaterowanie, wyzywienie, odziez, opieke lekarska i dentystyczna,
alew praktyce w kazdym ztych wymiaréw odczuwalne byty duze braki.
Sytuacja, w jakiej znalezli sie mieszkancy wspomnianych obozéw byta
trudna nie tylko z powoddéw brakéw materialnych i bytowych, ale réw-
niez ze wzgledu na nienormalno$¢ sytuacji, w jakiej sie znalezli. Byli to
bowiem ludzie zmuszeni wcze$niej do opuszczenia ojczyzny, prawie za-
wsze po bolesnych przezyciach wojennych. Zauwazalna byty nadmierna
troska o zdrowie, dazenie do wypoczynku, brak checi do pracy. Bardzo
trudny byt réwniez stan moralny tych ludzi, a jego przezwyciezenie

1 Por. Ksiega jubileuszowa duszpasterstwa polskiego w Niemczech, red. F. Mrowiec,
K. Kosicki, J. Mandziuk, S. Stawny, Wiirzburg 1995, s. 25.

2 Por. S. Bober, Duszpasterstwo polskie w Niemczech, w: Duszpasterstwo polskojezyczne
w Niemczech1945-2005, red. S. Bober, S. Budyn, Lublin-Hannover 2006, s. 4.4.
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stanowito ogromne wyzwanie—nalezato bowiem podnies¢ich zupadku
i ponizenia, poméc w powrocie do normalnego zycia zaré6wno spotecz-
nego, jak i religijnego®. Warunki obozowe na pewno nie byty czynni-
kiem, ktéry w tym pomagat. W tej sytuacji sprawg pilng byto réwniez
zorganizowanie duszpasterstwa dla naszych rodakéw, ktérzy nie ze
swojej winy znalezli sie w takim potozeniu. Pierwsze dziatania na tym
polu podejmowali ksieza, ktérzy zostali wyzwoleni z obozéw koncen-
tracyjnych (wiekszo$¢ z Dachau) i zaczeli spetniaé postuge kaptanskg
w obozach, gdzie przebywali Polacy. Na samym poczatku duszpaster-
stwo to miato charakter spontaniczny*.

W artykule bedziemy chcieli ukazaé ciekawa historie powstania
idziatalno$ci Ordynariatu dla Polakéw w Niemczech orazjego pézniej-
sze przeksztatcenie w Polskg Misje Katolicky. Powotanie takiej struk-
tury byto swego rodzaju ewenementem. Wyjatkowe potraktowanie Po-
lakéw i przywileje zwigzane z tym duszpasterstwem zrodzity pézniej
trudnosci, ktére ujawnity sie w momencie przeksztatcaniaistniejgcych
rozwigzan w nowe—adekwatne do zmieniajacej sie rzeczywistosci. Ar-
tykut stanowi prébe przyblizenia czytelnikowi tego stosunkowo mato
znanego zagadnienia na podstawie istniejagcych opracowan wzbogaco-
nych ozachowane dokumenty i korespondencje pomiedzy episkopatami
Polski i Niemiec, ktére znajduja sie w Archiwum Polskiej Misji Katolic-
kiej w Niemczech. Wnoszg one wiele nowych informacji na sporng kwe-
stie jurysdykcji rektora Polskiej Misji Katolickiej i dyskusji na jej temat,
ktoére we wezeéniejszych opracowaniach nie byty podejmowane.

1. Ordynariat dla Polakéw w Niemczech

Wobeczaistniatych okoliczno$ci—duzejilo$ci Polakéwiich specyficznej
sytuacji—Papiez Pius XII dnia 5 czerwca 1945 roku dekretem Sekreta-
riatu Stanu nr 3446/45 mianowat dwczesnego biskupa polowego Woj-
ska Polskiego J6zefa Gawline ordynariuszem dla Polakéw w Niemczech
iAustrii. Tym samym utworzony zostat ordynariat dla ludnos$ci polskiej
w Niemeczech, ktéry byt de facto diecezjg personalng. Na tg szczegdlng

3 Por. Ksiega jubileuszowa duszpasterstwa polskiego w Niemczech, s. 25.

4 Por. W. Necel, Ksztattowanie sie irozwoéj struktur polskojezycznego duszpasterstwa
w Niemeczech, ,Prawo Kanoniczne” 57 (2014) nr 2, s. 45.
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decyzje najprawdopodobniej miat pewien wptyw kard. August Hlond,
ktéry w tamtym czasie przebywat w Rzymie®. Wydarzenie to byto szcze-
gblnie wazne w konteks$cie historycznym —po raz pierwszy duszpaster-
stwo polskie zostato na terenie Niemiec usankcjonowane prawnie i za-
czeto dziataé w okre$lonych przepisami strukturach®.

Jurysdykcja, ktoérg otrzymat bp Gawlina odnosita sie do tych Polakéw,
ktérzy byli wyznania rzymskokatolickiego i trafili na terytorium Nie-
miec po 1 wrze$nia 1939 roku jako dipisi. Nie obejmowata ona Polakéw
tzw. Starej Polonii zamieszkujacej glownie Nadrenie i Westfalie. Jurys-
dykcjatabytazwyczajna, personalnaitgcznazordynariuszaminiemiec-
kim, co oznaczato, ze biskupi ci posiadali takg sama jurysdykcje wobec
Polakéw jak bp Gawlina. Dzieki temu Polacy mogli korzystaé z postug
u kaptanéw polskich, jak i niemieckich. Byto to rozwigzanie bardzo po-
mocne szczegdlnie w sytuacji, gdy na jakims terenie brakowato polskie-
go ksiedza. Pod wzgledem terytorialnym obejmowata ona cztery strefy
okupacyjne w Niemczech oraz Austrie, ale—jak juz zostato to zauwazo-
ne—zradzieckiej strefy okupacyjnej Polacy szybko wyjechali, natomiast
Austria stata sie wkroétce samodzielnym panstwem. W praktyce zatem
jurysdykcja obejmowata trzy alianckie strefy okupacyjne’. Réwno-
cze$nie nalezy zauwazy¢, ze tylko Polacy otrzymali takie rozwigzanie
strukturalne jak witasny ordynariusz podlegajacy bezposrednio Stolicy
Apostolskiej z tak szeroka jurysdykeja®. W zwigzku z tym bp Gawlina
musial mierzy¢ sie z trudnosciamize strony zaré6wno wtadz koscielnych,
jak i cywilnych wtadz okupacyjnych. Udato sie jednak utrzymadé jurys-
dykcje i nawet otrzymaé¢ dodatkowe przywileje i uprawnienia®. Stolica
Apostolska, ttumaczac swoje decyzje, podkreslata szczegdlne potozenie
Polakéw w czasie wojny oraz ich bardzo duza liczbe. Byto to konieczne

5 Por. A. Nadolny, Organizacja duszpasterstwa polskiego na terenie Niemiec Zachodnich
1945-1975, Lublin 1977, s. 285 (Studia Polonijne, 2).

6 Por. A. Trzcielinska-Polus, Polska Misja Katolicka w Niemczech—jej rola w integracji
srodowiska polskiego, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 37 (2004) z. 1, s. 22.

7 Por. A. Nadolny, Organizacja duszpasterstwa polskiego na terenie Niemiec Zachodnich
1945-1975, s. 285-286.

8 Por. Ksiegajubileuszowa duszpasterstwa polskiego w Niemczech, s. 27.

9 Por. J. Bakalarz, Arcybiskup J6zef Gawlina jako duchowy opiekun Polonii, Lublin 1982,
s.107-108 (Studia Polonijne, 5).

193



ks. Michal Mraczek

wobec oczekiwan innych nacjina podobne rozwigzania orazze wzgledu
na pretensje niemieckich biskupow?®.

Po swojej nominacji bp Gawlina na poczatku czerwca udzielit jurys-
dykeji wszystkim polskim kaptanom na terenie Niemiec oraz kapela-
nom kontraktowym?!!. 25 czerwca 1945 roku przybyt osobiscie do Mo-
nachium, odwiedzit Dachau, ztozyl wizyte nuncjuszowi apostolskiemu
w Niemeczech, poszczegdélnym ordynariuszom oraz wtadzom okupacyj-
nym, aby przedstawi¢ sie i poinformowaé o nominacji i sprawowanej
funkcji. Odwiedzil réwniez 63 obozy, gdzie przebywali rodacy*2. Biskup
Gawlina, dziatajac w $wietle przepiséw éwcezesnego Kodeksu prawa ka-
nonicznego (kan. 363), 30 lipca 1945 erygowat urie biskupia z siedzibg
w miejscowosci Freimann koto Monachium. Ze wzgledu na zbyt duza
odlegto$¢ od innych polskich osrodkéw duszpasterskich juz 21 sierpnia
1945 zostata ona przeniesiona do zdecydowanie korzystniej potozonego
Frankfurtu!s.

2. Struktura organizacyjna

Powotanie kurii byto waznym krokiem w celu zorganizowania normal-
nego duszpasterstwa. Biskup Jozef Gawlina w zwigzku z faktem prze-
bywania na stale w Rzymie mianowat swojego wikariusza generalnego
w Niemczech. Pierwszym zostat ks. Franciszek Jedwabski, byty wiezien
obozu w Dachau, ktéry swojg funkcje petnit tylko do 13 listopada 1945
roku. Jego nastepcg zostat ks. Edward Lubowiecki, ktéry swoéj urzad pet-
nitazdo $mierciabp. Gawliny w1964 roku'4. Ordynariusz nie przybywat
osobi$cie na terenie Niemiec, ale kontakt ze swojg kurig utrzymat gtéw-
nie poprzez korespondencjez wikariuszem generalnym, ktéry przygoto-
wywat regularne raporty. To wikariusz generalny z racji przebywaniu
na miejscu kierowat codzienng praca, a ordynariusz udzielit mu swoich
uprawnien jurysdykcyjnych oraz specjalnych udzielonych przez Stolice

10 Por. A. Nadolny, Organizacja duszpasterstwa polskiego na terenie Niemiec Zachodnich
1945-1975, S. 286.

u Por. S. Bober, Duszpasterstwo polskie w Niemczech, s. 45-46.

12 Por. Ksiega jubileuszowa duszpasterstwa polskiego w Niemczech, s. 27-28.

13 Por. A. Nadolny, Organizacja duszpasterstwa polskiego na terenie Niemiec Zachodnich

1945-1975, S. 288-290.
14 Por. Ksiega jubileuszowa duszpasterstwa polskiego w Niemczech, s. 29.
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Apostolska. Oprécz pracy w kurii bardzo duzo czasu zajmowato ks. Lu-
bowieckiemu wizytowanie placowek duszpasterskich na podlegtym mu
terenie. Osobiscie organizowatl wiele dekanalnych konferencji, udzielat
sakramentu bierzmowania, duzo uwagi poswiecat Polakom znajduja-
cym sie w szczegdlnie trudnej sytuacji—pomagat w zorganizowaniu
wyjazdéw do Standéw Zjednoczonych, szczegblnie dla mtodych rodzin
z gwarancjami emigracyjnymi (z zapewnieniem mieszkania i pracy).
W strukturach kurii szczegélng role peinili notariusze, ktérzy prowa-
dzili bardzo liczng korespondencje zwigzang gtéwnie z wysytaniem me-
trykdo krajulubzagranice orazarchiwizowali dokumenty. W dniu swo-
jego powotania do istnienia kuria wydata instrukcje, ktéra regulowata
zakres i formy pracy duszpasterskiej, a takze obowigzki i uprawnienia
kaptanéw. Dokument zawieratréwniez zapis naktadajacy na ksiezy obo-
wigzek przygotowywaniaiprzekazywania comiesiecznych orazcorocz-
nych sprawozdan z prowadzonej dziatalno$ci duszpasterskiej i sytuacji
w danym o$rodku. Zobowigzywatl réwniez do przesytania odpiséw
ksigg metrykalnych wedtug okres$lonych wzoréw, a gdy nastepowata
likwidacja o$rodka duszpasterskiego nakazywat zdeponowanie catosci
dokumentéw w archiwum kurii'®.

Kuria pomagata w organizowaniu pomocy duszpasterskich, ktérych
brak byt szczegbélnie odczuwalny. Na samym poczatku materiaty i po-
moce duszpasterskie powstawaty na powielaczu. W ten sposéb przy-
gotowywano szkice do kazan, wyciagi z rytuatéw, modlitwy na po-
$wiecenia i blogostawienstwa, katechezy przedslubne czy instrukcje’®.
Z czasem kuria dostarczata miedzy innymi podreczniki katechizmowe,
pomoce kaznodziejskie i paramenty liturgiczne, rézance, obrazki do
pierwszej Komunii Swietej. Wydawata pismo ,Wiadomoéci Urzedowe
Biskupa Ordynariusza dla Polakéw w Niemczech”, ktére byto skierowa-
ne do duchownych orazczasopismo,Polska Chrystusowa”, ktére w1946
roku zmienito tytul na ,,Stowo Polskie”, a nastepnie na ,Stowo Katolic-
kie”. Kuria we Frankfurcie troszczyta sie réwniez o wsparcie material-
ne kaptanéw: otrzymywali oni intencje mszalne, sutanny, ubrania czy

15 Por. A. Nadolny, Organizacja duszpasterstwa polskiego na terenie Niemiec Zachodnich
1945-1975, S. 290-292.

16 Por. Wezoraj idzi$ duszpasterstwa polskiego w Niemczech, red. S. Budyn, B. Ostafin,
K. Swies, Hannover 2016, s. 35.
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ksigzki'”. Waznym wydarzeniem byto powotanie do istnienia w struk-
turach diecezji personalnej ,,Caritasu”, ktére miato miejsce w roku
1946. Najego czele stangt ks. Lubowiecki, a sekretarzem generalnym ks.
Wiadystaw Cwiklik. Z czasem zaczeto powotywaé jednostki ,Caritasu”
przy poszczegblnych placéwkach duszpasterskich!® W roku 1948 takie
jednostki funkcjonowaty praktycznie przy wszystkich polskich pla-
cowkach. Dzialajac w oparciu o wewnetrzne statuty, obejmowaty swoja
opieka szczegdlnie chorych, starszych, inwalidéw i studentéw. Pomoc
charytatywna byta mozliwa dzieki organizowanym zbiérkom oraz da-
rom z zagranicy, ktére nastepnie rozdzielat ,Caritas”.
Jakjuzzauwazono, Ordynariat dla Polakéw w Niemczech miatcharak-
ter personalny, alejednocze$nie obejmowat swoim zasiegiemijurysdyk-
cja ludnos$é na okreslonym terytorium. Analogicznie jak w przypadku
innych podobnych jednostek organizacyjnych Kosciota, konieczne byto
dokonanie podziatu administracyjnego dostosowanego do éwczesnego
podziatu politycznego. Ordynariat obejmowat swoich zasiegiem teren
catych Niemiec Zachodnich, ktéry podzielono na dwa okregi: potudnio-
wy (obejmujgcy strefe amerykanska ifrancuska)ipdinocny (obejmujacy
strefe brytyjska). Na czele okregu stat delegat biskupi, ktérego miano-
wal bp Gawlina, ale ta funkcja istniata tylko rok czasu. W potowie 1946
roku powotani zostali ,szefowie duszpasterstwa polskiego” dla kazdej
ze stref okupacyjnych. W strefie amerykanskiej urzad ten wypelniat
osobiécie wikariusz generalny. Terytoria kazdej ze stref okupacyjnych
zostaty réwniez podzielone na dekanaty, ktérych liczba wielokrotnie
ulegata zmianie. Wynikato to w gtéwnej mierze ze zmieniajacej sie licz-
by obozéw i Polakéw w poszczegdlnych miejscach. Na czele dekanatéow
stali ksieza dziekani, ktorzy podlegali bezpoérednio najpierw delega-
tom biskupim, a nastepnie szefom duszpasterstwa polskiego. Tereny
niektérych dekanatéw byty tak rozlegle, zZe obejmowaty terytorium
nawet kilku niemieckich diecezji%°. Oprécz dekanatéw cywilnych, ist-
niaty réwniez dekanaty w obrebie duszpasterstwa wojskowego: jeden

17 Por. Ksiega jubileuszowa duszpasterstwa polskiego w Niemczech, s. 30.

18 Por. A. Nadolny, Organizacja duszpasterstwa polskiego na terenie Niemiec Zachodnich
1945-1975, S. 293.

19 Por. S. Bober, Duszpasterstwo polskie w Niemczech, s. 51.

20 Por. Ksiega jubileuszowa duszpasterstwa polskiego w Niemczech, s. 30-31.
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dekanat dla Polakéw, ktoérzy odbywali stuzbe warmii USA orazjeden se-
niorat?' dla Polakéw stuzacych w armii brytyjskiej. Duszpasterze w tych
jednostkach administracyjnych byli zalezni stuzbowo od naczelnych
kapelanéw danej armii, ale jurysdykcyjnie podlegali kurii biskupiej dla
Polakéw?2,

Gléwny ciezar duszpasterstwa spoczywal na parafiach, ktore w przy-
padku Ordynariatu dla Polakéw miaty charakter personalny. Najwiecej
takich palcoéwek duszpasterskich byto w roku 1945, kiedy liczba obozéw
réwniez bytanajwieksza, atworzono je tam, gdzie na terenie obozu prze-
bywat réwniez kaptan. Z tego tez wzgledu nie w kazdym obozie mogta
powstaé taka placowka. Dynamika zmian zachodzaca w tym obszarze
byta réwniez bardzo duza, poniewaz poszczegblne obozy ulegaty likwi-
dacji lub przeniesieniu. Byto to spowodowane powrotem naszych oby-
watelido ojezyzny lubich dalszg emigracjg. W roku 1954 liczba polskich
parafiiwynosita ok. 40 oraz kilka ,wojskowych”, do ktérych przynaleze-
li Polacy odbywajgcy stuzbe w kompaniach wartowniczych. Réwniezze
wzgledu na charakter tymczasowy obozéw oraz bardzo trudng sytuacje
materialng nie byto mowy o wznoszeniu obiektéw sakralnych. Nabo-
zenstwa odprawiano nawet pod ,,gotym niebem”, albo w Swigtyniach
nalezacy do niemieckich parafii. W miejscach, gdzie pobyt rodakéw
sie przedtuzal, a tesknota za krajem byta coraz wieksza, powstawaty
réwniez tymczasowe kaplice: w barakach, salach sportowych, teatral-
nych czy kinowych, pomieszczeniach szkolnych, w garazach czy nawet
w stajni. Zazwyczaj umieszczano tam wizerunek NajSwietszej Maryi
Panny Czestochowskiej, ktéry malowali sami rodacy?3.

Postuga duszpasterska w placéwkach duszpasterskich zaraz po woj-
nie nie nalezata do tatwych. Pomijajac kwestie réznego stosunku wtadz
obozowych do prowadzonego duszpasterstwa, ciezkg sytuacje zdro-
wotng wiekszo$ci ksiezy (ktérzy w przewazajacej czeéci byli wezeéniej
wiezniami obozéw koncentracyjnych) oraz braki materialne, nalezy

21 Nazwa ,seniorat” jest zwigzana z dostosowaniem duszpasterstwa polskiego do struk-
tury organizacji wojskowej w strefie brytyjskie;j.

22 Por. A. Nadolny, Organizacja duszpasterstwa polskiego na terenie Niemiec Zachodnich
1945-1975, S. 302.

23 Por. Ksiega jubileuszowa duszpasterstwa polskiego w Niemczech, s. 31-32.
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zauwazy¢ bardzo trudna sytuacje religijng i moralng Polakow?4. W licz-
nych sprawozdaniach z tamtych czaséw na pierwszy plan wysuwa sie

zagadnienie stabej kondycji duchowej i moralnej rodakéw: plagg byty

tzw. dzikie zwigzki miedzy mezczyznamia kobietami, brak znajomosci

zasad moralnych (szczegdlnie wsréd mtodziezy), liczne przypadki popa-
daniawalkoholizm, pojawiajace sie kradzieze i rozboje. Wiekszo$é tych

problemoéw wynikata z bolesnych do§wiadczen wojny, pracy przymuso-
wej, pobytu w obozach koncentracyjnych. W celu podniesienia pozio-
mu religijnego i moralnego ksieza podejmowali wrecz heroiczng prace:

sprawowali Msze Swiete, udzielali sakramentéw (czesto powielu latach),
prowadzili katechezy i przygotowania do sakramentéw, organizowali

rekolekcje, pogadankitematyczne, przedstawienia teatralne. Wszystko

z czasem zaczelo przynosi¢ skutki, co zauwazaty nawet wtadze obozo-
we?>, Duszpasterze organizowali rowniez pielgrzymki od pobliskich

sanktuarioéw, przeprowadzali wizyte koledowsa, obejmowali opieka

Polakéw przebywajgcych w wiezieniach oraz szpitalach. Organizowali

réwniez o$rodki o§wiatowe, aby przeciwdziataé analfabetyzmowi?®.

3. Zmiany organizacyjne

W czasie kiedy istniat juz Ordynariat dla Polakéw w Niemczech papiez
Pius XII wydat1sierpnia 1952 roku konstytucje apostolskg Exsul Familia,
ktoéra byta pierwszym tak waznym dokumentem poswieconym duszpa-
sterstwu migrantéw. Konstytucjatabronita praw migrantéw, zabezpie-
czalaim statg opieke duszpasterskaiwyraznie przyczynita sie dorozwo-
ju duszpasterstwa migracyjnego?’. Jednocze$nie nalezy zauwazyé, ze
dokument ten w paragrafie 17. znosit dotychczasowe struktury, ktére
byty oparte na innych zasadach niz w nim wskazane. Takie ujecie spra-
wy zagrazalo istnieniu ordynariatu, jednakze bp Gawlina po swojej in-
terwencji w Kongregacji Konsystorialnej w Rzymie 4 sierpnia 1952 roku

24 Por. S. Bober, Duszpasterstwo polskie w Niemczech, s. 47.

25 Por. Wezorajidzi$ duszpasterstwa polskiego w Niemczech, s. 105-106.

26 Por. W. Necel, Ksztattowanie sie irozwdéj struktur polskojezycznego duszpasterstwa
w Niemeczech, ,Prawo Kanoniczne” 57 (2014) nr 2, s. 46-47.

27 Por.J. Bakalarz, Podstawowe dokumenty Ko$ciota w sprawie opiekiduszpasterskiejnad
migrantami, Lublin 1981, s. 5-7 (Studia Polonijne, 4).
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otrzymat dekret, na mocy ktérego duszpasterstwo polskie utrzymato
wszystkie swoje dotychczasowe uprawnienia, w tym jurysdykeje nad
Polakamiwyznania rzymskokatolickiego w Niemczech?,

Kolejna trudna sytuacja zwigzana z istnieniem ordynariatu nasta-
pita po 21 wrzesnia 1964 roku, kiedy w Rzymie nagle zmart abp Jézef
Gawlina. W zwigzku z tym ustata réwniez wladza jego wikariusza ge-
neralnego w Niemczech ks. Lubowieckiego. Wydawalo sie, ze wraz ze
$miercig abp. Gawliny, zostanie zniesiona bezposrednia zalezno$¢ od
Stolicy Apostolskiej, a na terenie Republiki Federalnej Niemiec zostanie
utworzona Polska Misja Katolicka. Tak sie jednak nie stato, poniewaz
Stolica Apostolska po porozumieniu sie z Prymasem Polski kardyna-
tem Stefanem Wyszynskim oraz z Episkopatem Republiki Federalnej
Niemiec, majac na wzgledzie wieloletnig owocng prace duszpasterska
polskich ksiezy w Niemczech Zachodnich podtrzymata dotychczasowy
stan prawny. Dnia 20 pazdziernika 1964 roku Sekretariat Stanu wydat
dekret mianujgcy ks. Edwarda Lubowieckiego wizytatorem kanonicz-
nym i ordynariuszem dla Polakéw w Niemczech?®. W efekcie otrzymat
on wszystkie pelnomocnictwaiuprawnienia, ktére posiadatdotychcza-
sowy ordynariuszzprawem ich subdelegowania. Coistotne, otrzymujac
tytut wizytatora kanonicznego i ordynariusza personalnego ludnoéci
polskiej, ktéra przebywata na terytorium Republiki Federalnej Niemiec
jego jurysdykcja obejmowata réwniez Polonie przedwojenng, wojenng
oraz powojennych emigrantéw. Wtadza ta pochodzita bezposrednio od
Stolicy Apostolskiej. Taki stan prawny zostat utrzymany az do $mierci
ks. Lubowieckiego, czyli do 12 grudnia 1975 roku3°. Wrazzjego $§miercig
przestatréwniezistnie¢ Ordynariat dla Polakéw w Niemczech. Struktu-
ra, ktéra na poczatku wydawata sie by¢ tylko przejSciowa istniata nieco
ponad trzydzie$ci lat, a co najwazniejsze ogromnie przyczynita sie do
owocnej postugi duszpasterskiej wéréd Polakows?,

28 Por. J. Bakalarz, Arcybiskup Jézef Gawlina jako duchowy opiekun Polonii, s. 109.

29 Por. A. Nadolny, Organizacja duszpasterstwa polskiego na terenie Niemiec Zachodnich
1945-1975, s. 287-288.

30 Por. Ksiega jubileuszowa duszpasterstwa polskiego w Niemczech, s. 29.

31 Por. W. Necel, Ksztattowanie sie irozwdj struktur polskojezycznego duszpasterstwa
w Niemeczech, ,Prawo Kanoniczne” 57 (2014) nr 2, s. 47.
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Przez caly czas swojego istnienia ordynariat wypracowat struktury
organizacyjne, ktore pozwalaty na prowadzenie duszpasterstwa w nie-
tatwych czy wrecz ekstremalnych warunkach—trudno inaczej okreslié
szczegblnie pierwsze powojenne miesigce i lata. Nie bytoby to mozliwe
bez bardzo oddanych kaptandéw, ktoérzy nie zwazajac na swoje witasne
nadwatlone wojng i obozami zdrowie, trudne warunki i przeciwnos$ci
oddawali sie stuzbie rodakom. Nalezy réwniez pamietaé, ze za swoja
postuge nie otrzymywali wynagrodzenia jak ksieza w niemieckich die-
cezjach. Pozakonczeniu wojny otrzymywali oni niewielkizasitek jeniec-
ki w wysokosci 400 marek, ktéry jednak zostat dosé¢ szybko zniesiony.
Najpierw w sierpniu 1946 roku w strefach amerykanskiej i francuskiej,
anastepnie w czerwcu 1947 w strefie brytyjskiej. Od tego czas jedynym
zrédiem utrzymania kaptanéw byty otrzymane ofiary (bardzo nielicz-
ne, aitak zazwyczaj przekazywane na inne cele) oraz intencje mszalne,
ktére przekazywat bp Gawlina i ks. Lubowiecki®2.

4. Powstanie Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech

Po $mierci ks. Lubowieckiego duszpasterstwo Polskie w Niemczech
Zachodnich zostato przeorganizowane w my$l nauczania Soboru Wa-
tykanskiego II oraz w $wietle dokumentéw wydanych juz po soborze.
Tymi dokumentami byto motu proprio Pawta VI Pastoralis migratorum
curazls sierpnia 1969 roku stanowigce swego rodzaju ustawe rewizyjng
nakazujgcg przystosowanie norm konstytucji Exsul familia do naucza-
nia Vaticanum II®3 oraz instrukcja Kongregacji Biskupéw De pastora-
li migratorum cura z 22 sierpnia 1969 roku, ktéra byta konsekwencja
wecezeéniejszego motu proprio i faktycznie dostosowywata struktury
duszpasterstwa migrantéw do nowych warunkéw34. Z tego tez wzgle-
du Konferencja Episkopatu Niemiec przy swoim Wydziale Duszpa-
sterskim powotala Referat dla Duszpasterstwa Obcokrajowcédw, nato-
miast Konferencja Episkopatu Polski powotata Komisje Episkopatu ds.
Duszpasterstwa Migrantéw. Nowe ustawodawstwo ustanawiato, ze za

32 Por. Ksiega jubileuszowa duszpasterstwa polskiego w Niemczech, s. 34.
33 Por. J. Bakalarz, Podstawowe dokumenty Kosciota w sprawie opiekiduszpasterskiejnad
migrantami, s. 8.

34 Por. W. Necel, Prawo migranta do specjalnego duszpasterstwa, Warszawa 2012, s. 60.
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duszpasterstwo emigracyjne odpowiedzialny jest episkopat kraju a quo
wspolnie z episkopatem ad quem3®.

Od tego czasu polskie duszpasterstwo otrzymato podobnie jak w in-
nych krajach nazwe ,Polska Misja Katolicka w Niemczech”, a samo-
dzielne placéwki duszpasterski otrzymaty status,,missio cum cura ani-
marum” lub ,,missio sine cura animarum”. Szczegélnie istotng réznicg
wzgledem weze$niejszego statusu byto poddanie catego duszpasterstwa
polskiego jurysdykeji poszczegdlnych niemieckich biskupéw, na tere-
nie ktérych znajdowaty sie polskie placéwki duszpasterskie. Od tego
czasu misje kanoniczng do wykonywania postugi udzielali miejscowi
niemieccy ordynariusze, ale réwniez ciezar finansowy utrzymania
poszczegdlnych misji spoczywatl na biskupach miejsca i zasadach tam
obowigzujacych. Na czele tej nowej struktury stat delegat dla duszpa-
sterstwa polskiego (okre$lany réwniez rektorem), ktérego kandydatu-
re przedstawial Episkopat Polski, a nastepnie zatwierdzat Episkopat
Niemiec Zachodnich. Do jego zadan nalezato przede wszystkim koor-
dynowanie dziatalnoéci duszpasterskiej oraz reprezentowanie potrzeb
religijnych Polakéw wobec niemieckiego episkopatu, miejscowych bi-
skupéw i wiadz panstwowych. W §wietle nowych regulacji, do zadan
Konferencji Episkopatu Polski nalezato réwniez przygotowywanie
ikierowanie odpowiednich kaptanéw do postugi duszpasterskiej wérod
rodakéw w Niemczech. Pierwszym rektorem Polskiej Misji Katolickiej
w Niemczech zostat ks. Stefan Leciejewski, wyznaczony na ten urzad
przez Prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego dekretem z 20 lutego
1976 roku, a nastepnie zatwierdzony przez Przewodniczacego Konferen-
c¢ji Episkopatu Niemiec Zachodnich kard. Juliusa Dépfnera dekretem
z 21 maja 1976 roku36.

Kroétko po powstaniu Polskiej Misji Katolickiej dokonano nowego po-
dziatu administracyjnego na dekanaty: potudniowy, péinocny, zachod-
ni oraz Kompanii Wartowniczych przy armii USA. W tamtym czasie
w Niemczech Zachodnich wramach polskiego duszpasterstwa pracowa-
o tylko 35 ksiezy pochodzacych z ré6znych polskich diecezji. Biorgc pod

35 Por. W. Rubin, S. Wesoty, List okélny Centralnego Osrodka Duszpasterstwa Emigra-
cji Zmiana w Duszpasterstwie Polskim w Niemczech, Rzym, 28.02.1976, Archiwum Pol-
skiej Misji Katolickiej w Niemczech w Hanowerze.

36 Por. Ksiega jubileuszowa duszpasterstwa polskiego w Niemczech, s. 34.
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uwage przywolywang juz weze$niej liczbe wiernych, wynoszacg okoto
125 tysiecy, nalezy zauwazy¢, ze kaptanéw byto zbyt mato, a odlegtosci,
ktoére nierzadko musieli pokonywaé¢—bardzo duze. Pomimo to ich ak-
tywnoé¢ duszpasterska byta bardzo wysoka: Msze Swiete byty odpra-
wiane w licznych §wigtyniachiwnich udzielano réwniez sakramentéw.
W miejscach, gdzie duszpasterze mieszkali, kazdego dnia prowadzone
byto duszpasterstwo wiacznie z tradycyjnymipolskiminabozenstwami,
katechezg i przygotowaniem do sakramentow §wietych®”.

Utworzenie nowych struktur polskiego duszpasterstwa w Niemczech
niebyto 6wczesnie szczegdlnym zaskoczeniem. Zmiana prawodawstwa
koscielnego po soborze niejako wymusita opisywane zmiany struktu-
ralne, ktére i tak musiaty nastgpié i zostaty przyjete. Jedna tylko kwe-
stia przez do$¢ dtugi czas byta przedmiotem dyskusji pomiedzy strong
polska a niemiecka—ta dotyczaca jurysdykeji, co trwato jeszcze przez
ponad rok od powstania Polskiej Misji Katolickiej.

5. Jurysdykcja rektora Polskiej Misji Katolickiej

Z zachowanych dokumenté4w wynika jednoznacznie, ze Episkopat Pol-
skiliczytna przyznaniejurysdykejiks. Leciejewskiemu przez strone nie-
miecka w drodze wyjatku, podobnie jak miato to miejsce w przypadku

ks. Lubowieckiego w1964 strony ze strony Stolicy Apostolskiej. Prymas

Polskiw pi$§mie do ks. Lubowieckiego z 20 lutego 1976 roku (w dniu nomi-
nacjinarektora Polskiej Misji Katolickiej) pisat: ,Konferencja Episkopa-
tu Niemieckiego ma udzieli¢ Czcigodnemu Ksiedzu uprawnien Wikariu-
sza Generalnego dla kaptanéw polskich i mieszkajagcych w Niemczech

Polakéw”38, Stad w przygotowanym kilka dni péZniej liScie okélnym

Centralnego O$rodka Duszpasterstwa Emigracji Zmiana w Duszpaster-
stwie Polskim w Niemczech z 28 lutego 1976 roku znajdujemy nastepujacy
fragment:

37 Por. S. Bober, Duszpasterstwo polskie w Niemczech, s. 54.

38 List Prymasa Polski Stefana kard. Wyszynskiego do Rektora Polskiej Misji Katolic-
kiej w Republice Federalnej Niemiec ks. Stefana Leciejewskiego z dnia 20 lutego 1976
(N.382/76/P.), Archiwum Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech w Hanowerze.
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Obecnie duszpasterstwo polskie w Niemczech zostato zorganizowane podobne
jak w innych krajach, czyli w Rektorat Misji Katolickiej w Niemczech. Na czele
Misji stoi Rektor Misji ks. Stefan Leciejewski [...] Nowemu Rektorowi, Konferen-
cja Episkopatu Niemieckiego nadata wtadze Wikariusza Generalnego, diecezji
niemieckich, dla duszpasterstwa polskiego. Prawnie wiec sytuacja pozostaje ta
sama, gdyz Rektor ma dalej petng wtadze jurysdykcyjna, z tym jednak, ze wta-
dza Wikariusza Generalnego nie pochodzi wprost od Stolicy Apostolskiej, ale od
Konferencji Episkopatu, jak ustanawia to posoborowe ustawodawstwo®°.

Przekonanie o tym, ze nowo mianowany rektor otrzyma jurysdykcje
pojawia sie roéwniez w liscie ks. biskupa Wtadystawa Rubina, delegata
Prymasa Polski dla Duszpasterstwa Emigracji Polskiej, do ks. Stefana
Leciejewskiego z 9 marca 1976 roku:

W zatgczeniu przesytam Czcigodnemu Ksiedzu akt erekeji Polskiej Misji Ka-
tolickiej w Niemczech i akt nominacji Czcigodnego Ksiedza na Rektora Misji.
Nominacja ta zostata uzgodniona z J.Em. Ks. Kardynatem Dépfnerem. Prosze
o przedstawienie sie Ks. Kardynatowi Dopfnerowi, by mégt udzieli¢ Czcigodne-
mu Ksiedzu Rektorowi uprawien jurysdykecyjnych?©.

Przewodniczacy Konferencji Episkopatu Niemiec kard. Julius D6pf-
ner 21 maja 1976 roku zatwierdzit wybor ks. Stefana Leciejewskiego na
rektora Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech. W jego pi$émie skiero-
wanym do rektora nie ma jednak mowy o zadnych uprawieniach jurys-
dykcyjnych. Wrecz przeciwnie, kard. Dopfner zaznacza, ze w tej materii
obowigzujg przepisy instrukcji De pastoralimigratorum cura, a konkret-
nie 45 punkt*, Warto jednocze$nie przypomnieé, ze wspomniany punkt

39 W. Rubin, S. Wesoty, List okdélny Centralnego O$rodka Duszpasterstwa Emigracji
Zmiana w Duszpasterstwie Polskim w Niemczech, Rzym, 28.02.1976, Archiwum Pol-
skiej Misji Katolickiej w Niemczech w Hanowerze.

40 List Delegata Prymasa Polski dla Duszpasterstwa Emigracji Polskiej bp. Wiadystawa
Rubina do rektora Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech ks. Stefana Leciejewskie-
go zdnia 9 marca 1976 (N.621/76), Archiwum Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech
w Hanowerze.

41 Por. List przewodniczgcego Konferencji Episkopatu Niemiec kard. Juliusa Dépfnera
do ks. pratata Stefana Leciejewskiego z dnia 21 maja 1976, Archiwum Polskiej Misji
Katolickiej w Niemczech w Hanowerze (w jezyku niemieckim).
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brzmi w spos6b nastepujacy: ,Delegat duszpasterzy migracyjnych nie
posiada na mocy swojego urzedu zadnej wtadzy jurysdykcyjnej czy to
terytorialnej, czy personalnej”42.

Takie rozwigzanie nie bylo oczekiwane przez Polakéw, w zwigzku
z tym rozpoczetly sie dalsze starania o to, by delegat otrzymat wspo-
mniang jurysdykcje. W zwigzku z tym bp Szczepan Wesoty (jako kieru-
jacy Centralnym O$rodkiem Duszpasterstwa Emigracynego) skierowat
24 czerwca 1976 roku pismo do ks. pratata J6zefa Homeyera Sekretarza
Konferencji Episkopatu Niemiec, w ktéorym ponownie zostata zawarta
prosba o udzielenie wtadzy jurysdykeyjnej dla ks. Leciejewskiego. Bi-
skup Wesoty uzasadniat prosbe dotychczasowym szczegdlnym statu-
sem polskiego duszpasterstwaw Niemczech, ktére pochodzitoznadania
Stolicy Apostolskiej. Waznym argumentem byt rowniez fakt istnienia
struktur oraz prowadzenia wlasnych ksigg metrykalnych. Co szcze-
gblnie interesujgce w tym liscie, to wzmianka, ze kard. Dopfner miat
wyrazi¢ wezedniej gotowos$é do udzielania takiej wtadzy jurysdykeyjnej
nowemu rektorowi*s.

W odpowiedzi z 18 sierpnia 1976 roku ks. pratat Homeyer informuje
bp. Wesotego, ze kard. Dopfner podjat decyzje o zatatwieniu tej sprawy
podczas jesiennego zebrania Konferencji Episkopatu Niemiec. Sprawa
ulegtajednak skomplikowaniu, poniewaz niespodziewanie zmart kard.
Do6pfner#4.

Po wyborze nowego przewodniczgcego Konferencji Episkopatu
Niemiec, ktorym zostat kard. J6zef Hoffner, kard. Stefan Wyszynski
w imieniu Konferencji Episkopatu Polski 17 listopada 1976 roku skiero-
wat na jego rece list adresowany do niemieckiego episkopatu z ponow-
ng pro$ba o mianowanie ks. Leciejewskiego Wikariuszem Generalnym
kaptanéwikatolikéw Polskich przebywajacych w Republice Federalnej
iudzielenie mu niezbednejjurysdykecji. Prymas Wyszynski powotuje sie
w tym liscie na fakt, ze kard. Dépfner wyrazat weze$niej gotowo$é na

42 Kongregacja Biskupéw, Instrukeja De pastoralimigratorum cura, Rzym 1969, 45.

43 Por. List bp. Szczepana Wesotego do Sekretarza Konferencji Episkopatu Niemiec ks.
pratata Jozefa Homeyera z dnia 24 czerwca 1976, Archiwum Polskiej Misji Katolickiej
w Niemczech w Hanowerze (w jezyku niemieckim).

44 Por. List ks. pratat J6zefa Homeyera do bp. Szczepana Wesotego z dnia 18 sierpnia 1976
(S.9672/76), Archiwum Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech w Hanowerze (w jezyku
niemieckim).
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taka nominacje dla ks. Leciejewskiego. Ta ponowna prosba wynikata
réwniez z faktu, ze stan faktyczny polskiego duszpasterstwa byt od-
mienny niz w przypadku duszpasterstwa innych narodowosci. Nie bez
znaczenia bytdotychczasowy stan prawny oraz psychiczne nastawienie
Polakéw, na co zwracat uwage kardynat Wyszynski, stwierdzajac:

Tastrukturaprawna[...] trwata okoto3olatiwytworzyta specjalny stan faktycz-
ny, ktory przejawia sie w tym, ze polskie duszpasterstwo w Niemczech posiada
wtasne ksiegi metrykalneiinne dokumenty, jakie gromadza Kurie Biskupie i pa-
rafie. Ten stan faktyczny wytworzyt nadto takie psychiczne nastawienie wéréd
Polakéw, Ze umniejszenie uprawien Rektora Misji, wywotatoby wéréd nich prze-
konanie, iz godzi sie wich dobro duchowe i narodowe. Tego rodzaju przekonanie
przejawia sie w niezadowoleniu, ze do tej pory Rektor nie ma wtadzy jurysdykcyj-
nej i ze jest to spowodowane niechecig Niemcéw do Polakdw*.

Kardynat Jézef Hoffner jako przewodniczgcy Konferencji Episkopa-
tu Niemiec udzielit odpowiedzi kardynatowi Stefanowi Wyszynskiemu
w pi$mie z 1 lutego 1977 roku, ukazujac wyraznie racje strony niemiec-
kiej. Dotychczasowy szczegdlny status polskiego duszpasterstwa rodzit
bowiem problemy w relacjach z innymi duszpasterstwami obcojezycz-
nymi. Ponad dziesie¢ innych grup narodowych wyrazato bowiem zycze-
nie otrzymania podobnego statusu jak Polacy, na co episkopat niemiec-
ki nie mégt sie zgodzié. W zwigzku z tym nie moze by¢ zgody na zaden
szczeglblny i odmienny status dla rektora Polskiej Misji niz majg inni
delegaci. Jednocze$nie kardynat Hoffner zapewnia, ze wszyscy biskupi
diecezjalni w Niemczech nadadzg polskim placéwkom status misji,,cum
cura animarum” oraz zapewniaja o gotowoéci do wspierania delegata
oraz catego polskiego duszpasterstwa®.

Takie postawienie kwestii udzielenia jurysdykcji ks. Leciejewskie-
mu jako delegatowi ze strony Episkopatu Niemiec wtasciwie zamkneto

45 List Prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego do Konferencji Episkopatu Niemiec
(narece Przewodniczgcego kard. J6zefa Hoffnera) z dnia17 listopada 1976 roku, Archi-
wum Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech w Hanowerze.

46 Por. List Przewodniczgcego Konferencji Episkopatu Niemiec kard. Jozefa Hoffnera
do Prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego z dnia 1 lutego 1977 (Jr.Nr. S 172/77),
Archiwum Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech w Hanowerze.
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droge dla dalszych staran. Z zachowanej jeszcze dalszej korespondencji,
dotyczacej tego zagadnienia, wida¢ wyraznie, ze strona niemiecka nie
zamierzata wzaden sposéb ustapic. Z perspektywy czasu nalezy jednak
zauwazy¢, ze takie postawienie sprawy nie powinno dziwié. Faktycznie,
polskie duszpasterstwo bylo jedynym w Niemczech o tak szczegdlnym
statusie i przywilejach, a préba podtrzymania tego faktu po przeksztat-
ceniu diecezji personalnej w Polska Misje Katolicka nie znajdowata juz
uzasadnienia. Sam Ordynariat dla Polakéw, kiedy byt powotywany miat
by¢instytucja przej$ciowa, a ostatecznieistniatnieco ponad trzydziesci
lat. Strona Polska musiata juz zaakceptowaé nowy status prawny.

Zakonczenie

W czasie kiedy Ordynariat dla Polakéw w Niemczech byt przeksztatcany
w Polska Misje Katolicka liczba Polakéw na terenie Republiki Federalnej
Niemiec caly czasulegata zmniejszeniu. W omawianym okresie liczba ta
wynosita okoto 120 tysiecy do 125 tysiecy oséb, z czego okoto 80 tysiecy
stanowili przedstawiciele,starej Polonii”, czyli glownie emigrantéw za-
robkowych sprzed drugiej wojny Swiatowej. Ta grupa byta zachowaw-
cza, izolujgca sie i niechetna tzw. nowej emigracji, ktérg stanowita gru-
pa ok. 45 tysiecy ludzi. Byli to ci Polacy, ktorzy zostali w Niemczech po
wojnie na state. Przede wszystkim na skutek uptywu czasu, ich zwigzek
z polsko$cig ulegat ostabieniu. Pokolenie to réwniez stawato sie coraz
starsze i umierato, a ich dzieci asymilowaty sie juz ze spoteczenstwem
niemieckim?®’. W tamtym czasie nic nie zapowiadato zmiany, ktéra
przyniosty lata osiemdziesigte XX wieku czy pézniejsze wejscie Polskido
Unii Europejskiej w 2004 roku i pelne otwarcie sie niemieckiego rynku
pracy dla Polakéw w 2011 roku*8. Omoéwienie tych zagadnien przekracza
jednak ramy niniejszego tekstu.

Powotanie Polskiej Misji Katolickiej w miejsce Ordynariatu dla Pola-
kéw w Niemezech byto w tamtym czasie naturalng konsekwencja zaréw-
no ze wzgledu na zmieniajgca sie sytuacje spoteczno-demograficzng, ale
réwniez, amoze przede wszystkim ze wzgledu na potrzebe dostosowania

47 Ksiega jubileuszowa duszpasterstwa polskiego w Niemczech, s. 36.

48 Por. K. Swies, Polskojezyczne duszpasterstwo w Niemczech. Aktualne uwarunkowania
iinicjatywy, Lublin 2017, s. 78 (Studia Polonijne, 38).
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istniejgcych struktur duszpasterskich do obowigzujacych nowych ure-
gulowan prawnych. Trudno byto oczekiwaé podtrzymywania rozwigza-
niatymczasowego, opartego naspecjalnychiwyjatkowych przywilejach,
kiedy pojawity sie juz rozstrzygniecia systemowe, wynikajace przede
wszystkim z nauczania Soboru Watykanskiego II. Koécidét w tamtym
czasie wypracowal juz stosowne dokumenty i rozwigzania, dotyczace
duszpasterstwa migrantéw, ktérych nie byto jeszcze w roku 1945. Prze-
staly rowniezistnie¢ powody, dla ktérych w tamtym czasie powotano tak
szczegblng strukture organizacyjng jak diecezja personalna.

Nalezy wreszcie zauwazy¢, ze nowa struktura organizacyjna spo-
wodowata wieksze zwigzanie duszpasterstwa polskiego z koSciotem
lokalnym, co réwniez byto nie bez znaczenia. Pozwolito to ré6wniez na
uregulowanie kwestii zatrudnienia kaptanéw, utrzymania placéwek
duszpasterskich i finansowania dziatalno$ci polskiego duszpasterstwa
przez niemieckie diecezje. Patrzac z perspektywy czasu, zmiany w or-
ganizacji polskiego duszpasterstwa w Niemczech wprowadzone w roku
1976 okazaty sie efektywneico najwazniejsze nie pozbawity mozliwos$ci
dalszego rozwoju i dostosowywania sie do nowych potrzeb duszpaster-
skich. Do dnia dzisiejszego Polska Misja Katolicka w Niemczech prowa-
dzi owocng postuge duszpasterskg wsréd Polakéw, ktérzy w 2021 roku
stanowili najliczniejsza grupe katolikéw w Niemczech, postugujacg sie
obcym jezykiem*S.
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Abstract

“Via Ottoniana—Saint Otto’s Route”. The Concept of a Pilgrims’ Way as a Form
of Commemorating the Christianization Mission of Saint Otto of Bamberg in Po-
merania (1124-1128)

The area of Pomerania was Christianized 900 years ago as a result of the missionary
activity of Saint Otto of Bamberg. Otto undertook two missionary expeditions, in 1124,
and 1128. The road that Bishop Otto traveled became the inspiration for the present
inhabitants of these areasto undertake research and work on setting out Saint Otto’s
Route. Thisarticle aimsto examine whether theitinerary designed in this way fulfils
the formal requirements to be classified as a pilgrimage route. In the first step, using
the analytical method, the state of historical research is presented, which allows re-
construction of the route taken by Saint Otto in Pomeraniain the12th century. In the
nextstep the criteriaare specified that, in the light of Church documents, must be met
to recognize the route marked as a pilgrim itinerary. The following part of the study
shows places where the memory of the Apostle of Pomerania is cultivated today, and
which can be stages of the pilgrimage itinerary. In the light of the analyses carried
out, it was shown that the “Saint Otto’s Route” can be classified as a pilgrimage route,
becoming part of pastoral activities that will bring closer the present inhabitants of
theseareastothe personofthe Apostle of Pomeraniaand his heritage, inspiring them
to deepen their Christian identity.

Keywords: St. Otto of Bamberg, mission, Pomerania, Christianity, pilgrimage route

Abstrakt

,Via Ottoniana—Szlak $w. Ottona”. Koncepcja trasy pielgrzymkowej jako for-
ma upamietnienia misji chrystianizacyjnej Sw. Ottona z Bambergu na Pomorzu
(1124-1128)

Teren Pomorza zostat schrystianizowany 900 lat temu w wyniku dziatalnosci misyj-
nej $w. OttonazBambergu, ktéry w tym celu podjat dwie wyprawy: wi1124.i1128 roku.
Droga, ktdorg przemierzyt biskup Otton stata sie dla wspétczesnych mieszkancéw tych
terendéw inspiracja do podjecia badan i prac nad wytyczeniem ,Szlaku §w. Ottona”.
Celem niniejszego artykutu jest zbadanie, czy tak zaprojektowane itinerarium spet-
nia formalne przestanki, aby méc je sklasyfikowaé jako szlak pielgrzymkowy. Po-
stugujac sie metoda analityczng, przedstawiono najpierw stan badan historycznych,
na podstawie ktérych mozliwe stato sie zrekonstruowanie drogi, ktérg w XII wieku
przebyt Sw. Otton na Pomorzu. Nastepnie przedstawiono kryteria, ktére w Swietle
dokumentéw Kosciota musza by¢ speinione, aby uznaé¢ wytyczong trase za szlak piel-
grzymi. W dalszej czesci pracy ukazano miejsca, w ktérych wspétczesnie pielegnuje
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sie pamieéo Apostole Pomorzaiktére moga stanowié etapyitinerarium pielgrzymko-
wego. W §wietle przeprowadzonych analizwykazano, iz Szlak §w. Ottona moze zostaé
sklasyfikowany jako trasa pielgrzymkowa, wpisujac sie w dziatania duszpasterskie,
ktoére przyblizg wspbiczesnym mieszkancom tych ziem postac¢idziedzictwo Apostota
Pomorza, inspirujacich do poglebienia swojej tozsamosci chrzescijanskie;j.

Stowa kluczowe: $w. Otton z Bambergu, misja, Pomorze, chrze$cijanstwo, szlak
pielgrzymkowy

Teren Pomorza zostat schrystianizowany 9oo lat temu w wyniku dzia-
talnos$ci misyjnej $w. Ottona z Bambergu (ur. ok. 1061, zm. 1139). Otton
podjatdwie wyprawy na Pomorze: pierwszg w1124 rokuidrugg wlatach
1128-1129. Mimo iz przed nim podejmowano na tym terenie misje chry-
stianizacyjne, nie zakonczyly sie one sukcesem i nie przyniosty trwa-
tych owocow?!. To §w. Otton jest uwazany za misjonarza tych ziem, co
wyrazito sie w nadaniu mu tytutu Apostota Pomorza.

Droga, ktéra przemierzyt Apostot Pomorza 900 lat temu stata sie dla
wspbdlczesnych mieszkancé4w tych terendéw inspiracjg do podjecia ba-
danipracnad wytyczeniem Szlaku $§w. Ottona. Celem niniejszego arty-
kutu jest ukazanie tej formy upamietnienia misji biskupa z Bambergu
w aspekcie religijnym jako propozycje itinerarium pielgrzymkowego.
W tym celu przedstawione zostang najpierw wyniki badan historycz-
nych, dzieki ktérym mozliwe stato sie wytyczenie Szlaku §w. Otto-
na—Via Ottoniana. Nastepnie zostanie wyjasnione, jak Ko$cidét rozumie
istote pielgrzymki. W tym konteks$cie postawione zostang pytania, kto-
rebeda stanowity problem badawczy niniejszego artykutu: Czy mozemy
juz dzisiaj moéwié o Szlaku $w. Ottona jako o propozycji trasy pielgrzym-
kowej? Jakie warunki musi spetnié¢ Via Ottoniana, aby méc jg okreslié
tym mianem?

1 Por. S. Rosik, Orbis Romanus— Christianitas—Pomerania. Pomorze w ,,$wiecie” Ottona
z Bambergu: pamieé wspoétczesnych i poczqtki tradycji Apostota Pomorza (rekonesans),
w: Biskup Otton z Bambergu ijego §wiat, red. M. Rebkowski, S. Rosik, Wroctaw 2018,
S.34~-35.
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1. Szlak misyjny sw. Ottona — stan badan historycznych

Swiety Otton z Bambergu to znaczaca postaé¢ przetomu XI i XII wieku,
ktéraodegratawazngrole w historii Polski, Niemieci Europy. Pochodzit
ze znamienitego rodu szwabskiego, odebrat znakomite wyksztatcenie,
ktoére predysponowato go do zrobienia kariery w pracy kancelaryjnej,
dyplomatycznejlub w zarzadzaniu diecezjg. W latach osiemdziesigtych
XI wieku przybyt na dwér Polski towarzyszac opatowi wilzburskiemu
Henrykowi, pézniejszemu arcybiskupowi gnieznienskiemu. Za czaséw
Wtadystawa Hermana uczyt w szkole katedralnej w Gnieznie, odbywat
liczne poselstwa, w tym takze do cesarza Henryka IV. Zdobyl w tym cza-
sie taske i zaufanie polskiego wtadcy, biskupéw i moznych. W 1087 roku
przybytna dwor ksiecia Wtadystawa I Hermana w Plocku posredniczac
w zawarciu malzenstwa ksiecia z wdowg po krélu Wegier Salomonie,
Judyta Marig Salijska, siostra cesarza Henryka IV. Po ich $lubie Otton
zostat na dworze w charakterze kapelana i powiernika Judyty. Na wy-
razne zyczenie cesarza Henryka IV Otton wrécit do ojczyzny, zostat
kapelanem i kanclerzem cesarza. W 1102 roku zostat mianowany przez
cesarzanaurzad biskupa Bambergu, lecz sakre biskupia przyjat dopiero
w 1106 roku z ragk papieza Paschalisa II12. W roku 1124, na prosbe kréla
Polski Bolestawa Krzywoustego, podjat sie misji chrystianizacyjnej na
Pomorzu. Pierwsza wyprawa trwata od maja 1124 roku do marca 1125
roku. Trzy lata pdzniej, 19 kwietnia 1128 roku, Otton wyruszyt z Bam-
bergu na Pomorze z druga misja, z ktérej wroécit do swojej diecezji 20
grudnia. Dwie wyprawy Ottona na Pomorze, mimo wielu trudno$ci,
zakonczyty sie sukcesem. Chrzescijanstwo powoli zakorzeniato sie na
pomorskiej ziemi. Juz po §mierci Ottona papiez Innocenty II 14 paz-
dziernika 1140 roku ustanowit biskupstwo pomorskie z siedzibg w Wo-
linie. Otton zmart w Bambergu 30 czerwca 1139 roku w opinii Swietosci,

2 Por. Z. Lec, Zycie i dziatalnosé biskupa-misjonarza, w: Sw. Otton z Bambergu—Ewange-
lizator Pomorza. Jego kult do czaséw wspétczesnych, red. G. Wejman, Szczecin 2004,
s.11-14; G. Wejman, Misyjny szlak Apostota Pomorza, ,Roczniki Historii Ko$ciota” 56
(2009) nri,s. 78-82.
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oficjalnie zostat wigczony do katalogu Swietych 10 sierpnia 1189 roku
decyzja papieza Klemensa III5.

Pierwsze opisy zycia $w. Ottona i relacje z jego podrézy misyjnych
pojawity sie krétko po jego Smierci. Z 1139 roku pochodzi Relatio de piis
operibus Ottonis episcopis Bambergensis. W latach 1140-1146 anonimo-
wy autor—Mnich z Priifening, identyfikowany z bibliotekarzem Wolf-
gerem—napisat Sancti Ottonis Episcopi Babenbergensis Vita Priefligensis.
W latach 1151-1159 powstato dzieto Ebona Vita Sancti Ottonis Episcopi
Babenbergensis, a w roku 1159 Herbord z Michelsbergu napisat Dialogus
de Vita Ottonis Episcopi Bambenbergensis?.

Literatura dotyczaca Sw. Ottona jest bardzo bogata i zostata zebrana
miedzy innymi w publikacjach Edwarda Rymara®, Mariana Rebkow-
skiego®, Grzegorza Wejmana’, Mariana Rebkowskiego i Stanistawa Ro-
sika®. Najobszerniejszg monografig dotyczacg chrystianizacji Pomorza
jest dzieto Stanistawa Rosika Conversio gentis Pomeranorum. Studium
$wiadectwa o wydarzeniu (XII wiek)®.

Napodstawie literatury przedmiotu mozemy szczegétowo odtworzy¢
szlak misyjny $§w. Ottona z Bambergu. Na pierwszg wyprawe wyruszyt
Otton ze swojej stolicy biskupiej w pierwszym tygodniu maja 1124 roku
iskierowat sie najpierw do Gniezna. Jego szlak widdt przez nastepujace
miejscowosci: Leuchtenberg, Vohenstrass, rzeke Pfreimd, Kladno, Pra-
ge (byl tam podjety przez ksiecia Warcistawa I i biskupa Pragi Megen-
harda), Sadska, Miletin, Niemcze, Wroctaw. W Gnieznie zostal przyjety

3 Por. G. Wejman, Kult $w. Ottonana Pomorzu, w: Sw. Otton z Bambergu—Ewangelizator
Pomorza. Jego kult do czaséw wspotczesnych, red. G. Wejman, Szczecin 2004, s. 33-37.

4 Por.G.Wejman, Biskup Otton z Bambergu w przestrzenipomorskiego Kosciota, Szczecin
2021, s. 111.

5 Zob. E. Rymar, Swieta Studnia, czyli misyjne dzieto patrona Pyrzyc $§w. Ottona biskupa
bamberskiego i pamie¢ o nim poprzez wieki, Pyrzyce 2006.

6 Zob. M. Rebkowski, Chrystianizacja Pomorza Zachodniego. Studium archeologiczne,
Szczecin 2007.

7 Zob. G. Wejman, Kult $w. Ottona na Pomorzu, s. 33-77; G. Wejman, Misyjny szlak Apo-
stota Pomorza, ,Roczniki Historii Ko$ciota” 56 (2009) nr1, s. 77-100; G. Wejman, Biskup
Otton z Bambergu w przestrzeni pomorskiego Kosciota, s. 11.

8 Zob. Biskup Otton z Bamberguijego swiat, red. M. Rebkowski, S. Rosik, Wroctaw 2018.

9 Zob. S. Rosik, Conversio gentis Pomeranorum. Studium swiadectwa o wydarzeniu
(XII wiek), Wroctaw 2010.
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przez ksiecia Bolestawa Krzywoustego. Tam tez ustalono terytorialny
zasieg misji'®.

Po wyruszeniu z Gniezna w czerwcu 1124 roku orszak Ottona przy-
byt do Santoka, gdzie nastgpito przekroczenie granicznej rzeki Noteci.
To tutaj rozpoczyna sie szlak misyjny $w. Ottona na Pomorzu. Przez ko-
lejne trzy dniuczestnicy wyprawy misyjnej przemierzalilasy graniczne,
a wiec Puszcze Gorzowsko-Barlinecka, po drodze chrzczac pierwszych
mieszkancéw tych terendéw (miato to miejsce nad pewnym jeziorem,
a nastepnego dnia w pewnej wsi—moze w Brzesku [?]). W konicu §w. Ot-
ton przybyt do waznego grodu, do Pyrzyc, w ktérym zatrzymat sie od
4.do 20 czerwca. W tym czasie odbywat sie tam wiec ludowy, ktéry zgro-
madzil 4 tysigce oséb. Decyzje o przyjeciu chrztu rozpatrzyta najpierw
wplywowa starszyzna, ktéra pdzniej przedstawita jg ludowi i catej pro-
wincji. Pyrzyczanie zdecydowali sie przyjaé¢ chrzescijanstwo. Zanim
przystapiono do udzielania chrztu, misjonarze przez kilka dni gtosili
katechezy i wyjas$niali podstawowe prawdy wiary. 15 czerwca przystg-
piono do udzielania chrztu, w miejscu oddalonym ok. 300-400 metréw
od grodu. Szacuje sie, ze w Pyrzycach chrzest przyjeto od 500 do 7000
pogan. Opuszczajac grod, Otton zostawit tu jednego z misjonarzy, aby
prowadzit dalej dzieto chrystianizacyjne!®.

Kolejnym etapem misji §w. Ottona byt Kamienn Pomorski, siedziba
ksiecia Warcistawa I. Misjonarz przybyt tu 24 czerwca, w dzien naro-
dzenia $w. Jana Chrzciciela, i pozostat okoto dwéch miesiecy. W tym
czasie ochrzcil 3585 neofitéw. Z Kamienia udat sie do Wolina, gdzie spo-
tkat sie z wrogg reakcjg mieszkancoéw. Przez pietnascie dni misjonarz
ze swoim orszakiem czekat az wolinianie zmienig zdanie. Ostatecznie
mieszkancy grodu zdecydowali, ze przyjma chrzest pod warunkiem, ze
tosamo uczynig szczecinianie. Tak wiec Otton podjat podrézdrogg wod-
ng w kierunku Szczecina. Takze tutaj mieszkancy miasta z dystansem
iwrogo$cig przyjeli misjonarzy. Dopiero interwencja ksiecia Bolestawa
Krzywoustego, ktéry postawil szczecinianom ultimatum: przyjecie
chrzescijanistwa i obnizenie podatkéw albo wojna, przekonato miesz-
kancéw i wyrazili zgode na chrzest!?,

10 Por. G. Wejman, Biskup Otton z Bambergu, s. 57.

u Por. G. Wejman, Biskup Otton z Bambergu, s. 58-63.
12 Por. Z. Lec, Zycie i dziatalno$é biskupa-misjonarza, s. 21-23.

214



,Via Ottoniana — Szlak $w. Ottona”. Koncepcja trasy pielgrzymkowe;...

Ze Szczecina Otton udat sie do miasteczka Garz, ktérego lokalizacja
jest przedmiotem sporu historykéw. Badacze wskazujg gtéwnie na dwa
miejsca: Garz nawyspie Uznam!® lub Gardziec (obecnie Gartz) nalewym
brzegu Odry'4. Kolejna miejscowo$cia na szlaku misyjnym Ottona byt
Lubin na wyspie Wolin, dokad przyby!t w grudniu. Nastepnie wyprawit
sie powtoérnie do Wolina, gdzie mieszkancy, powiadomieni o tym, ze
szczecinianie przyjeli chrzest, tym razem nie stawiali oporu, przyjeli
misjonarzy zszacunkiemizgodzili sie przyja¢ chrzescijanstwo. Chrzest
miat miejsce przed 2 lutego 1225 roku. Otton przebywat w Wolinie okoto
dwéch miesiecyijuz wtedy gréd ten jawil mu sie jako stolica przysztego
biskupstwa pomorskiego. To w Wolinie zapadta decyzja o zakonczeniu
misji. Podania Sredniowiecznych autoréw o ostatnich etapach misji
réznig sie miedzy sobg. Mnich z Priifening pisze, ze Otton udat sie do
Biatogardu, a nastepnie wrécit do Polski przez puszcze i Ujécie. Ebon po-
daje, ze Otton krazyt po pomorskich osrodkach oraz dokonat na koniec
wizytacji wszystkich kosciotéw. Herbord informuje, ze Otton przed wy-
jazdem odwiedzit wspolnoty neofitéw!®. Na poczatku lutego 1225 roku
Otton zatrzymatsie nakrétkipobytw Kamieniu. Stamtad podjatpodréz
przez Cerkwice i Klodone, w ktérej mieszkancy dobrowolnie przyjeli
chrzest, w kierunku Kotobrzegu. Tamtejsi mieszkancy na poczatku byli
niechetni, aby przyja¢ chrzescijanstwo, ale po naukach Ottona zdecy-
dowali sie na chrzest. Z Kotobrzegu misjonarze udali sie do Biatogardu,
gdzie ochrzcili miejscowg ludno$é. Byt to ostatni etap misji §w. Otto-
na, ktory przez UjScie nad Notecig (grdod, ktory byt twierdzg graniczng
Polski) dotart do Gniezna. Zostat tam z wielkg rados$cig przyjety przez
ksiecia Bolestawa Krzywoustego, by po kilku dniach wyruszy¢ w dro-
ge powrotng przez Czechy do Bambergu. W Wielki Czwartek, 26 marca
1225 roku, §w. Otton przyby? do stolicy swojej diecezji'S.

Po trzech latach Otton udat sie z kolejng misja chrystianizacyjng na
Pomorze. Tym razem nie obrat trasy przez Czechy, lecz przez Niemcy.

13 Por. W. Szulist, Swiety Otton z Bambergu, w: Polscy swieci, t. 5, red. J. R. Bar, Warszawa
1985, s. 20.

14 Por. M. Rebkowski, Chrystianizacja Pomorza Zachodniego, s. 28; S. Rosik, Conversio
gentis Pomeranorum, s. 301-304..

15 Por. S. Rosik, Conversio gentis Pomeranorum, s. 324.

16 Por. G. Wejman, Misyjny szlak Apostota Pomorza, s. 89-90.
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Z Bambergu wyruszyl w Wielki Czwartek, 19 kwietnia 1128 roku. Idac
przez swojg diecezje odwiedzit Growze, Kircheberg, Reinsdorf, Schei-
dingen, Miicheln i powedrowatl w kierunku Merseburga w Saksonii.
Stamtad udat sie do Halle, nastepnie w Magdeburgu wsiadl na statek
ipoptynal nim w dét rzeka Laba do Havelbergu (Hobolin). Stamtad dro-
g3 ladowa Otton ze swoim orszakiem dotart w okolice Jeziora Morzyc-
kiego. Znalaz! sie tym samym na ziemiach wieleckich (lucickich), swie-
zo wlaczonych przez ksiecia Warcistawa do panstwa pomorskiego. Idac
przez Malchin, Vorwerk dotart §w. Otton do Dymina (Demmin), gdzie
wstawit sie za jeicami wieleckimi u ksiecia Warcistawa, wykupit cze$é
wiezniéw, ochrzcit ich i odprawit wolnych. W Dyminie pozostat kilka
dni, gtoszac kazania i udzielajgc chrztu. Stamtad misjonarze (oprocz
Ottona) poptyneli rzekg Piang w kierunku Uznamu, Otton natomiast
przemierzyt ten szlak drogg ladowa. Przeszedt przez Jarmen i Stolpe.
W uroczystoéé Zestania Ducha Swietego, 10 czerwca 1128 roku, §w. Otton
wystgpit na wiecu w Uznamie. Uczestniczgcy w nim Wieleci postanowi-
liprzyjac¢ chrzest. Decyzja moznych spotkata sie jednak zoporem w tere-
nie. Niechetni przyjeciu misjonarzy byli mieszkancy Wotogoszczy, kto-
rzy ostatecznie przyjelichrzest pod wptywem nauk wygtoszonych przez
Ottona. Nastepnie misjonarze dotarli do Cho¢kowa (Glitzkow), siedziby
ksiecia Mystawa. Stamtad udali sie do Uznamu, skad Otton podazyt na
spotkanie z ksieciem Bolestawem Krzywoustym (do Gniezna [?]), aby do-
prowadzi¢ do pojednania miedzy polskim wtadcg i pomorskim ksieciem
Warcistawem. Dyplomatyczna misja Ottona zakonczyta sie sukcesem
izwas$nione strony zawarty kompromis. Z Uznamu Otton udat sie todzig
do Szczecina, w ktérym w wyniku reakeji poganskiej po pierwszej mi-
sji pozostata tylko niewielka ilo§¢ chrzescijan. Wroga postawa miesz-
kancéw powoli ustgpitaidoszto do ich rekonwersji. Ze Szczecina Otton
udat sie do Wolina i do Kamienia Pomorskiego, ktory byt ostatnia stacjg
drugiej podrézy misyjnej na Pomorzu. W drodze powrotnej odwiedzit
jeszcze pobliskich chrzescijan, nawigzujac do pierwszej wyprawy misyj-
nej. Przez Stargard, Pyrzyce i Santok dotart Otton do Gniezna, skad po
o$miu dniach wyprawit sie do Bambergu (prawdopodobnie przez Cze-
chy). 20 grudnia 1128 roku powrdcit do stolicy swojej diecezji”.

17 Por. G. Wejman, Biskup Otton z Bambergu, s. 91-107.
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Owocem dwoch wypraw misyjnych byto 14 koSciotéw w12 miejscowo-
$ciach: w Pyrzycach, Szczecinie (dwa), Gardzcu, Wolinie (dwa), Lubiniu,
Klodzieniu, Kotobrzegu, Biatogardzie, Uznamiu, Wotogoszczy, Chocéko-
wie oraz Kamieniu Pomorskim. W kazdej miejscowosci Otton pozosta-
witkaptanow, ktérzy kontynuowali dzieto misyjno-duszpasterskie. Sie¢
parafialna byta zalgzkiem nowej diecezji pomorskiej, ktéra powstata
juz po $mierci Ottona, w 1140 roku z siedzibg w Wolinie. Tylko podczas
pierwszej wyprawy misyjnej §w. Otton ochrzcit 22 165 pogan, co stano-
wito 1/5 tutejszych mieszkancow?s,

2. Pielgrzymka jako wyraz poboznosci ludowej

Czy historyczny szlak misyjny §w. Ottona moze staé sie podstawg wspot-
czesnego szlaku pielgrzymkowego na Pomorzu Zachodnim? Aby odpo-
wiedzieé na to pytanie, nalezy wyjaénié, czym jest pielgrzymkaijak ta
praktyke definiuje Ko$ciét katolicki.

Pielgrzymka jest jedng z form przezywania i wyrazania religijno$ci.
Jest zjawiskiem zlozonym, na ktére sktadajg sie zaré6wno komponenty
Sciéle religijne, jak i $wieckie, pozareligijne (np. kwestie logistyczne, fi-
nansowe)'®. Za pielgrzymke uwaza sie podjetg z motywow religijnych
podroézdo miejsca uwazanego za $wiete ze wzgledu na szczegdlne dziata-
niewnim Bogalub béstwa, aby tam spetnié okreslone akty religijne, po-
boznoéciipokuty?°. W sensie $cistym o pielgrzymce mozna mowié, gdy
wyodrebni sie trzy podstawowe komponenty: pielgrzyma, droge i cel
pielgrzymowania—sanktuarium (miejsce §wiete). Pielgrzymki, obecne
w réznych tradycjach religijnych, przybierajg wielorakie formy i towa-
rzyszg im rézne motywacje (dziekczynna, ekspiacyjna, btagalna, wsta-
wiennicza). Chrzescijanstwo w pierwszych wiekach dosy¢ sceptycznie

18 Por. G. Wejman, Od Ottona z Bambergu do Erazma von Manteuffla, w: 50 lat Kosciota
koszalinsko-kotobrzeskiego, red. T. Ceynowa, Radom-Koszalin 2022, s. 29.

19 O wielorakich aspektach pielgrzymowania zob. J. Chélini, H. Branthomme, Les che-
wmins de Dieu. Histoire des pélerinages chrétiens des origines anos jours, Paris 1982; Tou-
rism, Religion and Spiritual Journeys, eds. D. Timothy, D. H. Olsen, London-New York
2006; N. Collins-Kreiner, Researching Pilgrimage: Continuity and Transformations,

»Annals of Tourism Research” 37 (2010) nr 2, s. 440-456.

20 Por. A. Jackowski, Pielgrzymki = turystyka pielgrzymkowa = turystyka religijna? Roz-

wazania terminologiczne, ,Turyzm” 8 (1998) nr1i, s. 11.
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i z rezerwg odnosito sie do pielgrzymowania, a byto to podyktowane

obawg skazenia swojego kultu religijnymi praktykami zydéw i pogan,
dla ktérych pielgrzymowanie miato charakter religijnego obowigzku.
Stopniowo jednak wyksztalcit sie chrzescijanski typ pielgrzymki, zwig-
zany z wyprawg do miejsc uS§wieconych zyciem i dziatalnoscig Jezusa

Chrystusa w Palestynie oraz z nawiedzeniem grobéw meczennikéw.
Poza Ziemig Swietq takze inne miejsca zyskiwaly na znaczeniu jako cen-
tra pielgrzymkowe (Rzym, Santiago de Compostela)?!. Pielgrzymowano

do grobow Swietych i do miejsc, gdzie przechowywano ich relikwie. Po-
wstajgce sanktuaria stawaty sie nie tylko oSrodkami pielgrzymkowy-
mi, speiniajgcymi funkcje $cisle religijne, ale byty rowniez czynnikiem

rozwoju kulturalnego, handlowego, gospodarczego danego regionu.
Podobnie sama pielgrzymka nie byta tylko doSwiadczeniem religijnym,
ale powaznym zadaniem logistycznym, organizacyjnym i finansowym.
Stwarzata rowniez okazje do poznania innych kultur oraz odwiedzenia

nieznanych miejsc. Pielgrzym powracajacy do swojego domu zyskiwat

uznanie i szacunek?2,

W ciggu wiekéw Kos$cidét katolicki wprowadzit rozmaite regulacje
prawne i wskazowki duszpasterskie tyczace sie pielgrzymowania do
sanktuariéw i realizowanej tam opieki duszpasterskiej. Wszelkie unor-
mowania kanoniczne dotyczace pielgrzymek, sanktuariéw i realizowa-
nego w nich duszpasterstwa patniczego maja na celu zapewnienie re-
ligijnego charakteru pielgrzymowania, chronienie przed naduzyciami,
zagwarantowanie odpowiedniego poziomu duchowego, duszpasterskie-
goiorganizacyjnego patnictwa. Szczegétowe kryteria prawne pozwala-
ja odroznié pielgrzymki ko$cielne od turystycznych wycieczek?3. W od-
niesieniu do sanktuarium, ktére stanowi cel pielgrzymek, Kodeks prawa
kanonicznego stwierdza, iz jest to , ko$ciét lub inne miejsce Swiete, do
ktérego—za aprobata ordynariusza miejscowego—pielgrzymujg liczni

21 Por. F. Mréz, Poles travelling to Compostela in time and space, ,Journal of Cultural Geo-
graphy” 38 (2021) nr 2, s. 207.

22 Por. H. Manikowska, Jerozolima—Rzym—Compostela. Wielkie pielgrzymowanie u schyt-
ku $redniowiecza, Wroctaw 2008, s. 5-31.

23 Por.J. Adameczyk, Kanoniczna figura pielgrzymaw korelacjiz duszpasterstwem poprzez
sanktuarium, Sandomierz 2011, s. 16-17.
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wierni, zpowodu szczegblnej poboznosci”?4. Kazde sanktuarium powin-
no posiadacé cel specyficzny, istotnie oddziatujgcy na pobozne praktyki
pielgrzymow, szczegdlng przyczyne poboznosci (peculiaris pietatis cau-
sa), ktorajest powodem pielgrzymek wiernych do danego sanktuarium?>.
Koscidt katolicki widzi w pielgrzymowaniu bardzo rozpowszechniony
icharakterystyczny wyraz poboznos$ci ludowej i podkresla, iz pielgrzy-
mowanie pozostaje w $cistym zwigzku z sanktuarium, ktérego istnie-
nie stanowi element konieczny. Pielgrzym potrzebuje sanktuarium,
a sanktuarium potrzebuje pielgrzyma?6. Kongregacja ds. Kultu Bozego
iDyscypliny Sakramentéw w Dyrektorium o poboznosciludowejiliturgii
podkresla, iz pozytywny rezultat pielgrzymki i duchowe jej owoce za-
leza od zapewnienia porzadku celebracjii odpowiedniego podkreslenia
jej poszczegoblnych etapéw. Na kazdym etapie pielgrzymowania to mo-
dlitwa powinna ozywia¢ pielgrzymoéw, a stowo Boze by¢ dla nich §wia-
ttem i przewodnikiem, pokarmem i sitg. Dokument zwraca uwage na
cztery wazne momenty pielgrzymki: wyjscie, ostatni etap drogi, pobyt
w sanktuariumizakonczenie pielgrzymki. Wyj$ciu pielgrzymki powin-
na towarzyszy¢ modlitwa w ko$ciele parafialnym lub w innej $wigtyni.
Wskazane jest sprawowanie Eucharystii lub jakiej$ czesci Liturgii go-
dzin, zakonczone specjalnym blogostawienstwie pielgrzymoéw. Ostat-
ni etap drogi powinien by¢ czasem szczegdlnie intensywnej modlitwy.
Kiedy sanktuarium jestjuzwidoczne, warto ten ostatni odcinek przeby¢
na piechote i procesjonalnie, modlac sie i Spiewajgc. Wejsciu pielgrzy-
moéw do sanktuarium powinna towarzyszy¢ pewnego rodzaju ,liturgia
przekroczenia progu”, za ktérg odpowiadaja stréze miejsca Swietego.
Pobytw sanktuarium jest punktem kulminacyjnym pielgrzymkiiczasu
nawrécenia. Powinno sie zadbaé o umozliwienie pielgrzymom skorzy-
stania z sakramentu pokuty oraz zagwarantowaé¢ odpowiedni czas na
indywidualng modlitwe. Punktem szczytowym pielgrzymkiwinna by¢
celebracja Eucharystii. Nazakonczenie pielgrzymki trzeba znalezé czas

24 Kodeks prawa kanonicznego, przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Episko-
patu, Poznan 1984, kan. 1230.

25 Por. J. Adameczyk, Kanoniczna figura pielgrzyma, s. 73.

26 Por. Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacramenti, Direttorio su
pieta popolare eliturgia. Principi e orientamenti, 261, 279, https://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/ccdds/documents/rc_con_ cedds_doc_20020513_vers-

-direttorio_it.html (30.12.2022).
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na modlitwe dziekczynng w samym sanktuarium lub w kosciele, z kto-
rego pielgrzymka wyruszyta?’.

3. Szlak sw. Ottona jako itinerarium pielgrzymie

W $wietle wytycznych wtadz koscielnych powstaje pytanie, czy przeby-
cie szlaku $§w. Ottona mozna uzna¢ za forme pielgrzymki? Odpowiedz
bedzie pozytywna, gdy zostang spetnione trzy podstawowe warunki:
osoba, ktéra decyduje sie wyruszyé w droge czyni to z pobudek reli-
gijnych; poszczegblnym etapom pielgrzymki towarzyszg rézne formy
modlitwy; cel pielgrzymowania jest jasno zdefiniowany, jest to sanktu-
arium (miejsce Swiete), w ktérym pielgrzymka osigga swoj punkt kul-
minacyjny. Na wspéiczesnym szlaku $w. Ottona brakuje sanktuarium
specjalnie dedykowanego $§w. Ottonowi. Sg natomiast znaczace ko-
Scioty i sanktuaria, w ktérych propagowany jest kult §w. Ottona i piel-
grzymimoga skorzystac z postugi duszpasterskiej: sanktuarium Matki
Bozej Brzeskiej w Brzesku, ko$ciét pw. Wniebowziecia NMP (parafia
pw. $w. Ottona) w Pyrzycach (relikwie §w. Ottona), bazylika archika-
tedralna pw. $w. Jakuba w Szczecinie (relikwie §w. Ottona), kolegiata
pw. $w. Mikotaja w Wolinie, konkatedra pw. §w. Jana Chrzciciela (para-
fia pw. $§w. Ottona) w Kamieniu Pomorskim (relikwie $w. Ottona), kon-
katedra pw. Wniebowziecia NMP w Kotobrzegu.

Jaka intencja moze towarzyszy¢ pielgrzymom ottonowym? Jan Pa-
wet IT w kontekscie pielgrzymowania do miejsc zwigzanych z historig
zbawienia napisat, iz Ko$ciét, nie moze zapominac o swoich korzeniach;
przeciwnie, musi do nich nieustannie powracaé, aby pozostaé¢ w peini
wiernym zamystowi Bozemu”?®, W Santiago de Compostela, w czasie
pielgrzymki do grobu §w. Jakuba Apostota, apelowat do mieszkancoéw
Europy, aby odkryli swoje poczatki i tchneli zycie w swoje korzenie?®,

27 Por. Congregazione per il Culto Divino e la Disciplina dei Sacramenti, Direttorio su
pieta popolare eliturgia, 287, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cedds/documents/re_con_cedds_doc_20020513_vers-direttorio_it.html (30.12.2022).

28 Jan Pawet II, List Ojca Swietego Jana Pawta II o pielgrzymowaniu do miejsc zwiaza-
nych z historig zbawienia, 10, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
listy/o_pielgrzymowaniu_29061999 (10.01.2023).

29 Jan Pawel I, Akt EuropejskiSantiago de Compostela, 4, https://www.szlakjakuba.com/
akt-europejski-santiago-de-compostela/ (10.01.2023).
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Wyruszenie na Szlak $§w. Ottona daje pielgrzymom okazje do przypo-
mnienia sobie o swoich korzeniach, o poczatkach chrzescijanstwa na
tych terenach oraz o swojej przynaleznosci do wspélnoty Kosciota, kto-
rej poczatkiem jest przyjecie sakramentu chrztu. Miejsca, w ktérych
$w. Otton udzielal chrztu sa dla pielgrzymow szczegdlng, §wieta prze-
strzenig, w ktérej moga odnowié¢ swoje przyrzeczenia chrzcielne i cele-
browac specjalne nabozenstwa. Przy tej okazji oddaja cze$¢ Apostotowi
Pomorza (mogg réwniez uczcié jego relikwie, ktoére przechowywane
sa w katedrze szczecinskiej, kamienskiej oraz w koSciele w Pyrzycach),
przedstawiajac Bogu swoje pro$by za jego wstawiennictwem.

Nalezy zauwazy¢, iz miejscem, ktére przycigga pielgrzymoéw i w kto-
rym nieprzerwanie od 200 lat odbywaja sie takie uroczystoscijest w Py-
rzycach tzw. studzienka $w. Ottona—miejsce, gdzie wedtug tradyciji bi-
skup zBambergu udzielat chrztu. Pierwsza wzmianka o §wietym zrédle
pochodzi z 1574 roku, w zwigzku z 450. rocznicg chrztu Pomorza. W la-
tach 1825-1826 wzniesiono pomnik oraz zagospodarowano park wokét
zr6dta3C. Jubileusz chrztu Pomorza §wietowali protestanci w Pyrzycach
w 1824 i 1924 roku. Obchody katolickie w 1924 roku miaty uroczysty
charakter, brali w nich udziat kard. Adolf Bertram z Wroctawia i ar-
cybiskup Jakobus von Hauck z Bambergu. Uroczysto$ci rozpoczety sie
w Szczecinie, po czym specjalny pociag przewiézt okoto 1000 pielgrzy-
moéw do Pyrzyc, gdzie sprawowano Msze Swieta i odbyto pielgrzymke
do studzienki §w. Ottona. Takze kolejne rocznice i jubileusze ottonowe
gromadzity pielgrzymoéw w Szczecinie, Pyrzycach i Kamieniu Pomor-
skim. W sposéb uroczysty mtoda diecezja szczecinsko-kamienska (po-
wstata w 1972 roku) $wietowata jubileusz 850-lecia pierwszej wyprawy
$w. Ottona i chrztu Pomorza w 1974 roku. W ciagu tego roku odbyto
sie wiele pielgrzymek parafialnych z terenu catej diecezji do Szczecina,
Pyrzyc i Kamienia Pomorskiego. W centralnych obchodach jubileuszo-
wych w Szczecinie wzieli udziat cztonkowie Konferencji Episkopatu
Polski oraz arcybiskup Bambergu. Kolejnymi okazjami, ktére dynami-
zowaty i utwierdzaty ruch pielgrzymkowy w miejscach ottonowych
byty rocznice 860-lecia chrztu Pomorza w 1984, roku, 850-lecia §mierci
i800-lecia kanonizacji $w. Ottona w1989 roku (przy tej okazji pielgrzymi

30 Por. E. Rymar, Swiqta Studnia, s. 36-59.
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z Bambergu odwiedzili Pyrzyce, Szczecin i Cerkwice). Kolejne rocznice
Swietowano lokalnie w latach: 1994 (w Pyrzycach), 2004 (w Kamieniu
Pomorskim i w Pyrzycach), 2009 (w Pyrzycach z udziatem arcybiskupa
Bamberguiw Brzesku), 2014 (w Pyrzycach), 2015 (w Wolinie obchodzono
825. rocznice kanonizacji §w. Ottona)>L

Swiadectwa historyczne potwierdzaja, iz szczegdélnymi miejscami
pielgrzymkowymi zwigzanymi z osobg §w. Ottonaijego dzietem ewan-
gelizacji Pomorza sg: Pyrzyce, Szczecin, Kamienn Pomorski, Wolin. Nie
brakuje réwniez §wiadectw, iz w ostatnich latach odbywaty sie piel-
grzymki szlakiem misyjnym Apostota Pomorza. W 2004 roku Szczecin-
skiKlub Katolikéw zorganizowatl pielgrzymke trasa drugiej misji ewan-
gelizacyjnej §w. Ottona, do miejsc potozonych po stronie niemieckiej,
w kraju zwigzkowym Meklemburgia-Pomorze Przednie32. W 2014 roku
szlakiem misji §w. Ottona pielgrzymowali cztonkowie Bamberskiej
Kapituty Katedralnej, na czele z arcybiskupem Bambergu Ludwikiem
Schickiem i biskupem pomocniczym Herwigiem Gésslem. Duchowni
w ciggu czterech dni odwiedzili Lubin, Wolin, Kamient Pomorski, Szcze-
cin, Stargard, Kotbacz i Pyrzyce33.

Zakonczenie

Wspbtezesny Szlak sw. Ottona—Via Ottoniana, bazujacy na drodze,
ktoéra przebyt biskup z Bambergu 900 lat temu w celu chrystianizacji
ludéw Pomorza, wpisuje sie w koncepcje szlaku pielgrzymkowego, na
ktory wyruszajg osoby ze $cisle okreslong motywacja religijng. Taka ak-
tywno$é patnicza w miejscach dziatalno$ci misyjnej Apostota Pomorza,
gtownie przy okazji obchodzonych rocznic i jubileuszy, jest udokumen-
towanaod ponad 2001lat. Najwazniejszymimiejscami, ktére gromadzity
w tym czasie pielgrzymoéw byty: Pyrzyce, Szczecin, Kamien Pomorski,
Wolin. W ostatnich latach zauwaza sie coraz wieksze zainteresowanie
takze innymi miejscowo$ciami potozonymi na szlaku misji §w. Ottona,

31 Por. G. Wejman, Biskup Otton z Bambergu, s. 136-159.

32 Por. B. Rajewski, Szlakiem $w. Ottona z Bambergu, ,Niedziela szczecinisko-kamienska”
27(2004), . 1-2.

33 Por. G. Wejman, Szlakiem $w. Ottona z Bambergu, ,Niedziela szczecinsko-kamienska”
42 (2014), 8.1, 3.
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proponujac wspdtczesnym pielgrzymom przebycie catej drogi (albo jej
etapéw), odwzorowujac niejako wedrdéwke, jaka podjgt Apostot Pomo-
rza w trakcie swoich dwéch wypraw misyjnych.

W $wietle nauczania Kosciota katolickiego nie kazde wyruszenie
na Szlak §w. Ottona bedzie pielgrzymka, poniewaz samo odbycie we-
dréwki sladami §wietego nie uprawnia jeszcze do tego, aby nazwaé
to wydarzenie pielgrzymka. Wytyczenie szlaku jest natomiast dobrg
icenng inicjatywa, ktéra daje konkretne narzedzie, pomagajace zorga-
nizowacé i przygotowaé pielgrzymke w wymiarze indywidualnym lub
grupowym. Moze stanowic¢ inspiracje dla organizatoréwiduszpasterzy,
ktérzy odpowiadajg za duchowe prowadzenie grup pielgrzymich, a dla
indywidualnych pielgrzymoéw jest swoistym itinerarium, ktére pomaga
osiggngé duchowe owoce, ktérych poszukuje kazdy pielgrzym wyrusza-
jacy na patniczy szlak.

Jubileusz 900-lecia misji §w. Ottona na Pomorzu (2024-2028) jest oka-
zja, aby rozpropagowacé szlak pielgrzymkowy §ladami §w. Ottona nie
tylko w srodowisku lokalnym, ale zaprezentowac go szerszej grupie po-
tencjalnych pielgrzymoéw w Polsce, jak i poza jej granicami. Moze réw-
niez stanowié wstep do szerszej wspdtpracy owymiarze miedzynarodo-
wym i ekumenicznym, majgcy na celu wytyczenie kolejnych miejsc na
Via Ottoniana zwigzanych z dziatalno$cia i postugiwaniem §w. Ottona
na terenie Polski, Niemiec, Wioch. Warto w tym konteks$cie podjaé¢ wy-
sitki zmierzajace do skoordynowania prac w réznych obszarach, istot-
nych dla pielgrzymoéw (duszpasterskim, kulturowym, informacyjnym,
logistycznym), wigczajac w to dzieto lokalne spotecznosci.
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