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Abstract

The homily as a way to the synodal Church. The possibility of building a respon-
sible laity

The first Church was formed during the Pentecostal speech of the apostles. The first
formsofevangelization were narratives of personal experiences with Jesus. With the
formation of structuresin the Church, therole ofauthorityin official proclamation in
worship also developed. We will try to show how a communal sharing of God’s word
isnecessary for a communal participation in Christ’s sacrifice on the way to synodal-
ity. Pope Francis encourages everyone to bear witness to Christ. We would follow the
words that pope Francis wrote in the “Evangelii Gaudium”: “We are not asked to be
flawless, but to keep growing and wanting to grow aswe advance along the path of the
Gospel; our arms must never grow slack.” The fear of losing touch with the sources of
Revelation and from the diversity of faith experiences must not stop us from seeking
aword that would, as at the first Pentecost, inspire people to live the gospel. The pri-
mary responsibility for more believers to participate in the sacrifice of the Word in
our liturgy lies with those who can speak today. We will point out guidelines on how
to educate for greater participation and open the possibility for institutional change
through the homily as we know it today. We will also point out some good practices
that reflect the possibility of education for the testimony of all believers needed for
a synodal Church.

Keywords: homily, synodality, rhetoric, pope Francis, laity, authority in the Church

Abstrakt

Kazanie jako droga do Ko$ciota synodalnego. Mozliwo$é ksztattowania odpowie-
dzialnego laikatu

Pierwszy Ko$cidt zostat uksztattowany podczas mowy apostotéw podczas Pieédzie-
sigtnicy. Pierwsze formy ewangelizacji to opowiesci o osobistych doswiadczeniach
z Jezusem. Wrazzpowstaniem struktur w KoSciele rozwijata sie r6wniez rola wtadzy
w oficjalnym gloszeniu w nabozenstwach. Sprébujemy pokazac, jak wspdlne dziele-
nie sie stowem Bozym jest konieczne do wspdlnego uczestnictwa w ofierze Chrystusa
na drodze do synodalnosci. Papiez Franciszek zacheca wszystkich do dawania Swia-
dectwa Chrystusowi. Bedziemy podgzaé za stowami, ktére papiez Franciszek napisat
w “Evangelii Gaudium”: “Nie zgda sie od nas, aby$my byli niepokalani, ale raczej ze-
bySmy zawsze wzrastali, zyliz glebokim pragnieniem czynienia postepéw na drodze
Ewangeliiinie opuszczalirgk”. Strach przed utrata kontaktu ze zrédtamiObjawienia
iréznorodnoscia doSwiadczen wiary nie powinien nas powstrzymac od poszukiwa-
nia stowa, ktore, podobnie jak podczas pierwszej Pie¢dziesigtnicy, zainspiruje ludzi
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do zycia Ewangelia. Pierwszorzedna odpowiedzialno$é za wieksze zaangazowanie
wiernych w ofiare Stowa w naszej liturgii spoczywa na tych, ktérzy potrafig dzisiaj
przemawia¢. Wskazemy wytyczne dotyczace sposobéw edukacji w celu wiekszego
uczestnictwa i otworzymy mozliwo$é zmiany instytucjonalnej poprzez kazanie, tak
jak jest to znane dzisiaj. Wskazemy réwniez kilka dobrych praktyk, ktére odzwier-
ciedlajg mozliwo$¢ edukacji dla §wiadectwa wszystkich wiernych potrzebnego dla
Kosciota synodalnego.

Stowa kluczowe: kazanie, synodalno$é¢, retoryka, papiez Franciszek, §wieccy, wladza
w KoS$ciele

This article is part of a project J6-4626 (Teologija, digitalna kultura in izzivi na
¢loveka osredi$¢ene umetne intelligence) funded by ARIS.

The Vademecum,! which accompanies the preparatory document of the
synodaljourney, clearly indicates the direction of the universal Church
in the matter of giving the laity a more responsible and intense role:

The entire People of God shares acommon dignity and vocation through Baptism.
All of usare called in virtue of our Baptism to be active participantsin the life of
the Church. In parishes, small Christian communities, lay movements, religious
communities, and other forms of communion, women and men, young people
and the elderly, we are all invited to listen to one another in order to hear the
promptings of the Holy Spirit, who comes to guide our human efforts, breathing
life and vitality into the Church and leading us into deeper communion for our
mission in the world.2

Itisa direction and a desire, but it requires a common search for the

path toitsrealization.

1

Secretary General of the Synod of Bishops, Vademecum for The Synod On Synodality,

https://www.synod.va/en/news/the-vademecum-for-the-synod-on-synodality.html
(17.08.2023).

2 Secretary General of the Synod of Bishops, Vademecum for The Synod On Synodality,

p.9-10, https://www.synod.va/en/news/the-vademecum-for-the-synod-on-synodal-
ity.html (17.08.2023).
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The times in which we live bring many advantages that our ancestors
could only dream of. And yet, man is losing ground. Instead of getting
rid of fear, we see a conspiracy against humanity behind every unpleas-
ant demand. The more we are connected through modern technology,
the lonelier we are. We are increasingly alienated not only from others,
but even from ourselves. To the extent that we uproot our connection
to the past, lose our footing, and through the process of human eman-
cipation erode all responsibility.? In response to this immense weight
of modern man, all kinds of remedies are emerging. But nothing seems
to be able to satisfy the restlessness of a secularized society. All the
achievements of science, modern technology, psychotherapy, medicine
and social sciences cannot calm the frightened man.

Today, as so often in history, we expect to rely on tradition, on the
heritage that our ancestors left us. Indeed, many are returning to the
old, traditional solutions. Despite the high-profile attempts of all kinds
of traditionalism, nationalism and conservatism, these solutions are
not conducive to society. Christianity, which once guided, consolidat-
ed, and directed civilization, no longer finds its rightful place. Rodney
Stark’s assertion that the world is far more religious today than ever
before* gives us something to ponder. The leading sociologist, who has
also written about the power of Christianity and its victory over the Ro-
man legions, isconvinced that a religious response to life’s challenges is
very much alive today. The question is only what response and in what
way. The answer emerges from his research: the power of Christ and his
salvation is stillinviting and healing.® Given that the churchesin our lo-
calitiesarebecoming increasingly empty, itisbecoming more and more
difficult to believe this.

The community of the church has always thrived on storytelling. The
birth of the first ecclesial community is marked by the event of Pente-
cost, when the apostles spoke publicly for the first time about salvation

3 Ch. Delsol, Sovrastvo do sveta, Ljubljana 2019.

4 Cf.R. Stark, The Triumph of Faith Why the World is More Religious Than Ever, Wilming-
ton, Delaware 2015.

5 Cf. R. Stark, The Triumph of Christianity: How the Jesus Movement Became the World’s
Largest Religion, New York 2011.
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through Jesus Christ.® Previously, the group formed by Jesus himself
had been preserved by the testimonies of all those who had encountered

the Risen Christ. Mary Magdalene was the first to speak, and then the

other disciples also spoke about the event of the resurrection. The mes-
sage was spread through preaching, and the Apostle Paul only picked up

what was already known. His appearance, if we may call it that, in Ath-
ensisatypical example of a practice that had become established. “Paul

stood upin front of the city council and said, ‘I see that in every way you

Atheniansarevery religious’ (Ac17, 22). The desire to help the Athenians

to believe moved Paul to speak.

Throughout history, various storytelling traditions have developed.
The early church relied on conversation, also a type of dialogue in litur-
gical terms, butit wasnot until John Chrysostom that the homily was el-
evated toa ‘higher’ rhetorical level, with the main speaker takingonan
increasingly larger role and thus responsibility. His homilies, however,
arefull of questionsand a kind of conversation with hislisteners, which
clearly shows that he wants to stay connected to his listeners.” Over the
centuries, preaching became the primary responsibility of bishops,
and only authorized priests were allowed to preach. The mediaeval ser-
mon increasingly became a reflection of the skill and knowledge of the
preacher. It was not until the scholastic influence and the new monastic
movements that more sobriety and a consistent quotation of Scripture
were introduced. The Renaissance return to classical rhetoric and the
demand for an edifying homily after the Council of Trent shaped what
has survived to the present day, even though the Second Vatican Coun-
cil reintegrated the homily into the immediate liturgical setting and
opened it to a more communal focus.

The Homiletical Directory summarizes the four fundamental themes
of the conciliar renewal for the area of the homily: the new place of the
Word of Godin theliturgical celebration; respect for the principles of the
Catholic tradition of biblical interpretation; adaptation of the preach-
er to these new expectations; and consideration of the situation of the

6 Cf. Catechism of the Catholic Church, 732.
7 Cf. P. Beecher, Homiletics, in: The Catholic Encyclopedia, New York 2023, https://www.
newadvent.org/cathen/074.43a.htm (17.08.2023).
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faithful, their cultural and living conditions.® The four points of refer-
ence should indeed lead to the fundamental goal of the homily, which
should be “about the mysteries of faith and the standards of Christian
life in a way suited to the particular needs of the listeners.”® The same
articleemphasized the homily’s difference from other formsofteaching
reflected initsliturgical context. Thisisto beachieved in three ways: by
explaining the liturgical readings,!° by preparing the faithful commu-
nity to realize the Eucharistic celebration of the Paschal Mystery,'! and
by advising how to bring the Gospel into the world of concrete life.

The question is how these goals can be achieved and whether the pres-
ently prevailing form and content is the best to achieve the goals set at
a time when the institution is losing its primary authority in interpre-
tation (of scripture?).!? A homily that is merely a kind of performance
according to the Gospel, with a more or less successful exposition, does
not seem to achieve the set goalsand does not lead to a deepened faith of
thelisteners, even lesstoacommunicative faith in the era of digital man.
Therefore, in this paper we want to show how a renewal of the homily is
the first way to prepare a place in the Church more open to the proclama-
tion of salvation in Jesus Christ today, built on communal responsibility
and so paving the synodal way.

1. Authority in the homily

Although religiosity in general should grow, according to Pope Fran-
cis, the Catholic Church needs a fundamental cure because it lacks
witness and redemptive power. The disease of clericalism, the desire

8 Cf. Congregation for Divine Worship and the Discipline of the Sacraments, Homiletic
Directory, 2.

9 Cf.Congregation for Divine Worship and the Discipline of the Sacraments, Homiletic
Directory, 11.

10 Cf. Congregation for Divine Worship and the Discipline of the Sacraments, Homiletic
Directory, 12.

u Cf. Congregation for Divine Worship and the Discipline of the Sacraments, Homiletic
Directory, 13.

12 Cf. St. Scholz, Strukturen im Umbau oder Abbruch? Wandlung und Wallfahrt von Bi-
belkulturenimdigitalen Raum, in: Digitalisierung als Transformation? Perspektiven aus
Ethik, Philosophie und Theologie, Hrsg. T. Holischka, K. Viertbauer, Ch. Preidel, Berlin
2022, p. 165-179.
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for power, is responsible for many of the shortcomings that weaken its
witness and close the door to those who need its good news, the Holy
Father said. “Clericalism, whether fostered by priests themselves or by
lay persons, leads to an excision in the ecclesial body that supports and
helps to perpetuate many of the evils that we are condemning today.”*®
Clericalism is always about the abuse of power.!* Despite the changesin
the understanding of the priest as the only one who may and is able to
offer the sacrifice of Christ, which has been greatly consolidated since
the Tridentine renewal, clericalismis still present even after the Second
Vatican Council. Especially since the role of the priest as the only ‘alter
Christus’ is strongly emphasized and therefore the promotion of the
common priesthood at the level of community life has not increased sig-
nificantly.!’® While many radical critics see the solution to the disease of
clericalism only in the abolition of the ministerial priesthood, the Pope
and the universal Church have for some time been seeking a renewal of
the role of the priest and his way of life in the midst of the community.
The priest is to be more and more a shepherd, smelling of the sheep, and
being one of them .6

A community based solely on the authority of the overseer will hardly
be the image of the early Church community of the redeemed believers.
The fundamental question, therefore, is how to renew the life and work
of the priestin order to avoid the pitfalls of clericalism and build a more
co-responsible community. “How are we treating the people of God?
Idream of a church that is a mother and shepherdess. The church’s min-
isters must be merciful, take responsibility for the people and accom-
pany them like the good Samaritan, who washes, cleans and raises up
hisneighbor. Thisis pure Gospel. Godisgreater than sin. The structural

13 Francis, Letter of his Holiness Pope Francis to the People of God, 2018.

14 Cf. G. Abraham, Clericalism and the need for reform of the post-Tridentine model for the
formation of seminarians, “International Studiesin Catholic Education” 12 (2020) nr 2,
p. 207.

15 Cf. G. Abraham, Clericalism and the need for reform of the post-Tridentine model for the
formation of seminarians, “International Studiesin Catholic Education” 12 (2020) nr 2,
p. 208.

16 Cf. G. Abraham, Clericalism and the need for reform of the post-Tridentine model for the
formation of seminarians, “International Studiesin Catholic Education” 12 (2020) nr 2,
p. 213.



Janez Vodicar SDB

and organizational reformsare secondary—thatis, they come afterward.
The first reform must be the attitude. The ministers of the Gospel must

be people who can warm the hearts of the people, who walk through the

dark night with them, who know how to dialogue and to descend them-
selves into their people’s night, into the darkness, but without getting

lost. The people of God want pastors, not clergy acting like bureaucrats

or government officials.”” The words of Pope Francis give direction to

the action of the leader of the Church, which should strive to become

a place of healing of wounds, a voice of salvation today.

The homily is the only contact the priest has with the whole communi-
ty,itisregular, itispart of hisduties, and itisup to him how he performs
it. If we take seriously the demand for a homily that works in the spirit
of the new evangelization, we must remember that it is “first of all an
introduction to friendship with Jesus and a way in his discipleship.”®
However, the very authority of the homily, attributed only to the clergy,
is an obstacle to the consolidation of a genuine relationship with Jesus
and points to the possibility of abuse in terms of the aforementioned
authority. The fact that it relates to the liturgy is significant: “It is be-
cause the homily is an integral part of the Church’s worship that it is
to be delivered only by bishops, priests, or deacons. So intimate is the
bond between the table of the Word and the table of the altar that it is
fitting that ‘The Homily should be given by the priest celebrant himself’
(General Instruction of the Roman Missal, 66), or, in any case, always by
one ordained to preside or assist at the altar.”!® While noting that lay
people can also make a significant contribution, it is made clear that
thisis only done in other circumstances that clearly have nothing to do
with theliturgy. This makesclergy into even moreisolated and detached
individuals, thus risking to make them lose touch with life. This ‘onto-
logical’ otherness that comes with ordination and can develop into cler-
icalism harms everyone in different ways. “The laity is victimized and

17 A.Spadaro, A Big Heart Opento God: Aninterview with Pope Francis, 2013, https://www.
americamagazine.org/faith/2013/09/30/big-heart-open-god-interview-pope-francis
(17.08.2023).

18 A.Segula, Evangelizacija kot ena od potido enega Boga v sodobnih pastoralnih smernicah,

“Bogoslovnivestnik” 78 (2018) n. 2, p. 456.

19 Congregation for Divine Worship and the Discipline of the Sacraments, Homiletic Di-

rectory, 5.
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infantilized; the clergy isisolated and expected to be superhuman.”2° It
is precisely because of this double harm that it makes sense to start at
the source: the question of authority, because the article above makes
clear who has authority in worship and thus in preaching.

There is nothing wrong with authority itself, as long as it does not de-
generate into authoritarianism. Being the only one at the microphone,
standing before a crowd that has no right to dissent, being seen as the
only expert in the whole congregation, and invoking God’s authority
can lead to a quick degeneration from healthy authority to sick author-
ity. Pope Francis expressed during a visit to Ireland that authoritarian-
ism is synonymous with clericalism.?! He adds that the special mission
and place that an ordained person has in the Church does not equal
abuse. Only when we use the power that a position gives us to dominate,
control, and subjugate others in one way or another, does it become
authoritarianism.

The authority of the ordained person in worship derives from an un-
derstanding of revelation.

Thus the Church’s mission is notan addition to that of Christ and the Holy Spirit,
but is its sacrament: in her whole being and in all her members, the Church is
sent to announce, bear witness, make present, and spread the mystery of the
communion of the Holy Trinity.?2

God comestousthrough the Church. In order to make his presence au-
thentically known, bishops and priests are appointed as his co-workers.
“They are ‘heralds of faith, who draw new disciples to Christ; they are
authentic teachers’ of the apostolic faith ‘endowed with the authority of

20 C. Wooden, Clericalism: The culture that enables abuse and insists on hiding it, 2018,
https://www.americamagazine.org/faith/2018/08/22/clericalism-culture-ena-
bles-abuse-and-insists-hiding-it (28.07.2021).

21 Cf.C.Wooden, ‘Elitist, clericalist’ church allows abuse to thrive, pope says, 2018, https://
www.ncronline.org/news/accountability/elitist-clericalist-church-allows-abuse-
thrive-pope-says (28.07.2021).

22 Catechism of the Catholic Church, 738.
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Christ’.”23 The fundamental task of the Church is to preserve the truth
of the true faith, the truth that alone liberates.?4

2. A new direction in preaching

By emphasizing the shared responsibility through the baptismal priest-
hood, the Second Vatican Council sought to move beyond authoritarian
pastoralism and open up by placing the proclamation of Christ in a con-
crete time and place.?® Despite these efforts, the old structure remained
largely intact and the changes did not correct the deeper inner motiva-
tions of the Church.?® The search for a new evangelization, according to
Pope St. John Paul II, not only brought about the need for new forms of
proclamation, butalso revealed the need forareorientation of the entire
structure of the Church. Therefore, Pope Francis does not just stick to
calls to fight against the old, ossified structures, but also points out the
reasons and the direction of how and where we should go as a faithful
community. “The Church is called to be the house of the Father, with
doors always wide open. One concrete sign of such openness is that
our church doors should always be open, so that if someone, moved by
the Spirit, comes there looking for God, he or she will not find a closed
door.”?” The question is how to accomplish this openness so that the in-
spiration of the Spirit can come alive. According to the Pope, coldness
and exclusion from active life after the sacraments is one of the locks
that keep many from entering.

The way to warm and open the participation ofallin the fundamental
sacrament of the Church, the Eucharist, is certainly the homily. How-
ever, the fact that it is expressly reserved for the priestly ministry and
excludes others can be a major obstacle from the outset. Not so much

23 Catechism of the Catholic Church, 888.

24, Cf. Catechism of the Catholic Church, 890.

25 Cf. T. Stegu, Zrtev in pashalna skrivnost ter homilija na Slovenskem, “Bogoslovni vest-
nik” 76 (2016) n. 2, p. 396.

26 Cf. G. Abraham, Clericalism and the need for reform of the post-Tridentine model for the
formation of seminarians, p. 208.

27 Francis, Evangelii Gaudium, 47, https://www.vatican.va/content/francesco/en/apost_
exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudi-
um.html (28.04.2023).

16



The homily as a way to the synodal Church. The possibility of building a responsible laity

because of the person who delivers the homily, but because of the con-
sciousness of the one who delivers it and of those who ‘come’ to hear it.
In order to passon the treasure of faith in aright and dignified way, and

atthe same time to openthe doorto this treasure toall who wish to hear

it, one only has to look at how the homily is understood today. The Pope

is clear about what it is meant to be and what its purpose is:

The homily has special importance due to its eucharistic context: it surpassesall
formsof catechesisas the supreme momentin the dialogue between God and his
peoplewhichlead up tosacramental communion. The homily takes up once more
the dialogue which the Lord has already established with his people.?8

It must be more than instruction, as the Directory points out. It is
a conversation that is currently difficult to derive from the homilies as
we know them. Especially since it should be an ongoing conversation
between a person who is in some way connected to or seeking God, and
the preacher should just get on with this process. It is even more chal-
lenging to have a conversation of communion, which is a fundamental
characteristic of the Catholic Church, if we do not listen to the faithful,
and even more difficult if we do not listen to God. It is precisely because
of this double connection that the Pope places even greater emphasis on
the liturgical framework of the homily, which is a continuation of the
renewal of the Second Vatican Council:

When preaching takes place within the context of the liturgy, it is part of the
offering made to the Father and a mediation of the grace which Christ pours out
during the celebration. This context demands that preaching should guide the
assembly, and the preacher, to a life-changing communion with Christ in the
Eucharist.??

Connection with God involves connection of people, which requires
a high degree of openness.3° Openness is hardly reflected in the notion,

28 Francis, Evangelii Gaudium, 137.

29 Francis, Evangelii Gaudium, 138.

30 Cf. S. Kranjc, Gostoljubje—osebnaizkaznicaliturgi¢negainpastoralnegasodelavca, “Bo-
goslovnivestnik” 80 (2020) n. 3, p. 490.
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often shared by both worshippers and preachers, that only the worship
leader is connected to God and therefore has the authority to instruct
the worshippers. Such approach describes a connection with God that
is hardly conducive to the necessary conversation of the whole congre-
gation with God.
The Pope also points out how to open this spacein theliturgy when he

first writesabout the nature of the Church. He compares her to a mother
caring for her children:

Itremindsusthat the Churchisamother, and that she preachesin the same way
that amother speaks to her child, knowing that the child trusts that what she is

teachingis for hisor her benefit, for children know that they are loved. Moreover,
a good mother can recognize everything that God is bringing about in her chil-
dren, shelistensto their concerns and learns from them. The spirit of love which

reigns in a family guide both mother and child in their conversations; therein

they teach and learn, experience correction and grow in appreciation of what is

good. Something similar happens in a homily.?!

Words that any zealous preacher would surely repeat. The first ques-
tion to be answered, therefore, is how it is that the benevolent moth-
er-talk, so desirable, so rarely occurs in preaching.

3. Homily is not persuasion

The history of Christian preaching began to follow the Aristotelian mod-
el of communication relatively early in its development. Aristotle’s com-
munication is conditioned in the spirit of the times by rhetoric, which
served toregulate publiclifeand isunderstood as such from this context
of communication established at the time. It is based on the art of per-
suasion, which in the process of communication leads to successfully
convincing the listener of what one wishes to communicate.?? The suc-
cessofthe persuasion process depends largely on the speaker’s ability to
use both external and internal means (of communication?). It is of par-
ticularinterest to us that Aristotle emphasizes that thisisthe case with

31 Francis, Evangelii Gaudium, 139.
32 Cf. Aristotel, Retorika, Ljubljana 2011, 1355a.
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listeners who are unable to gain a comprehensive insight into matters
when faced with many facts nor to draw logical conclusions without suf-
ficient context.®® Something similar has also been accepted by modern
communication science in thelast century as the basis of any regularity
of communication. Thismodel was soon called linear because it is based
on the power of the communicator, and it is the communicator who is
the only one able to and obliged to control the whole communication
process.3* In the early centuries, when the Church spread more by word
of mouth than in public places, this model was unnecessary and even of-
ten suspect. Faith isa gift of God, and catechumens were helped by care-
ful personal instruction to discern it and understand it from the larger
picture of revelation. St. Augustine, with his thorough knowledge of
classical rhetoric, responded effectively to the challenge of growing
numbers of believers as Christianity became the official religion (of the
Roman Empire?). The leader was able to use the opportunity of his rhe-
torical skillsand witness tolead them along the path of faith. Because of
the authority Augustine still enjoyed later in the Church, he influenced
the formation of the tradition of the Church’s liturgical oratory to this
day.®> Here, deep in the unconscious background of the ecclesiastical or-
atorliesthe conviction that the audienceisignorant and findsit difficult
tothinklogically in matters of faith and revelation, as Aristotle argues.
Thus, very early in the preaching tradition, it was understood that
it is the preacher who shapes the message for the whole congregation.
The homily does not exist before the preacher prepares it-it begins with
the preacher, and in a sense the sermon is finished before it is spoken
before the faithful gather. Moreover, the homily is almost invariably
amonologue. The preacher’s success is measured by the extent to which
he gets his listeners to follow his message and adopt it into their lives.36
In preaching, it is increasingly forgotten that there are two sides in the
communication process—the preacher and the congregation. In this
form of communication, only the voice of one side is heard, which is not

33 Cf. Aristotel, Retorika, 1357a.

34 Cf.E. Seba, Nekenovije komunikacijske teorijeinjihovaprimjenanahomiletiku, “Diacov-
ensia” 28 (2020) n. 1, p. 109-110.

35 Cf. E. Seba, Neke novije komunikacijske teorije i njihova primjena na homiletiku, p. 111.

36 Cf. E. Seba, Neke novije komunikacijske teorije injihova primjenana homiletiku, p. 112.
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conducive to a community that celebrates the offering of God’s Word
together and lives as a community through and from the sacraments.

Thus, itisnot surprising that homilylistenersare gradually becoming
mere consumers of religious content and theological doctrines—they
can only decide on the type of sermon they hear in church on Sundays
and whether they like it or not. In other words, the religious commu-
nity becomes passive observers of the religious spectacle put on by the
clergy. This is in stark contrast to what the worship service is intended
to do. Similarly, the homily does not follow a maternal address, as Pope
Francis suggests. If the art of persuasion isto get the listener to respond
to the speaker’s appeal, that is hardly the case in this form of communi-
cation and in a world where people receive hundreds of messages every
day. Popularity of the message does not equate conversion, which an ad-
dress during worship should lead to.3” It is even less related to the com-
municants’ participation in the celebration of the sacraments. Taking
an active role is necessary for success of persuasion, which in itself can-
not be successful, since it is not enough to be persuaded to believe. Two
fundamental problems arise from this understanding of worship com-
munication: the sense of powerlessness of the preachersand the sense of
powerlessness of the proclamation itself among the listeners.

In this sense, preaching as the transmission of facts and well-defined
answers can miss its target if it offers solutions to problems that do not
exist or answers questions that the listeners do not actually ask. Such
model of communication also springs from the belief that more knowl-
edge about God and the church will lead to a more Christian life.38 Es-
peciallyin atime when we alreadylivein a culture of individualism and
indifference, only active participation and inner transcendence of lin-
ear communication can move individuals to follow the message.3° Paul
Watzlawick hasclearly shown that every communication isin some way
aninteraction.*® His first statement, which is that we cannot avoid com-
municating, already challenges the model of linear and thus homiletic

37 Cf. D. Pagitt, Preaching Re-imagined, Grand Rapids 2005, p. 21.

38 Cf. D. Pagitt, Preaching Re-imagined, p. 113.

39 Cf. I. Nezié¢ Glavica, Vloga izkustvenega ucenja v gestalt pedagoskem modelu ucenja in
poucevanja po Albertu Hoferju, “Bogoslovni vestnik” 79 (2019) n. 1, p. 198.

40 Cf. E. Seba, Neke novije komunikacijske teorije i njihova primjena na homiletiku, p. 114..
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communication. IfI, as a preacher, imagine my congregation as a vessel
into which I simply pour the message, I am completely wrong. In this
process, the sender of the message is always the receiver. We need to
adapttothisinteractional model the consciousnessofthe preacher—the
communicator—and the place of the receiver—the hearer—in our wor-
ship proclamation.*! We do not change the message, the Word of God,
but actively include it in the process of communication. Theologically,
thisisbased on the dialogical communication that God hasin the course
of the history of revelation, first with the chosen people and then with
the Church. Finally, the Word became incarnate and dwelt among us.
This, then, is also a model that can help us overcome the fear of losing
revelation and overcome the awareness of the abuse of authority that
manifests itself in clericalism, which is clearly based on a misguided
model of communication that is theologically inappropriate for the
form of worship in the Eucharist and for the life of the Church. The per-
suasive form of preaching, following the Aristotelian model of rhetoric,
is closer to manipulation than to guidance in the journey of faith.42

We will only follow the possible changes that the preacher, the com-
municator, makesin his homily. At first glance, this seems to follow the
old linear path of the Aristotelian model of persuasion. However, in the
triangle of communicator, message, and receiver, we want to highlight
the one who currently bears the greatest responsibility and has all the
means to change the process of homiletic communication. In this way
we want to turn the negative authority to the good: Itis the power of the
speaker that can help to change the situation of the Church, in which the
Word no longer comes alive and does not draw itself into true divinity.

In such moments, the Church takes on a different face and, at best, a different
language. The constant pressure that makes every message sound forced and
desperate then falls away. Faith becomes a sincere offer, and not a few people
accept it gratefully.*3

41 Cf. D. Kraner, Vpliv socialnih reprezentacij o katoliski Cerkviv Sloveniji na druzbene na-
petost, “Bogoslovni vestnik” 78 (2018) n. 2, p. 611-624.

42 Cf. D. Pagitt, Preaching Re-imagined, p. 32.

43 E. Fliigge, Zargon prizadetosti: Kako Cerkev umira zaradi svojega jezika, Ljubljana 2017,
p.149.
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4. Homily as a Synodal Path

In conclusion we offer some concrete suggestions that can help preserve
preaching and create a space in worship as increasingly emphasized by
the Church’s teaching. We list those that are possible and appropriate
for the worship leader and do not require any special skills, apart from
intellect and due diligence. The proposalsare also part of the renewal of
the demands of the New Evangelization, which aims to renew the whole
society from within.

The first thing we can do as worship leaders is to keep reminding our-
selves that we are part of a community of believers and seekers. The
easiest way to show this outwardly, and thus to reinforce it within our-
selves, isto cultivate physical closeness and genuine eye contact, which
requires a much greater responsiveness on the part of the preacher. If
in classical rhetoric the body is only one component of persuasion, in
Catholic theology the body is the basis of sacramentality. Therefore,
knowing that I am preaching with my whole body, and not just that
I am persuasive, means that I am faithful to the Incarnate Word. The
celebration of the Eucharist is a re-presentation of the Body of Christ;
therefore the full presence of the preacheris also a way of witnessing to
the faithful that they are fully involved in this process of transubstan-
tiation. At the same time, the preacher becomes more vulnerable as he
sees and experiences the congregation’s response to his own preaching.
Tobe fully present necessarily involves the whole person, who isalways
a physical being with a face that reveals his personality. It is precisely
thisliving presence of the Eucharistic minister that will help tolift him,
at least partially, out of the patronizing attitude of clericalism. Testi-
mony, which according to St. Augustine has greater power than mere
teaching, will thus become much more prominent, and only through it
will the true authority that comes from a life of faith and the real pres-
ence of Christ emerge.*4

Similarly, the preacher will show his own vulnerability through his
exposure. Thus, instead of playing the role of the preacher or even hid-
ing behind it, he will need to reveal his true humanity and expose his

44 Cf. E. Seba, Neke novije komunikacijske teorije i njihova primjena na homiletiku, p. 118.
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positive and negative sides to the listeners, in order to truly belong to the
community to which he preaches. Worship is only genuine when there
isareal human being behind it. Many people today come to church only
half-heartedly. They do not even know each other, and ifthey do, they try
to show off in the community of believers the same way as they do on dig-
ital social networks: with their best character traits. Christ has always
known man and invited him to free himself from the filth that paralyses
him. Therefore, true Christian worship is only possible where man can
participate in all sincerity. The testimony of the leader most profoundly
contributesto this. His vulnerability gives courage, and his trustin God’s
poweristhe true authority that leads to the fullness of the proclamation.
Atthe same time, the preacher becomes more and more one of the people
and no longer just someone who stands in front of people.*®

This also addresses the needs of two-way communication, which re-
quiresthepreachertobeattuned to hislisteners. The preacher must find
ways to facilitate communication and do everything possible to ensure
that the message is heard and understood and open to further interpre-
tation. The very fact that he stays with his congregation for a while after
the service, or better yet, that he stimulates a conversation about the
homily, is one way to facilitate at least partially open interactive com-
munication. Marriage, Bible, youth, and student groups, in which he
encourages the participants to comment on the Word of God on Sunday,
provide the worship leader with an opportunity to understand his con-
gregation and listen to their experiences and ability to grasp the biblical
message. In thisway, he also sets himselfapart from the perception that
he is the only one competent to interpret the Word of God. At the same
time, this makes it easier to overcome the passivity of believers, who
often feel much more comfortable listening silently to an expert than
taking an active stand, and who therefore find it more difficult to active-
ly engage with the proclamation.*®

Words in themselves have no meaning—it is the hearer who gives
meaning to the words. Therefore, the meaning of the biblical message
cannot be expected to be received directly from the biblical text or the
preacher’s confession, but the process by which hearers internalize the

45 Cf.D. Pagitt, Preaching Re-imagined, p. 26.
46 Cf. D. Pagitt, Preaching Re-imagined, p. 28.
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message and ‘translate’ it into their own understanding must be consid-
ered. The need to follow the theme of the homily in various contempo-
rary forumscan help the preacher understand his congregation and their
process of understanding. As a mother uses the words of her children
and patiently builds upon them, so should the preacher draw upon the
meanings that the believers can grasp, patiently unpacking the deeper
contentsof Revelation. He will succeed most easilyifheisclosetothereal
lives of hisbelievers. The preacher should strive for concreteness, but not
in an abstract way, by merely highlighting the text in its context, but by
expressing its meaning in the life situations of the listeners.

Listening is a prerequisite for any meaningful dialogue in preaching.
For this reason, we should stop taking listening for granted, but consid-
er it a crucial factor in the proclamation of the ‘saved’ life in any com-
munity. Simply paying attention to the reactions of the faithful during
the homily, listening to the comments after Mass, and suggesting topics
worth addressing can lead to what is called a ‘conversational homily’.
This is not a matter of going among the faithful with a microphone and
introducing some kind of maieutic method into the homily. In that way,
the priest would only be emphasizing his authority, his place, without
giving spacetothe Onewho gathersusall. Sinceitisaconversation with
the life of the believers, the homily must reflect real life. Jesus always
goes to concrete people, addresses them directly and shows them in
a very practical way the consequences of their action or inaction. To-
day’s preachers also have this opportunity. It is a special way of living
and working that allows us to do this. When we are open to such mo-
ments and can include them in our preaching, a space of conversation
opensup that teachesusthat we are all one Church and we only have one
teacher. We can therefore understand Wesley Allen when he points out
that a conversational homily

...begins with the recognition that the proclamation of the Gospel is the respon-
sibility of the whole Church and that it is done through a matrix of theological,
religious, political, and personal conversations and is not simply the responsi-
bility of a single preacher proclaiming from the pulpit.*”

47 E. Seba, Neke novije komunikacijske teorije i njihova primjena na homiletiku, p. 124.
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Our desire to tell the story of God and our salvation in our communi-
ties is good, but the way of speaking as a kind of performance is wrong.
Our desire to connect people to the truth of God is right, but speeches
given only for show will not accomplish this.*® A model for an approach
that goes beyond authoritarianism and clericalism is the apostle Peter.
His encounter with Cornelius (Acts 10) shows how we can listen to God
and people at the same time, and how Peter is transformed in the pro-
cess. Hisfaithfulnessto the tradition of notingesting anything unclean
began to change in his encounter with the Gentile. But first, he had to
enter into conversation with him, listen to him, and even follow him.
Corneliusaccepted the message and changed hislife because he felt that
hislife meant somethingtothe God that Peter represented. Because Cor-
nelius accepted the message, Peter also understood the revelation bet-
ter. It was not a matter of monological persuasion, abuse of authority,
clericalism, but of the message, a conversation, “this is an enrichment
which doesnot consistin objects butin persons who share themselvesin
dialogue.”® When Cornelius entered the community of believers with
his house, Peter understood that the Church of Jesus Christ must go its
own way, welcoming even those whom it would not welcome according
to its own purely human judgement. It was a dialogue that fundamen-
tally opened obedience to the divine inspiration: to be called into the
Church and to openittoall.
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Abstract

The role of lay people in religious education. The competency of correlation
of the religious education teacher

The quality of religious education in schoolsis primarily a matter of the quality of the
religious education teachers. In this paper we want to explore different profession-
al perspectives on the acquired competences of the religious education teacher and
we want to focus our attention on his specific competency of correlation to linking
faith and the life of pupils, Church and school, and Church and society. Therefore,
we understand the religious education teacher asa “tightrope walker” who is able to
maintain a balance between these different environments.

Keywords: religious education, teacher of religion, competences, lay faithful

Abstrakt

Rola 0séb swieckich w edukacji religijnej. Kompetencje korelacyjne nauczyciela
religii

Jako$é nauczania religii w szkotach to przede wszystkim kwestia jako$ci nauczycieli
religii. W niniejszym artykule chcemy przeanalizowac rézne perspektywy zawodo-
we dotyczace nabywanych kompetencji nauczycielareligiiiskoncentrowaé uwagena
jego specyficznej kompetencji korelacji w zakresie powigzania wiary izycia uczniow,
Kos$ciotaiszkoty, Kosciotaispoteczenstwa. Nauczyciel religii rozumiany jestjako “li-
noskoczek”, ktory potrafi zachowaé rownowage miedzy odmiennymi$rodowiskami.

Stowa kluczowe: edukacja religijna, nauczyciel religii, kompetencje, wierni §wieccy

30



The role of lay people in religious education...

The current religious-pedagogical debate—also in the context of the re-
form of the state curriculum for primary schoolsin Slovakia—concerns
achangeintheparadigm of religious education, which is oriented more
towards the outputs than the inputs of education, and has paid its at-
tention in particular to the competences of the pupils. However, the is-
sue and the question of the competences of religious education teachers
seemed toremain on the periphery of attention, although ultimately the
quality of education depends more on the quality of teachers and their
organization of teaching and learning than on the updated educational
programme. But what do teachers need to know to ensure such quali-
ty? Are competences something that a teacher has, something that can
be learned, something that is a given and that he or she must develop?
Where will the teacher learn it and how will he or she learn it?

Various researches!, that have dealt with the competences of the re-
ligious education teacher, bring about the desirable figure of a teacher
who implementsinformed and demanding teaching and iscompetentin
his subject. This means that the teacher of religion, although result-ori-
ented, does not neglect the process of education and is sensitive to the
individual problems of the children and young people to whom he or she
offers help in life. In doing so, he does not only offer information about
the biblical experience found in the tradition, but is oriented to the pu-
pils’ contemporary experience and enables them tolearn independently,
on their own responsibility and initiative, and by a variety of methods.
Teachers are thus those who encourage, support and accompany the
process of independent learning for pupils. This requires the activation
oflearning processesthat are based on life, and an emphasis on learning
outcomes acquired through cognition and reflection. This means that
in the teaching of religion, faith is inextricably linked to life. Religious
education teachers are literally “bridge builders”: they build bridges be-
tween the message of faith and the lives of pupils, between the Church
and the school, between the Church and society, and between believers
and non-believers. It follows that a religious education teacher needs to
have sufficient correlative competence to hold together sometimes very

1 P.Kliemann, H. Rupp, 1000 Stunden Religion, Stuttgart 2000, p. 49.
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contradictory elements. Hans Mendl? therefore refers to the teacher of
religion as a “tightrope walker” who is required to maintain a balance
between the differing demands.

In this paper, we want to explore different professional perspectives
on the acquired competencies of religious education teachers. In a par-
ticular way, we want to focus our attention on his specific competency
of correlation, arole asa “bridge builder” and especially asa “tightrope
walker” who is able to maintain a balance between different worlds.

1. Competences of religious education teachers

Historically, there have been very different ideas about what constitutes
goodreligious education and, in this context, a good religious education
teacher. According to different religious pedagogical conceptions, the
idea of a teacher varies considerably in some cases: other competences
require material-kerigmatic or hermeneutical teaching, others require
problem-oriented or correlative teaching of religious education. And
it is clear that the historical development of the religious education
teaching profession can also be seen as a history of increasing profes-
sionalization in the tensions between Church, State, school, pedagogy
and theology. However, this process of professionalization, in the sense
of an intercommunicative, institutionally situated development of pro-
fessional competencies, is, according to Bernhard Griimme?3, crucial
for teachers to avoid both purely intuitive action and the linear trans-
fer of academically acquired knowledge into pedagogical practice. Aca-
demic preparation nowadays has to take considerably more account of
subject-specific, pedagogical, psychological and didactic requirements
strictly related to the professional field.

This means, in particular, the need to deal with the profession of reli-
gious education teacher as such. In doing so, research on the education
and professionalization of the religious education teacher, according to

2 H. Mendl, Handwerker, Kiinstler, Meister. Eine Problemstudie zum Erwerb eines profes-
sionellen Habitus, “Jahrbuch fir Religionspadagogik” 22 (2006), p. 69.

3 B. Griimme, Der Religionslehrer als Seiltdnzer. Zur Frage der Religionslehrerkompeten-
zen, “Miinchener Theologische Zeitschrift” 60 (2009), p. 79.
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Stefan Heil and Hans-Georg Ziebertz?, provides us with several perspec-
tives and conceptions. The personalistic conception highlights rather
the individual aspect of the teaching profession and sees teacher educa-
tion primarily as personality development. Being a religious education
teacher is linked to the development of one’s own personal faith. The
conception that understands the religious education teacher as a social
role emphasizes the interconnectedness of the teacher’s role in the dif-
ferent, partly different expectations of different agents such as society,
politics, the Church, school, pupils, colleagues. Rather, it is up to the
religion teacher to create hisor her own roleidentity in the web of expec-
tationsand possibilitiesthatareassociated with the different agents, e.g.
hisorherinvolvementin the Church, etc. The activity approach projects
the professional activity of the religious education teacher in terms of
everyday practice and the competences necessary forit. In doing so, the
teacher’s activity is defined by the categories of teaching and learning,
which are still among the main activities of the teacher in current com-
petence models.

Because competences are always domain-oriented and related to
specific tasks, these general didactic considerations about the profes-
sionalism of the teacher figure must be concretized in terms of religious
education. Different models of competence can be found for religious
education. Nadja Ringel considers that competences in religious edu-
cation depend on the situational circumstances and goals of religious
education, on the principles underlying the religious teacher’s actions,
and on the individuality of the religious teacher as manifested in his or
her actions. Ringel distinguishes between professional, didactic, psy-
chological and personal competences. The professional competences
include theological knowledge and theological reflection and judgment.
This also includes the ability to show children what the Christian faith
hasto do with their lives and how theological content can be translated
into the pupils’ thinking. Didactic competence is important for inde-
pendent planning, implementation and reflection in religious education.
The religious education teacher also needs psychological competences

4 S. Heil, H.-G. Ziebertz, Professionstypischer Habitus als Leitkonzept in der Lehrerbil-

dung, in: Religionslehrerbildung an der Universitit. Profession—Religion—Habitus, Hrsg.
H.-G. Ziebertz, S. Heil, H. Mendl, W. Simon, Miinster 2005, p. 41.
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for orientation in the world of children’s lives and experiences. These
psychological competencies include perceptual competencies and com-
municative competencies. Religious education teachers need to develop
a culture of conversation and reflect on their communicative behavior
in relation to the aims and content of religious education. Personal
competences include, in addition to learning competences such as the
willingness to reflect critically on one’s own actions and to learn from
pupils, above all an authentic witness to the Christian faith, as well as
social competences®.

There are currently several catalogues of competences which are
understood as the basis of professionalism for teachers of religion and
which, despite all the changes in emphasis, show considerable simi-
larities. On closer analysis, however, there is a need to clarify whether
there is such a thing as a hierarchy of competences. Is there one com-
petence that dominates the others and which eventually commands
all the others as well? Different authors give different answers to this
question. For Ringel, the person of the religious education teacher, his
credibility and authenticity play a central role. Matthias Hahn and Rein-
er A. Neuschéfer®, on the other hand, emphasize the dominance of pro-
fessional knowledge and skills over personality and learning climate.
According to Fritz Oser?, the competence of teachers to prepare clear
and well-structured lessons is a decisive factor.

As we can see, the difference between personal and learning empha-
sis is considerable. The concept of the religious education teacher as
a “tightrope walker” comes to the rescue, suggesting that the crucial
correlative skill is to balance different and quite distinct elements and
roles, and to unite what in fact appear to be incompatible elements.

5 N. Ringel, Was ich nicht alles konnen muf. Religionspddagogische Handlungskompeten-
zen von Religionsiehrer/innen an Grundschulen, Essen 2001.

6 M. Hahn, R. A. Neuschifer, Kompetent fiir differenzierenden und individualisierenden
Religionsunterricht, “Zeitschrift fiir Pddagogik und Theologie” 58 (2006) H. 2, p.136-
148.

7 F. Oser, Standards: Kompetenzen von Lehrpersonen, in: Die Wirksamkeit der Lehrerbil-
dungssysteme. Von der Allrounderbildung zur Ausbildung professioneller Standards,
Hrsg. F. Oser, J. Oelkers, Chur-Ziirich 2001, p. 215-342.
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2. Religious-didactic knowledge as
“religious-correlation competence”

Being and becoming a religious education teacher means acquiring and
mastering professional knowledge and skills, confronting the underly-
ing motives and convictions of the faith, and having the ability to use
one’s own resources in a meaningful way. Being or becoming a good
religious education teacher is not the same as being a good theologian
or a strong believer. Although the professional competence of religious
education teachers is related to theological expertise and is related to
the pursuit of one’s own faith, it does not end there, but goes beyond
it. Therefore, Mirijam Schambeck argues that religious-didactic knowl-
edge, which is closely related to religious knowledge, should be consid-
ered as a decisive factor of teacher competence®.

Religious education, according to Schambeck, works differently
in school than teaching mathematics or arithmetic. This is due to the
different structure of knowledge in these two academic disciplines.
Mathematical learning in school is characterized by a linear increase
in complexity, from simpler to more complex. In religious education,
the situation is different. Discussing the question of God with prima-
ry school children is perhaps even more difficult than with pupils, who,
because of their cognitive developmental structure, find it easier to
cope with the complexity of thinking. While mathematical learning in
schoolischaracterized by alinearincrease in complexity, the discussion
of theological topics is characterized by complexity present at the core.
Thus, the better prepared teachersare in terms of religious and didactic
knowledge, the morelikely they are to deliver good lessons and the more
likely students are to learn successfully®.

8 M. Schambeck, Was Relilehrer/innen kénnen miissen: Religionsbezogene Korrelation-
skompetenz als Profilmerkmal professioneller (Handlungs-) Kompetenz von Religion-
slehrkrdften—eine Konzeptualisierung in den Spuren der COACTIV—Studie, “Theo-Web.
Zeitschrift fiir Religionspddagogik” 17 (2018) H. 1, p. 129.

9 M. Schambeck, Was Relilehrer/innen kémnen miissen: Religionsbezogene Korrelation-
skompetenz als Profilmerkmal professioneller (Handlungs-) Kompetenz von Religion-
slehrkrdften—eine Konzeptualisierung in den Spuren der COACTIV —Studie, “Theo-Web.
Zeitschrift fir Religionspadagogik” 17 (2018) H. 1, p. 130.
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On the one hand, religious knowledge is identified with a domain of
knowledge that, although not directly translated into teaching topics, is
constructed by them. Teachers need to be able to justify and argue why
certain facts are this way and not that way. From the point of view of
theology as a specific reference discipline for religious education teach-
er, this means, for example, in questions about Christ, to know the im-
portance and centrality of Christological questions for Christian faith,
to know the plurality of Christologies and, depending on the teaching
topic, tounderstand biblical and theological-historical contentsin their
contextuality and their lasting relevance for today.

However, religious-didactic knowledge has a more direct impact on
the quality of teaching than religious knowledge alone, although they
are not thinkable without substantial religious knowledge. Only reli-
gious-didactic knowledge, however, enables the design of teaching in
such a way that pupils are cognitively activated. It is the area of compe-
tence with the greatest impact on pupils’ learning success. At the same
time, this does not mean that religious knowledge is unimportant for
professional competence. Rather, it can be seen as a framework and
aspace that opensup or limits the possibilities for variation in religious
didactics. In this context, itisalso true that gapsinreligious knowledge
cannot be closed by religious didactics!®.

However, Schambeck underlines that the competence of religious-di-
dactic knowledge can be defined as “religious-correlative competence”,
the ability of the religious education teacher to represent religious tra-
ditions in their diversity and to explain them in relation to pupils. For
the didactics of religion, this means that teachers of religion must have
the knowledge and the ability to choose forms of teaching that open up
cognitive and existential correlation processes and that pupils have the
opportunity to know and understand theological interpretations and

10 M. Schambeck, Was Relilehrer/innen kénnen miissen: Religionsbezogene Korrelation-
skompetenz als Profilmerkmal professioneller (Handlungs-) Kompetenz von Religion-
slehrkriften—eine Konzeptualisierung in den Spuren der COACTIV —Studie, “Theo-Web.
Zeitschrift fiir Religionspadagogik” 17 (2018) H. 1, p. 131.
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to assess their relevance for life, to apply these interpretations to their
own conception and shaping of life if they wish to do so'™.

3. The competence of reflexivity in the concept
of pedagogical habitus in religious education

Stefan Heil and Hans-Georg Ziebertz!? examined the issue of teacher
competence in terms of the concept of pedagogical habitus. A habitus
is a general underlying, externally perceived attitude or style of a per-
son. Habitus is created by the subject, but at the same time it is always
under the influence of external factors. Habitus is thus the place where
the interaction between the subject and the outside occurs and where
the individual style emerges through the subject’s acquisition of it. It
is shaped historically and biographically and allows for contemporary
action within the horizon of this shaping. At the same time, however,
the formation of habitus is never complete. It is always capable of de-
velopment and open to the future, and therefore remains a constant
challenge. The theory of habitus in religious education is able to show
which demands of religious education influence habitus and constitute
itin the first place.

Thishabitusis primarily constituted by structuresofaction. Theseare
profession-specificrules that form the basis of professional practice and
includes routines and the handling of new things. Routines are memo-
rable patterns of a repertoire of actions that enable rapid and purpose-
ful action. These routines are related to the roles of the teacher, such
as counselling, teaching and educating. However, it is important that
theseroutinesremain opentonewideas. Otherwise, they riskbecoming
rigid and unable to meet the changing demands of everyday teaching
with its ever-changing challenges. In addition, the habitus is also de-
termined by the conditions of the action. These conditions both enable

11 M. Schambeck, Was Relilehrer/innen konnen miissen: Religionsbezogene Korrelation-
skompetenz als Profilmerkmal professioneller (Handlungs-) Kompetenz von Religion-
slehrkraften—eine Konzeptualisierung in den Spuren der COACTIV—Studie, “Theo-Web.
Zeitschrift fir Religionspadagogik” 17 (2018) H. 1, p. 140.

12 S. Heil, H.-G. Ziebertz, Professionstypischer Habitus als Leitkonzept in der Lehrerbil-
dung, p. 42.
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and determine teachers’ professional action. The conditionsinclude the
institution of the school with elements such as classification, time al-
location, role models of the teacher-pupil relationship, curriculum or
tenure. A person is not passive to these institutional conditions. The
teacher’sactionsare already shaped by personal characteristics such as
appearance, physique, posture, gestures, facial expressions, as well as
intelligence, humor, communication skills, and academic background,
and are an essential part of the interaction in teaching.

If we now look at the model as a whole, it is clear that the pedagogical
habitusis built through competence and especially reflexivity. In order
to act professionally, teachers must have the competence to build rou-
tines, to change these routines by engaging with new things, and to in-
tegrate personalaswellasinstitutional conditionsinto theiractions. In
addition to these individual competences, reflexivity is therefore a key
competence for the habitus conceptbecause, asa “metacompetence”, itis
responsible for the integration and transformation of individual compe-
tencesandtheirdevelopmentasacontributiontotheformationofhabitus.

The concept of habitus as a way of taking balance between the struc-
tures of action and the conditions of action of a religious education
teacher can help to analyze and further develop one’s own professional
thinking and action. It can explain what makes a religious education
teacher a good and satisfied teacher. Heil and Ziebertz note, that the
more congruent the patterns and conditions of activity, the greater the
job satisfaction!3. Conversely, it can be explained how disorders such as
burnout syndrome arise. In this way, it can be helpful for the religious
education teacher not to lose balance.

Nevertheless, in our opinion, the questions arise: is it not too much
of a burden for the individual teacher of religion if he has to constant-
ly maintain his balance, if he has to constantly work on his habitus?
Does it not burden the teacher too much? Does this model not imply
a conception of identity that is not sufficiently open to the violated, the
unintegrable, the other? One could certainly argue in favor of the hab-
itus model by pointing out that an essential part of it is entering into
interaction. You never walk the tightrope alone. Supervision, collegial

13 S. Heil, H.-G. Ziebertz, Professionstypischer Habitus als Leitkonzept in der Lehrerbil-
dung, p. 55.
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mentoring, team teaching, collegial feedback, participation in working
groups, in-service education and training events are essential.

Yet the question arises whether it is too much of a burden for an in-
dividual religious education teacher to have to constantly maintain
a balance? One could certainly argue in favor of the habitus model by
pointing out that an essential part of it is entering into interaction. You
never walk the tightrope alone. Supervision, collegial mentoring, team
teaching, collegial feedback, participation in working groups, in-ser-
vice education and training events are essential.

Conclusion

In this paper, we wanted to explore different professional perspec-
tives on the acquired competency of correlation of religious education
teachers in terms of the need to connect and balance different worlds.
It should be clear that the professional practice of a religious education
teacher is a teaching focused on the competences on which the quality
of religious education essentially depends. This competence-oriented
teachingin religious education remains the task of lifelong learning, in
dialogue with pupils and colleagues, but also in the face of permanent
fragmentation and exposure. For we must not forget one thing that An-
ton A. Blicher points out that the essentials remain impracticablein the
profession of religious education and has to dowith enthusiasm or with
what is called “vocation”4.
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Abstract
Lay persons in catechesis. Experience and challenges in the case of Slovenia

Unlike in most other countries, religious education did not return to public schools
in Slovenia after the fall of communism. The Catholic Church intensively introduced
and developed catechesis in parishes. The new Slovenian Catechetical Plan opens
the door to consider the various forms of catechesis already taking place in parish
communities and to a lifelong model of catechesis that is not confined to the peri-
od of childhood and adolescence. The article analyses the development of the field
of catechesis in Slovenia and the role of lay catechists. It highlights the main trends
and challenges in catechesis and some of the existing solutions that no longer look
only at the age of candidates but take into account their maturity and readiness when
preparing to receive the sacraments of initiation. The analytical research is further
illuminated by the author’spersonal experience asalaypersoninvolvedin catechesis.

Keywords: religious education, catechesis, kerygma, lay persons

Abstrakt

Laikat w katechezie. DoSwiadczenia i wyzwania w przypadku Stowenii

W przeciwienstwie do wiekszosSciinnych krajéw, edukacjareligijna nie powrdcitado
szkoét publicznych w Stowenii po upadku komunizmu. Ko$ciét katolickiintensywnie
wprowadzal i rozwijat katecheze w parafiach. Nowy stowenski plan katechetyczny
otwiera drzwi do rozwazenia réznych form katechezy, ktéore juz maja miejsce we
wspoélnotach parafialnych, oraz do modelu katechezy przez cate zycie, ktéry nie
ograniczasie do okresudziecinstwaidorastania. Artykutanalizuje rozwoj katechezy
w Stoweniiirole $wieckich katechetéw. Podkresla gtéwne trendy i wyzwania w kate-
chezie oraz niektore zistniejgcych rozwigzan, ktére nie patrza juz tylko na wiek kan-
dydata, ale biorg pod uwage jego osobistg dojrzatos¢ i gotowosé podczas przygotowan
do przyjecia sakramentéw inicjacji. Badania analityczne sg dodatkowo o$wietlone
osobistym do$§wiadczeniem autorajako osoby $wieckiej zaangazowanej w katecheze.

Stowa kluczowe: edukacja religijna, katecheza, kerygmat, laikat
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The involvement and engagement of lay people in catechetical activities

take place with different intensitiesin different environments. The expe-
riencesof various European countriesand the challengesthat catechesis

facesaredifferentin many ways, but they are similar in even more ways.
The conditions in which the Church in Slovenia operates have long ago

encouraged an active involvement of lay people in catechesis in various

fields. Many years of experience have enabled reflection and appropri-
ate further planning of the development of the catechetical field, which

has led to a national catechetical plan that takes into account specific

conditions and possibilities. In the article, we will first briefly analyze

the specificity of Slovenian conditions that dictated the development of
new approaches in catechesis. Some of the approaches and methods of
catechetical work that have been developed could be useful in a wider

environment, so we highlight them in the second part.

1. Analysis of the state of catechesis
in the Church in Slovenia

Most Central European countries, to which Slovenia belongs, have re-
ligious classes in public educational institutions from kindergarten to
university. At the same time, parish catechesis takes place, intended for
those who want to grow up in faith, deepen it and live with the celebra-
tion of the sacraments. In Slovenia, the authorities banned religious
instruction from school premises in 1952. After the ban on religious ed-
ucation in schools, the Catholic Church intensively introduced and de-
veloped religious education in the parishes. Parish religious education
was created to prepare children for the reception of the sacramentsand
to teach basic knowledge about Christianity, as well as about religiosity
in general. The advantage of such an approach is that it gives children
and young people a stronger sense of belonging to the parish community
and direct contact with parish life and worship. On the other hand, the
long-term exclusion of religious instruction from schools has strength-
enedthebeliefin the general mindset that religion hasno place in public
spacel.

1 M.Burger, S. Rebec, B. Zeli¢, F. Zorec, A. Cesen, S. Gerjolj, T. Stegu, A. Segula, Slovenski

katehetskinacrt (Slovenian catechetical plan), Celje 2018, p. 18.
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Unlike most other countries, even after the fall of communism, reli-
giousinstruction did not return to public schoolsin Slovenia. There was,
in fact, no lustration? in Slovenia, and despite the transition to a demo-
craticsocial order, the same group of people retained the political power,
which hindered the entry of Christianity into the public sphere, espe-
cially in the field of education. Even today, Slovenian legislation allows
religious instruction only in private schools. In Catholic high schools,
the Religion and Culture subject is taught, which deepens the religious
outlook on life in dialogue with other subjects and, in private Catholic
elementary schools since 2008, also religious instruction. For the vast
majority of children and adolescents of Catholic parents, apart from any
religious education in the family, the only religious education and in-
struction is parish catechesis.

The advantage of such an approach is that it gives children and young
people a stronger sense of belonging to the parish community, direct
contact with parish life and liturgy, and greater involvement of the la-
ity in catechetical activity. On the other hand, the long-term exclusion
of religious education from schools has strengthened the general belief
that religion has no place in public space.

1.1. Parish catechesis for children

Given the situation, in recent decades most of the catechetical effort in
Slovenia has therefore been invested in the parish catechesis of chil-
dren. Catechesis for children in parishes and the reception of the sac-
raments at a certain age have been taken for granted for a while3. Sys-
tematic catechesis of children makes sense, of course, especially if we
take into account the fact that in our country catechesis is intertwined
with religious instruction, which children do not receive at school. We
areaware thatacquiring knowledge about religion isalso important for

2 From the Latin “lustratio”, meaning “purification by sacrifice”, lustration is the re-
moval of public officials and judges who are associated with a tainted political regime.
It hasbeenused asa tool of transitional justice in newly independent and postconflict
countries.

3 Slovenian Bishops’ Conference, Pridite in poglejte, Slovenski pastoralni nac¢rt (krovni
dokument), Come and see, Slovenian pastoral plan (umbrella document), Ljubljana 2012,
p.118.
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a holistic introduction to religious life. On the other hand, catechists

in parishes have repeatedly noted that the parish catechesis of adults

cannot sufficiently introduce them to faith if they had not received pri-
mary Christian socialization or the first evangelization, which in most

cases takes place in the family, through parents. This, however, can no

longer be taken for granted in a secularized and de-Christianized soci-
ety, where the media largely shapes public opinion and influences indi-
vidual values and is characterized by a permissive upbringing. It seems

that the catechesis that most of today’s parents received while growing

up does not allow for the kind of growth and maturation in faith that

would enable them to be their children’s first religious teachers and wit-
nesses of faith. Christian initiation and catechesis often end already in

adulthood —and therefore many adults do not know what to do with the

infantile image of God and Christianity they have received and which

seems to have no contact with their concrete lives. Many are therefore

simply not interested in God, while not denying his existence. It is also

true that many families in Slovenia are not able to effectively transmit
the faith to their children. On the other hand, for several years now we

have seen attempts to find various alternative and renewed forms of cat-
echesis. This brings new hope to the catechetical effort at different age

levels, from small children to elementary school pupils and young peo-
ple. Here we can mention the so-called Catechesis of the Good Shepherd?,
which has been very well accepted in most environments.

1.2. Adults and young people

In recent years, some Slovenian parishes have seen initiatives and at-
tempts to introduce catechesis for adults. In some cases, it is a planned
work with groups of adults, mostly parents of children attending par-
ish catechism, which takes place with various intensity and according
to different programs. Individual approaches to family catechesis are
being developed. In the field of adult catechesis in Slovenia there are
also some movements and new realities which follow their programs,
mainlyaimed atintroducing people to adult faith. Despite the decline of

4 S.Cavalletti, Catechesis of the Good Shepherd: essential points, Ljubljana 2017.
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youth groups in parishes, in recent years, youth pastoral care has seen
signs of hope. Several new directions have emerged. This is, among oth-
ers, evidenced by very popular and massive youth gatherings, such as
the one at the Cistercian monastery at Sti¢na. That young people are
prepared to not only be recipients of catechesis but also active Chris-
tian witnesses is indicated by the large number of young animators in
diverse environments, where they are offered appropriate support®.

1.3. Lay associates

It is encouraging that in Slovenia, in addition to numerous priests and
religious, we find no less numerous lay colleagues who are involved in
preaching and catechesis. In catechesis and youth ministry, we cannot
overlook the many animators in the parishes. In adult catechesis, the
role of catechists and witnesses from various movements and new re-
alities, which the Church recognizes as the fruit of the Holy Spirit’s ac-
tivity in modern times, isnoticeable. One of the most recognizable roles
in catechesis in recent decades in Slovenia can easily be attributed to
female catechists and some catechists, religious and laymen, who give
elementary catechesis in parishes. Without their generous and fervent
cooperation, primary school catechesis would be threatened or even
abolished in many places. Due to the declining number of priests, parish
priests in some places are no longer able to do all the catechetical work
by themselves, even if they wanted to.

However, the position of lay catechists is still rather unclear and
inconsistent. Some have a canonical mission (missio canonica) for cat-
echetical work. In many parishes, some catechists do not have an offi-
cial church license—because they do not meet the conditions for it or
simply because their parish priests have not applied for it. Only a small
number of female catechists are regularly employed in the field of cat-
echesis, while the vast majority of catechists of both sexes perform their
work on a non-professional basis, and in too many cases their material
conditions are not regulated. In short, there are not enough catechists
and catechists in the parishes to meet the needs. The reasons for this

5 T.Stegu, Kateheza dobregapastirja: bistvenipoudarki. (Adult catechesisin Slovenia: the
most widespread forms of adult catechesis.), “Church Today” 54 (2020), p. 22-25.
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are various: the lack of will to recruit new catechists or regulate their

status by pastors, thelack of financial means to maintain employed cate-
chistsand their delicate sensitivity in the area of interpersonal relation-
ships and communication®. It is anticipated that in the following years,
the status of lay catechists in Slovenia will be regulated according to

the motu proprio entitled Antiquum ministerium by which Pope Francis

has established the ministry of lay catechists”.

1.4. Challenges

Catechistsin parishesoften find their parish catechesis for children and
adolescents unsuccessful in bringing to the faith those who have not re-
ceived primary Christian socialization, that is, the first evangelization,
which in most cases takes place in the family, through their parents.
Primary Christian socialization cannot be taken for granted in a secu-
larized society where the media create alarge part of public opinion and
influence individual values?®.

It would seem that the parish catechesis received by most parents
while growing up has not given them the maturity in faith required for
exercising the role of the first teachers and witnesses of their children.
Due to an insufficient Christian initiation and formation, many adults
do not know what to do with their infantile ideas of God and Christiani-
ty which seem to have no contact with their concrete lives.

On the other hand, we have seen attempts in Slovenian parishes to
find various alternative and renewed forms of catechesis for different
age groups. In recent years, some parishes have intensively offered vari-
ous formsofadult catechesis with different intensitiesand programs, in
which priests, religious men and women and lay people participate. The
parochial groups for the Bible study and others which include married
couplesbring together many lay people who, inaddition toattending the

6 Slovenian Bishops’ Conference, Come and see, Slovenian pastoral plan (umbrella docu-
ment), Ljubljana 2012, p. 110.

7 Francis, Antiquum ministry, https://www.vatican.va/content/francesco/en/motu_
proprio/documents/papa-francesco-motu-proprio-20210510_antiquum-ministerium.
html (18.08.2023).

8 M. Burger, S. Rebec, B. Zeli¢, F. Zorec, A. Cesen, S. Gerjolj, T. Stegu, A. Segula, Sloveni-
an catechetical plan, p. 19.
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liturgies, seek the growth in faith and support required to live as ma-
ture Christians. Individual approaches to family catechesis have been
devised. Various movements and new realities with their programs
aimed mainly at adult catechesis connect both lay people and clergy®.

2. Slovenian catechetical plan

The Slovenian catechetical plan is a document intended to direct cate-
chistsin their catechetical work. In the foreground is the whole process
of catechesisin all periods of life. The Slovenian catechetical plan starts
from the point of view that catechesis has a lifelong dimension and
treats it as such in its broadest sense?®.

The plan is divided into two parts. The first part defines the concepts
encountered in catechetical activity in the Church in Slovenia, such
as catechesis in the narrow sense, inclusive catechesis, catechumenal
model, mystagogic catechesis, catechetical activity, kerygma, subjects,
competences, catechetical itinerary, planning, new evangelization, vo-
cation. The term “catechesis” does not only refer to religious education
asteaching in religion but covers the entire activity of education in reli-
gion from an individual’s birth to death?!!.

The plan emphasizes that catechesis is the responsibility of the entire
Christian community. Catechists or priests should therefore not only
take care of the introduction to Christianity, but the whole community
of believers'2. Permanent education in faith concerns the entire Chris-
tian community. Therefore, catechesisis an educational activity carried
out by each member of the community. It derives from the responsibility

9 T. Stegu, Evangelization of movements and new communities, in: We know that you
are chosen! From clericalization to synodality in pastoral care and catechesis, ed. by
J. Vodiéar, Ljubljana 2022, p. 97-104..

10 M. Burger, What is the Slovenian catechetical plan (SKN), “Church Today” 52 (2018), p. 9.

1 A. Segula, New directory for catechesis in the context of Slovenian catechetical practice,
in: New directory for catechesis. Challenges catechesis and pastoral care today), eds.
M. Mohori¢, M. O. Llanos, Zadar 2023, p. 429-4.4.2.

12 H. Neuhold, Glaubenskommunikation statt Belehrung und Indoktrination—eine neue
Kommunikationskultur auf dem Hintergrund der gemeinsamen Taufe und des gemein-
schaften Priestertums, in: For we know that you are chosen! From clericalization to syn-
odality in pastoral care and catechesis, ed. by J. Vodic¢ar, Ljubljana 2022, p. 123-134.
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ofindividual members andisgivenin the context or environmentofthe
community, which is rich in relationships. This enables catechumens
and the catechized for an active involvement in parish life.

2.1. Catechumenal character of catechesis

According to the logic of the above plan, the sacraments (especially
the sacraments of initiation) are not imparted solely based on age, but
also based on a personal approach and an expressed personal request
in terms of the catechumenal character of initiation into Christianity.
The plan showsa “spiral development” of general goals, which catechists
can analyze in more detail and adjust according to the needs of a spe-
cific group or individual. Maturity for receiving the sacraments can no
longer be measured by the number of years of catechesis received by an
individual but by the processes within the so-called catechumenal way.
This does not assume a supportive religious environment in which the
catechists would live and therefore requires a complete and integral in-
troduction to thefaith. It starts by helping the catechized to understand
what it means to be touched by God’s grace and how it affects their daily
life!®. From this conscious personal experience, which is the first evan-
gelization, catechists help to create a renewed experience that takes
place within the community in which the catechized person isinvolved
and which can be called “the second evangelization”*. In the second
part, the plan provides guidelines for the preparation of catechetical
material, which must take into account the starting points, assump-
tions and goals of the catechetical plan concerning the addressees. An
important part of the planisits opennessand effort to incorporate good
practices that are already implemented in the catechetical field in the
Churchin Slovenia but are notyet coordinated with the structure of the
catechesis of the local Church. We can say that some new approaches

13 F. Feiner, Empowerment zu Priestly Wirken kraft der Taufe—Jesu Ermdchtigung zum
Leben und Handeln aus dem Glauben, in: For we know that you are chosen! From clerical-
ization to synodality in pastoral care and catechesis, ed. by J. Vodic¢ar, Ljubljana 2022,
p.123-134.

14 F. Zorec, Kar je dobro, ni treba spreminjati (What is good does not need to be changed),

“Church Today” 52 (2018), p. 20.
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complement the established practice and thus represent the second pil-
lar of catechesis!®.

2.2. Two-pillared catechesis

The novelty that the plan brings to the understanding of catechesis in
Slovenianisthe so-called “two-pillared catechesis”. This opensthe door
to new forms of catechesis, which are already established but have not
been formally taken into account so far. It complements established
formsand offers different possibilities for finding ways that suit individ-
ual persons. In Slovenian parishes, we can find different models of such
two-pillared catechesis. In addition to the already mentioned catechesis,
which takes place alongside the regular parish catechesis in various
movements and new realities'®, several parishes also carry out family
catechesis. One of the modelsis performedin the parish of Domzale. The
approachisinnovative, asitinvolves the catechesis of the entire family.
On their website, family catechesis is presented as a pilot project, offer-
ingan opportunity to parents who want to deepen their religious knowl-
edge together with their children. Parents should be the first catechists
of their children and not only “taxi drivers” who make sure that their
children get to theright placeat theright time. Once a month, the entire
family attends meetings in the parish. Four times a year, as part of this
joint meeting, a quiz is held based on a selected biblical text, which all
involved families are invited to read'”.

In the context of vocation and mission, families are invited to cul-
tivate a positive (joyful) attitude towards life and to realize that life is
agiftfrom God. They should also value the opennessand the acceptance
of new life in the family, respecting it from conception to natural death
(by accepting and welcoming the sickand dying). This requiresalifelong
Christian formation. Families should be made aware that they are the

15 M. Burger, S. Rebec, B. Zeli¢, F. Zorec, A. Cesen, S. Gerjolj, T. Stegu, A. Segula, Sloveni-
an catechetical plan, p. 21-57.

16 T. Stegu, Evangelization of movements and new communities, in: For we know that you
are chosen! From clericalization to synodality in pastoral care and catechesis, ed. by
J. Vodiéar, Ljubljana 2022, p. 103-104..

17 N. Podjavorsek, What is family catechesis, https://natalijapodjavorsek.splet.arnes.si/
(26.02.2022).
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first and basic cell of the Church!®, They also need to be acquainted with
and prepared for the transmission of faith to their children?.

The Slovenian catechetical plan serves as a springboard for concrete
planning and work?©. In the plan, catechists receive “structural support”
forthe preaching ministryand learn how toplan and target their preach-
ing. The plan provides them with an external framework for the annual
planning of catechesis. Despite giving concrete guidelines, the plan still
gives catechists ample room for individual imagination and creativity
and does not want to limit their charisma. It takes into account that the
best method is the catechists themselves with their traits and skills?!

3. The author’s personal experience as a lay catechist

In his childhood, the author received excellent catechesis from priests
and female catechists from religious orders. In his adolescent years,
however, he spiritually distanced himself from the Church temporar-
ily, as he could not see the connection between faith and concrete per-
sonal life. His experience of adult catechesis in one of the new Church
realities—the Neocatechumenal Way—was extremely important and
groundbreaking for him. It helped him to remain active in the Church,
enter a Christian marriage, accept children with his wife and transmit
the faith tothem. In thisexperience of adult catechesis, which is always
carried out by a team composed of lay people and a priest, he received
a kerygmatic announcement that God loved him, as he was. Little by
little, year after year, he has experienced Christ’s liberation from his
slavery to passions, sin, and fear of suffering and death. As an adult, he
was taught by the catechists how to pray with the Church, live according

18 1. Nezi¢ Glavica, Family—the “hidden” potential of the Church, in: We know that you
are chosen! From clericalization to synodality in pastoral care and catechesis, ed. by
J.Vodicar, Ljubljana 2022, p. 49-58.

19 Pontificio Consiglio perla Promozione della Nuova Evangelizzazione, Direttorio perla
catechesi, Citta del Vaticano 2020, p. 230-231.

20 M. Turnsek, Nacrtovanje v katehezi (pastorali) je izziv Zivljenja (Planning in catechesis
(pastoral) is the challenge of life, “Church Today” 52 (2018), p. 5.

21 A. Segula, Abest practice example of new evangelization with an emphasis on declerical-
ization, in: We know that you are chosen! From clericalization to synodality in pastoral
care and catechesis, ed. by J. Vodic¢ar, Ljubljana 2022, p. 89-96.
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to the word of God and actively participate in the celebration of the sac-
raments, especially the Holy Eucharist and the Sacrament of Reconcil-
iation. He learnt how to be a Christian husband and father. Without

thisin-depth catechesis, which he received from the Church during his

adulthood, the author cannot imagine living in the Church today.

Heseesasaninvaluable gift the ministry of his catechists who taught
him how to transmit the kerygma and faith to his children. Heis aware
thatthisisfar from easy and is today causing many frustrationsto Chris-
tian parents. Despite the formation received by the catechists, the trans-
mission of faith—this most precious treasure—to children remains one
of the biggest challenges for himself and his wife. The author considers
itagreat privilege to have not only received catechesis, but tobe able—as
alaymaninthe power of hisbaptism—to serveasa catechist of children
in the parish, and especially as a catechist for adults in various teams of
the Neocatechumenal Way.

The author’s personal experience of both the recipient of catechesis
and the catechist (as well as a collaborator in the preparation of the cat-
echetical plan) confirms that in catechetical ministry lay people and
priests connect and complement each other. As alay catechist, he never
had a problem with this cooperation, either on the Neocatechumenal
Way or the broader Church: he has always encountered exemplary co-
operation of priests and lay people in catechesis.

Conclusion

Theinclusion ofthelaity in the catechetical activityis one of the Church’s
responses to the necessity of evangelization in the modern world. It
awakensthe enthusiasm ofindividual Christians and strengthens their
awareness that, in the power of baptism, they are called to live this min-
istry in their community.

Due to the exclusion of religious instruction from public schools, the
development of catechetical activity in Slovenian parishes took place
somewhat differently and in some respects more intensively than in
neighbouring countries. Intensive parish catechesis accelerated the
involvement of lay people in catechetical activity and the integration
of catechetical activity. Within the framework of movements, new
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realities and other organized forms, this has taken shape in a unified

catechetical plan. Such an understanding of catechetical activity has

prompted the development of new catechetical models and forms, such

as family catechesis. At the same time, the inappropriateness of the age

criterionin the bestowing of the sacraments ofinitiation hasbecome ev-
ident. Maturity for receiving the sacramentsin this model can no longer
be measured by the number of years of catechesis an individual attends

but by the processes within the so-called catechumenal itinerary. In

this way, the catechumenal character of catechesis is even more clearly
expressed, without presupposing a supportive religious environment
in which catechists would live, and therefore requires a complete and
integrated introduction to the faith.
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Abstract
Participation as “attingere” and Saint Thomas’ commentary on John 6:57

Saint Thomas Aquinas’ notion of participation is developed by Cornelio Fabro with
the notion of ‘attingere’. In this essay I address the importance of ‘participare’ as at-
tingere by uncovering it in Aquinas’ commentary on John 6:57. I introduce the no-
tion of supernatural participation of grace and Fabro’s development of the notions
of ‘attingere’ as ‘partecipare per similitudinem’ and ‘partecipare per operationem’
for a fuller understanding of the notion of participation that Fabro holds to be so es-
sential. Afterwards we will see a concrete example in the uncovering of said notions
in the Angelic Doctor’s commentary on a central verse of the Bread of Life discourse.
Thus, we will be able to see both (a) the importance of the notion of ‘participare’ and
‘attingere’ in Saint Thomas’ work, and (b) have a more profound understanding of a key
aspect of the thought of the Doctor Communis on grace and the Eucharist.

Keywords: participation, Thomas Aquinas, Eucharist, attingere

Abstrakt

Uczestnictwo jako “attingere” i komentarz $w. Tomasza do Jana 6, 57

Pojecie uczestnictwa §w. Tomasza z Akwinu zostalo rozwiniete przez Cornelia Fabra
zapomocg pojecia,attingere”. W tym eseju autor zajmuje sie znaczeniem ,participare’
jako ,attingere”, nawigzujac do komentarza Akwinaty do Jana 6, 57. Przedstawia po-
jecie nadprzyrodzonego uczestnictwa w tasce i rozwiniecie przez Fabra pojeé: ,attin-
gere” jako ,partecipare per similitudinem” i ,partecipare per operationem”. To roz-
réznienie Fabrouwazazaistotne dlapetniejszego zrozumienia pojecia,uczestnictwa”.
Nastepnie oméwiony jest przyktad analizy wspomnianych pojeé¢ w komentarzu Dok-
tora Anielskiego do centralnego wersetu dyskursu o Chlebie Zycia. W ten sposéb
wyjasniane jest zaréwno (a) znaczenie pojeé ,participare” i ,attingere” w dziele $w.
Tomasza z Akwinu, jak i (b) gtebsze zrozumienie kluczowego aspektu jego mysli na
temat taskii Eucharystii.

3

Stowa kluczowe: uczestnictwo, Tomasz z Akwinu, Eucharystia, attingere
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The Apostle Saint Peter states boldly that we are made “partakers of
the Divine Nature” (2 Pt. 1:4)%. Participating in the divine life is what it
meanstolivein grace. Grace and participation need to be expounded on
together. The notion of participation can be understood in many ways,
and it takes an important place in the philosophy and theology of Saint
Thomas Aquinas (1225-1274). Studying the Angelic Doctor’s metaphysics,
butalsohisdoctrine on grace, the Sacraments, and especially the Eucha-
rist, we encounter the notion of participation often.

In fact, the Italian Thomist philosopher Father Cornelio Fabro (1911-
1995) is convinced that “the heart of the controversy [of the proper in-
terpretation of the metaphysics of Saint Thomas] thus becomes the
Thowmisticnotion of participation—for opponents, the condemnation, and
for us, the salvation of Thomism”2. Fabro’s work La Nozione Metafisica
di Partecipazione Secondo San Tommaso d’Aquino, is a thorough study of
Aquinas’ philosophy and theology, presenting the metaphysical notion
of participation is the hermeneutical key to understand the thought of
Saint Thomas correctly and more fully. Fabro dedicates the most pages
to the philosophical aspects, but he also gives some arguments on the
supernatural participations. Howisgrace a participation? How is grace
needed for man as participation proper to his nature? How does man in
fact come to participate in this supernatural way?

The Italian interpreter of Aquinas develops the notion of attingere as
aspecific stage of supernatural partecipare. This pertains specifically to
man, who is able and is called to become a “partaker in the divine na-
ture” (2 Pt. 1:4), i.e., to live in grace and to participate in the divine life
in a most specific way. Fabro sees this stage or degree of participation as
communicated to man especially through the sacraments, and most es-
pecially through the Eucharist, as we will see in more detail. Can these
notions of partecipare and attingere be uncovered in this same way in
a Thomistic text on the Eucharist?

1 Revised Standard Version Catholic Edition.

2 C.Fabro, La Nozione Metafisica Di Partecipazione: Secondo San Tommaso d’Aquino, EDI-
VI, Segni 2005, p. 14 (Opere Complete, 3): “Il nucleo centrale della controversia viene
ad essere cosilanozione tomistadipartecipazione,laqualepergliavversarie lacondan-
na, per noiinvece ¢ la salvezza del Tomismo”. Translations of Fabro are always mine.
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Theaim of thisessayistoinvestigate Fabro’sargument on attingereas
stages of participation; then to test Fabro’s assertion that participation
constitutes an essential element for interpreting the work of the Doc-
tor Communis, especially when writing about the Eucharist. Hence, we
will uncover the developed notions of attingere in our reading of Saint
Thomas’ commentary on John 6:57, since itis a Gospel verse that speaks
very succinctly about man’s participation in the Divine Life as effect of
the Eucharist3.

1. Man’s perfections as participations

Forthe sake of clarity, I need to touch briefly on the meaning of the word
attingere. I use it mostly in the original Latin, because in English it is

9«

translated with different verbs: “to attain”, “toreach” oralso “to touch”.

These translations are all used in different editions and different places

in Aquinas’ works. A very significative phrase from Saint Thomas with

the verb attingere is certainly: “An inferior nature at its highest touches

upon something of a superior nature at its lowest”4. Attingere is a mode

of participation that brings the participating in some way to “touch,” to
“reach” the participated®.

Now, the likeness of every creature to its Creator is according to its
degree of participation, i.e., perfection. Aquinas says that “the intellec-
tual nature attains to the divine imitation, in which in a certain way
the species of its nature consists”8. The end of the species of human na-

3 Cf.Saint Thomas Aquinas, Summa TheologiaeIll, g. 79, a.1, co.; Catechism of the Catholic
Church, no. 1391.

4 Saint Thomas Aquinas, De Veritate, . 15, a.1: “inferior naturain sui summo attingitad
aliquid infimum superiorisnaturae”. All texts from Saint Thomas Aquinas from www.
aquinas.cc, accessed Decemberi13, 2022. English translation mine. Italics for emphasis
always mine, unless otherwise noted.

5 For more on how attingere relates to the broader idea of the Thomistic principle of
metaphysical continuity, see R. Snyder O. P., The Principle of Metaphysical Continuity in
Aquinas’s Doctrine of Participation, Catholic University of America, D.C. Washington
2017.

6 Saint Thomas Aquinas, In II Sententiae, Dist. 16, q. I, a. 1 ad 3. “Consideratis divinae
bonitatis processibusin creaturis, quibus naturae creatae constituunturin similitudi-
nem naturae increatae, ultima invenitur intellectualis dignitatis participatio, et quae
omnes alias praesupponit: et ideo intellectualis natura attingit ad imitationem div-
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ture is beatitude, “the ultimate perfection of the rational creature. For
nothing is finally perfect unless it attains unto its principle according
to its mode””. We immediately see the relation between participare and
attingere. This most noble created participation of the rational creature
is still created; hence it has esse received and is thus still at an infinite
distance from the Creator. Saint Thomas sees the imperfection of this
participation of esse “remedied” in the perfection of the rational crea-
ture to know other creatures. By knowing, he can in some way possess
the perfections of all other creatures?.

Aquinasalso explainsthat “only the rational creatureis capable of God,
because it only can know and love him explicitly”®. Man is created in
the image of God: “The likeness of the image is found in human nature,
forasmuch as it is capable of God, viz. by attaining to Him through its
own operation of knowledge and love”°. But the human intellect always
remainsrestlessin the interaction with creatures. It can only reach the
fulnessofthatimageinthat whichis Truthinessence. Aquinasexplains
that “Man’s perfect happiness consists not in that which perfects the
intellect by some participation, but in that which is so by its essence”.
But the perfection of the facultyisattained by its proper object, whichin
the caseoftheintellect “isthetrue”. Participated truth will never satisfy
the intellect perfectly, being and truth are interchangeable, thus only
God, in Whom is “His Being His Essence”, “is truth by His Essence, and
that contemplation of Him makes man perfectly happy”*.

Man alone cannot fully attain the only object that can fulfil his intel-
lectual longing, that is, to God Himself. Man is an image in the likeness

inam, in qua quodammodo consistit species naturae eius”. English translations from
aquinas.cc, unless otherwise noted.

7 Saint Thomas Aquinas, Quodlibet X, g. 8, a. 1; J. Mitchell, Cornelio Fabro on Supernat-
ural Participations, in: C. Fabro, Essential Thinker Philosopher of Being and of Freedom.
Actsof the Fabro Symposium Commemorating 20 Years Since Fabro’s Death, The Catholic
University of America, April 1-2, 2016, ed. by N. Dreyer, Cornelio Fabro Cultural Pro-
ject, Chillum 2017, p. 105 (Studia Fabriana, 1): “beatitudo enim est ultima perfectio ra-
tionalisnaturae; nihilautem est finaliter perfectum nisi attingat ad suum principium
secundum modum suum”. English transl. mine.

8 Saint Thomas Aquinas, De Veritate, g. II, a. 2. English transl. mine.

9 Saint Thomas Aquinas, De Veritate, q. XXII, a. 2, ad 5. English transl. mine.

10 Saint Thomas Aquinas, Summa Theologiae III, g. 4, a, 1, ad 2.

1 Saint Thomas Aquinas, Summa Theologiae I-1I, g. 3, a. 7.
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of the Creator, but he needs the gift of grace. Grace elevates the rational

creature to enter a so-called next “stage” of participation, the participa-
tionin which heislikened more to Christin grace. This participation in

supernatural life, in grace, has two degrees, which correspond to the

two stages of being an image. Man in the “Image of Grace” participates

in the imperfect way in the divine light, through faith. Man in the “Im-
age of Glory”, participates fully in the divine light, a perfect participa-
tion of vision, perfect as from the part of man?2.

v ou

2. “Partecipare”, “attingere” and being
“partakers of divine nature”

Having treated the basic arguments for the foundation of supernatural
participation in the natural disposition of the rational creature, and
having asserted that there are different degrees of supernatural partic-
ipation, I will now elaborate more on partecipare and attingere. We will
consider how these relate, and what that implies for the way in which
man participates in the divine nature. We will follow Fabro’s interpre-
tation of the Angelic Doctor. Let us start with a text from Aquinas on
beatitude:

Beatitude is the ultimate perfection of rational nature; yet nothing is finally
perfect unless it attains unto its principle according to its mode. Which for this
reason I say that unto the principle which is God something attains in two ways:
in one way through likeness, which is common to every creature, which has of
perfection as much as it obtains of divine likeness; in another way through op-
eration (so that that mode which is singular to Christ might be passed over), yet

12 Cf. Saint Thomas Aquinas, Lectura Super Evangelium S. Ioannis, c. I, lect. 4; cf. Saint
Thomas Aquinas, Lectura Super Evangelium S. Ioannis, c. V, lect. 4. On what condition
Godgivesgraceorin what mode, exceedsthe scope of thisessay, andistakenasa given
in treating our current topic, always based on St. Thomas Aquinas and the interpre-
tation of Fabro. For more on the relation between faith, the knowledge of grace, and
reason, natural knowledge, in Saint Thomas Aquinas and Fabro, see: M. J. Navarro
Munez, Faith—Reason: a Problematic Relationship? Theology as an Extension of Faith in
Reason, “Polonia Sacra” 25 (2021) no. 3, p. 169-188. See also R. Hiitter, Grace and Charity.
Participationin the Divine Nature and Union with God: The Surpassing Contemporary Sig-
nificance of Thomas Aquinas’s Doctrine of Divinization, “Espiritu” (2016) no. 65, p. 173-99.
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I say through operation, inasmuch as a rational creature knows and loves God.
And because the soul immediately is made by God, for this reason it could not be
blessed unlessit should see God immediately, thatis, without the medium which
isalikeness of a thing known!3,

Saint Thomas distinguishes between two modes of perfections, that
is, of participation in the esse of God: participare per similitudinem and
participare per operationem. “The first signals the pinnacle of natural
participation, while the second indicates the summit of supernatural
participations”“. The highest natural participation is partecipatione per
similitudinem, although it seems in the following also that the “begin-
ning” of the life of grace or the “foundational dispositions” of the life of
grace are in fact also a partecipatione per similitudinem. It is helpful to
use a scheme that Fabro himself uses, combined with a second scheme
of his?S.

essentiam; ex aequo

partecipare similitudinem { creaturae ad creaturam
creaturae ad Deum
operationem imperfecte: in via
{ perfecte: in visione patriae attingere

unitatem divinae personae  proprium naturae humanae Christi

Fabro explainsthatthere are three main meanings of partecipare. The
first refers to the predicamental mode of participation, the remaining

13 Saint Thomas Aquinas, Quodlibet X, g. 8, a. 1. “Beatitudo enim est ultima perfectio ra-
tionalis naturae; nihil autem est finaliter perfectum nisi attingat ad suum principium
secundum modum suum. Quod ideo dico quia ad principium quod est Deus attingit
aliquid dupliciter: unomodo per similitudinem, quod est commune omnicreaturae, quae
intantum habetde perfectione quantum consequitur de divina similitudine; aliomodo
per operationem (ut praeter mittatur ille modus qui est Christo singularis, scilicet in
unitate persone), dico autem per operationem, in quantum rationalis creatura cognos-
cit et amat Deum. Et quia anima immediate facta est a Deo, ideo beata esse non poter-
it nisi immediate videat Deum, id est absque medio quod sit similitudo rei cognitae”.
English transl. mine.

14 J. Mitchell, Cornelio Fabro on Supernatural Participations, p. 105.

15 Cf.C. Fabro, La Nozione, p. 314-315.
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two to transcendental participations!®. Every transcendental partici-
pation also has an aspect of attingere, “attaining” always more to the
divinelife in every next degree. Fabro writes:

In supernatural participations, and in particular in the beatific vision, there is
not properly a partecipare similitudinem, as is the case in natural participations,
but the Divinity itself, as it is in itself, is the terminus of the creature’s act. It is
a participation that is also an attingere, which could be called the third mode
of participation, beyond the univocal and analogous participation found in the
natural order!”.

Fabro explains how the two terms of partecipare and attingere relate:

“The more perfect the ‘participation,” the less it is ‘participation’: it be-
comes properly precisely ‘attingere.” And the more ‘attingere’ increases

in

perfection, the more it isimmediacy of union and fulness of commu-

nication™®, Ultimately, the rational creature gifted with grace is search-

ing to grow in the perfection of the supernatural participation, so as to
“attain” more and more to God himself, a mode of participation that is

already imperfectly present in the life of faith and will be perfect, tru-

ly

the noblest participation of a creature, an “attaining” of God, which

seemsto escape therealm of participation properly speaking. “Attingere
also occursin the immediate union of the blessed soul with God”*°.

16

17

18

19
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Cf. J. Mitchell, Cornelio Fabro on Supernatural Participations, p.106-107. More elabo-

rateexplanation of the scheme onpartecipare and the scheme on attingere, in: C. Fabro,
La Nozione, p. 314-315 and J. Mitchell, Cornelio Fabro on Supernatural Participations,
p. 106-107.

C. Fabro, La Nozione, p. 313: “Nelle partecipazioni soprannaturali, ed in particolare
nella visione beata, non si ha propriamente un «participare similitudinem», quale si
verificanelle partecipazioninaturali, mae allastessa Divinita, qualeéinse, che termi-
nal'atto della creatura. E un partecipare che ¢ anche un «<ATTINGERE», che potrebbe
esser detto il terzo modo di partecipazione, sopra quello univoco e analogo quali si
verificano nell’ordine naturale”.

C. Fabro, La Nozione, p. 314: “Piu il «partecipare» & perfetto e meno é «partecipare»,
ediventa propriamente «attingere». E I'«attingere» piu cresce in perfezione, pit dice
immediatezza d’'unione e pienezza di comunicazione”.

C. Fabro, La Nozione, p. 314: “«Attingere» si ha ancora nell'unione immediata dell’ani-
ma beata con Dio”.
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Saint Thomas explainsthisattingerein another way. Hedistinguishes
between the natural happiness that man can reach by his human facul-
ties and the supernatural happiness, reached only by divine power, by
which one participatesin an elevated way in the Godhead. Saint Thomas
cites the Apostle Peter as confirmation:

Now man'’s happiness is twofold, as was also stated above. One is proportionate
to human nature, a happiness, to wit, which man can obtain by means of his
natural principles. The other is a happiness surpassing man’s nature, and which
man can obtain by the power of God alone, by a kind of participation of the God-
head, about which it is written (2 Pt. 1:4) that by Christ we are made partakers of
the Divine nature?°.

Following Saint Thomas, Fabro explainsthat the participation of faith
that surpasses man’s nature is instilled in man by the infusion of the
supernatural virtues of faith, hope, and charity?!. However, the super-
natural virtues are a partecipare per similitudinem that still have the po-
tency to be brought into act, to become a partecipare per operationem.
The gifts of the Holy Spirit are precisely those gifts which grant a parte-
cipare per operationem, the highest possible perfection and most intense
union with God as is possible for a creature here on earth. By the gifts
of the Holy Spirit, the human soul is ordered to God in the most perfect
way that is possible in this life of pilgrimage. Fabro expounds on this
profoundly in a passage that is worth citing in full:

20 Saint Thomas Aquinas, Summa Theologiae Ia-IIae, g. 62, a. 1: “Est autem duplex homi-
nibeatitudo sive felicitas[...]. Una quidem proportionata humanae naturae, ad quam
scilicet homo pervenire potest per principia suae naturae. Alia autem est beatitudo
naturam hominis excedens, ad quam homo sola divina virtute pervenire potest, se-
cundum quamdam divinitatis participationem secundum quod diciturII Petr., 1, 4, quod
per Christum facti sumus consortes divinae naturae”.

21 Saint Thomas Aquinas, Summa Theologiae I-1I, 62,1 ad 1: “A certain nature may be as-
cribed to acertain thing in two ways. First, essentially: and thus these theological
virtuessurpassthenature of man. Second, by participation, askindled wood partakes
of the nature of fire: and thus, after a fashion, man becomes a partaker of the Divine
Nature, as stated above: so that these virtues are proportionate to man in respect of
the Nature of which he is made a partaker”.
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Finally, by the communication of the Gifts of the Holy Spirit the soul in a certain
way attains to the very conditions of the life of the heavenly homeland. In fact
what is properly supernatural in the infused virtues, including the theological
virtues, is the essence of the habit—i.e., the end and the object—and not yet the
“mode of operation”, which is still “according to the human condition” (In Il Sent.,
Dist. 34, q.1,a.1; cf.: I-11, . 68, a. 1), i.e., “according to the rule of reason”. Under
the action of the gifts on the other hand, the soul acquires a divine mode of oper-
ation, and measures its actions by another rule “which is Divinity itself shared
by man in his own way, so that he works no longer humanly, but as if he had
become God, by participation” (In III Sent., Dist. 34, a. I, a. 3). In this way the
gifts come to be the normal, and necessary, completion and continuation of the
infused virtues, and the intensity of the spiritual life increases, departing from
thevirtuesand moving toward a predominance of the gifts, asisseenin the great
saints. Thus the gifts are the highest participation in the Divinity to which the soul
can arrive on earth: by them the soulis ordered to God in the most immediate way
possible here below (In ITI Sent., Dist. 34, q. III, a. 2). While in the natural life the
appetitive and operative powers are subject to the command of reason, in the su-
pernatural life, by the infusion of the gifts the indwelling Holy Spirit becomes the
principle and rule of the life of the soul, which for its part, enters more and more
within itself, becomes more docile and sensitive to every movement of the “Gen-
tle Guest”, almost by an immediate assimilation and passivity to divine things?2.

22 C.Fabro, La Nozione, p. 293-294: “Infine perla comunicazione dei Doni dello Spirito San-
tol'animaraggiunge, in un certo modo, le condizioni stesse di vita della patria celeste.
Invero cio che propriamente é di soprannaturale nelle virtu infuse, anche teologali,
¢ la sostanza dell’abito, cioe il fine e 'oggetto, non ancora il «<modo di operare», che
rimane ancora «secundum conditionem humanam» (In III Sent., Dist. 34, q. I, a. 1; cfr.:
Ia-Ilae, g. 68, a. 1), cioé «<secundum regulam rationis». Sotto ’azione dei Doni, invece,
l’'anima acquista un modo divino di operare, e misura le sue azioni da un’altra regula
«quae estipsa Divinitas ab homine participata suo modo, ut jamnon humanitus, sed quasi
Deus factus, participatione, operetur» (In 111 Sent., Dist. 34, q. I, a. 3, P. VII, 384). I Doni
vengono cosiad essereil completamento e prolungamentonormale, e necessario, delle
virtiinfusee I'intensita dellavitaspirituale s’accrescea partiredalle virtii e andando
verso un predominio dei Doni, quale appare nei grandi Santi. A questo modo i Doni
sono la partecipazione suprema della Divinita, a cui arriva Uanima sulla terra: per essi
I’anima é ordinata a Dio nel modo pill immediato che quaggil é possibile (In III Sent.,
Dist. 34, q. III, a. 2, g.la III, Sol. 1). Mentre nella vita naturale le potenze appetitive
e operative soggiacciono all’impero della ragione, nella vita soprannaturale per I'in-
fusione deiDoni, e lo Spirito Santo inabitante che diventail principio e laregola della vita
dellanima e questa, da parte sua, sempre piu ripiegandosi all’interno di sé, si fa pit
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Attingere in the highest degree is only found in the hypostatic union
of the human nature of Jesus Christ with the divine nature. His human
nature does not participate in the divine nature, but is united in the
very Person, thus “attaining” in the fullest possible sense. In the above
schemethisisindicated asthelastinstance, falling outside of the “scope”
of partecipare. All participation of the degree of attainment through
grace, in fact, is only possible through a participation in Christ, who
himself possesses these perfections in fulness in himself?3, Of all the
perfections in which man can participate in Christ, the divine filiation
hasaspecial place. Our participation in the divine nature, as expressed
by Saint Peter the Apostle, reaches to all that man is. For just as Christ
is by nature the Son of God the Father, so we can become adopted sons
of God the Father: “He (Christ) was predestined to be the natural Son
of God, whereas we are predestined to the adoption of sons, which is
a participated likeness of natural sonship”?24.

The participation of divine filiation is communicated to man in the
concrete application of grace, which is principally in and through the
sacraments instituted by Christ. The sanctifying grace of the sacra-
ments is the giving of the gifts of the Holy Spirit. The sacraments are
a prolongation of the Incarnation, and they are derived from Christ:

asinthe person of Christ the humanity causes our salvation by grace, the Divine
power being the principal agent, so likewise in the sacraments of the New Law,
which arederived from Christ, graceisinstrumentally caused by the sacraments,
and principally by the power of the Holy Spirit working in the sacraments?®.

docile e sensibile ad ogni movimento del «Dolce Ospite», quasi per un’assimilazione
epassione immediata alle divine cose”.

23 Cf. C. Fabro, La Nozione, p. 295.

24 Saint Thomas Aquinas, Summa Theologiae I11, g. 24, a. 3. For a detailed discussion of
sanctifying grace as participation in God more in detail, see: A. Contat, Réflexions Sur
l'ontologie de’état de Grace et de l’état de Péché, in: San Tommaso e La Salvezza, a cura di
S.-T. Bonino, G. Mazzotta, Urbaniana University Press, Rome 2020, p. 157-185 (Doctor
Communis).

25 Saint Thomas Aquinas, Summa Theologiae I-11, g.112,a.1ad 2. See M. Eitenmiller, Grace
as Participation According to St. Thomas Aquinas, “New Blackfriars” 98 (2017) no. 1078,
p.15.
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There is one sacrament that stands out among the other sacraments,
for the nature of the sacrament in itself, but also because of its effects:
the Eucharist. Saint Thomas will simply call the Eucharist the most per-
fect sacrament?®. Itisthe most perfect because it contains Christ himself
really??, and also: “As Baptism is called the sacrament of Faith, which is
the foundation of the spiritual life, so the Eucharist is termed the sacra-
ment of Charity, which is the bond of perfection”28, This sacrament thus
brings about a unique degree of perfection, namely “to become a par-
taker in the Divine nature” (2 Pt. 1:4), which for Saint Thomas, as Fabro
explains more explicitly, isa mode of being partaker thatisto “attain” to
the divine nature, or, to put it into even stronger words: “All of the work
of the faithful’s sanctification is conceived of by St. Thomas, in conform-
ity with Sacred Scripture, asadivinization, an elevation to become gods
by participation”2°.

Having examined several key steps of the exposition of Fabro on par-
ticipation and grace, specifically in relation to the notion of attingere,
the next step is to apply this brief analysis to a short passage of the An-
gelic Doctor’s commentary on the Gospel of Saint John. Let us see how
these notionsallow us to understand his commentary more fully, there-
by understanding better the Sacred Scriptures themselves.

3. “Partecipare” and “attingere” in the Angelic
Doctor’s commentary on John 6:57

We can now uncover the notions of participare and attingere discussed
above in the commentary that Saint Thomas Aquinas writes on John
6:57. Without going into exegesis properly speaking, it is helpful to have

26 Saint Thomas Aquinas, De Veritate, g. XXVII, a. 4.

27 Saint Thomas Aquinas, De Veritate, q. XXVII, a. 4.

28 Cf. Saint Thomas Aquinas, Summa Theologiae I11, g. 73, a. 3 ad 3.

29 C. Fabro, La Nozione, p. 299: “tutta I'opera di santificazione dei fedeli & concepita da
S. Tommaso, in conformitadella S. Scrittura, come unadivinizzazione, un’elevazione
adiventare déiper partecipazione”. For the importance of the thomistic notion of par-
ticipation in a proper understanding of Ecclesiology, inherently connected to some-
one’sparticipationin the Eucharist, especially when interpreting the Second Vatican
Council, see: A. Contat, Lermeneutica del Vaticano Il e lametafisica dellapartecipazione,

“Alpha Omega” 17 (2014) n. 3, p. 485-541.
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some context. In the discourse of the Bread of Life, after the feeding of
the five thousand, Jesus expounds his Eucharistic teaching. In the final

part of the discourse, Jesus explains what the power and the effects are

of this “Bread of Life”, of his own Body and Blood. In this context Jesus

says: “Astheliving Father sent me, and Ilive because of the Father, so he who

eats me will live because of me” (John 6:57; Revised Standard Version).3°
Saint Thomas comments on this verse in four parts: abriefintroduction

aslayout for the argument, then two main distinctions that he expands

on, and a short summary. The most effective method of analysing this

commentary is to read through the text step by step and show the in-
sights at each step.

In the introduction Saint Thomas lays down the minor premise that
isincluded in what Jesus says, namely that whoever is united to Christ,
in and through this sacrament, according to the context, haslife. Saint
Thomas immediately points out that Jesus shows a similitudine in the
analogy that He uses. The text explicitly introduces terminology for an
understanding of grace as participation in divine life.

Now He presents his minor premise, that is, whoever is united to Christ has life.
He mentions this to show the following similarity: the Son, because of the unity
He has with the Father, receives life from the Father; therefore one who is unit-
ed to Christ receives life from Christ. And this is what He says: just as the living

Father has sent me, and I live because of the Father3!.

There is a relation between the life that the believer receives from
Christ, on the one hand, and the unity that Christ himself has with the
Father, onthe other hand. Saint Thomasimmediately makesanecessary
distinction: Christ can be speaking about his human nature or about
his divine nature. He notes that the meaning of the words does slight-
ly change when applied to the one or to the other: “These words can be

30 In the Latin that Saint Thomas used: “Sicut misit me vivens Pater, et ego vivo propter
Patrem: et qui manducat me, et ipse vivet propter me”.

31 Saint Thomas Aquinas, Lectura Super Evangelium S. Ioannis, cap. 6, lect. 7, no. 977. Ac-
cessed on December13, 2022. Italicsin Latin and English original from version on aqui-
nas.cc.
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explained in two ways about Christ: either in reference to his human
nature, or in reference to his divine nature”32.

Aquinas starts by applying this principle to Christ in his divinity.
From the perspective of Jesus as the Son of God, there is a “similarity”
between Christ and creatures in some respect, but also dissimilarity in
another way. The similarity between Christ and other creatures is that
they both exist “from another”. However, the mode of being “from an-
other” is different. Christ as the Son of God is from another, i.e., from
the Father, but He has received the entire fulness of the divine nature
in the eternal procession. As Christ not only has esse, like the creatures,
butishis own esse, namely the Ipsum esse subsistens, so here Saint Thom-
as says explicitly that Christ in his divinity has not received a certain
particular perfection and nature but possesses the fulness of the divine
nature.

If they are explained as referring to Christ the Son of God, then the as [sicut] im-
pliesasimilarity of Christto creaturesin somerespect, thoughnotinallrespects,
which is, that He exists from another. For to be from another is common to Christ

the Son of God and to creatures. But they are unlike in another way: the Son has

something proper to himself, because He is from the Father in such away that He

receivestheentire fullnessofthedivine nature, so that whateverisnatural tothe

Fatherisalsonatural to the Son. Creatures, on the other hand, receive a certain

particular perfection and nature. For as [sicut enim] the Father has life in himself,
so [sic] He has also given to the Son to have life in himself (John 5:26)33.

Saint Thomas reiterates the distinction between the mode of being of
the Son of God and the mode of being of the creatures. He points out that
Christ Himselfis accurate in his wording that He is not from the Father
as having eaten the Father, but as being generated.

Heshows thisbecause, when speaking of his procession from the Father, He does
notsay: as[sicut] Ieat the Father, so [et] Ilive because of the Father, as He said, when
speaking of [participating] in hisbody and blood, he who eats me, he also will live

32 Saint Thomas Aquinas, Lectura Super Evangelium S. loannis, cap. 6, lect. 7, no. 977.
33 Saint Thomas Aquinas, Lectura Super Evangelium S. loannis, cap. 6, lect. 7, no. 977.
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because of me. This eating makes us better, for eating implies a certain sharing.
Rather, Christ says that He lives because of the Father, not as eaten, but as gener-
ating, without detriment to his equality34.

In his explanation, Saint Thomas uses partecipatione twice, for the
participation that our eating of the Eucharist doesin fact give. By eating
corporis et sanguinis eius, we participate in some way in this being from
another. One can speak here of partecipatione per similitudinem in the
divine nature of the Word Incarnate, a true attingere to the divine life
that we receive in the grace of this sacrament.

Applying the words of Christ to himselfin his human nature gives an-
other nuance to the analogy, and more specifically to the precise mean-
ing of sicut. We are speaking of the highest mode of attingere for any
creature not hypostatically united to the Godhead. Thisis the lifting up
ofthe creaturetoits highest mode of participation, to the partecipatione
per operationem, which is the highest possible mode of partecipare in
the divine nature. The analogy is a closer one now: Christ in his human-
ity receives spiritual life through his hypostatic union with God, and
in a like manner we receive spiritual life when we receive this sublime
sacrament. The human life that Christ has is derived from his union
with the divine Word, and through the sacrament of the Eucharist we
areunited with Christ himself. We do also see a difference here, because
between the human and divine nature of Christ there is a unity in per-
son, whereas our union with Christ is a union of participation. The un-
ion of the human nature of Christ with the divine Word is the attingere
inunitatis divinae personae and is immediate. The union of the receiver
of the Eucharist with Christ is mediate, a partecipare per operationem.
Attingere is the highest mode possible for creatures, an “touching” of
the divine nature, that is participation of a mode so high that it, in the
words of Fabro, becomes more attingere than partecipare®®. Saint Thom-
asaffirms:

34 Saint Thomas Aquinas, Lectura Super Evangelium S. Ioannis, no. 977.
35 Cf.C. Fabro, La Nozione, p. 314.
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If we explain this statement as applying to Christ as man, then in some respect
theas [sicut] impliesa similarity between Christas man and us: thatis, in the fact
that as Christ the man receives spiritual life through union with God, so we too
receive spiritual life in the communion or sharing in this Sacrament. Still, there
is a difference: for Christ as man received life through union with the Word, to
whom He is united in person; while we are united to Christ through the sacra-
ment of faith36.

In concluding, the Angelic Doctor adds that Christ in fact wants his
words not to refer to the divine alone, or to only the human nature, but
to both. The fact that Christ both says, “sent me” and “Father”, respec-
tively, refers to his human nature and divine nature.

And so He says two things: sent me and Father. If we refer these words to the Son
of God, then He is saying, I live because of the Father, because the Father himself
is living. But if they are referred to the Son of man, then He is saying, I live be-
cause of the Father, because the Father has sent me, i.e., made me incarnate. For
the sending of the Son is his incarnation: God sent his Son, made from a woman
(Gal 4:4)°".

According to Saint Thomas, Christ speaks of this effect of the highest
possible participation in the Godhead when partaking of the Eucharist
as flowing forth from the fulness of the Incarnation.

Before concluding our research, I would like to return briefly to the
section where I discussed the gifts of the Holy Spirit, with a length that
might have seemed out of place for the focus of this essay. However, it
is in that section that Fabro so clearly distinguishes between the two
different transcendental participations of similitudine and operatione.
These two types of participations are increasing modes of attingere,
in relation to the supernatural virtues and the gifts of the Holy Spirit
respectively.

Baptism is characterized by Saint Thomas as the sacrament of faith,
where the Eucharist is the sacrament of charity, the vinculum caritatis.

36 Cf.C. Fabro, La Nozione, p. 314.
37 Cf. C. Fabro, La Nozione, p. 314.
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Faith is a supernatural virtue, even a theological virtue, but charity,
a supernatural and theological virtue, is the greatest of all according
to the Apostle Saint Paul (1 Cor. 13:13). Just as Baptism and the supernat-
ural virtues make man to participate per similitudinem, by laying the
foundations, giving the grace of the supernatural dispositions (as Fabro
is wont to say), so through the Eucharist, in the gifts of the Holy Spirit,
man is given to participate per operationem. This is a mode of attingere
that approaches the attingere of the human nature in the hypostatic un-
ion with the divine Word in the most perfect of ways, considered from
the perspective of the subject.

Conclusion

We followed several important steps in Fabro’s argument on the super-
natural participations and grace, and his development of the notion of
attingere, which could be found already in Aquinas’ work. As we reflect-
ed onthe foundation of the end of the rational creature, on the grace nec-
essary to attain to the end in the most perfect way, we came to the more
explicit ways in which man can participate in the divine nature, which
truth was stated by Saint Peter so simply and strongly. Following the
distinctions made by Fabro in the modes of participation, as he explains
Saint Thomas, we saw how the increasing perfection of participation
can be described by the notion of attingere, such as to show the analogi-
cal continuity from the union of the human nature in Christ’s hypostat-
icunion to the union that man can reach with God in the partecipatione
per operationem, that not only applies to the dispositions, butin fact im-
plies the whole soul and its operations, as dotted by the gifts of the Holy
Spirit. This mode of partecipare, of attingere, the highest perfection of
participation possible for a creature, which will be fully complete only
inthe vision of glory, isgiven in the sacrament of the Eucharist, the most
sublime of sacraments. We saw this explained in the Angelic Doctor’s
commentary on John’s Gospel on the supernatural effects of the Eucha-
ristin the soul of man.

Fabro argued thoroughly that the notion of participation is the her-
meneutical key to understanding the very foundation of all the work
of Saint Thomas Aquinas. In the Angelic Doctor’s commentary on John
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6:57 we can now recognize how the metaphysical notion of participation
isanecessary hermeneutic key to understand the coherence and deeper
meaning ofthe truthsthat Aquinasrecognizesin the words of Scripture.
Saint Thomas’ commentary on John 6:57 has thus served as an illustra-
tive example of the importance of the notion of participation, and, in
this case, of the added notion of attingere.

It is precisely by expanding on the notions presented by Fabro, on
participation asa metaphysical notion, then man understood as having
a participation of being so unique that, being capable of God by his ca-
pacity of understanding and reaching for the infinite, as well as the gift
of grace and faith that allow man to participate in a fuller sense of the
word in the very divine Being of God Himself. Wanting to describe bet-
ter how special this mode of participation is, Fabro developed the notion
of attingere, as already found in Saint Thomas, to describe the fulness of
participation that man can reach in this life, of which the culmination
in this life truly is the participation in the Holy Eucharist, a foretaste
of the reality that will be revealed in full glory in the life hereafter. The
concept of participation in its fulness, i.e., including the understand-
ing of attingere as was expanded more explicitly by Father Fabro, thus
givesacoherent and fullerinsightinto the philosophical foundation and
meaning of the commentary of Saint Thomas Aquinas on such an impor-
tant passage of the Beloved Disciple’s Gospel.
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Abstract
Social Issues of the 215t Century in the Preaching to Women at Piekary

Piekary Slaskie is a place usually associated with the Marian sanctuary of Our Lady
of Piekary—the Mother of Justice and Social Love. State pilgrimages of women and
girls to Piekary Slaskie are events of pastoral and cultural importance that go far be-
yond the borders of the local Church. Social issues are strongly emphasized during
the pilgrimages. A special featureisthe welcome speechesdelivered by the bishops of
Katowice. This paper offersan analysis of speechesby Archbishop Damian Zimon and
Archbishop Wiktor Skworc, delivered during state pilgrimages of women and girls to
the Sanctuary of Our Lady of Piekary in 2001-2022. The addressesinclude description
and critical analysis of current complex social problems in Poland. The speakers fo-
cused mainly on theissuesoflifeand human dignity, marriage and family, civil rights
and duties, respect for the poor and weak, dignity of human labour, social solidarity
and natural environmental care.

Keywords: Piekary Slaskie, Women’s pilgrimages, social issues, preaching the word
of God

Abstrakt

Problemy spoteczne XXI wieku w przepowiadaniu piekarskim do kobiet

Piekary Slaskie najczeéciej kojarzone sg zsanktuarium Matki Bozej Piekarskiej— Mat-
ki Sprawiedliwos$ci i Mitosci Spotecznej. Pielgrzymki stanowe kobiet i dziewczat do
Piekar Slaskich maja donioste pastoralne i kulturotwércze znaczenie przekraczajace
granice Ko$ciota lokalnego. Podczas pielgrzymek bardzo mocno akcentowana jest
tematyka spoteczna. Szczegdlng okazja do tego sa otwierajace pielgrzymke wypo-
wiedzi biskupéw katowickich. W niniejszym opracowaniu przenalizowano przemo-
wienia abp. Damiana Zimonia i abp. Wiktora Skworca wygloszone podczas pielgrzy-
mek stanowych kobiet i dziewczat do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej w latach
2001-2022. W wystapieniach tych znajduje sie oméwienie i krytyczna analiza réz-
norodnych probleméw spotecznych wystepujacych wspdtczesnie w Polsce. Méwcey
podejmowalizwlaszcza tematy zyciaigodnosSci ludzkiej, matzenstwairodziny, praw
iobowiazkéw obywatelskich, szacunku dla biednych i stabych, godnosci pracy ludz-
kiej, solidarno$ci spotecznej oraz troskio srodowisko naturalne.

Stowa kluczowe: Piekary Slaskie, pielgrzymki kobiet, zagadnienia spoteczne,
przepowiadanie stowa Bozego
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W liscie pasterskim z 1982 roku w sprawie pielgrzymki niewiast do Pie-
kar Slaskich bp Herbert Bednorz wskazal na dwa najwazniejsze wyda-
rzenia ogélnodiecezjalne przezywane kazdego roku. Pierwszym z nich
jest pielgrzymka piekarska mezczyzn w ostatnig niedziele maja, a dru-
gim—piekarska pielgrzymka kobiet i panien w sierpniu z okazji uroczy-
sto$ci Wniebowziecia Najswietszej Maryi Panny. Pisat:

Obie pielgrzymki sa nie tylko dobra i dawna tradycja w naszej diecezji, ale przede
wszystkim ozywieniem religijnym, udzielajacym sie wszystkim parafiom diece-
zji, sa $wiadectwem wiary robotniczego Slaska i jego $cistego zwiazku z Koscio-
tem, jak réwniez dowodem wielkiej mito$ci naszego ludu do Matki Bozej, czczo-
nej unas od wiekow w Obrazie Piekarskim®.

Zaroéwno podczas pielgrzymek mezczyzn, jak i pielgrzymek kobiet wy-
raznie akcentuje sie przestanie spoteczne?. Szczegdlng okazjg do tego sg
otwierajace pielgrzymke przemoéwienia biskupé6w katowickich. Kierujg
oni do pielgrzymoéw przestania, ktére

zawsze nawigzuja do aktualnych problemoéw spotecznych i gospodarczych. Stad

Piekary sastolicg katolicyzmu spotecznego na Slasku. Stanowia one §laska agore,
gdzie przebywaja pielgrzymki, zeby do§wiadczy¢ spotecznej sity wiary. [...] W tej

atmosferze psychospotecznej szczegdlng doniosto$¢ ma gtos Biskupa Katowic-
kiego na temat aktualnych probleméw spotecznych i gospodarczych nurtuja-
cych mieszkancéw Slaska3.

Na Gérnym Slasku ugruntowany byt patriarchat, w ktérym kobieta nie
podejmowata pracy zarobkowej, a byta odpowiedzialna za wychowanie
dzieci i utrzymanie domu w nalezytym porzgdku. To wtaénie kobieta
byta (i nadal pozostaje, mimo rozpowszechniania sie egalitarnego mo-
delu rodziny) odpowiedzialna za wychowanie potomstwa i utrzymanie

1 H. Bednorz, List pasterski w sprawie pielgrzymki niewiast do Piekar Slgskich, ,Wiado-
moéci Diecezjalne” 50 (1982) nr 8, s. 281.

2 CaritasetIustitiainresociali. Przestanie spoteczne biskupéw katowickichpodczas stano-
wych pielgrzymek mezczyzn do Piekar Slgskich (1966-2016), red. A. Wuwer, D. Szlachta,
Katowice 2017, s. 55.

3 A. Biela, Przedmowa, w: D. Zimon, Drogq KoSciota jest cztowiek. Kosciét katowicki wo-
bec probleméw spotecznych w latach 1985-1995, Katowice 1995, s. 7.
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porzadku w domu. Problem ten dostrzegali rowniez biskupi katowiccy,
ktérzy nawigzywalido tej tematyki podczas swoich przeméwien. Ponad-
to w przemoéwieniach pielgrzymkowych dominuja zagadnienia blizsze
kobietom (rodzina, emancypacja kobiet, rola kobiety w spoteczenstwie,
wychowanie dzieci, katechizacja). Czestym zagadnieniem poruszanym
przez biskupdéw katowickich podczas sierpniowej pielgrzymki byta ro-
dzina i jej funkcjonowanie w nowej rzeczywisto$ci wynikajacej z przej-
$cia od gospodarki centralnie sterowanej do gospodarki rynkowej*.

Przemoéwienia biskupéw podczas pielgrzymek stanowych sg prze-
powiadaniem stowa Bozego w znaczeniu szerokim®. Nie spelniajg one
wymagan stawianych kazaniom ani konferencjom, stad w niniejszym
opracowaniu nazywane beda zamiennie jako mowy, stowo lub prze-
moéwienia. Tak tez wypowiedzi biskupéw katowickich podczas piel-
grzymek piekarskich okres$lane sg w organie urzedowym archidiecezji
katowickiej, czyli w ,Wiadomos$ciach Archidiecezjalnych”. W artykule
zostanie przenalizowanych 11 przeméwien abp. Damiana Zimonia i 11
przemoéwien abp. Wiktora Skworca wygloszonych podezas pielgrzymek
stanowych kobiet i dziewczat do sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej
w latach 2001-2022. Analiza tych przemoéwien pozwala wyrdznic tresci
spoteczne, ktére mozna zgrupowaé w wieksze bloki tematyczne, takie
jak: zycie i godnoé¢ ludzka, matzenstwo i rodzina, prawa i obowiagzki,
szacunek dla biednych i stabych, godno$¢ pracy ludzkiej, solidarnosé
oraztroska o §rodowisko naturalne.

1. Zycie i godno$¢ ludzka

Bog obdarza czlowieka zyciem, ktére ,jest czym$ wiecej niz tylko ist-
nieniem w czasie. Jest dgzeniem ku peini zycia; jest zalgzkiem istnie-
nia, ktére przekracza granice czasu”b. Stworzyt cztowieka, ,powotuje

4 Mater et Familiae Advocata. Przestanie spoteczne biskupéw katowickich podczas sta-
nowych pielgrzymek kobiet do Piekar Slgskich (1966-2016), red. A. Wuwer, D. Szlachta,
Katowice 2017, s. 18-19.

5 Termin ,przepowiadanie stowa Bozego” w znaczeniu $cistym oznacza teorie i prakty-
ke odmiennego od katechezy ustnego sposobu ko$cielnej postugi stowa, urzeczywist-
niajacego sie w dwoch zasadniczych formach, jakimi sa: kazanie i homilia.

6 Jan Pawetl II, Encyklika o warto$ci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego Evangelium vi-
tae, 1995, 34.
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go i pomaga mu szukaé, poznawaé i mitowacé siebie ze wszystkich sit””.
Czlowiek, stworzony na obraz Bozy, posiada godnoé¢ osoby i jest zdolny
poznawa¢ siebie, panowac nad soba, dawac¢ siebie oraz tworzy¢ wspoél-
note zinnymiosobami (Katechizm Ko$ciota katolickiego, 357). Biskupi ka-
towiccy w przepowiadaniu piekarskim do kobiet akcentowali wartosé
zycia i godno$é cztowieka. Wskazywali na koniecznos$é integralnego
rozwoju cztowieka, ochrony zycia poczetego oraz odmiennych od mez-
czyzny zadan kobiety. Zdaniem abp. Zimonia wspo6iczesna ekonomiadla
poprawnego funkcjonowania potrzebuje etyki przyjaznej cztowiekowi.
Etycznapowinnaby¢ catagospodarkaifinanse. Jak zaznacza abp Zimon,

,KoS§ciét proponuje rozwdéj integralny, rozpoczynajacy sie od ustanowie-
nia nowych relacji miedzyludzkich, opartych na darze, bezinteresow-
nodci i dzieleniu sie”8. Propozycja integralnego rozwoju wybrzmiata
réwniez w przemoéwieniach abp. Skworca. Miato to miejsce zwtaszcza
podczas pielgrzymek w czasie trwania pandemii Covid-19. Méweca za-
checal, aby w duchu chrzes$cijanskiej mitosci i odpowiedzialnosci za-
chowywacé dystans, nie narazaé siebie i innych na niebezpieczenstwo.
Zewnetrzne ograniczenia przyjete w duchu pokuty i wynagrodzenia sg
szansg na ochrone zycia, pogltebienie naszej duchowosci i, mogg nadaé
nowg jako$¢ wzajemnym relacjom”?. Doceniono réwniez role i po§wie-
cenie wszystkich kobiet pracujacych w stuzbie zdrowia, lekarek, piele-
gniarek, ratowniczek medycznych. To dzieki ich ogromnemu oddaniu,
wyrzeczeniom i wspdtpracy zrodzita sie nadzieja na ostateczne zwycie-
stwo w konfrontacji z pandemig?®.

Niezwykle dono$nie podczas pielgrzymek piekarskich wybrzmie-
wat gtos arcybiskupéw katowickich w sprawie ochrony zycia poczete-
go. Podkreslano, ze rodzina Kosciota wspiera organizacje i stowarzy-
szenia wystepujace w obronie zycia od poczecia do naturalnej $§mierci.

7 Katechizm KoSciota katolickiego, 1.

8 D.Zimon, Stowo arcypasterskie do uczestniczek pielgrzymki, ,Wiadomosci Archidiece-
zjalne” 77 (2009) nr 8, s. 439.

9 W. Skworec, ,,Poméz nam wygraé, Lekarko, nasz czas”. Stowo spoteczne Arcybiskupa Ka-
towickiego. Pielgrzymka kobiet do Piekar $l., ,Wiadomoéci Archidiecezjalne” 88 (2020)
nr7-8, s. 508.

10 W. Skworc, Matris Corde—Matczynym Sercem. Stowo Spoteczne Metropolity Katowic-
kiego, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 89 (2021) nr 7-8, s. 501.
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Zachecano do przylaczenia sie do ,niewidzialnej armii” —uczestnikéw
duchowej adopcji dziecka poczetego!l. Przypominano roéwniez, ze

prawo do zycia to naturalne prawo kazdego cztowieka! Kazdy poczety cztowiek
ma prawo do zycia! Wyrazamy sprzeciw wobec relatywizacji prawa do zycia, kto-
rejest fundamentalnym prawem kazdego cztowieka!!?

Biskupi katowiccy wskazywali rowniez na zagrozenia moralne zwig-
zane ze stosowaniem metody ,in vitro”. Dostrzegano problem wielu mat-
zenstw, ktére z przyczyn biologicznych nie mogg mieé wtasnych dzieci,
chociaz bardzo tego pragng. Arcybiskup Zimon przypominat kobietom
zgromadzonym na piekarskim wzgoérzu, ze ,,Kos$ciél, chociaz dostrze-
ga i popiera postep medycyny, stanowczo nie godzi sie na taki sposéb
przekazywania zycia. Technika ma stuzy¢ cztowiekowi, ale nie moze
cztowieka zastepowaé”3. Wskazatwyraznie, ze tametoda zaptodnienia
jest gteboko niemoralna!®. Z kolei abp Skworc zauwazy}l, ze przy okazji
sejmowej ustawy o ,,in vitro” dochodzito do ideologicznie motywowa-
nych sporéw o redefinicje zycia cztowieka. Ich celem jest uzyskanie sze-
rokiej spotecznie akceptacji dla propagowanej tezy, ze prawo cztowieka
do zycia jest prawem religijnym, w dostownym znaczeniu koécielnym,
a jeszcze bardziej—ze wzgledu na rzeczywistos¢ religijno-kulturows
Polski—prawem Ko$ciota katolickiego!®. Réwniez ten méwea wskazy-
wal na moralne aspekty stosowania tej metody, stwierdzajgc:

Chodzioto, comentalno$¢—zezwalajgcanamrozenieiniszczenieludzinazywa-
nychnadliczbowymizarodkami—czyniznaszymsumieniem. Opisuje sie psychicz-

u W. Skwore, , Id%cieigtoscie!” Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki sta-
nowej kobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne”
85 (2017) nr 7-8, s. 454.

12 W. Skworec, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet do
Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, s. 330.

13 D. Zimon, Stowo skierowane do kobiet i dziewczqt, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 73
(2005) nr 7-8, s. 357-358.

14 D. Zimon, Stowo arcypasterskie do uczestniczek pielgrzymki, ,Wiadomosci Archidiece-
zjalne” 77 (2009) nr 8, s. 439.

15 W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet do
Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, s. 330.
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neznieczulenielekarzyzklinikaborcyjnych, bedgcewynikiem codziennejobecno-
$ciprzy destrukejina przemystowsa skale rosngcych irozwijajacych sie ptodéw?s,

Wskazywano jednocze$nie nadobreizgodnezmoralnym nauczaniem
Kos$ciota rozwigzania w zakresie leczenia bezptodnos$ci, ktére propo-
nuje naprotechnologia. ,,Ponadto—dodaje abp Zimon—zawsze istnieje
mozliwo$é adopcji dziecka™".

Przytaczani méwcey dostrzegali réwniez zagrozenia wywotane kry-
zysem demograficznym. Arcybiskup Zimon wskazywat, ze przyrost
naturalny jest §wiadectwem funkcjonowania zdrowego spoteczenstwa,
w ktérym dzieci stanowig o przysztoéciinie moga by¢ przedmiotem swo-
istej reglamentacji: ,,Cztowiek jest cztowiekiem, Bozym stworzeniem,
aniezasobemludzkim, ktéry mozna dowolnie redukowaé dla oszczedno-
$ciczy zachowania standardow zycia”8. Dostrzegl, ze w kampanii przed
wyborami prezydenckimi w 2010 roku kandydaci nic nie méwili o poli-
tyce rodzinnej, ktéra powinna prowadzi¢ do tego, by w naszym kraju
rodzito sie wiecej dzieci, ,,bo jesteSmy na szarym koncu w Unii Europej-
skiej, gdy chodzi o dzietno$éé. To kolejny wazkitematzwigzany zrodzing,
a wymagajacy powaznej refleksji”'®. Dostrzegat jednoczeénie, ze w Pol-
sce brakuje dtugofalowej polityki prorodzinnej?°. Arcybiskup Skworc
zwracal takze uwage na pilng potrzebe systematycznego wsparcia waz-
nejidelikatnejsfery zycia spotecznego, ktérg jest rozwdj demograficzny.
Odniést sie do alarmujacych gtoséw o powolnym wymieraniu naszego
kraju, zaznaczajac: ,,Rodzi sie zbyt mato dzieci, a potencjalni mtodzi
rodzice czesto wybierajg na miejsce zamieszkania inne kraje Europy,
o bardziej jasnej, jednoznacznej i konkretnej polityce prorodzinnej”?..

16 W. Skworce, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet do
Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, s. 330-331.

17 D. Zimon, Stowo arcypasterskie do uczestniczek pielgrzymki, ,Wiadomosci Archidiece-
zjalne” 77 (2009) nr 8, s. 439.

18 D. Zimon, Stowo skierowane do kobiet i dziewczqt, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 73
(2005) nr7-8, s. 356.

19 D.Zimon, Stowopasterskiedouczestniczek pielgrzymki, ,Wiadomosci Archidiecezjalne”
78 (2010) nr 7-8, s. 387.

20 D. Zimon, Stowo arcypasterskie do uczestniczek pielgrzymki, ,Wiadomosci Archidiece-
zjalne” 79 (2011) nr o, s. 326.

21 W. Skworc, Stowo pasterskie ksiedza arcybiskupa Wiktora Skworca do pgtniczek, ,Wia-
domosci Archidiecezjalne” 80 (2012) nr 8, s. 457.
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Dostrzegalréwniez systematyczng utrate demograficznej stabilnos$cina
Slasku. Zachecat lokalne samorzady do coraz bardziej zdecydowanych
dziatan narzeczrodziny. Z uznaniem przyjat

godny pochwaty pomyst Karty Duzej Rodziny, dowarto$ciowujacy rodziny wie-
lodzietne. Wyrazam uznanie dla kazdego gestu promujgcego i wspierajgcego
rodzine. Wazniejsza bytaby jednak twarda, konkretna polityka prorodzinna:
lepsza dostepno$é do ustug publicznych, nizsze podatki dla rodzin?2.

2. Malzenstwo i rodzina

Maltzeniskie przymierze,

przez ktére mezczyzna i kobieta tworzg ze sobg wspodlnote catego zycia, skiero-
wana ze swej natury na dobro matzonkéw oraz do zrodzenia i wychowania po-
tomstwa, zostato miedzy ochrzczonymi podniesione przez Chrystusa Pana do
godnoéci sakramentu (Kodeks prawa kanonicznego, kan. 1055 § 1).

Mezczyzna i kobieta potaczeni matzenstwem tworza ze swoimi dzie¢-
mi rodzine, a zwigzek ten ,jest uprzedni wobec uznania go przez wta-
dze publiczng” (Katechizm Kosciota katolickiego, 2002). Bég, stwarzajgc
mezczyzne i kobiete, ,,ustanowit ludzkg rodzine i nadat jej podstawowg
strukture. Jej cztonkami sg osoby réwne w godnosci” (Katechizm Ko-
$ciota katolickiego, 2003). Chrze$cijaniska rodzina jest ,komunig osdb,
znakiem i obrazem komunii Ojca i Syna w Duchu Swietym” (Katechizm
Kosciota katolickiego, 2205). Zagadnienie matzenstwa i rodziny byto jed-
nym znajczesciej poruszanych tematéw w przemoéwieniach piekarskich
biskupéw katowickich. Arcybiskup Skworc przypominat, ze KoSciétdo-
pomina sie o prawdziwg promocje kobiety i pozadang réwno$¢ oraz ak-
ceptowanie kobiety w swej innosci od mezczyzny i podkreslat, ze ,,spote-
czenstwopowinnouznaézadaniamacierzynskieirodzinnekobiet, ktére
w stosunku do zadan publicznych sg nadrzedne”?3. Kobieta obdarzona

22 W. Skworc, Stowo pasterskie ksiedza arcybiskupa Wiktora Skworca do pgtniczek, ,Wia-
domosci Archidiecezjalne” 80 (2012) nr 8, s. 457.

23 W. Skworc, Stowo pasterskie ksiedza arcybiskupa Wiktora Skworca do pgtniczek, ,Wia-
domosci Archidiecezjalne” 80 (2012) nr 8, s. 461.
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szczegblnym rodzajem intuicji jest mocno predysponowana do wspot-
dziatania i wspéipracy z innymi kobietami. Kobiety nie sg ,.zepchnie-
te w cient mezczyzn” —to one tworza historie. Wypaczanie wielkiej roli
spotecznej matek i Zon jest jednocze$nie powaznym zaburzeniem cy-
wilizacyjnym. ,,Kobieta przede wszystkim daje zycie i troszczy sie o zy-
cie—zauwaza abp Sworc.—A jejwyrodzniajgcg cechg jest czutosé! Czutosé
to podstawowa cecha matki. Je§li sie ja neguje, cztowiek jest zmuszony
szukaé substytutéw”24. Z kolei abp Zimon wskazal na zagrozenia sto-
jace przed wspoélczesnymi matzenstwami i rodzinami. Dostrzegat je
miedzy innymiw ustawodawstwie niektérych krajéw, ktére pozwalajg
nalegalizacje zwigzkow homoseksualnych i umozliwiajg adopcje dzieci
przez takie zwigzki. Zdecydowanie stwierdzit: ,,Te niepojete praktyki
sg przeciwne naturze cztowieka. Zapowiadaja koniec cywilizacji i pan-
stwa”?5, Przestrzegal przed kreowang przez liczne media moda, ktéra
w miejsce mitosci, wiernosci, rodzinnego ciepta wprowadza chtéd, obo-
jetnoéé i samouwielbienie. Wspodtczesnos$é, czesto zdominowana przez
egoizm, konsumpcjonizm, relatywizm moralny, wymaga od matek stu-
zenia ludziom na wzér Chrystusa, ktéry przyszedt, aby stuzyé¢, a nie po
to, by Mu stuzono?®. Rozdzwieki w rodzinie wywotywane sg presjg wa-
runkow ekonomicznych, spotecznych, demograficznych lub wynikajg
one z konfliktéw, jakie powstajg miedzy kolejnymi pokoleniami, badz
tez z nowych relacji spotecznych miedzy mezczyznami i kobietami?”.
Do kryzysbéw przyczynia sie rOwniez dostrzegany proces postepujacej
laicyzacji matzenstwairodziny oraz zwiekszajgca sie tolerancja dla nie-
wierno$ci matzenskiej i rozwodéw. Zdaniem abp. Zimonia lista zagro-
zen jest dtuzsza: ,ubéstwo, nadmierna pogon za dobrami materialny-
mi, problemy, ktére niesie ze sobg emigracja mtodych ludzi za pracg”?28.

24 W. Skworc, ,,Poméz nam wygraé, Lekarko, nasz czas”. Stowo spoteczne Arcybiskupa Ka-
towickiego. Pielgrzymka kobiet do Piekar $l., ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 88 (2020)
nr7-8, s. 510.

25 D. Zimon, Stowo do pielgrzymoéw, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 71(2003) nr8, s. 448.

26 D. Zimon, Stowo wygloszone w trakcie pielgrzymkikobiet i dziewczqt do Piekar Slgskich,

,Wiadomo$ci Archidiecezjalne” 70 (2002) nr 7-8, s. 321.

27 D. Zimon, Stowo skierowane do kobiet i dziewczqt, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 74
(2006) nr7-8, s. 382.

28 D.Zimon, ,,Przypatrzmy sie powotaniunaszemu”. Stowo skierowane douczestniczek piel-
grzymki, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 75 (2007) nr 7-8, s. 371.
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Arcybiskup Skworc mimo ze z uznaniem przyjat wprowadzenie Karty
Duzych Rodzin, jednak dziatanie to uznat za niewystarczajgce i zache-
catdo stabilnejpolityki prorodzinnej, stwierdzajgc: ,,Tym bardziej wiec
potrzebujemy wiodarzy, ktérzy bedg sie troszezyli o dobro rodzin, tak
na poziomie samorzadu, jak i parlamentu i rzagdu”?°. Jego zdaniem bra-
kuje skutecznych, dtugofalowych dziatan wtadz, wybranych po to, aby
stuzy¢ polskim rodzinom:

Lata powaznych zaniedban, a wtasciwie zupeiny brak dalekowzrocznej polity-
ki prorodzinnej panstwa—mimo wielokrotnych, uroczystych zapowiedzi tego
typu dziatan—po prostu sie méci®°.

Dostrzegal, ze to wtasnie rodziny sa miejscem, ktére w najwiekszym
stopniu doswiadczajg tak zwanego wykluczenia spotecznego. Dowo-
dy tego wykluczenia widzial miedzy innymi w 23% podatku VAT na
ubrania dla dzieci oraz wysokim podatku na ksigzki, w tym takze na
podreczniki®l. Sprzeciwiat sie rowniez powtarzanemu w przestrzeni
medialnej stereotypowi utozsamiajgcemu ,rodzine” ze ,$rodowiskiem
przemocy”, oskarzajgcemu chrzescijanstwo o sprzyjanie spotecznym
nieré6wnos$ciom. Widziat w nim perwersyjne ,hasto hatasliwejideologii,
narzucajacej porzadek nowej kultury, ktérej symbolem ma by¢ rodzina
z wyboru, w domys$le zbudowana na odmiennych zasadach niz rodzina
naturalna”32,

Analiza wypowiedzi arcybiskupéw pozwala stwierdzié, ze zauwa-
zali réwniez liczne niebezpieczenstwa i zagrozenia, przed ktérymi
stoi wspodtczesna miodziez i dzieci. Arcybiskup Zimon dostrzegat, ze
coraz wiecej dzieci ,wychowuje ulica”, bo zabraklo odpowiedzialnych

29 W. Skworc, Stowo powitania metropolity katowickiego abp. Wiktora Skworca podczas
pielgrzymkikobiet do MatkiBozej Piekarskiej, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne” 82 (2014)
nr7-8,s.279.

30 W. Skworc, Stowo pasterskie do uczestniczek pielgrzymki, ,Wiadomosci Archidiecezjal-
ne” 81(2013) nr8, s. 346.

31 W. Skworc, Stowo pasterskie do uczestniczek pielgrzymki, ,Wiadomosci Archidiecezjal-
ne” 81(2013) nr8, s. 347.

32 W. Skworc, ,,Poméz nam wygraé, Lekarko, nasz czas”. Stowo spoteczne Arcybiskupa Ka-
towickiego. Pielgrzymka kobiet do Piekar $l., ,Wiadomoéci Archidiecezjalne” 88 (2020)
nr7-8, s. 512.
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rodzicéw i domowego ciepta®3. Zachecat, aby wyrywaé ,mtodziez z za-
grozen, jakie niesie ze sobg zta ciekawos$é: narkotykéw, alkoholizmu,
pornografii”?4., Wyrazal réwniez wdziecznoéé rodzicom za uczenie
umiejetnos$ci rozrézniania dobra od zta i pokazywanie prawdziwych
wartoSci, zwracajgc uwage na to, ze ,kazda chwila po$wiecona dzie-
ciom, kazdy trud wtozony w budowanie mito$ci w rodzinie ma ogromne
znaczenie”3®, Arcybiskup Skworc zachecat do podjecia rodzinnej opieki
zastepczej i wyrazat uznanie dla tych rodzin, ktére podjety to wielkie
wyzwanie3®, Dostrzegal réwniez trudnosci, jakie dotknety dzieci i mto-
dziez podczas izolacji wymuszonej pandemia koronawirusa:

Ucierpiaty pod wieloma wzgledami: poziomu nauki, kontaktéw spotecznych,
probleméw psychicznych, uzaleznien i depresji. Dlatego wazne sa wszystkie
dziatania stuzace wychodzeniu z samotnoéci w sieci, pokonaniu leku, wszelkie
akcje, jak choéby Ustysze¢ dzieci®”.

Szczegblne miejsce w nauczaniu piekarskim abp. Skworca zajmuje
problematyka szkoty i wychowania. Glosit, ze to wtaénie szkota oprécz
rodziny jest podstawowg przestrzenia wychowania dzieci i mtodziezy
i miedzy tymi dwoma $rodowiskami nie powinien istnieé¢ rozdzwiek.
W kwestii relacji rodzina-szkota przypomniat fundamentalng zasade:
szkota jest instytucjg panstwa w stuzbie spoteczenstwa. Wskazywat na
instrument, ktéry moze zabezpieczy¢ spotecznosé¢ szkoty przed impor-
towanymiideologiami, przed demoralizacjgi,seksualizacjg” dzieci. Jest
nig ustawa zasadnicza panstwa polskiego, czyli Konstytucja38. Przypo-

33 D. Zimon, Stowo skierowane do kobiet i dziewczqt, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 73
(2005) nr7-8, s. 353.

34 D.Zimon, Stowo pasterskie douczestniczek pielgrzymki, ,,Wiadomos$ci Archidiecezjalne”
78 (2010) nr 7-8, s. 386.

35 D. Zimon, Stowo wstepne do uczestniczek pielgrzymki, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne”
76 (2008) nr7-8, s. 332.

36 W. Skworc, Jestesmy napetnieni Duchem Swietym! Stowo Arcybiskupa Katowickiego
podczas pielgrzymkistanowej dziewczqgtikobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej,

~Wiadomosci Archidiecezjalne” 86 (2018) nr 7-8, s. 511.

37 W. Skworc, Matris Corde— Matczynym Sercem. Stowo Spoteczne Metropolity Katowic-
kiego, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 89 (2021) nr 7-8, s. 504.

38 W. Skworc, Stowo pasterskie douczestniczek pielgrzymki, ,Wiadomos$ci Archidiecezjal-
ne” 81(2013) nr 8, s. 345.
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minat patniczkom piekarskich wage ich gtosu w sprawach dotyczacych
wychowania dzieci i mtodziezy:

W tej sprawie glos ze Slaska, gdzie panuje kult rodziny, jest ogromnie wazny.
Oczekujemy tez, ze nasi przedstawiciele na Wiejskiej w Warszawie, bedg w sej-
mieiwsenacie méwiliidziatali zgodnie ze znana im opinia wyborcéw ze Slaska3.

3. Prawa i obowigzki obywatelskie

Nauczanie Ko$ciota wyraznie zacheca wiernych do troski o ,wycho-
wanie obywatelskie i polityczne, tak bardzo dzisiaj potrzebne ludziom,
a zwlaszcza mlodziezy, aby wszyscy obywatele mogli speinia¢ swoje za-
danie w zyciu swej wspdlnoty politycznej”4°. Nauczanie to jednoczeénie
docenia wiasciwy stosunek miedzy wspoélnotg polityczng a KoSciotem
orazuwrazliwianakonieczno$é rozréznienia tego, co czynig wierni,we
wlasnym imieniu jako obywatele kierujgcy sie glosem sumienia chrze-
Scijanskiego, od tego, co czynig wraz ze swymi pasterzami w imieniu
Kosciota”#!. Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem
Soboru Watykanskiego II wskazuje, ze katolicy powinni poczuwa¢ sie
do obowigzku popierania prawdziwego dobra wspdélnego; niech swojg
opinig wywieraja nacisk w tym kierunku, by wtadza §wiecka byta spra-
wiedliwie wykonywana, a prawa odpowiadaty wymogom prawa moral-
nego i wspélnego dobra (Apostolicam actuositatem, 14). Arcybiskup Zi-
mon, odwotujgc sie do nauczania Ko$ciota na temat praw i obowigzkéw
obywatelskich, przestrzegatl patniczki piekarskie przed poddawaniem
sie atmosferze ogdlnej niemoznosci: ,Bierno$é obywateli, ktora przez
lata byta generowana przez panstwa nadopiekuncze, jest wyzwaniem
dlarodzicéw, nauczycieli i duszpasterzy”#2. Dostrzegat potrzebe formo-
wania ludzi, ktérzy staba polska ,demokracje wespra swag fachowsg

39 W. Skworc, Stowo pasterskie do uczestniczek pielgrzymki, ,Wiadomos$ci Archidiecezjal-
ne” 81(2013) nr8, s. 346.

40 Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes, 75.

41 Sobor Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 76.

42 D. Zimon, Drogi ku sprawiedliwosci imitosci spotecznej. Stowo w czasie pielgrzymki ko-
bietidziewczqt do MatkiSprawiedliwosciimito$cispotecznej, ,Wiadomos$ci Archidiece-
zjalne” 69 (2001) nr 8, s. 386.
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mys$la, dobra wolg i uczciwg aktywnosécia—w sposéb przydatny dla
dobra wspolnego, a nie tylko dla wtasnych intereséw”43. Podczas piel-
grzymKi piekarskiej w 2014 roku abp Skworc przypomniatl, ze Ko$ciot
od zawsze wspierat spoteczng aktywnos$¢, zachecat do

udziatu w demokratycznych wyborach—podobnie bedzie w czasie zblizajacych
sie wyboréw samorzadowych. Bedziemy prosili i wzywali, aby p6j$¢ na wybory
iwybraé najlepszych wlodarzy naszych miastigmin. Tych, ktérzy realizuja po-
stulaty mieszkancéw—swoich wyborcéw, a nie partyjne dyrektywy44.

Prosbe te powtdérzyt rok pézniej, przed wyborami parlamentarnymi:

»,Jako duszpasterze—tradycyjnie juz zachecamy do udziatu w wyborach.
Bo mamy rézne do$wiadczenia. Dobre, jak to, ze od Sejmiku samorzgdo-
wego naszego wojewédztwa otrzymali$émy ostatnio program «Slaskie
dlaRodziny—Karta Duzej Rodziny». Za ten program, ktéry spetnia ocze-
kiwania spoteczne, dziekujemy”4°.

4. Szacunek dla biednych i stabych

Wydana w setng rocznice encykliki Rerum novarum encyklika Jana
Pawta II Centesimus annus glosi, ze ,podzwigniecie ubogich jest wielkg
szansg dla moralnego, kulturalnego, a takze gospodarczego wzrostu ca-
tej ludzkosci” (28). A przygotowane przez Papieska Rade Iustitia et Pax
Kompendiumnaukispotecznej Kosciota wskazuje, ze kazdy cztowiek moze
kontynuowaé dzieto Jezusa:

oddawa¢ sprawiedliwo$é biednym, oswobadzaé uci$nionych, podnosié¢ na duchu
przybitych, czynnie poszukiwaé nowego porzgdku spotecznego, ktéry umozli-
witby odpowiednie rozwigzanie kwestii ubéstwa materialnego, oraz skutecz-

43 D. Zimon, Drogi ku sprawiedliwo$ci i mitosci spotecznej. Stowo w czasie pielgrzymki ko-
bietidziewczqt do MatkiSprawiedliwosciimitoscispotecznej, ,Wiadomosci Archidiece-
zjalne” 69 (2001) nr 8, s. 385-386.

44 W. Skworc, Stowo powitania metropolity katowickiego abp. Wiktora Skworca podczas
pielgrzymkikobiet do Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne” 82 (2014)
nr7-8, s. 278.

45 W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet do
Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, s. 331.
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niejsze przeciwstawienie sit sitom przeszkadzajgcym stabszym w wyzwoleniu
sie znedzy lub niewolnictwa (325).

Problemy biednych i stabych oraz szacunku dla nich znalazty wyraz
réwniez w piekarskich przeméwieniach do kobiet. Arcybiskup Zimon
glosit, Ze z ub6stwem powigzanych jest wiele niekorzystnych zjawisk
spotecznych jak na przyktad plaga korupcji, zagrazajgca rozwojowi
i politycznemu wielu narodéw. Ubdstwo moze prowadzi¢ do rozpaczy
plynacej z bezsensu zycia i do spotecznej degradacji. Pasterz diecezji
dostrzegatl fakt czestego potgczenia biedy materialnej z degradacjg du-
chowg i moralng spoteczenstw*6. Wskazywat rowniez na role Ko$ciota,
w ktérym corazbardziej dochodzi do glosu preferencyjna opcjanarzecz
ubogich i odepchnietych®”.

Arcybiskup Zimon dostrzegtznaczenie kwestii bezrobocia, ktére byto
istotnym problemem spotecznym w Polsce, zwtaszcza na poczgtku ana-
lizowanego w opracowaniu okresu. Glosit, ze wsréd spraw spotecznych
na plan pierwszy wysuwa sie prawo cztowieka do pracy. Tym, ktérzy nie
uznajg tego prawa albo je lekcewazg, przypomnial ewangelijng przypo-
wie$¢ o wiascicielu winnicy, ktory

rozwigzuje to zagadnienie: posyta do pracy, zacheca do niej, organizuje jg, daje
zaptate (Mt 20, 1-9) [...] Jest to zacheta skierowana do tych, ktérzy na réznych
poziomach wtadzy decydujg o zyciu gospodarczym w naszym kraju®®.

Kilka lat pézniej wskazywat, ze bezrobocie spowodowato ubdstwo
w wielu rodzinach, zwtaszcza wielodzietnych i wymusito emigracje
mtodych ludzi*®.

46 D. Zimon, Drogi ku sprawiedliwosciimitosci spotecznej. Stowo w czasie pielgrzymki ko-
bietidziewczqt do MatkiSprawiedliwosciimitoscispotecznej, ,,Wiadomosci Archidiece-
zjalne” 69 (2001) nr 8, s. 384.

47 D. Zimon, Stowo wygtoszone w trakcie pielgrzymkikobiet i dziewczqt do Piekar Slgskich,

,Wiadomosci Archidiecezjalne” 70 (2002) nr 7-8, s. 320-321.

48 D. Zimon, Drogi ku sprawiedliwosci imitosci spotecznej. Stowo w czasie pielgrzymki ko-
bietidziewczqt do MatkiSprawiedliwosciimitoscispotecznej, ,,Wiadomos$ci Archidiece-
zjalne” 69 (2001) nr 8, s. 385.

49 D. Zimon, Stowo skierowane do kobiet i dziewczqt, ,WiadomoS$ci Archidiecezjalne” 73
(2005) nr 7-8, s. 353.
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Arcybiskup Skworc wspomniat o samotnych matkach dzwigajgcych
ciezar ubdstwa, ktérego konsekwencje ujawniajg sie w niekorzystnych
warunkach zycia, w braku dostepu do stuzby zdrowia, edukacji i odpo-
wiednich warunkéw sanitarnych. Opuszczone przez mezczyzn muszg
zajaé sie materialnym i duchowym utrzymaniem dzieci.

Neoliberalne systemy spoteczne, doprowadzone do ostatecznych konsekwencji,
ograniczajg elementy polityki spotecznej, stuzgce grupom zepchnietym na mar-
gines, w szczegolnosci kobietom i ich rodzinom zyjacym w ubdstwie®°.

Chwalit §laskie kobiety, ktére zawsze stynety z gospodarnosci, a zara-
zem przestrzegalprzed pokusguczynieniazpienigdzazastepczegobozka,
ktéra konsumpcje kaze traktowaé jako zastepcza religie. Cnota oszczed-
noéci nie jest wytgceznie Srodkiem do osiggniecia zyciowego dobrobytu,
aleumozliwia wtasciwe ukierunkowanie sie ku Bogu. ,,Cnota ta koniecz-
na jest po to, aby w peini byé czlowiekiem i cieszy¢ sie darem zycia”>%.

Brak umiaruioszczedno$ci skutkuje czesto marnowaniem zywno$ci.
Na ten problem zwracat uwage abp Skworc. Odwotujac sie wynikéw
badan, wskazywal, Ze w naszej ojczyznie marnuje sie rocznie okoto 9
milionéw ton zywno$ci, co daje w skali miesigca od 25 do 45 ztotych na
osobe. Dodawalt, ze

przepetniona lodéwka nie jest symbolem dobrobytu, a moze by¢ znakiem niego-
spodarnoéci. W tym zakresie wiele od was zalezy, od polityki robienia zakupow,
wszak jeste$cie w rodzinach ministrami gospodarkii finanséw!52

Kilka lat p6zniej ponownie zachecat do odwaznego dziatania w za-
kresie szanowania zywnos$ci. Chrze$cijanin—jego zdaniem —nie moze
przechodzié obojetnie wobec problemu marnowania zywnosci i gtodu

50 W. Skworc, Stowo pasterskie ksiedza arcybiskupa Wiktora Skworca do pgtniczek, ,Wia-
domosci Archidiecezjalne” 80 (2012) nr 8, s. 460.

51 W. Skworce, Po moc Bozego Ducha! Stowo pasterskie Arcybiskupa Katowickiego podczas
pielgrzymki stanowej dziewczqt i kobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wia-
domosci Archidiecezjalne” 87 (2019) nr 7-8, s. 697-698.

52 W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet
idziewczqt do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne”
84,(2016) nr7-8, s. 564..
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w wielu regionach $wiata. Proponowat proste i dostepne dla kazdego
dziatania ochronne: ,zaplanowane zakupy, nieuleganie reklamie, dzie-
lenie sie zywnoscia, jadtodzielnie—to elementy duchowosci chrzesci-
janskiej, ktérych nie moze zabrakngé w edukacji rodzinnej i szkolnej”>3.

5. Godnos¢ pracy ludzkiej

Nauczanie spoteczne Ko$ciota katolickiego o pracy ludzkiej, chociaz
istotowo jest ciagte, to w zwigzku z przeksztalceniami spoteczenstw
w sferze zycia politycznego i gospodarczego podlega zmianom. God-
no$¢ ludzkiej pracy jest centralnym tematem encykliki Jana Pawta II
Laborem exercens. Jest to kwestia niezmiennie aktualna, gdyz ,niebez-
pieczenstwo traktowania pracyludzkiejjako suigeneris towaru czy ano-
nimowej sity potrzebnej dla produkeji|...] istnieje stale” (p. 7). W homilii
dla spotecznosci gérnoslaskiej podezas nabozenstwa maryjnego na lot-
nisku Muchowiec w 1983 roku Jan Pawet I1 glosit, ze

praca jest powinno$cig cztowieka: zaréwno wobec Boga, jak tez wobec ludzi, za-
réwno wobec wiasnej rodziny, jak tez wobec narodu-spoteczenstwa, do ktérego

nalezy. Tej powinno$ci—czyli obowigzkowi pracy —odpowiadajg tez uprawnie-
nia czlowieka pracy. Nalezy je uyjmowac w szerokim konteks$cie praw cztowieka.
Sprawiedliwo$¢ spoteczna polega na poszanowaniu i urzeczywistnianiu praw

cztowieka w stosunku do wszystkich cztonkéw danego spoteczenstwa®.

Piekarska ambona jako szczegblne miejsce w stolicy katolicyzmu spo-
lecznego na Slasku jest miejscem gloszenia prawd zwigzanych z godno-
Scig pracy ludzkiej. Temat ten rowniez czesto podejmowalianalizowani
moéwey. Arcybiskup Zimon odwotat sie do skierowanej do niego proéby
mieszkancé4w o upomnienie sie o ich prawa. Wspomniat o robotnikach
,Z huty Jednos$é w Siemianowicach Slaskich, ktérzy chea zachowaé swoje

53 W. Skworc, Matris Corde—Matczynym Sercem. Stowo Spoteczne Metropolity Katowic-
kiego, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 89 (2021) nr 7-8, s. 505.

54 Jan Pawet I, Przyjmijcie od waszegorodakainastepcy Piotra Ewangelie pracy, sprawie-
dliwosci imitosci spotecznej. Homilia podczas nabozenstwa maryjnego, ,Wiadomosci
Diecezjalne” 51 (1983) nr 9-12, s. 366.
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miejsca pracy. W tym mieécie wskaznik bezrobocia jest jednym z naj-
wiekszych na Slasku”5s,

Godno$¢ pracy ludzkieji godnosé pracownikoéw byta jednym z najcze-
$ciej podejmowanych zagadnien przez abp. Skworca. Wyrazat nadzieje,
zezmiany narynku pracy dokonane zostana z poszanowaniem kazdego
pracownikaikazdejrodziny®¢. Analizowat sytuacje pracujgcych kobiet,
ktore tacza prace zawodowa z obowigzkami w matzenstwie i rodzinie,
czesto rodzi to przemeczenie i przepracowanie®”. Z uznaniem wypo-
wiadat sie rowniez o przedsiebiorczo$ci kobiet, ich spotecznym zaan-
gazowaniu oraz aktywnym budowaniu Ko$ciota i spoteczenistwa®. Do-
strzegalrowniez niedostatki wspotczesnego systemu opiekizdrowotnej,
ktoére przejawiajg sie, miedzy innymi w coraz widoczniej doskwierajg-
cym braku pielegniarek i personelu medycznego®°. Z niepokojem wypo-
wiadalsie 0o zmianach gospodarczo-spotecznych, zwigzanych na Slasku
glowniezlikwidacja gérnictwa wegla kamiennego, ale takze zobawami
dotyczgcymi miejsc pracy, coraz szybszej inflacji, czestym uciekaniem
sie do ktamstw, manipulacjiicynizmu w zyciu publicznym oraz ze zmia-
na hierarchii warto$ci, idei i stylu zycia®°.

Od wielu lat z piekarskiego wzgoérza brzmi wotanie o poszanowanie
Swigtecznego charakteru niedzieli. To wotanie wielokrotnie akcento-
watabp Skworc. Juz podczas pierwszego piekarskiego przemoéwienia do
kobiet w 2012 roku apelowat o wolne od pracy niedziele dla wszystkich

55 D. Zimon, Stowo do pielgrzyméw, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 72 (2004) nr 7-8,
s. 287.

56 W. Skworc, Stowo powitania metropolity katowickiego abp. Wiktora Skworca podczas
pielgrzymkikobiet do Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne” 82 (2014)
nr 7-8, s. 279.

57 W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet do
Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne” 83 (2015) nr 7-8,
s.328.

58 W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet do
Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne” 83 (2015) nr 7-8,
s.328.

59 W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet do
Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne” 83 (2015) nr 7-8,
s.328-329.

60 W. Skworc, Matris Corde—Matczynym Sercem. Stowo Spoteczne Metropolity Katowic-
kiego, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 89 (2021) nr 7-8, s. 502.



ks. Leszek Szewczyk

kobiet, zwtaszcza dla tych, ktoére ,,spedzaja dzien Swiety przy kasach
w supermarketach! Niech po raz kolejny rozlegnie sie na tym wzgérzu
apel: Niedziela jest Boza inasza!”6. Cztery lata pdzniej, w roku 2016, abp
Skworc przypomnial, ze w Piekarach ,,od zawsze” moéwito sie o warto-
Sci niedzieli, o istocie jej Swietowania i obronie prawa pracownika do
wypoczynku. Ukazal dramat sytuacji, w ktoérej wtasnie kobiety zatrud-
niane sa w niedziele, najczeSciej w dziatalno$ci handlowej. Niedziela to

dzien Pana i dzien cztowieka; doktadnie: dzien bedgcy wtasnoscia cztowieka.
O to wtasnie chodzi, aby niedziele zwréci¢ cztowiekowi, kazdemu cztowiekowi.
Boniedzielaniejestluksusem, ekskluzywnym zbytkiem dla bogatych. Niedziela
jest dla kazdego; jest demokratyczna! A panstwo powinno jg chroni¢ prawem,
jako fundamentalne spoteczne spoiwo, jak §wieto§¢!6?

Rowniez w kolejnym roku powtarzano zawotanie ,niedziela jest Boza
i nasza”, wskazujac, ze nie przestanie w Piekarach wybrzmiewac¢ tak
dtugo, dopdki spoteczenstwo nie odzyska niedzieli jako dobra spotecz-
nego i kulturowego.

Arcybiskup Skworc, w imieniu uczestniczek pielgrzymki, zwrdcit sie
zpros$badokierujagcych Ministerstwem Rodziny, PracyiPolityki Spotecz-
nej o wiecej empatii wobec kobiet, ktorych symbolem sg te znich, ktére
w niedziele zmuszane sg do obstugi kas w supermarketach. Wskazywat
réwniez, ze rodzina potrzebuje nie tylko programu ,500+”, ale rowniez
programu ,Niedziela+”%3. W 2019 roku wyrazitwdzieczno$é za przyjecie
ustawy o ograniczeniu handlu w niedziele, ktéra od 2020 roku miata
obejmowaé wszystkie niedziele roku®®. Dostrzegat rowniez dziatania

61 W. Skworc, Stowo pasterskie ksiedza arcybiskupa Wiktora Skworca do pgtniczek, ,Wia-
domosci Archidiecezjalne” 80 (2012) nr 8, s. 460.

62 W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet
idziewczqgt do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomo$ci Archidiecezjalne”
84,(2016) nr7-8, s. 563.

63 W. Skworc, Idzcieigtoscie! Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymkistano-
wej kobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomo$ci Archidiecezjalne” 85
(2017) nr 7-8, s. 454..

64 W. Skworc, Po moc Bozego Ducha! Stowo pasterskie Arcybiskupa Katowickiego podczas
pielgrzymki stanowej dziewczqt i kobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wia-
domosci Archidiecezjalne” 87 (2019) nr 7-8, s. 698.
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koncernéw, ktore walczg z niedziela, aby ludzie w ich §wigtyniach—supermar-
ketach odprawiali niedzielne nabozenstwa zakupéw i konsumpcji, az po utrate
wolnosci przez zadtuzenie®®,

Dlatego w kolejnym roku przypomniat, ze obowigzkiem ludzi wie-
rzacych jest obrona niedzieli jako dnia Panskiego Dowmini i symbolu eu-
ropejskiej tozsamo$ci kulturowej przed ujawniajacymi sie pomystami
ograniczajacymi prawa obywatelskie i socjalne. Wolna od przymusu
pracy zawodowej niedziela powinna by¢ czasem wzmacniania wiezi
rodzinnych, budowania relacji spotecznych i umacniania tozsamos$ci
kulturowej®é,

6. Solidarnos¢ spoleczna

Katolicka nauka spoteczna stale przypomina o zasadzie solidarnosci,
ktoéra polega na mocnym i trwatym zaangazowaniu ,na rzecz dobra
wspoblnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jeste-
$my naprawde odpowiedzialni za wszystkich”®”. Solidarno$é spoteczna

»brzejawia sie przede wszystkim w sprawiedliwym podziale débr, w wy-
nagrodzeniu za prace oraz zaktada wysitek na rzecz bardziej sprawiedli-
wego porzadku spotecznego”8.

Zasada sprawiedliwo$ci byta czesto tre$cig piekarskiego przepowia-
dania abp. Skworca. W 2016 roku z uznaniem wypowiadat sie o rzado-
wych programach spotecznych ,, Rodzina 500+” ,Program 75+”¢°, Doce-
niat réwniez program ,Mieszkanie+”, ktérego celem jest zaspokojenie
potrzeb mieszkaniowych rodzin o niskich i érednich dochodach.

65 W. Skworc, Po moc Bozego Ducha! Stowo pasterskie Arcybiskupa Katowickiego podczas
pielgrzymki stanowej dziewczqt i kobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,,Wia-
domoé$ci Archidiecezjalne” 87 (2019) nr 7-8, s. 697-698.

66 W. Skworc, ,Poméz nam wygraé, Lekarko, nasz czas”. Stowo spoteczne Arcybiskupa Ka-
towickiego. Pielgrzymka kobiet do Piekar $l., ,Wiadomoéci Archidiecezjalne” 88 (2020)
nr7-8,s. 513.

67 Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 1987, 38.

68 Katechizm Kosciota katolickiego, 414.

69 W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet
idziewczqt do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne”
84,(2016) nr7-8, s. 562.
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Odwotujac sie do doswiadczen duszpasterzy gérnoslaskich i ich odwie-
dzin w domach parafian, postulowat kolejny program: ,tazienka dla

kazdej rodziny!”. ,,O taki program wotam do naszych samorzaddéw!”7°.
Dwa lata p6zniej do wspomnianych juz form wspierania i umacniania

rodzin, dotgczyty kolejne zauwazone przez metropolite gérnoslaskiego

»Dobry start” (wyprawka szkolna) i ,Maluch +” (na tworzenie nowych

miejsc w ztobkach)™. Arcybiskup odnoszac sie do zasady sprawiedliwo-
$ciimito$ci spotecznej postulowat kolejne dziatanie prorodzinne, wyja-
$niajac: ,,Chodzi o wprowadzenie emerytur dla kobiet, ktére daty zycie

czworguiwiecejdzieci, a-oddajgc sie catkowicie ich wychowaniu—nie

pracowaty zawodowo. Zastugujg na taka forme wdzieczno$ci!”72.

7. Troska o srodowisko naturalne

Poczawszy od papieza Pawta VI, kolejni papieze wielokrotnie odnosili sie
do kwestii troski o stworzenia Boze. Ten bogaty dorobek poprzednikéw
zawarty w wypowiedziach na temat kwestii ekologicznej podsumowuje
papiez Franciszek w encyklice Laudato si’’3. Stanowi ona uzasadniony
apel mobilizujacy intelektualne i moralne zasoby ludzkosci do podjecia
dziatan narzecz odpowiedzialnej troski o Ziemie —nasz wsp6lny dom.
Troska o Srodowisko naturalne byta szczegélnie dostrzegalna w pie-
karskim nauczaniu abp. Skworca. Wskazywal, ze Gérny Slask ma naj-
bardziej zdegradowane $rodowisko w naszym kraju. Taki stan jest wy-
wotany ulokowanym na tym terenie przemystem ciezkim, a zwtaszcza
przedktadaniem wielko$ci produkcji i zysku nad Srodowisko cztowie-
ka™. Z niepokojem stwierdzat, ze wérdd pieédziesieciu europejskich
70 W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet
idziewczqgt do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomo$ci Archidiecezjalne”
84,(2016) nr 7-8, s. 563.
71 W. Skworc, Jeste$my napetnieni Duchem Swietym! Stowo Arcybiskupa Katowickiego
podczaspielgrzymkistanowejdziewczqtikobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej,
,Wiadomosci Archidiecezjalne” 86 (2018) nr 7-8, s. 511-512.
72 W. Skworc, Jeste$my napetnieni Duchem Swietym! Stowo Arcybiskupa Katowickiego
podczaspielgrzymkistanowejdziewczqtikobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej,
,Wiadomosci Archidiecezjalne” 86 (2018) nr 7-8, s. 512.
73 Franciszek, Encyklika Laudato si’. W trosce o wspdlny dom, 2015.

74 W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet do
Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, s. 329.
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miast z najbardziej zanieczyszczonym powietrzem, trzydziesci trzy
znajduja sie w Polsce, a spoérdd nich wiele jest na terenie Gérnego Slaska.
Zachecal mieszkancow tego terenu do ekologicznego rachunku sumie-
nia, ajednoczes$nie od rzgdu i lokalnych samorzadéw oczekiwat progra-
moéw i wsparcia najbiedniejszych mieszkancéw wojewddztwa, ktérych
nie sta¢ na wymiane piecoOw grzewczych i zakup lepszej jako$ci wegla™.
Zacheta do konkretnego dziatania pojawiata sie wielokrotnie podczas
kolejnych pielgrzymek kobiet do Piekar Slaskich. Arcybiskup Skworc
zachecal do ,nawrécenia ekologicznego i podjecia bardziej kontem-
platywnego stylu zycia, unikajac obsesji na tle konsumpcji”?6. W 2019
rokuwzywatdo konsekwentnego dziataniaiwspoétdziatania, aby kazdy
moégtoddychaé zdrowym powietrzem. Matki zachecat, zeby w procesie
wychowania zwrécity sie ku matce ziemi, otaczajac troska nature i wy-
chowujac do szacunku dla stworzenia poprzez konkretne zachowania:

»,szanowanie zywno$ci, ograniczenie uzywania plastiku, oszczedzanie
wody, segregowanie $§mieci”””. Dwa lata pdzniej, nawigzujgc do papie-
skiej encykliki Laudato si, wzywat do odnoszenia sie do §wiata jako do
Bozego daru—z szacunkiem i mitoscig”®.

Podsumowanie

Papiez Franciszek w adhortacji Evangelii gaudium potwierdza soborowg
zasade, ktéra moéwi, ze drugorzednym przedmiotem przepowiadania
kaznodziejskiego sg problemy egzystencjalne wspétczesnych ludzi oraz
sprawy §wiata. Dla papieza kaznodzieja jest cztowiekiem, ktéry stucha
ludu oraz zna jego problemy, cztowiekiem kontemplujgcym Chrystusa,

75 W. Skwore, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet
idziewczqt do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne”
84, (2016) nr 7-8, s. 564.

76 W. Skwore, Jestesmy napetnieni Duchem Swietym! Stowo Arcybiskupa Katowickiego
podczas pielgrzymkistanowej dziewczqgtikobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej,

~Wiadomosci Archidiecezjalne” 86 (2018) nr 7-8, s. 513.

77 W. Skworce, Po moc Bozego Ducha! Stowo pasterskie Arcybiskupa Katowickiego podczas
pielgrzymki stanowej dziewczqt i kobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,,Wia-
domosci Archidiecezjalne” 87 (2019) nr 7-8, s. 697.

78 W. Skworc, Matris Corde—Matczynym Sercem. Stowo Spoteczne Metropolity Katowic-
kiego, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 89 (2021) nr 7-8, s. 505.
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a takze kontemplujacym lud (Evangelii gaudium, 154). Bardzo bogata pa-
norama probleméw, zktérymiboryka sie cztowiek, probleméw z samym
soba, z drugim cztowiekiem, wspélnotg ludzka i wspdlnota Kosciota za-
rysowana przez papieza stanowi swoistg instrukcje dla wspétczesnych
glosicieli stowa Bozego. Glosiciel stowa Bozego powinien dgzy¢ do pozna-
nia drugiego cztowieka oraz w swoim przepowiadaniu uwzglednié ludz-
ka egzystencjeisrodowisko, wktérym zyje czlowiek uwiktany w sprawy
$wiata, poszukujgcy sensu swojego zycia (Gaudium et spes, 2-22). Do waz-
nych problemoéw nurtujgcych wspoétczesnych ludzi Konstytucja duszpa-
sterska o Ko$ciele zalicza sprawy: matzenistwa i rodziny (47-52), kultury
(53-62), zycia gospodarczo-spotecznego (63-72), zycia wspolnoty politycz-
nej (73-76) oraz zagadnienia wojny i pokoju (77-83), a takze rozwijania
wspodlnoty miedzynarodowej (84-89)7°. Koscidét ma prawo i obowigzek
rozpatrywaciocenia¢ w S§wietle Ewangelii to wszystko, co nalezy do sze-
roko rozumianego tadu moralnego i spotecznego wspélnot politycznych.
Nie moze to siejednak odbywaé w formie ataku, z pozycji arbitra. Chodzi
o pozytywny wyktad stanowiska Kosciota, z wyjasnieniem racji, z kto-
rych to stanowisko wynika. Duchowni, powstrzymujac sie od bezposred-
niego zaangazowania politycznego, moga ewangelizowaé rzeczywistos¢
spoteczno-polityczng wstylu Chrystusa. Powinnizabiera¢ gtlosnatematy
spoteczno-polityczne na poziomie ogélnych zasad, na poziomie hierar-
chii warto$ciiksztattowania wrazliwych sumien®°. Dokonujace sie stale
przeobrazenia spoteczne powinny by¢ zacheta dla kaznodziejéw do syste-
matycznej troski o odpowiedni dobér stéw i whasciwy styl wypowiedzi®!.,
Piekary Slaskie okre$lane mianem stolicy katolicyzmu spotecznego ucza
krytycznego spojrzenia na rzeczywisto$¢ spoteczna.

To krytyczne spojrzenie dochodzi do gtosu w przemoéwieniach bisku-
poéw katowickich podczas pielgrzymek stanowych dla kobiet. W prze-
nalizowanych wystapieniach arcybiskupéw Damiana Zimonia i Wik-
tora Skworca wygtoszonych wlatach 2001-2022 znajduje sie oméwienie

79 L. Szewczyk, Gloszenie stowa Bozego w Srodowisku zsekularyzowanym, Katowice 2019,
s.180.

80 A. Czaja, Polityka w KoS$ciele, w: Politykana ambonie?, red. W. Przyczyna, L. Szewczyk,
Krakéw 2015, s. 12-17.

81 H. Stawinski, Problem wykluczenia spotecznego w koscielnej postudze stowa, ,,Polonia
Sacra” 22 (2018) nr 4, s. 77.
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i krytyczna analiza bogatych probleméw spotecznych wystepujacych
wspdlcze$nie w Polsce. Méwcey podejmowali zwlaszcza tematy zycia
i godnosci ludzkiej, matzenstwa i rodziny, praw i obowigzkéw obywa-
telskich, szacunku dla biednych i stabych, godnoéci pracy ludzkiej, soli-
darnosci spotecznej oraz troski o srodowisko naturalne.
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Abstract
Paul’s Exhortation to a Life Surrendered to the Holy Spirit

Theaim ofthisarticleistoshowthespecificity of Christian lifeasexplained by St. Paul
in the Letter to the Galatians (5:13-26). The first stage of the exegetical analysis is to
determine the literary context of the pericope, allowing the fundamental reason for
the difference in the lives of believers to be shown, namely, the gift of salvation. The
second part of the article explains the relationship between the gift of freedom and
the ability to live in love. The apostle points out that failure to accept the gift of salva-
tion manifestsitselfin disorderin the sexualsphere,inlack ofrespectand forgiveness
for other people, and even a broken relationship with God. The third part concerns
the fruit of the believer’s docility to the Holy Spirit, which is a life in love, joy, peace,
patience, kindness, goodness, faithfulness, gentleness and self-control. Attention to
His guidance makes believers capable of overcoming selfish tendencies.

Keywords: salvation, cross, lust of the flesh, Holy Spirit, love

Abstrakt

Pawtowa zacheta do zycia poddanego Duchowi Swietemu

Celem autorkijest ukazanie wartykule specyfikizycia chrzescijan wyjasnianej przez
$w. Pawla w LiScie do Galatéw (5, 13-26). Pierwszym etapem analizy egzegetycznej
byto okreslenie kontekstu literackiego perykopy, ktére pozwolito wskazaé zasadni-
czg przyczyne odmiennosci zycia wierzacych, mianowicie przyjecie daru zbawienia.
W drugiej czesci artykutu zostata wyjasniona zalezno$é zachodzgca miedzy darem
wolnos$ciazdolno$cia do zycia wmilosci. Apostot wskazuje nato, ze nieprzyjeciedaru
zbawienia uzewnetrznia sie nieuporzagdkowaniem w sferze seksualnej, brakiem sza-
cunku i przebaczenia do drugiej osoby, a nawet zerwaniem wiezi z Bogiem. Trzecia
czesé artykutu dotyczy owocu ulegtoéci Duchowi Swietemu przez wierzacego, jakim
jest zycie w milosci, radosci, pokoju, cierpliwosci, uprzejmosci, dobroci, wiernosci,
tagodnos$ciiopanowaniu. Uwazno$éna Jego prowadzenie sprawia, ze wierzacy uzdol-
nieni sg do przezwyciezania egoistycznych sktonnosci.

Stowa kluczowe: zbawienie, krzyz, pozadliwo$é ciata, Duch Swiety, mitosé




Pawlowa zacheta do zycia poddanego Duchowi Swietemu

Kwestia tozsamosci chrzeécijanskiej—wyrazistej i jednoznacznej jest
pilng potrzebg naszych czaséw. W KoSciele pierwotnym czesto podej-
mowano kwestie odmiennosci stylu zycia chrzescijan od pogan. Niniej-
sze opracowanie dotyczy perykopy z Listu do Galatéw (5, 13-26), w ktorej

Sw. Pawel wyjasnia, dlaczegoijak zy¢ wedtug Ducha. Wybrane aspekty
tej perykopy byty poddane analizie egzegetycznej'. Jednak w tym arty-
kule zostanie postawione pytanie o to, dlaczego poszczegdlni wierzacy
i Koécioét jako wspodlnota zyje i owocuje, gdy pozwala sie prowadzi¢ Du-
chowi Swietemu.

Analiza egzegetyczna bedzie obejmowata trzy etapy. Najpierw zosta-
nie zbadany kontekst perykopy, nastepnie zalezno$é zachodzgca mie-
dzy wolno$cig i mito$cig (5, 13-15), az w konicu zostanie podjeta analiza
uczynkéw ciata (5,19-21) i owocu Ducha (5, 22-26).

1. Kontekst

Swiety Pawel napisat List do Galatéw, adresujac go do wielu wspélnot
chrzescijan pochodzenia poganskiego. W pierwszej czesci (1, 11-4, 31)
z mocg podkresla zbawczg moc krzyza Chrystusa, w ktérej ochrzczeni
maja udziat dzieki wierze?. W czesci drugiej tego Listu (5, 1-6, 10) wska-
zuje na to, ze udzial w owocach dzieta zbawczego ksztattuje nowa

1 R.S.Zdziarstek, Poddanie sie wiernych dziataniu Ducha Swietego—obrong przed ulega-
niemichnatury sprzed chrztu (Ga 5, 16), ,,Studia Sandomierskie” 14 (2007) z. 2-4,, s. 363-
376; B. Adamczewski, Owoc Ducha—owoc madrosci. Sapiencialne cechy katalogu cnét
Ga 5, 22n, ,Studia Lovinensia” 3 (2001), s. 1-10; W. Misztal, Wspétdziatanie chrzescija-
nina z Duchem Swietym wg. Ga 5, 2223, ,Polonia Sacra” 6 (2002) nr10, s. 311-332; D. Ko-
tecki, ,Owocemza$ duchajest (...) umiarkowanie” (Ga 5, 23). Ludzkii teologiczny wymiar
cnoty umiarkowania, w: Mqdrosé zycia. W szkole cnét chrzescijanskich, red. M. Mroéz,
Torun 2003, s. 219-243. R. S. Zdziarstek, Egzystencjalna godnosc¢ chrzescijanina—zobo-
wigzaniem prowadzeniaprzezniego godziwego zycia moralnego (Ga 5, 25), ,Quaestiones
Selectae” 12 (2005) nr 19, s. 125-130; M. Rosik, , Mitosciq ozywieni stuzcie sobie wzajem-
nie” (Ga 5,13). Roztropne napomnienie nierozumnych Galatéw, ,Zycie Konsekrowane”
(2012) nr 1, 5. 8-13; T. M. Dabek, Owoce Ducha Swietego (Ga 5,22-23), w: T. M. Dabek
[iinni], Aby rozwazaé Pismo Swiete, Krakéw 2011, s. 201-2017; K. Kern, Owoce Ducha
Swietego w Ga 5, 22-23, ,,Scriptura Sacra” 16 (2012), s. 35-46.

2 Por. R. Pindel, Proklamowanie Chrystusa ukrzyzowanego (Ga 3, 1-5), w: Jezus Chrystus
wezordj idzis, Ten sam takze ina wieki (Hbr 13, 8), red. A. Napidrkowski, Z. Kijas, Kra-
kow 2004, s. 353-366 (Studia, 2).
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tozsamo$é chrzescijan: sg teraz sprawiedliwiiwolni®. Przez krzyz Chry-
stusa chrzescijanin dostepuje uwolnienia od poteg zta, czyli grzechu
i $émierci (por. Rz 5,12;1Kor 15, 56). Pawet dopowiada, ze rGwniez Prawo
Starego Testamentu byto zrédiem niewoli, z ktérej wierzacy w Chry-
stusa zostali wyzwoleni. Dar wolno$ci polega na nowej, wewnetrznej
dyspozycji do czynienia dobra, jest stanem pozbawionym bojazni (por.
Rz 8, 15), jest owocem zjednoczenia z Chrystusem (por. 2 Kor 5, 14.. 19;
Kol1, 20)*.

Perykopa nastepujgca po tej, ktdra jest przedmiotem niniejszego stu-
dium (5,13-26) to sekcja 6, 1-10 zawierajgca liste pouczen, bedgcych prak-
tycznym zastosowaniem zasady zycia wedtug Ducha (5, 16. 18. 25). Pawet
podkresla, ze zaré6wno ufno$é¢ poktadana w uczynkach Prawa Starego
Testamentu, jak tez koncentrowanie sie jedynie na ,uczynkach ciata”,
czyli uleganie pozadliwym namietnos$ciom, niszcza zycie ,w Chrystu-
sie”. Obydwa style funkcjonowania wskazuja naniedocenianie zbawczej
taski, osobowej relacji wierzgcego z Chrystusem oraz daru wolno$ci,
otrzymanego od Niego. Apostot zacheca zatem ochrzczonych do czynie-
nia dobra wszystkim, zwtaszcza braciom we wspdlnocie (por. 6, 10)°.

Podsumowujac nalezy stwierdzi¢, ze kontekst badanej perykopy
Ga 5, 13-26 wskazuje na to, ze zrédtem zycia wedtug Ducha jest Jezus
ChrystusiJego dzieto zbawcze. ChrzeScijanin, ktéry przyjmuje je przez
wiareichrzest jest uzdolniony do zycia w wolnos$ci i mitosci.

3 Por. E. Tamez, List do Galatéw, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego, red.
W.R. Farmer, Warszawa 2000, s. 1519; por. J. Lach, , Dla wolnosci wyswobodzit nas
Chrystus” (Ga 5, 1), ,Studia Theologica Varsaviensia” 29 (1991) nr 2, s. 33-46; por. W. Ra-
kocy, W obronie prawdy Ewangelii (List do Galatow), w: Wprowadzenie w mysl i we-
zwanie Ksiqg Biblijnych, t. 9: Dzieje Apostolskie. Listy $w. Pawta, red. J. Frankowski,
Warszawa 1997, s. 280; por. takze: P. Kositowski, Zycie chrzescijanina (Ga 2, 16.19-20),

»Studia Bobolanum” 1(2001) nr1, s. 94; E. J. Jezierska, Pawtowa definicja zycia chrzesci-
janskiego (Ga 2, 20), w: Ope et consilio. Ksiega Pamigtkowa dedykowanaks. prof. Jézefowi
Swastkowiw siedemdziesiqtqrocznice urodzin, red. J. Pater, Wroctaw 2007, s. 130-137;
S. Stasiak, Niewystarczalno$é¢ Prawa w wychowaniu wedtug Listu do Galatéow, ,Verbum
Vitae” 11 (2012) nr 21, s. 159-181; por. A.E. Klich, Istota wolnosci w ujeciu $w. Pawta, ,,So-
snowieckie Studia Teologiczne” 14, (2018/2019), s. 261.

4 Por. Listdo Galatow. Wstep—przektad z oryginatu—komentarz, oprac. E. Szymanek, Po-
znan-Warszawa 1978, s. 105.

5 Por. W. Rakocy, W obronie prawdy Ewangelii (List do Galatow), s. 281.
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2. Zaleznos¢ zachodzgca miedzy
wolnoscig i mitoscig (Ga 5, 13-15)

W zdaniu wstepnym sekcji okre$lajgcej zwigzek wolnos$ci z mitos$cig
Pawel stwierdza: ,Wy zatem, bracia, powotani zostaliScie do wolno$ci.
Tylko nie bierzcie tej wolnos$ci jako zachety do hotdowania ciatu, wrecz
przeciwnie, mito$cig ozywieni stuzcie sobie wzajemnie!” (Ga 5, 13). Apo-
stot zwraca sie do adresatéw listu, nazywajgc ich ,,braémi”, i przypomi-
naim,powotanie dowolnosci”. Rzeczownik adelfos—,brat” wznaczeniu
,braterstwa w wierze” nalezy do okre$len czesto uzywanych przez Paw-
1ab. W LiScie do Galatéw stosuje ten zwrot w liczbie mnogiej az 9 razy
(por. Ga1i,11; 3, 15; 4, 12. 28. 31; 5, 11. 13; 6, 1. 18)”. Apostot po$wieca wiele
uwagitematowi dotyczacemu wieziom braterstwa i podkreéla, ze wszy-
scy chrze$cijanie poprzez swe zjednoczenie z Chrystusem dla siebie
wzajemnie staja sie braé¢mi, wiernymiumitowanymi Boga (por. Kol 1, 2),
prawdziwymisynami Abrahama (por. Ga 3, 7-29). Tworzgc jedno Ciato
Chrystusa (por. 1 Kor 12, 12-27) otrzymali w nowym Adamie podstawe
i zrédlo swego braterstwa®. Apostot, podkreslajac, ze chrze$cijanie ,,zo-
stali powotani do wolno$ci”, przypomina, ze ich tozsamo$é wyptywa
zpowotania. Pawel stosuje strone bierng czasownika eklethete, tak zwa-
ne passivum divinum, ktére wskazuje na Boga jako powotujgcego. W no-
wotestamentalnych listach powotujgcym zawsze jest Bog Ojciec (por.
1Tes 2,12; 4, 7; 2 Tes 1, 11; 4, 17; 8, 28-30; 11, 29; Ef 1, 4; Kol 3,12;1P 2, 9),
poniewaz powotanie stanowi wazny etap realizowania zbawczych pla-
noéw Boga. Cata inicjatywa powotania spoczywa po stronie Boga Ojca®.
W badanej perykopie Pawet przestrzega przed niewlasciwym ro-
zumieniem wolnoéci, ktére polega na ,hotdowaniu ciatu”, natomiast

6 James Strong zauwaza, ze rzeczownik adelfos oznacza braci w potréjnym sensie:
wszyscy ludzie w danym narodzie, w odniesieniu do Apostotéw, chrze$cijanie jako ci,
ktérzy tworzg Ciato Chrystusa na ziemi (zob. J. Strong, Grecko-polski stownik Stronga
zlokalizacjq stow greckich i kodami Popowskiego, Warszawa 2014, G80).

7 Por.R.Popowski, Wielkistownik grecko-polski Nowego Testamentu, Warszawa 2006, 81.

8 Por.A.Negrier, X. Léon-Dufour, Brat, w: Stownik teologiibiblijnej, red. X. Léon-Dufour,
Poznan 1994, s. 107.

9 Por. A.E. Klich, Kosciét Chrystusa wspélnotq w Duchu Swietym, Krakéw 2008, s. 98;
por. M. Bednarz, Pierwszy i DrugiList do Tesaloniczan, Czestochowa 2006, s. 294 (Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 13).
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podkresla, ze prawdziwa wolno$é przejawia sie ,we wzajemnej stuzbie”
motywowanej mito$cig. Przyjecie mitoSci Boga owocuje wolno$cig we-
wnetrzngiuzdalnia wierzacego do bezinteresownej mitoscibliznich. Pa-
wel przywotuje tekst z Kpt 19, 18: ,,Bedziesz mitowat blizniego jak siebie

samego”, ktéry w kontekécie nowotestamentalnym (por. £k 10, 29-37)

odnosi sie do kazdej osoby ludzkiej, utozsamianej z Chrystusem (por.
Mt 25, 40. 45). Cytujac Tore, Pawet chee zapewnié¢ Galatéw, ze odpowie-
dzialne korzystanie zwolno$ci przejawia sie w czynach wyptywajacych

z mito$eil®.

W kolejnym wersecie Pawet odnosi sie do sporéw we wspdlnocie

i okresla je w sposdb ironiczny: ,,A jesli u was jeden drugiego kasa i po-
zera, baczcie, by$cie sie wzajemnie nie zjedli” (Ga 5, 15). Mozna zauwazy¢,
ze apostot przestrzegajgc chrzescijan przed brakiem mitoéci we wspodl-
nocie, uzywa jezyka metaforycznego i pisze o trzech postawach: , kgsa-
nie”, ,pozeranie”, ,zjadanie”. Pierwsza z postaw opisana jest za pomoca

czasownika dakno oznaczajacego ,gryzé”, ,kasaé”, niewystepujacego

w Nowym Testamencie poza tym miejscem!!. Czasownik ten w przeno-
$nimoze oznaczaé ,ranié¢ dusze”, ,pokaleczy¢”, ,dreczyé¢ wyméwkami™2,
Do wyrazenia drugiej postawy Pawel uzywa czasownika katesthio ozna-
czajacego ,pozeraé”, ,pochtaniaé”, ,niszczy¢”, ,rujnowaé”, ,objadac”.
W znaczeniu przeno$nym w odniesieniu do ludzi, poza badang peryko-
pa, stosowany jest przez §w. Marka (por. 12, 40) i bukasza (20, 47), ktérzy

opisuja przy jego pomocy postawe faryzeuszy i uczonych w Pidmie nad-
uzywajgcych goscinnosci wdéw i zyjacych na ich koszt. Pawet w Pierw-
szym Liécie do Koryntian czasownik katesthio odnosi do nauczycieli

judaizujgcych, ktoérzy we wspdlnocie gtoszg fatszywa nauke i wykorzy-
stujg materialnie chrze$cijan (por. 2 Kor11, 20). Trzecia czynno$é, przed

ktérg Pawel przestrzega Galatéw wyrazona jest metaforycznie za po-
mocg strony biernej czasownika analisko oznaczajacego ,trawié”, ,nisz-

czy¢”, ,zabija¢”'® oraz,zuzywaé” i ,trwonié¢” (np. pienigdze)**. Chodzi tu

10 Por. E. Tamez, List do Galatéw, s. 1519.

u Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 1135.

12 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stéw greckichikodami Popowskie-
go, G1143.

13 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 355.

14 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stéw greckichikodami Popowskie-
go, G355.
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opodkreslenie, ze chrze$cijanie zyja w niebezpieczenstwie wzajemnego
niszczenia sie. Pawetl uzywa jeszcze tego czasownika w Drugim LiScie
do Tesaloniczan (por. 2, 8) w kontek$cie paruzji w odniesieniu do Jezu-
sa, ktéry zgtadzi niegodziwca przez tchnienie swych ust i,,wniwecz [go]
obréci przez samo objawienie swego przyj$cia”?®.

Swiety Jan Chryzostom komentuje przestroge Pawta, ktéry

okazatwzburzenie: kasacie”, aletakze dorzucit: I zjadacie”. Wszak ten, kto kgsa
[ciato], ten dziata w afekcie; kto za$ na dodatek zjada je, ten daje dowod kran-
cowego zezwierzecenia. Ponadto przeciez, nie o ukgszeniu ciata jest mowa, czy
o0 jego zjadaniu, lecz o znacznie ciezszym przewinieniu—o okaleczeniu duszy.
Dusza cenniejsza jest od ciata, a tym samym wieksza jest szkoda jej wyrzadzona.
,Baczcie”, powiada takze, ,aby$cie sie wzajemnie nie pozabijali”. Kieruje te stowa
do tych, ktérzy krzywdzgc i zastawiajac putapki, czyhajg na swoje ofiary. To ich
ostrzega: ,Uwazajcie, aby przeciwko wam wszystko sie nie obrécito”. Buntiwal-
ka niesie zgube, zaréwno tym, ktérzy do niej przystepuja, jak i tym, ktérzy ja
wywotuja; w konsekwencji wszystko, niczym przez mole, pozostaje zniszczone!®.

Powyzsza analiza wywodu $§w. Pawta dotyczgcego relacji wolnosci
do mitosci prowadzi do wniosku, ze prawdziwa wolnoéé sprawdza sie
w czynnej mitosci wobec bliznich.

3. Ulegtosé Duchowi i jego przeciwienstwo (Ga 5, 16-26)

W dalszej czesSci perykopy Pawet wnikliwie wyjaénia, na czym polega
stylzycia chrze$cijan postepujacych wedtug Ducha. Aby petniejiwnikli-
wiej wykazaé nowos$c¢ tozsamosci wierzgcych wskazuje najpierw na dyle-
mat zachodzacy miedzy pragnieniami ciataiducha (5,16-18). Nastepnie
wymienia uczynki ciata (5, 19-21) i owoc Ducha (5, 22-24), by w koncu
scharakteryzowaé postepowanie inspirowane Duchem (5, 25-26).

W pierwszej sekcji (5,16-18) Apostot Narodéw ukazuje, jak przeciwsta-
wiajg sie sobie wzajemnie dwie zasady dziatania: ,ciato” i,duch”. ,Cia-
10” rozumiane jest tu jako natura skazona grzechem, dlatego prowadzi

15 Por. M. Bednarz, PierwszyiDrugiList do Tesaloniczan, s. 523.
16 J. Chryzostom, Komentarz do Listu $w. Pawta do Galatow, Krakéw 2008, s. 121.
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sposoéb zycia przeciwny Ewangelii i jest w opozycji do Ducha'”. ,,Duch”
oznacza tu sposoéb zycia zgodny z Ewangelig!®. Te cze$é sekeji Pawet
rozpoczyna od zachety: ,,postepujcie wedtug Ducha, a nie spelnicie po-
zadania ciata” (5, 16). Wyrazenie: ,chodzenie”, ,postepowanie w Duchu”
(dostownie: pneumati—,, Duchem”) wyklucza uleganie pozadaniom cia-
ta. Pawet wskazuje tez na skutek postepowania bez Ducha. Wtedy ,cia-
1o” (sarx) przejmuje wtadze nad cztowiekiem. Podkresla wiec istnieja-
cy w cztowieku dysonans miedzy ciatem i Duchem: ,,Ciato bowiem do
czego innego dazy niz Duch, a Duch do czego innego niz cialo, i stad nie
ma miedzy nimi zgody” (5, 17). W Liécie do Galatéw apostot podkre§la,
ze uleganie pozadaniom ciala staje sie silg niszczgcg wszelkie dobra,
zwtaszcza te dotyczace relacji do drugiego cztowieka i wspolnoty?®.

W dalszym wywodzie Pawet podaje wazng zasade: , Jesli jednak po-
zwolicie sie prowadzi¢ Duchowi, nie znajdziecie sie¢ w niewoli Prawa”
(Ga 5, 18). Kluczowym wydaje sie tu grecki termin agesthe—,da¢ sie
prowadzié”, ,pozwoli¢ sie prowadzi¢”, ktéry wskazuje na to, ze chociaz
chrze$cijanie posiadajg Ducha Swietego, tojednak Jego dziatanie w kon-
kretnym czynie ludzkim jest uzaleznione od aktualnej decyzji czto-
wieka, by poddac¢ sie jego kierownictwu. Otwierajgcy sie na natchnie-
nia Ducha Swietego wierzacy dobrowolnie przyjmuja Jego sugestie2°,
W drugiej i trzeciej sekeji, gdzie Pawet wymienia uczynki ciata (5, 19-21)
oraz owoc Ducha (5, 22-24) ukazuje postawy, ktore sg przejawami dwéch
przeciwstawnych wyboréw zyciowych. Taka forma wyrazu nazywana

»katalogami cnét i wad” wystepuje rowniez w innych listach Nowego

17 Por. List do Galatow. Wstep—przektad z oryginatu—komentarz, oprac. E. Szymanek,
s.110.

18 Greckirzeczownik pneumaoznaczajacy,dech”, ,tchnienie”, ,duch”,,dusza” w Nowym
Testamencie wystepuje 379 razy. Odnoszony jest do Boga, do duszy (bedacej podstawg
zycia ciata), do istot bez ciata (do duchéw dobrych iztego ducha), do Boskiego Ducha,
do przejawéw dziatania Ducha, do Duchajako elementu konstytutywnego osobowosci
cztowieka, do tchnienia, wiatru; por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowe-
go Testamentu, 4027.

19 Listdo Galatéw. Pismo Swiete Nowego Testamentuw przektadziez jezykéw oryginalnych,
ttum., wstep i komentarz H. Langkammer, Lublin 1999, s. 89.

20 Por. List do Galatow. Wstep—przektad z oryginatu—komentarz, oprac. E. Szymanek,
s.111.
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Testamentu?!, Dla §w. Pawta jest praktyczng formg parakletyczng, czyli
zawierajgca zachete do zycia zgodnego z powotaniem chrzes$cijaniskim.

3.1. Uczynki ciata (Ga 5, 19-21)

Wyraznie dtuzsza jest lista ,,uczynkéw ciata”, ktérg mozna podzielié¢ na
trzy grupy. Najdtuzszg z nich stanowia czyny przeciwne porzadkowi
spotecznemu (nienawi$é, spor, zawi$é, wzburzenie, niewtasciwa pogon
za zaszczytami, niezgoda, roztamy, zazdrosé). Druga grupa to wystepki
seksualne (nierzad, nieczysto$é, wyuzdanie) i zwigzane z nimi pijan-
stwoihulanki. Trzeciagrupa, cho¢ wymieniona na pierwszym miejscu,
dotyczy zycia religijnego (batwochwalstwo, magia)?2.
Na pierwszym miejscu wérdd ,,uczynkow ciata” Pawetl wymienia rze-
czownik porneia oznaczajgcy ,wyuzdanie seksualne”, ,rozwigztos¢”,
spornografie” (znang w starozytnosci), ,nierzad”, ,homoseksualizm”,
,stosunek plciowy z bliskim krewnym”23, ,rozpuste”, ,prostytucje”?*.
Pawel Apostot zwracajac sie do chrzescijan w Koryncie, wystepuje prze-
ciw ,,rozpuscie (porneia), jaka sie nie zdarza nawet wérdd pogan”, ponie-
waz,ktoé zyje zzona swego ojca” (1Kor 5,1). Na osobe te apostot naktada
kare usuniecia ze wspélnoty (por. 1 Kor 5, 2. 11. 13) i rozporzadzenie to
postrzegane jest jako korzystne dla samego winowajcy?>.

21 Por. katalogicndt: Flp 4, 8; Ef4, 2-3; Kol 3,12-14;1Tm 4, 12; 6,11;2 Tm 2, 22;3,10;1P 3, 8;
2 P1,5-7; katalogi wad: Rz 1, 29-31; 13, 13; 1 Kor 5, 10n; 6, 9n; 2 Kor 12, 20; Ga 5,19-21;
Ef4,31;5,3-5;Kol3,5-8;1Tm1, 9n. Schemat katalogéw cndti wad wypracowata cynic-
ko-stoicka filozofia. Zalezno$¢ od niejwidaénp. w Mdr14, 24-27orazw1Mch1,18. 26n.
Takzejudaizm wypracowalwypowiedziparenetyczne, ktére uszeregowano w katalo-
gi (por. Jub 7, 21-24; 20, 2-10; 23, 16-31; HenEt 91, 3-7; 92, 1-5; 1QS 4, 2-14.. Szczegdlnie
u Pawta widaé zalezno$é od schematéw podobnych do qumranskich); H. Langkammer,
Teologia Nowego Testamentu, t. 2, Wroctaw 1984, s. 46.

22 Por. List do Galatéw. Wstep—przektad z oryginatu—komentarz, oprac. E. Szymanek,
s.111.

23 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stéw greckichikodami Popowskie-
go, G4202.

24 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 4075.

25 Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek? Zarys antropologii biblijnej, ttum.
H. Witczyk, Kielce 2019, s. 146; Mariusz Rosik zauwaza, ze za czaséw Pawla zydowscy
rabini ukazywali réznice pomiedzy etyka biblijng a zasadami postepowania wéréd
pogan (zob. M. Rosik, Pierwszy List do Koryntian, Czestochowa 2007, s. 208 (Nowy Ko-
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Nastepnie Pawet wskazuje na akatharsia, czyli,nieczysto$¢” w sensie
moralnym?S, ,moralna nieczysto$é pozadliwego, rozrzutnego, rozwig-
ztego zycia”, ,,nieczyste pobudki”??. W Liscie do Galatéw ,nieczysto$¢”
nie jest blizej okreslona, natomiast w Liécie do Rzymian (por. 1, 24-27)
apostol wyjasnia, ze chodzi o przejawy nieczystosci, ktére sg postrze-
gane jako ,hanbienie wlasnych cial” uwidaczniane w praktykach zen-
skiego i meskiego homoseksualizmu. Pawet wskazuje, ze zrédtem tych
czynoéw jest wypaczenie prawdy o naturze i pochodzeniu cztowieka od
Stworcy.

Trzecia z grupy seksualnych ,,uczynkéw ciata” to aselgeia, czyli ,,roz-
pasanie”, ,wyuzdanie”?8,  nieokietznana zadza”, ,brak umiaru”, ,lu-
biezno$¢”, ,bezwstyd”, ,gorszenie”?°. O tej postawie pisze Pawel takze
w innych listach (por. Rz13,13; 2 Kor12, 21; Ef 4, 19). Sg one tez wzmianko-
wane przez innych autoré6w Nowego Testamentu (por. Mk 7, 22;1P 4, 3;
2 P 2, 2. 7.18; Jud 4). W Ewangelii wedtug §w. Marka czytamy, ze ,wy-
uzdanie” podobnie jak inne zte czyny ,,pochodzg z serca ludzkiego” (por.
Mk 7, 22). Swiety Tomasz z Akwinu w swym Wyktadzie Listu do Rzymian,
wyjaéniajgc grzech ,wyuzdania”, pisze, ze dotyczy on osoby szukajg-
cej rozkoszy zmystowej w sposéb nieuporzgdkowany, co prowadzi do
zezwierzecenia®C.

Drugagrupestanowiagrzechy wprost skierowane przeciw Panu Bogu:
batwochwalstwo i czary. Grecki termin eidololatria oznaczajacy ,,stuze-
nie bozkowi”, ,batwochwalstwo”3!, ,kult fatszywych bostw”32 stosowa-
ny jestw Nowym Testamencie tylko cztery razy (por.1Kor10, 14; Kol 3, 5;
1P 4,3). W Pierwszym Li$cie do Koryntian Pawetl zacheca adresatéw, by

mentarz Biblijny. Nowy Testament, 7)). W przypadku kazirodztwa tradycja biblijna
jestjednoznaczna (por. Kpt18, 8; 20, 11; Pwt 23, 1; 27, 20).

26 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 167.

27 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stoéw greckichikodami Popowskie-
go, G167. Poza badanym miejscem por. Rz 1, 24; 6,19; 2 Kor 12, 21; Ef 4, 19; 5, 3; Kol 3, 5;
1Tes2,3;4,7.

28 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 759.

29 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga zlokalizacjq stéw greckichikodami Popowskie-
go, G766.

30 Tomaszz Akwinu, Wyktad Listu do Rzymian, Poznan 1987, s. 209.

31 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 1494.

32 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga zlokalizacjq stéw greckich i kodami Popowskie-
go, G1495.
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~strzegli sie batwochwalstwa” (10, 14). W Liscie do Kolosan zachecajac
do starania sie o to, by dzien po dniu obumierat w chrzescijanach sta-
ry czlowiek, wskazuje na potrzebe odrzucenia chciwosci, gdyz ona jest

,batwochwalstwem” (3, 5). Juz w starozytnos$ci zachtanno$¢ byta po-
strzegana jako przejaw nienasyconej niszczacej ambicji, ktéra dazy do
dominacji, tgczy sie z pychg i gwattem, moze prowadzi¢ do zamkniecia
sie na Boga i Jego mitujgcg Opatrzno$é (por. £k 12, 15)33. Wérdd ,uczyn-
kéw ciata” wraz z batwochwalstwem Pawel wymienia ,czary”, ,magie”.
Grecki rzeczownik famakeia w Nowym Testamencie®* poza badanym
miejscem wystepuje jeszcze tylko w Apokalipsie (por. 9, 21).

Kolejne osiem postaw wyliczonych przez Pawta jako te, ktérych spraw-
cy nie odziedziczg kroélestwa Bozego dotycza relacji miedzyludzkich.
Te cze$é listy rozpoczyna echthra oznaczajgca ,nienawi$é¢”, ,wrogosé”,

Lnieprzyjazn” (por. Ef 2, 14. 16; Jk 4, 4)3°. Pawetl odnosi ten rzeczownik
do wrogosci wobec Boga wynikajacej z pozadliwosci ciata (por. Rz 8, 7).
Inna wymieniona postawa to ,,rywalizacja”, ,,sp6r”, ,wasn”, ,niezgoda”,

.sprzeczka”, ,zwada”3® (grec. eris). Postawa ta pietnowana jest przez
Pawta®’. Na poczatku Pierwszego Listu do Koryntian wyraza swoje za-
niepokojenie ,,sporami” we wspdlnocie (por. 1, 11), natomiast w dalszej
cze$ci stwierdza, ze sg one przejawem niedojrzato$ci duchowej (por.
1Kor3,3). W Liscie do Filipian apostol zauwaza, ze ,zazdro$¢” i ,zawisc¢”,
atakze,rywalizacja” moze pojawiaé sie u braci, ktérzy wprawdzie ,,zto-
zyli ufno$é w Panu”, lecz w gloszeniu stowa kieruja sie negatywnymi
motywami38,

Trzecia z kolei postawa dotyczaca relacji miedzyludzkich zostata
wyrazona za pomocg greckiego rzeczownika dzelos, ktéry w etycznie

33 Por. B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, Czestochowa 2006, s. 306 (Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 12).

34 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 5183.

35 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 2186.

36 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stéw greckichikodami Popowskie-
go, G2054.

37 R.Popowski, Wielkistownik grecko-polski Nowego Testamentu, 2052. W wiekszoSci wy-
mienianajestonaw katalogach wad (por. Rz1, 29;13, 13; 2 Kor12, 20; Flp1,15;1Tm 6, 4;
Tt3,9).

38 Por. J. Flis, List do Filipian, Czestochowa 2011, s. 133-134 (Nowy Komentarz Biblijny.
Nowy Testament, 11).
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negatywnym sensie oznacza ,zawisé”, ,zazdros$¢”, ,gwattowny gniew”,

~zarliwo$¢é w karaniu”, ,zawistng i swarliwg rywalizacje” (por. Rz 13, 13;
1Kor 3, 3; 2 Kor 12, 20)3°. W Dziejach Apostolskich §w. Lukasz pisze o ar-
cykaptanach i nalezacych do stronnictwa saduceuszéw, ktérzy ,,peini
zawisci zatrzymali apostotéw i wtracili ich do publicznego wiezienia”
(Dz 5, 17; por. 13, 45). Swiety Jakub podkresla, ze zle czyny podejmowa-
ne pod wplywem ,zawisci” §wiadcza o kierowaniu sie logika doczesna,
jedynie ludzka, gdyz madro$¢ Boza kieruje do zgody i mitosierdzia (por.
Jk 3, 14. 16).

Kolejna negatywna postawa niszczgca relacje miedzyludzkie to thy-
mos—,gniew”, ,,oburzenie”, ,w$ciekto$¢”, ,rozdraznienie”*?, ,zapal-
czywo$¢”, ,zto§¢”4, W badanej perykopie pojawia sie w liczbie mnogiej.
W Nowym Testamencie okreslenie to odniesione zostato do wszystkich
obecnych w synagodze w Nazarecie, gdy Jezus dawat §wiadectwo o tym,
ze w Nim spetniajg sie stowa Pisma (por. £k 4, 28). Gniew, wéciektosé
prowadzi ich do tego, ze wyrzucili Jezusa z miasta i zamierzali Go stra-
cié z géry, na ktorej zbudowane jest miasto. Podobnie Pawet spotkat sie
w Efezie z gniewem ze strony czcicieli bogini Artemidy (por. Dz 19, 28).
W Drugim LiScie do Koryntian apostot przestrzega chrzescijan, ,zeby
przypadkiem nie [byto wérdéd was] sporéw, zazdrosci, gniewu, niewta-
Sciwego wspoétzawodnictwa, obmow, szemrania, wynoszenia sie, ktétni”
(2Kor12, 20). Mozemy przyjaé, ze chodzi tu nie tyle o uczucie gniewu, ile
raczej o niepohamowane wybuchy wécieklosci, bedgce uzewnetrznie-
niem wzburzenia. Sg one uwazane za duzg wade moralng, ktéra moze
prowadzié do odrzucenia Boga i cztowieka (por. Ef 4, 31; Kol 3, 8)*2.

39 Rzeczownik ten oznacza réwniez ,zapatl”, ,zarliwo$¢” w dobrym sensie (por. J 2,17;
Rz 10, 2; 2 Kor 7, 7. 11; 9, 2; 11, 2; Flp 3, 6; Hbr 10, 27); por. R. Popowski, Wielki stownik
grecko-polski Nowego Testamentu, 2202; por. J. Strong, Grecko-polski stownik Stronga
zlokalizacjq stow greckichikodami Popowskiego, G2205.

40 Rzeczownik thymoi pierwotnie oznacza ,,dym”, lecz to znaczenie wystepuje tylko
w niektérych derywatach; pdzniejsze znaczenie pozytywne ,pasja”, ,,sktonnos¢”, ,pra-
gnienie” (Ap 14, 8; Ap 16, 19); por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego
Testamentu, 2363.

41 James Strong wskazuje rowniez na przenos$ne znaczenie: wino gniewu i zapalczywo-
$ci, ktore albo doprowadza pijacego do szalenstwa albo usmierca go swojg mocg (zob.
J. Strong, Grecko-polski stownik Stronga z lokalizacjq stow greckich i kodami Popowskie-
go, G2372).

42 Por. B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, s. 309.
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Kolejna postawa wyrazona jest za pomoca greckiego rzeczownika
eritheia, ktoéry oznacza ,,agitowanie badz intrygi w celu zdobycia urze-
du”. W Nowym Testamencie okre$lenie to wyraza pragnienie wywyz-
szenia sie, sktonno$é do wywotywania roztaméw i podziatéw, ,,stron-
niczo$é”, ktotliwo§é”43, przekora”, ,intrygowanie”*4. Poza badanym
miejscem Pawel wymienia te postawe w Liscie do Filipian, gdzie ttu-
maczona jest ona jako ,niewtasciwe wspdtzawodnictwo” z Pawtem. Ci,
rywalizujgcy glosiciele uwazali wiezienie Pawta jako korzystne (por.
Biblia Tysigclecia 1, 17; por. 2, 3)*°. Ponadto apostot przestrzega przed
tg postawg egoistycznej rywalizacji w LiScie do Rzymian (por. 2, 8) oraz
w Drugim Li$cie do Koryntian (por. 12, 20).

W dalszej czeSci katalogu wad wystepuje hairesis oznaczajgcy ,,odtam”
wéréd Zydéw (por. Dz 5,17; 15, 5; 24, 5. 14; 26, 5; 28, 22) oraz ,,odszczepien-
stwo” wérdd chrzescijan (por. 2 P 2, 1)46. Chodzi o roztamy rodzace sie
wskutek zréznicowania przekonan i celéw. Terminem tym okreslano
tez grupe ludzi przestrzegajgcych wiasnych nauk i odnoszono go zaréw-
no do saduceuszoéw, faryzeuszéw, jak i do chrzescijan (por. Dz 5,17; 15, 5;
24, 5.14; 26, 5; 28, 22)*7. W Pierwszym Liécie do Koryntian Pawet stwier-
dza, ze ,muszg by¢ rozdarcia, zeby sie okazato, kto jest wyprébowany”
(1Kor11,19).

Ostatnig w tym szeregu wadg jest ,zawis¢”. Grecki rzeczownik ftho-
nos wystepuje w badanej perykopie w liczbie mnogiej dla podkreslenia,
ze nie chodzi o pojedynczy moment stabosci, ale o powtarzajacg sie po-
stawe. Inne ttumaczenia tego terminu to ,zazdro$¢”, ,niezyczliwo$§é”48,
Rzeczownik ten wystepuje dziewieé razy w Nowym Testamencie (por.
Mt 27, 18; Mk 15, 10; Rz 1, 29; Flp1,15; 1 Tm 6, 4; Tt 3, 3; Jk 4,5; 1P 2, 1).

43 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stow greckich i kodami Popowskie-
go, G2052.

44 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 2050.

45 Jan Fliszauwaza, ze Arystotelesuzytrzeczownika eritheia do oznaczeniazachowania
egoistycznego przez stosowanie niewtasciwych metod w dziatalnosci politycznej (zob.
J. Flis, List do Filipian, s. 135).

46 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 141.

47 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stow greckich i kodami Popowskie-
go, G139.

48 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 5206; J. Strong,
Grecko-polski stownik Stronga z lokalizacjq stow greckich i kodami Popowskiego, G2372.
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Waznejest, by zauwazy¢, ze termin grecki fthonos odnoszony jest do opi-
sania motywu dziatania Sanhedrynu wobec Jezusa. Mateusz zaznacza,
ze Pitat ,wiedziat, ze przez zawi$é¢ Go wydali” (27, 18; por. Mk 15, 10). Gdy
Pawetl pisze do chrze$cijan z Filipi zauwaza, ze ,niektérzy wprawdzie
z zawis$ci i przekory” gtoszg stowo Boze (por. Flp 1, 15), pdézniej dopowia-
da, ze jest to ,niewlasciwe wspdtzawodnictwo”, w ten sposdéb zwraca
uwage na to, jak wazne sg motywy dziatan*°.

Liste wad zamykaja postawy zwigzane z pozadliwos$cig zmystowq:

~pijanstwo” i ,hulanki”. Pierwszy z wymienionych tu uczynkoéw ciata
wyrazony za pomocg greckiego rzeczownika methe oznacza ,,upicie sie”,

~pijatyke”, czyli nieumiarkowane picie wina. Poza badanym miejscem
rzeczownik ten wystepuje w Nowym Testamencie jeszcze dwa razy. Je-
zus przestrzega przed postawami, ktore przytepiajg czujno$é izamykaja
cztowieka na Boga (por. £k 21, 34)°°. Réwniez §w. Pawet wzywa do po-
wstrzymania sie przed pijanstwem (por. Rz 13, 13).

Apostot Narodéw na koncu konkretnych wad umieszcza rzeczownik
shulanka” (grec. Komos)®l. W Nowym Testamencie uzywany jest w nega-
tywnym sensie: ,hulanka”, ,zabawa”, ,biesiada” (por. Rz13,13;1P 4, 3).
W badanej perykopie, podobnie jak w Li$cie do Rzymian pijanstwa i hu-
lanki s3 wymieniane razem. Swiety Tomasz z Akwinu stwierdza, ze
jesli ,cztowiek upija sie to mozna sadzi¢, ze rozkosz, jaka daje wino, sta-
wia ponad integralno$é rozumu”>? oraz ponad warto$é i godnosé osoby

rozumnej.

Warto w tym miejscu zauwazyé¢, ze Pawel juz weze$niej moéwit o tym,
ze tacy ludzie, ktérzy zyja na poziomie zmystowym, dogadzajg ciatu
nie odziedzicza krélestwa Bozego®S. Aby lepiej zrozumieé przywilej
chrzescijan jako dziedzicoéw Bozych obietnic, Pawel postuguje sie termi-

2,99

nem kleronomein—, dziedziczy¢”. Warto zapytaé, dlaczego Pawet pisze

49 Por. J. Flis, List do Filipian, s. 134.

50 Por. F. Mickiewicz, Ewangelia wedtug §w. Eukasza, Czestochowa 2012, s. 409 (Nowy
Komentarz Biblijny. Nowy Testament, I11/2).

51 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 2963. Pierwotnie
terminem komos okre$lano §wigteczne pochody ku czci Dionizosa, pézniej odnoszono
go do wesotych zabaw.

52 Sw. Tomaszz Akwinu, Wyktad Listu do Rzymian, s. 210.

53 Papieska Komisja Biblijna, Czym jest cztowiek?, s. 147.
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w zwigzku z ,uczynkami ciata” o wykluczeniu z krélestwa Bozego®.
Swiety Jan Chryzostom stawia pytanie:

naprawde nie widzisz, ze Apostot nie méwi o ciele, ale o ziemskim sposobie my-
$lenia? Tym, ktoérzy tak czynia, grozi ze ,Krolestwa Bozego nie odziedziczg”. Je-
sliby wspomniane zachowania zalezaty od ztej natury, a nie od przewrotnej woli
nie uzytby stowa: ,dopuszczajg sie”, ale ,doznajg”. A dlaczego utracg Kroélestwo?
Dlatego, ze tak nagrody, jak i kary dostaje sie nie za postepowanie przypisane
nam z natury, ale za postepowanie wynikajace z woli®®,

Podsumowujac te czes¢ wywodu Pawtla nalezy zaznaczyé, ze ,uczynki
z ciata”, choé zwigzane z naturalnymi sktonnosciami, jednak wskazuja
na to, ze egoistyczna niewola wygody i chwilowej przyjemnosci pro-
wadzi do destrukcji osoby, niszczy relacje z innymi ludzmi oraz wiez
z Bogiem.

3.1. Owoc Ducha (Ga 5, 22-23)

Kolejna sekcjarozpoczyna sie od wyrazenia: ,,owoc Ducha” przezco apo-
stotzaznacza, ze wymienione w dalszym wywodzie postawy sg owocem

pochodzacym z Zycia w Duchu Swietym, ktéry jest ich zZrédtem®®, Zna-
mienne jest to, ze lista rozpoczyna sie od ,mitosci”. Swiety Pawel w swo-
ich listach przedstawia ,mito$¢” samego Boga (grec. agapé) jako abso-
lutnie darmowy dar dla ludzi (por. Rz 5, 5), ktéry sprawia, ze wierzacy
staja sie dzieémi Boga (por. Ga 4, 4-7), otrzymuja Ducha Swietego, aby
moéc méwié do Boga ,,Ojcze” (Rz8,15)%7iw ten sposdb nicjuz nie mozeich

oddzielié¢ od tej mitoéci (por. Rz 8, 35-39). To ona uzdalnia wierzgcych, by
wraz z Chrystusem wyrzekali sie samych siebie i stawali sie darem dla

54 Listdo Galatéw. Pismo Swiete Nowego Testamentu w przektadzie zjezykéw oryginalnych,
S.92.

55 J. Chryzostom, Komentarz do Listu $w. Pawta do Galatow, s. 124.

56 Por. K. Kern, Owoce Ducha Swietego Ga 5, 22-23, s. 36; por. W. Misztal, Wspétdziatanie
chrzescijanina z Duchem Swietymwg Ga 5, 22-23, s. 311-332; T. Kopiczko, Biblijne owoce
Ducha Swietego (Ga 5, 22-23) na drodze do dojrzatej wiary w katechezie, ,Verbum Vitae’
37(2020) z.1, s. 257-270.

57 Por. E. Szymanek, Istota synostwa Bozego (Ga 3, 26-27), ,Roczniki Teologiczno-Kano-
niczne” 16 (1969) z. 1, s. 61-76.
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innych (por. Flp 2,1-11)%8, Jednym z waznych przejawéw mitosci jest bez-
warunkowe przyjmowanie bliznich oraz wzajemne przebaczenie (por.
Kol 3, 13)%°. Zacheta do ,znoszenia jedni drugich” nie wyklucza uwaznej
troski o prawde (por. Kol 3, 14), jednak jej podstawg jest mito$é. Mozna
tez przyjaé, ze Chrystus przez swa wielkoduszng mito$é wskazuje, jak
budowaé wzajemne relacje, by zy¢ w jednosci (por. Ef 4, 2)¢°.
Pawel, opisujgc owoc Ducha, na drugim miejscu wymienia radosc¢.
Uzyty przez niego rzeczownik grecki chara oznacza ,radowanie sie”,
~weselenie sie”, ,rado$é¢”, ,wesele”8!. Apostot Narodéw podkresla, ze
chrze$cijanie ,,przyjmujac stowo posréd wielkiego ucisku z radoscig Du-
cha Swietego” stali sie nasladowcami apostotéw i Pana (por. 1 Tes 1, 6)°2,
Za $w. Tomaszem z Akwinu mozna powiedzieé: ,w takich ludziach jest
Kroélestwo Boze”%3. Apostot Pawet wyjaénia, ze , krolestwo Boze [...] to
sprawiedliwo$é¢, pokéj i rado$é w Duchu Swietym” (Rz 14, 17), zauwaza,
ze rados$¢ jest darem Boga i ma zwigzek z nadzieja: ,,Bég dawca nadziei,
niech wam udzieli petni radoscii pokoju w wierze, aby$cie mocg Ducha
Swietego byli bogaci w nadzieje” (Rz15, 13).
Kolejnym przejawem owocu Ducha jest pokdj. Grecki rzeczownik
eirene w Nowym Testamencie posiada znaczenie dostowne: ,pokéj”,
~bezpieczenstwo”, ,pomyslnos¢”, ,,szczeécie” oraz metaforyczne: ,,pokdj”,
~zgode”, ,harmonie” miedzy poszczegdlnymi ludzmi®4. ,Pokoj” jest da-
rem Ojca danym poprzez Syna (por. J 20, 21)%°. Pawet zauwaza, ze Bog
jest ,Bogiem pokoju” (por. np. Rz 15, 33; 16, 20; 1 Kor 14, 33; 2 Kor 13, 11;
Flp 4, 9; 1 Tes 5, 23; 2 Tes 3, 16), ktory chce by¢ z wierzgcymi i napeinié

58 Por. C. Wiener, Mito$¢, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, Poznan 1994,
S. 484-492.

59 Por. B. Adamczewski, List do Filemona. List do Kolosan, s. 317.

60 Por. A.E. Klich, Koéciét Chrystusa wspélnotq w Duchu Swietym, s. 53.

61 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 5328.

62 Por. M. Bednarz, PierwszyiDrugiList do Tesaloniczan, s. 115.

63 Tomaszz Akwinu, Wyktad Listu do Rzywmian, s. 221.

64 James Strong wskazuje na pokdj Mesjaszaina to, ze drogg do przyjecia go jest zbawie-
nie (zob. Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stéw greckichikodami Popowskiego,
G1515). Ponadto podkre$la, iz pokdj jest stanem relacji miedzy Bogiem a wierzacym
cztowiekiem, ktéry pewny jest swego zbawienia w Jezusie. Zaznacza tez, ze ci, ktorzy
ztozyli w Chrystusie swe zaufanie i w nim wytrwali zostang wprowadzeni w ten bto-
gostawiony stan.

65 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 1509.
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ich sobg (por. Rz 15, 13). Bozym Pokojem jest Chrystus: ,,On jest naszym
Pokojem” (Ef 2, 14). Pokéj przyniesiony przez Niego i dokonujacy pojed-
naniazBogiem obejmuje Ko$cidt, jakby wstega i stuzy jego jednosci (por.
Ef 2, 14-17). Ten pokdj, ktdéry przewyzsza wszystko, co da sie zrozumieé
(por. Flp 4, 7), przychodzi jako owoc Ducha, ktéry prowadzi do zycia
i pokoju (por. Rz 8, 6). Bog wezwat wierzgcych do pokoju (por. Kol 3, 15).
Maja oni do niego dazy¢ (por. Rz 14, 19; 2 Tm 2, 22), nim przyodziaé sie
jak cze$cig Bozej zbroi (por. Ef 6, 15). Na $cisty zwigzek pokoju z Duchem
Swietym wskazuje autor Listu do Efezjan, gdy zacheca do jedno$ci: ,,usi-
hujcie zachowaé jedno$é Ducha, dzieki wiezi, jakg jest pokdj” (4, 3). Dar
jednosci ukazany zostat od strony Ducha Swietego, jednak jego zacho-
wanie jest zalezne od zaangazowania wierzgcych®®.

Czwartym przejawem owocu Ducha w zyciu chrzescijanina jest
cierpliwo$é. Bogactwo znaczen greckiego rzeczownika makrothymia
obejmuje: ,cierpliwosé”, ,wielkodusznos$é”, ,wyrozumiato$é”, ,wytrzy-
mato$é” i ,wytrwato$é”¢”. Dzieki wielkoduszno$ci i wyrozumiato$ci
mozliwe jest powstrzymanie niecierpliwej reakcji. Wytrwatos¢ ukazuje
podejmowany wysitek, by zaakceptowaé trudng sytuacje. Wytrwatosé
oznacza zdolno$¢ do znoszenia prob i do§wiadczen zycia (por. Kol 1, 11;
Jk 5,10)%8. Gdy Septuaginta (LXX) i Nowy Testament przypisuje makro-
thymia Bogu woéwczas podkresla, ze doprowadza On do siebie na nowo
tych, ktorzy odwrocili sie od Niego (por. Wj 34, 6; Lb 14, 18; Ps 7, 11; 86, 15;
Mdr 15, 1n; Rz 2, 4; 9, 22). W Ksiedze Przystéw wielkoduszno$¢ ukazana
jestjako cecha ludzi madrych (por. Prz 14, 19; 15, 18; 16, 32; 17, 27).

Pigta postawg wymieniong przez Pawta jako owoc Ducha jest ,,uprzej-
mo$¢”. Grecki rzeczownik chréstoteés oznaczajacy ,to, co dobre”, ,to, co
szlachetne”, ,dobro¢”, ,taskawos$é”, ,uprzejmosé, ,szlachetnosé” jest
przede wszystkim przymiotem Boga, dopiero w drugiej kolejnosScicechg
ludzi®®. Pawel stwierdza, ze

66 Por. A.E. Klich, Kosciét Chrystusa wspélnotq w Duchu Swietym, s. 55.
67 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 3108.
68 Por. A.E. Klich, Kosciét Chrystusa wspélnotq w Duchu Swietym, s. 52.
69 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 5392.
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gdy za$ ukazata sie dobro¢ i mito$¢ Zbawiciela naszego, Boga do ludzi, nie ze
wzgledu na sprawiedliwe uczynki, jakie spetniali$émy, lecz z mitosierdzia swego
zbawil nas przez obmycie odradzajace i odnawiajagce w Duchu Swietym (Tt 3, 4).

Dobro¢ Boga jest motywem dzieta zbawczego, lecz dlaludzi winna by¢
pobudka do nawrécenia’. Kiedy Pawetzacheca chrzescijan do zyczliwo-
Sciwzgledem innych, zauwaza ze chodzi o to, by nie da¢

nikomu sposobnosci do zgorszenia, aby nie wyszydzono naszej postugi, okazu-
jemy sie stugamiBoga przez wszystko: przez wielka cierpliwo$é, wsrdd utrapien,
przeciwnoéci i uciskéw, w chtostach, nocnych czuwaniach i w postach, przez
czystos¢ i umiejetnosé, przez wielkodusznos$é i tagodnoéé, przez objawy Ducha
imito$é nieobtudna (2 Kor 6, 3-6).

W dalszej kolejnosci jako owoc Ducha Pawel wymienia agathosyneé
oznaczajacy ,prawo$é sercaizycia”, ,,dobroé¢” i ,zyczliwo$§é” "}, jako efekt
czynienia kogo$ dobrym”2. Pawet pisze o dobroci jako postawie wier-
nych: ,Bracia, jestem co do was przekonany, ze pelni jesteScie szlachet-
nych uczué [dost. dobroci, grec. Agathosyné], ubogaceni wszelkg wiedza,
zdolni do udzielania sobie wzajemnie upomnien” (Rz 15, 14). W Drugim
Liscie do Tesaloniczan Pawel wyznaje intencje modlitwy, ze ,modlimy
sie zawsze za was, aby Bog nasz uczynit was godnymi swego wezwania,
aby z mocg udoskonalil w was wszelkie pragnienie dobra [dost. dobroci,
grec. Agathosyné] oraz czyn [ptyngcyz] wiary” (1,11). Natomiast w Liscie
do Efezjan ,,dobro¢” jest wymieniona jako owoc $wiatta. Autor stwier-
dza: ,Owocem bowiem §wiatto$ci jest wszelka prawo$é [dost. dobroé,
grec. Agathosyne] i sprawiedliwo$é, i prawda” (Ef 5, 9).

Nastepnie jako owoc Ducha Pawetwymienia ,wiare” (cho¢ w Biblii Ty-
siaclecia jest ttumaczenie ,wierno$¢”). Rzeczownik grecki pistis posia-
da dwojaki zakres znaczeniowy. Po pierwsze oznacza zaufanie do Boga

70 Por. M. Daukszewicz, Motywacja soteriologiczna w hymnie chrzcielnym w Tt 2, 11-1%;
3, 4-7, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 25 (2017) nr 2, s. 117-126.

71 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stéw greckichikodami Popowskie-
go, G19.

72 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 19; grecki rzeczow-
nik Agathosyné w Nowym Testamencie wystepuje tylko 4 razy (poza badanym miej-
scemw Rz 15, 14; Ef 5,9; 2 Tes 1, 11).
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wynikajgce z prawdziwos$ci Jego Stowa. W odniesieniu do Boga oznacza
przekonanie, ze Bég istnieje oraz ze jest Stwoércg i Wtadcg wszystkiego
oraz Tym, ktéry zapewniaiudostepniazbawienie wieczne w Chrystusie.
W odniesieniu za$ do Chrystusa wiara jest przekonaniem, ze Jezus jest
Mesjaszem, w ktérym zostalo ztozone odwieczne i nieskoniczone Boze
zycie, i w ktérym wierzgcy majg wstep do krélestwa Bozego. Po drugie
rzeczownik pistis oznacza ,wierno$¢””®. W badanej perykopie kontek-
stem sg postawy w relacjach miedzyludzkich, dlatego przyjmujemy
drugie znaczenie. W tym samym sensie pistis stosuje Pawet w Li$cie do
Rzymian oraz w Drugim Liécie do Tesaloniczan. W pierwszym przypad-
ku apostot ceche wiernosci odnosi do Boga i stwierdza, ze ludzka nie-
wierno$é nie jest w stanie jej zniweczy¢ (por. Rz 3, 3). W Drugim LiScie
do Tesaloniczan Pawetl podkresla, ze adresaci pozostali ,wierni” Bogu
pomimo trudnos$ci (por. 2 Tes1, 4)™.
W nastepnej kolejnosci Pawet wymienia ,tagodno$é¢”. Grecki termin
prautes oznacza ,delikatnoé¢”, ,,szlachetno$é¢”, ,cicho$¢”, ,uprzejmosé”,
»skromno$¢” 7. Ceche te Pawet odnosi do samego Chrystusa (por. 2 Kor
10, 1). Apostot opiera sie tu prawdopodobnie na tradycji Jezusowej: na
Jego blogostawienstwie ludzi tagodnych i cichych (por. Mt 5, 5; 11, 29).
Sam Jezus siebie tak nazywa: ,WeZcie moje jarzmo na siebie i uczcie
sie ode Mnie, bo jestem cichy [dostownie: ,tagodny”] i pokorny sercem,
a znajdziecie ukojenie dla dusz waszych” (Mt 11, 29). Postawa tagodno-
$ci zawsze ukazywana jest w pozytywnym Swietle, chociaz nie zawsze
stanowi bezpos$redni przedmiot wczesnochrzescijaniskiej parenezy
(por. 1 Kor 4, 2; Ga 6, 1; Kol 3, 12; Jk 1, 21; 3, 13; 1 P 3, 16). Lagodnos¢ jest
czesto wzmiankowana w sposéb posredni jako postawa, ktérg winien
odznaczacé sie pasterz (por. 2 Tm 2, 25: ,powinien z tagodnos$cig pouczaé
wrogo usposobionych”; por takze: Tt 3, 2), szczegblnie wobec niewy-
rozumiatych braci i niechetnych przeciwnikéw (por. 1 P 3, 16). W tym
kontekscie ,,delikatno$¢” oznacza milczenie wobec oszczerczych prowo-
kacji ze strony niewierzacych oraz spokéj witasnego sumienia, wolnego

73 J. Strong, Grecko-polskistownik Stronga z lokalizacjq stéw greckichikodami Popowskie-
go, G4102.

74 Por. M. Bednarz, Pierwszy i Drugi List do Tesaloniczan, s. 459.

75 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 4111.
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od wszelkich niegodziwych dziatan w obliczu tych, ktérzy je czynig’®.
Postawa prautes reguluje stosunki i wspoétzycie we wspdlnocie, nie tyle
poprzezniezauwazenie czy pominiecie zewnetrznych réznic, leczraczej
przez zdolno$¢é odrédzniania tego, co istotne od tego, co drugorzedne™.

Jako ostatnig postawe, nalezaca do owocu Ducha, Pawel wymienia

»~opanowanie”. Grecki rzeczownik egkrateia oznacza ,panowanie nad

sobg”, ,opanowanie”, ,wstrzemiezliwo$¢”, ,umiarkowanie”?8, Poza ba-
danym miejscem w Nowym Testamencie jest tylko trzy razy—w Dzie-
jach Apostolskich i w Drugim LiScie §w. Piotra. Lukasz wskazuje na
wstrzemiezliwo$¢, obok sprawiedliwosci i przysztego sagdu, wzmian-
kowang przez Pawta w jego przeméwieniu wygtoszonym wobec Feliksa
(por. Dz 24, 25). Je$li przyjmiemy, ze wstrzemiezliwo$é oznacza usilne
staranie o czysto$¢ sumienia wobec Boga iludzi, a wiec powstrzymanie
sie od grzechu i wszelkich naduzyé¢, a takze umiejetno$é samokontroli,
opanowania siebie, swoich popedéw i wad charakteru’, wéweczas staje
sie jasna postawa prokonsula, ktéry przestraszyt sie i odestat Pawta8°,
Ponadto w Drugim Liscie $w. Piotra opanowanie jest wymienione w tan-
cuchu postaw zwigzanych zwiarg i pobozno$cig (por. 2 P1, 3-9). Wydaje
sie, ze opanowanie, wymienione na koncu listy postaw bedacych owo-
cem Ducha stanowi nawigzanie do mito$ci rozpoczynajacejliste. Chrze-
Scijanskie opanowanie wskazuje na otwarcie sie osoby na mitosé Boga,
jako na najwyzszg warto$é, ktoéra tez owocuje mitoscig bratnig.

Lista cnét, rozpoczynajaca sie od mitoséci, wskazuje na wspoéizalez-
no$¢ od niej wszystkich chrzeécijaniskich postaw cztowieka oraz na
ich zrédto—na Ducha Swietego. To On objawia mitoéé¢ Bozg i uzdalnia

76 J. Nawrot, Cnoty ludzkie w Listach Powszechnych, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 14
(2003), s. 23.

77 Cechaprautésjest ceniona przezuczonych Grekéw (Seneka, Epiklet) i uwazanazaznak
duszy szlachetnejimocnej. Cnotg tg winien sie odznaczaé panujgcy. Znanabyta w Sta-
rym Testamencie, zwlaszcza w pismach mtodszych: prorockich i mgdroéciowych.
Ukazywana jest jako postawa stawiajgca cztowieka w uprzywilejowanym zwigzku
z Bogiem (por. 1z 26, 6; Ps 37, 11; 44, 15; 147, 6), nalezy rowniez do duchowosci ,ubogich
Jahwe” (Ps 34, 2;149, 4; Sof 3, 12); por. A. E. Klich, Ko$ciét Chrystusa wspdélnotq w Duchu
Swietym, s. 52.

78 Por. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, 1468.

79 J. Nawrot, Cnoty ludzkie w Listach Powszechnych, s. 32.

8o Por. D. Kotecki, ,Owocem za$ ducha jest (...) umiarkowanie” (Ga 5, 23). Ludzkiiteologicz-
ny wymiar cnoty umiarkowania, s. 223.
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wierzgcych do mitoSci wobec bliznich. Same dobre czyny nie wystar-
cza, gdyz wazna jest motywacja, z jakiej one wyptywajg. Autentyczna
mito$éé, ktora jest z Boga, przeksztalca solidarnosé i zyczliwosé ludzka
w postawy owocujace dzieki Duchowi Swietemu. Jednoczeénie apostot
zauwaza, ze cztowiek, w ktérego zyciu owocuje mitoéé, nie podlega juz
Prawu Starego Testamentu (por. Ga 5, 23b).

Jakkolwiek naturalne sktonnosci ciata, jak namietno$é¢ czy pozadli-
wos$¢, sg stale obecne w ludzkiej naturze, jednak Pawet przypomina, ze
ciato ze swyminamietno$ciamii pozadliwo$Sciami zostato ,,ukrzyzowa-
ne” razemz Chrystusem. Je$li wierzgcy p6jda droga wskazang przez Du-
cha Swietego, On zwyciezy moc ciata i uzdolni do prawdziwej mitoéci®'.
Jednocze$nie Pawet podkresla, ze ,,ci, ktérzy nalezg do Chrystusa Jezu-
sa ukrzyzowali ciatlo swoje z jego namietno$ciami i pozgdaniami” (por.
5, 24). Ukrzyzowanie to nastgpito w chwili chrztu (por. Rz 6, 6)—doko-
nato sie wéwczas zanurzenie w §mierci Chrystusa na krzyzu, ktéra jest
aktem najwiekszej Jego mito$ci ku Bogu iludziom®2. Dzieki wspotpracy
ztaska chrztu, naturalny egoizm tracina sile oddzialywania, natomiast
dzieki wierze i mocy Ducha chrze$cijanie sg uzdolnieni do czynéw mi-
to$ci wobec bliznich.

Nastepnie apostol powraca do mysli wyrazonejna poczatku perykopy,
gdzie zachecal, by ,,postepowaé wedtug Ducha” (5, 16). Teraz stwierdza:

»,majac zycie od Ducha do Ducha sie tez stosujmy” (5, 25). W ten sposéb
inspiruje wierzacych do kroczenia tg drogg, jaka wyznaczyt im Duch
Swiety83. Caty wywod Pawel koniczy praktyczna zacheta: ,nie szukajmy
préznej chwaty, jednidrugich draznigciwzajemnie sobie zazdroszczac”
(5, 26). Swiety Jan Chryzostom w swym komentarzu dopowiada: ,,szu-
kanie préznej chwaty rodzi zazdro$é, zazdro$é zas niekonczace sie zto”84.
Apostot Narodéw wskazuje na potrzebe uwaznego, zaangazowanego
stuchania Duchaido postepowania wedtug tych natchnien.

81 Por. E. Tamez, List do Galatéw, s. 1520.

82 Por. List do Galatow. Wstep—przektad z oryginatu—komentarz, oprac. E. Szymanek,
s.113; por. takze A.E. Klich, Chrzest zjednoczeniem ze §mierciq i zmartwychwstaniem
Chrystusa (Rz 6, 1-12), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 70 (2017) nr 2, s. 147-161.

83 List do Galatéw. Pismo Swiete Starego Testamentu w przektadzie zjezykéw oryginalnych,
S.95n.

84 J. Chryzostom, Komentarz do Listu $w. Pawta do Galatow, s. 125.
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Podsumowanie

Reasumujgc nalezy stwierdzié, ze przeprowadzona analiza egzegetycz-
na doprowadzita do interesujgcych wnioskéw. Najpierw warto podkre-
§li¢, ze przyjecie przez chrzeécijanina daru zbawienia owocuje tym, ze

jest on uzdolniony do zycia w Duchu. Praktycznie oznacza to zycie w mi-
tosci, wszacunkuwobecinnych. Natomiast nieprzyjecie daruzbawienia

uzewnetrznia sie tym, ze w zyciu cztowieka dominujg naduzycia sfery

seksualnej oraz postawy, w ktérych brakuje powazania wobec godno$ci

drugiej osoby i przebaczania doznawanych zranien. W koncu dochodzi

do odrzucenia wiezi z osobowym Bogiem. W dalszej kolejnosci Pawet

uwrazliwia na owoc, po jakim mozna rozpoznadé, ze wierzacy postepu-
je w ulegtoéci Duchowi Swietemu. Zycie petne mitoéci, radosci, pokoju,
cierpliwo$ci, uprzejmoséci, dobroci, wiernoéci, tagodnosciiopanowania

ma swe zrodto w Bogu, a wierzagcym dane sg jako dar. Ulegto$¢ Duchowi

Swietemu sprawia, ze wierzacy uzdolnieni sa do przezwyciezania ego-
istycznych postaw i otrzymujg wolno$¢ i moc do ofiarnej mitosci wobec

braciisiostr.
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Abstract

An Original Synthesis of the Teaching of the Second Vatican Council. 50™ Anniver-
sary of the Publication of Card. Karol Wojtyta’s “Sources of Renewal”

The article shows that monograph “Sources of Renewal. The Implementation of Vat-
ican II” by Karol Wojtyla is an innovative interpretation of the conciliar doctrine,
aimed atdeepening the awarenessof faith and forminga Christian attitude of respon-
sibility for therevealed truth and for the community of the Church. In presenting this
issue, referenceis made toreviews of the book published in Poland and abroad, noting
alsothe genesisof the monograph and the history ofits editionsand translationsinto
foreignlanguages. Such aperspective, without entering into a substantive analysis of
thebook’s content, nevertheless entitles one to conclude that Wojtyta’s monographis
an undervalued position in the contemporary discussion about Vatican II, as well as
for understanding John Paul II’s pontificate as an intellectual and pastoral process of
conciliarreception. Therefore, in-depth studieson the monograph are needed, aswell
as further editions of the monograph with an appropriate introduction and indexes
to facilitate its reading.

Keywords: Karol Wojtyta, John Paul II, the Second Vatican Council, the reception of
Vatican II

Abstrakt

Oryginalna synteza nauczania Soboru Watykanskiego II. 50. rocznica wydania
,Upodstaw odnowy” kard. Karola Wojtyty

Artykut ukazuje, ze monografia ,,U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vatica-
num II” Karola Wojtyta jest oryginalng synteza doktryny soborowej, majgca na celu
poglebienie Swiadomosci wiary i ksztaltowanie chrze$cijanskiej postawy odpowie-
dzialnos$ci za prawde objawiong i za wspdélnote KoSciota. W przedstawieniu tej pro-
blematyki odwotano sie do recenzji ksigzki, ktére ukazaty si¢ w Polsce i zagranica.
Zaznaczono takze geneze jej powstania oraz przedstawiono historie wydan i ttuma-
czen najezykiobce. Taka perspektywa, bezwchodzenia w merytoryczng analizg tre-
$ci ksigzki, upowaznia jednak do stwierdzenia, ze monografia Wojtyty jest pozycja
niedoceniong we wspdéiczesnejdyskusjio Vaticanum ITidlazrozumienia pontyfikatu
Jana Pawta II jako procesu recepcji soborowej. W zwigzku z tym potrzebne sg pogte-
bione studianamonografig orazkolejne jej wydaniazodpowiednim wprowadzeniem
iindeksamiutatwiajgcymilekture.

Stowa kluczowe: Karol Wojtyta, Jan Pawet II, Sobér Watykanski II, recepcja
Vaticanum II




Oryginalna synteza nauczania Soboru Watykanskiego II...

Pod koniec swojego zycia, Jan Pawet IT wspominat powstanie ksigzki
U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II:

Sobor bytwielkim wydarzeniem, adlamnie niezapomnianym przezyciem. Wra-
catemzniegowzbogacony. PopowrociedoPolskinapisatemksiazke, wktérejstara-
temsie przyswoicidee, jakierozwinety sie wtrakcie soborowych posiedzen. W tej

ksigzce usitowatem zawrze¢, zeby tak powiedzie¢, esencje nauczaniasoborowegol.

Zostala ona wydana przez Polskie Towarzystwo Teologiczne w Kra-

kowie i ukazata sie w pazdzierniku 1972 roku?. Monografia byta nie tyl-
ko owocem przemy$lenia soboru, ale forma wprowadzenia czytelnikow,
aw pierwszej kolejno$ci wiernych archidiecezji krakowskiej, w doktry-
ne soborowg, nie tylko wjej poznanie, co bardziej jeszcze w jej realizacje.
Tym bardziej, ze 8 maja 1972 roku rozpoczat sie Duszpasterski Synod
Archidiecezji Krakowskiej, w ktérego ramach pracowaty liczne zespo-
ty studyjne sktadajgce sie z oséb duchownych, ale przede wszystkim
Swieckich. Ksigzka w zamyS$le kard. Wojtyty miata stanowi¢ podstawe
do pracy dla zespotéw studyjnych nad synodalng inicjacjg w dzieto Va-
ticanum II3.

We wstepie do monografii autor stwierdza, ze jego studium nie jest

,komentarzem” do dokumentéw soborowych. Podkresla, ze jest to ,va-
demecum”, ktére ,naprowadza na rézne dokumenty Vaticanum II” pod
katem ich realizacji w zyciu wiernych i w praktyce KoSciota. Zaznacza,
ze nie jest to ,,studium naukowe, ale raczej studium «robocze»”, zwigza-
ne z realizacjg soboru. Ksigzka zostata dedykowana zwtaszcza tym oso-
bom, ktére wspomagaty arcybiskupa krakowskiego w realizacji soboru®.

1

Jan Pawet II, Wstancie, chodzmy!, Krakéw 2004, s. 137; por. Jan Pawet II, Przekroczyé
prégnadziei, Lublin 1994, s. 124..

Zob. K. Wojtylta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 1972.
Por. Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979, t. 2: Dokumentacja, Kra-
koéw1985,s. 65,70, 991147-148. Chodzio cztery przemdéwienia kard. Wojtyty douczest-
nikéw synodu (29.09.1972, 10.10.1972, 4.12.1973, 1.02.1975). Por. T. Pieronek, Ricezione
del Concilio Vaticano IIneilavorie documentidel Sinodo di Cracovia1972-1979, w: Cristo,
Chiesa, uomo. Il Vaticano II nel pontificato di Giovanni Paolo II, eds. Z.J. Kijas, A. Do-
brzynski, Citta del Vaticano 2010, s. 60; T. Pieronek, , Uczy¢ sie” Soboru. Diecezjalny
Synod Krakowskimodelem synodu soborowego, ,Ethos” 25 (2012) nr 100, s. 172.

Por. K. Wojtyla, Upodstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw 2003,
s.7,295.
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Po uptywie pieé¢dziesieciu lat od publikacji, warto zastanowic sie nad
walorami ksigzki Karola Wojtyty U podstaw odnowy. Nie chodzi o roz-
strzygniecie, dojakiego gatunkuliteratury zwigzanejz Vaticanum II na-
lezy ja zaliczyé¢, lecz o wskazanie i uzasadnienie, na podstawie historii
powstania i recepcji tej monografii w srodowisku polskim i zagranicz-
nym, ze jest ona przede wszystkim syntezg i oryginalng interpretacja
my$li soborowej.

1. Recenzje monografii

Karol Wojtyty byl najbardziej aktywny z polskich biskupéw podczas
soboru. Odznaczat sie réwniez dynamizmem w obszarze recepcji Vati-
canum II, §wiadczy o tym miedzy innymi to, ze bezposrednio po jego za-
koniczeniu patronowat zespotowi ekspertéw przygotowujacych oficjal-
ne ttumaczenia dokumentéw soborowych na jezyk polski. W kolejnych
latach po zakoniczeniu soboru wygtosit wiele referatéw i opublikowat
liczne artykuty dotyczgce problematyki soboru®. Na gruncie tej dzia-
talnosci zrodzita sie omawiana monografia. Cztery obszerne fragmen-
ty ksigzki stanowity oddzielne opracowania jako wygtoszone referaty,
z ktérych dwa zostaty opublikowane jako artykuty®.

Po wydaniu w Polsce monografii w 1972 roku ukazato sie kilka re-
cenzji. Bogdan Cywinski piszgc z punktu widzenia osoby $§wieckiej
i historyka idei zauwazytl, ze ksigzka jest calo$ciowym spojrzeniem na
doktryne Vaticanum II. Stanowi ,refleksje w tonie maksymalnie zobiek-
tywizowanym, wyktadowym i surowym”, a struktura publikacji nosi
znamie osobistej refleksji jej autora. Cytaty z tekstéw soborowych sta-
nowia ,najblizsze tto” mysli Wojtyty. Ttem dalszym sg odniesienia do
Pisma Swietego. Zdaniem recenzenta arcybiskup w sposéb zamierzony
nie odnosisie do olbrzymiej literatury teologicznej, jaka powstata wcza-
sie soboruipo jego zakonczeniu. Przez te metode, podkreslit Cywinski,

5 Por. K. Wojtyta, Odnowa Kosciota i Swiata. Refleksje soborowe, red. A. Dobrzynski,
Rzym 2014, s. 395; K. Wojtyta, Ko$ciét w tajemnicy odkupienia. Interpretacja Vatica-
numlIl, red. A. Dobrzynski, Rzym 2012, s. 18; A. Dobrzynski, Udziat arcybiskupa Karola
Wojtyty w Soborze Watykanskim II. Wprowadzenie, w: K. Wojtyta, Vaticanum II: czas
twoérczego myslenia. Wypowiedzisoborowe, red. A. Dobrzynski, Rzym 2014, s. 18-37.

6 Por. K. Wojtyta, Kosciét w tajemnicy odkupienia, s. 18, przypis 16.
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autor monografii pragnie ukaza¢ organiczny zwigzek Soboru Watykan-
skiego Il z Objawieniem i,z catoksztattem depozytu wiary””.

Andrzej Polkowski, ttumacz, pisarz i publicysta, zwrdcit natomiast
uwage, ze w dobie polemik posoborowych i fascynacji ,technikami”
odnowy Kosciota, kardynat Wojtyta wskazuje na to, co z doktryny so-
borowej nalezy realizowaé w praktyce. Publicysta podkreslit, ze dla
Wojtyty kluczowym terminem jest ,inicjacja”, czyli autorowi chodzi
o wtajemniczenie w Vaticanum II, a zarazem w Ko$ciét, by by¢ §wiado-
mym chrze$cijaninem i cztonkiem Ludu Bozego. Rolg pasterza jest pro-
wadzi¢ ludzi w gtgb wiary, do jej Zzrédet, do objawionych prawd i takim
przewodnikiem staje sie Wojtyta dla czytelnika tej ksigzki. Polkowski
okresélit publikacjejako ,,niezmiernie wazne wydarzenie w zyciu KoScio-
ta w Polsce” i,,milowy kamien jego odnowy”. Postulowat kolejne jej wy-
danie w wiekszym naktadzie®. Nadmienié nalezy, ze pierwsze wydanie
byto w naktadzie pieciu tysiecy egzemplarzy na caty kraj.

Adam Kubi$, teolog i eklezjolog, przyznat, ze ksigzka ,,robi wrazenie
synopsy” tekstow soborowych, aleistotnym jest . klucz”, w ktérym Woj-
tylaje porzadkujeicel, ktéry zamierza osiggnaé. Wedtug teologa, autor
chcepokazaé, ze kwestie wiary, czyli pytania o to, co znaczy wierzy¢, by¢
chrze$cijaninem i by¢ Kosciotem, majg dla soboru charakter na wskro$
egzystencjalny®. By zwrdcié sie ku cztowiekowi i §wiatu, nie trzeba
wyrzec sie Boga. Trzeba wlasciwie rozumiec i taczy¢ dzieto stworzenia
i dzieto odkupienia, co wyraza pastoralna orientacja Vaticanum II. Ku-
bis podkreslil, ze w studium Wojtyty ,,nie ma akcentéw polemicznych”,
choé¢ powstato ono w czasie napieé i sprzecznosci posoborowych w Ko-
$ciele powszechnym. W ocenie Kubisia, monografia Wojtyly jest syntezg

Llitery i ducha” Vaticanum II°.

Natomiast ksigdz Stanistaw Nagy, sercanin, eklezjolog i ekumeni-
sta, opublikowatl oméwienie ksigzki cztery lata po jej wydaniu. Zazna-
czyl, ze napisatl jg filozof o ,wyjatkowej umiejetnosci syntetycznego

7 Por. B. Cywinski, Rzecz o wzbogaceniu wiary, ,Znak” 25 (1973) nr 6, s. 779-781.
8 Por. A. Polkowski, Studium o realizacji Vaticanum II, ,, Zycie i My$l” 23 (1973) nr 6, s. 130
132.
9 Por. A. Kubi$, Recenzje, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 25 (1972) nr 4-5, s. 299-300.
10 Por. A. Kubi$, U podstaw odnowy. (Studium kardynata Karola Wojtyty o realizacjisoboru),
~Tygodnik Powszechny” 27 (1972) nr 45, s. 2.
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osgduw dziedzinie teologii”. Wojtyta ukazuje, cojest,rdzeniem soboru”,
umozliwiajgcym KoSciotowiautentyczng przemiane. Autor monografii
przedstawia, zdaniem Nagiego, co dokonano sie na soborze, ale przede
wszystkim proces przenikania prawdy wiary w tkanke zycia Ko$ciota
iwiernych. Ten proces asymilacji odbywa sie w trzech fazach: formow-
nia sie dojrzatej wiary, ksztattowania sie Swiadomosci wspottworzenia
Kosciotaiksztaltowania sie postaw w duchu Ewangelii. Nagy stwierdzit,
ze ksigzka nie znalazta spodziewanego odzewu ze wzgledu na trudno$ci
spowodowane naukowym jezykiem autora, jak rowniez licznymi cyta-
tami z dokumentéw soborowych, ktére nie sg tatwe w zrozumieniu dla
zwyktego czytelnika. Teolog krytycznie ocenit szeroki wachlarz tema-
tow, ktore podejmuje w ksigzce Wojtyta, twierdzac, ze ten ,wszystko-
izm”, jak sie wyrazil Nagy, prowadzi do potraktowania niektérych kwe-
stii powierzchownie lub teztgczenia ze sobg tematdéw ,nasite”. Zdaniem
eklezjologa, cho¢ lektura ksigzki wymaga koncentracji, to stanowi ona
~cenny przewodnik” po doktrynie soborowe;j'l.

Na ptaszczyznie miedzynarodowej zainteresowanie monografia roz-
poczyna sie po wyborze Jana Pawta I1i wraz z wydaniem ttumaczen na
jezyki nowozytne. Warto jednak odnotowaé, ze po publikacji ksigzki
w Polsce w 1972 roku w watykanskim dzienniku ,,L’Osservatore Roma-
no” pojawiata si¢ o tym redakcyjna wiadomo$é!2 Ciekawostka jest tak-
ze artykutjezuity Henryka Frosa, ktéry ukazat sie w potowie 1979 roku
w belgijskim czasopi$mie ,Nouvelle Revue Théologique”. Autor, polski
jezuita przebywajacy wowczas w Belgii, uwazat, ze zawarte w ksigzce
idee beda kluczowe dla zrozumienia nowego pontyfikatu, dlatego jej ttu-
maczenia sg bardzo potrzebne. Przekonywat réwniez, ze jest to ksigzka

~hiezmiernie bogata” w przemyS$lenia, oryginalna i syntetyczna, cha-
rakteryzujaca sie nastawieniem kerygmatycznym i ewangelizacyjnym,
choénietatwa wlekturze. Trzeba wiec do niej powracaé, studiowac i me-
dytowaé nad jej trescig!S.

u Por. S. Nagy, Program ocalenia, ,Tygodnik Powszechny” 30 (1976) nr13, s. 3.

12 Por. Un volume del card. K. Wojtyla sull’attuazione del Concilio Vaticano II, “L'Osservato-
re Romano” 112 (1972) nr272, s. 2.

13 Por. H. Fros, Un livre trop peu remarqué, ,Nouvelle Revue Théologique” 101 (1979) nr 2,
s.260-263.
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2. Wydanie thumaczen

Ttumaczenie wtoskie ksigzki U podstaw odnowy od strony edytorskiej

miato by¢ podstawg dla przektadéw miedzy innymi na jezyki angielski,
niemiecki, francuski, hiszpanski, portugalski i holenderski. Obok pra-
cy ttumacza, ktérym byta s. Magdalena Franciszka Kujawska, ze zgro-
madzenia Urszulanek Serca Jezusa Konajacego, uformowat sie zespét

redakeyjny, polsko-rzymski, ztozony z ksiezy Kubisia i Nagiego oraz

z siostry Emilii Konstancji Ehrich, ze zgromadzenia Urszulanek Unii

Rzymskiej, majgcy czuwaé nad wiernos$cig przektaddéw, ale takze doko-
na¢ pewnych ,ulepszen edytorskich” w wersji wioskiej, by utatwié lek-
ture i zrozumienie mys$li autora. Wyodrebniono ,,cytaty soborowe w sa-
modzielne jednostkigraficzne”, tak zwane cytaty blokowe, by odréznié¢

tekst Wojtyty od przytoczonych dokumentéw soborowych!4. Ambro-
gio Piazzoni z Biblioteki Watykanskiej opracowat szczegétowe indek-
sy cytowanych dokumentéw soborowych, natomiast redaktor Halina

Bortnowska z miesiecznika ,Znak” i s. Teresa Dykier ze zgromadzenia

Urszulanek Serca Jezusa Konajacego przygotowaty indeks analityczny.
Monografia zostata wydana przez Libreria Editrice Vaticana w lutym

1981 roku. Dotgczono do niej kilkustronnicowg przedmowe (,Premessa”)

autorstwa Kubisia i Nagiego. Wersje francuskainiemiecka, ktére ukaza-
ty sie w 1981 roku byty ttumaczeniami bezposrednio z jezyka wloskiego

i zawieraty wtasne indeksy analityczne. Tak byto réwniez w wersjach

angielskiej (1981) i hiszpanskiej (1982) ttumaczonych bezposrednio z je-
zyka polskiego i opublikowanych mniej wiecej w tym samym czasie, co

pozostate edycje!®.

14 Por. A. Kubi$, Przedmowa, w: K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Va-
ticanum II, Krakow 1988, s. 10. By¢ moze opracowanie wydania wioskiego odbyto sie
pod kierunkiem Jana Pawta II, jak to sugeruje polski jezuita, por. F. Moysa, Recenzje,

,Collectanea Theologica” 52 (1982) nr 4, s. 192.

15 Zob. Karol Wojtyla, Aux sources durenouveau. Etudes sur lamise en ceuvre du concile Vat-
cianll, transl. H. Louette, Paris1981; Quellen der Erneuerung. Studie zur Verwirklichung
des Zweiten Vatikanischen Konzils, transl. A. Berz, Freiburg-Basel-Wien 1981; Lare-
novacién en sus fuentes. Sobre la aplicacién del Concilio Vaticano II, transl. J.L. Legaza,
Madrid 1982; Fontes da renovacgdo. Estudo sobre apratica do concilio Vaticano II, Sdo
Paulo1985. Wersja angielska ukazata sie weze$niej niz wtoska: Sources of Renewal. The
Implementation of the Second Vatican Council, transl. P. S. Falla, London 1980. Ten sam
przektad ukazat sie takze w San Francisco 1981. Wspomniana ,, Premessa” autorstwa
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Warty odnotowania jest fakt, ze wydawnictwo watykanskie opu-
blikowato w tym samym czasie wloskie wydanie dokumentacji pracy
synodalnego zespotu studyjnego z parafii Matki Bozej Krélowej Polski
z Nowej Huty. Zespdt liczacy koto stu oséb $wieckich wykorzystywat
w swojej pracy ksigzke U podstaw odnowy, by w oparciu o nig poznawac
nauczanie Vaticanum II i przygotowaé¢ opracowania oraz wypowiedzi
zwigzane z pracg synodu krakowskiego i z powstawaniem jego doku-
mentdéw!é. W ten sposéb zrodzita sie publikacja stanowigca forme ,,dia-
logu” z monografig Wojtyty i rodzaj ,szkoty” soboru. Ukazuje ona, ze
ksigzka krakowskiego arcybiskupa nie stuzy, by ja czyta¢ w wygodnym
fotelu, lecz by ja wzigé na ,warsztat”, analizujac jej strukture, aby na-
stepnie zaglebié sie w poszczegblne jej czesci, czy wykorzystaé jako ma-
teriatdo spotkan po$wieconych nauce Vaticanum II. Niestety materiaty,
o ktérym mowa, nigdy nie ukazaty sie wjezyku polskim.

3. Recepcja ksigzki Wojtyly wsrdd filozoféow
i teologéw zagranicznych

Zagraniczne wydania U podstaw odnowy umozliwity odniesienie sie
przez naukowcéw do tresci ksigzki, jej merytoryczng ocene i dostrze-
zenie jej znaczenia dla zrozumienia doktryny soborowej. Zasygnalizo-
wane zostang wypowiedzi kilku autoréw, ktérzy poswiecili tej ksigzce
wiecej uwage, wskazujac na jej walory.

Wioski filozof, Rocco Buttiglione, podkreslit zwigzek ksigzki U pod-
staw odnowy zwydanym w1969 roku dzietem filozoficznym Osobaiczyn.
Sobér nadat wierze wymiar doSwiadczenia, otworzyt droge do jej ,,ade-
kwatnego upodmiotowienia”, do stworzenia takiej ,,mentalnosci chrze-
Scijanskiej”, wktoérej ,wiarajestintelektualnie przyjeta” i réwnoczeénie

~egzystencjalnie przezyta”’. U podstaw odnowy oferuje ,jednolitg wizje
wydarzenia soborowego”, a jednocze$nie sp6jng wizje chrzescijanstwa,

Kubisia i Nagiego ukazata sie w wydaniach francuskim, niemieckim i portugalskim.
W wydaniu angielskim ,Preface” jest autorstwa Kubisia.

16 Por. H. Bortnowska, Prefazione, w: L'arricchimento della fede. Elaborazione deipensieri
del Cardinale Karol Wojtyla sul rinnovamento conciliare, transl. A. Setola, Citta del Va-
ticano 1981, s. 11-24..

17 Por. R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, przekt. J. Merecki, Lublin 2010, s. 261.
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w ktoérej porzadek natury i taski wzajemnie sie przenikajg i uzupeiniajg.
Logos, odwieczna prawda, staje sie etosem, a wiara ksztattuje odpowie-
dzialne wykorzystanie wolnoéci'®.

Idac §ladem obserwacji poczynionych przez Buttiglione, belgijski teo-
log, Bernard Pottier SJ, zaznaczyt, ze Osoba i czyn i U podstaw odnowy
wyrodzniajg sie filozoficznym pokrewienstwem, o czym $wiadczg klu-
czowe pojecia jak ,Swiadomos$¢”, ,postawa” czy ,uczestnictwo”, ale tak-
ze zwiagzek z gléwnymi tematami soborowymi. Dlatego ta monografia
z dziedziny eklezjologii soborowej w duzej mierze odzwierciedla chrze-
$cijanski personalizm. Teolog podkreslit, ze cho¢ w ksigzce Wojtyty na
plan pierwszy wysuwaja sie konstytucje Lumen gentiumiGaudium et spes,
istotnginewralgiczngrole odrywa wniejjednak konstytucja o Objawie-
niu Dei Verbum, z czego wynika tez obecna w monografii wzajemna i or-
ganiczna relacja miedzy Tradycjg a Vaticanum II. Pottier stwierdzit, ze
Wojtyta prawdopodobnie jest jednym z nielicznych ojcéw soborowych,
ktoérzy pozostawili,systematyczne dzieto teologiczne” o Vaticanum IT*°.

Candido Pozo, hiszpanskijezuita, zauwazyl, ze monografia Upodstaw
odnowy ukazuje, ze realizacja soboru zalezy od wtasciwego ujecia jego
doktryny, a przede wszystkim od zrozumienia, ze Ko$ciétisobor nie sg
dzietem tylkoiwytacznieludzi, lecz réwniez dziatajgcego Ducha?®. Jego
rodakiwspoéibrat zakonny, Sandiago Madrigal, podkreélitudziatw,tria
munera Christi” jako klucz hermeneutyczny soboru, ktérym Wojtyta
operuje w monografii, by uwidoczni¢, ze nie tyle chodzi o zmiane po-
jeé, co o odrodzenie postaw?!. W opinii angielskiego eklezjologa, Paula
McPartlana, ksigzka Wojtyty jest fundamentalna dla zrozumienia dzie-
dzictwa soboru w pontyfikacie Jana Pawtla II, jego doktrynalnego i pa-
storalnego aspektu?2.

18 Por. R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, s. 278, 285, 288, 316.

19 Por. B. Pottier, Vatican II et Jean-Paul II, ,Nouvelle Revue Théologique” 107 (1985) nr 3,
s. 361-375.

20 Por. C. Pozo, Juan Pablo I1y el Concilio Vaticano I1, ,,Scripta Theologica” 20 (1988), s. 417—
420.

21 Por. S. Madrigal, Triptico conciliar. Relato—wmisterio—espiritu del Vaticano II, Santan-
der 2012, s. 102 (Presencia Teoldgica, 192).

22 Por. P. McPartlan, The Legacy of Vatican Ilin the Pontificate of John Paul II, w: New Catho-
lic Encyclopedia, Jubilee Volume (“The Wojtyla Years”), Washington 2001, s. 63.
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Sporo miejsca w swoich publikacjach poéwiecit ksigzce U podstaw
odnowy rzymski teolog, Gilfredo Marengo. Stwierdzit, ze stanowi ona
pewne ,unicum” w literaturze na temat Vaticanum II, poniewaz bierze
pod uwage caty korpus pism soborowych, a nie jak byto to éwczesng
praktyka, by komentowaé poszczegblne dokumenty?3, Postulat podej-
Scia catoSciowego do magisterium Vaticanum II pojawit sie znacznie
pozniej. Gilles Routhier, kanadyjski teolog i znawca soboru, analizujac
tego typustudia nie wspomniatjednak o ksigzce Wojtyty, ktérabytapod
tym katem prekursorska?*. Sposérdd teologdw, ktérzy odznaczyli sie in-
tegralnym podejsciem do spuscizny Vaticanum II, Routhier wymienit
eklezjologa Hermanna Pottmayera. Niemieckiuczony ze swej strony do-
cenitpersonalistyczng wizje KoSciota, ktérg przedstawit Wojtyta w swo-
jej monografii. Wskazat na rozwoj tego ujecia w eklezjologii komunii2®,

Kontynuujgc watek hermeneutyczny, nalezy réwniez wspomnieé
kardynata Camillo Ruiniego. Jego wypowiedz na temat tej ksigzki mia-
ta miejsce po $mierci Jana Pawta II. Zwrécit uwage, ze dzieto Wojtyty
stanowi pierwsze i pewnie jedyne dotychczas pogtebione studium so-
boru w perspektywie hermeneutyki reformy, na ktérg wskazat Bene-
dykt XVI. Wedtug Wojtyly reforma soborowa nie polega na ,,adaptacji,
ktéra goni za duchem czasu”, ale na ,potrzebie i wewnetrznej spéjnosci
z przestaniem chrzescijanskim i z wielkg tradycja katolicky”. Wtoski
kardynatzauwazyt, ze w tej monografii nie ma,,przeciwstawienia Ewan-
gelii nowozytno$ci”?6, Przeciwnie wytania sie z niej potrzeba i zarazem
wyzwanie, by skupi¢ uwage na problematyce antropologicznej, ujetej
w perspektywie wcielenia. ,,W S§wietle rzeczywisto$ciitajemnicy Jezusa

23 Por. G. Marengo, Giovanni Paolo II e il Concilio. Una sfida e un compito, Siena 2011, s. 198-
205; G. Marengo, Koscidticztowiek, Lud Bozyikomunia. Realizacja Vaticanum II'w ujeciu
Karola Wojtyty—Jana Pawta II, ,Ethos” 25 (2012) nr 100, s. 79-84.

24 Por. G Routhier, Il Concilio Vaticano II. Recezione ed ermeneutica, Milano 2007, s. 261—
294.

25 Por. H.J. Pottmeyer, Dal Sinodo del 1985 al Grande Giubileo dell’Anno 2000, w: Il Concilio
Vaticano II. Recezione e attualita alla luce del Giubileo, ed. R. Fisichella, Cinisello Balsa-
mo 2000, s. 24-25; Die Kirche—Volk Gottes, Communio, Sakrament. Konkurrenz oder Kon-
gruenzEkklesiologischer Leitideen?, w: Servo Veritatis. Materiaty Miedzynarodowej Kon-
ferencjidlauczczenia 25-leciapontyfikatu Jego Swietobliwosci Jana Pawta I1. Uniwersytet
Jagiellonski 9-11 pazdziernika 2003 1., red. S. Koperek, S. Szczur, Krakéw 2003, s. 273.

26 Por. C. Ruini, Prefazione, w: Alle fonti del rinnovamento. Studio sull’attuazione del Con-
cilio Vaticano Secondo, ttum. M. F. Kujawska, ed. F. Felice, Soveria Mannelli2007,s. V1.
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Chrystusa—stwierdzit wioski purpurat—dwa zasadnicze bieguny dys-
kursu teologicznego znajdujg jedno$é—nie wchianiajgc jeden drugie-
go—sg to BOg i cztowiek”?”. Ruini podkreslit, ze ksigzka U podstaw
odnowy ukazuje, ze ,im bardziej interpretacja Vaticanum II jest zako-
rzenionaw Chrystusie, tym bardziej zaprasza do wielkiegoiodwaznego
wyjsciazodniesien autoreferencyjnych, zwtasnego ogroduizagrody”?.

Za szczegOlnie godng podkreslenia nalezy uznaé ocene francuskiego
jezuity Henri de Lubaca, jednego z czotowych teologéw XX wieku i jed-
nego z prekursoréw Vaticanum II. Powiedziat on, ze , dzieto kardynata
Woijtylyjestnajlepszym zrédtem dowyjasnieniazaré6wno dominujacych
tematow soboru, jak i ducha, ktéry lezy u podstaw jego programu od-
nowy”. Podkreslit rowniez, ze dla tych, ktérzy interesujg sie realizacja
soboru, ksigzka U podstaw odnowy jest ,,niezbednym przewodnikiem”?2°,

4. Kierunki dalszych badan nad monografia

Zaprezentowane oceny monografii Wojtyly nie sg kompletne, dlatego
warto doktadnie zbadac¢ jej recepcje w literaturze dotyczacej soboru.
Moze sie wydawaé, ale nalezatoby te opinie rzetelnie uzasadnié, ze ksigz-
ka ta jest przemilczana przez wielu autoréw, zwlaszcza ,zatroskanych”
ukazywaniem przetomowego charakteru Vaticanum II w historiii dok-
trynie katolickiej. Cisza ta jest zastanawiajgca. Nie jest ona—naszym
zdaniem—tylko wynikiem powstrzymywania sie od krytycznej oceny
ze wzgledu na papieska godno$¢ autora, lecz przede wszystkim wypty-
wa zniedowartoSciowania wizji nauczania soborujako pogltebienia wia-
ry w $wietle catej Tradycji KoSciota i jako szkoty ksztattowania postaw
chrze$cijanskich. Niedocenienie tej na wskro$ teologicznej wizji wyni-
kaniejednokrotnie—w naszej ocenie—ze zbyt historycznejipolitycznej
drogi odczytywania soboru3°.

27 Por. C. Ruini, Prefazione, s. VII.

28 Por. C. Ruini, Prefazione, s. VIII.

29 Por. H.de Lubac, Entretien autour de Vatican II. Souvenir et Réflexions, Paris 2007, s. 126.
Pierwsze wydanie miato miejsce w1985 roku. W cytowanej publikacji nie ma wzmian-
ki, czy jest ona drugim wydaniem, czy dodrukiem.

30 Przyktadem niedocenienia monografiijest np. praca naukowa B. A. Estrada, Dynamic
Fidelity: John Paul IT’s Implementation of the Second Vatican Council, Dissert.ad MA & LS,
Hanover 2016, w ktérej nawigzanie do ksigzki Wojtyly jest bardzo skromne.
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Drugim interesujacym tematem badan jest ukazanie wptywu i roz-
woju gtéwnych idei ksigzki w magisterium Jana Pawta II. Papiez w swo-
im nauczaniu co najmniej dwa razy zacytowat fragmenty omawianej
monografii®.. Jednak nie tyle istotne sg §lady bibliograficzne, lecz cho-
dzitoby przede wszystkim o poréwnanie koncepcji zycia wiarg w per-
spektywie antropologicznejieklezjologicznej rozwijanej w monografii,
zjednej strony, a nastepnie w magisterium papieskim, z drugiej strony32,
Podobnie interesujacym tematem jest zbadanie roli i znaczenia eklezjo-
logicznego pojecia,,Ludu Bozego”, ktére—jak sie wydaje—ma charakter
wiodgcy w monografii Wojtyty. Warto wspomnie¢, ze zarzuca sie Jano-
wi Pawtowi II, mniej lub bardziej wyraznie, odejscie od kategorii,,Ludu
Bozego” w swoim magisterium33. Poszerzenie wiedzy na ten temat, by-
toby takze przyczynkiem do trwajgcej dyskusji o synodalnosci, wyko-
rzystujacej pojecie ,,Ludu Bozego” jako kluczowe.

W Polsce ksigzka miata trzy wydania. W drugim wydaniu z1988 roku
wprowadzono blokowe cytowanie dokumentéw soborowych, awwyda-
niu trzecim z 2003 roku powrdcono do jednolitej wersji tekstu z pierw-
szej edycji. Nie wyjasniono, jakie racje przemawiaty za tym powrotem.
W zadnym z dotychczasowych polskich wydan nie zamieszczono jednak
indeksu dokumentéw soborowych i indeksu analitycznego, co warto
uczyni¢ w kolejnej edycji ksigzki, mys$lac o tym, by utatwic jej lekture
czytelnikom. Rzeczg pozadang bytoby dotgczenie do publikacji wpro-
wadzajacego tekstu, ukazujacego geneze i znaczenie monografii w kon-
tekscie debaty o Soborze Watykanskim II i pontyfikatu Jana Pawta II
oraz wskazujacego sposoby lektury tej ksigzki. Wedtug naszej wiedzy,
od zagranicznych publikacji ksigzki we wczesnych latach 8o. ubiegtego
wieku, tylko we Francjiiwe Wtoszech pojawito sie jej drugie wydanie34.

31 To sg rozwazania podczas modlitwy ,,Aniot Panski” (6.10.1985 1 3.11.1985), por. Jan Pa-
wet II, Nauczanie papieskie, t. VIII/2, Poznan 2004, s. 449-450, 610-611.

32 Por. A. M. Wierzbicki, Soborowarewolucja?, ,Ethos” 25 (2012) nr 100, s. 10-11.

33 Por. J. Comblin, Il popolo di Dio, Troina 2007, s.120-121, 130.

34 Zob. K. Wojtyta, Alle fonti del rinnovamento. Studio sull’attuazione del Concilio Vaticano
Secondo, transl. M. F. Kujawska, ed. F. Felice. O znaczeniu reedycji tej ksiazki dla de-
baty o hermeneutyce soboru, por. M. Serio, Il Vaticano II secondo Karol Wojtyla, ,,Studi
Cattolici” (2009) nr 579, s. 336-338. Zob. K. Wojtyta, Aux sources du renouveau. Etudes
sur la mise en ceuvre di concile Vatican II, transl. H. Loutte, Paris 2012. Na oktadce wy-
daniawidnieje napis: Lelivre fondateur de lanouvelle évangélisation: Vatican II—50 ans.
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Podsumowanie

Konczgc, warto podkreslié, ze ksigzke Upodstaw odnowy moznainalezy
widzieé jako oryginalng i wieloaspektowg synteze doktryny soborowej.
Jej lekture utatwia zrozumienie struktury ksigzki. Jej aktualno$é doty-
czy nie tylko strony intelektualnej, lecz réwniez egzystencjalnej. Sobér
uczy—jak pokazuje kard. Wojtyta—ze wiara winna stawa¢ sie doswiad-
czeniem, §wiadomym wyborem i postawg, a takze kulturg zycia we
wspoiczesnym $wiecie. Autor monografii zwraca uwage, ze nie mozna
dyskutowac o soborze w oderwaniu od jego dokumentéw, jak réwniez
od zrodet Objawienia i doktryny katolickiej. Ponad p6t wieku od czasu
publikacji sprawia, ze ksigzka Wojtyly jest ,,czcigodng jubilatksy”. Pomi-
mo uptywulat od jej wydania, monografia Upodstaw odnowy przyciaga
skrywang madros$cig, ktérg trzeba odszukaé, jak rowniez dojrzatoscig
spojrzenia na sobdriKosSciét. Ujmuje spéjnoscia i logikg mys$li, a blizsze
jej poznaniei,spotkanie” znig inspirujg do dziatania. Historiai wptyw
tej monografii na debate o soborze i intelektualne zycie Ko$ciota nie sg
zakonczone. By¢é moze lepsze lata sg jeszcze przed nig. Zalezy to jednak
od czytelnikéw, teologow, badaczy soboru, ale takze od wszystkich, kto-
rzy pragng ,wzbogaci¢ swojg wiare” i wedtug niej zy¢, omijajac jatowe
dyskusije, a skupiajac sie na tym, co méwi Bég do Kosciota.
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Abstract
Pilgrimage as an Extracurricular Form of Catechesis

This article presents the pilgrimage as an extracurricular form of catechesis and the
associated growth of students to holiness. The pilgrimage movement consistsof three
basic elements: man, space and the sacred. The conditions for sanctification are cre-
ated by the pilgrimage space, but the most important is the man who undertakes the
effortof the journey. Firstofall it dependson him and as to whether he opens himself
toholinessorsurrendersto theaction of God. The sanctuary, which isthe destination
of the pilgrim’s toil, expresses God’s special presence and the mystery of His action
in time, hidden under various signs of history. Seeing and recognizing these truths
naturally triggers in the pilgrim’s soul wonder and adoration.

Keywords: pilgrimage, sanctuary, student, school catechesis, catechist, word of God,
Church, community

Abstrakt

Pielgrzymka jako pozalekcyjna forma katechezy

Artykul przedstawia pielgrzymowanie jako pozalekcyjna forme katechezy orazzwia-
zane z nig wzrastanie uczniéw do Swietosci. Ruch pielgrzymkowy sktada sie z trzech
podstawowych elementéw: cztowieka, przestrzeniisacrum. Warunkido uswiecenia
stwarza przestrzen pielgrzymkowa, ale najwazniejszy jest cztowiek, ktéry podejmuje
trud wedréwki. To od niego przede wszystkim zalezy, czy otworzy sie na §wieto$é,
podda sie dziataniu Boga. Sanktuarium, ktoére jest celem trudu pielgrzyma, wyraza
szczegdlna obecnosé Boga i tajemnice Jego dziatania w czasie, ukryta pod réznymi
znakamihistorii. Dostrzezenieirozpoznanie tych prawd w sposéb naturalny wyzwa-
law duszy pielgrzyma zdumienie i uwielbienie.

Stowa kluczowe: pielgrzymka, sanktuarium, uczen, katecheza szkolna, katecheta,
stowo Boze, Ko$cidt, wspdlnota




Pielgrzymka jako pozalekcyjna forma katechezy

Wspbiczesna szkota przestaje by¢ wytacznie placowka wyposazajgca
uczniow w wiedze, a staje sie w coraz wiekszym stopniu oérodkiem
wszechstronnego oddzialtywania na dzieci i mtodziez. Dziatalno$¢ dy-
daktyczno-wychowawcza mana celu rozwijanie zainteresowan, postaw
spotecznych, formowanie osobowosci jednostek. Czescig tego procesu
wychowawczego jest katecheza szkolna. Oddziatywanie to prowadzone
jest przede wszystkim w godzinach lekcyjnych. Nie moze ono jednak za-
pewnié¢ uczniom wszechstronnego rozwoju chrzescijanskiej osobowosci.

Proces ten wymaga zastosowania réznorodnych form organizacji
ksztalcenia religijnego dzieci i mtodziezy. Zajecia pozalekcyjne moga
oddziatywaé czesto mocniej niz lekcje programowe. Swoistg formg
takich zaje¢ jest pielgrzymka. Ta forma zajeé jest szczegdlnie przydat-
na dla zainteresowania uczniéw okreslonymi obiektami, zjawiskami,
wydarzeniami i procesami w ich naturalnych warunkach. Religijna
wycieczka, pielgrzymka moze stanowié integralny sktadnik procesu
nauczania, uczenia sie.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie pielgrzymki jako przydat-
nej, pozalekcyjnej formy organizacji katechezy szkolnej. Autor prébuje
odpowiedzie¢ na pytanie: Jaka role w systemie dydaktyczno-wycho-
wawczym katechezy szkolnej moze odgrywac pielgrzymka.

1. Czym jest pielgrzymka?

Jan Pawetl Il sformutowal, czym jest pielgrzymka w zyciu chrze$cijanina
w bulli Incarnationis Misterium:

Pielgrzymka zawsze byta waznym wydarzeniem w zyciu chrzescijan, przybiera-
jacw kolejnych epokach rézne formy kulturowe. Jest ona symbolem indywidual-
nejwedrowkicztowieka wierzacego §ladamiOdkupiciela: Jest praktyka czynnej

ascezy i pokuty za ludzkie staboéci, wyraza ona nieustanng czujno$¢ cztowieka

wobec wtasnej utomnosci i przygotowuje go wewnetrznie do przemiany sercal.

Koscielne dokumenty opisuja pielgrzymke jako zjawisko religijne, ze
szczegdlnym uwzglednieniem waloréw pastoralnych. Przyjmuja jgjako

1 Jan Pawet II, Bulla Incarnationis Misterium, 7, https://kosciol.wiara.pl/doc/491156
(08.02.2023).
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fakt istniejacy w Koéciele i uznajg jako jedng z powszechnych form po-
bozno$ci? W dokumencie Episkopatu Wloch umieszcza sie pielgrzymke
wsrod rozmaitych form wedrowania i podkreséla, ze jest to wedréowka
podjeta z motywoéw religijnych, dajaca wyraz wewnetrznemu pragnie-
niu i nawigzaniu kontaktu z istotg transcendentng. W tym samym do-
kumencie mozna znalezé bardziej wyczerpujace okre$lenie:

Pielgrzymowanie polega na osobistym badz grupowym udaniu sie do sanktu-
arium lub miejsca szczegélnie waznego dla wiary wcelu dopetnienia tam specjal-
nych aktéw wiary, dotyczacych zaréwno mitosierdzia, jak czyndéw wotywnych
czy pokutnych, a takze aby zdobywa¢ doSwiadczenie zyciowe we wspdlnocie,
wspiera¢ wzrost cnot chrze$cijanskich i coraz szersze poznawanie Ko$ciota®.

Leksykon poje¢ teologicznych i koScielnych okresla pielgrzymke jako:
~Powodowang poboznos$cig podréz do miejsc §wietych”4. Rudolf Hasel-
hoff definiuje pielgrzymke jako: ,przetamanie codziennego kregu zycia,
potaczone z poszukiwaniem celu, zmierzajgce do osobistego, duchowe-
go ukierunkowania. To zorientowanie umozliwia spotkanie z Bogiem
we wspoélnocie 0s6b”5. Natomiast Richard Kriiss pojmuje pielgrzymke
jako wedrowania do szczegdlnego miejsca kultury, cieszgcego sie posia-
daniem okre$lonego rodzaju obiektu®.

Pielgrzymka jest pewng formg poboznosci i podejmowana z odpo-
wiednim zaangazowaniem sprzyja rozwojowi duchowemu, i przybliza
do rzeczywisto$ci transcendentnej. Wedréwka taka pomaga uswiado-
mi¢ przygodny charakter ziemskiego zycia i jasno okresli¢ cel nadziei
chrze$cijanskiej:

Przejécie w duchu modlitwy z jednego miejsca czy miasta do drugiego nie tylko
pomaganam przezywac nasze zycie jako wedréwke, ale ukazuje nam plastyczny
obraz Boga, ktory poprzedza nasiidzie przed nami, ktéry sam podjgt wedréwke

2 Por. Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboznosci
ludowejiliturgii, 280, Poznan 2002.

3 M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, Krakéw 2005, s. 9.

4 Leksykon pojeé teologicznych ikosScielnych, red. G. O’Collins, E.G. Farrugia, Krakéw
2002, S. 240.

5 A.Jackowski, Pielgrzymowanie, Wroctaw 1998, s. 6.

6 A.Jackowski, Pielgrzymowanie, s. 6.
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drogami cztowieka i nie spoglada na nas z wysoka, ale stat sie naszym towarzy-
szem drogi”.

2. Typologia pielgrzymek

Pielgrzymowanie jest zjawiskiem zywym i dynamicznym, jego formy
nieustannie ewaluuja. Najogélniej mozna pielgrzymki podzieli¢ ze
wzgledu na zamierzone cele i miejsca, do ktérych zmierzajg. Swoje zna-
czenie ma takze sktad osobowy, sposéb poruszania sie patnikéw oraz
czas trwania pielgrzymki. Biorgc pod uwage motywacje i cele pielgrzy-
mowania mozna rozréznié¢ sze§¢ gtdbwnych rodzajow patnictwa. Sg to
pielgrzymbki:

- do Ziemi Swietej, ktérych motywem jest cheé poznania pamiatek

zycia Chrystusa,

- zwiazane z kultem Meki Panskiej,

- relikwii oraz cudownych wizerunkéw Jezusa Chrystusa,

- do osrodkoéw kultu Matki Bozej,

- domiejsc kultu $wietych i meczennikéw,

- do $wietych pustelnikows.

Jeéli chodzi o specyfike pielgrzymek ze wzgledu na ich duchowe cele
mozna zauwazy¢, iz sa one podobne do celéw kultu chrzes$cijanskiego,
doktérych naleza: dziekczynienie, prosba, przeproszenie, uwielbienie®.

Inne rozrdznienie to pielgrzymki o charakterze:

- tradycyjno-ludowym,
- poglebionym, formacyjnym.

W pierwszych dominujg elementy zewnetrzne: tradycyjne zwyczaje,
uroczysta, widowiskowa i dekoracyjna oprawa. W drugich zaakcen-
towany jest moment radosnego spotkania z Bogiem. Jest w nich mniej
rytuatéw, nosza one charakter rekolekeji i ktadg nacisk na przemiane
religijno-moralng!®.

7 Jan Pawet II, List o pielgrzymowaniu do miejsc zwiqgzanych z historiq zbawienia, nr 10,
Poznanig9gg.

8 A.Jackowski, Swietaprzestrzen $wiata. Podstawy geografiiveligii, Krakow 2003, s. 146.

9 M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymamiprzed Tobg, s. 62.

10 R.Jusiak, Pielgrzymkajako element zyciareligijnegow Polsce, ,Chrzeécijanin w Swiecie”
12 (1980) nr 7-8, s. 58-60, 64-66.
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Kategorig rozrézniajgca pielgrzymki moze by¢ ich sktad osobowy, tak
wiec mozna wymienié pielgrzymki indywidualne i zbiorowe, a wéréd
tych drugich znajda sie pielgrzymki w mniejszych grupach o charak-
terze zamknietym lub wielkie zgromadzenia otwarte dla wszystkich.
Wazniejszy podzial, jakiego mozna tutaj dokonaé, to zwrdcenie uwagi
na kategorie oséb, biorgcych udziat w pielgrzymowaniu. Granice mie-
dzy kategoriami sg ptynne, tutaj wskazano tylko niektére. Moga wiec
byc pielgrzymKki:

w zalezno$ci od wieku (dzieci, mtodziez, doroéli, osoby starsze),

- stanowe (mezczyzni, kobiety, matzonkowie),

- zawodowe (robotnicy, rolnicy, lekarze, nauczyciele, itp.),

- rodzin,

- ruchéw lub wspélnot chrzeécijanskich (Ruch Swiatto-Zycie, Kregi

Rodzin, Odnowa w Duchu Swietym),

- szkolne, parafialne, dekanalne, diecezjalne, narodowe!".

Innym czynnikiem podziatu pielgrzymek jest sposéb przemieszcze-
nia sie pielgrzyméw. Najbardziej tradycyjnym sposobem jest piesze
pielgrzymowanie. Rozwo6j srodkéw komunikacji spowodowat zastepo-
wania tego pielgrzymowania innymi sposobami poruszania sie. Mozna
wiec wymienié przejazdy pielgrzymkowe kolejg, autokarami, samocho-
dami, motocyklami, rowerami, samolotami. Sposéb przemieszczania
siemawptywnaczastrwaniapielgrzymki, atym samym najej duchowsg
strone. Dtuzszy przejazd daje wieksza szanse wspélnej modlitwy, kate-
chezy, a nawet rekolekcji. Nowoczesne §rodki transportu pozwalajg
szybciej, tatwiej i wygodniej dotrze¢ do miejsc docelowych. Natomiast
pielgrzymka piesza czy rowerowa daje wiekszg szanse nawigzania rela-
cji osobowych. Jest tez okazja do obcowania z przyroda, kontaktu z mi-
janymiludzmiimoze przyczynié sie do gtebszych, duchowych przezy¢.

Wyrézniajac czynnik czasu, mozna wymienié pielgrzymki kilkugo-
dzinne, jednodniowe czy wielodniowe. Nalezy zauwazy¢, ze czas trwa-
nia pielgrzymki wptywa na obszerno$¢ jej programu. Pielgrzymka,
obejmujgca noclegi otwiera mozliwo$¢é wykorzystania godzin wieczor-
nych nawyciszenie, modlitwe, medytacje. Kilka dni spedzonych razem
utatwia nawigzywanie wiezi miedzyludzkich i budowanie wspdlnoty.

1 R.Jusiak, Pielgrzymkajako element zyciareligijnego w Polsce, ,Chrzeécijanin w Swiecie”
12 (1980) nr 7-8, s. 58-60, 64-66.
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Opisane wyzej rodzaje pielgrzymowania nie wyczerpuja bogactwa
jego form. Méwigc o nich nalezy wymieni¢ jeszcze jeden typ pielgrzym-
ki. Jest nim pielgrzymowanie papieza do najdalszych zakatkéw Swiata
iKoSciota. Zgromadzenie wiernych wspélnie z nim poszukuje blisko$ci
Boga. Przy tego rodzaju patnictwie nalezy réwniez wspomnieé o piel-
grzymkach jubileuszowych. Sg one zwigzane z obchodami lat §wietych
ogtaszanych przez Stolice Apostolska.

3. Specyfika pielgrzymek religijnych

Specyficzng forma zaje¢ pozalekcyjnych jest wycieczka religijna. Moze
onaprzybraé postaé pielgrzymki. Petni onarole katechezyijest przedtu-
zeniem nauczania religii w szkole. Przez organizacyjne i duchowe przy-
gotowanie do niej, motywowanie uczniéw do wyjazdu, pielegnowanie
owocow wspdlnego pielgrzymowania realizowane sa trzy zasadnicze
funkcje katechezy: nauczanie, wychowanie i wtajemniczenie, ktére de-
cyduja o tym, ze katecheza wpisuje sie w proces ewangelizacyjny.

Pielgrzymka jest formg nauczania religijnego. Jej wskazaniem: ,jest
prowadzi¢ pielgrzymow do tego, co najwazniejsze: do Jezusa Chrystu-
sa Zbawiciela, kresu wszelkiej wedréwki i zrodta wszelkiej §wieto$ci”2,
Pielgrzymkowe nauczanie zaczyna sie w chwili jej przygotowania od
strony organizacyjnej, porzagdkowej, informacyjnej, ksztalceniowej
iduchowej. Przygotowania powinny rozpoczgc¢ sie od katechezy, wpro-
wadzajacej teologie pielgrzymki, by poméc uczniom sprecyzowaé cel
izrozumieé sens pielgrzymowania.

Podstawowym do$wiadczeniem pielgrzyma musibyé stuchanie stowa
Bozego. Juz na etapie przygotowania pielgrzymki uczniowie powinni
by¢ wprowadzeni w lekture Pisma Swietego. Pielgrzymka bowiem sta-
nowioryginalng forme postugistowa Bozego oraz przekazywania wiary.

Nauczania podczas turystyki religijnej, podobnie jak katecheza szkol-
na, zmierzaja réwniez do korelacji tresci wiary z innymi przedmiotami
szkolnymi. W wielu sanktuariach ,historia o$§rodka pielgrzymkowego,
opowiadane niezwykte ingerencje Boze, sakralna architektura wraz
z pamigtkami i wotami, wywotujg podziw, wzruszenie oraz sktaniajg

12 Duszpasterstwo pielgrzymoéw i turystow. Wyboér wypowiedziidokumentéw koscielnych,
red. M. Ostrowski, Krakéw 2003, s. 57.
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do refleksji i modlitwy”'3. Zatem przed wyjazdem, jak i w czasie piel-
grzymowania, potrzebnajest uczniom katecheza na temat historii sank-
tuarium, muzyki i sztuki sakralnej i tym podobne. Nalezy takze wtedy
wyjaéni¢ uczniom wartosci spoteczne, kulturowe, narodowe, patrio-
tyczne, religijne, a takze prawdy teologiczne i normy moralne zwigzane
z miejscem pielgrzymkowym.

Podczas pielgrzymowania nalezy zwrocié takze uwage na osobliwo-
$ci geografii i botaniki (charakter krajoznawczy) tego miejsca, gdyz re-
ligijna turystykajest dobra okazjg do zdobywania wiedzy przyrodniczej
i ekologicznej. Inng zaletg pielgrzymek jest uwrazliwienie dzieci i mto-
dziezy na piekno przyrody (gor, laséw, rzek, jezior) i dziet sztuki (obra-
zy, rzezby, architektura), co ksztattuje w mtodym cztowieku wrazliwo$é
estetyczna.

Pielgrzymka jest uwazana za znak mitosci cztowieka do Boga przez
modlitwe, pokute i wspdlnote. Celem trudu patniczego jest uwielbienie
Bogaizachwyt Jego stworzeniem. Pielgrzymujacy sg zaproszeni do roz-
mowy z Bogiem, a czas i okoliczno$ci podrézowania stajg sie dla nich
osobistym spotkaniem z ich Stwoércg. Przez modlitwe uczestnicy piel-
grzymki maja szanse budowania wiary, jednoczenia sie z Bogiem przez
stowa Pisma Swietego oraz $§piewane pieéni. Jest to dobry sposéb roz-
budzenia zycia modlitwy, ukazania jej sensu, zaproszenia do wspélnoty
zBogiem, wprowadzenia dziecii mtodziezy w praktyke modlitwy osobi-
stej, wspdlnotowej oraz liturgicznej przezywanej w sanktuarium?.

Nauczanie w czasie pielgrzymki wplata sie w nauczanie katechetycz-
ne i stanowi jego kontynuacje. W znacznym stopniu poszerza ono wie-
dze religijng, prowadzi do przezywania i celebrowania wtasnej wiary,
a przede wszystkim do spotkania z Bogiem. Wiedza zdobyta podczas
pielgrzymki umozliwia uczniom blizsze spotkanie z Jezusem Chrystu-
sem, uczy poboznos$ci, czci i mitosci Boga, nasladowania wiary i cnét
$wietych, zacheca do uwaznego wstuchania sie w gtos Ducha Swietego.

Inng funkcjg pielgrzymowania jest wychowanie w wierze, jako spo-
tkanie z Chrystusem w stowie Bozym, liturgii i sakramentach. Wycho-
wawcza funkcja katechezy obejmuje:

13 W. Przygoda, Duszpasterstwow sanktuariummaryjnym, ,Homo Dei” 61(1993) nr 3, s. 87.
14 E. Golabek, Modlitwa mtodziezy. Studium teoretyczno-empiryczne, Wroctaw 2006,

s. 146, 159.
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wychowanie do modlitwy, ksztattowanie sumienia, wychowanie do liturgii,
szczegblnie do uczestnictwa w Eucharystii, wychowanie do zycia w Ko$ciele, do
dawania $wiadectwa, do obecno$ci w §wiecie poprzez zaangazowanie gospodar-
cze, spoteczne i polityczne, do odpowiedzialnoéci za Swiat, do wolnosci, toleran-
cjiiposzanowania innych!®.

Wychowanie katechetyczne jest wiec dgzeniem mtodego cztowieka
do zrozumienia kim jest i do podejmowania wysitkéw bycia w komu-
niiizjednoczeniu z Jezusem Chrystusem. Pielgrzymka jest wprawdzie
trudem fizycznym, ale stanowi duchowg droge przez czas i przestrzen
do wiecznosci i spotkania z Bogiem twarza w twarz. Tak wiec pielgrzy-
mowanie pozwala spojrzeé¢ na zycie jako podazanie do ostatecznego
celuistnienia. Jest ona takze okazjg do nawrdcenia. Jej uczestnicy majg
mozliwo$¢ uswiadomienia sobie wtasnej grzesznosci. Oczywiscie wy-
miar pokutny religijnego podrézowania nie wyklucza chrzescijanskiej
radosci. Wspoélne pielgrzymowanie uczniéw jest okazjg do praktykowa-
nia braterstwa, przyjazni, do§wiadczenia solidarnosci, stuzby i mitosci
oraz wzajemnej integracji. Uczy ono zaangazowania w zycie Ko$cio-
ta, na przyktad przygotowania nabozenstwa, pomocy potrzebujgcym,
stabszym, petnienia réznych funkcji na rzecz wspolnoty. Pielgrzymka
sprzyja takze §wiadomo$ci kulturowej i narodowej. Peini takze role ka-
techezy patriotycznej, wychowujgcej do wolnosci, odpowiedzialno$ci
za wspdlne dobro, wdziecznosci, szanowania przodkéw, do ,,nawrodce-
nia sumien, do uporzgdkowania zycia rodzin, jednostek, srodowisk, do
zwyciestwanad wszystkim, co zagraza godnos$ciludzkiejidobru naszej
ojczyzny 16,

Z wychowaniem patriotycznym tgczy sie wychowanie kulturowe.
Spotkanie z kulturg ksztattuje osobowo$é¢ ucznia, stuzy jego peinej
dojrzatosci i jest potrzebne dla jego moralnego i duchowego rozwoju,
uwzgledniajacego rowniez prawa drugiego cztowieka.

OgromngwartoS$cig pielgrzymkiszkolnejjestbudowanie wzajemnych
relacjimiedzyjej uczestnikami, a takze miedzy uczniamiikatechetami.
Wspélne pielgrzymowanie sprawia, ze nauczyciele moga pozna¢ swoich

15 Z. Marek, Biblia w katechetycznej postudze Stowa, Krakéw 1998, s. 39.
16 Jan Pawet II, List na uroczystosé 3-go Maja 1996, ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 17
(1996) nr6, s. 48.
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wychowankéw w nowych sytuacjach: podczas modlitwy, Eucharystii,
wspolnego podrézowania. To doswiadczenie odzwierciedla sie pézniej
w szkolnej codzienno$ci, wptywa na lepsze wzajemne poznanie, rozwia-
zywanie probleméw wychowaweczych, skuteczne budowanie wspélnoty
klasowej i szkolnej.

Zatem pielgrzymka sprzyja wszechstronnemu rozwojowiosobowo$ci
uczniow ijest okazja wychowania religijno-moralnego oraz kulturowo-

-patriotycznego dzieci i mtodziezy w wieku szkolnym. Najpelniejszym
owocem wychowawczego oddzialywania pielgrzymki jest przemiana
jej uczestnikéw i ich odrodzenie, polegajace na duchowym zjednocze-
niu z Bogiem. Uczniowie poznajg stowo Boze, prawdy wiary, praktyki
religijne i rozbudzajg w sobie zycie wiarg.

Droga pielgrzymowania prowadzi uczestnikéw do $wiadomosci
szczegoblnej obecnosci Boga i Jego taski. Pielgrzymka, podczas ktoérej
jest rozwazane stowo Boze, sprawowane s3g sakramenty, zwlaszcza po-
kutyiEucharystii, uswiadamiauczniom ich przynalezno$¢ do KosSciota.
Wspblne uczestnictwo w Eucharystiijest gtéwnym punktem pielgrzym-
kiinawiedzenia sanktuarium. Rézne funkcje liturgiczne, dobrane tek-
sty liturgii stowa Bozego, pie$ni, modlitwa wiernych przyczyniaja sie do
glebszego spotkania uczestnikéw z Chrystusem. Wspoélnotowa celebra-
cjaprowadzi pielgrzymoéw do jednosciidaje poczucie przynaleznosci do
Ko$ciota powszechnego.

Pielgrzymka wspomaga proces chrzescijanskiego wtajemniczenia ka-
techizowanych uczestnikéw. Zaréwno wspoédlna podroéz, jak i czas prze-
bywania w sanktuarium prowadzg uczniéw do spotkania z Bogiem, wy-
znania wiary w Niego oraz do przymierza w Jego Stowie, sakramentach
iwspolnocie Ko$ciota poprzez modlitwe indywidualng i wspdlnotowa!”.

Pielgrzymkowe wedrowanie oznacza ,,opuszczenie samych siebie, aby
wyj$é na spotkanie z Bogiem, tam gdzie On sie ukazal, tam gdzie Boza
taska objawita sie ze szczegblnym blaskiem i przyniosta obfite owoce na-
wrocenia i $wieto$ci wérdd wiernych™8,

17 Por. P. Goliszek, Katechetyczne funkcje pielgrzymki maturzystéw, ,Roczniki Pastoral-
ne-Katechetyczne” 4 (2012) nr 59, s. 221.

18 Benedykt XVI, Przemowienie w katedrze Santiago de Compostela, 6.11.2010, http://ekai.
pl/biblioteka/dokumenty (04.03.2019).
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Zakonczenie

Pielgrzymowanie to wzrastanie w S§wieto$¢. Na ruch pielgrzymkowy
sktadajg sie trzy podstawowe komponenty: cztowiek, przestrzen i sa-
crum. Warunki do u§wiecenia stwarza przystan pielgrzymkowa, jed-
nak w tym wszystkim wazny jest katechizowany uczen, podejmujacy
trud wedrowania. To od niego przede wszystkim zalezy, czy otworzy sie
na$wieto$é, podda sie dziataniu Boga. Szczegdlnym owocem pielgrzym-
ki szkolnej jest czesta przemiana jej uczestnikéw i religijno-moralne
odrodzenie. Pielgrzymka sprzyja wiec wszechstronnemu rozwojowi
uczniow. Sanktuarium, ktére jest celem trudéw tego pielgrzymowania,
wyraza szczegblng obecnoéé Boga i tajemnice Jego dziatania w czasie,
ukrytg pod réznymi znakami historii. Dostrzezenie i uznanie tych
prawd w naturalny sposéb pocigga za sobg zdumienie i uwielbienie
w duszy ucznia.

Powigzanie nauki religii w szkole z pozalekcyjnym pielgrzymowa-
niem majg bardzo duze znaczenie dydaktyczneikatechetyczne. W szcze-
go6lnosci pielgrzymka jest wspdlnotowsq celebracja wiary uczniéw, na-
uczycieli, wychowawcow i katechetéw. Jest ona droga poznawania
Chrystusaisymbolem wedréwki cztowieka sladami Zbawiciela.
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Abstract

Liturgical Celebrations of Holy Week in the Light of Contemporary Research on
Paschal Events

Holy Week, crowned by the Resurrection from the dead, has for centuries been the
most important liturgical event of the year. In terms of importance, it can only be
compared tothe Lord’s Day—Sunday. Both celebrationshave theiroriginsin Judaism,
where the Sabbath and Passover were treated similarly. The Sabbath wasa day for the
Lord, and Passover was the mostimportant festival. The saving eventsare conditioned
by historical time, as recorded by the Evangelists. Unfortunately, despite the accura-
cyofthe Gospelauthors, itisstill difficult to establish a precise chronology, or even to
indicate the year in which the crucifixion took place. In the following article, the for-
mation of the Holy Week tradition is presented together with a historical referenceas
well as three contemporary proposals of dating the Passion. The initial stage was the
so-called dispute over the date of Easter and it has also been presented first. Then the
dynamic development of the tradition of Holy Week in the fourth century, and finally
the most recent historical research covering the chronology of the Paschal events.

Keywords: Eucharist, Last Supper, Easter, Holy Week

Abstrakt

Obchody liturgiczne Wielkiego Tygodnia w $wietle wspétczesnych badan nad
wydarzeniami paschalnymi

Wielki Tydzien uwienczony porankiem zmartwychwstania Panskiego od wiekéw byt
ijest najwazniejszym wydarzeniem liturgicznym w ciggu roku. Pod wzgledem wagi
poréwnywac go mozna jedynie z dniem Panskim—niedzielg. Obie celebracje biora
swoj poczatekzjudaizmu, gdzie szabat i Swieto Paschy traktowane byty podobnie. Sza-
batbytldniemdlaPana, a Paschabytanajwazniejszym Swietem. Wydarzenia zbawcze
sguwarunkowane czasem historycznym, cozostato odnotowane przez ewangelistow.
Niestety mimo doktadnos$ciautoréw Ewangelii weigz trudno jest okreslié¢ precyzyjna
chronologie, czy nawet wskazaé rok, w ktérym ukrzyzowanie miato miejsce. W poniz-
szym artykule przedstawiono ksztattowanie sie tradycji obchodéw Wielkiego Tygo-
dniawrazzhistorycznym odniesieniem oraztrzy wspotczesne propozycje datowania
meki Panskiej. Poczatkowym etapem byt tak zwany spér o date Wielkanocy i dlatego
zostal on przedstawiony w pierwszej kolejnosci. Nastepnie ukazano dynamiczny roz-
woj tradycji obchodéw Wielkiego Tygodnia w IV wieku, a na koniec zaprezentowa-
no najnowsze badania historyczne obejmujace chronologie wydarzen paschalnych.

Stowa kluczowe: Eucharystia, ostatnia wieczerza, Wielkanoc, Wielki Tydzien
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Wspdlnota Koéciota po Soborze Watykanskim II, chcgclepiej zrozumieé
swoje postannictwo, skierowata swe spojrzenie ku Kosciotowi pierwot-
nemu. Ksztattowat sie on lokalnie, bazujgc na chrzcie i wierze w Jezu-
sa Chrystusa, Syna Bozego. Pierwszg celebracjg wspdélnotowag stato sie
niedzielne tamanie chleba, czytanie Pisma i nauki temu towarzyszace.
W szczegdlny sposéb zmartwychwstanie Jezusa powigzano z cotygo-
dniowg celebracja, a w dalszej kolejnosci z corocznym wspomnieniem.
Wielkanocjuz w pierwszych wiekach zajmowata najwazniejsze miejsce
wsrod Swiat roku liturgicznego. Uksztattowata sie wraz z Pieédziesiagt-
nicg (rozumiang jako pieédziesigt dni czasu paschalnego) najwcze$niej
spoérod cyklicznych uroczystosci, a w obrebie tygodnia szczegdlne
miejsce zajat dzien Paniski—niedziela. Miato to oczywiscie swoje korze-
nie w zydowskim dniu szabatu. Zmartwychwstanie Jezusa w noc z so-
boty na niedziele wymusito przesuniecie dnia odpoczynku i nadato mu
pelniejsze znaczenie, zapowiadajac odrodzenie stworzenia. Symbolika
niedzieli wypelnita sie poprzez zmartwychwstanie Pana, co nie byto
bez znaczenia w dyskusji dotyczacej rozpoczecia czasu S§wietowania
Wielkanocy.

W $wietle rozwoju nauk biblijnych oraz zaawansowanych wspdicze-
snych badan nad starozytnymi kalendarzami, rodzi sie szereg pytan:
Czy poprawnie zostata ustalona data Wielkanocy i czy nie powinna by¢
zmieniona? Czy Chrystus rzeczywiscie umart w czasie Swieta Paschy?
W jakim dniu miata miejsce ostatnia wieczerza? Jeszcze do niedawna
kwestie te byty oczywiste, natomiast w §wietle wspdtezesnych badan!
niektére pytania powinny zostaé postawione ponownie i domagajg
sie odpowiedzi uwzgledniajgcych postep naukowy. Doktadnie taki cel
stawiajg sobie autorzy niniejszego artykutu. Chodzi o przesledzenie
tych zagadnien w perspektywie historycznej, aby nastepnie w oparciu
o wspoiczesne badania da¢ odpowiedzi na wskazane problemy.

1 Zob.F.LaGreca, L. De Caro, Aprofondimentisullanascita di Gesiunell’1 A. D. e sulla data-
zione della crocifissione nel 324, ,Annales Theologici” 34/1 (2020), s. 13-58, DOI: https://
doi.org/10.3308/ath.v34i1.450; C. Humphreys, The mystery of the Last Supper, Cambrid-
ge 2011; C. Humphreys, W. Waddington, The Date of the Crucifixion, https://www.asa3.
org/ASA/PSCF/1985/JASA3-85Humphreys.html (27.12.2021); J. Meier, A Marginal Jew.
Rethinking the Historical Jesus: The Roots o f the Problem and the Person, t. 1, Doubleday,
New York 1991; B. Pitre, Jezus i zydowskie korzenie Eucharystii, Krakéw 2018.
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Tekst po$swiecony jest ksztattowaniu sie tradycji liturgicznych Wiel-
kiego Tygodnia i wspdtczesnym przestankom historycznym pomoc-
nym przy rekonstrukeji prawdziwych wydarzen meki Panskiej. Mimo
ze Tradycja KoSciota opierata sie na konkretnych wydarzeniach, to nie
przechowata bezspornych wspomnien o ostatniej wieczerzy i blisko$ci
Swieta Paschy w czasie §mierci Jezusa Chrystusa.

1. Spor o date Wielkanocy

Euzebiusz z Cezarei oraz Epifaniusz z Salaminy, zyjacy w IV wieku, byli
Swiadkami jak ujednolicata sie tradycja dnia celebracji Wielkanocy.
Szczegoblnie w I111 IV wieku przybrat na sile spér dotyczacy sposobu wy-
znaczania dnia, a doktadniej momentu zakonczenia postéw, a rozpocze-
ciasSwietowania. W tle tego konfliktu wyklarowat sie rowniez charakter
Wielkiego Pigtku. Sobér w Nicei w 325 roku zobligowal wspoélnoty do po-
stuw pigtek, a §$wietowanie zwigzat z niedzielg, dniem Paniskim. Mimo
tak jasnego stanowiska w wielu wspélnotach panowat stary zwyczaj
zwigzany z konkretnym dniem miesigca (14 Nisan), a nie dniem tygo-
dnia. Chcac jednoznacznie wskazaé btedy w myS$leniu, Epifaniusz wig-
czyl poglady tych wspdlnot pomiedzy herezje chrzescijanskie w swoim
Panarionie, a Euzebiusz szczegdétowo opisat etapy toczgcego sie sporu?.
Problem w tak zwanym sporze o date §wietowania Wielkanocy oscy-
lowat wokoét przywigzania do tradycji apostolskiej i dylematu powrotu
wielu chrze$cijan do zwyczajow zydowskich. W poczatkach Ko$ciota,
gdy nie mozna jeszcze méwic o jednolitej doktrynie chrze$cijanskiej,
wspolnoty bazowaty na tym, co przekazali im uczniowie Jezusa. Waz-
niejsze osrodkichrzescijanstwa wyznaczaty zwyczaje dla pomniejszych
gmin. Nalezaly do nich Jerozolima, Aleksandria, Antiochia i Rzym.
Bazujac na nauce apostotéw i ich zapiskach, tworzyty sie pierwsze
zwyczaje. Przy wyznaczaniu Wielkanocy punktem odniesienia byty
zydowskie wyliczenia Paschy (14 Nisan). W roku ukrzyzowania Jezusa

2 Epifaniuszz Salaminy, Panarion, 11, 30 (50): kwartodecymianie i Panarion, 111, 50 (70):
Audianie; Euzebiuszz Cezarei, Historja kosScielna, V, 24, oprac. A. Lisiecki, Poznan 1924
(Pisma Ojcéw Kosciota, 3).
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$wieto Przejécia® i szabat zbiegty sie, ale nie ma pewno$ci, czy odbyty
sie dokladnie w tym samym dniu. Zrédtem informacji na ten temat sa
Ewangelie, ktére wprowadzaja teologéw w zaklopotanie juz od pierw-
szych wiekéw chrzescijanstwa. Pomiedzy relacjg synoptyczng a Ewan-
gelig wedlug $w. Jana pojawia sie rozdzwiek. Synoptycy konsekwentnie
odnoszg sie do ostatniej wieczerzyjako uczty sederowej rozpoczynajacej
Swieto, a §mier¢ Jezusa miata miejsce dnia nastepnego. W domysle dzie-
jesietowdzien $wieta (Mt 26,17-20; Mk14,12-17; £k 22, 7-15). Wezytujae
sie w tre$¢ Janowej Ewangelii (J 13, 1-17, 26), rozpoznaje sie uroczysty
charakter ostatniej wieczerzy, ale trudno doszuka¢ sie informacji, czy
wedtug Ewangelisty jest to wieczerza paschalna. Ze wzgledu na dalszy
opis wnioskuje sie, ze wieczerza nie byta Paschg, poniewaz §w. Jan pod-
kreéla, ze ukrzyzowanie miato miejsce w czasie, gdy Zydzi zabijaja ba-
rankiw §wigtyni. Jest to logiczny wniosek, skoro zabite baranki miaty
by¢ przygotowane na uczte paschalng rozpoczynajaca Swieto. Zaznacz-
my, ze cho¢ wniosek jest logiczny, to moze byé nieprawidtowy. Swiety
Jan nie podaje, czy ostatnia wieczerza byta positkiem sederowym, ale
réwniez nie neguje jej paschalnego charakteru. Dodatkowo autor Ewan-
gelii okresleniem ,Zydzi” postuguje sie nie w odniesieniu do wszystkich
cztonkéw Narodu Wybranego, ale do przeciwnikéow Jezusa®. Jednak
znaczaca dla chrzes$cijan bedzie zgodno$¢, co do bliskosci §wieta Paschy.
Fakt ten wyznaczyt sposéb ustalania Swieta Zmartwychwstania Pan-
skiego do dnia dzisiejszego.

Bez wzgledu na rozbieznos$ci w przekazie Ewangelii spér o date Wiel-
kanocy powstat z innego powodu, a mianowicie ze wzgledu na réznice
w tradycjach apostolskich. Wiekszo$é wspdlnot opowiedziata sie za
symbolika dnia Panskiego, utrzymujac powigzanie Swieta z 14 Nisan
idniem tygodnia. Po dokonaniu obliczen, zgodnie z ktérymi wyznacza-
no zydowska Pasche, ustalano kolejno Wielki Pigtek (majgcy charakter
postny)iNiedziele Zmartwychwstania (czas §wietowania). W zalezno$ci

3 Stowo pascha oznacza przejsScie. Nawigzuje do wyjscia Izraelitow z Egiptu: przejscia
aniota $mierci, przej$cia narodu przez Morze Czerwone i w szerokim rozumieniu we-
dréwki przez pustynie.

4 Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug sw. Jana, XXX, red. A. Bandura, A. Baron,
T. Gorski, H. Pietras, E. Staniska, Krakéw 2003, s.107-109 (Zrédta Mysli Teologicz-
nej, 27).
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od regionu post konczono wieczorem w sobote, w nocy z soboty na nie-
dziele lub w niedziele o poranku®. Natomiast w Ko$ciele efeskim kon-
tynuowano tradycje przekazang przez Sw. Jana Apostota. Czas Swie-
towania zwigzany byt $ciéle z 14 Nisan bez wzgledu na dzien tygodnia.
Podczas, gdy Zydzi rozpoczynali po zachodzie storica wieczerze paschal-
ng, chrze$cijanie po godzinie 15.00 (godzina §mierci Jezusa) rozpoczy-
nali obchodzié¢ Wielkanoc®. Poczatkowo nie powodowato to konfliktow,
ale wraz ze zwiekszajacg sie migracjg ludno$ci zaczeto zauwazadé, ze na
tym samym terenie cze$¢ chrzescijan ciggle poscita, podczasgdyinnijuz
Swietowali”. Wraz z umocnieniem sie pozycji Rzymu wérdd koséciotow
lokalnych, zaczeto dazy¢ powoli do ujednolicenia najwazniejszych kwe-
stii. Bez watpienia za taka mozna uznaé celebracje Wielkanocy.
Pierwsze proby naktonienia koSciotéw Azji Prokonsularnej dozmiany
tradycji wielkanocnych relacjonuje Euzebiuszz Cezarei: ok. 154,/155 roku
papiez Anicet podjat rozmowe ze $w. Polikarpem, biskupem Smyrny,
akolejno miedzy 196 a 198 roku papiez Wiktor nawigzat korespondencje
z biskupem Efezu, Polikratesem®. W pierwszym przypadku rozmowy
prowadzone w Rzymie nie przyniosty oczekiwanego rozwigzania papie-
zowi, ktéry postanowit nie wywieraé nacisku na wspdlnoty azjatyckie
widzac w réznorodnosci §wietowania Wielkanocy problem obrzedowy,
a nie dogmatyczny®. Spér jednak przybierat na sile, gdyz kolejna kon-
frontacja powstata w kontekscie nasilajgcego sie problemu zydujacych
chrzescijan i ruchu ebionitéw. Wielu wyznawcéw Chrystusa powra-
cato do praktyk wynikajgcych z przestrzegania Prawa Mojzesza. Zma-
gajac sie z tymi problemami, papiez Wiktor w tradycji wielkanocnej
kosciotéw Azji Prokonsularnej dopatruje sie herezji, ktorej wyznaw-
coOw okres$lano kwartodecymianami. Po zwotaniu serii synodéw, ma-
jacych okres$li¢ stanowisko poszczegdlnych Koséciotéw, gtlowa Kosciota
w Rzymie nakazuje Ko$ciotowi w Efezie dopasowanie sie do zwyczajow
praktykowanych w pozostatych czes$ciach §wiata chrzes$cijanskiego

5 Euzebiuszz Cezarei, Historja koscielna, V, 24, 9-13, 241.

6 W. Szcze$niak, Dzieje KoSciota katolickiego w zarysie, Warszawa 1906, s. 101.
7 Euzebiuszz Cezarei, Historja kosScielna, V, 23, 1, 238.

8 Euzebiuszz Cezarei, Historjakoscielna, V, 24, 14-18, 24.2.

9 W. Szczes$niak, Dzieje KoSciota katolickiego w zarysie, s. 103.
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iprzesuniecie czasu §wietowania Wielkanocy na niedziele po 14 Nisan'®.
Aktualny woéwczas biskup Polikrates w liscie do papieza deklaruje nie-
zmienno$¢ swojego stanowiska, powotujgc sie na apostolskosé praktyki
jego Kosciotéw i proszac o zrozumienie sytuacji. Na to z kolei nie chce
przystaé papiez Wiktor, grozac ekskomunika!!. Przy tak zaognionej sy-
tuacjilistownie interweniuje §w. Ireneusz, powotujgc sie na stanowisko
papieza Aniceta. Prosi o ztagodzenie stanowiska, gdyz sprawa Kos$ciota
efeskiego nie jest sprzeczna z wiarg. Musialo to wywrzeé wptyw na Bi-
skupa Rzymu, skoro nie wytgczyt KoSciota efeskiego z jedno$ci mimo
braku porozumienia'2.

Jednak problem w zaden sposéb sie nie wyciszyt. Wraz z umocnie-
niem sie stolicy biskupiej w Rzymie pojawit sie kolejny problem zwig-
zany z Wielkanocg, a mianowicie sposéb jej obliczania. Pierwotnie
kierowano sie obliczeniami zydowskimi, ale chrze$cijanie chcieli sie
od nich zdystansowac. Juz na poczatku Il wieku w Rzymie i w Aleksan-
drii zaczeto samodzielnie wyznaczaé §wieto, kierujac sie wyliczeniami
astronomicznymi. Pod koniec III wieku po§wiadczone jest w dokumen-
tach przyjecie systemu rzymskiego, ale gdy obliczenia byty sprzeczne
z aleksandryjskimi, to przyznawano pierwszenstwo temu drugiemu.
Zanim jednak do tego doszto, §wiat chrzeécijanski znéw stangt przed
problemem réznicy w wyznaczaniu poczatku §wieta'3. W efekcie w 314
roku w Arles cesarz Konstantyn Wielki zwotat synod biskupéw maja-
cy zajac sie herezjg donatystow, ale i ustali¢ jedng date Wielkanocy dla
wszystkich wierzgcych w Chrystusa. W jednym z kanonéw listu ojcéw
synodalnych do papieza Sylwestra znajduje sie wspdlne stanowisko ob-
radujacych, aby wszyscy obchodzili §wieto w tym samym dniu tak jak
jest jeden Jezus Chrystus, ale bez wskazania konkretnego dnia'.

Ostatecznym rozstrzygnieciem miaty by¢ postanowienia soboru w Ni-
ceiw 325 roku. W licie do wspélnot w Egipcie oznajmiono, ze wszystkie
Ko$cioly §wietujace w tym samym czasie co Zydzi musza dostosowaé sie

10 Aktasynodalne 50-381, 2, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2006 (Synody i Kolekcje
Praw, 1).

1 Euzebiuszz Cezarei, Historja koscielna, V, 24, 2-8, 239-241.

12 Euzebiusz z Cezarei, Historja koscielna, V, 24, 9-18, 241-243.

13 J. Naumowicz, Trzy spory o date Wielkanocy, ,Vox Patrum” 26 (2006) t. 49, s. 458-461,
DOI: https://doi.org/10.31743/vp.8228.

14 List synodu w Arles do papieza Sylwestra, kan. 1, w: Akta synodalne 50-381, s. 70.
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do tradycji rzymskiej, ktéra byta zgodna z pozostatymi Ko$ciotami'®,
Nadal jednak brakowato wskazania konkretnego dnia, czym corocz-
nie miaty zaja¢ sie oSrodki komputystyki w Rzymie i w Aleksandrii na
podstawie stworzonych tabel paschalnych. Za przyktad oglaszania dat
Wielkanocy mogg postuzy¢ coroczne listy biskupéw aleksandryjskich
na Wielki Post, gdzie pod koniec wskazywano, kiedy nalezy rozpoczgé
izakonczy¢ czas postny, a kiedy zaczac Swietowanie Zmartwychwstania
Panskiego?.

Ujednolicenie daty Swietowania Wielkanocy, a w konsekwencji roz-
powszechnienie sie postnych tradycji Wielkiego Pigtku, byto kluczowe
przy powstawaniu celebracji meki Panskiej w ciggu catego Wielkiego
Tygodnia. Echa tego sporu pojawiajg sie jeszcze przez caty IV wiek i po-
czatek V wieku. Biskupi obradowali na lokalnych synodach nad ujed-
noliceniem tradycji §wietowania Wielkanocy w Antiochii w 341 roku,
w Sangarum w Bitynii w 391 roku, w Hipponie w393 roku, w Kartaginie
w 397 i w 407 roku i w Salig w 410 roku”. Zar6wno Euzebiusz z Cezarei,
jakiEpifaniuszz Salaminy wymieniaja powody, dla ktérych pierwszen-
stwo ma tradycja wigzgca §wieto Zmartwychwstania Panskiego z nie-
dziela po 14 Nisan.

Euzebiusz za stuszne uwaza przede wszystkim ujednolicenie trady-
cji, aby nie byto konfliktu miedzy poszczacymi i Swietujacymi bra¢mi.
Gdy ma dokona¢ wyboru, to nie chce sie zgodzié na §wietowanie w tym
samym czasie co Zydzi, ktérzy odpowiedzialni byli za $§mier¢ krzyzo-
wg Syna Bozego'®. Epifaniusz natomiast dodaje do tego, ze §wietowa-
nie w niedziele po 14 Nisan jest doskonalsze. Biorac za punkt wyjscia
dzien przygotowania wieczerzy paschalnej, wypelnia sie prawo, ale
i daje sie pierwszenstwo niedzieli oraz speinia sie nakaz z nig zwigzany.
Jest to przestrzeganie obliczen opartych zaré6wno na cyklach ksiezyco-
wych, jak i stonecznych. Zabezpiecza to jednocze$nie przed Swietowa-
niem Wielkanocy dwa razy w ciggu roku (mogtoby do tego doj$¢, gdyby

15 List Synodu w Niceido Egipcjan, 12, w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, t. 1, s. 53.

16 J. Naumowicz, Trzy spory o date Wielkanocy, s. 459-463.

17 Aktasynodalne 50-381, s. 135; Akta synodalne 381-431, oprac. A. Baron, H. Pietras, Kra-
kéw 2010, s. 53 (Synody i Kolekcje Praw, 4).

18 Euzebiusz z Cezarei, Zycie Konstantyna, III, 18, oprac. T. Wnetrzak, Krakéw 2007,
s.19,178-179 (Zrédta Mysli Teologicznej, 44).
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uzywano kalendarza zydowskiego)!°. Krytykujac odtgczonych audian,
Epifaniusz wykazuje mimo wszystko dla nich wielki szacunek ze wzgle-
du na doskonato$é zycia. Wyznacza kilka kwestii, z ktéorymi zgodzié sie
niemoze. Jedngznichjest powrét do Swietowania Wielkanocy 14 Nisan
zgodnie z obliczeniami zydowskimi. Wedtug Epifaniusza Audios uznat,
Ze ojcowie soborowi poparli starania cesarza Konstantynaizgodzili sie,
aby $wieto byto ustanowione w niedziele, tylko ze wzgledu na wtadce
ijegointeresy, a moze nawet ze wzgledu najego urodziny. Samiaudianie
powrdcili do tradycji przodkéw, powotujac sie na znane w 6wezesnym
KoSciele Rozporzgdzenie (Ordynacje) Apostotéw. Epifaniusz nieugiecie
krytykuje ich za ztg interpretacje dokumentu apostolskiego, wskazujac,
zejedynym interesem cesarza, biskupéw, jakiapostotéw w Ordynacjach,
byta jednoéé, gdyz nierzadko $miano sie z réznych zwyczajéow wielka-
nocnych wsréd chrzesécijan. Ponadto biskup Salaminy uwazat, ze nie
mozna wcigz trzymac sie obliczen zydowskich, gdyz wedtug niego byty
czesto blednie dokonywane poprzez ignorowanie cyklu stonecznego?°.

2. Ksztaltowanie sie celebracji Wielkiego
Tygodniaw IV iV wieku

W pierwszych dwoéch wiekach trudno jest wskazaé wspélne tradycje
zwigzane z mekg Panskg ze wzgledu na lokalny rozwéj Kos$ciotéw. Po-
jawiaja sie pojedyncze wzmianki w pismach ojcéw apostolskich, ktére
wskazujg, ze w ogble celebrowano wydarzenia paschalne poza dniem
Panskim. Proby utworzenia wspélnych zwyczajéw zaobserwowaé moz-
na dopiero w III wieku, na podstawie opisanego powyzej sporu o date
Wielkanocy oraz praktyk pokutnych (post w érody i pigtki oraz przy-
najmniej jeden dzien przed Wielkanocg?!). Przetomowym okresem byt
IV wiek. Zwigzane byto to z kilkoma czynnikami. Przede wszystkim

19 Epifaniuszz Salaminy, Panarion: herezje 1-33, 30 (50), przekt. i wstep M. Gilski, oprac.
A. Baron, Krakow 2015, s. 24-26.

20 Epifaniuszz Salaminy, Panarion, 50 (70), 9-14, S. 420-427.

21 Wsréd tekstéw z pierwszych trzech wiekéw wspominajgcych o postach wérode,
piatek i przed Wielkanocg zwyczajowo wymienia sie: Didache, VII, 4; VIII, 1, oprac.
M. Starowieyski, Krakéw 1988 (Ojcowie Zywi, 8); Tertulian, O poscie przeciwko psy-
chikom, XIV, ttum. E. Stanula, Warszawa 2007, s. 188 (Pisma Starochrze$cijanskich
Pisarzy, 65); Didaskalia Apostolorum, XXI, oprac. H. Connolly, Oxford 1929, s. 181-182.
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Konstantyn Wielki zalegalizowat chrzescijanstwo edyktem mediolan-
skim i zainteresowat sie miejscem pochéwku Jezusa w Jerozolimie. Od-
nalezienie grobu i relikwii krzyza oraz wybudowanie Bazyliki Grobu
Panskiego upowszechnity wérdd chrzescijan ruch pielgrzymkowy do
Ziemi Swietej?2.

Praktyki pielgrzymkowe doskonale oddajg Pamietniki Egerii spisane
okoto 384 roku. Opisuje ona rozbudowane zwyczaje zwigzane z czter-
dziestodniowym Wielkim Postem (dopiero w IV wieku po$wiadcza sie
w niektérych wspdélnotach taka praktyke) i przygotowaniami do Wiel-
kanocy w ostatnim tygodniu przed $wietem, czyli w okresie tutaj oma-
wianym. Wielki Tydzien rozpoczynat sie rytuatem przybycia Jezusa
do Betanii, a nastepnie w niedziele palmowa prowadzona byta procesja
z palmami zaczynajaca sie na Gorze Oliwnej i konczgca sie w koéciele
Anastasis. Poniedziatek i wtorek byty zwyczajnymidniamipostu, ale od
Srody wydarzenia sie intensyfikowaty. Wpierw wspominano zdrade Ju-
dasza, ktéra wedtug podawanej tam tradycji, miata miejsce po ostatniej
wieczerzy. Pamieé o tym wyrazano poprzez czuwanie w grocie, w ktorej
Jezus nauczatl ludzi, bedac na Gérze Oliwnej. Rankiem w Wielki Pigtek
procesja z biskupem na czele wyruszata do miejsca modlitwy w Ogroéj-
cu. Kolejno do symbolicznego miejsca pojmania, a nastepnie do miasta,
gdzie kontynuowano czuwanie przy stupie symbolizujacym miejsce bi-
czowania. Wieczorem wierni spotykali sie na Golgocieiprzy relikwiach
Krzyza Pana na modlitwe oraz czytanie Pisma Swietego. Wielka Sobota
uptywatana czuwaniu przy grobie, ale Egeria nie wymienia szczegdtow,
ograniczajac sie do stwierdzenia, ze zwyczaje pokrywajg sie z tymi pa-
nujagcymi w jej rodzinnej miejscowosci?3,

Bogactwo opisu patniczki wskazuje, jak w IV wieku ksztattowaty
sie rozbudowane tradycje powigzane z meka Panska. Sg one szczeg6l-
ne ze wzgledu na Jerozolime, ale jak wskazuje autorka, cze$é z nich
praktykowana byta réwniez w miejscu, z ktérego przybyta. Analizujac
dokumenty synodalne w poszczegbélnych regionach, jak i wypowiedzi
ojcoOw Kosciota, coraz wyrazniej zarysowywato sie Triduum Paschalne

22 M. Starowieyski, Przedmowa, oprac. P. Iwaszkiewicz, Krakow 1996, s. 5-7 (Ojcowie
Zywi, 13).

23 Egeria, Pielgrzymka do miejsc Swietych, 29, 3-38, 2, Krakdéw 1996, s. 203-215 (Ojcowie
Zywi, 13).
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rozpoczynane w pigtek poprzezrézne formy poboznoéci praktykowane
przy Krzyzu. Sobotaw ciggu dnia miata wymiar pokutny, przeznaczona
wiec bytana czuwanie i post. W Wigilie Paschalng natomiast odbywaty
sie chrzty katechumenéw.

Na podstawie katechez chrzcielnych i mistagogicznych mozna wy-
mienié praktyki katechumenalne. Wsréd nich warto zwrdéci¢ uwage
na: rozbudowane egzorcyzmy, uroczyscie i z wielka starannoécig cele-
browany chrzest poprzez trzykrotne zanurzenie, namaszczenie oliwg
i nauki temu towarzyszace. Samo wydarzenie w katechezach mocno
powigzane byto z uSwiadamianiem koniecznoéci porzucenia starego
czlowieka i nowos$cig rozpoczynajacego sie zycia dla kandydata. Stad
wybér Wigilii Paschalnej na przyjecie do wspoélnoty?4. W IV wieku
pierwszy raz pojawia sie gest zapalania Swiecy podczas obchodéw wi-
gilii paschalnej. Nie wiadomo, na ile byty to liturgiczne czynnoéci, ale
Asteriusz Sofista w swoim kazaniu postanowit odnie$¢ sie do symbolu
Swiatta Swiecy paschalnej. Tu szczeg6lnie interesujgce jest okresle-
nie ,paschalnej”, ktore sugeruje, ze nie byta to zwykta §wieca uzyta do
o$wietlenia pomieszczenia. R6wniez u §w. Augustyna mozna odnalezé
podobne odniesienie. Pojawia sie takze $§piew hymnéw podczas zapala-
nia Swiec orazich btogostawienistwa, ale liturgie §wiatta w pelnym zna-
czeniu i uroczysty $piew Exsultetu poSwiadczono dopiero w VII wieku,
a btogostawienistwo ognia jeszcze pdzniej?>.

Z pierwszych III wiekéw w ogdle nie ma Swiadkow tekstualnych, aby
jakakolwiek wspdélnota wprowadzita coroczne wspomnienie ostatniej
wieczerzy. W IV wieku pojawiajg sie jedynie pojedyncze odniesienia,
jak choéby w przypadku wspomnien Egerii. W liturgii obchody Wiel-
kiego Czwartku poSswiadczone sg dopiero po V wieku. Sakramentarz Ge-
lazjanski wymienia trzy formularze dla KoSciota w Rzymie: dla przyj-
mowanych pokutnikéw przed potudniem, Msza Krzyzma w ciggu dnia
i Mszawspomnienia Wieczerzy Panskiej wieczorem. Trudno jestjednak
wskazac¢ doktadng datacje dokumentu, gdyz najstarsza kopia pochodzi

24 Wsérdd znanych tekstéw chrzcielnych oparto gtéwnie na katechezach $§w. Augusty-
na (Kazanie 218, 103-109), §w. Cyryla Jerozolimskiego (Katecheza 18, 307. 319-321) i §w.
Jana Chryzostoma (Kazanie na Wielkanoc, 108).

25 B. Nadolski, Liturgia, t. 2, Poznan 1991, s. 58-59.
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z VIII wieku, a poczatkowe przypisywanie autorstwa papiezowi Gela-
zjuszowi I spowodowato btedne powigzanie go z V wiekiem?6,

Widaé¢ wielkg ostroznos¢ KoScioléw we wprowadzaniu takiej tra-
dycji. Pod wzgledem historycznym juz na poziomie samych Ewangelii
widaé niekonsekwencje w okresleniu charakteru ostatniej wieczerzy.
Nie kwestionowano znaczenia i nowoSci stéw Jezusa z wieczerzy, ale
jej tradycyjny zydowski wymiar. Przez wieki badacze Pisma Swietego
spierali sie o to, czy ostatnig wieczerze mozna uzna¢ za positek sedero-
wy. Blisko$¢é §wieta Paschy kaze odczytywacé ostatni positek Chrystusa
z uczniami w jej kontekscie, ale pozostaja watpliwosci co do czasu jej
spozycia. Ostatecznie nie ma to znaczenia w odniesieniu do wszystkich
wydarzen zbawczych, a szczegdlnie meki Panskiej. Ofiarny charakter
Eucharystiiiukrzyzowania pozostaje niezmienny?”. Niemniej problem
datowania ostatniej wieczerzy nadal zajmuje naukowcéw, co zostanie
teraz przedstawione.

3. Wspdlczesna datacja ostatniej wieczerzy

W artykule obszernie zostatl przedstawiony spor dotyczacy ustalenia

daty $wietowania Wielkanocy w pierwszych wiekach Koéciota. Wszyst-
ko poto, abyukazaéjak dobrze, pod katem historycznym, ugruntowane

jest pigtkowe ukrzyzowanie (przeddzien szabatu) oraz niedzielna cele-
bracja zmartwychwstania Paniskiego (poranek po szabacie). Zaréwno

Ewangelisci, jakiTradycja Ko$ciota spdjnie umiejscawiajg te dwa wyda-
rzenia w pigtek po potudniuiw niedziele o poranku. Dzien przerwy mie-
dzy nimi chrze$cijanie wypelnili postami, czczac spoczynek ciata Pana

w grobie. Przez wieki do Triduum Paschalnego zaliczano te trzy dni:

Wielki Pigtek, Wielka Sobote i Niedziele Wielkanocng. Dzi§ Triduum

rozpoczyna sie Msza Wieczerzy Panskiej, ale umiejscowienie jej w wie-
czor czwartkowy ciggle budzi watpliwosci wéréd badaczy. Jej liturgicz-
na celebracjawobecnym wymiarze mabardziej charakter symboliczny,
w przeciwienstwie do pozostatych praktyk wielkanocnych.

26 K. Lijka, Dzieje Triduum Paschalnego. Historia liturgii, red. W. J. Swierzawski, Zawi-
chost 2012, s. 107-108 (Mysterium Christi, 2).
27 H. von Balthasar, Teologia misterium paschalnego, Krakéw 2001, s. 91-92.
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Podstawowymi danymi do ustalenia daty ostatniej wieczerzy sa
ewangeliczne opisy. Na podstawie relacji synoptycznych podaje sie, ze
byta ona wieczerza paschalng, a po niej Jezus udat sie do ogrodu Oliwne-
go, gdzie zostal schwytany, w nocy osadzony przez Zydéw, w ciagu dnia
przezPitata, awpotudnie wydano Go na §mieré krzyzows. Byto to przed
rozpoczeciem szabatu, a wiec w pigtek. Konsekwentnie, zgodnie z tg
chronologia, wieczerza odbytaby sie wieczorem dzien wcze$niej, czyli
w czwartek, wedtug wspdtczesnego liczenia czasu. Opisy synoptyczne
przy pierwszym wrazeniu sktaniajg do takiego odtworzenia wydarzen,
a ostatecznym wnioskiem jest stwierdzenie, ze w pigtek byto $wieto
Paschy, poniewaz tradycyjnie wieczerza sederowa rozpoczynata je wie-
czorem dzien wezeéniej. Wszystko to, majac nadal na uwadze wspoicze-
sna metode rozpoczynania doby.

Zazwyczaj podczas omawiania meki Paniskiej bierze sie pod uwage
opisod wieczerzy do ukrzyzowania. Jezelijednak rozszerzy sie badania
do czasu przybycia Jezusa do Jerozolimy, to mozna zaobserwowa¢ kil-
ka interesujacych faktéw. Po pierwsze synoptycy nie sg konsekwentni
w podaniu liczby dni pobytu Mistrza z Nazaretu w Jerozolimie i Beta-
nii. U §w. Marka mozemy wyodrebnié przynajmniej trzy dni oraz opis
meki, u $w. Mateusza minimum trzy dnii czas meki, a §w. L.ukasz jest
zaskakujaco nieprecyzyjny, podajac jedynie informacje o kilku dniach
pobytu (Mt 22, 23; Mk 11, 1-14, 11; £k 19, 47; 20, 1; 21, 37). Swiety Marek
i $w. Mateusz nie dbajg o chronologie méw wygtaszanych w swietym
mie$cie. Zostajg one przedstawione jakby wszystko miato miejsce
w ciggu jednego dnia. Niescisto$ci w opisach liczby dni pobytu Jezusa
w Jerozolimie mogg oznaczaé, ze zostata zaburzona réwniez chrono-
logia ostatnich chwil przed $miercig na krzyzu. Oznacza to, ze od poj-
mania dowydania wyroku mogto uptynaé wiecej czasunizjeden dzien,
zwtlaszceza ze $w. Lukasz jako jedyny wspomina o odestaniu Jezusa
przez Pitata do Heroda, ktéry miat przebywaé w tym czasie w Jerozo-
limie. Oskarzyciele Jezusa byli przy Nim obecni podczas pierwszego
spotkania u Pitata, nastepnie udali sie za Nim do Herodainajwyrazniej
rozeszli sie, skoro Pitat przy drugim spotkaniu z Jezusem nakazat po-
nowneich zwotanie (Ek 23, 13). Gdyby to rzeczywiscie dziato sie w ciggu
niepelnejdoby, przy tak intensywnej dynamice wydarzen, nie powinni
mieé nato czasu.
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Odtwarzajac te same wydarzenia na podstawie Ewangelii wedtug $w.
Jana, wyciaga sie inne wnioski. Po pierwsze Jezus przybyt na Swieto
Paschy okoto sze$¢ dni weze$niej. Kolejno wieczerza jest uroczystym po-
sitkiem, ale nie ma podanego doktadnego jej charakteru, co jeszcze nie
oznacza, ze nie byta wieczerzg paschalng, jak juz zostato to zauwazone
wezeéniej. Kolejno dowiadujemy sie, Ze w pigtek przed szabatem Zydzi
zabijali baranki na Pasche, ktéra dopiero miata sie odby¢ nastepnego
dnia. Nadal od momentu schwytania do $§mierci mamy wrazenie, ze
mija jeden dzien, ale jezeli wieczerza nie byta spozyta zgodnie z zalece-
niami arcykaptanéw, to nie jest to takie oczywiste.

Niejest to tylko réznica w umiejscowieniu §wieta Paschy i okresleniu
charakteru ostatniego positku, jaki Jezus spozyt ze swoimi uczniami.
Konsekwencje zanegowania odbycia sie Swieta w pigtek sa powazniej-
sze. Jezeli Chrystus spozyt seder w innym czasie niz wiekszo$é Zydow
lub przynajmniej wcze$niej niz zostato tonakazane przezarcykaptanéw
w §wigtyni, to mozemy woéwczas przesungé to o dwa lub wiecej dni, co
zostawia zndw wiecej czasu na wydarzenia od momentu schwytania
Chrystusa w Ogréjcu do wydania wyroku i §mierci krzyzowej.

Jezeli nie w czwartek, czyli dwa dni przed szabatem, a dzien przed
ukrzyzowaniem Jezusa, to naturalnie nasuwa sie pytanie: kiedy?
W czasach wspoéiczesnych pojawito sie kilka interesujgcych propozycji.
Pojawiajace sie nowe dane dzieki odkryciom archeologicznym, czy tez
dzieki rozwojowi technologii, pozwalajg zwiekszyé precyzje w odtwa-
rzaniu chronologii meki Panskiej.

Najbardziej skrajna propozycja jest przesuniecie ostatniej wieczerzy
o trzy dni. Zaproponowata jg Annie Jaubert w 1957 roku po zapozna-
niu sie z odkrytym w Qumran kalendarzem solarnym. Zgodnie z nim
Swieto Paschy powigzane byto ze $§roda, czyli wieczerza paschalna od-
bywata sie we wtorkowy wieczér i oddalona byta od szabatu o trzy dni.
Oczywiscie trzy dni od szabatu wyznaczonego zgodnie z kalendarzem
qumranskim. Autorka teorii zatozyla, ze w tym szczegélnym roku sza-
bat w §wigtyni wypadat doktadnie w ten sam dzieni, co we wspoélnocie
z Qumran. Przyjeta ona rowniez, ze Jezus spozyt wieczerze paschalna,
ale zgodnie z kalendarzem qumranskim, a podczas $wieta (wcigz tego
wyznaczonego na podstawie kalendarza qumranskiego) przebywat
w areszcie. Jego oskarzyciele natomiast postugiwaliby sie kalendarzem
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Swiagtynnym i dlatego $w. Jan zanotowat, Ze przygotowywali sie dopie-
ro do wieczerzy?.

Mniej radykalng propozycja jest teoria zaproponowana przez Colina
Humphreysa. Punktem wyjscia dla niego réwniez byto stwierdzenie,
ze Jezus spozyl wieczerze paschalng, ale zgodnie z kalendarzem przed-
wygnaniowym. Jest to jego autorskie rozwigzanie, gdyz wsréd swoich
badan zauwaza, ze Izraelici podczas ucieczki z Egiptu stosowali inny
sposéb liczenia czasu niz Zydziz I wieku n. e. Zaglebiajac sie w dostepne
informacje na temat kalendarzy stosowanych w starozytnym Egipcie,
prébuje odtworzy¢ ten, jakim postugiwali sie Izraelici podczas eksodu-
su. Dowodzi dalej, ze zostal on zmieniony podczas niewoli babilonskiej.
Ten system liczenia czasu Zydzi uzywali po powrocie z wygnania az do
czasOw Jezusa. Analizujac réznice w systemie egipskim i babiloniskim,
dochodzido stwierdzenia, ze Egipcjanie liczyli poczatek miesigca ojeden
dzien wcze$niej niz Babilonczycy, a to z kolei powodowac¢ musiato prze-
suniecie w Swietowaniu Paschy o jeden dzien. Wysuwa wiec ostateczny
whniosek, ze cze$é Zydéw nadal stosowata starsza metode kalendarzows,
a Jezus moégt by¢ jednym z nich. Podsumowujac, wedtug Humphreysa
Chrystusspozytostatnig wieczerze dwadniprzed szabatem oglaszanym
w §wigtyni, czyli w Srode wieczorem. W czwartek byto §wieto zgodnie
zkalendarzem przedwygnaniowymiprzebywalwwiezieniu, a w pigtek
zostat ukrzyzowany?°.

Taka sama chronologia jak u Humphreysa przedstawiana jest przez
zwolennikéw tak zwanej teorii nowej Paschy. Zaktadajg oni, ze ostat-
nia wieczerza byta ucztg paschalng i miata miejsce w §rode wieczorem.
Jezus jako Syn Bozy jest Panem Swieta, a poprzez swojg §mieré wypet-
nit przeznaczenie Paschy. Juz opowiadanie o Adamie i Ewie zawiera
obietnice uwolnienia od grzechu. Natomiast symbolika Mesjasza jako
nowego Mojzesza, ktéry wyswobodzi nardd izraelski, towarzyszyta
Zydom przez pokolenia. Choé¢ wraz z uptywem lat zapowiedziana wol-
no$¢ zaczeto utozsamiaé z polityczng niezaleznos$cia, to oczekiwania
ludzkie nie byly w stanie przystonié¢ Bozego planu. Wéréd zwolenni-
koéw teorii nowej Paschy nalezy wymienié¢ przede wszystkim papieza

28 A. Jaubert, Ladate dela Céne, Paris1957.
29 C. Humphreys, The mystery of the Last Supper, Cambridge 2011.
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Benedykta XVI, Johna Meiera, Branta Pitre, Andrzeja Proniewskiego,
Scotta Hahna czy Hansa Lessinga®°.

Niniejszy artykul poSwiecony zostat umiejscowieniu wydarzen pas-
chalnych w obrebie tygodnia, ale przeprowadzono réwniez badania
majace na celu ustalenie doktadnego roku, w ktérym sie one odbyty.
Szczegdlnie interesujgce sg obliczenia wspomnianego juz Humphreysa,
ktore prowadzit z W. Graeme Waddingtonem, oraz kalkulacje dwéch
wloskich naukoweéw: Fernando la Greca, Liberato de Caro.

Oba zespoty za punkt wyjScia wziety obliczenia cykléw ksiezycowych.
Podstawowa informacja jest $wietowanie Paschy przez Zydéw 14 Nisan,
czyliw pierwszg pelnie ksiezyca w nowym roku, ktéry rozpoczynatsie po
przesileniu wiosennym. Badacze przeanalizowalilata, w ktérych Pascha
mogtaby wypadac w czasie szabatu, dzien przed lub dzien po nim. Wszyst-
ko przy zalozeniu, ze mogta nastgpié¢ staba widoczno$éé poczatkowych faz
ksiezyca uniemozliwiajaca ogloszenie nowego miesigca. Kolejno wzieto
pod uwage informacje z Ewangelii o wtadcachiurzednikach: Cesarzu Au-
guscie, Krélu Herodzie Wielkim, Kwiryniuszu i Poncjuszu Pitacie3.

Humphreys dodatkowo zbadat, w ktérych latach mogto wystgpié
zaémienie storica (Mt 27, 45; £k 23, 45) i zjawisko ,krwawego ksiezyca’
zwiastujgce wedtug prorokéw niezwykte wydarzeniazwigzane z Dniem
Pana(Iz13,10; Am 8, 9; J13, 4). U prorokéw miato to by¢jednym ze znakow
zapowiadajgcych apokalipse. Natomiast trzesienie ziemi, opisane przez
Sw. Mateusza i $w. Lukasza, wyraza centralne wydarzenie w dziejach
Swiata. Centralne, a nie ostatnie. Wigczajac do swych badan apokryf
Raport Pitata i komentarz tekstow prorockich, dokonany przez Cyryla

3

30 Teoria nowej Paschy przestawiana jest w kilku opracowaniach. Zatozenia sg te same,
ale posiadajg czasami rézng argumentacje lub odmienny tok rozumowania. Zob.
J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, t.2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania,
przekl. W. Szymona, Kielce 2011, s. 124-127; J. Meier, A Marginal Jew; B. Pitre, Jezusizy-
dowskie korzenie Eucharystii; A. Proniewski, Ostatnia Wieczerza w kontekscie zydow-
skiej uczty paschalnej, ,Rocznik Teologii Katolickiej” 6 (2007), s. 57-67, DOI: 10.15290/
rtk; S. Hahn, Czwarty Kielich. Odkrywanie tajemnicy Ostatniej Wieczerzy ikrzyza,
Krakoéw 2018; H. Lessing, Die Abendmahlsprobleme im Lichte der neutestamentlichen
Forschung seit 1900, t. 1, Bonn 1953.

C. Humphreys, W. Waddington, The Date of the Crucifixion, https://www.asa3.org/
ASA/PSCF/1985/JASA3-85Humphreys.html (27.12.2021); F. La Greca, L. De Caro, Apro-
fondimentisullanascitadiGesunell'1A.D. e sulladatazione della crocifissionenel 34, ,An-
nales Theologici” 34.(2020) nr1, s. 42-57, DOI: https://doi.org/10.3308/ath.v34i1.450.

=
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Aleksandryjskiego, autor stwierdza, ze wéréd niezwyktych zjawisk opi-
sanych podczas Smierci Jezusa rowniez wystgpit efekt ,.krwawego ksie-
zyca”. Podsumowujac wszystkie zmienne, stwierdza, ze ukrzyzowanie
miato miejsce 3 kwietnia 33 roku, odrzucajgc jednoczesnie 30 rok, kto-
ry wecze$niej rowniez brat pod uwage, majac jedynie wyliczenia peini
ksiezyca32.

Fernando la Greca i Liberato de Caro dokonujac obliczen i analiz do-
stepnych danych, ustalili, ze Jezus zmart na krzyzu w 34 roku. Przez
wiele wiekéw podawano ten rok az do momentu datacji rzagdéw Heroda
Wielkiego, zgodnie zktérg zyt do 4 roku p. n. e. Bytaby to datagraniczna
dlanarodzin Jezusa, a w dalszej kolejnoéci odrzucono rok 34 jako mozli-
wy w datacjize wzgledu na zbyt odlegty rok od narodzin. Autorzy podjeli
sie wiec ponownej rewizji okresu panowania orazlat zycia Heroda Wiel-
kiego i orzekli, ze mégt jednak rzadzié¢ do 1 roku n. e., co pozwolito im
na nowo wiacezy¢ rok 34, do badan nad ustaleniem czasu $mierci i zmar-
twychwstania Jezusa z Nazaretu®S.

Zakonczenie

Podsumowujac analizy dotyczgce rozwoju celebracji Wielkiego Tygo-
dnia, zaznaczy¢ nalezy, ze Wielki Pigtek i Niedziela Wielkanocna posia-
daja mocng podstawe historyczng zbudowang na podstawie Ewangelii,
ktérg kontynuujg wspoélnoty chrzescijanskie od czaséw apostolskich.
Spér o date Swietowania Wielkanocy oscylowat wokét obrania naj-
wta$ciwszej metody wyznaczania wspomnienia $mierci oraz zmar-
twychwstania Jezusa i nie obejmowat watpliwo$ci odno$nie do umiej-
scowienia samych wydarzen. Problematyczne jest nadal celebrowanie
ostatniej wieczerzy w czwartek, gdyz Jezus spozy? jg nie jeden dzien,
anajprawdopodobniej dwa dniprzed szabatem. Dotgczy¢ do tego nalezy
najnowsze badania dotyczgace roku omawianych wydarzen.

Jesli uda sie w przysztosci ustali¢ doktadng date dzienng najwazniej-
szych wydarzen zbawczych, czy nie powinno sie zmieni¢ metody ustala-
nia Wielkanocy? Jest to pytanie do dalszej dyskusji, choénarazie czysto

32 C. Humphreys, The Mystery of the Last Supper, s. 80-94, 191-196.

33 F.LaGreca, L. De Caro, Aprofondimentisullanascita di Gesitnell'1A.D. e sulla datazione
della crocifissione nel 34, DOI: https://doi.org/10.3308/ath.v34i1.450.
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teoretyczne. Jezeli jednak rozwazytoby sie takie rozwigzanie i Stolica
Apostolska wskazataby statg date Wielkanocy, to pojawia sie problem
relacjidnitygodnia wzgledem daty dziennej, ktéra wypadataby wrézne
dni. Sugerujac sie sporem o date $wietowania Wielkanocy, nalezatoby
jednak pozostawié powigzanie §wieta z konkretnymi dniami.

Kolejnymiwaznym jest pytanie: czy charaktericelebracja Wielkiego
Tygodnia nie powinny ulec zmianie? Przeniesiona mogtaby byé¢ Msza
Wieczerzy Panskiej z czwartku na $rode po zachodzie stonica. Dodaé
nalezy, ze od starozytnos$ci Sroda byta dniem postu, jako dzien zdrady
Judasza3?. Czy nie jest to zatem kolejny argument za przeniesieniem na
Srode celebracji liturgicznej ostatniej wieczerzy?
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