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Abstract
Intercultural competences of a religion teacher in a culturally diverse school

Acquiring and developing multiple professional competencesisone of the key respon-
sibilities and challenges of religion teachers. Itis part of the core areas of professional
development. It is conditioned by the cultural differentiation of the contemporary
school. It has its justification in the educational law regulations concerning school
education of children of foreigners, national minorities and ethnic minorities. Ac-
quiring and developing intercultural competence requires from teachers of religion
both up-to-date knowledge in the field of intercultural education as well as practical
skills and appropriate attitudes towards cultural difference. Cooperation with enti-
tiesinvolved in the formation of intercultural competences of religion teachers seems
tobe particularly valuable. In addition to initiatives taken by the staff of catechetical
officesand teachertraining centres, theactivitiesof non-governmental organizations
are also educationally valuable. They require more promotion among religion teach-
ers. Hence, it is worth creating a space for sharing good practices in intercultural ed-
ucation in the teaching of religion.

Keywords: intercultural education, religion teacher, intercultural competence,
cultural dialogue, tolerance, education

Abstrakt

Kompetencje miedzykulturowe nauczyciela religii w zréznicowanej kulturowo
szkole

Nabywanie i rozwijanie wielorakich kompetencji zawodowych jest jednym z kluczo-
wych obowigzkéw i wyzwan nauczycieli religii. Wpisuje sie w podstawowe obszary
profesjonalnego rozwoju. Warunkowane jest zréznicowaniem kulturowym wspoét-
czesnej szkoty. Ma swoje uzasadnienie w regulacjach prawa o$wiatowego dotycza-
cych edukacji szkolnej dzieci cudzoziemcéw, mniejszosci narodowych i mniejszosci
etnicznych. Nabywanie i rozwijanie kompetencji miedzykulturowych wymaga od
nauczycieli religii zaréwno aktualnej wiedzy z zakresu edukacji miedzykulturowej,
jak tezumiejetnosci praktycznych i odpowiednich postaw wobec odmiennoseci kultu-
rowej. Szczegdblnie cenna wydaje sie wspéipraca z podmiotami zaangazowanymi na
rzecz ksztaltowania kompetencji miedzykulturowych nauczycieli religii. Obok ini-
cjatyw podejmowanych przez pracownikéw referatéw katechetycznych i oérodkow
doskonalenianauczycieli, edukacyjnie warto$ciowe sa réwniez dziatania organizacji
pozarzadowych. Wymagaja one wiekszej promocji wsréd nauczycieli religii. Stad tez
warto stworzy¢ przestrzen do dzielenia sie dobrymi praktykamiw zakresie edukacji
miedzykulturowej w nauczaniu religii.



Kompetencje miedzykulturowe nauczyciela religii w zréznicowanej kulturowo szkole

Stowa kluczowe: edukacja miedzykulturowa, nauczyciel religii, kompetencje
miedzykulturowe, dialog kultur, tolerancja, wychowanie

Wspoiczesne procesy migracyjne w Polsce, ktére nasility sie po akcesji
unijnej, a zostaty zintensyfikowane po 24 lutego 2022 roku, czyli po in-
wazji Rosji na Ukraine, wptywaja nie tylko na zmiane spoteczenstwa
polskiego, ale takze polskiej szkoty®. Coraz cze$ciej do systemu eduka-
cji w Polsce przyjmowane sg dzieci imigrantéw, zwtaszcza z Ukrainy?.
W ten sposéb Srodowisko szkolne staje sie r6znorodne kulturowo. Zja-
wisko to rodzi nowe wyzwania edukacyjne zwigzane zindywidualnym
podejsciem do dzieci imigrantéw, ktérzy zyja w obcym kulturowo
Srodowisku. Réwniez cztonkostwo w Unii Europejskiej i rozwdj gospo-
darczy Polski skutkuje zwiekszeniem nie tylko liczby obcokrajowcéw
w Polsce, ale takze mozliwo$cig swobodnego podrézowania, pracy, na-
ukiizamieszkania winnych panstwach. Coraz wiecej uczniéwinauczy-
cieli korzysta z programu Erasmus+, ktory oferuje mozliwo$é udziatu
nauczycieli w kursach i szkoleniach metodycznych, wymiane dobrych
praktyk oraz wymiany uczniowskie (krétko- i dtugoterminowe)3. Sy-
tuacja ta implikuje potrzebe przygotowania dzieci i mtodziezy do zycia
w wielokulturowym $wiecie z zachowaniem tozsamo$ci narodowej
oraz postawy otwartos$ci i poszanowania innych kultur. Profesjonalna
realizacja tego zadania wymaga od nauczycieli kompetencji miedzy-
kulturowych. Potrzeba takich kompetencji dotyczy réwniez nauczycie-
li religii, ktérzy w $rodowisku szkolnym wypeiniajg misje nauczania
iwychowania®.

Jakdotad problematyka rozwijania kompetencji miedzykulturowych
nauczycieli religii w zréznicowanej kulturowo szkole sporadycznie

1 J.Dudziak, Obywatele Ukrainy w Polsce—aktualne dane migracyjne, https://udsc.prow-
ly.com/releases/statystyki-migracyjne (14.08.2023).

2 Uczniowie cudzoziemscy, https://dane.gov.pl/pl/dataset/1426,liczba-uczniow-cudzo-
ziemcow-wedug-gmin (14.08.2023).

3 Erasmus+, https://erasmusplus.org.pl/ (14.08.2023).

4 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektoriumkatechetyczne Kosciota katolickiego w Pol-
sce, Krakéw 2001, 85-86, 91; Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne
okatechizacji, Poznan 1998, 73-75, 230, 259; Papieska Rada ds. Nowej Ewangelizacji,
Dyrektorium o katechizacji, Kielce 2020, 313-318, 397-4.00.



Anna Zellma

byta podejmowana przez polskich badaczy. Nieliczne prace na ten te-
mat traktujg gtéwnie o wybranych aspektach edukacji miedzykulturo-
wej w nauczaniu religii®. Problematyka okre$lona w tytule niniejszego
opracowaniajest zatem nowa oraz poznawczo i spotecznie uzasadniona.
W Polsce, jakjuzwyzej zauwazono, wzrasta liczba dziecii mtodziezy zin-
nych kregdéw kulturowych. Pojawienie sie ich w §rodowisku szkolnym
przeksztatca homogeniczng kulturowo placéwke oSwiatowg w ,,obszar
krzyzujacych sie pograniczy kulturowych, w ktérym procesy dyfuzji
kulturowej przeplataja sie ze skomplikowanymi i nie zawsze harmonij-
nymirelacjamiinterpersonalnymiimiedzykulturowymi”é. Sytuacjata
rodzi nowe wyzwania edukacyjne.

Analizy podjete w tym artykule majg na celu poszukiwanie odpowie-
dzi na nastepujace pytania: W jaki sposéb definiowane sg kompetencje
miedzykulturowe nauczycieli religii? Co sie na nie sktada? Jakie sg wa-
runki konieczne i uwarunkowania nabywania tego rodzaju kompeten-
¢ji? Jakie warto podejmowaé dzialania formacyjne ukierunkowane na
rozwijanie kompetencji miedzykulturowych nauczycieli religii? Skad
czerpa¢ kreatywne inspiracje w zakresie rozwijania kompetencji mie-
dzykulturowych nauczycieli religii?

Realizacji postawionego celu badawczego stuzyta metodologia badan
jakosciowych. Zastosowano metode analizy katechetycznych doku-
mentéw Ko$ciota i literatury przedmiotu. Na tej podstawie dokonano
identyfikacji kluczowych aspektéw dotyczacych kompetencji miedzy-
kulturowych nauczycieli religii, ktére wpisujg sie w szerszy kontekst
problematykibadan nad nauczaniem religii w polskiej szkole i formacja
nauczycieli religii.

5 Por. A. R6zanska, Miedzykulturowe konteksty edukacjireligijnej—problem otwartej toz-
samosci religijnej, ,Lubelski Rocznik Pedagogiczny” 36 (2017) z. 3, s. 49-58; A. Zellma,
Niekwestionowana rola edukacji miedzykulturowej w szkolnym nauczaniu religii, w: Re-
ligiaiedukacjaw stycznoscizréznorodnoscigkulturowq, red. J. M. Garbula, J. J. Pawlik,
Olsztyn 2017, s. 171-180.

6 M.T. Bem, Kompetencje miedzykulturowe studentéw. Studium teoretyczno-em-
piryczne, Biatystok 2020, s.5, https://repozytorium.uwb.edu.pl/jspui/bitstre-
am/11320/12550/1/M_Bem_Kompetencje_miedzykulturowe_studentow.pdf
(14..08.2023).
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1. Woké!} rozumienia kompetencji miedzykulturowych

W literaturze pedagogicznej pojawia sie wiele ujeé i interpretacji ,kom-
petencji miedzykulturowych””. Badacze zgodnie twierdza, ze zdefi-
niowanie tego terminu nie jest zadaniem tatwym3. Wigze si¢ bowiem
zroéznymisferamizycia czlowieka orazzrozumieniem edukacji miedzy-
kulturowej. Stad tez badacze opisujg kompetencje miedzykulturowe na
wiele r6znych sposobdw?®.

Uwzgledniajac specyfike pracy nauczyciela religii w niniejszym opra-
cowaniu, przyjmuje sie, ze kompetencje miedzykulturowe sg zbiorem
wielu sktadowych elementéw: wiedzy, umiejetnosci, zdolnoéci i cech
osobowos$ciowych potrzebnych dla wlasciwego komunikowania sie
i wspétdziatania z osobami, ktére przynalezg do odmiennej kultury*®.
Stanowig jedng z kategorii kompetencji komunikacyjnych!’. Co waz-
ne, kompetencje miedzykulturowe nie sg autonomiczne w stosunku do
innych kompetencji posiadanych przez osobe. Wszystkie kompetencje
jednostki na przyktad indywidualne, spoteczne, zawodowe powin-
ni$my odnie$é do miedzykulturowej recepcji $wiata'?. Kompetencje
miedzykulturowe wigza sie bowiem integralnie z wiedza i umiejetno-
$ciami oraz interpretowaniem i odbiorem $wiata. W sposoéb szczegdlny
uwidaczniajg sie w postawie relatywizmu kulturowego w kontaktach

7 Por. S. Magala, Kompetencje miedzykulturowe, Warszawa 2011, s. 40; P. Pukin, Eduka-
cja miedzykulturowa jako element strategii Rady Europy i Unii Europejskiej, ,Edukacja
Miedzykulturowa” 10 (2019) nr1, s. 69-80.

8 Por.J. Nikitorowicz, Polityka edukacyjna w kontekscie potrzeby nabywania kompetencji
miedzykulturowych, ,,Pogranicze. Studia Spoteczne” 30 (2017), s. 7-19; I. Nowakowska-

-Buryta, K. Kusiak, Natura kompetencji a ograniczenia i trudnosci w ksztatceniu miedzy-
kulturowymmnauczycieliedukacjielementarnej, ,Edukacja Elementarnaw Teoriii Prak-
tyce” 14 (2019) nr 2, s. 41-53.

9 Zob.szerzejotymw: M. T. Bem, Kompetencjemiedzykulturowe studentéw. Studium teo-
retyczno-empiryczne, s. 66-90; J. Nikitorowicz, Kompetencje miedzykulturowe, s. 1-2,
https://leksykon.granice.uni.wroc.pl/Artykuly/Kompetencje-miedzykulturowe
(14.08.2023).

10 M.T. Bem, Kompetencje miedzykulturowe studentéw, s. 66-90.

1 M. Badowska, Kompetencje spoteczne imiedzykulturowe nauczycieli i pedagogbéw
w $wietle badan wtasnych, ,,Kultura i Edukacja” 3 (2018), s. 184-200.

12 M. T. Bem, Kompetencje miedzykulturowe studentéw, s. 5-90; por. A. Zellma, Profesjo-
nalny rozwdéj nauczyciela religii, Olsztyn 2013, s. 149-173.
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zprzedstawicielamiinnych kultur!3. Bazujg na zrozumieniuiakceptacji
zaré6wno osoby przynalezacej do odmiennego kregu kulturowego, jak
tez jej innego sposobu postrzegania §wiata. Zrozumienie i akceptacja
innej kultury sprzyja budowaniu pokojowego wspétistnienia i kon-
struktywnego rozwigzywania pojawiajgcych sie konfliktéw. U pod-
staw tak rozumianych kompetencji miedzykulturowych znajduja sie
zaréwno kompetencje kulturowe, jak tez wielokulturowe!*. Pierwsze

z nich uwidaczniajg sie w zdolno$ci swobodnego i satysfakcjonujacego

funkcjonowania w kulturze (wlasnej i w innych kregach kulturowych)

zgodnie przyjetyminormamiiwzorami!S. Drugie natomiast sg tozsame

z umiejetnoscig rozpoznawania réznic i podobienstw pomiedzy okre-
$long kulturg a wtasng, wzmacnianiem wlasnej tozsamosci kulturowej

poprzez zdobywanie wiedzy na temat innych kultur, poznawaniem in-
nych kultur (w tym jezyka, sztuki, historii, muzyKki itp.) oraz zdobywa-
niem wiedzy na temat réznorodnych sposobéw komunikacji i strategii

stuchanial®,

Majac powyzsze na uwadze, nalezy stwierdzi¢, ze kluczowe elementy
kompetencji miedzykulturowych w odniesieniu do aktywnoéci zawo-
dowej nauczyciela religii dotycza wiedzy (wymiar poznawczy), postaw
(wymiar emocjonalny), umiejetno$ci (wymiar praktyczny)'”. Nie sa
Sci$le zwigzane z konkretnym czasem, miejscem czy kontekstem. Kom-
petencje miedzykulturowe nauczycieli religii polegaja bowiem na zdol-
noéci do nawigzywania kontaktéw, integracji spotecznej i dostosowa-
nia sie do odmiennego systemu spotecznego, rozumienia innych oséb,
pelnienia rél i zajmowania okres§lonych pozycji czy tez podejmowania
inicjatyw w zréznicowanym kulturowo $rodowisku!®.

13 Zob. wiecej o tym w: M. Kaminska, Relatywizm kulturowy a uniwersalizm Powszech-
nej Deklaracji Praw Cztowieka, ,Kwartalnik Naukowy Fides et Ratio” 22 (2015) nr 2,
s.182-188; J. A. Majcherek, Relatywizmkulturowy a badanierelacjimiedzykulturowych,

,Intercultural Relations” 1(2017), s. 83-105.

14 M.T. Bem, Kompetencje miedzykulturowe studentéw, s. 66-90.

15 Zob.otym w: M. T. Bem, Kompetencje miedzykulturowe studentéw, s. 66-67, 88—90.

16 M. T. Bem, Kompetencje miedzykulturowe studentéw, s. 68-70, 82-84.

17 Zob. szerzejotym w: A. Szczurek-Boruta, Nauczycieleiksztattowanie kompetencjimie-
dzykulturowej ucznioéw, ,Pogranicze. Studia Spoteczne” 21 (2013), s. 155-169.

18 Por. E. Glazewska, Wartosé kompetencji miedzykulturowych, ,Annales Universitatis
Mariae Curie-Sklodowska. Sectio N - Educatio Nova” 5(2020), s. 327-341.
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2. Warunki konieczne do rozwijania
kompetencji miedzykulturowych

Jak wspomniano wyzej, kompetencje miedzykulturowe sg integralnie

powigzane z cechamiosobowo$ciowymijednostki. Ksztaltowanie tego

rodzaju kompetencji zalezy miedzy innymi od otwartos$ci, empatii, sza-
cunku wobec ,,Innego”, umiejetnosci adekwatnego zachowania sie w sy-
tuacjach nowych i nieznanych, przyjecia odpowiedzialno$ci za skutki

swojego zachowanial®. Istotna jest rowniez elastyczno$é, orientacja na

nowg wiedze, tolerancja dla niejednoznacznosci, swoboda w nawigzy-
waniu kontaktéw interpersonalnych, czy tez umiejetnoéci komunika-
cyjne?°. Zawazng uznaje sie réwniez znajomos$é jezykéw obecych. W tym

konteks$cie wyraznie zaznacza sie, ze rozwijaniu kompetencji miedzy-
kulturowych nauczycieli, réwniez nauczycieli religii, sprzyja do$wiad-
czenie, zaangazowanie w rozwoéj wlasny i uczniow, swiadomosééipomoc

w przezwyciezaniu ryzyka i ktopotéw, dzielenie sie wiedzg i umiejetno-
Sciami, gotowo$¢é do zmiany, dociekliwo$é, refleksyjnosé, samokryty-
cyzm, zaangazowanie w realizacje zatozen programowych, wrazliwosé

na potrzeby uczniéw, wykorzystywanie tres$ci i metod odpowiednio

do wtasnej wiedzy i umiejetnosci, kreatywno$¢ w my$leniu i dziataniu,
che¢ wyzbycia sie my$lenia opartego na uprzedzeniach oraz tworzenie

wspierajgcego $rodowiska wychowaweczego?!. Do kluczowych elemen-
tow miedzykulturowego uczenia sie, za posrednictwem ktérego osoba
rozwija kompetencje miedzykulturowe, naleza: otwarcie sie na ,,Inne-
go”, Swiadomosé celu dziatania, umiejetnosci opisywaniaiwyja$niania
proceséw miedzykulturowych kultury wtasnej i obcej, znajomoéé jezy-
kéw obceych, gotowos$é do uczenia sie oraz umiejetnos¢ praktycznego

zastosowania zdobytej wiedzy na temat odmiennoéci kulturowe;j?2.

19 M. Czerepaniak-Walczak, Kompetencja: stowo kluczowe czy ,wytrych” w edukacji?,
»Neodidagmata” 24 (1999), s. 53-64.

20 Zob. otym w: K. Smoter, O potrzebie wspierania rozwoju kompetencji miedzykultu-
rowych imedialnych w ksztatceniu nauczycieli—w poszukiwaniu rozwiqzan, ,,Kultu-
ra—Spoteczenstwo—Edukacja” 8 (2018), s. 99-108.

21 A. Suchocka, Kompetencje miedzykulturowe—przywilej czy koniecznosc?, ,,Colloquium
Wydziatu Nauk Humanistycznych i Spotecznych Akademii Marynarki Wojennej”
4,(2016), s. 121-131.

22 A. Suchocka, Kompetencje miedzykulturowe—przywilej czy koniecznosé?, s. 121-131.



Anna Zellma

Roéwniez sytuacja spoteczno-kulturowa w rodzinie i szkole odgry-
wa wazng role w nabywaniu kompetencji miedzykulturowych przez
wszystkich uczestnikéw proceséw edukacyjnych. Przygotowuje do
twoérczego spotkania z,, Innym”, prowadzenia dialogu i wspétdziatania
w roznych kontekstach zycia spotecznego?s. Nabywanie kompetencji
miedzykulturowych odbywa sie bowiem w toku socjalizacji, wycho-
wania i edukacji—w $rodowisku spotecznym, w ktérym nauczyciele
iuczniowie wchodzg w réznego rodzaju interakcje spoteczne, nawigzujg
ipodtrzymuja kontakty interpersonalne, sa stymulowanido osobistego
rozwoju, wrastajg w kulture i w spoteczenistwo oraz uczestniczg w dia-
logu edukacyjnym?4. Konieczne przy tym jest ksztattowanie tozsamo-
$ci otwartej na réznorodno$é, zdolnej do wykraczania poza negatywne
stereotypy i uprzedzenia w relacjach miedzyludzkich i miedzykulturo-
wych?>, Procesom tym towarzyszy stopniowe nabywanie przez osobe
zdolnos$ci dostrzegania débr kultury, dokonywania selekcji, interna-
lizacji warto$ci, ktérych nos$nikiem jest kultura oraz kierowania sie
przyswojonymiwarto$ciamiwzyciu. W nastepstwie takich aktywnosci
ksztattuje sie Swiadomo$¢ i tozsamo$é miedzykulturowa?s. Co wazne,
tak okre$lone dziatania dydaktyczne i wychowawcze nie sg aksjologicz-
nieneutralne. Podobniejak edukacja miedzykulturowa, odwotuja sie do
pojecia niezbywalnej godnoéci osoby ludzkiej. Godno$¢ ta jest Zzrodtem
wolnosci i praw cztowieka, a réznorodno$é kulturowa i ztozone tozsa-
mo$ci kulturowe majg wymiar aksjologiczny. Traktowane sg jako istot-
ne warto$ci zycia spotecznego?”.

23 M. Rafalska, Rama kompetencji miedzykulturowych w polskim systemie edukacji, w:
Kompetencje miedzykulturowe. Materiaty edukacyjne dla rad pedagogicznych, red.
M. Rafalska, Warszawa 2016, s. 9-14.

24 J. Sacharczuk, A. Szwarc, Edukacjaiinne procesy wspierajgce ksztattowanie kompeten-
cji miedzykulturowych—ujecie teoretyczne i praktyczne, ,Kultura i Edukacja” 1 (2020),
S. 91-109.

25 J. Nikitorowicz, Kompetencje miedzykulturowe, s. 1-2.

26 J. Sacharczuk, A. Szwarc, Edukacjaiinne procesy wspierajgce ksztattowanie kompeten-
cjimiedzykulturowych—ujecie teoretyczneipraktyczne, s. 91-109.

27 R. Rosa, Godnos¢iprawa cztowieka w edukacji miedzykulturowej, ,Pogranicze. Studia
Spoteczne” 17 (2011), s. 84-101.
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3. Uwarunkowania rozwoju kompetenciji
miedzykulturowych nauczycieli religii

Dziatania nauczycieli religii w zakresie rozwijania kompetencji mie-
dzykulturowych sg warunkowane réznymiczynnikami. Na szczeg6lng

uwage zastuguje specyfika i typ szkoty, w ktérej pracuje nauczyciel re-
ligii. Moze to by¢ na przyklad szkota dla mniejszosci, szkota dwujezycz-
na, szkota wielokulturowa, szkota z wyktadowym jezykiem obcym na-
uczania?®, Réwniezspecyfika regionuimiejscowosciodgrywa kluczowg

role w podejmowanej przez nauczyciela religii aktywno$ci na rzecz

rozwijania kompetencji miedzykulturowych?°. Przyktadowo, praca

w szkole, ktéra znajduje sie na pograniczu lub w centrum kulturowym,
rodzi konkretne wyzwania zwigzane miedzy innymi z réwnorzednym

traktowaniem wszystkich kultur, wspieraniem uczniéw w nabywaniu

umiejetnosci pokojowego wspoétistnienia i wspoétpracy w pluralistycz-
nym $rodowisku czy tez z ksztaltowaniem postaw otwartych i toleran-
cyjnych®°. Z tym wigze sie konieczno$¢ towarzyszenia dzieciom i mto-
dziezy w odkrywaniu wlasnej tozsamosci kulturowej oraz wdrazania

ich do dialoguipodejmowania negocjacji®’. Kluczowa role, zwtaszcza od

marca 2022 roku, odgrywa réwniez zréznicowanie spoteczno-kulturo-
we poszczegdlnych regiondow Polskiiedukacja uczniow z Ukrainy w pol-
skiej szkole. Zintensyfikowana obecno$¢ mniejszo$ci narodowych i et-
nicznych w spoteczenstwie polskim wymaga wiekszego zaangazowania
nauczycieli religii w realizacje edukacji miedzykulturowej, w tym po-
dejmowania dziatan integrujacych uczniéw z Ukrainy i z Polski.

28 Wiecej na ten temat zob. w: Przestrzenie miedzykulturowe w badaniach i praktyce edu-
kacyjnej, red. J. Nikitorowicz, A. Mtynarczuk-Sokotowska, U. Namiotko, Biatystok
2019.

29 Por. M. Badowska, Kompetencje spoteczne i miedzykulturowe nauczycieli i pedagogéw
w $wietle badan wtasnych, s.184-200; A. Zellma, Nauczyciel religii jako animator kul-
tury w $rodowisku wiejskim, ,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego”
35(2015), S. 257-269.

30 A. Zakrzewska, R6znorodnosé kulturowo-wyznaniowa spoteczenstwa wyzwaniem dla
wychowania obywatelskiego w szkole katolickiej, w: Religiaiedukacjaw stycznosciz réoz-
norodnoscig kulturowq, s. 89-103.

31 Konferencja Episkopatu Polski, Podstawaprogramowa katechezy KoSciotakatolickiego
w Polsce, Czestochowa 2018, s. 14-137.
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Wsrdd czynnikéow warunkujgcych rozwéj kompetencji miedzykul-
turowych nauczycieli religii na szczegdlne podkreslenie zastuguje ak-
tywno$¢ szkoty w zakresie wspotpracy miedzynarodowej®2. W ramach
realizacji projektéw miedzynarodowych polskie szkoty podstawowe
i ponadpodstawowe aktywnie korzystajg z oferty europejskich progra-
mow edukacyjnych (np. Erasmus+). Nauczyciele religii mogg rowniez
wilaczy¢ sie w tego rodzaju dziatania, ktére pozwalajg miedzy innymipo-
réwna¢ praktyke edukacyjng oraz rozwijaé kompetencje komunikacyj-
neuczniéwiopiekundéw (nauczycieli) w srodowisku miedzynarodowym.
Wymagatojednak otwarto$ci na tematyke wielo-imiedzykulturowosci
w wymiarze lokalnym i globalnym oraz zaangazowania w nabywanie
wiedzyiumiejetnos$ci wtym zakresie. Postawa nauczycielireligii wobec
odmienno$ci, obcejkulturyi, Innego” wznacznym stopniu determinuje
jako$¢ proceséw zwigzanych z nabywaniem i rozwijaniem kompetencji
miedzykulturowych.

4. Sposoby ksztaltowania kompetenc;ji
miedzykulturowych nauczycieli religii

Kulturowo zréznicowane srodowisko szkolne rodzi nowe wyzwania
dydaktyczno-wychowawcze. Wymaga poszukiwania innowacyjnych
rozwigzan oraz samodzielnej i twérczej aktywnosci edukacyjnej na-
uczycieli religii. Na szczegdlng uwage zastuguje madro$é w korzysta-
niu z wiedzy pedagogicznej, uczenie sie z do§wiadczen wtasnych i in-
nych oraz gotowo$¢ do samoksztalcenia, doksztatcania i doskonalenia
zawodowego. Co wazne, rozwijanie kompetencji miedzykulturowych
nauczycieli religii powinno odbywac¢ sie w $cistym powigzaniu teo-
rii i praktyki, co pozwoli przektadaé¢ wiedze teoretyczng na praktyke
edukacyjng33.

Wobec powyzszego nauczyciele religii, ktoérzy pracujg z grupamizréz-
nicowanymi kulturowo, moga podja¢ studia podyplomowe czy tez brac

32 Zob. otym w: M. Pachocki, Wspétpraca miedzynarodowa ajakosé i organizacja pracy
szkot. Raport zbadania kadry kierowniczej polskich placéwek edukacyjnych, Warszawa
2021.

33 Zob. szerzej o tym w: A. Zellma, Nauczyciel religii jako refleksyjny praktyk w realiach
wspotczesnej szkoty, ,Katecheta” 53 (2009) nro, s. 6-12.
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udziat w kursach kwalifikacyjnych i warsztatach metodycznych. Obok
tre$ci merytorycznych (np. uregulowan prawnych sytuacji uczniéw
obcokrajowcow, wiedzy dotyczacej réoznych kultur, migracji, uchodze-
twa) zaleca sie nauke jezykow obcych oraz rozwijanie umiejetnos$ci wy-
chowawczych w praktyce—w zréznicowanym kulturowo $rodowisku
przy wsparciu doswiadczonych pedagogéw. W tak okreslonych dziata-
niach wazne miejsce zajmuje rowniez zdobywanie wiedzy metodycznej,
ktéra dotyczy celéow, tresci, metod i form edukacji miedzykulturowe;j.
Niezbedne sg praktyczne doSwiadczenia, zwtaszcza uczenie sie z prak-
tyki innych nauczycieli i wtasnej. Chodzi tu zwtaszcza o stwarzanie
nauczycielom religii mozliwoéci twoérczego korzystania ze zdobytej
wiedzy w trakcie kontaktéw z uczniami z innych kultur, poznania jezy-
koéw obceych, wspétdziatania w realizacji projektéw edukacyjnych i za-
angazowanianarzeczintegracjizréznicowanej kulturowo spoteczno$ci.
Zdobywanie wiedzy metodycznej, rozwijanie umiejetnosci praktycz-
nych oraz wzbogacanie osobistych do$§wiadczen zajmuje wazne miejsce
w procesie rozwijania kompetencji miedzykulturowych. Stuzy naby-
waniu specyficznych kwalifikacji i predyspozycji niezbednych w pracy
z grupa zréznicowana kulturowo.

Obok wyzejwymienionych dziatan, proponowanych w ramach dosko-
nalenia zawodowego, zaleca sie rowniez (np. w ramach Wewnagtrzszkol-
nego Doskonalenia Nauczycieli) organizowanie prelekcji i warsztatéw
tematycznych dostosowanych do potrzeb edukacyjnych i spoteczno-

-kulturowych szkoty. Tego rodzaju spotkania umozliwiajg wszystkim
nauczycielom, a wiec takze nauczycielom religii, nabywanie wiedzy
i umiejetnoéci niezbednych w rozwigzywaniu aktualnych probleméw
dydaktycznych i wychowaweczych determinowanych zréznicowanym
kulturowo $rodowiskiem szkolnym.

W permanentnej formacji nauczycieli religii wazne miejsce zajmuja
konferencje tematyczne organizowane cyklicznie (np. przed rozpocze-
ciem roku szkolnego, przed rozpoczeciem semestru letniego w szkole),
ktére warto wzbogacié o tematyke z zakresu edukacji miedzykulturo-
wej. Cenne wydajg sie tez dyskusje z udziatem ekspertéw i nauczycieli
religii (np. panelowa, oksfordzka) oraz praca w matych grupach (np.
w ramach zespotéw katechetéw w dekanacie, w parafii). Pozwalajg
one przyblizy¢ uczestnikom zaréwno teoretyczne podstawy edukaciji
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miedzykulturowej, jak tez praktyczne mozliwosci implementaciji teorii
pedagogicznych do praktyki edukacyjnej. W toku dyskus;ji z udziatem
ekspertéw i nauczycieli religii mozna odwotaé sie do dobrych praktyk
edukacyjnych, zaprezentowaé¢ innowacyjne rozwigzania metodyczne
iprojekty edukacyjne.

Rozwijaniu kompetencji miedzykulturowych nauczycieli religii stu-
zy roOwniez wspodipraca nauczyciela religii z pracownikami bibliotek
i przedstawicielami organizacji pozarzadowych (stowarzyszen, funda-
cji), ktérzy podejmujg dziatania na rzecz upowszechniania réznorod-
nych kultur, uczeniasie od , Innych”, dialogu kulturiintegracji r6znych
grup etnicznych, kulturowych, religijnych. Organizowane przez wyzej
wymienione podmioty réznego rodzaju dziatania w obszarze edukacji
miedzykulturowej sprzyjaja zdobywaniu nowych do$wiadczen, rozwi-
janiu predyspozycji osobowos$ciowychitgczeniu teoriiz praktyky. Réw-
niez kontakt z zaangazowanym w edukacje miedzykulturowsg doradca
metodycznym spelnia wazng role w nabywaniu wiedzy na temat rézno-
rodnosci spoteczno-kulturowej, uwrazliwianiuna,Inno$¢”, rozwijaniu
umiejetnoé$ci komunikacjiz,, Innym”, ksztattowaniu postaw otwartych
i tolerancyjnych oraz zdobywaniu umiejetnosci realizacji projektéow
z zakresu edukacji miedzykulturowej.

Na szczegblng uwage zastuguje tworzenie grup o zasiegu diecezjal-
nym, dekanalnym, parafialnym i szkolnym zrzeszajgce nauczycieli re-
ligii, ktoérzy pragng dzieli¢ sie osobistym doSwiadczeniem w zakresie
edukacji miedzykulturowej, doskonali¢ warsztat pracy metodycznej,
poszerza¢ wiedze, rozwija¢ umiejetnos$ci rozwigzywania problemoéw
zwigzanych z réznorodnoécig kulturowg uczniéw w szkole. Dobrze za-
planowana i realizowana wspdtpraca w zespole moze przyczynia¢ sie
do doskonalenia kompetencji miedzykulturowych. Pozwala na wspd6l-
ne uczenie sie poprzez odwotanie do wiedzy osobistej i do§wiadczenia
oraz na podejmowanie innowacyjnych inicjatyw w zakresie edukacji
miedzykulturowe;j.

Nowe mozliwo$ci w zakresie rozwijania kompetencji miedzykultu-
rowych stwarzaréwniez dostep do technologii informacyjno-komuni-
kacyjnych. Na uwage nauczycieli religii zastugujg nie tylko kursy kwa-
lifikacyjne online, ale takze spotecznoéciowe portale edukacyjne. Na
przyktad eTwinning zrzesza europejskg spoteczno$é szkoét, uczniow
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i nauczycieli wspétpracujacych ze sobg za pomocg medidéw elektro-
nicznych34. Mozna na nim znalezé réznorodne kursy, webinaria,
spotkania online, projekty edukacyjne, konkursy tematyczne i ma-
teriaty edukacyjne dla nauczycieli przydatne miedzy innymi w pracy
z uczniami w zréznicowanym kulturowo $rodowisku szkolnym czy
tez w doskonaleniu umiejetnosci jezykowych. Skierowane sg one do
wszystkich nauczycieli o dowolnej specjalnoéci, zainteresowanych
wspodlpracg ze szkotamieuropejskimiirealizacjg projektéw wramach
eTwinning.

Tworcze inspiracje w zakresie rozwijania kompetencji miedzykul-
turowych nauczycieli religii mozna odnalezé w szkoleniach (kursach,
webinariach) organizowanych stacjonarnie i online przez O$rodek Roz-
woju Edukacji w Warszawie (ORE)35. Sg one adresowane do nauczycieli
i asystentéw edukacji miedzykulturowej réznego typu szkét. Dotyczg
miedzy innymi réznych aspektéw edukacji mniejszo$ci narodowych
i etnicznych, w tym mniejszoéci romskiej, prawidtowego prowadze-
nia rozmow z uczniami na temat wojny na Ukrainie36. Treéé szkolen
uwzglednia miedzy innymi réznice kulturowe, umiejetnosci spotecz-
ne, diagnoze potrzeb ucznidéw, planowanie pracy, strategie akulturacji.
Zwykle zostaje wzbogacona o ogélnodostepne materiaty edukacyjne
i dobre praktyki publikowane na stronie O$rodka Rozwoju Edukacji®”.
Podobne inicjatywy podejmowane sg przez rézne organizacje pozarzg-
dowe, stowarzyszenia, publiczne i niepubliczne placéwki doskonalenia
nauczycieli. Wymienione podmioty organizujg miedzy innymi kon-
sultacje indywidualne, warsztaty i szkolenia dla kadry pedagogicznej.
Realizujg projekty edukacyjne zwigzane z tematyka réznorodnosci

34 eTwinning, https://etwinning.pl/ (16.08.2023).

35 Zob. Osrodek Rozwoju Edukacji (ORE), https://www.ore.pl (11.08.2023).

36 Zob. np. O$rodek Rozwoju Edukacji (ORE), Uczen z Ukrainy w polskiej szkole—webina-
rium, https://www.ore.edu.pl/2022/04/uczen-z-ukrainy-w-polskiej-szkole-webina-
rium/ (11.08.2023); O$rodek Rozwoju Edukacji (ORE), Praca z uczniami ze $rodowisk
uchodzezych—nowe szkolenie, https://www.ore.edu.pl/2022/03/praca-z-uczniami-ze-

-srodowisk-uchodzczych-nowe-szkolenie-ore/ (11.08.2023).

37 O$rodek Rozwoju Edukacji (ORE), Materiaty edukacyjne do pracy z ukrainskimi ucznia-
mi w polskiej szkole, https://www.ore.edu.pl/2022/03/materialy-edukacyjne-do-pra-
cy-z-ukrainskimi-uczniami-w-polskich-szkolach/, (11.08.2023); O$rodek Rozwoju
Edukacji (ORE), Wielokulturowo$é w szkole / uczen cudzoziemski, https://www.ore.edu.
pl/2015/03/wielokulturowosc-w-szkole-uczen-cudzoziemski/ (12.08.2023).
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kulturowej, migracji, komunikacjiiwspoétpracy z ,,Innymi”. Proponujg
tez kursy jezykowe (w tym jezyka polskiego dla obcokrajowcéw) i spo-
tkania edukacyjne z udziatem uczniéw. Bezptatnie udostepniajg mate-
riaty edukacyjne. Rozwijajg i upowszechniajg mentoring i wolontariat.
Podejmowane dziatania kierujg do wszystkich oséb bez wzgledu na wy-
znanie, narodowo$¢ czy $wiatopoglad. Wszystko to ma stuzy¢ nie tyl-
ko prezentacji zatozen edukacji miedzykulturowej, ale takze budzeniu
wsérdd nauczycieli postawy dialogu miedzykulturowego i miedzyreligij-
nego, propagowaniu réznorodnosci kulturowej, wzmacnianiu tozsamo-
$cikulturowej przyjednoczesnym rozwijaniu umiejetnoéci spotecznych
pozadanych w zréznicowanej kulturowo szkole.

Zakonczenie

Przedstawione watki teoretyczne pozwalajg stwierdzié, ze nabywanie
kompetencji miedzykulturowych przez nauczycieli religii to proces wy-
magajacy zaangazowania, samodzielnosci i kreatywno$ci. Istotne jest
takze korzystanie ze zréznicowanych form i zasobéw edukacyjnych.
Wazne miejsce zajmuje zaré6wno znajomo$¢ i przestrzeganie prawa
oSwiatowego, jak tez twércza realizacja zatozen programowych naucza-
niareligii, w tym korelacjiz edukacjg szkolng. Istotna role ogrywa réw-
niez wspoétpraca z innymi nauczycielami i podmiotami zewnetrznymi
na rzeczintegracji wielokulturowej spotecznosci w szkole.

Wspieranie nauczycieli religii w nabywaniu kompetencji miedzy-
kulturowych wymaga przed wszystkim rzetelnej diagnozy ich aktu-
alnego poziomu wiedzy, umiejetnosci i postaw wsrdéd poszczegdlnych
grup nauczycieli religii w zakresie edukacji miedzykulturowej. Dopie-
ro na tej podstawie mozna odpowiednio planowaé, promowa¢é i wdra-
zaé tworcze inicjatywy edukacyjne zwiazane z wielokulturowos$cia.
W praktyce bowiem —we wstepnej i permanentnej formacji nauczycieli
religii—wlasciwie nie istnieje systemowa edukacja miedzykulturowa.
Poszczegdlne cele i tresci, bezposrednio lub posrednio zwigzane z tego
rodzaju edukacjg, zawarte s3 w podstawie programowej katechezy
iw programach nauczania religii. Nie stanowig jednak sp6jnego ujecia
problemu. Wymagaja zatem twoérczego podejscia juz na etapie ksztat-
cenia akademickiego—na studiach teologicznych przygotowujacych
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do pracy dydaktyczno-wychowawczej w szkole. Pomocne mogg okazaé
sie tu konwersatoria, éwiczenia i projekty, podczas ktérych uczestnicy
beda mogli stawiaé pytania otwarte, uczestniczy¢ w dyskusji, propono-
waé twoércze rozwigzania metodyczne w zakresie edukacji miedzykul-
turowejiwdrazac je w praktyce.

Znaczgce wydaje sie réwniez podejmowanie kwestii zwigzanych
z edukacja miedzykulturowa na forum ogélnopolskim i diecezjalnym.
W ramach wspoétpracy pomiedzy pracownikami wydziatéw / refera-
tow katechetycznych, doradcami metodycznymi do spraw nauczania
religii i organizacjami pozarzadowymi warto poszukiwa¢é¢ rozwigzan
dotyczacych twoérczych strategii rozwijania kompetencji miedzykultu-
rowych nauczycieli religii w zréznicowanej kulturowo szkole. Kluczo-
wa role odgrywa przy tym stworzenie przestrzeni do wymiany wiedzy
i doswiadczen o ciekawych, innowacyjnych rozwigzaniach w zakresie
edukacji miedzykulturowej w nauczaniu religii. Biorgc aktywny udziat
w ré6znych formach doskonalenia zawodowego z zakresu edukacji mie-
dzykulturowej, dzielgc sie wiedzg i doSwiadczeniem, nauczyciele religii
moga staé sie osobami o wysokich kompetencjach, zdolnymi do dialogu
iwspolpracy z,,Innymi” oraz ksztattowania postawy otwartosci i tole-
rancji wérdéd uczniéow.
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Abstract
Isreligion a cure? Julia Kristeva’s look at the value of the Christian religion

Among the humanists representing the broadly understood postmodern trend, one
can often see an attitude of appreciation towards the phenomenon of religion. Julia
Kristeva, Franco-Bulgarian psychoanalyst, philosopherand literary scholar, is one of
the post-rational authors with a positive attitude towards religion. Her undisguised
respect for the content of the Christian religion sometimes arouses admiration even
among believers. There arises even a mutual expectation that under the influence of
her works there may appear a space to build a new world free of all barriers and mis-
understandings or even a hope for the renewal of Christianity. Unfortunately, after
a deeper criticism of the thought of the French humanist, it is difficult to share simi-
lar expectations. Kristeva’s idealistic and reductionist philosophy is unable to fully
convey the Christian message, which means that dialogue in a broader dimension
becomes questionable. The article discusses the basis of her psychoanalytic thought
and analyzes some terms taken from Christian religion and interpreted by her. The
research showsthat Kristeva does not gobeyond the scheme of psychoanalysis, which
resultsin the fact that the concepts she uses only seemingly correspond to Christian
terms. For Kristeva religion is nothing more than a form of medicine in certain situ-
ations, which undoubtedly depreciates the Christian message.

Keywords: Christian religion, Julia Kristeva, postmodernism, psychoanalysis,
contemporary culture

Abstrakt

Religia jako lekarstwo? Julii Kristevej spojrzenie na wartosé religii chrzescijan-
skiej

Wsréd humanistow reprezentujgcych szeroko pojety nurt postmodernistyczny
mozna dostrzec postawe uznania wzgledem fenomenu religii. Do grona pozytywnie
nastawionych do religii autoréw postracjonalnych nalezy Julia Kristeva, francu-
sko-bulgarska psychoanalityczka, filozofka i literaturoznawezyni. Jej nieskrywany
szacunek do tresci, ktore niesie religia chrzescijaniska, wzbudza niekiedy zachwyt
takze wsroéd wierzacych. Rodzi sie nawet obustronne oczekiwanie, ze pod wptywem
jej prac pojawié sie moze przestrzen do budowy nowego §wiata, wolnego od wszelkich
barier i niezrozumienia, a nawet nadzieja na odnowienie chrzescijanstwa. Niestety,
po glebszej analizie mys$li francuskiej humanistki trudno jest podziela¢ podobne
oczekiwanie. Jej idealistyczna i redukcjonistyczna filozofia nie jest w stanie oddaé
w pelnichrzescijanskiego przestania, co oznacza, izdialog w szerszym wymiarze sta-
je pod znakiem zapytania. W artykule oméwiono podstawy jej psychoanalitycznej
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mys$li, jak rowniez dokonano analizy niektérych terminéw interpretowanych przez
nia, zaczerpnietych zreligii chrzescijanskiej. Z przeprowadzonych badan wynika, iz
Kristeva nie wychodzi poza ramy psychoanalizy, co powoduje, Ze stosowane przez
nig pojecia pozornie tylko odpowiadajg terminom chrzes$cijanskim. Dla niej religia
jest niczym wiecej, jak tylko pewng formg lekarstwa w okre$lonych sytuacjach, co
bez watpienia deprecjonuje chrzescijanskie oredzie.

Stowa kluczowe: religia chrze$cijanska, Julia Kristeva, postmodernizm,
psychoanaliza, kultura wspdtczesna

We wspoblczesnej przestrzeni kultury zachodniej mozna dostrzec czte-
ry formy wspoétistnienia chrze$cijanistwa® i psychoanalizy. Pierwsza,
najczeSciej spotykana, to obojetnoé¢ i ignorancja. W drugiej widaé
wzajemng walke pomiedzy mini. Podczas gdy psychoanaliza dowodzi,
iz religia jest ztudzeniem, ta druga twierdzi, iz psychoanaliza jest ate-
istyczng ideologiag prébujgca zwalczaé religie, az do jej ostatecznego
wytepienia. Jednak najbardziej owocne jest podejscie trzecie i czwarte,
ktére mozna okre$lié mianem inkorporacji psychoanalizy do religii? lub
religii do psychoanalizy®. W przypadku dociekan intelektualnych Julii
Kristevej, znanej francuskiej psychoanalityczki, filozofki i jezykoznaw-
czyni, jednej z wazniejszych postaci w nurcie postmodernistycznym,
aw pewnym sensie takze komentatora my$li chrzescijaniskiej, mamy do
czynienia z tym ostatnim typem wzajemnych relacji*. I wtaénie o tym

1 Terminy,religia”, religiachrzescijanska” i, chrze$cijanstwo” nalezy rozumieé w my-
$§li Julii Kristevej jako tozsame.

2 J. Maritain, Freudianism and psychoanalysis: a Thomist view, w: Freud and the 20" cen-
tury, ed. B. Nelson, New York 1957, s. 230-258.

3 M. Strézynski, Psychoanaliza i chrzescijanstwo wobec przemian wspdtczesnej kultury,
w: Kulturowe paradygmaty kownca: studia komparatystyczne, red. J.C. Katuzny, A. Zy-
wiotek, Czestochowa 2013, s. 91.

4 Julia Kristeva—ur. 24.06.1941 roku w Sliwenie (Butgaria), po studiach w Sofii rozpo-
czyna kariere publicystyczng i naukowg gtéwnie w Paryzu. Wyktady w Paryzu, na
Uniwersytecie Columbia iinnych uczelniach w USA i Kanadzie. Zwigzana zawan-
gardowa grupa literacka Tel Quel, do ktérej nalezeli Roland Barthes, Michel Foucault,
Marcelin Pleynet i Philippe Sollers. Zainteresowana réwniez problematyka femini-
styczng. Uhonorowana Nagrodg Holberga w 2004 roku—patrz: H. Volat, Julia Kri-
steva: Bibliografia, https://hvolat.com/Kristeva/kristo1.htm (16.11.2023); J. Bator, Julia
Kristeva—kobieta i, symboliczna rewolucja”, ,,Teksty Drugie” (2000) nr 6, s. 7-26.
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nalezy szczegdlnie pamietaé¢. Kristeva nie powiela tradycyjnej interpre-
tacji religii, do czego jako filozof ma petne prawo. Gleboko przekonana
o niezwyktlej i naukowej wartosci psychoanalizy, pragnie w jej Swietle
odkrywaé wartos¢ wiaryitresci, ktére na przestrzeni wiekéw niosto ze
sobg chrzescijaiistwo.

Podejscie badawcze Kristevej do religii ma swoje konsekwencje. Po
pierwsze—religia jest tu stuzebnicg psychoanalizy, po drugie—dotych-
czasowe, tradycyjne ujecia samej wiary i niektérych pojeé religijnych
o tyle maja znaczenie, o ile da sie je psychoanalitycznie wyja$nié i za-
stosowaé. Oproécz tych dwoéch aspektéw ,negatywnych”, istnieje takze
pozytywna konsekwencja—mianowicie, zauwazenie wartosci wiary
w dzisiejszej psychoanalizie oraz szerzej, w humanistyce.

Zapewne z tego ostatniego powodu mys$l francuskiej pisarki jest sze-
roko komentowana réwniez w kregach chrze$cijanskich. Jednak wiek-
szo$¢ komentarzy ma charakter publicystyczny, a nie naukowy?®, co
sprawia, ze jej poglady sg przyblizane czytelnikowi, ale moze réwniez
powodowac rozmywanie sie chrzescijaniskiego przestania. Warto zatem
spojrzeé w poglebiony sposéb na horyzont jej dociekan i hipotez nauko-
wych, ktére nam proponuje. Jej intelektualne koncepcje i mys$l chrze-
Scijanska to naprawde dwie rézne i nieredukowalne do siebie , filozofie”.

5 Do tekstéw publicystycznych zaliczyé mozna, np.: J. Makowski, Julia Kristeva, ,Ta
niewiarygodna potrzeba wiary”, https://www.dwutygodnik.com/artykul/1077-julia-
-kristeva-ta-niewiarygodna-potrzeba-wiary.html (16.11.2023); J. J. Kolarzowski, Kri-
steva, czyli mosty zamiast muréw, https://kulturaliberalna.pl/2010/04/20/kolarzow-
ski-kristeva-czyli-mosty-zamiast-murow/ (16.11.2023); W. Bonowicz, Jak Pan to robi,
https://www.tygodnikpowszechny.pl/jak-pan-to-robi-16130 (16.11.2023); R. Knapek,
B6g ateistow, http://artpapier.com/index.php?page=artykul&wydanie=110&arty-
kul=2517 (13.06.2023). Do tekstéw naukowych za$: cytowany powyzej artykut Mate-
usza Strozynskiego oraz Joanny Bator; J. Kupczak, Ta niewiarygodna potrzeba wiary,
s. 301, https://repozytorium.theo-logos.pl/xmlui/bitstream/handle/123456789/3277/
Kupczak_Kristeva_Ta_niewiarygodna_potrzeba_wiary_Recenzja.pdf?sequence=1
(16.11.2023); M. Loba, Wierzy¢ wedtug Edyty Stein, w: Fenomen Edyty Stein, Poznan 2014,
s.123-131 (Zeszyty Naukowe Centrum Badan im. Edyty Stein, 11); M. Tuznik, Problem
abiekcji w kulturze, ,,Kultura i Warto$ci” (2016) nr 19, s. 117-137; A. Duk, Postmoderni-
styczne ,boje” zreligig—prdoba zarysowania problemu, ,Analecta Cracoviensia” (2021)
nrs53,s. 7-29.
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Religia jako lekarstwo? Julii Kristevej spojrzenie na wartos¢ religii chrzescijanskiej
1. Horyzont mysli Julii Kristevej

Wszelkie zagadnienia pojawiajgce sie w my$li francuskiej humanistki
oparte sg na fundamencie jej rozumienia psychoanalizy.

1.1. Rozumienie psychoanalizy

Polskie Towarzystwo Psychoanalityczne stwierdza, iz psychoanaliza
jest nie tyle nauka posiadajaca okreslong metode postepowania, co ra-
czej ,teorig na temat funkcjonowanialudzkiego umystu, metodg jego ba-
dania, atakze leczenia”, ktorej,,podstawowym zatozeniem jestistnienie
nieSwiadomos$ci” majgcej wptyw na jednostkowg oraz spoteczng $wia-
domo$éipostepowanie®. OczywiScie sam proces badawezy iich wyniki
w tak rozumianej teorii bedg czesto diametralnie rézne w zaleznosci
od okolicznos$ci oraz mocno uzaleznione od interpretacji konkretnego
badacza.

Psychoanalize Kristevej mozna usytuowac¢ pomiedzy propozycjami
Freuda a Jacquesa Lacana, tworcy francuskiej szkoty psychoanalitycz-
nej. Punktem spornym jest tu podstawowa teoria popedu. Kristeva jest
zdania, iz Lacan dokonal ograniczenia freudowskiej cielesno-jezykowej
kategorii popedu charakterystycznej dla konstrukcji podmiotu, idgc
zbyt mocno w strone samych konstrukeji, a zaniedbujgc jej wymiar cie-
lesny”. Humanistka stawia teze, iz poped nie tyle ma swojg reprezenta-
cje w jezyku, lecz jako bardziej ,pierwotny”, nalezy do niego w swoim
wymiarze znakowym i cielesnym. Wprowadza nowg kategorie poznaw-
czg, kategorie tego, co semiotyczne. To, co semiotyczne wymyka sie
strukturom jezykowym i ,odnosi sie do preedypalnej relacji z matczy-
nym ciatem”. Jednak ze wzgledu na ,logike sygnifikacji” jest wpisane
w strukture jezyka. Jak pisze Joanna Bator: ,W ten sposéb cialo zostaje
wpisane w jezyk, a jezyk w materie ciata, ktére juz zawczasu zawiera
w sobie «logike sygnifikacji»”8. Owa za$ ,logika sygnifikacji” w inter-
pretacji Kristevej, w przeciwienstwie do Freuda, stanowiindywidualny

6 O psychoanalizie, http://psychoanaliza.org.pl/psychoanaliza/ (01.12.2022).
7 J.Kristeva, Larévolution du langage poétique, Paris 1974, s. 17-100.
8 J.Bator, Julia Kristeva, s. 10.

29


http://psychoanaliza.org.pl/psychoanaliza/

Andrzej Duk OFM

sposéb wyrazania sie, a nie odkrywania ,,obiektywnych” i pierwotnie
ukrytych tresci®.

Julii Kristevej rozumienie psychoanalizy jest takze mocno zakorze-
nione w filozofii starozytnych stoikéw. Podkresla ona znaczenie stéw
Epikteta, ktore gloszg, ze cztowiek narodzit sie nie tylko po to, aby kon-
templowaé Boga i Jego dziela, ale takze po to, by je interpretowaé®. In-
terpretowaé w tym wypadku znaczy takze nawigzac potqczenie z tym,
co widze i co przezywam poprzez lingwistyczny znak. Kristeva pisze
w jednym ze swoich dzietl: ,Tak wiec narodziny interpretacji uwaza sie
za narodziny semiologii, poniewaz nauki semiologiczne odnoszg sie do
znaku (znaku-zdarzenia), do czego$ znaczgcego, aby dziataé wtasciwie,
w sposob ciggly, konsekwentny”!!. Dotyczy to rowniez znakéw wiasci-
wych dla chrzescijanstwa.

1.2. Pojmowanie religii u Freuda i Kristevej

Cho¢ Julia Kristeva czuje sie uczennicg Zygmunta Freuda, nie powiela
jego naukowych rozwigzan w odniesieniu do religii chrzes$cijanskiej.
Przypomnijmy, ze wedlug twoércy psychoanalizy religia ta jest rodza-
jem zbiorowej nerwicy obsesyjno-kompulsywnej powstatej na skutek
pierwotnego morderstwa i zwigzanego z nim poczucia winy. Dzieki
temu ostatniemu mozliwe stato sie budowanie cywilizacji opartej na
zakazach zabijania, tabu kazirodztwa oraz prébie sublimacji pragnien
homoseksualnych w przyjazn'2. Choé na pdzniejszym etapie swoich do-
ciekan Freud tagodzi ton wypowiedzi na temat religii, nazywajac ja po

9 J.Kristeva, Taniewiarygodna potrzeba wiary, przet. A. Turczyn, Krakéw 2010, s. 121-
124.

10 Kristeva jest zwolenniczkg dialektycznej, heglowskiej historii dziejéw, dostrzegajac
jednakze pewnestatezagadnienia (znaki), ktére dotykajg wnetrza kazdego cztowieka,
patrz: A.W. Astell, Telling Tales of Love: Julia Kristeva and Bernard of Clairvaux, ,,Chri-
stianity and Literature” 50 (2000) no. 1, s. 125-148.

1 J.Kristeva, Psychoanalysis and the Polis, transl. M. Waller, ,,Critical Inquiry” 9.1(1982),
s.79, cytatza: K. Lampe, Kristeva, Stoicism, and the , True Life of Interpretations”, ,,Sub-
stance” 45 (2016) no. 1, s. 23.

12 Z. Freud, Totem itabu, przel. J. Prokopiuk, M. Poreba, Warszawa 1993, s.138-157;
patrztakze: M. Strézynski, Psychoanalizaichrzescijanstwo, s. 85-86. Méwigc ,religia”
Freud ma na mys$li ,kulturowa przestrzen”, ktérg na przestrzeni wiekéw zbudowata
mys$ljudeochrzescijanska.
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prostu ,zludzeniem”, zasadniczo nie zmienia to jednak jego podejscia
do samego zagadnienia. Ztudzenie jest tu pojmowane jako znieksztat-
cenie rzeczywistos$ci, ktéra dla wielu prostych ludzi moze mieé nawet
pozyteczne funkcje psychologiczne i spoteczne, ochraniajgc jednostke
przed powaznymineurotycznymizaburzeniami. Jednak wocenie Freu-
da, przynajmniej od poczatku XX wieku religia stracita swojg wiarygod-
no$énaskutek rozwojunauk przyrodniczych. Dlatego teznie chroniona
juz cztowieka przed nerwicg, a podtrzymywanie jej wyjatkowego statu-
su stanowi dla wspétczesnej kultury duzo wieksze niebezpieczenstwo,
niz préba zerwania z nig wszelkich relacji's.

Kristeva ma zupelnie inne zdanie o religii. Twierdzi, iz religia chrze-
$cijanska nie tylko nie przyczynita sie do powstania psychologicznych
problemoéw, z ktérych trzeba go teraz uwalniac, ale dostrzega w niej nie-
zwykle istotngipozytywnarole w psychologiiiindywidualnej terapii'4.
Psychoanaliza zatem zaré6wno w ujeciu Freuda, jak i Kristevej ma nade
wszystko wymiarleczniczy. Jednak warto$¢ samego zjawiska religii wi-
dzianajest przezpowyzszych humanistow wsposéb diametralnie rézny.

1.3. Uchwytywanie rzeczywistosci

Mys$l Julii Kristevej bazuje na innej niz klasyczna i dualistyczna wizja
rzeczywisto$ci. Kristeva przyjmuje typologie Jacques’a Lacana!®, uzna-
jac trzy porzadki rzeczywistosci: Symboliczny, Realny oraz Wyobra-
zeniowy'6. Wszystkie one zakorzenione s3 w monistycznej koncepcji
uchwytywania rzeczywisto$ci przez swiadomos$é konkretnego podmio-
tu. Ten za$ podmiot rozumiany jest na spos6b heglowski orazidealizmu
postkantowskiego. Wedtug Lacana i Kristevej zaden statyczny ze swej
natury symbol nie przystaje do Realnego, ktore sie dzieje, za§ Realne,
ztego wlasnie powodu nie moze by¢ catkowicie wyrazone przez symbol.

13 Z.Freud, Przyszto$é pewnego ztudzenia, w: Z. Freud, Kulturajako Zrédto cierpien, przet.
J. Prokopiuk, Warszawa 1995, s. 111-134..

14 J. Kristeva, Taniewiarygodna, s. 145-150.

15 J. Lacan, Le moidans la théorie de Freud et dans la technique de psychanalyse, Paris 1978
(Le Séminaire, 2).

16 A.Jaksender, Aktestetyczny w ujeciuJacques’a LacanaiJulii Kristevej, ,,Zeszyty Nauko-
we Towarzystwa Doktorantéw Uniwersytetu Jagielloniskiego. Nauki Humanistyczne”
(2011) nr 3 (2), s. 71-77.
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Kazdy symbol, a zatem jezyk, znak, kultura, wyznaczane sg poprzez na-
przemienno$é nieobecnosci i obecnosci, Realne jawi sie za$ jako czysta,
»dziejaca sie” obecnosé.

O ile w porzgdku Symbolicznym i Realnym mozemy zauwazy¢ ,gre
na styku pojawiania sie tego, co jest”, to w porzadku Wyobrazeniowym,
dostrzec mozna zrédto wszelkiego rodzaju iluzji cztowieka, z ktérych le-
czy¢ go bedzie psychoanaliza'”. Dla Lacana iluzyjnym bedzie kazdy akt
kulturowy, w tym religijny, Kristeva za$ zalicza do nich jedynie: wia-
re w dualnoéci (zewnetrzne/wewnetrzne, podmiot/przedmiot, realne/
nierealne) oraz iluzje tworzenia syntez, tozsamosci ja, czy ogarniecia
totalnos$ci'®. W takiej wizji rzeczywistoéci dostrzega Kristeva symboli-
keiwiedze, ktérg na przestrzeni wiekdw wypracowato chrzescijanstwo.
Niejestono stricteiluzyjne. Poprzezjego znakiréwniez mozna dostrzec
proby uchwytywania Realnego poprzez Symbol.

1.4. Antropologia

Koncepcja podmiotu Kristevej jest oparta na dialogicznym modelu
komunikacji zaproponowanym przez Michaita Bachtina, w ktérym
6w podmiot stale konstytuuje siebie przez dialog, czyli wypowiadane
i rozumiane wcigz na nowo stowa'®. Przy czym owo wypowiadanie i ro-
zumienie ma by¢ aktem konkretnego podmiotu, a nie bezrefleksyjnym
przyjmowaniem tresci z zewnatrz. Kristeva dostrzega trzy zasadnicze
i podstawowe problemy dotykajgce tak rozumianego cztowieka: bycie
obcym?°, w procesie?! oraz utude samouwiedzenia?2.

17 J.Kristeva, Potegaobrzydzenia: esej o wstrecie, przet. M. Falski, Krakéw 2007, s. 21-23.

18 A. Jaksender, Akt estetyczny, s. 72.

19 S. Hawthorne, An Outlaw Ethics for the Study of Religions: Maternality and the Dialogic
Subjectin Julia Kristeva’s ,Stabat Mater”, ,Culture and Dialogue” 3 (2015) Issue 1, p. 133.

20 J. Kristeva, Pouvoirs del’horreur, Paris1983; J. Kristeva, Etrangers a nous-mémes, Paris
1991.

21 J. Kristeva, Aucommencement était 'Amour. Psychanalyse et foi, Paris 1985.

22 J. Kristeva, Pouvoirs et limites de la psychanalyse, vol. 1: Sens et non-sens de la révolte,
Paris 1996 —szczegdlnie rozdziat o kompleksie Edypa.
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Filozofka dostrzega podstawowy fakt naszej egzystencji: nosimy w so-
bie zto (teoria abiektu?®), ktérego nie chcemy i nie umiemy w zaden spo-
sob sie pozby¢. Staramy sie zatem schowaé go pod kanape, co wcale nie
rozwigzuje, lecz poteguje nasze problemy. Stajemy sie w ten spos6b coraz
bardziej obcy dla siebieiw relacjach zinnymi. Obcos¢ zostaje spotegowa-
naprzezproblem wykluczenia, takze kobiet oraz odmienno$é¢ ptci, ktéra
niejest zadnym faktem biologicznym, ale zostata nam narzucona przez
prawo i systemy spoteczne. Sposobem na wychodzenie z obcosci wydajg
sie by¢ dla danego podmiotu spotkania z Innym, spotkania, ktére moz-
nanazwaé mitosnymi(wcale nie chodzitu o aspekt erotyczny), a ktore to
wzbogacaja jego mowe, umozliwiajac mu lepsza samorealizacje nizinne
$rodki. Taki podmiot mozna ontologicznie umie$ci¢ pomiedzy czystym
podmiotem postmodernistycznego panthareiaklasycznym podmiotem
redukcji transcendentalnej?*.

Podmiot Kristevej charakteryzuje sie dynamizmem, relacyjnosciq, by-
ciem w popedzie zycia (libido). Ow dynamizm przyjmuje czesto forme
zdolnosci do mitosci. Cho¢ istnieje mozliwo$¢ zatracenia sie podmiotu
w relacjach, to takze dzieki nim moze on budowaé¢ swojg jednos$é. Naj-
lepiej widaé to na przyktadzie macierzynstwa. Macierzynstwo? prze-
pelnione i prowadzone dynamizmem mitosci wydaje sie by¢ jedynym
autentycznym zwigzkiem nie tylko ze sobg, ale i z Innym. Poprzez mi-
tosne budowanie wtasnej jednos$ci wychodzimy ponad obco$¢, ktéra
pierwotnie, a takze w dalszej historii zycia, z réznych powodéw wciaz
jest w nas obecna®. W macierzynistwie widaé takze te niezwyktg gre,
akt estetyczny, w ktérym pragnienie podmiotu doswiadcza rozkoszy

23 Teoria abiektu dotyczy nie tylko relacji podmiotu z kims$ innym, ale takze odstania
sabiektowo$¢” (wstret, porzucenie, pogarde, nikczemno$é) wystepujacg we wnetrzu

kazdego podmiotu. Wedtug Kristevej abiekt, to przestrzen ,podmiotowosci, gdzie
gromadzi sie to, co nieakceptowalne spotecznie: nieczysto$¢, nikczemnosé, ohyda.
Wzbudza tylez wstret, coifascynacje. W zyciu spotecznym to w abiekcie ogniskuje sie
nienawi$éiprzemoc. [...] abiekt tkwiwe wnetrzu podmiotu. Skoro szukamyizabijamy
kozta ofiarnego, nie potrafiliémy poradzié sobie z wtasnym abiektem w nas” (T. Kitlin-
ski, Obcy jest w nas. Kochaé wedtug Julii Kristevej, Krakoéw 2001, s. 48).

24 A. Czarnacka, Koncepcja podmiotu w teorii Julii Kristevej—préba rekonstrukeji, Biaty-
stok 2007, s. 107-109 (Idea. Studia nad Strukturg i Rozwojem Poje¢ Filozoficznych, 19).

25 J. Kristeva, Stabat Mater, transl. A. Goldhammer, , Poetics Taday” 6 (1985) no. 1-2,
s.133-152.

26 A. Czarnacka, Koncepcja podmiotu w teorii Julii Kristevej, s. 109-111.
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zwigzanej z niemozliwos$cig jego realizacji. Chodzi tu o relacje i inten-
cje matki wzgledem swojego dziecka. Wedtug Kristevej tak powinno sie
psychoanalitycznie interpretowac kantowskie pragnienie metafizycz-
nej prawdy i pojecie noumenu?”.

Relacja do $wiata (interakcja), ktéra wyraza sie przez dynamizm mi-
tosci, nazywana jest przez Kristeve samozwrotnym kochaniem. Wyod-
rebniony zostaje ja sam, bym moégt kochaé oraz inny, by mégt pokochac
mnie. Takie relacje jednak moga wystepowacé jedynie w $wiecie ideal-
nym. W §wiecie realnym, pojawia sie ostry spér pomiedzy pragnienia-
mi jednostkia tym, co ona spotyka. Rola mowy jest tu bezcenna, gdyz
przez nig wiasnie moge wypowiadac siebie. Ona jednak takze niesie
ze sobg proces uczenia sie, a zatem pewnego ograniczenia jednostki
poprzez zastane schematy. Jednostka doSwiadcza cierpienia i traumy
zakazu. Kompleks Edypa najlepiej pokazuje dramat takiego spotka-
nia—pragnien wolnej jednostki i realnego Swiata. Problemy, z ktéry-
mi sie borykamy rozpoczynaja sie juz w momencie pojawienia sie na
Swiecie. To rodzice, ojciec i matka, stajg na drodze doskonatej mito-
$ci swojego dziecka. Przyjmujac schematy mys$lenia ze §wiata, nawet
wyssane z najlepszej piersi jednostka dokonuje samouwiedzenia bedac
przekonana, iz sama siebie realizuje. Trzeba przerwa¢é tancuch owe-
go samospetniajgcego sie samouwiedzenia i przyjmowa¢ inne—wtasne
i nowe—tresci, by maty czlowiek zaczat naprawde istnie¢ w §wiecie?s,

Aby wyjs¢ z putapki samouwiedzenia nalezy poddaé sie psychoanali-
zie. Z samych zakazowinakazéw ograniczajgcych mitos¢, moze zrodzié¢
sie jedynie nienawis¢ i $mier¢ jednostki. Uczenie mtodego cztowieka
zamienia sie w przymus powtarzania, co powoduje jego nerwice. Brak
jest otwartych relacji z innymi, ktére mozna urzeczywistniaé przez
szczerg rozmowe, bedacg przejawem mitosci. Jednostka zahamowana
jest w naturalnym procesie odnawiania sie (renouvellement) przez co
pojawiajg sie urojone zadania i cierpienie statycznoéci. Zto, ktore jest
w nas (teoria abiektu) zaczyna niejako triumfowaé, wzbudzajac takze
wstret do wlasnego istnienia. Poniewaz psychika jest ze swej natury
otwarta i potgczona z innymi, co stanowi warunek jej odnawiania sie,

27 J. Kristeva, Czarne stonce. Depresjaimelancholia, przet. M. P. Markowski, R. Ryzinski,

Krakéw 2007, s. 72; A. Jaksender, Akt estetyczny, s. 71-72.
28 A. Czarnacka, Koncepcja podmiotu w teorii Julii Kristevej, s. 111-112.
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zadaniem psychoanalityka jest przyja¢ role wszechmocnego, nierepre-
syjnego gwaranta, ktéry nie odrzucitby mitosci oraz pozwolitby przez
rozmowe wyksztalci¢ sie na nowo w idealnych —niemal szklarniowych
warunkach—zdolnoéci kochania. Celem procesu psychoanalizy staje
sie przywrdcenie zdolnosci kochania/mitosSci, ktére dla Kristevej jest
réwnoznaczne z przywréceniem pierwotnej zdolnos$ci znaczeniowania.
Odzyskujemy nasze cztowieczenstwo, gdy doSwiadczamy na nowo mocy
mitos$ci, gdy wypowiadamy co$ nowego wobec zaistniatych schematéw.
Znaczeniowanie, to jednoczes$nie semiotycznosé, czasownikowosé, nasze-
go bytu. Zyjemy, poniewaz méwimy co$ nowego, umieramy, gdy trzy-
mamy sie narzuconego nam porzgdku symbolicznego, lub gdy jedynie
powtarzamy to, czego nauczyliémy sie od innych?°.

2. Religia w stuzbie psychoanalizy

Zapewne chrzeS$cijaniskie wychowanie, ktérego doswiadczyta Kristeva,
pomaga zauwazy¢ jej warto$¢ religii®®. Jednak jako zdeklarowana ate-
istka, nie dostrzega w tej religii tzw. obiektywnej prawdy chrze$cijan-
stwa, czyli np. jej (ponad)historycznosci, ponadkulturowosci, postaci
Zbawiciela, czy prowadzenia wiernego w kierunku wiecznego zbawie-
nia, ale pojmuje ja—ogbélnie moéwigc—jako system symboli, czy mitow
w znaczeniu Mircei Eliadego, dokonujgc wtasnej ich interpretacji. Jesli
chrzescijanstwo jest dla niej historiq prawdziwg, to tylko w znaczeniu
dziatania symbolu, a nie konkretnej i realnej prawdy objawionej. Dlate-
go filozofka pragnie twoérczo czerpac potrzebne trescizintelektualnego
skarbca wiary i jej madroéci, ktére na przestrzeni wiekéw zbudowato
chrzescijanstwo. Ono tez ma wiele waznego do powiedzenia takze dzis,
czym potwierdza—poniekad—jego ponadczasowos¢ i humanistyczng
obiektywno$é. Dotyczy¢ to bedzie szczegdlnie takich probleméw, z kto-
rymi boryka sie kazdy cztowiek, jak choéby: przepracowanie uczué
dziecka wobec pierwotnej utraty macierzynskiego obiektu, zrozumie-
nieisublimacja cierpienia czy kulturotwdércza warto$§é samej wiary3L.

29 A. Czarnacka, Koncepcja podmiotu w teorii Julii Kristevej, s. 112-114.

30 S. Chapman, Ch. Routledge, Key thinkers in linguistics and the philosophy of language,
Oxford 2005, s. 166.

31 M. Strézynski, Psychoanaliza i chrzescijanstwo, s. 85-105.
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2.1. Problem wiary

Julia Kristeva, w odrdznieniu od ujecia tradycyjnego, spoglada na za-
gadnienie wiary. W tradycyjnym ujeciu mozna wyodrebnié¢ trzy mocno
zaakcentowane, charakterystyczne elementy: podmiot wiary, akt wia-
ryiprzedmiot wiary. Trudno jednak wskazac te elementy w mys$li fran-
cuskiej filozofki, podobnie jak w mys$li wspo6tezesnej®2. Wiara jest dla
niej fenomenem powszechnym, od ktérego nie mozna sie uwolnié¢. Jest
ona permanentng cze$cig naszej psychologicznej giebi, sita, podstawa
rozwoju naszej $wiadomosci. Wiara to narzedzie, a nie cel ludzkich wy-
sitkéw. Celem jest prawdziwa wolnos$¢ i petnia indywidualnego blasku
kazdego cztowieka. Dokonujgc autorefleksji, mozna wyodrebnic te ele-
menty pragnien, wyobrazen, przemyslen oraz zjawisk kultury, w ktérej
sie podmiot wychowat i ktére naznaczyty go swoim pietnem, a obce sg
dlajego wyjatkowejindywidualnosci. Dzieki przyrodzonej mocy wiary
i wlasciwej psychoanalizie jesteémy w stanie je zauwazy¢, przyjaé lub
przezwyciezy¢ ku wlasnemu pozytkowi3s,

Kristeva dostrzega dwa podstawowe rodzaje wiary: przedreligijng (na-
turalna moc cztowieka)ireligijng. W obydwu mozna zauwazy¢ wspolny
element, ktérym jest wychodzenie z siebie34. W tej naturalnej wersji wia-
ry dzieje sie to przez stowa najblizszych, zas$ w religijnej poprzez tresci
(artykuty) wiary. Filozofka twierdzi, iz btedem myS$lenia freudowskiego
byto zredukowanie wiary religijnej jedynie do wymiaru emocjonalne-
go, do sfery uczué zaré6wno indywidualnych, jak i spotecznych majg-
cych swoje zrédto w niedojrzatej relacji dziecka (ludzkoéci) do swojego
ojca. Wedtug Kristevej religia posiada gtebokg teologiczng, racjonal-
ng i spekulatywng glebie, o ktérej pisali cho¢by §w. Tomasz z Akwinu,
Jan Kalwin lub wielu innych humanistéw reprezentujacych tak zwang
my$l Zachodu na przestrzeni wiekéw?°. Dodatkowo bledem filozofii
po o$wieceniu i rewolucji francuskiej byto jednostronne skupienie sie
na poszukiwaniu naukowej prawdy kosztem zaniedbania wszelkich

32 K. Tarnowski, Ustyszeé niewidzialne. Zarys filozofii wiary, Krakéw 2005.

33 J. Kristeva, Taniewiarygodna potrzeba wiary, s. 121-124.

34 J. Kristeva, Taniewiarygodna potrzeba wiary, s. 12-15.

35 P. Rieff, Freud: the mind of the moralist, New York 1959, s. 263-269; M. Strozynski, Psy-
choanalizaichrzescijanstwo, s. 88-89.
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powigzan z dyskursem teologicznym i religijnym, ktére stanowig od-
dzielngiautonomiczng dziedzine wiedzy.

Wedtug filozofkireligiaitres$ci, ktére ze sobg niesie, wchioniete przez
nauki spoteczne, stracity niepotrzebnie swojg moc wyrazu. Widac¢ to
przy blizszych analizach stéw okres$lajgcych wiare, takich jak: ,fides”,

,belief” i ,doxa”. Posiadajgce swoje okreslone znaczenie religijne stowo

»fides”, zostalo zastapione pozytywistycznym terminem ,belief”, czy
greckim ,doxa”. Tymczasem wiary (fides) nie nalezy utozsamiaé ani
z opinig, ani tym bardziej z niepewnym, czy wrecz fanatycznym pogla-
dem prowadzacym do niebezpiecznych postawizachowan. Ono zawiera
w sobie swoisty geniusz, ktdry jest obecny np. w literaturze mistycznej,
czy podaniach biblijnych, otwierajgcych takze wspdiczesnego czlowie-
ka na gtebie jego duchowych przezy¢ i rozterek. Zdaniem Kristevej nie
tylko mozna, ale powinno sie inkorporowa¢ i to—oczywis$cie—ze zna-
komitym skutkiem, Swiete nauki ptynace z wiary chrzescijanskiej do
psychoanalizy®S.

Kristeva zauwaza réwniez wspélng przestrzen dziatania zaréwno
wierzgcych, jak i niewierzgcych w budowaniu S§wiata wolnego od nie-
potrzebnych, a niekiedy agresywnych i degradujacych kazda ze stron,
podziatéw?3". Chodzi tu o problem wykluczenia tak istotny dla catego
nurtu postmodernistycznego.

2.2. Niektére religijne znaczenia symboliczne

Francuska humanistka, w psychoanalityczny jedynie sposéb, stara sie
zrozumie¢ niektére stowa, obrazy, indywidualne do$wiadczenia, czy
nawet historyczne wydarzenia wazne dla chrzescijanstwa. Dotyczy
to zaréwno termindéw i rzeczywisto$ci bardziej obiektywnych, teore-
tycznych, ,oficjalnej nauki” wyrazonej poprzez biblijne, mitologiczne
opowiadania, jak i tych, ktore odnoszg sie do indywidualnych przezy¢
religijnych.

W jednymze swoich tekstéw, choéniejesttooczywiscie ostateczna,,de-
finicja” chrzes$cijanstwa pisze, ze jest ono: ,,najbardziej wyrafinowanym
36 M. Loba, Wierzy¢é wedtug Edyty Stein, s. 127-129.

37 J. Kristeva, J. Vanier, (Bez)sens stabosci: dialog wiary zniewiarq o wykluczeniu, przet.
K.iP. Wierzchostawscy, Poznan 2012.
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konstruktem symbolicznym, w ktérym kobieco$é¢, w takim stopniu,
w jakim sie w niej pojawia—i czyni to stale—jest ograniczona granica-
mi Macierzynstwa”38, Za§ samo macierzynstwo nalezy rozumieé¢ w tym
przypadku nie tylko jako site, dynamizm mitosci, zwigzek z sobg i z In-
nym, ale takze jako pewng zasade ambiwalentng sytuujgca podmiot po-
miedzy wtasnym gatunkiem a katastrofqtozsamosci, w ktorej zanurzamy
jako$ wtasciwe Imie macierzynstwa w nasze wyimaginowane obrazy ko-
biecosci, poprzeznie-jezyk, czy tez ciato. Chrzescijanistwo jawisie tujako
symbol/projekt, w ktéorym zauwazam relacje do siebiei kogos Innego, do
wilasnego wyzwalajgcego sie ,ja” i kogo$ (takze czego$), co mnie buduje,
ale nie moze jednoczes$nie mnie posiada¢.

Filozofka uwaza réwniez, iz syn, pochodzacy z takiego macierzyn-
stwa, nawet je$li jest zrodzony z Maryi, kobiety wolnej od grzechu i pet-
nej taski, nie jest zadnym béstwem, ale jedynie synem cztowieczym. Jed-
nak taka wizja chrzeScijanstwa wcale nie przychodzi z pomoca w jego
ostatecznym rozumieniu, na co zwracali uwage przedstawiciele sekula-
ryzacyjnych tendencjiw tonie chrze$cijaniskiego humanizmu®®. Zresztg
nie o jej ostateczne wyjasnienie chodzi. Wiara chrzes$cijaniska, w tej in-
terpretacji, jest—moéwiacjezykiem Kanta—pewng ,kategorig” wiasciwag
cztowiekowi, ktérej proba doktadnego zrozumienia jest skazana z géry
na porazke. Rozumienie religii to nieustanny proces—zadanie i wyzwa-
nie dla wspoétczesnej humanistyki, gtéwnie za$ dla psychoanalizy. Dla
Kristevej bowiem nie chrze$cijanstwo, ale psychoanaliza jest—uzywa-
jacjezyka Arystotelesa—filozofig pierwszg.

W podobny sposéb jak macierzynstwo czy synostwo nalezy rozumieé
obraz ojca. Cho¢ u Kristevej nie jest to taka sama wizja jak w propozy-
cjach Freuda, nie jest ona tym bardziej tozsama z chrze$cijanskim wi-
dzeniem ojcostwa. Wedtug Kristevejobrazojcanaznaczony jest pietnem
pierwotnego ograniczenia wolno$ci mtodego czlowieka przez zastane
schematy postepowania. Kompleks Edypa, wedtug niej, ,to zinstytucjo-
nalizowany moment zetkniecia sie samouwodzacej sie jednostki z zasa-
da rzeczywisto$ci”#°. Pomijajac gltebsze analizy relacji dziecko—rodzic
wypada w tym miejscu stwierdzié, ze dziecko staje sie dla nich, a zatem
38 J. Kristeva, Stabat Mater, s. 133-134..

39 J. Kristeva, Stabat Mater, s. 134.
40 A. Czarnacka, Koncepcja podmiotu w teorii Julii Kristevej, s. 111-112.
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dla tych, ktérzy je wprowadzajg w zycie, abiektem, ale jednoczesnie jed-
nym z czynnikéw budujacych ich tozsamogé*L.

Obraz matki—dziewicy przedstawiony przez Kristeve ma sens tylko
w odniesieniu do béstwa niebianskiego ojca. Podobne patriarchalne
intuicje mozna odczyta¢ w wielu innych starozytnych religiach. W jej
interpretacji mysli chrzescijanskiej takie ujecie ojcostwa i relacji do
niego staje sie dla wierzgcego rodzajem piedestatu, na ktérym moze on
budowaé swojg mitosng i mistyczng relacje do Boga, na co wskazywa-
li tacy teologowie, jak: Sw. Augustyn, §w. Bernard czy Mistrz Eckhart.
Cho¢ jest to dosy¢ zamierzchty sposéb wyrazu tego szczegdlnego i in-
terpersonalnego dla wierzacych odniesienia do transcendentnego Boga,
moze on mieé takze gtebokie znaczenie dla dzisiejszych czaséw. Choé
transcendentny Bog dla Kristevej nie istnieje, relacje do Niego mozna
odczytaé jako dobrze prowadzong autopsychoanalize, ktéra pozwala
wyj$é na wolnos¢é wspdtezesnemu cztowiekowi z okowdw narcystycz-
nego zamkniecia®?.

Religijne opisy matki—dziewicy jak i matki wzgledem ojca redukujg
naturalne spoteczne napiecia pomiedzy $wiatem meskim i zeiskim, na
co zwrocil weze$niej uwage Freud. Symboliczna préoba odniesienia ich
do transcendentnego Boga pomaga zniwelowa¢é naturalny konflikt po-
miedzy tymi obcymi dla siebie Swiatami. Uzupelniajg one kobiece po-
trzeby mezczyzn, jak rowniez wprowadzajg sztuczng wspoélnote ptci, co
niewatpliwie pozwala zadowala¢ zdecydowang wiekszo$¢ kobiet. Jed-
nakze poblizszych analizach nalezy stwierdzi¢, iz jest to obraz niepraw-
dziwy, gdyz w monoteistycznym Swiecie nie ma wtasciwej gtebi, a wiele
poje¢ uznanych za Swiete mozna wyttumaczy¢ odwotujac sie do pierwot-
nych wyobrazen i przekonan opartych na pustych pragnieniach, a nie
nasolidnejlingwistycznejwiedzy. Tak jest choéby ze stowem ,,dziewica”.
Jak pisze autorka:

Wydaje sie, ze przydomek ,dziewica” zastosowany do Marii byt btedem w ttu-
maczeniu: semickie stowo oznaczajgce status spoteczno-prawny niezameznej

41 J. Rawski, Gorszgca innos¢. Dziecko jako abiekt, ,Annales Universitatis Paedagogicae
Cracoviensis. Studia de Cultura” 4 (2012), s. 97.
42 J. Kristeva, Stabat Mater, s. 134.
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dziewczyny, ttumacz zastapit greckim parthenos, co oznacza fizjologiczny i psy-
chologiczny fakt dziewictwa*s.

W podej$ciu psychoanalitycznym francuska humanistka analizu-
je jedynie indywidualne i wewnetrzne przezycia mistyczne obecne
w chrze$cijanstwie. Dotyczy to cho¢by interpretacji osoby i twérczosci
$w. Teresy Wielkiej**. Kristeva twierdzi, iz hiszpanska karmelitanka
odgrywaé moze we wspdlczesnej humanistyce wazng, feministyczng
role. Jak pisze o §wietej:

Tabarokowa $wieta posiada zmystowos¢ hiperboliczna, ale tezwysublimowana,
bezprecedensows i niezwyktg wéréd mistyczek, wykazujgcych sktonnosé (ko-
biety i mezczyzni) bardziej do cierpienia i czystej rezygnacji, niz do peini zmy-
stéw. Lecz Teresa jest takze ,najbardziej meska z mniszek” [...]: czyli cechuje jg
psychiczna biseksualno$¢ (zapozyczajac z terminologii freudowskiej) bedaca
niemal roszczeniem, wymogiem*®.

Wielko$é my$lenia Teresy objawia sie szczegdlnie w dwoéch aspektach:
(1) charakterystycznej dla niej Swietej ironii, wrecz impertynencji grani-
czgcej nawet z ateizmem, w ktérej tamie dotychczasowe stereotypy my-
$lenia o Bogu, oraz (2) pro-monadycznej wizji Swiata, w ktorej wszystko,
takze relacja do Boga, rozgrywa sie w duszy konkretnego cztowieka bez
odniesienia do §wiata zewnetrznego®8. W catej mistyce $wietej, wedtug
Kristevej, nie chodzi wcale o Boga, czyli o Tego, ,ktéryjest”, o wiernosé
Jego wezwaniu, ale jedynie o wtasna kondycje psychiczna i duchows.

43 J. Kristeva, Stabat Mater, s. 135.

44 J. Kristeva, Thérése mon amour, Paris 2008.

45 C. Dobner, Wywiad z Julig Kristeva, ,,L’'Osservatore Romano” wyd. pol. (2015) nr
3-4, S.54-55, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/swieci/or201503-teresas00a
(02.05.2023).

46 C. Dobner, Wywiad z Julig Kristeva, ,,L‘Osservatore Romano” wyd. pol. (2015) nr
3-4, S.54-55, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/swieci/or201503-teresas00a
(02.05.2023).
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3. Préba spojrzenia krytycznego

Gdy mowi sie, iz Sw. Tomasz z Akwinu ochrzcit Arystotelesa, a Sw. Au-
gustyn Platona, to nie chodzi przeciez o fakt chrztu, ale o to, iz obaj
filozofowie starozytno$ci glosili w wielu punktach nauki, ktére z po-
zytkiem mozna bylo wykorzystaé do zaprezentowania mys$li chrze-
Scijanskiej. Tymczasem filozofia Julii Kristevej i my$l chrzesécijanska
to dwa zupelnie rézne i - co najwazniejsze —nieredukowalne do siebie
sposoby uchwytywania rzeczywisto$ci*”. Dywagacje Kristevej oparte
sg na redukcjonistycznych podstawach (topologia rzeczywisto$ci Laca-
na, antropologia Bachtina, wlasne interpretacje jezykowe i psychoana-
lityczne), jak rowniez indywidualnej intuicji uwazanej za najwazniej-
szy wyznacznik solidnej refleksji. Co prawda filozofia ta posiada pewne
»obiektywne” zatozenia (dialogiczno$é¢ cztowieka, teoria abiektu, pozy-
tywne znaczenie kultury, wychodzenie z egoistycznego zamkniecia),
lecz one réwniez pojmowane sg w sposéb ograniczony. Interpretacja
samej religii jak i niektérych pojeé chrzescijanskich dokonana przez
Kristeve nie przyczynia sie zatem do pogtebienia tradycyjnej mysli
chrzescijanskiej, co najwyzej do samego zauwazenia jej wartosci we
wspoblczesnej przestrzeni intelektualnej, co moze dawaé podstawy do
dialogu z-podobnie jak Kristeva—cenigcymi sobie religie. Szczegdlnie
pogtebione badania semiotyczne (takze w znaczeniu psychoanalitycz-
ki) mogtyby pomdc wyjé¢ podmiotowizkregu wiasnych wyobrazen nie
tylko w strone innego, ale by¢é moze réwniez ,,Nieskoniczenie Innego”.
Tojednak wymagatoby zmiany sposobu mys$lenia, na ktéry na obecnym
etapie raczej sie nie zanosi. Dla niej religia to tylko lekarstwo i to jedno
zwielu, zjakimi moze mieé¢ do czynienia cztowiek na drodze psychoana-
litycznego wyzwolenia.

Pochylanie sie nad pismami Kristevej moze przynie$é pozytywne
efekty takze dla oséb wierzgcych. Jednym z mozliwych efektéow jest
47 Przywotac¢ tu mozna choéby rozprawe habilitacyjna Karola Wojtyty ijego préobe zbu-

dowania etyki chrze$cijanskiej w horyzoncie mysli Maxa Schelera. Ta préba okazuje

sie nieskuteczna, choécennejest to, iz pojawia sie szeroko pojety dialog pomiedzy r6z-
nymisystemamietycznymi—K. Wojtyta, Ocenamozliwosci zbudowania etyki chrzesci-
janskiej przy zatozeniach systemu Maksa Schelera, Lublin 1959; R. Podgérski, Filozofia

fenomenologiczna Maxa Schelera i Romana Ingardena w , Antropologii adekwatnej” Ka-
rola Wojtyty, ,Studia Etckie” 19 (2017) nr 3, s. 272.
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odkrywanie ,naprawde Realnego” jako wyniku specyficznej ,gry na
styku pojawiania sie tego, cojest”, ktérg podmiot stara sie wyrazié przez
Symbol. Zapewne dla niektérych studiowanie jej tekstéw moze stano-
wié¢ dobry przyczynek do odkrycia nanowo i winnym $wietle pragnien
transcendentnych (w klasycznym znaczeniu) w kazdym cztowieku. Dla
innych za$—gtebsze wejécie w przestrzen szeroko pojetej refleksji reli-
gijnej. Natomiast dla wielu moze to oznaczaé powro6t do sprawdzonych
klasycznych dociekan i rozwigzan.
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Abstract
The Ulma Family —witnesses of the civilization of life

The beatification of J6zef and Wiktoria Ulma along with their seven martyred chil-
dren was met with approval and joy in Poland, although some reacted negatively. In
some cases this act was seen as an attempt to glorify (“beatify”) the Polish nation or
to purify it (“catharsis”) of guilt from the past; some explained that the Ulmas were
in conflict with the traditionalist Church, and that theirinspiration to give shelter to
Jewscamerather fromtheradical movementof rural youth knownas “Wici” of which
they were members. Thisarticle puts forward the thesisthat the martyrsof Markowa
were, above all, ambassadorsfor the civilization oflife, which refersto having respect
for the sanctity of life, making our existence more human and subordinatingit to the
evangelical primacy of love. The author, describing the mostimportant dimensions of
thelife of the Ulma family, confirms that Blessed Wiktoria and J6zefindeed belonged
to the “Wici” and participated in its meetings with J6zef playing a significant role in
the group as well as Wiktoria and J6zef belonging to the amateur “Wicis” theatre.
However the source of their “Samaritan nature” should be sought in the Gospel. The
author concludes with a reflection on another, perhaps often forgotten, aspect of the
civilization of life: the promotion of hope for the Last Judgment.

Keywords: civilization of life, the Ulma family, “Wici”

Abstrakt
Ulmowie—swiadkowie cywilizacji zycia

Beatyfikacja Jozefa i Wiktorii Ulméw wraz siedmiorgiem ich dzieci—meczennikéw
spotkata sie w Polsce z aprobatg i wdzieczno$cia, ale tez z reakcjami negatywnymi.
Niekiedy interpretowano ten akt jako probe gloryfikacji (,beatyfikacje”) narodu pol-
skiego lub jako katharsis, czyli oczyszczenia z win przeszlosci. Przypominano takze,
ze Ulmowie pozostawali w konflikcie z tradycjonalistycznym KoSciotem, a ich inspi-
racje do udzielenia schronienia Zydom czerpali raczej z cztonkostwa w radykalnym
ruchumtodziezy wiejskiej,Wici”. W tym artykule stawia sie teze, ze w meczennikach
z Markowej nalezy na pierwszym miejscu widzie¢ $wiadkéw cywilizacji zycia, o ile
pod tym stowem rozumiemy szacunek dla §wietosci zycia, czynienie naszego istnie-
nia bardziej ludzkim i podporzgdkowanie go ewangelicznemu prymatowi mito$ci.
Autor, opisujgc najwazniejsze wymiary zycia rodziny Ulméw, potwierdza, ze istotnie
bi. Wiktoriaibt. J6zef nalezeli do ,Wici”, uczestniczyli w szkoleniach tej organizaciji,
aJozef odgrywalznaczacarole wjejlokalnych strukturach. Zaré6wno on, jaki Wikto-
ria wiaczali sie w ,wiciowy” teatr amatorski, ale Zzrédet ich postawy samarytanskiej
nalezy upatrywac przede wszystkim w Ewangelii. Artykut konczy sie refleksjg nad
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jeszczejednym, chybazbytmatoznanym, wymiarem cywilizacjizycia—krzewieniem
nadziei na sad ostateczny.

Stowa kluczowe: cywilizacja zycia, bl. rodzina Ulméw, ,Wici”

W 2012 roku wyszta w Sienie ksigzka Sposi e santi. Dieci profili di santita
coniugale (Matzonkowie i $wieci. Dziesieé profili $wieto$ci matzenskiej)L.
Ksigzke zredagowali Ludmita i Stanistaw Grygielowie, cztonkowie kre-
gu przyjaciét Jana Pawta II, wspottworey Papieskiego Instytutu Jana
Pawta IT dla Studiéw nad Matzenstwem i Rodzing w Rzymie. Publikacja
jestowocem cyklu spotkan organizowanych przez Instytut wlatach aka-
demickich 2009-2010i2010-2011. Ich celem byta refleksjanad Swietos$cig
wybranych par matzenskich, uznanych juz wtedy przez Ko$cidt za Swie-
te lub bedacych na drodze do tego, by nimi zosta¢. Byli to miedzy inny-
mi: RaissaiJacques Maritainowie, Luigi i Maria Beltrame Quattrocchi,
Gianna Beretta i Pietro Mollia, Franz i Franziska Jagerstitterowie, Lo-
uisiZelia Martinowie. W tym gronie znalezli siejuz wtedy, azatem 12 lat
przed wyniesieniem na ottarze, matzonkowie Ulmowie opisani w eseju
Wiktoria i Jézef Ulma. Swiadectwo mitosci az do meczeiistwa? przez Ma-
teusza Szpytme, polskiego historyka i muzealnika, krewnego rodziny
Ulméw i Niemczakoéw, zastepce prezesa Instytutu Pamieci Narodowe;j.
We wstepie Ludmita Grygiel nie waha sie zauwazy¢, ze wsrdod Swie-
tych par, ktére przedstawili wrazz mezem w ksigzce, najblizsze kulturo-
wo s3 im dwa chtopskie matzenstwa: wlasnie J6zefi Wiktoria Ulmowie
oraz Franz i Franziska Jigerstitterowie. Obserwujgc ich—podkresla
redaktorka—mozna dostrzec: gteboka mito$é do zycia, troske, aby chro-
nié szczeScie, ktore osiggneli i ktéorym zyli, wzajemne oddanie, czutos$é
okazywang dzieciom, dbatos¢ oich chrzescijanskie wychowanie, wresz-
cie pragnienie, aby matzenska i rodzinna codziennos$¢ byta piekna i po-
godna. Mimo to nie wahali sie, z mito$ci do blizniego, narazac¢ swoje-
go zycia az po zlozenie najwyzszej ofiary. Do takiej heroicznej mito$ci

1 Sposiesanti. Dieciprofilidisantita coniugale,acuradiL.iS. Grygiel, Edizioni Cantagal-
1i, Siena 2012.

2 M. Szpytma, Wiktoriae Jozef Ulma. La testimonianza dell’amore fine almartirio, w: Sposi
esanti, s.105-112.
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z pewnoécig wychowali takze swoje dzieci, czego znakiem moze by¢ to,
Ze zadne nie zdradzito obecno$ci Zydéw w ich ubogim domu3.

W artykule stawiam teze, ze Ulmowie byli i pozostana nieprzecietny-
mi §wiadkami tego, co nazywa sie dzisiaj ksztaltowaniem cywilizacji
zycia. Rozumiem pod tym stowem: szacunek dla §wietosci zycia, czer-
panie ze szlachetnych inspiracji, ktore czynig nasze istnienie bardziej
ludzkim, podporzadkowanie go ewangelicznemu radykalizmowi i pry-
matowi mitoéci. ,Kluczem do zrozumienia tego, co zrobili [...] —stwier-
dzaparadoksalnie Agnieszka Bugata—niejestich meczenska $mier¢, bo
z calg pewno$cig nie chcieli umieraé. Nie jest tez sam fakt ukrywania
Zydéw—choéjest to heroiczne bohaterstwo. Kiedy przeraZeniitropieni
przez niemieckich oprawcéw Zydzi zapukali do ich drzwi, byt koniec
roku, zimno, i po trzech latach wojny coraz trudniej byto wyzywié ro-
dzine. Mieli prawo odmoéwié. Nikt nie miatby do nich o to pretens;i. [...]
Dlaczego nie odmoéwili? Kto podejmuje takie ryzyko, gdy sam ma dzieci
i musi najpierw zadbaé o wtasng rodzine? Kluczem jest ich codzienne,
ciche, dobre, zwyczajne zycie, ktére wydato owoc tej nadzwyczajnej
go$cinno$ci”?.

W trakcie przygotowan do beatyfikacji rodziny Ulmoéw doszto w Pol-
sce do powaznego sporu: jedni uwazali, ze bt. J6zef i Wiktoria kiero-
wali sie w swoim heroizmie—mimo dziatalno$ci w radykalnym ruchu
mtodziezy wiejskiej ,Wici” —wiarg katolicka; drudzy widzieli w akcie
wyniesienia bohaterskiej rodziny na ottarze cheé gloryfikacji (,,beatyfi-
kacje”) narodu polskiego lub jego samooczyszczenia (,,katharsis”) zwin
przesztosci i przypominali, ze Ulmowie pozostawali w konflikcie z tra-
dycjonalistycznym Ko$ciotem, a inspiracje do udzielenia schronienia
Zydom czerpali wtasnie z cztonkostwa w ,,Wici”. W artykule poszukuje
rozwigzania tego problemu, kreslgc najwazniejsze wymiary zycia bto-
gostawionych. Zakoncze refleksja nad jeszcze jednym, w moim przeko-
naniu znaczgcym, wymiarem cywilizacji zycia—krzewieniem nadziei
na sad ostateczny.

3 L. Grygiel, Introduzione. Santita dei due, w: Sposi e santi, s. 9-10.
4 A.Bugala, Ulmowie. Sprawiedliwiibtogostawieni, Krakoéw 2023, s. 10-11.
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1.,,Czasem trudniej dobrze przezy¢ dzien

niz ksigzke napisac

Jézef Ulma ukonczyt tylko—i to bez btyskotliwych ocen—czteroklaso-
wa szkote powszechng. Niemniej jednak potrafit zdobywadé i poszerzaé
swojg wiedze. Kupowaticzytat ksigzki—miat ich okoto 300 w domowej
bibliotece. Jak zaswiadczyt jego brat Wiadystaw, Jézef czesto powta-
rzal: ,czasem trudniej dobrze przezy¢ dzien niz ksigzke napisa¢”®. Na-
wigzywat w ten spos6b—byé moze bezwiednie—do aforyzmu ze Zdan
iuwag Mickiewicza: ,,W stowach tylko cheé widzim, w dziataniu potege;
/ Trudniej dzier dobrze przezy¢ niz napisaé ksiege”®. ,,Chtopski roman-
tyk” przeczuwal, ze codzienne zycie winno stawaé sie przemieniajgcym
dziataniem, Swiadectwem.

W wieku 17 lat Ulma zostat cztonkiem Zwigzku Mszalnego Diecezji
Przemyskiej’. Zaangazowat sie takze w dziatalno$¢ Stowarzyszenia
Mtodziezy Katolickiej, a pézZniej w rdézne akcje ludowcowej,Wici”. Dalej
ksztattowata go stuzba wojskowa wlatach 1921-1922, juz w wolnej Polsce,
w Grodnie, gdzie starano sie odnawiac i krzewié¢ polsko$¢, zaszczepiong
w czasach I Rzeczpospolitej. Jako trzydziestolatek ukonczyt, tym razem
z wynikiem bardzo dobrym, pieciomiesieczny kurs szkoty rolniczej
w oddalonym o blisko 90 km podkarpackim PilZnie (a nie w Czechach,
jak niekiedy sie sadzi). Z tego okresu pozostatjego list, genialny w swojej
prostocie i madrosci:

Drodzy rodzice i rodzenstwo! Dtuzszy czas nie pisatem, bo nie miatem nic waz-
niejszego do powiedzenia. Teraz [...] daje tylko kilka uwag, informacyj, dyspo-

5 Wspomnienie Wtadystawa Ulmy, za: A. Bugata, Ulmowie. Sprawiedliwiibtogostawieni,

s.126; por. M. Szpytma, Btogostawnieni Sprawiedliwi, https://ipn.gov.pl/pl/historia-z-

-ipn/190326,Mateusz-Szpytma-Blogoslawieni-Sprawiedliwi-Zyciorys-Jozefa-i-Wikto-
rii-Ulmow-oraz.html (03.10.2023).

6 Por. A. Mickiewicz, Zdania i uwagi. Z dziet Jakuba Bema, Aniota Slqzaka (Angelus Sile-
sius)iSe-Martena, w: A. Mickiewicz, Dzieta poetyckie, 1: Wiersze, Warszawa 1983, s. 338.
Cykl163 aforyzmoéw, nad ktérymi Mickiewicz pracowat w latach 1833-1835. Podtytut
wskazuje na autoréw, ktérych mysli przetozyt lub sparafrazowat: Jakub Boehme
(1575-1624,), Angelus Silesius (1624-1677) i Louis-Claude de Saint Martin (1743-1803).
Autor wiaczyl réwniez do Zdaniuwag pewna liczbe wlasnych aforyzmoéw.

7 Por. Podpisana przez Jézefa Ulme karta cztonkowska zwiqzku, w: M. Szpytma, Sprawie-
dliwiiich $wiat w fotografii Jozefa Ulmy, Warszawa 2023, s. 55.
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zycyj i zapytan. Otéz pierwsze: prositbym zbadaé pszczoty lub poprosi¢ Antka
Szpytme, czy zyjaijak[...]. Fasole szparagowe trzeba wytuszczy¢ i osobno w wo-
reczkach na strychu wywiesi¢, osobno kazdg odmiane, z6tta to ,Claus Riwal”,
biato-zielonawa, ptasko-podtuznato,Cud Francji”, biata pekata z rdzawa plam-
ka to ,Ztoty Deszcz”. Zobaczyé w piwnicy sadzonki pigwy [...], czy myszy ich nie
ruszajg. Czy zajace w szkotce nie robig swojej roboty. Czy mroéz nie uszkodzit
konicéw peddéw morwowych. Czy $nieg nie poobtamywat bocznych pedéw |[...].
Ten kawatek, gdzie rosta cebulaiczosnek, miedzy morwami a szczepkami, zapo-
mniatem, czy tam byt wywieziony obornik, bo trzeba by koniecznie nawiezé. [...].
W mojej komorze w tekturowym pudetku nad pétkami z ksigzkami sg nasiona
szpinaku, satatyiinne, trzeba by je przewietrzy¢®.

Nie sposdb nie podziwia¢ w tych stowach gospodarskiej troski, znajo-
mosci swojego fachu i ekologii w konkrecie.

Reszte znamy... Do czego ten geniusz z Markowej nie nalezat, czym
sie nie pasjonowat: elektrycznos$¢, szczepienie drzew, uprawa warzyw,
pszczelarstwo, hodowla jedwabnikéw, garbarstwo, oprawianie ksigzek.
Otrzymywat dyplomy, a nawet odwiedzit go Andrzej Lubomirski, ordy-
nat przeworski, aby przyjrze¢ sie drzewom morwowym i jedwabnikom?®.
W latach 30. wybudowat dom, w ktérym pdzniej zamieszkat z zatozong
przez siebie rodzing'®. Jednak najbardziej znang pasjg bytaby zapewne
fotografia—pozostato po nim 800 zdjeé!'! Dziatajgc w ,,Wici”, poznat le-
piej Wiktorie Niemczak, sasiadke o 12 lat mtodsza. Wiktoria ukonczyta
nie tylko czteroletnia, ale siedmioletnig szkote podstawowag. Z zacho-
wanego $wiadectwa klasy VI wynika, ze byta wyrdézniajaca sie uczenni-
cgq: zachowanie—bardzo dobre, pilno$§¢ —bardzo dobra, religia—bardzo
dobra, jezyk polski—dobry, jezyk niemiecki—bardzo dobry, rachunki
z geometrig—dobry itd.!? Rowniez Wiktoria angazowata sie w dzia-
talnos¢ ,Wici”, uczeszczata na kursy prowadzone w Uniwersytecie

8 Za: M. Szpytma, Sprawiedliwiiich $wiat, s. 52; A. Bugata, Ulmowie. Sprawiedliwiibto-
gostawieni, s. 118-120.

9 M. Szpytma, Sprawiedliwiiich $wiat, s. 34, 54.

10 A. Bugata, Ulmowie. Sprawiedliwi i btogostawieni, s. 87. Fotografie domu w: M. Szpyt-
ma, Sprawiedliwiiich Swiat, s. 64.

1 J.Kurtyka, Stowo wstepne do wydania pierwszego (2007), w: M. Szpytma, Sprawiedliwi
iich $wiat, s. 12.

12 Por. facsimile §wiadectwa w: M. Szpytma, Sprawiedliwiiich $wiat, s. 54.
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Orkanowym!® w Gaci, a w 1931 roku wreczyta Wincentemu Witosowi
wieniec dozynkowy, gdy ten odwiedzit Markowg, aby otworzy¢ Dom
Ludowy!.

2. ,Jak on by} za nig”

Dnia7lipca1935rokuw kos$ciele pod wezwaniem §w. Doroty w Markowej
odbyt sie §lub J6zefai Wiktorii. Ta data stata sie teraz waznym wydarze-
niem w liturgicznym kalendarzu KoSciota, gdyz kazdego roku, 7 lipca,
obchodzi¢ bedziemy liturgiczne wspomnienie Btogostawionej Rodziny
Ulméw Meczennikdéw. Kto$ trafnie zauwazyt: ,Ulmowie nie bali sie ko-
cha¢”. Stanistaw Kuzniar, krewna Wiktorii (zmarta 20.04.2023 r.), mat-
ka chrzestna Wtadzia oraz kluczowy $§wiadek w procesie beatyfikacyj-
nym prosto, lecz wymownie i niemal filozoficznie powie to samo: ,Jak
on byt za nig”!5. By¢ za sobg, to znaczy: odnalaztem w Tobie, w codzien-
noéci, blisko$¢ ducha i ciata; chce by¢ gwarantem Twojego poczucia po-
koju i bezpieczenistwa. Mimo ze juz cztery lata po ich §lubie wybuchta
wojna, Wiktoria i J6zef nie zawahali sie przyjac¢ kolejnych dzieci. Dali
zycie siedmiorgu: Stasi, Basi, Wtadziowi, Franusiowi, Antosiowi, Ma-
rysiisiédmemu, bezimiennemu.

Najwiecej wiemy o Wiktorii, o rodzinie, ktéra stworzyta z Jézefem,
oraz o ich dzieciach uwiecznionych na zdjeciach zakochanego meza.
Na jednym z fotografii z Markowej uchwycit on Zmudne zajecie nauki
pisania. Wiktoria i Stasia, matka i pierworodna cérka, pochylaja sie
nad zbitym z dwoch grubych desek niewielkim stotem. Wtasciwie sto-
likiem, gdyby ta nazwa nie przystugiwata nie takim zwyczajnym me-
blom. Na $rodku stotu stoi katamarz wypetniony do potowy, a nieco
z boku lezg dwa roztozone zeszyty. Nic wiecej. Obie kobiety ubrane sg
tak, jakby wtasnie oderwaty sie od codziennych zajeé. Wiktoria, z nie-
odlgczngjasng chustkg na gtowie, kreslilitery lub cyferki wjednym z ze-
szytoéw. Stasia, zpodwinietym dzieciecym czepkiem na glowie, uwaznie

13 Dlauczczenia pamieci zmartego w1930 roku Wiadystawa Orkana, przyjaciela Ignace-
go Solarza, poety, dramaturga i powies$ciopisarza, ukazujgcego materialng i moralng
nedze beskidzkiej wsi poczatku XX wieku.

14 M.E. Szulikowska, Wiktoria Ulma. Opowies$¢ o mitosci, Krakéw 2023, s. 41-42.

15 M.E. Szulikowska, Wiktoria Ulma, s. 207.
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przyglada sie mamie, przyklekngwszy na niewidocznym stotku. Swia-
tto, podobne do tego u Jedzgcych kartofle van Gogha, rozswietla stét, ze-
szyty i skupione twarze.

To stynnezdjeciez1943 roku, przedstawiajgce cztery czarne owce, jest
ujeciem péznego lata, by¢ moze niedzielnego popotudnia. W tlerozciaga
siedo$¢ wysokie, nier6wne $ciernisko, $ciete kosg, az tytu widocznajest
linia krzewéw, najprawdopodobniej morwowych. Wiktoria z ogorzatg
twarzg, cho¢ wcigz mtoda i jakby juz wypoczeta po trudzie zniw, zno-
wu z chustkg na glowie i w fartuchu, ale tym razem bardziej od Swieta.
Kleczac na jednym kolanie, przytrzymuje 3-letniego Franusia, ktory
dosiadt duzego barana. Stasia w kolorowej sukience dzwiga Marysie.
Obok stoi 5-letni Wtadzio w berecie zawadiacko przechylonym na prawo
irgczkami w kieszeniach. Basia, rowniez w czepku, podtrzymuje 2-let-
niego Antosia. MarysiaiAnto$ patrza z nutka zazdro$cina szczesliwego

sjezdzca” —Frania. Pozostali spogladajg w obiektyw aparatu, by¢ moze
tego, ktory Jozef sam zbudowal. Fotograf zdaje sie czué, ze warto nie
tylko ludzi, rzeczy i przestrzen, ale takze czas, ludzki §wigteczny czas
uchwyci¢ na wieki. Za siedem miesiecy zaden z bohateréw ,uwiecznio-
nych” na zdjeciu nie bedzie juz posréd zywych.

Nawet stawiajgcy znaki ostrzegawcze przy beatyfikacji Rodziny
Ulmoéw, przyznaja, ze jest ona glebokim potwierdzeniem wielkosci ka-
tolickiej wizji matzenstwa, rodziny i ideatu $wieto$ci zycia'é. Na obra-
zie beatyfikacyjnym ta prawda—prawda o $§wietosci zycia od poczecia,
0 obecnosci jeszcze nienarodzonego, ale przeciez cztowieka, osoby, bto-
gostawionego Ko$ciota jest zaznaczona aureolg, delikatnie zarysowang
na brzuchu matki.

3..,Z wiary czy z «Wici»"?

Jézef Ulma i Wiktoria Niemczak angazowali sie w dziatalnos¢ Zwigz-
ku Mtodziezy Wiejskiej RP ,Wici”'", propagowanego na Podkarpaciu

16 Por. P. Stachowiak, Pamieé podzielona, ,Przewodnik Katolicki” (2023) nr 36, s. 18-19.

17 Korzenie ,,Wici” siegajg powotanego w1919 roku Centralnego Zwigzku Mtodziezy
Wiejskiej, ktory prowadzit dziatalno$é o§wiatowa i wychowawcza na wsi. Gdy w1928
roku sanacja podjeta dziatania majace na celu podporzadkowanie sobie Centralnego
Zwigzku Mtodziezy Wiejskiej, wiekszo$¢ dziataczy opuscita organizacje i w1928 roku
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gtéwnie przez malzenstwo Ignacego!® i Zofii'® Solarzéw. Solarzowie

utworzyta wtasnie,Wici”. Zajejzatozyciela uznaje sie Ignacego Solarza. W latach 1935-

1939 ,Wici” zwigzatla sie ze Stronnictwem Ludowym. Po wojnie organizacje wigczono
najpierw do stalinowskiego Zwigzku Mtodziezy Polskiej, a pdzniej Zwigzku Miodziezy
Wiejskiej i Zwigzku Socjalistycznej Mtodziezy Polskiej, powigzanego z Polskg Zjed-
noczong Partig Robotnicza i Zjednoczonym Stronnictwem Ludowym. Obecnie kilka
organizacji bliskich Polskiemu Stronnictwu Ludowemu uznaje sie za kontynuatorki
tradycji ,,Wici”.

Ignacy Solarz(1891-19407?), ps. Chrzestny —pochodzitz ubogiej wiejskiej rodziny, inzy-
nier agronomii (absolwent Uniwersytetu Jagielonskiego), uczestnik wojny 1920 roku
w stopniu podporucznika, od 1922 roku we Lwowie inspektor rolny na wschodnig
Matopolske. W 1922 roku wyjechat do Danii na praktyke rolnicza, gdzie zapoznat sie
zdziatalno$cig uniwersytetéw ludowych; od 1924 roku kierowat z ramienia Zwiazku
Nauczycielstwa Polskiego pierwszym w Polsce Wiejskim Uniwersytetem Ludowym
w Szycach pod Krakowem. W 1925 roku zawart zwigzek matzenski z Zofia Michatow-
ska. 0d 1925 roku czlonek Zarzadu Gtéwnego Centralnego Zwigzku Miodziezy Wiej-
skiej, wlatach 1926-1928 wiceprezes tej organizacji, w 1927 roku starosta pierwszych
ogdlnopolskich dozynek w Spale; w tym samym roku odznaczony Orderem Polonia
Restituta. Twoérca Zwigzku Mtodziezy Wiejskiej RP ,Wici”, czlonek Zarzadu Gioéw-
nego tej organizacji. W 1928 roku wyjechat ponownie do Danii, a nastepnie, szlakiem
uniwersytetéw ludowych, do Szwecji, Norwegii i Finlandii. W 1929 roku czynnie
uczestniczyt w Swiatowej Konferencji Ksztatcenia Dorostych w Cambridge; w1930
roku odwiedzit uniwersytety ludowe w Czechach i Stowacji. Gdy w1931 roku Zwig-
zek Nauczycielstwa Polskiego zawiesit dziatalno$é uniwersytetu szyckiego, Solarz
zzong udat sie do Gaci, gdzie w1932 roku powotat do istnienia Komitet Budowy Wi-
ciowego Uniwersytetu Ludowego, a nastepnie Wiejski Uniwersytet Orkanowy. 0d 1931
roku nalezat do Stronnictwa Ludowego, w 1934 roku zostat radnym gminy Markowa.
W 1935 roku wyjechat do Jugostawii w celu poznania dziatania tamtejszych spétdziel-
ni zdrowia—po powrocie utworzyt w Markowej pierwszg w Polsce sp6tdzielnie tego
typu. W 1939 roku zostat dyrektorem rzeszowskiego okregu ,,Spotem”. Autor opra-
cowan: Wiejski Uniwersytet Orkanowy w Gaci. Pierwsza chtopska niezalezna uczelnia
(1933) 1 Wiejski Uniwersytet Orkanowy. Cel iprogram (1937) oraz licznych artykutéw,
m.in. w czasopismach: ,Siew”, ,Wici”, ,Mtoda My$l Ludowa”. Odwotywat sie do idei
humanizmuipacyfizmu, upatrywatw spétdzielczosci podstawowsa forme organizacji
zycia spoteczno-gospodarczego i kulturalnego. Aresztowany przez Niemcow 15 stycz-
nia 1940 roku, trafit do wiezienia w Jarostawiu, a nastepnie w Warszawie. Prawdopo-
dobnie 2 kwietnia 1940 roku zamordowany w Palmirach.

Zofia Solarz, ps. Chrzestna—ur. w1902 roku w Odessie jako Zofia Michatowska; po
poéttora roku porzucona, zostata przyjeta przez ziemianskg rodzine Symonowiczéw
w Migsem. Studiowata w seminarium nauczycielskim w Lublinie i w Wolnej Wszech-
nicy Polskiej w Warszawie. W latach 1922-1924, pracowata jako nauczycielka w Zen-
skiej Szkole Rolniczej w Gototczyznie k. Ciechanowa. W 1924 roku przyjeta propozycije
pracy w pierwszym uniwersytecie ludowym w Polsce w Szycach. Tam poznata ipo-
$lubita Ignacego Solarza. Razem prowadzili Wiejski Uniwersytet Ludowy w Szycach,
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szukali sposobéw, aby w mieszkancach wsi, czesto biednych i stabo wy-
ksztatconych, obudzi¢ wiare we wtasne sity i fundamentalne znaczenie

wsi dla gospodarki narodowej (agraryzm), zachecié¢ do zdobywania wie-
dzyipokonywania stabos$ci, pobudzi¢ do walki o swoje prawa. Organiza-
cja,Wici” dziatata wsréd mtodych ludowcé6w w réznych rejonach Polski,
organizujac szkolenia, zaktadajgc tak zwane domy ludowe, wystawiajgc

sztuki teatralne oraz organizujgc zabawy. W Gaci Przeworskiej, oddalo-
nejo3,5kmod Markowej, wbudynku Wiejskiego Uniwersytetu Orkano-
wego?°, wzniesionym ze sktadek i pracy rak ,wiciarzy”, przez tamtejsze

kursy przewinelo sie w sumie kilkaset oséb. Jozef, o czym rzadko sie

wspomina, nalezat do 15-osobowego komitetu budowy tego uniwersy-
tetu?!. W ,Wici” petnit rowniez role bibliotekarza, fotografa i przewod-
niczacego Powiatowej Sekcji Wychowania Rolniczego w Przeworsku.
Najednym z zachowanych zdje¢ widzimy go razem z Solarzami, wérod

najwazniejszych dziataczy miejscowego ruchu ludowego?2.

a od 1931 roku Wiejski Uniwersytet Orkanowy w Gaci, gdzie dokonywali adaptacji
pedagogicznych wzoréw duniskich na grunt polski. Zofia prowadzita wyktady, kom-
ponowata pieéni, przy$piewkiiinscenizacje, wyjezdzata takze z wystepamigackiego
teatru do wielu wsiimiast w Polsce. Po aresztowaniu meza w 1940 roku wyktadata na
tajnych kursach i wspétpracowata z czasopismami konspiracyjnymi, napisata hymn
Batalionéw Chtopskich. Po wojnie byta organizatorka kurséw dla przedszkolanek,
anastepnie kierowniczkg Uniwersytetu Ludowego w Brusie, wtédzkiem; instruk-
torka artystyczng przy Zarzgdzie Gtéwnym Zwigzku Zawodowego Pracownikéw

,Spotem”iw Ministerstwie Kulturyi Sztuki. Porzuciwszy prace urzedniczki, zamiesz-
kata w Dunajcu, gdzie zatozyta zespét ,,Bialy Dunajec”, a pdzniej Ognisko Muzyki Go-
ralskiej. Organizowata tum.in. uroczystoséciku czci Lenina, a takze akademie dla UB
i MO (M6j pamietnik, Warszawa 1975, s. 419-421). Uwazala, ze Narodowe Sity Zbrojne,
to ,organizacja szowinistyczna”, ,ktéra wylonita z siebie bojowki zabdjcéw” (M6j pa-
mietnik, s. 389). Akceptujgc ustréj PRL, byta przeciwniczkg nadawania socjalizmowi
rangi $wiatopogladu. Zmarta w1988 roku. Jej pomnik nagrobny (zarazem symbolicz-
ny gréob 1. Solarza) znajduje sie w Alei Zastuzonych na Powgzkach.

20 Nazwa dla uczczenia pamieci zmartego w1930 roku—przyjaciela Ignacego Sola-
rza—poety, dramaturga i powies$ciopisarza Wiadystawa Orkana.

21 Pelny wykaz cztonkéw w: K. M. Cwynar, Ignacy Solarz—twdrca Wiejskiego Uniwer-
sytetu Orkanowego i dziatacz ruchu spétdzielczego, ,,LO®IA. Pismo Filozoféw Krajow
Stowianskich” (2011) nr11, s. 337, przyp. 26.

22 Por. facsimile fotografii w: M. Szpytma, Sprawiedliwiiich $wiat, s. 91.
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Wielu informacji dostarcza nam takze zaangazowanie Wiktorii i Jo-
zefa w propagowany przez ,,Wici” teatr amatorski?®. Gdy kétko teatral-
ne w Markowej wystawito Kordiana i chama wedtug powiesci Leona
Kruczkowskiego??, Jozef zagrat w tej sztuce postaé¢—szykanowanego
przez dzierzawce wsi—panszczyznianego chtopa Adamusa. Kruczkow-
skinapisat scenariusz tej inscenizacji, uczestniczyt w prébie generalnej
ipremierowym przedstawieniu, a w swoich wspomnieniach napisat po-
zytywna recenzje o grze Jozefa, zwracajgc na nig gtdwnie uwage:

Duze wrazenie robita posta¢ Adamusa (w obsadzie Jozefa Ulmy), chtopa pan-
szczyznianego, znekanego, obolatego. Posta¢ ta mocno utkwita w pamieci wi-
dzéw—idtugo najej temat we wsi dyskutowano?>.

,2Urodzong aktorky” byta na pewno Wiktoria—w Markowej, w jaset-
kach dostatarole Matki Boskiej, w Gaci natomiastlubita gra¢ wsztukach
»Z glowy”. Stuchacze—wspomina Zofia Solarzowa—

zacheceni przeze mnie, tworzyli tzw. ,sztuki z gtowy”, czyli krétkie przedsta-
wienia organizowane na zasadzie umownej treéci i kolejnosci kwestii dowol-
nie, doraznie uktadanej w stowa. Najcze$ciej byty to jakie$ zabawne historyjki.
Na przyktad chtop po raz pierwszy w zyciu telefonuje z miasta do swojej zony |...]

23 Zatozony przez Wiadystawa Ptoskonia, kierownika szkoty ludowej, amatorski teatr

istniatw Markowejod 1903 roku, w1928 roku patronat nad nim objeto miejscowe koto
,Wici”. Przestawienie Kordianaichama odbyto sie 19 czerwca 1937 roku. M. E. Szulikow-
ska, Wiktoria Ulma, s. 41-46.

24 Leon Kruczkowski—ur. w1900 rokuw Krakowie, nauczyciel, pisarz, publicysta, przed
wojng zyciem ipidrem zaangazowany w walke o sprawiedliwo$¢ spoteczna, czego
dowodem jest wydana w1932 roku powie$é Kordian i cham. Po jej sukcesie poswiecit
sie catkowicie twérczosci o charakterze lewicowym. Uczestnik kampanii wrzeénio-
wej, wojne spedzit w obozach jenieckich w Amswalde i Gross Born. Po powrocie do
kraju w1945 roku aktywnie zaangazowat sie w dziatalno$¢ PPR oraz PZPR. W latach
1954-1959 byt zastepcg cztonka, a 0od 1959 roku az do $§mierci cztonkiem KC PZPR. W li-
stopadzie 1949 roku wszedt do Ogélnokrajowego Komitetu Obchodu 70-lecia urodzin
Stalina. Po jego $mierci pisat: ,Kochali$my go jak ojca ijak przyjaciela”. Podobnie
przedstawiat sylwetke Bieruta. Po wojnie opublikowat m.in. sztuki: Niemcy (1949,
podejrzenie o plagiat), Juliusz i Ethel (1954, apoteoza ,,ofiary Rosenbergdéw”), Pierwszy
dzien wolnosci (1959), Smieré¢ Gubernatora (1961). Zmart w 1962 roku w Warszawie.

25 Por. facsimile recenzji w: M. Szpytma, Sprawiedliwiiich swiat, s. 92.
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albokto$ pisze rodzicom podanie o zwolnienie syna zwojska. [...] Byto to $wietng,
inteligentng zabawg?6,

W lewicowej prasie i modnych dzisiaj ksigzkach prébuje sie sugero-
waé, ze Ulmowie czerpali gtéwne inspiracje dla swojego zycia, a p6z-
niej jego ofiarowania za innych, wtaénie z dziatalnoéci ,,Wici”. Joanna
Kuciel-Frydryszak, w ksigzce Chtopki, opierajac sie na pamietniku Zofii
Solarzowej, opowiada, jak pewnego dnia Pani Zofia zauwazyta, ze Wik-
toria byta dziwnie niespokojna. Z jakiego powodu? Poniewaz na spowie-
dzi zwierzyta sie ksiedzu, ze chce i§¢ na kurs do Gaci. Na to ,,ojciec du-
chowny—wspomina Solarzowa—powiedziat jej, ze czeka ja piekto. On,
proboszcz, nie bedzie chciat jej widzieé¢ w koSciele. Dziewczynie grozita
choroba nerwowa [...]. Nie mogta dtugo usiedzieé, chodzita po izbie, mé-
wita coé do nas i sama do siebie. Zatosny byt widok tej dobrej, dorodnej
dziewczyny, tak zmarnowanej przez ludzkg tepote i przez najgtupszy
fanatyzm”?”. Solarzowa—dodajmy—tak rozpoczyna relacje z tego wy-
darzenia: ,jedna z markowianek—siostra zaprzyjaznionego z nami lu-
doweca, bardzo pragneta przyj$é na kurs do Gaci”28. Sporo stronic dalej,
przekazujac zapis morderstwa Ulmow, autorka pamietnika ujawnia
tozsamo$¢ tej ,markowianki”:

A teraz zwigzana z przechowywaniem Zydéw sprawa Ulméw. Ulma mieszkat

w Markowej, nawzniesieniu dosy¢ oddalonym od szosy, ale widocznym z daleka.
Byltoniezwykle zdolny cztowiek, mechanik, fotograf, artysta, utalentowany |...].
Jego zong zostata Wikcia Niemczakoéwna, ta, ktorg ksiadz straszyt piektem za

uczeszezanienawyktady do gackiego uniwersytetu. Teraz miatajuzczworo dzie-
ci, pigtego wtasnie sie spodziewata [sic!]. Od czasu zamazpojécia nie byta prawie

nigdy wolna od cigzy i karmienia. Jak wszystkie markowianki, utrzymywata

dom w kulturze, byta dobrg, wzorowg nawet gospodynig?°.

26 Z.Solarzowa, Mdéjpamietnik, Warszawa 1973, s. 196. Por. zdjecie grupy teatralnejz Wik-
torig posrodku, w: M. Szpytma, Sprawiedliwiiich $wiat, s. 93.

27 J. Kuciel-Frydryszak, Chtopki. Opowies$¢ o naszych babkach, Warszawa 2023, s. 428-
429.

28 Z. Solarzowa, Mdj pamietnik, s. 318.

29 Z. Solarzowa, Mdj pamietnik, s. 380.
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Ten opis zawiera duzo dobrych zdan o Wiktorii i Jézefie. Jednakze
Kuciel-Frydryszak przekazuje tylko nader krytyczng reakcje Zofii Sola-
rzowej na postawe spowiednika—ks. Wtadystawa Tryczynskiego, ska-
dinad pracowitego duszpasterza i zaangazowanego patrioty3°. Warto
zauwazy¢, ze Wiktoria i J6zef juz po tym incydencie zawarli §lub w ko-
Sciele, nadal spowiadali sie jak wszyscy inni, a Stanistawa KuzZniar ze-
znata podczas procesu beatyfikacyjnego, ze Jozef—wieczorami klekat
z zong i Stasig do modlitwy i przyjmowat ksiedza po koledzie, pomimo
pogorszenia sie relacji z proboszczem z powodu zaangazowania w ,,Wi-
ci”3l, Mateusz Szpytma dodaje, ze ,,0 sporach z kolejnym proboszczem
[ks. Ewarystem Debickim], ktéry pojawit sie w 1936 roku, juz nie byto
mowy”32,

Katarzyna Cwynar posunetasie jeszcze dalej w swojej krytyce, piszac
na zakonczenie waznego artykutu o Ignacym Solarzu:

Swoistym Swiadectwem wptywu dziatalnosci o§wiatowo-wychowawczej I. So-
larza wydaje sie by¢ postawa jednego z jego wspdtpracownikow —Jézefa Ulmy
z Markowej—m.in. dziatacza ZMW ,Wici”, cztonka Komitetu Budowy Wiejskie-

30 Ks. Wiadystaw Tryczynski—ur. w1864 roku w Lezajsku, proboszcz parafii w Marko-
wejw latach 1901-1935; zatozyt w parafii Bractwo NajSwietszego Sakramentui Zwigzek
Mszalny Diecezji Przemyskiej, majacy na celu m.in. kweste na budowe oraz remont
kosciotéw ikaplic. W 1904, roku zainicjowal w Markowej budowe kos$ciota w stylu
neogotyckim wedtug projektu Stanistawa Majerskiego. Konsekracji §wigtynidokonat
w1910 roku bp Karol Fisher. Ks. Tryczynskizadbat takze o zbudowanie domu parafial-
nego, w ktérym znalazta sie siedziba zalozonego przez niego Katolickiego Stowarzy-
szenia Mtodziezy. Prowadzit szkolenia rolnicze, prawdopodobnie pierwsze szkolenia
tego typu, w ktérych uczestniczyt J6zef Ulma. Podczas zwolanego 31 pazdziernika
1918 roku posiedzenia Rady Powiatowej, dziatajgcej w ramach administracji austriac-
kiej, ks. Tryczynski jako jej cztonek sprzeciwit si¢ odbywaniu obrad, twierdzac, ze
nastepne beda miaty juz miejsce w wolnej Polsce. Konsekwentnie nie dopuszczat do
podjeciazadnych uchwat—jedyna, jakg udato sie przeforsowaé, stanowita:,Oddac sie
pod rozkazy Polskiej Komisji Likwidacyjnej, ofiarowujac swe ustugi do dalszej pra-
cy”. Zainicjowal powstanie orkiestry deteji strazy pozarnej w Markowej. W 1935 roku
sprowadzit do miejscowosci Siostry Stuzebniczki Debickie i zakupit cze$¢ pola dwor-
skiego, ktére zapisat na ochronke prowadzong pdzniej przez siostry. Petnit funkcje
wicemarszatka powiatu przeworskiegoidziekanadekanatutancuckiego. Odznaczony
zostat Orderem Polonia Restituta. Zmart 13 grudnia 1935 roku. Jego gréb znajduje sie
na cmentarzu w Markowej.

31 M.E. Szuligowska, Wiktoria Ulma, s. 208.

32 M. Szpytma, Sprawiedliwiiich swiat, s. 35.
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go Uniwersytetu—oraz jego zony Wiktorii z d. Niemczak z Markowej—uczest-
niczki wyktadéw w Wiejskim Uniwersytecie Orkanowym w Gaci. Udziat w wy-
ktadach i wspétpraca z I. Solarzem nie byty akceptowane przez éwcezesnych
przedstawicieli duchowienstwa, cowyrazato sie m.in. nawotywaniem wiernych
do odejscia od praktyk, jakie miaty miejsce na Gackiej Gérce, pod grozba niedo-
stgpienia taskizbawienia. Tak tez dziato sie w sytuacji Ulmoéw, ktérzy straszeni
piektem, dostgpili go na ziemi. Mimo biedy i z narazeniem swojego zycia i ich
dzieciwimie braterstwa, coniewatpliwie wynikato takze zich kontaktéwzI. So-
larzem i WUO, pomogli prze$ladowanym podczas II wojny $wiatowej, ukrywa-
jacich w swoim domu, mimo iz dla nich wszystkich skonczyto sie to tragiczng
$miercig 24, 1111944 roku. Obecny proces beatyfikacyjny rodziny Ulméw—Spra-
wiedliwych wéréd Narodéw Swiata—wydaje sie za$ by¢ préba katharsis...33.

Stosunek Ko$ciota katolickiego do ,Wici” byt negatywny. ,Wiciarze”
domagali sie reformy rolnej, w tym parcelacji débr koscielnych. Du-
chowni martwili sie szerzonym przez ,Wici” antyklerykalizmem i proé-
bamizastgpienia—jak pisat Prymas Hlond —katolickiej etyki na wsi ety-
ka $wieckg, swobodg obyczajowa i nowymi, czesto laickimi tradycjami.
Zofia Solarzowa wspomina, jak to pracujgc w szkole rolniczej w Gotot-
czyznie, §piewata zuczennicamina poczatku dnia Kiedy ranne lub Ojcze
znieba. Jednak z czasem ,,ciasno sie zrobito w zamknietym kregu pie$ni
religijnych”, amtoda nauczycielka zaczeta tworzy¢ wtasne pie$ni poran-
ne i wieczorne. Tak powstata az kipigca socrealizmem pie$n poranna,
ktoérej byta autorky: ,Pozdrawiamy nowy zycia dzien, / Rece prezg sie
w stalowy chwyt, / Serce ptonie jak znicz, / Win niepomne i krzywd, /
Pozdrawiamy nowy zycia dzien”. W Gaci Solarzowa pozwalata uczest-
nikom Uniwersytetu Orkanowego Spiewaé koledy i chodzi¢ na Paster-
ke, ale w swoim Pamietniku nigdy nie uzyta nazwy ,,Boze Narodzenie”,
zawsze odnoszac sie do tych §wiat jako ,,Swiat Godnych” —od starosto-
wianskiego god, oznaczajgcego rok zaslubin (godéw) starego i nowego
roku.

To tylko przyktady panujacych w ,Wici” tendencji. Trzeba jednak
przyznaé, ze organizacja czynita duzo dobrego dla budzenia samoswia-
domoéci ludnoéci wiejskiej, a w swoich dokumentach programowych

33 K. M. Cwynar, Ignacy Solarz—twdrca Wiejskiego Uniwersytetu Orkanowego, s. 34.4.
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podkreslata, zZe nie walezy ona z chrzeScijanstwem; wrecz przeciwnie,
uznaje zasady moralnosci chrzes$cijanskiej. Krytykowano natomiast
bratanie sie ksiezy z ,panami”, Jezus bowiem—jak pisano w prasie
,Wici”—, 0 sprawiedliwo$¢ walczyl, mito$¢ wzajemng wérdéd ludzi bied-
nych gloszac. Z nimi zawsze byl. Posrdéd nich pracowat i nauczatl. Nie
w ztoconych §wigtyniach. Nie z bogaczami”. Ruch ,,Wici” nie popierat
réwniez dopuszczalnosci przerywania cigzy i propagowat urzadzanie
bezalkoholowych nie tylko wesel, chrzcin i pogrzeb6éw, ale takze zabaw
ludowych34.

Moze witaénie dlatego nie trzeba roztrzgsac¢, czy wiernos$é¢ tamtych
ludzi warto$ciom wynikata z wiary, czy z ,Wici”. Wielu éwczesnych
czlonkéw ,Wici”, takich jak Jozef i Wiktoria, potrafito tgczyé obie inspi-
racje—chrzes$cijanska i ludowa. Najbardziej znanym potwierdzeniem
tego jest zachowana w ksiegozbiorze Ulméw rodzinna Biblia pt. Dzieje
biblijne starego i nowego przymierza (Lwdw 1910), a w niej wyraznie pod-
kres$lone czerwong kredka dwa fragmenty. Pierwszy, to zdanie z Kaza-
niana goérze: ,Albowiem jesliby$cie mitowali tylko tych, ktérzy was mi-
tujg, jakaz byscie mieli za to zaptate?” (por. Mt 5, 46). I drugi—to tytut
rozdziatu z Ewangelii $w. Lukasza: 43. Przykazanie mitosci.— Mitosierny
Samarytanin (Ek 10, 25-37). Liczba 43 otoczona koétkiem i pod nig dopi-
sek: ,Tak”3%. Jak Amen! Jak ,Badz wola Twoja!”. Takie wta$nie—ewan-
geliczne—byty zrédta radykalizmu Jézefa i Wiktorii, ktérzy sposobéw
czerpaniaznich uczylisie chybaw,Wici”. Tamten Ko$ciét miat réwniez
takie oblicze—ich oblicze.

4. ,Samarytanie z Markowej”

Utarto sie juz tak moéwié: samarytanie z Markowej. A moze wiecej niz
samarytanie? Juz w sierpniu 1942 roku Jézef pomégt w wybudowa-
niu w pobliskim jarze schronu dla Zydéwek: babci Rywce Tencer, jej
dwéch corek i wnuczki. Niestety, 13 grudnia 1942 roku kobiety zostaty

34 Cytatyiinformacje w tym punkcie zaczerpnieto z: Z. Solarzowa, Méj pamietnik, s. 131-
132, 331; R. Okraska, Spoteczenstwo naprawde obywatelskie. Zwiqzek Mtodziezy Wiej-
skiej RP w latach 1928-1939, http://lewicowo.pl/spoleczenstwo-naprawde-obywatel-
skie-zwiazek-mlodziezy-wiejskiej-rp-w-latach-1928-1939/(12.09.2023).

35 Por. facsimile w: M. Szpytma, Sprawiedliwiiich Swiat, s. 57.
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znalezione i rozstrzelane przez Niemcow36, Mimo to, prawdopodobnie
jeszcze w tymze grudniu 42 roku, Wiktoria i Jézef udzielili schronie-
niaw swoim domu oémiu Zydom i Zydéwkom. Przez pietnascie miesiecy
w skromnym budynku Ulméw mieszkato szesnascie oséb. ,,Ich dom stat
sie ta gospoda—podkreslit kard. Semeraro—w ktérej byt goszczonyido-
Swiadczyt opieki pogardzany, odrzucony i §miertelnie ranny cztowiek.
[...] Troska jest bardzo wazng czeécig cztowieczenstwa, bowiem czyni
istnienie wianie ludzkim”%7,

Niekiedy stawia sie pytania: czy Ulmowie mieli prawo ryzykowa¢
w taki sposéb? Narazaé zycie swoje oraz zycie dzieci? Tak, ryzykowali.
Nie czytali Platona, Arystotelesa, Tomasza z Akwinu czy Kartezjusza,
ktoérzy glosili prymat rozumu. Znali natomiast chrzescijanstwo spod
znaku Kazaniana gérze. To wiasnie duza cze$é naszej i tamtej wspotcze-
snoéci, kierujac sie tym Kazaniem, pewnie bezwiednie, uczy, ze wina
polega na trwonieniu mozliwos$ci bycia; ze ukrywanie swojej odpowie-
dzialno$ci w ttumie nie jest rzeczg dobrg; ze w chwili trwogi prawdziwe
cztowieczenstwo objawia sie przede wszystkim przez troske. Moze dla-
tego tak mocno wybrzmiato 10 wrze$nia 2023 roku w Markowej stowo
rzymskiego kardynata, ze troska czyni istnienie ludzkim. Gdy J6zefa
namawiano, Zeby wyrzucit Zydéw ze swojego gospodarstwa i uchronit
rodzine przed niebezpieczenstwem, odpowiadat wtaénie stowami z Ka-
zania na gorze: ,Nie sadzZcie, a nie bedziecie sgdzeni!” (por. Mt 7, 1). I do-
dawat catkiem prosto swoje stowo troski: ,,A gdzie oni majg pdj$¢? To
tez sg ludzie”38.

Owecze$ni inni, poranieni, przes§ladowani—to nie tylko Zydzi, ale tak-
ze Ukraincy, Biatorusini... W wojsku Jozef poznat Ukraifica Zachara
Gryniuka ze wsi Berezce w wojewddztwie wotynskim. Zachowane listy
wskazuja, ze utrzymywat z nim pézniej przez dtugie lata przyjacielskie
kontakty. W liScie z1 kwietnia 1931 roku Zachar pisat do J6zefa:

36 M. Szpytma, Sprawiedliwiiich $wiat, s. 31.

37 Homilia kard. Marcello Semeraro podczas beatyfikacji rodziny Ulméw, https://www.
ekai.pl/dokumenty/ homilia-kard-marcello-semeraro-podczas-beatyfikacji-rodzi-
ny-ulmow-10-wrzesnia-2023/, nr 3 (15.10.2023).

38 Wspomnienie Stanistawy KuZniar, za: A. Bugata, Ulmowie. Sprawiedliwiibtogostawie-
ni, s.124.
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Drogi Kolego, zasytam Tobie jak najserdeczniejsze zyczenia w dniu Wielkanocy
i zycze Tobie jak najlepszego powodzenia w zyciu. [...] Je$li fundusze Tobie po-
zwalaja, to przyjedz do mnie na Swieta Wielkanocne prawostawne do Berezca.
[...] Przyjedz, przyjme kolege po ukrainsku jak brata®°.

Wspbiczes$niinni, poranieni, przesladowani—tylu ich odkrytiwecigz
odkrywa nasz §wiat... Uczy¢ sie wcigz na nowo, po chrzescijanisku wy-
ciggaé¢ reke do Ukraincéw. Umieé¢ do wezwania: ,,Btogostawiona Ro-
dzino Ulméw—mébdl sie za nami”, dodawac—, Blogostawionej pamieci
meczennicy zydowscy, ktérych krew zmieszata sie z krwig Btogosta-
wionych i ktérzy w ten sposéb, jak wierzg wyznawcy judaizmu, a my
z nimi—uswiecili$cie imie Boga—kidusz ha-szem*°, wieczna pamieé
o Was!”.

5. ,Niesprawiedliwos¢ historii nie moze
by¢ ostatnim stowem”

Rzadko sie pamieta, ze pierwszg relacje ze zbrodni markowskiej, niedo-
ktadng, niemal mityczng, pozostawita w swoim pamietniku z roku1975
Zofia Solarzowa:

doprawdy trudno mi pisa¢ o tym okropnym wydarzeniu. Kto$ z przyjezdnych
czy przejezdnych ludzi, podobno ztancuta, doniést do gestapo, ze Ulma ukrywa
Zydéw. Rzeczywiscie, kilkunastu [sic!] Zydéw z Lancuta ukrywato sie u Ulméw
na strychu. Zdawato im sie, i gospodarz tak mys$lal, Ze w razie niebezpieczen-
stwa zobacza nadciggajacych Niemcéw na widocznej na duzym odcinku drodze.
Aleoniprzyjechali przed $witem, kiedy wszyscy mocno spali. Rozegrata sie tam
tragedia, jedna z wielu, jakie przezyli Polacy i Zydzi w czasie okupacii, ale tak
wymownaw swojej grozie, w tej wiejskiej ciszy, w ktérejna kilka kilometréw sty-
chaé byto krzyk najstarszego chtopca... Kazali Ulmie wyciggaé najpierw Zydéw.

39 Za: M. Szpytma, Sprawiedliwiiich $wiat, s. 51; Samarytanie z Markowej. Studzy Bozy
Ulmowie—rodzina, ktéra oddata swoje zycie zapomoc Zydom, Narodowy Instytut Kultu-
ryiDziedzictwa Wsi, https://nikidw.edu.pl/2023/09/01/samarytanie-z-markowej-slu-
dzy-bozy-ulmowie-rodzina-ktora-oddala-swoje-zycie-za-pomoc-zydom/(19.10.2023).

40 Kazdymozeuczyé sie od Ulméw, rozmowa z rabinem Michaelem Szudrichem, ,Meczen-
nicy z Markowej”, dodatek do ,,Go$cia Niedzielnego”, 10.09.2023, s. 12-13.
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Ludzie ci, nieprzytomniz przerazenia, musieli kopaé¢ dtugi dét [sic!]. Tymczasem
Ulmanarozkazzbrodniarzy wyprowadzat kolejno swoje dzieci, ktére padaty od
kul, nieme z zaskoczenia. Tylko ten najstarszy wotat rozdzierajagcym gtosem:
«Panie! Panie!» Na koncu wyprowadzit Wikcie. Strzelili najpierw w brzemienny
brzuch matki. Potem drugim strzatem zakonczyli jej meke. Wtedy Ulma utracit
zmysty [sic!]*%

Po latach zmudnych poszukiwan, najbardziej zgodng—jak sie wyda-
je—z prawda historyczng wersje wydarzen z 24 marca 1944 roku ustalit
Mateusz Szpytma, wywodzacy sie z Markowej*2. Inng sprawg jest ustale-
nie meczenstwa kandydatéw na ottarze, ktore domaga sie miedzy inny-
mipotwierdzenia, ze morderstwo zostato dokonane znienawisci do wia-
ry*3. Zeby tego dowie$é w przypadku rodziny Ulméw, nalezato okreslié,
kim byt cztowiek, ktéry wydal na nich wyrok §mierciijakimi pobudka-
misie kierowatl. Byt nim szef posterunku zandarmerii wtancucie, Eilert
Dieken. To on dowodzit zbrodnig w Markowej i osobi$cie wydat rozkaz
rozstrzelania J6zefai Wiktorii Ulmoéw, ich siedmiorga dzieci oraz oSmiu
ukrywanych Zydéw. Dieken, podobnie jak ojciec Benedykta XVI, byt
ochrzczonyiwyznawatewangelickg wiare. W1941rokuwystapitjednak
z Ko$ciota luteranskiego, mimo ze od funkcjonariuszy zandarmerii nie-
mieckiej tego nie wymagano. Jeszcze w tym samym roku Dieken odbyt
szkolenie w zakresie ideologii narodowosocjalistycznej, majgce miedzy
innymi na celu zaszczepianie nienawi$ci do wiary. I to z tej nienawisci
przyszty porucznik dokonatzbrodni w Markowej—stwierdza ks. Witold
Burda, promotor procesu*4.

Dieken byt ,zwyklym Niemcem”. To ci ,,zwykli Niemcy”, wbhrew
temu, co sie dzisiaj méwi na Zachodzie, ukazujac naréd niemieckijako
ofiare hitleryzmu, w rzeczywistoéci prze$ladowali i mordowali Zydéw

41 Z.Solarzowa, Mdj pamietnik, s. 380-381.

42 M. Szpytma, Sprawiedliwiiich §wiat, s. 38-41; A. Bugata, Ulmowie. Sprawiedliwiibto-
gostawieni, s. 167-187.

43 Réwniez w tym dziele, podobnie jak w dziele stworzenia Muzeum Polakéw Ratuja-
cych Zydéw podczas IT wojny $§wiatowej im. Rodziny Ulméw w Markowej, dr Mateusz
Szpytma odegrat kluczowag role.

44 W. Burda, Znienawisci do mitosci, Wywiad z ks. dr. Witoldem Burdg, postulatorem
w procesie beatyfikacyjnym rodziny Jézefa i Wiktorii Ulméw oraz ich siedmiorga
dzieci, ,Meczennicy z Markowej”, dodatek do ,,Go$cia Niedzielnego”, 10.09.2023, s. 7.
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i Polakéw*® do ostatnich dni wojny. Zeby zrozumieé groze tej konstatacji
w kontekscie zbrodni w Markowej, warto zdaé sobie sprawe zdwoéch dat:
24, marca 1944, w przeddzien uroczystosci Zwiastowania, gdy Dieken
dokonal mordu na Ulmach iich zydowskich gosciach, oraz za zaledwie
cztery miesigce, 27 lipca 1944 roku, kiedy do wsi wkroczyli Sowieci. Ko-
mendant z Lancuta do konca robit swoje. Po wojnie wrécit do rodzin-
nych stron, do Esens w Dolnej Saksonii, i tam kontynuowat swoja stuzbe.
Zmart w 1960 roku, kochany przez cérki i zone, pozostawiajgc po sobie
dobrg opinig wérdd mieszkancéw48. Jego poszukiwanie—z ramienia
Muzeum w Lancucie, realizujgcego inwestycje Muzeum Polakéw ratujg-
cych Zydéw —rozpoczat Mateusz Szpytma. Gdy natknal sie na pierwsze
powojenne $lady Diekena, zwrdcit sie do komisariatu w Esens z prosba
oprzestanieinformacji o karierze komendanta w tym okresie. W pismie
wspomniat o planach zbudowania Muzeum, poS§wieconego pamieci ro-
dziny Ulmoéw. I oto zdarzyta sie rzecz niestychana. 18 lutego 2013 roku
Grete Wilbers, cérka Diekena, przebywajgca w domu spokojnej staroséci
w Esens, przystata do Muzeum w Lancucie zdjecie swojego ojca w mun-
durze zandarma, a do przesytki dotgczyta list, dzi$ juz znany, w ktérym
zwracata sie do rodziny Ulmoéw, zamordowanej przez jej ojca: ,Wielce
Szanowna Rodzino Ulméw!”. Przypadkiem okazato sie, ze list zostat
podpisany przez zastepczynie dyrektora Muzeum w Lancucie, Grazyne
Ulme, niebedgca krewng Jézefa*”. Cérka Diekena zapewne myS$lata, ze
rodzina Ulmoéw poszukuje informacji na temat jej ojca, tworzgc muzeum
rodzinne!*8

Gdy dr Mateusz Szpytma udat sie osobis$cie do Esens, odezwatla sie
w nim stowianska, Jurandowa wrazliwo$¢é. Przekazat sedziwej Grecie
Wilbers zapieczetowang koperte i poprosit, zeby otworzyta ja tylko
wtedy, gdy bedzie chciata poznaé inng, ciemng strone ,,stuzby” ojca

45 Por. H. Arendt, Eichmann w Jerozolimie, Krakow 2022, s. 265-268.

46 A. Grajewski, ,Meister” i towarzysze, ,Meczennicy z Markowej”, dodatek do ,,Goscia
Niedzielnego”, 10.09.2023, s. 14-15.

47 Heroizm przezwyciezyt lek. Z Mateuszem Szpytma, wiceprezesem Instytutu Pamieci
Narodowej, rozmawia Jan M. Ruman, ,Biuletyn IPN” (2023) nr 3, s. 20.

48 A. Grajewski, Dobry ojciec imqz, https://www.gosc.pl/doc/6815561.Dobry-ojciec-i-

-maz/3; zob. takze: https://rodzinaulmow.ipn.gov.pl/ulm/publikacje-o-ulmach/ar-

tykuly/20931,Kazal-strzelac-nawet-do-dzieci-Po-wojnie-zostal-strozem-prawa.html
(tu: faksimile listu, 19.10.2023).
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w okupowanej Polsce. Grete zapoznala sie z materiatami i rozmawiata
o tym ze swojg siostrg Hannelore. Pomimo tego nie zmienita swojego
zdania—zawsze bedzie twierdzita, Zze miata najlepszego ojca na Swiecie
ibytajegoulubiong cérky. Tak opowiadajej synowa, Brigitte, wyrazajac
gleboki zal rodziny z powodu tego, co stato sie w Markowe;j*°.

Mariusz Pilis w filmie Historia jednej zbrodni pokazuje, jak niemiec-
ki paser sprzedaje ekipie z polskiego Instytutu Pileckiego w Berlinie za
kilkana$cie tysiecy euro pamigtki po Diekenie: odznaczenia, legityma-
cjeidyplomy stuzbowe, portret i zdjecia. Mateusz Szpytma komentuje:

»~Mordowali, okupowali, rabowali i terazjeszcze [...] zarabiaja”.

Opowiadam o tym, dlatego ze cywilizacja zycia polega réwniez na
krzewieniu nadziei na zycie wieczne i sad ostateczny. We wspodtcze-
snym niemieckim Katolickim katechizmie dorostych mozna znalezé
przekonujgcy refleksje na ten temat: w kazdym uczciwym czlowieku
odzywa sie podstawowy nakaz czynienia dobra, a powstrzymywania
sie od zta: ,MusielibySmy wyrzec sie samych siebie, aby nie protestowac
przeciw krzyczacejniesprawiedliwoéci, na przyktad przeciw zabéjstwu
niewinnego dziecka. Nie mozemy wyrzec sie nadziei, ze morderca nie
bedzie triumfowat bez konca nad swoimi ofiarami”>°. Nie ma bardziej
krzyczacej niesprawiedliwo$ci niz ta, ktéra dokonata sie 24 marca 1944
roku w Markowej z ragk ,,zwyktego Niemca”. Owszem, jego grob w Esens
juz zniknat, zostata tam tylko trawa. Ale jesli nie ma zycia wiecznego
isadu ostatecznego; jezelizbrodniarz bez sumienia konezy tak samojak
jego ofiary o czystym i nieskazonym czlowieczenstwie, ktére zostato
uksztattowane przez wiare, to jaki jest sens zycia? Czy naprawde nie-
sprawiedliwo$é ma by¢ ostatnim zdaniem historii?

49 K. Domagata-Pereira, Wnuczka zbrodniarza z Markowej: ,Barbarzynstwo”, ht-
tps://www.dw.com/pl/wnuczka-zbrodniarza-z-markowej-barbarzy%Cs5%-
84stwo/a-66765570 (21.10.2023).

50 Niemiecka Konferencja Biskupéw, Katolicki katechizm dorostych: wyznanie wiary Ko-
Sciota, Poznan 1987, s. 31; Benedykt XVI, Encyklika Spe salvi, Watykan 2007, 43.
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Zakonczenie

Beatyfikacja Rodziny Ulmoéw nie stata sie, jak ostrzegano, ,beatyfikacja
narodu polskiego”>!. Stata sie za$ poruszajgcym $wietem cywilizacji zy-
cia. Ludmita Grygiel, we wspomnianej na poczatku ksigzce, przypomi-
na $§wiadectwo zydowskiej intelektualistki, Etty Hillesum, ktéra przed

$miercig w Auschwitz w1943 roku, w swoim dzienniku, tak rozmawiata

z Bogiem:

Jednarzecz staje sie dlamnie coraz bardziej oczywista, ta mianowicie, ze Ty nie
mozesz nam pomoc, ale ze to my musimy Ci poméc i w ten sposéb pomagamy
sobie. Jedyng rzeczg, ktérg mozemy uratowaé w tych czasach, a takze jedyna
rzecza, ktéranaprawde sieliczy, jest mata czgstka Ciebie wnassamych, méj Boze.
Bronie do ostatka Twego domu w nas 2.

Dzieki$wietym meczennikom —komentuje polska my$licielka—Niemcy
niebyliw staniewygnaé Bogaznaszej historii. Zaich sprawg Bég znalazt
dom, w ktérym mégt zamieszkadé.
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Abstract

Counteracting the marginalization of older people in the pastoral service
of the Church

This article presents contemporary trends in the marginalization of seniors and
searches for ways to counteract these negative phenomena taking place today. In
our reflection, we only take into account the pastoral aspect, therefore, based on
the teachings of the Church, we will present an assessment of this phenomenon and
then present specific proposals for counteracting exclusion due to old age in pastoral
activities. The marginalization of seniors results from modern culture that prefers
youth, attractiveness and beauty. It is also caused by a family crisis, especially the
lack of multi-generational families, which means that older people live alone, are
rarely visited, and are placed by their relatives in care institutions. Social exclusion
is also influenced by retirement and the loss of former social and material status, as
well asloss of health. The Church opposes the marginalization of seniorsand calls for
respect for older people. She does this by showing the absolute value of the human
person in every phase of life without exception. Various forms of pastoral care help
counteract the social marginalization of the elderly. Seniors who are still active can
join various parish communities, prayer groups, senior clubs, volunteering, or the
University of the Third Age. Pastoral care is also provided to seniors in situations of
illnessand suffering. These include home and hospital visits, sacramental serviceand
spiritual support.

Keywords: marginalization of seniors, Church teaching, accompanying seniors,
counteracting exclusion

Abstrakt

Przeciwdziatanie marginalizacjiosdb starszych w pastoralnej postudze Kosciota

Artykul przedstawia wspotczesne przejawy marginalizacji senioréw oraz poszukuje
sposobéw przeciwdziatania tym negatywnym zjawiskom, ktére majg dzisiaj miejsce.
W naszej refleksji uwzglednimy tylko aspekt pastoralny, dlatego w oparciu o naucza-
nie Ko$ciota przedstawimy ocene tego zjawiska, a nastepnie przyblizymy konkretne
propozycje przeciwdziatania wykluczeniu przez staro$é w dziatalnosci duszpaster-
skiej. Marginalizacja senioréw wynika ze wspotczesnej kultury, ktéra preferuje mio-
dosé, atrakeyjnoséipiekno. Powoduje jg takze kryzysrodziny, zwtaszeza brak rodzin
wielopokoleniowych, co sprawia, ze osoby starsze zamieszkujg samotnie, sg rzadko
odwiedzane i niekiedy umieszczane przez bliskich w instytucjach opiekunczych. Na
wykluczenie spoteczne wplywa tez przejScie na emeryture i utrata dawnego statusu
spolecznegoimaterialnego oraz utratazdrowia. Marginalizacjisenioréw przeciwsta-
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wia sie Ko$ciodt, ktéry wzywa do szacunku wobec oséb starszych. Czyni to, ukazujac
absolutng warto$é osoby ludzkiej w kazdej bez wyjatku fazie zycia. W przeciwdziata-
niu marginalizacji spotecznej os6b w podesztym wieku pomagajg rézne formy dusz-
pasterstwa. Seniorzy, ktérzy pozostajg aktywni, moga sie wiaczy¢ wrdzne wspodlnoty
parafialne, grupy modlitewne, kluby seniora, wolontariat oraz uniwersytet trzeciego
wieku. Troska duszpasterska objeci sg takze seniorzy w sytuacji choroby i cierpienia.
Dlanich przewidziane sg odwiedziny w domu i szpitalu, postuga sakramentalna oraz
wsparcie duchowe.

Stowa kluczowe: marginalizacja senioréw, nauczanie Ko$ciota, towarzyszenie
seniorom, przeciwdziatanie wykluczeniu

Marginalizacja os6b starszych rozumiana jest jako stan wytgczenia
jednostek lub pewnych grup oséb z oficjalnego czy instytucjonalnego
porzadku spotecznegol. Znajduje ona odzwierciedlenie w postawach,
przekonaniach, ocenie sytuacji zyciowej, szansach i mozliwo$ciach
uczestnictwa w zyciu spotecznym. Nierzadko osobom starszym od-
mawia sie uprawnien, przez co nie moga realizowaé swoich praw spo-
tecznych, a pelnione przez nich role spoteczne ulegajg ograniczeniu?.
Wedtug papieza Franciszka, jesteSmy coraz bardziej przyzwyczajeni do
odrzucania ludzi. Chcemy pozby¢ sie naszego strachu przed stabos$cig
izniedoteznieniem. DaliSmy poczatek kulturze odrzucenia, ktérg wrecz
sie promuje3.

Istotnym elementem w ksztattowaniu dojrzatych postaw wobec sta-
ros$ci jest utrwalanie przekonania, ze staro$¢ nie jest stratg, ale szansg
dalszego rozwoju*. Nie mozna zgodzié sie na wykluczenie tej grupy spo-
tecznej, lecz nalezy odnalezé sposéb na jej konkretne zaangazowanie
w zyciu wspolnotowym. Waznym zadaniem jest takze zorganizowanie

1 Por. J. Kwas$niewski, Postrzeganie marginalizacji oraz strategii srodkéw kontroli spo-
tecznej, w: Kontrola spoteczna proceséw marginalizacji, red. J. Kwasniewski, Interart,
Warszawa 1997, s. 197-198.

2 Por. A. Rudnik, Edukacja w staro$ci—zyczenie czy szansa na przeciwdziatanie margina-
lizacji oséb starszych?, ,Pedagogika Spoteczna” 63 (2017) nr1, s. 113.

3 Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 53.

4 Por. K. Uzar, Wychowanie w perspektywie starosci. Personalistyczne podstawy gerago-
giki, Lublin 2011, s. 100-101.
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dla oséb starszych pomocy, aby w ten sposéb respektowac godno$é oso-
by ludzkiej, ktora przystuguje kazdemu cztowiekowi®.

Niniejszy artykut przedstawiajgc wspdiczesne przejawy marginaliza-

c¢ji senioréw, poszukuje sposobdéw przeciwdziatania tym negatywnym
zjawiskom majacym dzisiaj miejsce.

W naszej refleksji skoncentrujemy sie wytgcznie na aspekcie pastoral-

nym, opierajac sie na nauczaniu Kosciota, aby przedstawi¢ ocene tego
zjawiska, a nastepnie przyblizy¢ konkretne propozycje przeciwdziata-

ni

1.

awykluczeniu przez staro$¢ w dziatalnosci duszpasterskiej.

Wspodlczesne przejawy marginalizacji seniorow

Mimo rozwoju cywilizacyjnego i religijnego tendencje dyskryminujace
senioréw majg miejsce do dzi$ i widoczne sg we wspodtczesnej kulturze.
Ludzie starsinalezg do czasuminionegoitak sieich postrzega. Ich §wiat
i warto$ci przez nich uznawane dezaktualizujg sie we wspdtczesnych

re

lacjach, a nie kazdy chce lub potrafi dostrzec co$ wiecej: madrosé, do-

$wiadczenie czy wiedzeb. Naczelnym hastem kultury wspotezesnej jest
mtodosé, ktéra domaga sie piekna, sprawnosci, aktywnosci i rywaliza-
cji, podczas gdy staro$é jest czesto odsuwana na bok”.

Marginalizacja oséb starszych wynika takze z poglebiajacego sie

kryzysu rodziny. Rodzina staje sie czesto czyms$ odizolowanym, a na-
wet rozbitym®. Cierpienie u starszych poglebia sie jeszcze bardziej,
»,gdy nie znajdujg oni zrozumienia i wdziecznos$ci u tych, od ktérych
maja prawo tego sie spodziewaé”?. Coraz rzadziej spotykane sg rodziny

5
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Por. J. Dziedzic, Ko$ciét wobec starosci. Perspektywa pastoralnoteologiczna, ,Polonia
Sacra” 19 (2015) nr1, s. 110.

Por. U. Lehr, Oblicza staro$ci, ,,Etnografia Polska” 47 (2003) z. 1-2, s. 97.

Por. M. Dziura, Staro$¢ w kulturze wspotczesnej, w: Inkluzja czy ekskluzja? Cztowiek sta-
ry w spoteczenstwie, red. M. Synowiec-Pitat, B. Kwiatkowska, K. Borystawski, Wro-
ctawskie Towarzystwo Naukowe, Wroctaw 2015, s. 72.

Por. Jan Pawet II, Srodki przekazu spotecznego i problemy ludzi starszych. Oredzie na
XVISwiatowy Dzien Srodkéw Przekazu Spotecznego, 1,10.05.1982, Watykan 1982, w:
Jan Pawel II, O cierpieniu. Wypowiedzi Ojca Swietego do chorych i pracownikéw stuzby
zdrowia (1982-1982), t. 2, red. M. Kloss, Niepokalandéw 1988, s. 25.

Jan PawetlII, Skierujmy nasze myslikunajstarszym. Rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot
Panski”, 31.12.1978, w: Nauczanie papieskie, t. 1, red. F. Kniotek, Pallottinum, Poznan-
Warszawa 1987, s. 211.
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wielopokoleniowe, co sprawia, ze interakcje pomiedzy mtodym i star-
szym pokoleniem ulegaja ograniczeniu'®.

Najstarsi cztonkowie rodziny czesto zamieszkujg samotnie, sg spo-
radycznie odwiedzani przez krewnych, a kontakty utrzymywane sg
tylko przez komunikatory internetowe!!. Ludzie starsi, ktorzy nie majg
wspoétmatzonka lub partnera zyciowego, cze$ciej niz osoby pozostajgce
w tego typu zwigzkach, do§wiadczajg poczucia osamotnienial? Rodzina,
ktéranie rozumie probleméw oséb w podesztym wieku, moze by¢ skton-
nadoumieszczania swoich bliskich winstytucjach opiekunczych. Takie
decyzje, podejmowane wbrew woli oséb zainteresowanych, wywotujg
w nich silny stan odosobnienia, ktérego konsekwencjg moze by¢ nawet
targniecie sie na wlasne zycie!3.

Bywa tak, ze mtodzi ludzie dystansuja sie od starszych, gdyz ich wie-
dza i umiejetnosci stracity na znaczeniu, a w wielu domach to rodzic
radzi sie dziecka na przyktad w kwestii obstugi komputera czy nowego
modelu telefonu komérkowego. Postep, dynamicznie zmieniajgca sie
rzeczywisto$é spoteczna, informatyzacjaicyfryzacja wielu dziedzin zy-
cia, pozbawiajg ludzi starszych pelnienia wiodacych rél spotecznych!4.
Osoby starsze stajg sie podatne na zranienie ze wzgledu na utrate roli
spotecznej, negatywne stereotypy zwigzane ze starzeniem sie oraz do-
$wiadczanie kryzysow zwigzanych ze zdrowiem?!®. Czesto prawa oséb
starszych, pomimo ze powinny by¢ gwarantowane przez panstwo, sg
marginalizowaneizaniedbywane, za$ niskistatus materialny senioréw

10 Por. A. Kiciak vel Kicinska, Cztowiek w podesztym wieku—bariery i ograniczenia, w:
Wybrane aspekty starosciistarzeniasie, red. M. Swiderska, Wydawnictwo Spotecznej
Akademii Nauk, £.6dZ-Warszawa 2018, s. 60 (Publicystyka i Prace Studentéw, 4).

u Por. T. Stabiak, Rola aktywnosci 0séb starszych w przezwyciezaniu kryzyséw staro-
Sci—wybrane aspekty, ,Homo et Societas” 6 (2021), s. 100.

12 Por. P. Czekanowski, Osamotnienie starychmieszkancéw Gdanska—kwestie metodyczne
orazzaistniate zréznicowania, w: Staros$é. Poznaé, przezyé, zrozumieé, red. M. Halicka,
J. Halicki, E. Kramkowska, Wydawnictwo Uniwersytetu w Biatymstoku, Biatystok
2016, s. 223.

13 Por. A. Szafranek, Smier¢ spoteczna osoby starszej i towarzyszqce jej okolicznosci, w:
Staros$¢. Poznac, przezyé, zrozumied, s. 54.

14 Por. W. Bryniewicz, M. Bulsa, Mtodziez wobec starosciistarzenia, ,Hygeia Public He-
alth” 52 (2017) nr 3, s. 206.

15 Por. A. Rudnik, Edukacja w staro$ci—zyczenie czy szansa, s. 115.
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ogranicza ich aktywnos$¢ w sferze kultury i sztuki, a takze szeroko poje-
tego zycia spotecznego.

Wséréd wielu zdarzen krytycznych wpisanych w te faze zycia, jaka jest
staro$¢, najcze$ciej wymienia sie utrate pracy po przejéciu na emery-
ture, prestizu zawodowego oraz zdrowia i weze$niejszej sprawnos$ci'®.
Wspbiczesna postawa kulturowa nie rozumie i nie ceni znaczenia oraz
wartosci cierpienia. Przeciwnie, uwaza je za zto i usituje je za wszelkg
cene wyeliminowac. Wzorcem staje sie cztowiek zdrowy i wiecznie mto-
dy, za$ pozostali sg wykluczani z uktadu wzajemnych relacjil”. Starosé,
choroba i cierpienie wzbudzaja lek i cheé ucieczkil®.

Moéwiac o problemie marginalizacji, nalezy tez wspomnie¢ o indywi-
dualnym podej$ciu do swojej starosci, gdyz cztowiek starszy moze sam
siewykluczy¢ ze spoteczenstwa. Aby zapobiec samowykluczeniu, trzeba
dbaé o aktywno$é fizyczna i psychiczng oraz o rozwoj duchowy?*.

2. Przeciwdzialanie marginalizacji oséb
starszych w nauczaniu Kosciota

W swoim nauczaniu Ko$ciét wzywa do szacunku wobec oséb starszych
i przestrzega przed ich marginalizacja2°. Czyni to, ukazujgc absolutna
warto$¢ osoby ludzkiej w kazdej, bez wyjatku, fazie zycia. Czlowiek,
od poczecia az do $mierci, jest darem Boga, stworzonym na Jego obraz
i podobienstwo?l. Kazdej osobie w podesztym wieku, tak jak kazdej

16 Por. H. Zielinska-Wieczkowska, K. Kedziora-Kornatowska, T. Kornatowski, Starosé¢
jako wyzwanie, ,Gerontologia Polska” 16 (2008) nr 3, s. 132.

17 Por. A.A. Karwowska, Cztowiek wobec starosci: wqtki bioetyczne ifilozoficzne, w: Sta-
ro$é. Poznaé, przezyc, zrozumied, s. 319.

18 Por. J.R. Blachnio, A. Btachnio, Staros¢ jako zadanie dla cztowieka—inspiracje w na-
uczaniu Jana Pawta I, ,Rozprawy Spoteczne” 9 (2015) nr 4, s. 59.

19 Por. J. Dziedzic, Ko$ciét wobec zagrozen zwigzanych z wykluczeniem przez starosé, ,,Po-
lonia Sacra” 22 (2018) nr 4, s. 122.

20 Por. Gaudium et spres, 48; Katechizm Kosciota katolickiego, 2218.

21 Por. Jan Pawet II, Ludzie starsi w zyciu spoteczenstwa. List papieski do uczestnikéw
II Swiatowego Zgromadzenia po§wieconego problemom starzenia sie ludnosci, Wa-
tykan, 03.04.2002, s.1, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/listy/
ludzie_starsi_03042002 (20.11.2023).
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jednostce, przystuguje godne traktowanie. Cierpienie, staro$¢, bliskosé
$mierci nie pomniejszajg godno$ci osoby ludzkiej?2.

Bronigc godnosci kazdego cztowieka, Ko$cidt przestrzega przed wy-
kluczaniem senioréw ze wspoélnoty. Jan Pawet I méwit zdecydowanie:

Jezeli spoteczenstwo, kierujac sie jedynie kryterium konsumizmu i wydajnoéci,
dzieli ludzi na aktywnych i nieaktywnych, i uwaza tych drugich za obywateli
drugiej kategorii, pozostawiajgc ich wtasnej samotno$ci nie moze nazywac sie
naprawde cywilizowanym. Jezeli rodzina nie lubi w domu os6b wtasnej krwi,
pierwszegoitrzeciego wieku, dzieciistarcoéw, orazjednychidrugich zaniedbuje,
na pewno nie zastuguje na tytut wspolnoty mitosci?s.

Dziadkowie—zauwaza Benedykt XVI—nigdy z zadnego powodu nie
powinni by¢ wylaczani z rodziny: ,,Sg skarbem, ktérego nie mozemy
odebraé¢ nowym pokoleniom, zwtaszcza ich §wiadectwa wiary”24.

Wychodzac naprzeciw potrzebom coraz liczniejszej grupy senioréw,
Kos$cidt postrzega osoby starsze jako ,bogactwo, poniewaz zapewniajg
stabilno$é, ciggto§é oraz stanowia pamieé rodzin i spoteczenstwa”?s,
Papiez Franciszek podkresla, ze ,, Ko$cidt patrzy na osoby w podesztym
wieku z mitoscig, wdzieczno$cig i wielkim powazaniem. Osoby w po-
deszltym wieku sg istotng czeScig wspdlnoty chrzescijanskiej i spote-
czenstwa”?8, dlatego ,wrazliwo§é na osoby starsze jest istotng cechg
cywilizacji”??.,

22 Por. A. Molesztak, Wybrane poglgdy Jana Pawta II o seniorach, ,Rozprawy Spoteczne”
9 (2015) nr 4, s. 52.

23 Jan Pawet II, Poparcie rolioséb starszych w rodziniei spoteczenstwie. Przemdéwienie do
czlonkéw Krajowej Federacji Handlu i Turystyki, Watykan, 4, 29.04.1982, w: Naucza-
nie papieskie, t. 5/1, Pallottinum, Poznan 1993, s. 614.

24 Benedykt X VI, Dziadkowie sq cennym skarbemkazdejrodziny. Przeméwienie do uczest-
nikéw XVIII Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Rady ds. Rodziny, 05.04.2008,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/dziadko-
wie_05042008.html (28.10.2023).

25 XIV Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupéw, Relacja koncowa synodu bi-
skupéw dla Ojca Swietego Franciszka Relatio finalis, 17, 24..10.2015.

26 Franciszek, Korzenie i pamieé spoteczenstwa. Przemoéwienie podczas audiencji dla
czlonkéw wioskich organizacji senioréw, 15.10.2016.

27 Por. Franciszek, Ludzie starsitomy. Audiencja generalna, 04.03.2015.
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Spoteczenstwo okazuje sie sprawiedliwe w takiej mierze, w jakiej
zapewnia potrzebng opieke wszystkim swoim cztonkom. Franciszek
wielokrotnie ostrzega, ze ,nardd, ktéry nie opiekuje sie dziadkamiinie
szanuje ich, nie ma przysztoséci, bo nie ma pamieci, stracitjg”’. Ubolewa
tez, ze tylu senioréw jest ,porzucanych” w domach dla starcéw?®, Zanie-
dbywanie i opuszczanie ludzi starszych Franciszek okres$la jako ,ukry-
tg eutanazje”?°. Stwierdza réwniez, ze ,tam, gdzie nie ma szacunku dla
0séb starszych, tam nie ma przysztosci dla ludzi mtodych”3°.

Marginalno$¢ moze by¢ skutkiem dyskryminacji, ale dyskryminacja
moze takze by¢ wynikiem marginalno$ci. W odniesieniu do tych proce-
séw mozemy méwié o przemienno$ci przyczyn i skutkéw. Wydaje sie tez
w pelniuzasadnionateza, ze marginalizacjajako procesi marginalno$é
jakostan, czyliniekorzystne potozenie spoteczne, moga by¢ traktowane
jako przejawy dyskryminacji®l. Jako chrzeS$cijanie ,jeste§my powotani
do troski o najbardziej kruchych mieszkancéw ziemi” (Evangelii gau-
dium, 209). Nalezg do nich obok dzieci, ludzie w podesztym wieku32.

Osoby starsze nie powinny tez same skazywac sie na margines. Prze-
konanie, ze zycienie majuzdlanich godnych celéw jest fatszywe, dlatego
seniorzy powinni,podtrzymaczainteresowanie rzeczamiuzytecznymi
dlasiebieiinnych, ksztatci¢ umyst, doceniaéprzyjaznzinnymiiwidzieé¢
swoje miejsce w wielkiej rodzinie Bozej, jaka jest Kosciol, w ktérym kaz-
dy cztowiek ma jednakowg warto$é i godno§é”3s3.

28 Franciszek, Ludzie starsi, dziadkowie to skarb!, Domu §wietej Marty, 21.11.2013, https://
deon.pl/kosciol/serwis-papieski/papiez-ludzie-starsi-dziadkowie-to-skarb,248286
(15.12.2023).

29 Franciszek, Spotkanie z dziadkami i osobami starszymi, 28.09.2014.. Papiez Franciszek
potepit zaniedbywanie ludzi starszych, http://www.opieka.senior.pl/84,0,Papiez-

-Franciszek-potepil-zaniedbywanie-ludzi starszych,19970.html (15.12.2023).

30 Franciszek, O wdziecznosci wobec 0s6b starszych, 04.03.2015, https://deon.pl/kosciol/
serwis-papieski/papiez-o-wdziecznosci-wobec-osob-starszych,30918 (12.12.2023).

31 Por. A. Chabior, J. K. Wawrzyniak, Marginalizacja i dyskryminacja os6b w okresie p6z-
nejdorostosci, w: A. Fabi$, J. K. Warzyniak, A. Chabior, Ludzka staro$é. Wybrane zagad-
nienia gerontologiispotecznej, Oficyna Wydawnicza ,,Impuls”, Krakdw 2015, s. 244-245.

32 Por. W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskie wobec oséb w podesztym wieku, w: Staros¢.
Problem czy szansa? Refleksja pastoralnoteologiczna, red. J. Dziedzic, Krakéw 2015,
s.113.

33 Jan Pawet II, Spotkanie z osobami Trzeciego Wieku w Walencji, 08.11.1982; Jan Pawel I,
O cierpieniu. WypowiedziOjca Swietego do chorychipracownikéw stuzby zdrowie (1982-
1982), t. 2, red. M. Kloss, s. 65.
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Na staro$é¢ nalezy popatrzeé jak na ukoronowanie catego zycia®4. Od-
powiednio urzadzona staro$¢ moze by¢ twoérczym czasem, owocnym
podsumowaniem osiggnieé i bezpiecznym etapem zycia3®.

3. Przeciwdzialanie marginalizacji senioréw
w duszpasterskiej postudze Kosciola

Koécidt zawsze, zaré6wno w ciggu dziejéw, jak i obecnie, odznaczat
sie wrazliwo$cig na potrzeby ludzi starszych. Troska Ko$ciota w tym
wzgledzie znalazta swéj wyraz réwniez w dokumentach wydawanych
przez Stolice Apostolskg oraz réznego rodzaju konferencjach miedzy-
narodowych ilokalnych3S.

Podstawg wsparcia oséb starszych w Kosciele jest odpowiednia forma-
cja wierzgcych majgca na celu uksztattowanie chrzescijanskiego podej-
$cia do staro$ci, czyli odkrywania duchowej gtebi tego okresu®”. W prze-
ciwdziataniu marginalizacji spotecznej wéréd aktywnych senioréw
szczegOblne znaczenie ma duszpasterstwo i jego rézne formy, do ktérych
mozemy zaliczy¢: troske duszpasterska, spotkania w klubach seniora
oraz edukacje prowadzona w ramach uniwersytetéw trzeciego wieku.

Nie sposéb zanegowaé faktu, ze jakkolwiek Ko$cidl postany jest do
ludzi na kazdym etapie ich rozwoju, to jednak przede wszystkim oso-
by starsze sg tymi, ktére biorg czynny udziat w zyciu parafialnym.
W zwigzku z tym, zgodnie z naturg rzeczy, Ko$ciét powinien zapewnié
im szczegblna opieke duszpasterska®.

3.1. Towarzyszenie seniorom aktywnym

Duszpasterstwem senioréw nazywamy zorganizowang dziatalno$é Ko-
Sciota zmierzajgcg do uSwiecenia i zbawienia oséb w podesztym wieku

34 Por. Jan Pawet II, O szacunek dla ludzi w podesztym wieku, w: O zZyciu. Aborcja—eutana-
zja—wojna, Wydawnictwo M, Krakéw 2005, s. 264-265.

35 Por. P. Kieniewicz, Staro$é—czas trudny i owocny, ,Pastores” 27 (2005) nr 2, s. 120.

36 Por. J. Dziedzic, Ko$ciét wobec zagrozen zwiqzanych z wykluczeniem, s. 120.

37 Por. R. Bielen, Duszpasterstwo ludzi starszych ze szczegélnym uwzglednieniem oséb
owdowiatych, ,Seminare. Poszukiwania naukowe” 29 (2011), s. 29.

38 Por. I. Celary, Troska duszpasterska wobec 0s6b starszych w starzejgcym sie spoteczen-
stwie polskim, ,Teologiczne Studia Siedleckie” 17 (2020), s. 78.
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przez gloszenie im stowa Bozego, sprawowanie sakramentéw, postuge
charytatywna, a takze realizacje zadan integracyjnych i spotecznych®e.
Duszpasterstwo ludzi starszych to ciggle wazny obszar troski paster-
skiej Koéciota. W adhortacji Christifideles laici czytamy:

Rozlegty obszar, w ktérym Koscidt katolicki wnidstinadal wnosi waznyitrwaty
wktad na rzecz ludzi starszych, to misja ewangelizacyjna oraz duszpasterstwo
ludzi trzeciego i czwartego wieku*®.

Wiek emerytalny ,,otwiera przed ludZzmi starszymi nowe mozliwosci
kontynuowania przez nich pracy apostolskiej, ktérg winni oni odwaz-
nie podejmowa¢é, pokonujgc pokusy nostalgicznego zamykania sie we
wspomnieniach z przeszto$ci”#!. Najwazniejszym miejscem duszpaster-
stwa senioréw jest wspdlnota parafialna. To przede wszystkim w niej
ludzie starsi powinni czué sie jak u siebie i mie¢ mozliwo$¢ spojrzeniana
swoje potrzeby i do§wiadczenia z perspektywy Ewangelii*2.

W starszym wieku czesto narastajg w cztowieku potrzeby religijne.
Stad tez bardzo waznym zadaniem Koéciota jest zaproszenie senioréw
do pogtebienia zycia duchowego poprzez intensywng modlitwe i peing
mito$ci stuzbe braciom*3. Udziat w takich grupach daje mozliwo$§é za-
angazowania oséb starszych w dziatalno$¢ apostolska, wykorzystujac
przy tym ich zyciowg madro$é, do$§wiadczenie i przywigzanie do tra-
dycji. Ponadto taka aktywnos$¢ wpisuje sie w wysitek ukazania starosci
jako waznego i docenianego spotecznie okresu zycia cztowieka. W ten
sposéb odpowiednio zorganizowane duszpasterstwo senioréw moze
wskazywaé¢ nowe mozliwo$ci twérczego zaangazowania ludzi w pode-
sztym wieku w zyciu spotecznym i w dziatalno$ci Ko$ciota*4. Jest tu

39 Por. M. Ostrowski, W. Przygoda, Senioréw duszpasterstwo, w: Leksykon teologii pa-
storalnej, red. R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, Wydawnictwo KUL, Lublin
2006, s. 789.

40 Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 48.

41 Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 4.

42 Por. M. Ostrowski, W. Przygoda, Senioréw duszpasterstwo, s. 789.

43 Por. 1. Celary, Troska duszpasterska wobec oséb starszych, s. 78.

44 Por. 1. Celary, Ludzie starsi w KoSciele, w: Seniorzy w rodzinie, instytucji i spoteczen-
stwie. Wybrane zagadnienia wspétczesnej gerontologii, red. A. Fabis, Sosnowiec 2005,
s.115-119; W. Przygoda, Rodzina miejscem apostolatu ludzi w podesztym wieku, w: Ro-
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miejsce cho¢by na wieksze zaangazowanie senioréw w miejscach kultu,
os$rodkach pielgrzymkowychiporadniach, a takze w miare mozliwo$ci
w pelnienie takich postug liturgicznych, jak: statych diakonéw, nad-
zwyczajnych szafarzy Komunii Swietej, akolitéw, lektoréw, animato-
réw nabozenstw*.

Przy wielu parafiach dziatajg kluby seniora. W takich grupach, pro-
wadzonych zazwyczaj przez wolontariuszy parafialnych we wspoétpracy
z duszpasterzami, akcent ktadzie sie przede wszystkim na systematycz-
ne spotkania we wspoélnocie. Istotng role petnia tu wyktady z zaproszo-
nymi prelegentami, ktérymi moga by¢é duchowni, lekarze, specjali$ci
z roznych dziedzin zycia. Wazne s3 takze spotkania §wigteczne, takie
jak optatek przed Bozym Narodzeniem, czy Swigteczne wydarzenia przy
okazji Wielkanocy*6. Ponadto mozna zaproponowaé cztonkom klubéw
seniora katechezy, spotkania z ciekawymi ludzmi lub przygotowane
przez mtodziez wieczornice z poezjg religijng*”.

Duza role formacyjno-edukacyjng odgrywaja rozwijajace sie uniwer-
sytety trzeciego wieku*8, Aktywno$é w nich senioréw potwierdza, ze in-
stytucje te mogg przeciwdziata¢ marginalizacjiludzistarszych, tworzac
bezpieczne miejsca dla realizacji rozmaitych potrzeb tych os6b*°. Wérod
nich znajduja sie réwniez takie, ktore posiadajg profil religijny. Przykta-
dem jestuniwersytet trzeciego wieku o profilu teologiczno-pastoralnym
dziatajacy przy Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II w Krakowie.

Formacjareligijnastuchaczyjesttuuwazanazajednozpodstawowych
zadan. Realizowanajest przez dobor wyktadéw z zakresu teologii, Biblii
iliturgiki oraz przez planowane dni skupienia i konferencje ascetyczne.
Gléwnym punktem waznych wydarzen religijnych i okoliczno$ciowych

dzina wobec wspoétczesnych wyzwan spoteczno-kulturowych, red. J. Gorbaniuk, B. Pa-
rysiewicz, Lublin, 2009, s. 210-211.

45 Por. W. Przygoda, Starych duszpasterstwo, w: Encyklopedia katolicka, t. 18, red. W.
Przygoda, E. Gigilewicz, Lublin 2013, s. 868-870.

46 Por. P. Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, Duszpasterstwo o0séb starszych
w aspekcie psychospotecznym, s.320-321, https://e.kul.pl/files/93237/public/arty-
kuy_w_pracach_zbiorowych/brudek_ochman_rehlis_sadlak.pdf(15.12.2023).

47 Por. W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskie wobec 0s6b w podesztym wieku, s. 89.

48 Por. J. Dziedzic, Ko$ciét wobec starosci, s. 106.

49 Por. B. Ziebinska, Uniwersytety Trzeciego Wieku jako instytucje przeciwdziatajqce mar-
ginalizacji oséb starszych, Uniwersytet Slaski, Katowice 2007, s. 318.
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jest Eucharystia. Na ksztaltowanie religijnych postaw majg takze
wplyw organizowane pielgrzymki krajowe i zagraniczne®°.

Cho¢ u os6b starszych czesto praktyki religijne majg duze znaczenie,
istotna jest rowniez Swiadomos$¢ bycia potrzebnym dla wspélnoty. Dla-
tego tez wazne jest stworzenie mozliwo$ci uczestnictwa w dziataniach
wolontariackich, czyli dziataniach §wiadczonych bezptatnie, dobrowol-
nie na rzecz innych, wykraczajacych poza wiezi rodzinne, kolezenskie,
przyjacielskie. Wolontariat wptywa na podnoszenie jakos$ci zycia oséb
w starszym wieku®?.

3.2. Pomoc osobom starszym i chorym wymagajacym opieki

Kos$ciodt otacza szacunkiem ludzi ubogich i chorych oraz wspiera dzie-
ta mitosierdzia i wzajemnej pomocy, majgce na celu niesienie pomocy
w réznych ludzkich potrzebach®2. Misje te Ko$ciét realizuje przede
wszystkim poprzez instytucje Caritas®3. W lokalnych spotecznos$ciach
parafii, gminy, osiedla istotne jest tworzenie grup wsparcia oraz wolon-
tariatu ukierunkowanego na pomoc ludziom starszym, a takze zapew-
nianie doméw pobytu dziennego dla senioréw?>4. Troska o seniorow jest
wazng cze$cig sktadowq dziatalno$ci charytatywnej®.

Szczegblng role odgrywa tu Caritas jako instytucja powotana z ra-
mienia KoS$ciota, aby udzielaé¢ pomocy najubozszym i pokrzywdzonym
przez zycie. Przy parafiach dziatajg rowniez kota charytatywne, zajmu-
jace sie osobami starszymi, oraz prowadzone sg jadtodajnie. Z o$rod-
kami pomocy spotecznej wspdtpracujg duszpasterze. Pomoc osobom

50 Por. J. Dziedzic, Edukacja senioréw na uniwersytetach trzeciego wieku, w: Model ksztat-
cenia senioréw na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II w Krakowie, red. J. Dziedzic,
Fundacja im. Swietej Krélowej Jadwigi dla Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II,
Krakow 2018, s. 30.

51 Por. J. Janik-Komar, Rola Ko$ciota w aktywizacji oséb starszych, ,Rocznik Andrago-
giczny” R. 2009, s. 317.

52 Sobér Watykanski II, Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem, 8.

53 Por. J.R. Blachnio, A. Btachnio, Staro$¢ jako zadanie dla cztowieka, s. 60.

54 Por. W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskie wobec 0s6b w podesztym wieku, s. 93.

55 Por. W. Mystek, Przeciw kulturze odrzucenia. Staro$¢ w katolickiej mysli i praktyce spo-
tecznej, ,Warminsko-Mazurski Kwartalnik Naukowy. Nauki Spoteczne” 3 (2017), s. 38.
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starszym $§wiadczg takze zgromadzenia zakonne, ktére realizujg w ten
spos6b swoj charyzmat®6,

Kiedy mowi sie o osobach starszych, nalezy pamietaé, ze wérdd nich
jestréwniez wiele os6b chorychicierpigcych. Chory ma prawo do opieki
religijnej®”. Chodzi tu o ewangelizowanie chorych poprzez pomoc w od-
krywaniu zbawczego znaczenia cierpienia, celebracje sakramentéw
oraz dawanie §wiadectwa mitosci poprzez stuzbe i tworzenie wspdlno-
ty®8. Duszpasterstwo chorych ma pomdéc w osobistym spotkaniu chore-
go z Jezusem Chrystusem, dlatego nalezy us§wiadomié¢ chorym, ze w sa-
kramentach Ko$ciota dokonuje sie szczegdlne spotkanie z osobowym
Bogiem pod ostong znakéw®°. W sytuacji choroby i cierpienia najlep-
szym wsparciem takich oséb jest wizyta w domu lub w szpitalu z postuga
sakramentu namaszczenia chorych i stowem pocieszenia®®. Podstawg
do nawigzania relacji miedzyosobowych z cztowiekiem cierpigcym jest
spotkanie sie znim na drodze jego cierpienia, bowiem cztowiek ,potrze-
buje innego cztowieka, wobec ktérego moégltby istnie¢ wrazz catg rozcig-
gloscig sytuacji egzystencjalnej” 6L,

Wazng role w przekazaniu prawdy o chrze$cijanskim sensie cierpie-
nia odgrywa wspoélnota koscielna, a szczegélnie kapelan. Moga oni po-
moc cierpigcym tak przezywac chorobe, by postuzyta ona dla ich osobi-
stego zbawienia. Dzieki tej postudze chory moze tatwiej przezwyciezaé
wewnetrzne proby podczas choroby, trwaé¢ w nadziei i pokoju, a nawet
odnalezé rado$¢ ptynaca z wiary. Przekazana nauka KoSciota o cier-
pieniu moze sta¢ sie dla niego znaczacym wsparciem. Chory zaczyna

56 Por. J.R. Blachnio, Staros¢ cztowieka w mysli filozoficzno-spotecznej, ,,Exlibris. Biblio-
teka Gerontologii Spotecznej” 9 (2015) nr1, s. 83.

57 Por.J. Makselon, Optymalny model poradnictwa psychologiczno-religijnego?, w: J. Mak-
selon, Poradnictwo psychologiczno-religijne. Teoria i praktyka, Wydawnictwo Nauko-
we PAT, Krakéw 2001, s. 59-69.

58 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Stuzby Zdrowia, Karta Pracownikéw Stuzby
Zdrowia, 110, Watykan 1995.

59 Por. A. Olczyk, Postannictwo Kosciota wobec chorych, ,Studia Gdanskie” 35 (2014), s. 86.

60 Por. A. Siemianowski, Staro$¢ w perspektywie ostatecznej, ,Ethos” 47(1999) nr3, s. 104—
105.

61 Por. L. Negri, Odkupienie cztowieka a odkupienie bélu, ,Communio” 2 (1989), s. 179.
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dostrzegac, ze jego zycie ma sens. Poczucie uzytecznos$ci daje mu prze-
konanie o warto$ci zbawczej ofiarowanych cierpien®?.

Postuga duszpasterska wobec chorych ma kilka wymiaréow, zktérych
najwazniejszymi sg: udzielenie sakramentu pojednania, namaszczenia
chorych i Komunii Swietej. Stad tez w centrum postugi kapelana win-
no byé sprawowanie Mszy Swietej, w ktérej uobecnia sie bezkrwawa
ofiara meki i §mierci Jezusa Chrystusa®3. Wedtug nauczania Ko$ciota
sakrament chorych nie tylko przynosi odpuszczenie grzechéw, ale tak-
Ze sprzyja powrotowi do zdrowia i pomaga choremu w odzyskaniu we-
wnetrznego pokoju (Jk 5, 14-15; KKK 1520). Warta upowszechnienia jest
juzw wielu parafiach praktyka wspélnotowego udzielania sakramentu
chorych przy okazji misji i rekolekeji parafialnych®4.

Koscidt troske o chorych uwaza za jeden z priorytetéw. W adhorta-
cji apostolskiej Ecclesia in Europa czytamy, ze nalezy zabiegaé z jednej
strony o odpowiednie duszpasterstwo w réznych miejscach cierpienia,
na przyktad przez obecno$é w szpitalach kapelanéw, cztonkéw stowa-
rzyszen wolontariatu, a zdrugiej strony wspieraé¢ rodziny oséb chorych.
Ponadto trzeba odpowiednimi §rodkamiduszpasterskimi wspieraé per-
sonel medyczny i paramedyczny w trudnym powotaniu, jakim jest stuz-
ba chorym®®.

Kapelan postugujacy w szpitalu i hospicjum powinien towarzyszy¢
choremu na drodze jego cierpieniaiu kresu zycia, poniewaz ,tajemnica
losu ludzkiego ujawnia sie najbardziej w obliczu §mierci” (KKK, 1006).
Kapelan winien zachecaé pacjenta do takiego postepowania, aby nie
zgubi¢ nigdy z pola widzenia tego kresu, jakim jest Bog, jedyne najwyz-
sze Dobro®6. Szczegdlnie u schytku zycia cztowiek pragnie poznaé praw-
de o tym, co go czeka. Wymownie wyrazit to Jan Pawet II:

62 Por. J. Dziedzic, Spér o eutanazje, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2005, s. 101-
102.

63 Por. A. Olczyk, Postannictwo KosSciota wobec chorych, s. 86.

64 Por. W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskie wobec 0s6b w podesztym wieku, s. 91-92.

65 Por. Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 88.

66 Por.Jan PawetIl, Spotkanie z osobamistarszymiw diecezjirzymskiej, 20.12.1982, w: Jan
Pawelll, O cierpieniu. WypowiedziOjca Swietego do chorychipracownikéw stuzby zdro-
wia (1982-198%), t. 2, Wydawnictwo Sidstr Loretanek, Warszawa 1985, s. 75.
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Czlowiek wierzacy wie, Ze jego zycie jest w reku Boga i godzi sie przyja¢ od Nie-
go takze $émier¢. Cztowiek nie jest panem $mierci, tak jak nie jest panem zycia;
w zyciu i §mierci musi zawierzy¢ sie catkowicie woli Najwyzszego, zamystowi
Jego mitosci®”,

Zakonczenie

Do marginalizacji os6b starszych moga przyczynié sie ré6zne powo-
dy. Z pewnos$cig wptywa na nig wspoétczesna kultura, ktéra preferuje
mtodosé, atazkolei domaga sie sprawnos$ci, aktywnos$ci, efektywnosci,
zewnetrznego piekna. Tego seniorom czesto brakuje, dlatego sg odsu-
nieci na bok. Po przej$ciu na emeryture osoby starsze tracg swoj daw-
ny status materialny, co ogranicza ich aktywnos$é w zyciu spotecznym
ikulturalnym.

Zmieniaja sie tez uwarunkowania rodzinne. Kryzys rodziny i wyni-
kajace z niego problemy, na przyktad brak rodzin wielopokoleniowych,
sprawiaja, ze seniorzy mieszkajg samotnie, sg rzadko odwiedzani przez
krewnych. Bywa réwniez tak, ze s3g umieszczani przez bliskich w insty-
tucjach opiekunczych. Nawykluczenie spoteczne senioréw wptywa tak-
ze utrata zdrowia i zwigzanej z tym aktywno$ci, witalnosci i atrakeyj-
nos$ci. Niekiedy cztowiek starszy, poprzez swoje indywidualne podejscie
do starosci, moze sam wykluczy¢ sie ze spoteczenstwa.

W swoim nauczaniu Ko$ciét wzywa do szacunku wobec oséb star-
szych i przestrzega przed ich marginalizacjg. Czyni to, ukazujac abso-
lutng warto$c¢ osoby ludzkiej w kazdej bez wyjatku fazie zycia. Cztowiek
od poczecia az do $mierci jest darem Boga, stworzonym na Jego obraz
ipodobienstwo. Godno$ci osoby nie pomniejsza starzenie sie cztowieka,
jego cierpienieizblizajgca sie Smier¢.

W przeciwdziataniu marginalizacji spotecznej senioréw, ktérzy na-
dal sg aktywni, mogg poméc rézne formy duszpasterstwa. Opréocz grup
modlitewnych, kluboéw seniora, wolontariatu i uniwersytetéw trze-
ciego wieku, osoby starsze moga by¢ zaangazowane w dziatalno$¢ apo-
stolska. Dzieki temu maja szanse dzieli¢ sie swoja zyciowa madroscia,

67 Jan Pawet II, Encyklika o relacjach miedzy wiarg a rozumem Fides et ratio, 46.
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do$wiadczeniem, rozwaga i przywigzaniem do tradycji, co moze przy-
czynic sie do zapobiegania izolacji senioréw.

W sytuacji chorobyicierpienia najlepszym wsparciem os6b starszych
jest wizyta w domu lub w szpitalu. Postuga duszpasterska wobec cho-
rych ma kilka wymiaréw, z ktérych najwazniejszymi sg: udzielenie sa-
kramentu pojednania, namaszczenia chorych i Komunii Swietej. Stad
tez w centrum postugi kapelana winno byé sprawowanie Mszy Swietej,
w ktérej uobecnia sie bezkrwawa ofiara mekii$mierci Jezusa Chrystusa.

Niniejszy artykut jest wezwaniem do duszpasterzy, aby aktywnie
poszukiwali nowych sposobéw przeciwdziatania marginalizacji oséb
starszych. Nalezy dazy¢ do szerszego wiaczenia senioréw aktywnych
w rézne wspodlnoty parafialne, grupy modlitewne, kluby seniora, wolon-
tariat czy uniwersytet trzeciego wieku. Nieodzowne jest takze objecie
opieka duchowg oséb starszych do$§wiadczajgcych béluicierpienia oraz
wspoélpracazlekarzamiiinstytucjamizajmujacymisie wsparciem oséb
w podesztym wieku.
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Abstract

The theological significance of the expression ‘gift of God’ in the writings of St Eli-
zabeth of the Trinity

God’s bestowal of the various gifts on man is one of the most frequent (favourite)
themes which reoccur in the writings of St Elizabeth of the Trinity. Among these,
the most important is the “gift of God,” to which she refers ten times. The article first
outlinesthe theme of the “gift of God” in the New Testament. Two groups of meanings
are distinguished for this phrase. The first concerns texts understood personally, in
which thegiftis Jesus (Jn 4:10) or the Holy Spirit (Acts 8:20), while the second concerns
textsin which the “gift of God” is interpreted objectively, as one’s life path (vocation)
or as special abilities and skills (Rom 6:23; 11:29; 2 Tim 1:6). The texts in which Eliz-
abeth uses this expression convey not only a specific message to the addressees but,
above all, reveal her bond with Jesus as the gift of the Father and her gratitude for
God’s salvific work and for the particular gifts He bestows on human beings. In Eliza-
beth’s spirituality, gift-giving leads to worshipping God.

Keywords: gift of God, Elisabeth Catez, St Elizabeth of the Trinity, worship

Abstrakt

Teologiczne znaczenie wyrazenia ,dar Bozy” w pismach sw. Elzbiety od Trdjcy
Swietej

Obdarowanie przez Boga réznymi darami cztowieka to jeden z czestszych (ulu-
bionych) tematéw, do ktérego éw. Elzbieta od Tréjcy Swietej powracata w swoich
pismach. Posrdéd nich najwazniejszy jest ,dar Bozy”, do ktérego nawiazata dziesie-
ciokrotnie. W artykule zarysowano najpierw zagadnienie ,daru Bozego” w Nowym
Testamencie. Studium to wyrdznito dwie grupy znaczeniowe tego sformutowania.
Pierwsza z nich zawiera teksty rozumiane osobowo, w ktérych darem tym jest Jezus
(J 4, 10) lub Duch Swiety (Dz 8, 20), a druga eksponuje teksty, w ktérych ,dar Bozy”
interpretowany jest przedmiotowo, jako stan zycia (powotanie) lub jako specjalne
zdolno$ci i umiejetnoséci (Rz 6, 23; 11, 29; 2 Tm 1, 6). Teksty, w ktérych Elzbieta za-
stosowata to wyrazenie niosg nie tylko konkretny przekaz do adresatéw, ale przede
wszystkich odstaniajg jej wiez z Jezusem jako darem Ojca oraz wdzigeczno$é za dzieto
zbawcze Bogaizadary szczegdtowe jakimiobdarza cztowieka. W duchowo$ci Elzbiety
obdarowanie prowadzi do wielbienia Boga.

Stowa kluczowe: dar Bozy, Elzbieta Catez, $w. Elzbieta od Tréjcy Swietej, uwielbienie
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Dusze nie umiejg czekacé.

Jezeli Bog nie daje sie im w sposdb widoczny, opuszczajg Jego Swietg obecnosé,
a kiedy On przychodzi zaopatrzony we wszystkie swoje dary, nie zastaje nikogo,
dusza znajduje sie na zewnatrz, wsrdd rzeczy zewnetrznych,

nie mieszka w gtebi samej siebie!

$w. Elzbieta od Tréjcy Swietej, List 30 (ttum. Szymon Pindur)

Czlowiek w ramach rozwoju intelektualno-duchowego przyswaja lub
tworzy réznego rodzaju zwroty oraz wyrazenia, ktére §wiadomie badz
nieSwiadomie stanowig jego komunikacje interpersonalng. Niektére
z nich moze dobieraé celowo i systematycznie je stosowac (powtarzal-
no$¢), gdyzwigzg sie one z pozytywnymido$wiadczeniamilub korzysta
znich, by podkresli¢ szczegblng ich tresé (przestanie), jakg ze sobg niosg.

Tego rodzaju zjawisko dostrzegalne jest rowniez w pismach Elzbiety
Catez—$w. Elzbiety od Tréjcy Swietej'. Karmelitanka posiadata swoje
ulubione sformutowania, ktérymiw réznorodny sposébizrdzng czesto-
tliwo$cig dzielita sie z innymi za po$rednictwem swoich pism?. Niekie-
dy jedynie przytaczata dany zwrot lub wyrazenie (np. jako motto listu,
czy podpis), a innym razem na jego fundamencie budowata szerszy
tok mys$lowy. Poéréd catej gamy tych sformutowan warto przytoczyé
przynajmniej kilka z nich: ,nasze zycie; obcowanie jest w niebie”3,

1 Urodzita 18 lipca 1880 roku we Francji. Do Karmelu w Dijon wstgpita 2 sierpnia 1901
roku. Zmarta na nieuleczalng wéwczas chorobe Addisona 9 listopada 1906 roku. Be-
atyfikowana 25 listopada 1984 roku, a kanonizowana 16 pazdziernika 2016 roku.

2 W niniejszym opracowaniu postugujemy si¢ nastepujacymi zbiorami pism Elzbie-
ty Catez—$w. Elzbiety od Tréjcy Swietej: Elisabeth de la Trinité, GGuvres Complétes,
édition critique C. De Meester, Les Editions du Cerf, Paris 2017. Wydanie polskie: Elz-
bieta od Tréjcy Swietej, Pisma wszystkie, t.1: Listy mtodziencze; t. 2: Listy z Karmelu;
t. 3: Pisma pomniejsze, ttum. i oprac. J. E. Bielecki, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych,
Krakow 2006. Wszystkie skroty pism Elzbiety przyjmujemy za skrétami zastoso-
wanymi w dziele: Elzbieta od Tréjcy Swietej, Pisma wszystkie, Oznaczenie: L—List,
Listy; P—Poezja, Poezje; Dzk—Dziennik; ZD— Zapiski duchowe; NW —Niebo w wierze;
WNP—Wielko$¢ naszego powotania; OR—Ostatnie rekolekcje; PCM —Pozwdl ciebie mi-
towaé. Numeracja polska pism Elzbiety od Tréjcy Swietej niejednokrotnie rézni sie
od numeracji wydania oryginalnego, dlatego w tekstach bezposrednio dotyczacych
omawianego zagadnienia bedziemy podawa¢ numeracje podwodjng (polska i francu-
ska).

3 Zdanie to, oparte na wypowiedzi §w. Pawta Apostota (Flp 3, 20), wystepuje w: L 237,
241, 246, 249, 252, 258, 339; ZD 16 —zob. szerzej J. Wilk, Zagadnienie ,,0jczyzny w niebie”
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~wkorzenieni w Boga”*; ,Swieta forteca Swietego skupienia”s, ,Ogni-
sko; Ogien Bozej Mito$ci”8; ,wieczne teraz”” i bedace jej ,drugim imie-
niem” —,Laudem gloriae”3.

W niniejszej pracy przyjrzymy sie jednemu z tych sformutowan—,dar
Bozy — Don de Dieu” (przedmiot materialny), by okresli¢ jego zastoso-
wanie i teologie w pismach $w. Elzbiety od Tréjcy Swietej (przedmiot
formalny). Interesuje nas cel jego zamieszczenia w danym pi$mie, jego
interpretacja oraz przekaz, jakiz sobg niesie w konteks$cie adresata.

w Liscie $w. Pawta do Filipian i w pismach §w. Elzbiety od Tréjcy Swietej, ,Poznanskie
Studia Teologiczne” 33 (2018), s. 215-231.

4 Sformutowanie wywodzace siez Ef3, 171 Kol 2, 7. W réznych formach wystepuje takze
w: L 192;318; 337; WNP 10; OR 20; 33; PCM 6.

5 Zob. pelne powtdrzenia tego sformutowania: L 286 (2x); P 102; NW 11; OR 31, 43 oraz
nawigzania do niego: L 318; P 112, 114; OR 44.. Por6wnanie to pochodzi od $w. Jana od
Krzyza—zob. §w. Jan od Krzyza, Piesn duchowa, 40, 3, w: §w. Jan od Krzyza, Dzieta,
przekl. B. Smyrak, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 1995, s. 712.

6 Rézne odcienie tego wyrazenia: ,,Ognisko mitosci” (L 272,306, 334, 339, 340;
P 95,101,102, 107; PCM 1); ,,Ognisko §wiatta” (P 86); ,,0lbrzymie Ognisko” (L 295); ,wiel-
kie Ognisko” (L 318); ,ptongce Ognisko” (P103); ,,0gnisko Jego Mitosci” (L 291); ,ptonacy
Ogient mitosci” (L 289), ,0gnisko Bozej Mitosci” (P 95); ,Ogien pochtaniajgcy” (L 295).
Obraz ten wielokrotnie byt stosowany przez §w. Terese od Dziecigtka Jezus—zob.
np.: List 8—Do Celiny (z dn. 26.04.1889); List 1—Do o. Roulland (z dn. 23.06.1896); Po-
ezja 3—Zy¢ Mitosciq (z dn. 26.02.1895), w: §w. Teresa od Dzieciatka Jezus, Dzieje duszy.
Rekopisy autobiograficzne ,,A”, ,,B”, ,,C”. Rady i wspomnienia. Ostatnie rozmowy. Wybor
listéw, poezji, modlitw, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 1996.

7 Zob. NW 17; OR 25 (2x), 28, 44.. Mistyczka z Dijon zaczerpneta te mysl z lektury Rus-
brock l'admirable (Euvres choisies), trad. E. Hello, Librairie Academique Didier, Paris
1902, s. 64 167—zob. szerzej: J. Wilk, The Thought of Blessed John van Ruusbroec in the
Writings of St Elizabeth of the Trinity, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 30 (2022) nr
1, s.153-154.

8 Wyrazenie pochodzgce zEf 1,12 (Wulgata). Zastosowane w: L 252; 262; 271 (2x); 279;
286; 308 (2x); 309; 312; 333; 34.0; P98 (przyp. 1), 99, 100, 101, 106, 113, 116, 119, 122 (2x), 123;
NW 44; WNP13; OR 1, 6, 9, 20, 25, 42, zob. szerzej: K. W. Kraj, Laudem gloriae—zycie
codzienne jako liturgia, w: Uwielbienie chwaty. VI Karmelitanski Tydzienn Ducho-
wosci z bt. Elzbietg od Tréjcy Swietej, 5-8 maja 2003, red. J. W. Gogola, Krakéw 2004,
s.155-181 (Karmel Zywy, 6). Wyrazenie to wystepuje réwniez w L 222, gdzie zostato
zapisane w jezyku francuskim (louange de sa gloire), a nie wtacinskim inie posiada
jeszcze znamienia drugiego imienia mistyczki z Dijon.
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Metode studium wyznacza opis®. Skorzystamy miedzy innymiz anali-

zy tekstow biblijnych oraz przeprowadzimy badanie pism Elzbiety, oma-
wiajgc ich kontekst historyczny, literacki oraz znaczenie teologiczne.

1.

Zarys zagadnienia , daru Bozego” w Nowym Testamencie

Wyrazenie ,,dar Bozy” nie jest oryginalnym sformutowaniem $w. Elz-
biety od Tréjcy Swietej. Mistyczka przytaczata go na podstawie lektury
francuskojezycznejwersji Nowego Testamentu, korzystajacz Manuel du
chrétien. Nouveau Testament. Psaumes. Imitation'®.

Na podstawie ksiagg Nowego Testamentu wyrazenie to mozna wy-

prowadzié¢ z dwéch frazeologicznych konstrukeji greckich, ktorych
kryterium wyboru stanowig rzeczowniki Swped (,,dar”; ,podarunek”,
,darowizna”)!iydpiopa (,dartaski”, ,taska”,,dar”, ,charyzmat”)'? w od-
niesieniu do Bgdc¢ (,B6g”). Wspbdlng cechg semantyczng obydwu lekse-
moéw jest ofiarowanie, podarowanie czego$, bez konieczno$ci zwrotu,
czy zaptaty za to.

1.1. ,DarBozy”"w]) 4,10iDz 8, 20

Pierwsza konstrukcja, oparta na leksemie Swped, wystepuje w Nowym
Testamencie dwukrotnie: thv Swpetv tod Beob—, dar Boga” (J 4, 10;

9

Por. J. Stomka, Metodologia teologii duchowosci, ,Slaskie Studia Historyczno-Teolo-

giczne” 50 (2017) z. 1, s. 138.

10 Manuel du chrétien. Nouveau Testament. Psaumes. Imitation (Podrecznik chrzescija-

nina. Nowy Testament. Psalmy. O nasladowaniu /Chrystusa/), Gaume et Cie Editeurs,
Paris1896. Uktad ksiazki: NT: ss. 1041 + Psalmy: ss. 214 + O nasladowaniu: ss. 214, zob.
A. Borrell, Elisabettadella Trinitaela Bibbia, ,Rivista di Vita Spirituale” 67 (2013) nr 4/5,
S. 441, przyp. 11.

Zob. 8wped, w: R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie
zpetng lokalizacjq greckich haset, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasow-
nikowych, Oficyna Wydawnicza ,,Vocatio”, Warszawa 1995, s. 148 (Prymasowska Seria
Biblijna, 3); F. Biichsel, 8wped, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Bd. 2,
hrsg. von G. Kittel, Verlag von W. Kohlhammer, Stuttgart 1935, s. 169.

Zob. xdpiopa, w: R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 652;
H. Conzelmann, xdptopa, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Bd. 9,
hrsg. von G. Friedrich, Verlag von W. Kohlhammer, Stuttgart-Berlin-Kéln-Mainz
1973, 5. 393-397.
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Dz 8, 20)'3. W bezposrednim kontekscie J 4, 10 ,,darem Boga” jest ,woda
zywa”, ktoraw kulturze biblijnej byta powszechnie utozsamianazwoda
zrédlang (ptynaca), bedacg przeciwienstwem wody stojgcej (w stud-
ni lub cysternie). W Starym Testamencie ,woda zywa” odnosi sie do
Boga, ktory jestjej zrédiem (zob. Jr 2,13; 17, 13) lub do madrosci (zob. Syr
24, 21-27). W judaizmie wyrazenie to byto rozumiane jako okreslenie
techniczne definiujace Prawo. W $wietle nauki Nowego Testamentu
,zywa woda” jest Duch Swiety (zob. J 7, 37-39). Jednakze w kontekscie
wypowiedzi Jezusa ,,kim jest Ten, kto ci méwi” (J 4, 10) oraz uwzgled-
niajgc symbolike wyrazenia,chlebazywego” zJ 6, 35. 51, utozsamianego
bezposrednio z Jezusem, réwniez sformulowanie ,woda zywa” mozemy
odnie$é do Jego osoby. Stad ,darem Boga” jest Jezus Chrystus!4.

Wyrazenie thv Swpeav tol Beol w Dz 8, 20 zostato uzyte w kontekscie

postugi apostotéw Piotra i Jana, ktérzy przez naktadanie rgk na miesz-
kancéw Samarii (weze$niej przyjeli onijuz stowo Boze), udzielaliim Du-
cha Swietego (zob. Dz 8,14-18). Podczas tej postugi prawdopodobnie byty
widoczne zewnetrzne przejawy tej aktywnosci, ktéorymi mogty by¢ réz-
ne dary Ducha Swietego (dary charyzmatyczne—zob. np. 1 Kor 12, 1-11).
Wyrazenie ,,dar Boga” zawarte w wersecie 20 moze odnosi¢ sie do mocy-
witadzy (¢€ovoia) (w. 19), ktdérg za pienigdze chciat nabyé Szymon Mag
lub—co wydaje sie bardziej stuszne—do szczegdlnej obecnosci Ducha
Swietego!S. Dar ten ,,nie moze byé zredukowany do rzeczy, ktéra bytaby
do dyspozycji niezaleznej woli cztowieka, zas modlitwa o jego udziele-
nie nie moze by¢ utozsamiona ze sztukg lub umiejetnoscig, kté6rg mozna
handlowa¢™6.

13

14

15

16

92

Dar ten (S8wped) dwukrotnie tez odnosi sie do osoby Ducha Swietego (zob. Dz 2, 38;

10, 45) isiedmiokrotnie do konkretnej taski udzielanej przez Boga (zob. Dz 11,17;
Rzs5,15.17; 2 Kor9, 15; Ef 3, 7; 4, 7; Hbr 6, 4).

Por. G.R. Beasley-Murray, John, Word Books, Publisher, Dallas 1999, s. 60 (Word Bibli-
cal Commentary, 36); V. Kunka, Jezus jako dar Boga dla $wiata w czwartej Ewangelii,
red. J. Lach, Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1990, s. 234, (Studia z Biblisty-
ki, 5).

Por. G. Schneider, Apostelgeschichte, cz. 1 (1,1-8, 40), Verlag Herder, Freiburg-Basel-
Wien 2002, s. 494, przyp. 102 (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testa-
ment. Sonderausgabe).

R.Pindel, Magia czy Ewangelia. Konfrontacja gtosicieli Ewangelii ze Swiatem magicznym
w ujeciu Dziejow Apostolskich, Dom Wydawniczy ,,Rafael”, Krakow 2003, s. 289.
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1.2. ,Dar Bozy” wRz 6, 23; 11, 29; 2 Tm 1, 6

W jezyku greckim Nowego Testamentu druga forme wyrazenia ,dar
Boga” tworzy rzeczownik xdpiwopa. W zlozeniu z 6g6¢ wystepuje trzy-
krotnie: t0 8¢ xdplopa tod Beod—,zaé dar Boga” (Rz 6, 23); Td xapiopata
ka1 kAfoLg Tol B0 —,dary i powotanie Boga (Rz11, 29); T0 xdptopa tod
Beod—,dar Boga” (2 Tm 1, 6).

Pierwsze zastosowanie xdptopa tod 800 w LiScie do Rzymian (6, 23)
stanowi teologiczny antonim wobec ta yap dpwvia thg apaptiag (,,zapta-
tg bowiem grzechu”). W zdaniu tym ,dar Boga” oznacza zycie wieczne
w Chrystusie Jezusie, Panu naszym. O ile leksem 0 wviov, przynaleza-
cy do wokabularza wojskowego, definiuje podstawowe wynagrodzenie,
jakie rzymscy zoinierze otrzymywali za swojg stuzbe w legionach (tzw.
zotd), o tyle ydpiopa okres$la dar, jaki otrzymywali oni niezaleznie od
swojej stuzby i zastug. To dar catkowicie dobrowolny ze strony ofiaro-
dawcy (cesarza) i wynikajacy wytacznie z jego dobrej wolil”. W przypad-
ku Rz 6, 23 oznacza to, ze pomimo przystugujacej cztowiekowi §mierci,
bedacej skutkiem grzechu, otrzymuje on jednak zycie wieczne, ktére jest
darem (taska) Boga dla cztowieka, czyms$ co uzyskuje on dzieki $§mierci
izmartwychwstaniu Chrystusa Jezusa.

Ponownie Apostot Pawet przytoczyt interesujace nas wyrazenie, ale
juz w liczbie mnogiej, poszerzajac je w Rz 11, 29 o 1 kAfjoLc (,powotanie”).
Uczynit to w kontek$cie wybrania i zbawienia narodu izraelskiego (zob.
Rz 11, 25-36). ,Dary Boga” w tym passusie odnoszg sie do przywilejéw
Izraela, wymienionych w Rz 9, 4-5'8. Warto podkreslié¢, takze w kontek-
$cie naszego tematu, ze dary i powotanie, jakim Bég obdarza cztowie-
ka, posiadajg charakter nieodwotalny, co oznacza, ze B6g nie odbiera
czlowiekowidaru, ktéry wezesniej ofiarowat. Cztowiek moze go jednak
utraci¢ z wtasnej winy (np. pozbawiajgc sie daru taski uswiecajacej).

17 Por. H.W. Heidland, 6y wviov, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Bd. 5,
hrsg.von G. Friedrich, Verlag von W. Kohlhammer, Stuttgart 1950, s. 592; W. P. Tokar-
ski, Charyzmaty. Studium biblijno-teologiczne, Wydawnictwo Calvarianum, Kalwaria
Zebrzydowska 2003, s. 44-45.

18 Por. S. Stasiak, List do Rzymian. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Edycja Swie-
tego Pawta, Czestochowa 2020, s. 532 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 6).
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O potrzebie ochrony i pielegnacji,,daru Boga” zostat pouczony mtody
biskup Efezu— Tymoteusz (zob. 2 Tm 1, 6). Po dziekczynieniu Bogu za
wiare Tymoteusza (w. 3-5), apostot wzywa go do wytrwatosci i gorliwo-
$ci w postudze, jaka petnit. Jednym z kluczowych aspektéw tej gorliwo-
$ci miato by¢ ponowne rozpalenie t0 xdplopa tod Bgod (,daru, chary-
zmatu Boga”). W wersecie tym wyrazenie to moze by¢ interpretowanie
na trzy sposoby?°:

1. Jako dar $wiecen (por. takze 1 Tm 4, 14).

2. Jako odniesienie do réznych zdolnosci udzielonych przez Boga,

azwigzanych z postugg prezbitera (biskupa) wobec wspdlnoty.

3. Jako okreélenie Ducha Swietego, ktéry obdarza adekwatnymi dara-
mi, potrzebnymi do wtasciwego petnienia okreslonej postugi w Ko-
$ciele (por.2 Tm1, 6-7).

Na podstawie tej krétkiej analizy tekstéw biblijnych dostrzegamy
podwdjne rozumienie ,,daru Boga” w Nowym Testamencie. Wyraze-
nie to moze odnosié sie osobowo do Jezusa Chrystusa, Ducha Swietego
lub przedmiotowo, wskazujac na stan zycia (powotanie) albo specjalne
zdolno$ci i umiejetno$ci. W interpretacji drugiej (przedmiotowej) na-
lezy dodaé, ze to Bog jest ofiarodawca daru, a tym samym gwarantem
jegojakosci.

2. Wyrazenie , dar Bozy” w pismach
sw. Elzbiety od Tréjcy Swietej

W kontekscie catej spuscizny pisarskiej Elzbiety od Tréjcy Swietej za-
gadnienie daru byto tematem bardzo jej bliskim. Dostrzegata go w réz-
nych aspektach zycia. Widziata w Bogu dawce wszelkich doskonatych
daréw?°, chociaz byta §wiadoma, ze nie potrafi ich wszystkich zrozu-
mieé¢?' inie ma czym odwdzieczy¢ sie za nie?2. Akcentowata pokore, kto-

19 Por.J. Wilk, Charakterystykaizadania przetozonego wspdlnoty chrzescijanskiej wedtug
Listow Pasterskich. Studium biblijno-pragmatyczne, Ksiegarnia $w. Jacka, Katowice
2015, s. 246-247 (Studia i Materiaty Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Slaskiego
w Katowicach, 81).

20 Dziekujgc Bogu za te dary, nawigzata do Jk 1, 177—zob. L 229, 232, 24.4.. Bez odnoszenia
do Jk—zob. ZD 17; OR 35.

21 Zob. Dzk109.

22 Zob. Dzk 133.
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rapozwalawidzieé¢ dary w prawdzie, odnoszgc je do Boga?3. Elzbieta zyta
darami Ducha Swietego?4. Darem byta dla niej modlitwa?5, dobrze prze-
zywana tesknota za osobami kochanymi?®, jednoéé¢ w Duchu Swietym?7.
Darem byto jej zycie i profesja zakonna2®. Swoim bliskim obiecata, ze po
swojej §mierci skieruje na nich ,taskiidary Boze”?°,

Swietakarmelitanka podkreslata, ze Bég przez swoje dary upodabnia
czlowieka do siebie, uwalnia z tego wszystkiego co nie jest Boze w ludz-
kim zyciu3°. Mito$¢, jakg cztowiek stara sie objgé Boga, powinna by¢ jed-
nak ponad wszystkie dary (niezalezna od nich)®.. Przypominata, ze na
dary Boze trzeba umieé czekaé, czyli zy¢ w zazytosciz Bogiem3?, oraz, ze
darem trzeba tez stawaé sie samemu?3.

Pos$réd wszystkich nawigzan do tematyki daru w pismach $§wietej
z Dijon dominuje zagadnienie ,daru Bozego”. Mniszka stosowata go
zgodnie z jego charakterystyka biblijng, czyli zar6wno w rozumieniu
osobowym, jak i przedmiotowym.

2.1. ,Dar Bozy” rozumiany osobowo

Punktem wyj$cia w aktualnym etapie naszego studium jest wyrazenie

»dar Bozy” w rozumieniu J 4, 10. Elzbieta od Tréjcy Swietej skorzystata
ztego tekstu (bezposérednio lub poérednio) oSmiokrotnie. Nawigzaniate
prezentujemy w uktadzie chronologicznym.

23 Zob. WNP 4.

24 Zob. P 55. To najstarszy zachowany tekst, w ktérym Elzbieta podjeta temat daru
(29.05.1898).

25 Zob. L 180, 301.

26 Zob. P 69.

27 Zob. P100.

28 Zob. P122.

29 L 229.

30 Zob. NW 24; OR 8.

31 Zob.NW 8, 43; OR 25.

32 Zob. L 304. Elzbieta ,jest gleboko przekonana, ze wymiar daréw Bozych zalezy od go-
towosci serca, jaka wktada wofiare” —J. 1. Adamska, Bt. Elzbieta i charyzmat Karmelu,
w: Tajemnica podwéjnej otchtani. Rzecz o btogostawionej Elzbiecie od Tréjey Swietej, red.
J.I. Adamska, E. Ryniewicz, Flos Carmeli, Poznan 2006, s. 193.

33 Zob. L 165, 300; P 87, 97, 110, 114.. Zob. takze D.-M. Golay, Elzbieta i misja kaptanska, w:
Ku Bogu obecnemu w duszy. Bt. Elzbieta od Tréjcy Swietej, red. S. Niziniski, Flos Carmeli,
Poznan 2007, s. 129 (Biblioteka Zeszytow Karmelitanskich, 7).
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Po raz pierwszy postuzyta sie nim w rocznice wstgpienia do Karme-

, czyli 2 sierpnia 1902 roku w liscie do swojego pierwszego powierni-

ka—ks. kanonika Emiliana Izydora Angles’go3*:

Chciatabym sie sta¢ samym milczeniem, samg adoracja, abym coraz bardziej
mogta wnikaé¢ w Niego [Chrystusa] i tak sie Nim napelnié¢, abym przez modli-
twe mogta Go dawaé tym biednym duszom, nie znajacym Bozego daru (du don
de Dieu)3>.

Wypowiedz ta jest zwigzana z adoracjg latria w odniesieniu do ze-

wnetrznego i wewnetrznego pragnienia milczenia Elzbiety, wyraza-
jacego jej adoracyjne trwanie przy Bogu. W ten sposéb wypelniata sie
Jezusem, by przekazywac¢ Go innym, zwtaszcza nie znajacym Go. Przy-
pomina, ze Jezus jest darem Bozym dla ludzko$ci®®.

Pietna$cie miesiecy pdzniej (22.11.1903 r.), wykorzysta to sformutowa-

nie w liScie do swojej rodzonej siostry Malgorzaty37, ktéra wraz mezem
Jerzym Chevignardem oczekiwata na narodzenie swojego pierwszego
dziecka3s:

34

35
3

(=)}

37

38

Mysl o tym, co musiato sie dzia¢ w duszy NajsSwietszej Dziewicy, kiedy po Wcie-
leniu posiadata w sobie Weielone Stowo, Dar Bozy (le Don de Dieu)... W jakim

Emilian Izydor Angles (1838-1923), ksigdz kanonik w Carcassonne. Przedtem byt pro-

boszczem w Saint-Hilaire, gdzie matka Elzbiety Maria Catez zdomu Rolland zamiesz-
kata tam zrodzicami (miata wtedy 19 lat). Prawdopodobnie ks. Angles byt jej 6wcze-
snym spowiednikiem. W p6zniejszych latach pani Catez wraz z céorkami regularnie
go odwiedzata—por. L 92, przyp. 1. Zob. fotografie ks. Angles’go w: Elzbieta od Tréjcy
Swietej. O $wicie Ciebie szukam. Wspomnienie pewnego oblicza i pewnego serca, red.
P.P. Furdzik, Krakow 2006, s. 35.

L132—Doksiedza kanonika Angles[’go] (wersja oryginalna—L 131).

Por. J. Wilk, Adoracja latria na podstawie pism Elzbiety Catez—$w. Elzbiety od Tréjcy
Swietej, ,Studia Gdanskie” 47 (2020), s. 102-103.

Urodzita sie 201lutego 1883 roku. Bytaznacznie spokojniejszym dzieckiem niz Elzbieta,
podobnie jak i ona odznaczata sie zdolno$ciami muzycznymi (pianistka). 15 pazdzier-
nika 1902 roku zawarta zwiazek matzenski z Jerzym Chevignardem. Doczekali si¢
dziewieciorga dzieci. Zmarta 7 maja 1954 roku. Zob. wiecej: J. Rémy, Guite. La sorella
di Elisabetta della Trinita, trad. dal francese di L. Ceccon Terranova, Mimep-Doce-
te—Padri Carmelitani, Milano 2004.

11marca1904 rokuurodzita sie Elzbieta, ktéra réwniez zostata karmelitanka. Zmarta
17 pazdziernika 1991 roku—por. J. Rémy, Guite, s. 189-190.
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milczeniu, wjakim skupieniu, w jakiej adoracji musiata ona zatapiaé sie w gtebi
swojej duszy, by objaé tego Boga, ktérego byta Matkg3®.

Stowa te odkrywajg duchowg wiez, jaka taczyta Elzbiete z Maryjg*°.
Od Niej uczyta sie nieustannej adoracji Jezusa, z Nig tgczyta sie w uwiel-
bieniu Wcielonego Stowa, ktére Maryja nosita w swoim tonie. Nastu-
chiwata Stowo, doskonale zwrécona ku swojemu wnetrzu®l. Te posta-
we, ktorej wzér odnajdywata w Maryi zalecata Matgorzacie. Jak Stowo
przyszto na §wiat, jako cztowiek stato sie Darem Bozym dla ludzkos$ci
ikazdego cztowieka, tak tez cztowiek, ktérego Matgorzata nosita w swo-
im tonie stat sie darem dla rodzicéw, jak i ludzkiej spotecznosci.

Rada, ktérg Matgorzata otrzymata od swojej siostry (,My$l o tym, co
musiato sie dzia¢ w duszy Najswietszej Dziewicy, kiedy po Wcieleniu po-
siadata w sobie Wcielone Stowo, Dar Bozy”), poSrednio wyrazata szacu-
nek mistyczkiz Dijon wobec zycia, ktére matka nosi pod swoim sercem.
Zycia, ktére wedlug naszej $wietej jest darem Boga, dlatego tez jest god-
ne czci, szacunku i pielegnacji. Dar ten powinien potegowaé wdziecz-
noé¢iuwielbienie wobec Tego, ktéry nim obdarowuje.

Do zagadnienia daru, jakim Jezus jest dla ludzkosci, Elzbieta z Dijon
powrédcita miesige pdzniej w wierszu napisanym z okazji Bozego Naro-
dzenia 1903 roku. Dar Bozy ponownie tgczy z Maryja:

O Matko Stowa, uchyl tajemnicy
Wecielenia Boga w chwili Zwiastowania—
Naucz tej pies$ni, ktorg jest Twe zycie,
Petne uwielbien, ciszy, zastuchania.
Niewystowiona pokoju gtebino.

Boskie Misteria w milczenia bezkresie.

39 L184—Do siostry (wersja oryginalna—L 183).
40 Zob. jej charakterystyke: J. Hadrys, Obecno$é Matki NajSwietszej w doSwiadczeniu
duchowym karmelitanek bosych—Teresy z Lisieux, Elzbiety z Dijon i Teresy z Los Andes,
,Colloquia Theologica Ottoniana” 2 (2007), s. 90-92.
41 Por. J.1. Adamska, Relacja Maryi do Tréjcy Swietej w duchowosci bt. Elzbiety od Tréjcy
Przenaj$wietszej, ,Salvatoris Mater” 2 (2000) nr 3, s. 307.
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Byt Niezgtebiony stal sie Twg kraina.
Ogarniasz Boga, jak ,dar” (le don de Dieu) nam Go niesiesz*2

Caty ten utwoér to mitosna kontemplacja Boga, ktory pragnie by¢ bli-
sko cztowieka i rownoczeénie pozwala cztowiekowi by¢ blisko Niego.
Bog wyrazil to przez wydarzenie, jakim byto wcielenie (stat sie cztowie-
kiem). To misterium, ktére pomimo urzeczywistnienia w osobie Jezusa
Chrystusa—daruBoga—wcigz pozostaje tajemnicg. Elzbieta droge dojej
uchylenia widzi w Maryi, w Jej milosnej, czystej, jasnej i milczacej kon-
templacji Boga, ktérego przynosi ludzkoéci jak dar. Bog Ojciec poprzez
Ducha Swietego przekazat cztowiekowi dar—swojego Syna, dokonujac
tego przez osobe Maryiiw mito$ci Maryi*3.

Poponad rocznej przerwie Elzbieta od Tréjcy Swietej ponownie wspo-
mina ,dar Bozy” w kolejnym liscie do ks. kanonika Emiliana Izydora
Angles’go, napisanym w formie zyczen noworocznych, w styczniu 1905
roku:

Bardzo modlitam sie do mego kroélewskiego Oblubienca, prositam Go, aby dat
ksiedzu to, co ma najlepsze wérdd swoich skarbéw. Czyz to nie On sam, Jezus,
jest darem Bozym (le don de Dieu)?44.

Mistyczka odwotuje sie do swojej relacji z Jezusem, jej oblubiencem.
To motyw przewodni jej pism. Wiez ta zostata przez nig odkryta, gdy
miata czternascie lat w czasie dziekczynienia po komunii wietej*>. Re-
lacja ta nigdy nie ostabta*S.

Blisko$¢ ta pozwalata jej na wyrazenie zyczen, ktére niosg w so-
bie najgtebszg istote zycia nie tylko kaptanskiego, ale i w ogdle zycia

42 P89 (wersjaoryginalna—P88). Polskie ttumaczeniejest dosyé swobodng interpretacjg
wersetu ,,Portant en toi «le don de Dieu»” —, Niosgc w sobie (w tobie) «dar Boga»”.

43 Por. V. Macca, Alla Trinita per Maria, ,Fiamma Viva” 21 (1980), s. 215.

44 L 221—Do ksiedza kanonika Angles[’go] (wersja oryginalna—L 219).

45 Por. Germana od Jezusa, Wspomnienia. Siostra Elzbieta od Tréjcy Swietej. Karmelitanka
bosa (1880-1906), przekt. A. Gmurowski, Wydawnictwo Ojeéw Dominikanéw, Lwow
1932, s. 33 oraz P 39, przyp. 4.

46 Por. OR 10, 19; J. W. Gogola, Nadmiar mitosci. Duchowosé sw. Elzbiety od Tréjcy Swietej,
Karmelitanski Instytut Duchowo$ci—Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw
2021, S. 76-78.
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chrzescijanskiego—spotkanie z osobowym Bogiem. PoSréd dardw, ja-
kimiBo6g obdarza cztowieka, najwiekszym jest On sam. B6g zaprasza do
wspdlnoty (relacji) z Nim kazdego cztowieka. Wybdr apostotéw, a na-
stepnie kolejnych pokolen kaptanéw jest wezwaniem do towarzyszenia
Jezusowi, do bycia z Nim (zob. Mk 3, 14). Czasem Bdg moze pozbawié
cztowieka poczucia odczuwania swojej obecnosci, ale nigdy nie opu-
$ci cztowieka. Jego obecnosé jest najwiekszym darem i zZyczenia, jakie
mniszka przestata ks. kanonikowi prawdopodobnie nawigzywaty do ta-
ski doSwiadczenia Bozej bliskosci. Doswiadczenie to umacnia i o§wieca
dusze, pozwala intensywnie wzrastaé¢ w wierze, nadziei i mitosci.

P61 roku od napisania listu do ksiedza Angles’go, czyli z poczatkiem
czerwca, Elzbieta zacytowata badane przez nas wyrazenie w wersji
tacinskiej (si scires donum Dei)*’, jako motto listu do diakona Andrzeja
Chevignarda, ktéry w tym czasie przygotowywat sie do §wiecen prezbi-
teratu i celebrowania pierwszej Mszy Swietej*8. Cale to pismo mozna
okresli¢ jako ,teologie kaptanstwa”, w ktérej mniszka dotyka funda-
mentalnych prawd wynikajacych z sakramentu §wiecen. Jedna z nich
dotyczy istoty zycia kaptana, w ktérym wszystko powinno by¢ ,,kopig
Jezusa Chrystusa Najwyzszego Arcykaptana”® W tym rozumieniu
réwniez motto zamieszczone w tym liScie ukierunkowuje duchowos$é
orazstylzycia kaptana, ktéry mapoznawaé dar Bozy i réwnocze$nie by¢
darem Bozym. Dar Bozy powinien catkowicie wypeiniaé¢ egzystencje
czlowieka, ktéry przez §wiecenia staje sie ,kopig Jezusa”. Ostatecznie
B6g ma by¢é wszystkim dla kaptana®C.

25 lipca 1905 roku Elzbieta od Tréjcy Swietej nawigzata do spotka-
nia ze swojg rodzong siostrg Malgorzata w klasztornej rozmoéwnicy.

47 ,Gdybys$znata dar Bozy” (J 4, 10).

48 Por. L 233—Do ksiedza Chevignard[a] (wersja oryginalna—L 231). Andrzej Chevignard
(1879-1949) przyjal Swiecenia prezbiteratu w katedrze w Dijon 29 czerwca 1905 roku
zrak bp. Mailleta z Saint-Claude. W pigtek 30 czerwca, w Uroczystos$¢ Najswietszego
Serca Pana Jezusa odprawit pierwsza Msze Swieta w Karmelu w Dijon —zob. wiecej:
J. Wilk, Percepcja kaptanstwa przez §wietq Elzbiete od Tréjcy Swietej na podstawie jej
listéw doks. Andrzeja Chevignarda, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskie-
g0” 39 (2019) nr1, s. 63, przyp. 2.

49 L233—Doksiedza Chevignard[a]; zob. szerzej: J. Wilk, Percepcja kaptanstwa przez swie-
tqElzbiete od Tréjcy Swietejnapodstawiejejlistow doks. Andrzeja Chevignarda, s. 72-73.

50 Por. L. 186—Do ksiedza Chevignard[a].
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Uczynita to za pomoca wierszaSl. W utworze tym dominuje zagadnienie

obecnoéci Ducha Swietego w cztowieku, ktéry czyni z cztowieka swoja

$wigtynie. Obecnosé ta obliguje do wielbienia Boga ,catym sercem”52, do

pozwolenia, aby spoczywat i odpoczywat w tym sercu. On jest bowiem
~bogactwem pieknoéci”®3, ktére warto zgtebiac.

Autorka podpisata ten wiersz stowami ,Wielbicielka daru Bozego”
(Ladorante du don de Dieu)>*. W calej bogatej jej spu$ciznie literackiej
tylko jeden raz tak sie podpisata. Za cztery miesigce (koniec listopada
1905 r.) zacznie uzywaé wyrazenie Laudem gloriae, ktére stanie sie jej

~drugimimieniem”°°. Zastosowanie tego rodzaju podpisu bardzo dobrze
harmonizuje z treScia tego wiersza, z zasygnalizowang juz jego literac-
ko-duchowa dominantg—wielbieniem Boga i pozwoleniem, aby Bég
mogt spoczywaé w ludzkim sercu. Podpis ,Wielbicielka daru Bozego” to
jak Swiadectwo Elzbiety wobec rodzonej siostry, ze w jej zyciu (Elzbiety)
jest tak jak pisze.

Pod koniec marca 1906 roku siostra Elzbieta od Tréjcy Swietej trafia
do klasztornej infirmerii. Pozostanie tam juz do konca swojego ziem-
skiego zycia, czyli do 9 listopada 1906 roku. Wyniszczajgca jg choroba
ostabila jej ciato, ale nie ducha i mito$¢ Tréjjedynego Boga. Wkrotce po

~wprowadzeniu sie” do infirmerii (prawdopodobnie na wiosne) napisata
trzy krotkie listy do siostry Marty od Jezusa®6, ktéra przygotowywata
iprzynosita chorym siostrom positki oraz pomagata w ich pielegnacji®”.
Podopieczna Elzbieta nazywata jg ,mamuska”>® W drugim liscie, a do-
ktadnie wlisciku napisanym na kawatku opakowania czekolady, zamie-
Scita dla niej nastepujaca mysl:

51 Por. P94 (wersja oryginalna—P 93).

52 Por. P o4.

53 Por. P o4.

54 Por. Po4.

55 Pierwszy razpostuzytasietym,drugimimieniem” (Laudem gloriae) w liscie do ksiedza
Chevignarda z konca listopada 1905 roku—zob. L 252, przyp. 17.

56 L 283, 254, 285.

57 Zob. L 283, przyp. 1; L 270, przyp. 4. Siostra Elzbieta dedykowata jej takze dwa swoje
wiersze: P 106, 115.

58 L 283, 285. Zob. takze L 278, przyp. 3.
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Gdyby$znatadar Bozy (situsavaisle don de Dieu)iwiedziata, kimjest Ten, ktory
cie krzyzuje: On jest MIEOSCIAS®.

Autorka oparta swojg wypowiedz o tekst J 4, 10, ale zmienita czasow-
nik ,méwi” na ,krzyzuje”. Krotkosc tego pisma oraz brak jakichkol-
wiek informacji naprowadzajgcych na okoliczno$ci réwniez w dwéch
pozostatych listach, nie pozwalajg na precyzyjne okreslenie kontekstu
iceluprzytoczenia tego Janowego tekstu. Prawdopodobnie siostra Mar-
ta od Jezusa mogta w tym czasie zmagac sie z jakimi$ do§wiadczeniem
duchowym badz fizycznym (stad owe , krzyzowanie”), ktére w pewnej
mierze, ze wzgledu na czestszy kontakt lub zwiekszone zaufanie, mogta
poznac siostra Elzbieta. Piszgc te stowa ponownie data §wiadectwo, tym
razem o przezywaniu wlasnego , krzyzowania” i spotkaniaz Tym, ktéry

Skrzyzuje”.

Poraz ostatni, ale za to najszerzej Elzbieta od Tréjcy Swietej nawigza-
tado ,daruBozego”, ktérym dla ludzkos$cijest Jezus Chrystus, w swoim
pierwszym utworze duchowym, napisanym na poczatku sierpnia 1906
roku. Pierwotnie bez tytutu, ostatecznie otrzymat nazwe Niebo w wie-
rzeb0. Byt adresowany do rodzonej siostry mniszki (czyli Matgorzaty)
i stanowit zaréwno forme wprowadzenie w tajniki zycia wewnetrzne-
g0, jak i osobisty dla niej dar (pamigtka). Opracowany zostat na wzoér
dziesieciodniowych rekolekeji, ktére co roku odprawiajg karmelitanki.
Kazdy z tych dni otrzymat po dwa rozwazania. Interesujacy nas tekst
znalazt sie w dniu dziesigtym, w rozwazaniu pierwszym:

»Si scires donum Dei...” ,0, gdyby$ znata dar Bozy (si tu savais le don de Dieu),
powiedziat pewnego wieczoru Chrystus do Samarytanki. Ale jakiz jest ten dar
Bozy (ce don de Dieu), je$li nie On sam? A tymczasem moéwi nam Jego umitowa-
ny uczen: On przyszedt do swoich, a swoi Go nie przyjeli. Swiety Jan Chrzciciel
mogtbyjeszcze do wielu dusz powtdrzyé te stowa wyrzutu: ,Poéréd was, «w was»,
znajduje sie Ten, ktérego wy nie znacie”.

59 L 284—Dos. Marty od Jezusa (wersja oryginalna—L 282).
60 O etapach ksztattowania sie tytutu tego pisma zob.: Elzbieta od Tréjcy Swietej, Pisma
wszystkie, t. 3: Pisma pomniejsze, s. 337-338.
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,0, gdyby$znatadar Bozy...” (situsavaisle donde Dieu...) Istnieje stworzenie, ktére
poznato ten dar Bozy (ce don de Dieu), stworzenie, ktére nie stracito z niego na-
wet odrobiny, stworzenie, ktore byto tak czyste, tak Swietlane, tak ze zdaje sie
byé samym Swiattem: ,Speculum justitiae”. Stworzenie, ktérego zycie byto tak
bardzo proste, tak bardzo zagubione w Bogu, ze prawie nic o nim nie mozemy
powiedzied. [...] Wydaje sie, ze postawa Najéwietszej Dziewicy w ciggu miesiecy,
ktoére uptynety miedzy Zwiastowaniem a Narodzeniem, jest wzorem dla dusz
wewnetrznych, istot, ktére Bég wybrat, by zyty wewnatrz, w giebi przepasci
bez dna. W jakim$ pokoju, w jakim skupieniu Maryja udawata sie i oddawata
wszystkim sprawom! Jak te, ktére byty najbardziej pospolite, byty przez nig
przebdstwiane! Dlatego, ze poprzez wszystko Najswietsza Dziewica pozostawata
czcicielka daru Bozego (l'adorante du don de Dieu)!6t

Pierwsza cze$¢ tej wypowiedzi to pewnego rodzaju definicja ,,daru Bo-
zego”, ktéorym jest Jezus Chrystus. Réwnoczes$nie, korzystajgc z tekstow
biblijnych (zob. J1,11. 26) Elzbieta od Tréjcy Swietej ukazata dramatyzm
odrzuceniategodaru przezczlowieka. Interesujgcajest parafrazatekstu
J1,26,do ktérego mniszka nawiazata, dodajac w cudzystowie ,w was”62,
Daru tego (czyli Jezusa) nie trzeba szukac¢ i poznawac gdzie$ daleko, gdyz
jest on w cztowieku, zamieszkuje w nim®3,

Przeciwwaga dlanie przyjeciainie poznania,daru Bozego” jest posta-
wa Maryi, ktéra nie utracita z niego ,,nawet odrobiny”. Caly ten passus
dotyczacy Maryi podkresla jej czujno$é, czyli gotowos$é do wypelniania
tego, co transcendentne, gotowo$¢é na urzeczywistnienie boskich wy-
magan®4. Czujnoé¢ ta w odniesieniu do Jezusa dotyczy zaréwno ,tak”
Maryi wobec samej decyzji wcielenia boskiego Logosu, jak i dalszych
konsekwencji w Jej zyciu oraz w dziele zbawienia.

Mistyczka eksponuje czystosé, prostote i wewnetrznie skupienie
Maryi, przy réwnoczesnym Jej zaangazowaniu w codzienne, zwykte
sprawy. Jej zycie, troska o dar Bozy, ktéorym jest Jezus Chrystus, to
61 NW 38-40.

62 Zob. takze NW 38, przyp. 3.

63 To jedno z najbardziej charakterystycznych zagadnien w teologicznej mysli Elzbiety
od Tréjcy Swietej—zob. J. Wilk, The Metaphor of the Interior Cell for Jesus in Writin-
gs of Elizabeth Catez— St Elizabeth of the Trinity, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny”

28 (2020) nr1, s. 177-194.
64 Por. J.1. Adamska, Bt. Elzbieta i charyzmat Karmelu, s. 200.
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réwnocze$nie prawzor zycia Kosciota oraz urzeczywistniania sie chrze-
Scijanstwa, ktére ,jest czyste, przejrzysteijasnieje tam, gdzie niezmagco-
ne pochodzi od Boga i nieskazone objawia sie w §wiecie”°.

Tekst, ktéry mniszka pozostawita dla osoby Swieckiej, uwydatnia
prawde, Ze przyjecie daru Bozego (Jezusa) w niczym nie narusza powo-
tania matzenskiego i rodzinnego oraz w zadnym przypadku nie prze-
szkadza w wykonywaniu codziennych, zwyczajnych obowigzkoéw®8,

Elzbieta od Tréjcy Swietej nazwata w tym utworze Maryje ,czcicielka
daru Bozego”%”. Doktadnie tak samo (l'adorante du don de Dieu) podpisata
wspomniany juz wiersz P 94. Tekst ten, ale odnoszgcy sie do Maryi, zna-
laz?t sie rowniez na matej serwetce, wykonanej przez Elzbiete podczas
choroby?®8.

2.2.,,Dar Bozy” rozumiany przedmiotowo

Jak juz zaznaczyliSmy, sygnalizujac zagadnienie ,daru Bozego” w No-
wym Testamencie, trzy teksty odnoszg sie do przedmiotowej interpre-
tacji ,daru Bozego” (Rz 6, 23; 11, 29; 2 Tm 1, 6). Spo$rdd nich najszerzej
charakteryzujg badane przez nas zagadnienie dwa z nich: Rz 6, 23 oraz
2Tm1,6.

Elzbieta od Tréjcy Swietej dwukrotnie w swoich pismach wykorzy-
stata wyrazenie ,,dar Bozy” w rozumieniu przedmiotowym. Pierwszy
raz 29 wrzesnia 1902 roku w pierwszym zachowanym liScie do pani Ma-
rii Angles®?:

65 H. Uvon Balthasar, Duchowos¢ Elzbiety z Dijon, w: J.I. Adamska, H.U. von Baltha-
sar, Btogostawiona Elzbieta od Tréjcy Przenajswietszej. Biografia—duchowosé, przekt.
J.I. Adamska, Wydawnictwo Karmelitéw Bosych, Krakéw 1987, s. 210.

66 Zob. szersze opracowanie tego zagadnienia: W. Zyzak, Znaczenie btogostawionej Elz-
biety od Tréjcy Swietej dla duchowoscilaikatu, ,Itinera Spiritualia” 2 (2009), s. 215-227.

67 NW 40.

68 Zob. NW 40, przyp. 9; L 288, przyp. 4.

69 Maria Angles zdomu Metge. M3z jej Wiktor Angles (z zawodu notariusz) byt bratem
ks. kanonika Emiliana Izydora Angles’go. Zmagata sie z cierpieniem fizycznym oraz
zosamotnieniem w matzenstwie. Korespondowata z Elzbietg dopiero od jej wstgpie-
niado Karmelu. Pierwszy list, jaki mniszka wystata do niej, byt przekazany za posred-
nictwem ks. Izydora Angles’go, gdyz pani Angles we wczesniejszym liScie nie podata
swojego adresu. List ten zagingt—zob. postscriptum, L 132 wraz z przyp. 7.
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Terazjazkoleibede panig prosi¢ o modlitwy, albowiem 6 pazdziernikarozpoczy-
namy nasze rekolekcje, ktére beda trwaty do uroczystosci §wietej Teresy. Prze-
wielebny o. Vallée, ten, ktory gtosit kazanie na moich obtéczynach, bedzie nam
glosit te rekolekcje. Jest on bardzo gteboki i bardzo $wiatty. Prosze sie modlié,
abym skorzystata z daru Bozego (du don de Dieu)!”®

Mniszka z Dijon towarzyszyta listownie i modlitewnie starszej od sie-
bie o osiemna$cie lat pani Angles, ktéra cierpiata fizycznie i duchowo.
Na podstawie tego listu (nastepne bedg tego potwierdzeniem”) mozna
dostrzec duchowe prowadzenie, jakie kobieta ta otrzymata od mtodej
karmelitanki. Towarzyszenie to uwidacznia sie zwtaszcza w obszarze
doswiadczenia krzyza oraz nieustannego trwania przy Jezusie, ktory
stale jest przy cztowieku. W tym kontekscie siostra Elzbieta prosita pa-
nig Angles o modlitwe, aby jak najlepiej ,skorzystataz daru Bozego”, kt6-
rym bytly zblizajgce sie rekolekcje (od 6 do 15 pazdziernika).

W liScie tym ,dar Bozy” to czas rekolekcji i wszystko co z nimi jest
zwigzane (konferencje, eucharystie, adoracje, $ci$lejsze milczenie). Dla
Elzbiety rekolekcje zawsze byly czasem taski, umozliwiaty jej jeszcze
blizsze trwanie przy Troéjjedynym Bogu. Jej zamitowanie do tego ro-
dzaju praktyk religijnych dostrzegamy juz w Liscie 21, datowanym na
11 stycznia 1899 roku. Szczegblng forma rekolekeji sg misje parafialne.
W czasach Elzbiety trwaty one cztery tygodnie(!). Slad po nich pozosta-
wita w Dzienniczku’2. Do rekolekeji wspdlnotowych, jak i osobistych
(jedno, kilku, kilkunastodniowych oraz miesiecznych) wielokrotnie na-
wigzywata w swoich pismach z Karmelu”. Rozwazata i dzielita sie my-
§lami, ktore ustyszata w czasie tych dni’. Forme rekolekcji nadata takze

70 L139—Do pani Angles (wersja oryginalna—L138).

71 Zob. L 146,150, 157, 169, 185, 195, 209, 222, 226, 251, 266.

72 Zob. Dzk 18-133.

73 Zob. L 96,100, 146, 150-152, 191, 213-214, 218, 221, 233, 241, 246-247, 265, 275, 308 (na-
zwane ,wielka podréz”), 309 (nazwane ,,nowicjat niebieski”); P 67 (wierszjeszcze z cza-
su sprzed wstgpienia do Karmelu, ale podejmujgcy tematyke rekolekeji); ZD 15 wraz
przyp.: 2,12, 14, 20, 22, 23; ZD 16; NW 28; OR 1.

74 Zob. L 114, przyp. 2; L 165, przyp. 2; L 166, przyp. 8; L 180, przyp. 2 (w L 166 1180 s. Elz-
bieta odniosta sie do rekolekcji o. Vallée z1900 roku. Nie uczestniczyta w nich, gdyz
jeszcze nie wstapita do Karmelu. Mozliwe, Ze o. Vallée nawigzywat do nich podczas
innych przeméwien lub karmelitanki miaty dostep do tekstéw przygotowanych przez
rekolekcjoniste); L 201, przyp. 7; L 293, przyp. 3; PCM 2, przyp. 3.
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swoim notatkom, bedacym odzwierciedleniem jej osobistych, ostatnich
rekolekcji (trwaty one od 15 do 31 sierpnia 1906 roku). Otrzymaty one
nazwe Ostatnie rekolekcje.

Dla Elzbiety od Tréjcy Swietej rekolekcje to zawsze ,dar Bozy”. Te,
o ktérych pisata do pani Angles w Liscie 139, scharakteryzowata w ko-
lejnym do niej pi$émie: ,miaty$émy bardzo piekne, gtebokie i boskie re-
kolekeje” ™. Dar ten umozliwiatjej by¢ ,ukrytg z Chrystusem w Bogu”7S.

Ponownie o ,,darze Bozym” w znaczeniu przedmiotowym Elzbieta na-
pisata do swojej przyjaciotki Franciszki de Sourdon™:

Och, Malinko, jakze jesteSmy bogate w dary Boze (des dons de Dieu), my przezna-
czone do Bozejadopcjiiw konsekwencji na dziedziczki Jego dziedzictwa chwaty!

L,Wybrat nas w Nim przed zatozeniem $wiata, aby$my byli §wietymi przed Jego

oczyma w mitosci”78.

Kontekst dalszy tej wypowiedzi to §mieré babci od Franciszki. Elzbie-
ta podprowadza swoja przyjacidtke pod tajemnice zycia wiecznego przy
Ojcu. Kontekst blizszy to kwestia usprawiedliwienia, jakie Bég w oso-
bie Jezusa Chrystusa podarowat cztowiekowi. Zagadnienie to opisata
za pomocg myS$li Apostota Pawta. Usprawiedliwienie jest ofiarowane
cztowiekowi za darmo, w wierze, we krwi Jezusa (por. Rz 3, 24-25)7°.
Elzbieta prowadzgc te katecheze podkreslita, ze cztowiek stat sie dzie-
dzicem chwaty Bozej (por. Ef1, 5.14.18) oraz, ze zostat do niej zaproszony
jeszcze przed zatozeniem $wiata (por. Ef1, 4-5). Wszystko to dokonuje sie

75 L146—Do pani Angles.

76 L 233—Do ksiedza Chevignard[a].

77 Franciszka de Sourdon—ur. 25 czerwca 1887 roku byta druga i zarazem najmtodsza
corkg hrabiny Matgorzaty de Sourdon, wiernej przyjaciétki Marii Catez—matki Elz-
biety. W dziecinstwieiw latach mtodzienczych odznaczata sie trudnym charakterem
(nadpobudliwo$¢). Obdarzona przez Elzbiete przyjaznig, w ciggu oémiu lat otrzymata
od niej 26 listéw. Elzbieta, ktéra byta o siedem lat starsza, nadata tej przyjazni kolo-
ryt macierzynski. Gdy wstgpita do Karmelu nazywata siebie ,mateczka” Franciszki
(np.: L 99; 129). Czesto tez, ze wzgledu na podobienstwo stéw wjezyku francuskim,
z czutoscig przeksztatcata jej imie Franciszka (Frangoise) na ,,Malinka” (Framboise),
czego przyktadem jest cytowany list (zob. takze np.: L 272; 312). Elzbieta przez wszyst-
kielataich znajomo$ci miata na Franciszke bardzo dobry wptyw.

78 L 240—Do Franciszki de Sourdon (wersja oryginalna—L 238).

79 Por. L 240.
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w mitosci. W przestrzeni teologicznej tej wypowiedzibogactwo ,,daréw
Bozych” moze by¢ interpretowane jako zycie wieczne przy Bogu lub (sy-
nonimiczne) jako udziat w Jego chwale.

Elzbieta od Tréjcy Swietej poprzedzita cytowana wypowiedz stwier-
dzeniem, ze ,Ten, ktéry ma nas sadzi¢, mieszka w nas, aby nas caty czas
wybawiaéznaszych nedzizeby nam je przebaczaé¢”°. Napodstawie tego
listu nie jesteSmy w stanie bezposrednio tego orzec, ale nie jest wyklu-
czone, ze mniszka pragneta swojej przyjaciétce przekazaé, iz,,darem Bo-
zym” jest rowniez mitosierdzie Boze, przebaczajace ludzkie nieprawosci.

Ku syntezie

Dokonali$my systematyzacji oraz przeprowadziliSmy studium teolo-
gicznego znaczenia wyrazenia ,,dar Bozy” w pismach sw. Elzbiety od
Troéjcy Swietej. Oémiokrotne nawigzanie do jego osobowego rozumie-
nia i dwukrotne do interpretacji przedmiotowej wskazuje, ze wyraze-
nie,darBozy” bylo chetnie uzywanym przez mniszke sformutowaniem.
W pewnej mierze odstaniajej,duchowo$é daru” lub precyzyjniej ducho-
woéé bycia obdarowana, gdyz to, co cztowiek méwi (pisze) do innych
w znacznej mierze méwi tez o nim samym.

Jednym z aspektéw duchowos$ci mistyczki z Dijon jest jej relacja z Je-
zusem jako darem Ojca dla niej, dla kazdego cztowieka i dla catej ludz-
kosci. Obdarowana, uczyta sie jak najlepiej trwac przy tym darze (wzor
do tej postawy czerpata od Maryi) i r6wnocze$nie uwrazliwiata innych
na ten dar. W LiScie 166 napisata, ze ,jezyk Stowa jest wlaniem daru”.
Nie znamy zrddta tej wypowiedzi®!, ale nieco ja parafrazujac, mozemy
scharakteryzowac postawe mistyczki: ,jezyk mito$ci umozliwia wlanie
daru”. Wszystkie teksty odnoszgce sie do osobowego rozumienia ,,daru
Bozego” sg odzwierciedleniem jej mito$ci do Tréjjedynego Boga. To w sa-
mym wnetrzu Trojcy Elzbieta odnajdywata dar wspaniaty®2.

~,Dar Bozy” w rozumieniu przedmiotowym uwidacznia wrazliwo$é
Elzbiety od Tréjcy Swietej na to, co wokét niej sie dzialo i w czym

80 L 240. W wersji polskiejzdanie to zostalo zakonczone pytajnikiem. Tymczasem wersja
oryginalna (L 238) nie posiada tego znaku.

81 Elzbieta zapisatajg w cudzystowie—zob. tekst w wersji oryginalnej: L 165.

82 Por. P9go.
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uczestniczyta. To, w jaki sposéb przyjmowata dary (rozumiane w zna-
czeniu szerokim) przypomina prawde o tym, ze Bog chce obdarowywacé
nimi cztowieka, ale potrzebuje jego gotowosci do ich przyjecia (zob. mot-
to tegoz opracowania).

Gotowo$¢ serca, jego czystosc¢ i oczekiwanie pozwalajg na spotkanie
z Bogiem i przyjecie Jego daréw. U karmelitanki z Dijon gotowo$¢ te
mozemy rozumie¢ takze jako wrazliwo$¢ serca. Byta ona z pewnosScig
obdarowanie. Patrzac catoSciowo najejzycie wyraznie dostrzegalnyjest
u niej proces uspokojenia wewnetrznego. Z dziecka wrecz nadpobudli-
wego stala sie osobg noszgca w swoim sercu pokdj i skupienie. Miedzy
innymi ta postawa pozwalalajej na tak doskonate przyjecie Jezusa jako
osobowego daru i daréw rozumianych przedmiotowo. Jej wewnetrzne
skupienie (,musze sie tylko troche skupié¢, by Go [Boga] odnalezé w so-
bie”®3) wyostrzato wrazliwo$é jej serca na kazdy Bozy dar.

Czestotliwo$¢ i kontekst zastosowania wyrazenia ,dar Bozy” w pi-
smach Elzbiety od Tréjcy Swietej pozwala dostrzec w ich autorce osobe
obdarowang, w pelni §wiadoma otrzymywanych daréw, ale nie traktu-
jacasiebiejako kogo$swyjatkowego i uprzywilejowanego wobec hojnosci
Boga. W swoim do$wiadczeniu duchowych mistyczka widziata kazdego
czlowieka jako osobe zdolng do przyjecia ,,daru Bozego”, stad jej rézno-
rodno$¢ adresatow pism, w jakich zamieszczata to sformutowanie.

W swoich pismach uwidocznita takze potrzebe czujnosci, zatrzyma-
nia sie poérdd codziennych spraw, otwarcia sie na Boga (to jeden z klu-
czowych aspektéow duchowoséci karmelitanskiej) i ofiarowaniu Jemu
czasu (np. przez modlitwe, trwanie na adoracji), by méc przyjaé Jego
dary i obficie z nich korzystaé. I to, co jest charakterystyczne w ducho-
wosci Elzbiety z Dijon—obdarowanie prowadzi do wielbienia Boga.
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83 L 170—Do ksiedza kanonika Angles[’go].
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Abstract
Cult of the blessed Aniela Salawa at Poczekajka District in Lublin

Cult of the Blessed Aniela Salawa in Lublin dates back to the early 1990s and began
after her beatification. The veneration of the Blessed of Siepraw in the community
of the Capuchin friary and parish, located in the district of the city of Lublin named
Poczekajka, is expressed in the form of the images and a stained glass window of the
Blessed Servant. One can also notice the development of the veneration of her relics,
whichare placedinthe chapel of the Secular Franciscan Order and peregrinate across
parishioners’ houses. Among other forms of spiritual bond with Blessed Aniela one
can mention organized pilgrimages and retreats dedicated to her. Different pastoral
groups, active in the parish, especially the Secular Franciscan Order and the Padre
Pio Prayer Group, are also involved in spreading the devotion.

Keywords: Aniela Salawa, Poczekajka, cult of saints, relics

Abstrakt

Kult btogostawionej Anieli Salawy na lubelskiej Poczekajce

Kult btogostawionej Anieli Salawy w Lublinie siega poczatku lat dziewieédziesiatych
ubiegtego stulecia i rozpoczat sie po jej beatyfikacji. Cze$¢ oddawana Blogostawio-
nej z Sieprawia we wspoélnocie klasztoru i parafii kapucynéw w lubelskiej dzielnicy
Poczekajka wyraza sie w postaci istniejgcych tam obrazéw i witraza btogostawionej
stuzgcej. Rozwija sie tez kult relikwii, ktére umieszone w kaplicy Franciszkanskie-
go Zakonu Swieckich, peregrynuja po domach parafian. Inng forma duchowej wiezi
z btogostawiong Anielg sg organizowane pielgrzymkiidni skupienia po$wiecone jej
postaci. W szerzenie kultu sg zaangazowane grupy duszpasterskie dziatajace w para-
fii, szczegdlnie Franciszkanski Zakon Swieckich i Grupa Modlitwy Ojca Pio.

Stowa kluczowe: Aniela Salawa, Poczekajka, kult §wietych, relikwie




Kult blogostawionej Anieli Salawy na lubelskiej Poczekajce

Aniela Salawa zostata ogloszona btogostawiong w sierpniu 1991 roku
w Krakowie przez §w. Jana Pawta II. Ciggle jest jednak mato znanainie-
doceniania. Moze to wynikaé z jej specyficznego powotania, ktore jest
pasyjne i skoncentrowane na nasladowaniu Chrystusa ubogiego, od-
rzuconego i ukrzyzowanego. Droga $wieto$ci Salawy jest wymagajaca
i naznaczona wieloma bolesnymi do§wiadczeniami, ale jej nadprzyro-
dzone do$wiadczenia i zapat w mitoéci czynia ja wielka mistyczka, kto-
ra w swoim ciele uzupetniata udreki Odkupiciela dla ratowania $wiata.
Zapiski poczynione przez Aniele podczas spotkan z Jezusem ujawniajg
jej przeogromng mito$¢ i pokore, ktére czerpia swg zywotnoéé z czyste-
go zrdédia Bozego Serca Jezusa. Cierpienia Jezusa opuszczonego, ktore
staly sie dostepne §wiatu przez mistyczne objawienia Gesut Abbandona-
to stuzebnicy Bozej Chiary Lubich! i przezycia ciemnej nocy opisanej
przez $wietg Matke Terese z Kalkuty?, byty dobrze znane krakowskiej
Mistyczce z Trzeciego Zakonu Franciszkanskiego, ktéra w swym zyciu
doswiadczatazjednoczenia z udrekg Jezusa opuszczonego w Mece przez
Ojcaizapomnianego przezludzi.

W stulecie §mierci wielkiej polskiej Swietej warto przypomnieé jej po-
staé, ktora zastuguje na wieksze poznanie i rozpropagowanie jej kultu.

Czasami niektérzy jakby przypadkiem dowiadujg sie o jej pokornej
drodze nasladowania Jezusa i, zachwycajgc sie jej przyktadem, dzielg
sie odkryciem duchowego skarbu. Warto w tym widzieé prostote Bozego
dziatania, ktéry przez pokorne znaki apeluje do serc swoich wiernych
stug, by zblizali sie do tronu taski. Okazuje sie, ze na lubelskiej Pocze-
kajce, czyli kosciele i klasztorze kapucynoéw kult blogostawionej Anieli
ma juz swoje dawne korzenie, ktére warto przypomnieé i przez to uzmy-
stowic¢ sobie, ze w ten sposéb z pewnosciag Bog czegos chece od tego $§rodo-
wiska, do ktérego puka przez postuge pokornej stuzacej wyniesionej do
chwaty ottarzy.

Celem niniejszego artykutu jest prezentacja kultu blogostawionej
Anieli w lubelskiej parafii kapucynéw. Rozpoznawalno$é jej osoby
w Lublinie wskazuje na aktualnoéé przestania tej polskiej mistyczki.

1 Por. C. Lubich, Jezus opuszczony, red. H. Blaumeisner, ttum. H. Bzikot, Warszawa 2017,
s.11-12.
2 Por. B. Kolodiejchuk, Matka Teresa. ,P6jdz, bqdz moim Swiattem”. Prywatne pisma
LSwietej zKalkuty”, ttum. M. Romanek, Krakéw 2008, s. 13-14.
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W rozwazaniu chodzi o zbadanie, na ile posta¢ Blogostawionej z Kra-
kowa moze inspirowa¢ wiernych do wzrastania w wierze. W teks$cie
zostang podjete kwestie historii parafii na Poczekajce oraz rozwoju
kultu blogostawionej stuzgcej w tym $rodowisku. Zostang omoéwione
wizerunki btogostawionej Anieli istniejgce w kosciele kapucynoéw, for-
my propagowania jej postaci przez konferencje i dni skupienia oraz kult
relikwii blogostawionej Sieprawianki. W tek$cie zaprezentowano rysy
duchowo$ci Btogostawionej.

1. Poczatki i rozwdj parafii kapucynéw na Poczekajce

Osiedlenie sie kapucynéw w podlubelskiej wsi Konstantynéwka wigze
sie z planami wybudowania tam przed II wojng §wiatowa kolegium dla
braci z Europy Srodkowo-Wschodniej, ktérzy mieli podja¢ studia na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim?®. Bracia z Holandii, postugujacy
wowczas w Komisariacie Warszawskim Kapucynéw, w1930 roku nabyli
kilkuhektarowa dziatke zlokalizowang przy drodze z Lublina do Kra-
$nika, w poblizu stacji kolei waskotorowej. Cze$¢ dziatki zakupiono od
okolicznych gospodarzy, cze$¢ za$ otrzymano w ramach rekompensa-
ty za zabrany kapucynom przez wtadze carskie ogréd przy klasztorze
w Srodmieéciu Lublina.

Na poczatku lat trzydziestych powstaty plany zbudowania obszerne-
go klasztoru, ktére jednak nie zostaty zrealizowane z powodu wybuchu
wojny*. W obiekcie przewidziano pokoje mieszkalne, sale wyktadowe
oraz piekarnie i zabudowania gospodarcze. Od 1937 roku na Poczekajce
funkcjonowato gospodarstwo rolne. Bracia uprawiali pole i traktowali
wyjazd na dziatke jako rekreacje. Po wojnie inicjatywa budowy klasz-
toru upadtaikapucyni chcieli sprzedac ziemie. Jednak okoliczni miesz-
kancy zadeklarowali gotowos$¢ postawienia kaplicy i zorganizowali ko-
mitet jej budowy. Po uzyskaniu zgody wtadz zakonnych przystapiono do

3 Por.T.Kropidtowski, Z dziejéw parafii Niepokalanego Serca Maryiw Lublinie. Powstanie
iterytorium, ,Roczniki Teologiczne” 66 (2019) z. 4, s. 127-132.

4 Por. A. Derdziuk, Seminarium Braci Mniejszych Kapucynéw w Lublinie na Poczekajce,
w: Wkregu dziejéw KosSciota irodziny franciszkanskiej, red. R. Prejs, Warszawa 1999,
s. 82-83.
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wznoszenia kaplicy®. Uroczystego po$wiecenia nowego obiektu sakral-
nego dokonat dnia 30 maja 1948 roku 6wczesny biskup lubelski ks. Ste-
fan Wyszynski. Biskup Piotr Katwa dnia 28 lutego 1950 roku ustanowit
przy kaplicy parafie powierzong braciom kapucynom®.

Od roku 1958 rozpoczeto budowe pierwszych blokéw w ramach no-
wego osiedla Lubelskiej Sp6tdzielni Mieszkaniowej. Spowodowato to
bardzo szybki przyrost liczby mieszkancéw, ktérzy znalezli sie na tere-
nie parafii kapucynskiej. Bracia podejmowali liczne inicjatywy duszpa-
sterskie, ktore przyciggaty tysigce ludzi i czynity te placowke zywotng
czeScig Koéciota w Lublinie. W tymczasowej kaplicy rozbudowywanej
pod ostong nocy, bo wtadze komunistyczne nie zgadzaty sie na jej po-
wiekszenie, w kazda niedziele odprawiano trzynascie Mszy Swietych,
na ktérych gromadzito sie kilkadziesigt tysiecy ludzi’. Wiekszo$éznich
uczestniczyta w Eucharystii na dworze, gdyz w §wigtyni nie wystarcza-
to dla nich miejsca. Do dyspozycji wiernych byta tez kaplica chrzciel-
na urzgdzona w podziemiach budynku. Parafia liczyta wéwczas ponad
czterdzies$ci tysiecy mieszkancow.

Po dwudziestu latach staran o uzyskanie pozwolenia na budowe no-
wego koSciota komunistyczne wladze miasta zgodzity sie na wzniesie-
nie $wigtyni dla rozrastajgcej sie wielkomiejskiej parafii. Pierwsze po-
zwolenie zostato wydane 23 pazdziernika 1976 roku i obejmowato zgode
na rozbudowe dotychczasowego kosciota®. Zezwolenie na rozpoczecie
budowy po zatwierdzeniu planéw budynku zostato udzielone w Wielka
Sobote 7 kwietnia 1979 roku®. Po§wiecenia placu pod budowe dokonat 13
maja 1979 roku biskup lubelski, ks. Bolestaw Pylak, a 7 lipca tegoz roku
zaczeto pierwsze prace budowlane!®. Uroczyste wmurowanie kamienia
wegielnego zostato dokonane 25 maja 1980 roku przez biskupa Bolesta-
wa Pylakaiprowincjata Pacyfika Antoniego Dydycza OFMCap. Kamien
wegielny koS$ciota na Poczekajce pochodzi z bazyliki §w. Franciszka

5 Por. C. Ztotkowski, Poczekajka. Zapiskii wspomnienia zakrystiana, Lublin 2004, s. 8-9.

6 Por. Kronika parafii Niepokalanego Serca Maryi Lublin—Konstantynéw, Archiwum
klasztoruw LublinieII, s. 1-3.

7 Por. C. Ztotkowski, Poczekajka. Zapiskiiwspomnienia zakrystiana, s. 21.

8 Por. Kronika111977-7 VII11985, zapis pod datg 30 11977, Archiwum klasztoru w Lubli-
niell.

9 Por. Kronika111977-7 VII11985, zapis pod datg 14,1V 1979.

10 Por. Kronika111977-7 V1111985, zapis pod datg 15 V 1979.



Andrzej Derdziuk OFMCap

w Asyzu i zostal poSwiecony przez papieza Jana Pawta II podczas jego
wizyty w Warszawie w dniu 2 czerwca 1979 roku!™.

Po raz pierwszy odprawiono Msze Swietag w nowo wybudowanym ko-
Scielena Boze Narodzenie 1984 roku. Uroczystg Eucharystie inauguruja-
ca celebrowanie liturgii w powstatej Swigtyni odprawit biskup Bolestaw
Pylak w dniu 7 grudnia 1985 roku. Tego dnia obchodzono uroczystos¢
Niepokalanego Poczecia NajSwietszej Maryi Panny przeniesiong z nie-
dzieli dnia nastepnego!2. Mimo ze wcigz trwaty prace wykonczeniowe,
rozpoczeto regularne odprawianie Mszy Swietych. Uroczystego pobto-
gostawienia §wigtyni dokonat18 czerwca 2000 roku biskup Mieczystaw
Cisto.

Koéciot i klasztor, ktoéry rozpoczeto budowaé w 1988 roku, obecnie
mieszczg siedzibe parafii, klasztoru oraz Wyzszego Seminarium Du-
chownego Warszawskiej Prowincji Zakonu Braci Mniejszych Kapucy-
néw!3, Obecny stan wspolnoty parafialnej to 14 tysiecy mieszkancéow,
gdyz pierwotny teren parafii zostal podzielony na dziewieé jednostek
tworzacych dekanat Lublin Zachéd. W parafii funkcjonuje wiele grup
duszpasterskich i rozwijajg sie rézne formy duchowego oddziatywania
na wiernych.

Od ponad sze$édziesieciu lat na Poczekajce istnieje wspoélnota Fran-
ciszkanskiego Zakonu Swieckich, ktéra obecnie liczy ponad pieédziesie-
ciubraciisiéstr. Dzialajg tez dwie grupy Odnowy w Duchu Swietym oraz
dwanascie wspélnot Drogi Neokatechumenalnej. Intensywnie rozwija-
ja sie wspdlnoty Domowego Koéciota, ktérych na terenie parafii dziata
11 kregéw. Swoja dziatalno$¢ od ponad 20 lat prowadzi Grupa Modlitwy
Ojca Pio oraz do$¢ liczebna wspdélnota Rodzina Serca Mitosci Ukrzyzo-
wanej. W koSciele jest wiele relikwii réznych $wietych, ktére sg prze-
chowywane w kaplicy adoracji NajSwietszego Sakramentu. Sposréd
Swietych i btogostawionych czczonych w poczekajkowskich wspélno-
tach, na uwage zastuguje kult oddawany btogostawionej Anieli Salawie.

u Por. Kronika111977-7 VIII 1985, zapis pod datg 25 V 1980.

12 Por. Kronika klasztoru i parafii 00. Kapucynéw Al. Krasnicka 76 od dnia 7.08.1985 r. do
dnia 5.05.1988, Archiwum Klasztoru w LublinieII, s. 14.

13 Por. A. Derdziuk, Seminarium Braci Mniejszych Kapucynéw w Lublinie na Poczekajce,
s. 82-83.
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2. Obrazy i podobizna na witrazu

Pierwszy przejawem kultu Anieli Salawy na Poczekajce byto umiesz-
czenie jej naobrazie Maryi Wzoru Koéciota. Przedstawia on Matke Bozg
w otoczeniu trojga §wietych ukazujacych trzy stany Koséciotaijednocze-
$nie wyobrazajgcych trzy zakony franciszkanskie. Obraz nawigzuje do
okreslenia Maryi przez Franciszka z Asyzu, jako Tej, ktéra zostata uczy-
niona Ko$ciotem!“. Oryginat obrazu zostat wykonany przez kapucyna
z Francji o. Pio Murata. Znajduje sie nam przedstawienie Matki Bozej
w otoczeniu trojga Swietych franciszkanskich, to jest $wietego Fran-
ciszka z Asyzu, §wietej Klary z Asyzu oraz Swietego Ludwika IX kroéla
Francji—patrona III Zakonu Franciszkanskiego. Reprodukcje tego wi-
zerunku w postaci matego obrazka przywiézt br. Juliusz Pyrekz Paryza.

Na podstawie tego obrazka, z inicjatywy braci z Poczekajki, zamiast
Swietego Ludwika zostata przedstawiona btogostawiona Aniela Salawa
jako patronka Franciszkanskiego Zakonu Swieckich w Polsce. Malowi-
dto zostato wykonane w roku 1996 przez lubelskiego malarza Mariana
Oleszczuka na zamdéwienie braci kapucyndéw z Poczekajki'®. Obraz wi-
sialna korytarzu obok pokoju rektorana trzecim pietrze. Po zajeciu tego
miejsca na infirmerie obraz zostal umieszczony na tym samym pietrze
w innej czesci korytarza w ramach pomieszczen seminaryjnych. Postac
Anieli w dostosowaniu do podobizn §wietych Klary i Franciszka jest
przedstawiona w dtugiej granatowej sukni z krzyzem na szyii trzyma-
jaca w prawej dtonililie czystosci. W lewej rece Aniela trzyma rézaniec,
ktéry wyraza jej umitowanie modlitwy.

Malowany na ptétnie portret Anieli Salawy znajduje sie w tez w sali
Franciszkanskiego Zakonu Swieckich. Wisi on tam wraz z innymi por-
tretami §wietych zwigzanych z Trzema Zakonami Franciszkanskimi
oraz szczegdlnych patronéw tego miejsca i wspdlnoty lubelskich tercja-
rzy. Obraz Anieli zostalnamalowany w roku 2003 przez Hanne Sawicka,
malarke z Lublina, ktéra wykonata wiele obrazéw do koS$ciota i klaszto-
ru kapucynéw na Poczekajce. Portret przedstawia Salawe w kolorowej
sukni z pieknym szalem na ramionach. Podobizna umieszczona w sali

14 Por. Franciszek z Asyzu, Pozdrowienie Btogostawionej Maryi Dziewicy, ttum. K. Am-
brozkiewicz, w: Pisma $w. Franciszka z Asyzu, Warszawa 1990, s. 215.
15 Por. Adnotacja na obrazie.
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tercjarskiejjest kopig typowych przedstawien tej Btogostawionej, ktéra
zyjac ubogo i skromnie, dbata jednak o elegancki wyglad i godny stréj.
Biografowie potwierdzaja bowiem jej wyczucie styluiumiejetnos¢ aran-
zowania prostego sposobu ubierania sie, ktéry podkreslat jej przekona-
nie o posiadaniu godno$ci dziecka Bozego'®. U dotu obrazu jest umiesz-
czona tabliczka zkrétkim zyciorysem przedstawionej postaci. Autorem
innych obrazéw w sali Franciszkanskiego Zakonu Swieckich jest Juliusz
Wierzbicki, cztonek lubelskiej wspoélnoty tercjarskie;j.

Inng forma kultu btogostawionej stuzacej z Krakowa w kosSciele na
Poczekajce jest umieszczenie jej podobizny w witrazu po prawej stronie
nawy gtéwnej. Witraze zostaty projektowane przez Wtadystawa Wikto-
ra Ostrzotka z Katowic, a wykonane przez Artystyczng Pracownie Wi-
trazy Michata KoSmickiego z Poznania. Prace byly realizowane w czte-
rech etapach. W pierwszym etapie, w roku 1996, wykonano witraz po
lewej stronie, a rok pézniej zostat wykonany witraz po prawej stronie
Swigtyni, natomiast w 1998 roku umieszczono w kosSciele witraz $rod-
kowy nad prezbiterium. Witraz w kaplicy $wietego Franciszka zostat
ukonczony w roku 2000'". Witraze zrealizowano za czaséw postugi pro-
boszczowskiej Henryka Cieniucha OFMCap. Pomystodawcg umieszcze-
nia konkretnych postaci spoéréd Swietych franciszkanskich i kapucyn-
skich byt pewien brat kapucyn ze wspoélnoty klasztornej na Poczekajce.

Posta¢ Anieli zostata usytuowana wsrdd polskich §wietych francisz-
kanskich. Wwitrazu po prawej stronie nawy zostali uwiecznieni: §wiety
Antoniz Padwy, §wiety Bonawentura z Bagnoreggio, $wieta Klaraz Asy-
zu, Swieta Elzbieta z Turyngii, §wiety Jan z Dukli, §wiety Brat Albert
Chmielowski oraz §wiety Maksymilian Maria Kolbe. Wizerunek Anieli
zostalumieszczony po lewej stronie catego witrazu u géry. Przedstawia
on mtoda kobiete wjasnej sukni siegajgcej nieco poza kolana i trzymaja-
ca w dloniach rézaniec. Pewnie niewielu rozpoznaje w tym wizerunku
Swietg stuzacg, ale ona od dwudziestu pieciu lat spoglada na modlacych
sie w poczekajkowskim kos$ciele i wyprasza taskiz nieba.

Poszczegdlne postaci z witrazy na Poczekajce zostaty przedstawiane
w artykule w parafialnej gazetce ,Zwiastun”. Autorka tekstu Marzena

16 Por. J. Stabinska, Znadmiarumitoéci. Zycie wewnetrzne Anieli Salawy, Warszawa 1987,

S. 45.
17 Por. M. Krupa, Witraze, cz.1, ,Zwiastun” 4 (2008) nr 36, s. 10.

18



Kult blogostawionej Anieli Salawy na lubelskiej Poczekajce

Krupa napisata, ze Aniela urodzita sie w ubogiej rodzinie i zaznata bie-
dy oraz poczucia ponizenia i upokorzenia. Jej rodzina z Sieprawia byta
bardzo pobozna i uksztattowata w niej postawe zawierzenia Bogu i du-
cha modlitwy!8. Specjalnym rysem tej prostej Dziewczyny byto zami-
towanie do lektury duchowej, dzieki ktorej pogtebiata swojg wiare i od-
krywata tajemne drogi Bozego prowadzenia. Bylo to do$é niezwykte, ze
jako prosta stuzaca zagltebiata sie w mistyczne rozwazania, do ktérych
potem sam Bég ja wprowadzit i udzielit taski bliskiej relacji z Jezusem
Ukrzyzowanym.

W tekscie opublikowanym w ,,Zwiastunie” podkres$lono tez ztozenie
przez nig dozgonnego $lubu czystosci, ktéremu pozostata wierna i kon-
sekwentnie odmawiata zgody na zamazpodjsScie, mimo ze pojawiali sie
kandydacido jej poslubienia. Autorka zapisata, ze Salawa ,kilkakrotnie
byta zmuszona do rezygnacji z pracy z powodu zagrozenia czysto$ci”®.
W swoim zyciu duchowym Aniela od 1903 roku karmita sie codzienng
Komunia Swieta, ktéra traktowata jako niezwykle gtebokie spotkanie
z Jezusem. Kiedy w 1912 roku wstapita do Trzeciego Zakonu Swietego
Franciszka, jeszcze bardziej wigczyta sie w zycie Ko$ciota, troszczac sie
o wystrdj Swigtyn w Krakowie i promieniowata duchem franciszkan-
skiego ubdstwa. Jej praktyczne podejscie do zycia wyrazato sie w trosce
o rannych jencéw wojennych i organizowaniu spotecznosci krakow-
skich stuzacych, ktérych celem byto udzielanie sobie wzajemnie pomocy
w sprawach duchowych i materialnych.

Na uwage zastugujg jej przezycia mistyczne, w ktérych do$wiadczata
wizji Jezusa Ukrzyzowanego proszgcego ja o wspolcierpienie w ramach
wynagrodzenia za grzechy §wiata. Ditugie modlitwy, cierpliwe znosze-
nie cierpien fizycznych i upokorzen duchowych staty sie dla Salawy dro-
ga do umierania dla siebie, by zy¢ dla Boga. Po 41 latach ziemskiej piel-
grzymkiumartai2 marca1922 rokuwszpitaliku Stowarzyszenia §wietej
Zyty w Krakowie. Jej gréb na cmentarzu Rakowickim szybko stat sie
miejscem pielgrzymek studentéw i ludzi ubogich, ktérzy przez jej wsta-
wiennictwo skutecznie wypraszali taski u Boga. Po Il wojnie §wiatowej
ciato Anieli zostalo przeniesione do kaplicy Meki Panskiej w bazylice

18 Por. M. Krupa, Witraze, cz. 8, ,Zwiastun” 5(2009) nr 43, s. 11.
19 M. Krupa, Witraze, cz. 8, ,Zwiastun” 5 (2009) nr 43, s. 11.
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franciszkandéw, gdzie do dzi$ odbiera kult i cieszy sie znaczng popular-
noécig wéréd nawiedzajacych ja pielgrzymoéw. Jej dziennik duchowy
jest Swiadectwem glebokich przezy¢ mistycznych i potwierdzeniem jej
heroicznej mito$ci ofiarne;j2°.

3. Konferencje ascetyczne i dni skupienia

Wspoélnota lokalna Franciszkanskiego Zakonu Swieckich na Poczekajce
kazdego roku organizuje wyjazdowe rekolekcje w okresie wakacyjnym.
W dniach od 16 do 22 sierpnia 2020 roku wspélnota Franciszkanskiego
Zakonu Swieckich udata sie do Rabki do domu rekolekcyjnego diecezji
kieleckiej Betania. W programie rekolekcji znalazty sie wizyty w pobli-
skich sanktuariach. Jednym z nich byto miejsce kultu btogostawionej
Anieli Salawy w Sieprawiu, bedgcym rodzinng miejscowos$cig Patronki
Trzeciego Zakonu w Polsce. Innym sanktuarium odwiedzonym przez
tercjarzy z Poczekajki byty Lagiewniki?!.

Jednym z wydarzen, ktére zainspirowaty glebsze zainteresowanie
postacig btogostawionej stuzgcej z Krakowa byta inicjatywa lubelskiej
wspélnoty Swieckiego Instytutu Zycia Konsekrowanego ,,Spigolatrice
della Chiesa”, by przeprowadzi¢ im dzien skupienia. W programie tego
dnia znalazta sie konferencja na temat jednej z polskich kobiet, ktére
w $wieckim zyciu osiggnety wysoka miare Swietosci. Cztonkinie In-
stytutu zaproponowaty to br. Andrzejowi Derdziukowi i wskazaty mu
postaé btogostawionej Anieli Salawy. Dzien skupienia, ktéry odbywat
sie w domu wspolnoty Spigolatrice na Podwalu w Lublinie miat miejsce
23 stycznia 2021 roku. W pierwszym odruchu prelegentowi wydawato
sie to trudnym do wykonania zadaniem zwigzanym z dodatkowg praca,
gdyz trzeba byto doczytaé zyciorys Blogostawionej i zapoznaé sie zapi-
skami Anieli zawartymi w jej dzienniku duchowym. Lektura ksigzki
franciszkanina konwentualnego Alberta Wojtczaka OFMCap okazata
sie jednak fascynujaca przygoda, ktéra ukazata piekno duchowej syl-
wetki Salawy i gtebie jej mistycznego przezywania spotkan z Jezusem?2,

20 Por. A. Salawa, Dziennik, Warszawa 1989.

21 Por. Kronika Franciszkanskiego Zakonu Swieckich na Poczekajce od roku 2015, zapis pod
datg 22 VIII 2020 roku, Archiwum Wspélnoty FZS w Lublinie na Poczekajce.

22 Por. A. Wojtczak, Aniela Salawa, Krakow 2022.
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Zaowocowalo toubr. Andrzeja checig poglebienia wieziz btogostawiong
stuzacy i zaangazowaniem sie w propagowanie znajomo$ci jej postaci
irozwijanie kultu.

Jednym z pierwszych przejawéw tego zaangazowania byto wyglosze-
nie konferencji ascetycznej o btogostawionej Anieli podczas rekolekeji
wielkopostnych w kos$ciele rektoralnym $wietego Piotra przy ul. Kré-
lewskiej w Lublinie. Naukirekolekcyjne, na zaproszenie rektora kosScio-
ta ks. Bogustawa Suszyty, byty gltoszone przez trzy dni, od poniedziat-
ku do $érody w dniach 29, 30 i 31 marca 2021 roku o godzinie 7.00, 15.00
118.0023. Tematem rozwazan byto ukazanie 0oséb, ktére najbardziej zjed-
noczyty siez Chrystusem Opuszczonym. Do takich oséb rekolekcjonista
zaliczyt Swietg Matke Terese z Kalkuty, stuzebnice Bozg Chiare Lubich
oraz blogostawiong Aniele Salawe. W Wielki Poniedziatek w trakcie
rekolekcji miato miejsce nabozenstwo Getsemani, podczas ktorego za
pomoca ptatkéw rézy namaszczano pachnacymi olejkami figure Chry-
stusa Ukrzyzowanego. W nabozenstwie wzieli udziat cztonkowie Kato-
lickiej Odnowy w Duchu Swietym ze wspélnoty Najéwietszego Imienia
Jezus z Poczekajki?*. Przedstawiciele wspdlnotowej diakonii uwielbie-
nia oraz diakonii muzycznej animowali §piew i prowadzili rozwazania
podczas adoracji krzyza.

Innym przejawem kultu blogostawionej Anieli stat sie dzien skupie-
nia poczekajkowskiej Grupy Modlitwy Ojca Pio, ktéry miat miejsce 12
marca 2022 roku w sali tercjarskiej. Tematem rozwazan byla prezen-
tacja postaci btogostawionej stuzgcej. Tytul konferencji brzmiat: Jak
znalezé Swietos¢ w zwyktym zyciu? W ramach konferencji ascetycznej
przedstawiono zyciorys btogostawionej Anieli z uwzglednieniem jej
zanurzenia w codziennym zyciu i zwyczajnosci jej postawy wobec bliz-
nich. Mimo wielkich do$§wiadczen mistycznych, pozostawata prostg
i pokorna stuzaca, ktéra nie wyrodzniata sie swoim zachowaniem. Bu-
dzita jednak wielki szacunek wérdd kolezanek z kregu stuzacych oraz
cieszyla sie zaufaniem i uznaniem swych kierownikéw duchownych
i spowiednikéw. W trakcie homilii podczas Mszy Swietej zwrécono

23 Por. Ogloszenia duszpasterskie, http://swpiotr.lublin.pl/niedziela-palmowa-niedzie-
la-meki-panskiej-28-marca-2021-r/ (20.11.2023).

24 Por. Jezus ukrzyzowany—namaszczony, https://lublin.gosc.pl/doc/6795704.Jezus-
-ukrzyzowany-namaszczony (20.11.2023).
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uwage na przylgniecie Anieli do Chrystusa i jej gotowos$ci wspéicierpie-
niawduchuwynagrodzeniaza grzechy obrazajace dobroé¢ Boga. Spotka-
nie w sali Franciszkanskiego Zakonu Swieckich, gdzie przechowywane
sgrelikwie Blogostawionejzakonczyto sie oddaniem czci przez ucatowa-
nierelikwiarza. W §wiadectwach wypowiadanych podczas dzielenia sie
wrazeniami przez uczestnikéw spotkania wybrzmiewato przekonanie,
ze tak wielka §wieta, ktéra moze pomédc w przezywaniu codzienno$ci
w zjednoczeniu z Chrystusem, jest tak mato znana i warto propagowa¢é
jej postac.

Postaé blogostawionej stuzacej jest przypominana i czczona podczas
spotkan wspélnoty Franciszkanskiego Zakonu Swieckich, ktéra jest go-
spodarzem sali mieszczacej sie pod kaplicg catodziennejadoracji. W sali
tercjarskiej sg przechowywane relikwie btogostawionej Salawy. W cy-
klicznych nabozenstwach ma miejsce rozwazanie jej zyciai nawigzywa-
nie do bogactwa jej duchowosci. Obok prywatnego kultu relikwii przez
ich peregrynowanie po domach, sa organizowane Msze Swiete w ko-
Sciele parafialnym, podczas ktérych sa wystawione doczesne szczatki
btogostawionej patronki tercjarzy w Polsce.

Forma kultu osoby btogostawionej Salawy byt tez udziat przedsta-
wicieli wspélnoty Franciszkanskiego Zakonu Swieckich z lubelskiej
Poczekajki w XXIX Narodowej Pielgrzymce Swieckich Franciszkanéw
do Czestochowy w dniach 22 i 23 lipca 2022 roku. Pielgrzymka miata
w swoim programie uczczenie jubileuszu 100. rocznicy §mierci btogosta-
wionej Anieli. Mottem przezywanego jubileuszu byt stowa: Ku §wietosci
z bt. Anielq Salawq drogq FZS. Spotkanie rozpoczelo sie od uroczystego
Apelu Jasnogérskiego, po ktérym nastgpito czuwanie franciszkanéow
przed obrazem Matki Bozej. Przetozeni Franciszkanskiego Zakonu
Swieckich zawierzyli wszystkie wspdlnoty swojej Patronce. O péinocy
w kaplicy Cudownego Obrazu byta sprawowana Msza Swieta ku czci
blogostawionej stuzgcej przez ks. Marcina, neoprezbitera z Sieprawia.
Uroczystej Mszy Swietej na watach jasnogérskich ,przewodniczyt mini-
ster prowincjalny Prowincji Matki Bozej Niepokalanej o. Grzegorz Bar-
tosik OFMConv. W kazaniu o. Grzegorz staral sie wyjasni¢, co to znaczy
stuzy¢. Przedstawit btogostawiong Aniele Salawe, ktoéra jako stuzaca
osiggnetla swojg Swietos¢ i uczy nas dzisiaj, jak trzeba stuzy¢ Bogu oraz
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ludziom”?3, Z Lublina pojechato na to spotkanie dziesieé¢ os6b pod prze-
wodem br. Jarostawa Banasiuka, asystenta miejscowej wspdlnoty?2®.

4. Kult relikwii blogostawionej Anieli na Poczekajce

Po ogloszeniu btogostawionej Salawy patronkag Franciszkanskiego
Zakonu Swieckich w Polsce powstata my$l, by bardziej upamietni¢ ja
i wzmocni¢ wrazenie jej duchowej obecnos$ci w preznie rozwijajacej
sie wspoélnocie franciszkanéw Swieckich na Poczekajce. Pierwszym jej
wyrazem bylo peregrynowanie relikwii btogostawionej stuzacej po do-
mach cztonkéw wspdlnoty franciszkanskiej przy parafii kapucynskiej
w Lublinie. Relikwie byly wypozyczone od Rady Narodowej wspdlnot
tercjarskich w Polsce. Nawiedzenie relikwii w Lublinie znalazlo od-
zwierciedlenie w ogloszeniach parafialnych w niedziele 29 wrze$nia
2011 roku, w postaci nastepujacej informacji:

Dzisiaj rozpoczyna sie tygodniowa peregrynacja relikwii bt. Anieli Salawy, Pa-
tronki Franciszkanskiego Zakonu Swieckich, beatyfikowanej 20 lat temu przez
obecnie bt. Jana Pawta II. Relikwie Btogostawionej przechodzg od wspélnoty do
wspolnoty I1I Zakonu w granicach regionu lubelskiego. Przez caty tydzien w cia-
gu dnia beda przebywaty w domach i rodzinach siéstr i braci z FZS, wieczorem
bedgzwracane naczas Mszy $wietej, aby kazdy zwiernych miatdonich dostep?”.

Po raz kolejny relikwie btogostawionej Anieli, bedgce w posiada-
niu rady Regionalnej Franciszkanskiego Zakonu Swieckich w Polsce
Wschodniej, zostaty sprowadzone na Poczekajke jesienig 2018 roku na
przetomie pazdziernika i listopada. Informacja o tym wydarzeniu zo-
stala podana w ogloszeniach parafialnych w niedziele 7 pazdziernika
2018 roku w nastepujgcej formie: , Jutro na wieczornej Mszy o godz.
18.00 odbedzie sie przyjecie relikwii btogostawionej Anieli Salawy,

25 Pielgrzymka narodowa Franciszkanskiego Zakonu Swieckich na Jasna Gére, http://
www.fzspolska.pl/aktualnosci/aktualnosci.html (20.11.2023).

26 Por. Kronika Franciszkanskiego Zakonu Swieckich na Poczekajce od roku 2015, zapis pod
datg 22 VII 2022 roku.

27 Ogloszenia, 26 Niedziela Zwykta—25.09.2011, https://poczekajka.pl/2011/09/24/
26-niedziela-zwyka-25092011-r-19946/ (20.11.2023).
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ktére nastepnie beda peregrynowaé w rodzinach wspélnoty FZ$”28,
Relikwiarz byt zabierany do mieszkan tercjarzy i przebywat tam przez
tydzien. Rodziny przyjmujace relikwie miaty do dyspozycji specjalny
zeszyt obejmujacy wskazania dotyczgce sposobu przezywania peregry-
nacji. W zeszycie byty zawarte modlitwy do Swietej Patronki w postaci
litanii, modlitw wstawienniczych oraz krétkiego zyciorysu i wybra-
nych mys$li z jej osobistych zapiskow.

Po tych nawiedzinach we wspdlnocie powstata mys$l, by zyskaé¢ od-
dzielne relikwie Blogostawionej dla kapucynskiej parafii na Poczekaj-
ce. Starania trwaty do$¢ dtugo i wyrazaty sie w pismach kierowanych
do przetozonych klasztoru Zakonu Braci Mniejszych Konwentualnych
w Krakowie. Po wecze$niejszym uzgodnieniu wizyty asystent duchowy
wspoélnoty Franciszkanskiego Zakonu Swieckich z Poczekajki, Jaro-
staw Banasiuk OFMCap, przelozony wspolnoty franciszkanéw Swiec-
kich prof. Adam Zadroga oraz byta przetozona wspélnoty Bozena Grzy-
waczewska 9 maja 2021 roku udali sie do sanktuarium Btogostawionej,
mieszczacego sie w kosciele franciszkanéw konwentualnych w Krako-
wie. W bocznej kaplicy bazyliki swietego Franciszka przy Placu Wszyst-
kich Swietych znajduja sie relikwie btogostawionej Anieli, w spizowym
relikwiarzu. Kazdego dziewigtego dnia miesigca odbywa sie tam spe-
cjalne nabozenstwo, podczas ktdérego sa gtoszone okoliczno$ciowe ka-
zania i zapraszani goscie, ktérzy proszg o te relikwie i w uroczystym
obrzedzie je otrzymuja.

Delegacja z Poczekajki zostata z honorami przyjeta we franciszkan-
skiej bazylice i uczestniczyta we Mszy Swietej pod przewodnictwem
gwardiana Piotra Cubera OFMCap. W czasie tej Eucharystii jeden
z czlonkoéw krakowskiej wspélnoty franciszkanéw $wieckich ztozyt
profesje wieczystg. Po niej mialo miejsce nabozenstwo majgce na celu
oddanie chwaty Bogu przez uczczenie relikwii btogostawionej Salawy.
Podczas tej ceremonii go$cie z Lublina otrzymali tubke z fragmentem
koéci Patronki Franciszkanskiego Zakonu Swieckich w Polsce. Przed
udaniem sie do Lublina spotkali sie ze wspdlnotg braciisiéstr z Krakowa

28 Ogloszenia, 27 Niedziela Zwykta—07.10.2018, https://poczekajka.pl/2018/10/06/
27-niedziela-zwykla-3/ (20.11.2023).
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i wymieniali sie doSwiadczeniami na temat formacji franciszkanéw
Swieckich opierajace sie na stowie Bozym.

Wspdlnota franciszkanska z Poczekajki miata juz wezes$niej zakupio-
ny relikwiarz stuzacy do przechowywania i udostepniania wiernym
doczesnych szczatkéw Blogostawionej. Relikwiarz ma forme krzyza
w ksztatcie hebrajskiejlitery Tau, ktora to litera bytabardzo bliska Swie-
temu Franciszkowi. Po ustyszeniu fragmentu Pisma Swietego z proroka
Ezechiela opowiadajgcego na naznaczeniu wybranych przeznaczonych
doocalenia literg Taw, Franciszek przyjal te litere za swéj znakichetnie
sie nig podpisywat znaczac pisma, ktére byty przygotowywane w jego
imieniu. Relikwiarz na Poczekajce jest wykonany z szarego stopu me-
tali i mierzy 17,5 centymetréw wysokosci o rozpietosci poziomych ra-
mion wynoszacej 15 centymetréw. Litera Tau jest umieszczonana stopce.
Tubkazrelikwiamijest wmontowana na spojeniu ramienia poziomego
z pionowym. Na awersie na ramionach relikwiarza jest wyryty napis:
Pax et Bonum, co oznacza, PokéjiDobro”. Narewersie znajduje sie napis:
Orapronobis, co oznacza,,modl siezanami”. Relikwiarzjest przechowy-
wany w specjalnej skrzynce, zamykanej na klucz. Skrzynka jest przymo-
cowana do $ciany w kaplicy Franciszkanskiego Zakonu Swieckich pod
obrazem btogostawionej Anieli. Wykonawcg skrzynki jest brat Marcin
Jurek, kapucyn ze wspélnoty klasztornej na Poczekajce.

Po przywiezieniu relikwii do Lublina poszczegélni cztonkowie
wspdlnoty Franciszkanskiego Zakonu Swieckich mieli okazje goscié je
w swoich domach. Peregrynacja doczesnych szczatkéw Blogostawionej
po mieszkaniach cztonkéw wspdlnoty miata na celu wzmocnienie oso-
bistych wiezéw poszczegdlnych tercjarzy z niebianska Patronksg. Stata
sie okazjg do tego, by lepiej poznaé sylwetke Swietej Stuzacej. Nawiedze-
niu towarzyszyl specjalny obrzed opisany w specjalnym modlitewniku.
W tresci ksigzeczki byt zawarte modlitwy do Btogostawionej, litanie
przezjejwstawiennictwo oraz krétka historiajej zyciaikultu. Relikwie
krazyty przez kilka miesiecy, stanowiac etap indywidualnego przygo-
towania do ich uroczystego wprowadzenia do ko$ciota na Poczekajce.
Podczas zabierania relikwiarza do doméw jest on przenoszony w spe-
cjalnie uszytym worku z biatego ptétna. Informacja o przywiezieniu
relikwii do Lublina zostata zanotowana w kronice wspélnoty francisz-
kanskiej pod koniec maja. Niezgodnie z chronologig wydarzen, brzmi
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onanastepujaco. ,,W miesigcu czerwcu otrzymali$my relikwie bt. Anieli
Salawy”?°. Blad w opisie tego wydarzenia moze byé¢ spowodowany bra-
kiem wystarczajacej informacji u osoby prowadzacej kronike.

Uroczystoéé publicznego przyjecia relikwii we wspélnocie w Lublinie
miata miejsce 9 wrzeénia 2021 roku podczas Mszy Swietej sprawowanej
o godzinie 18.00 w koéciele pod wezwaniem Swietego Franciszka i Nie-
pokalanego Serca Maryi. Przed rozpoczeciem liturgii Adam Zadroga,
przetozony wspélnoty Franciszkanskiego Zakonu Swieckich, odczytat
zyciorys blogostawionej Salawy. Mszy Swietej przewodniczyt proboszcz
parafii kapucynéw na Poczekajce, Mirostaw Ferenc OFMCap. Relikwie
zostaly wniesione w procesji i postawione na ottarzu. W wygltoszonym
okoliczno$ciowym kazaniu br. Mirostaw przedstawit postaé prostej stu-
zacej wyniesionej do chwaty w Kosciele katolickim i wskazal na znacze-
nie obecnosci relikwii w Lublinie na Poczekajce oraz potrzebe wzmac-
niania misji §wieckich w KoSciele. W modlitwie powszechnej wzywano
wstawiennictwa Blogostawionej oraz modlono sie o duchowy iliczebny
rozwoj wspolnoty franciszkanéw $wieckich.

Na prosbe wspolnoty franciszkandéw Swieckich i w uzgodnieniu z Mi-
rostawem Ferencem OFMCap kazdego roku 9 wrze$nia, w liturgiczne
wspomnienie btogostawionej Anieli, relikwie sg wystawiane w koSciele
podczas Mszy Swietej i nastepuje oddanie im czci. Ponadto relikwie sa
wystawiane podczas spotkan formacyjnych Franciszkanskiego Zakonu
Swieckich na Poczekajce. Wspélnota spotyka sie w kazda sobote w ra-
mach czterotygodniowego harmonogramu obejmujacego Msze Swieta,
liturgie stowa, nieszpory z adoracja Najswietszego sakramentu oraz
matg kapitule z katechezg formacyjng. Braciaisiostry gromadzg sie tez
na czwartkowe rozwazania stowa Bozego. W trakcie roku formacyjnego
relikwie sg wypozyczane do domoéw tercjarzy. Koordynatorem nawie-
dzenia relikwii i ich kustoszem jest Bozena Grzywaczewska, byta prze-
tozona wspélnoty Franciszkanskiego Zakonu Swieckich na Poczekajce.

Obok wspdlnoty franciszkanéw $wieckich kult relikwii btogosta-
wionej Mistyczki z Krakowa jest rozwijany w Grupie Modlitwy Ojca
Pio. Ma on miejsce podczas dorocznych otwartych dni skupienia dla

29 Kronika Franciszkanskiego Zakonu Swieckich na Poczekajce od roku 2015, zapis pod data
29 V2021.
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wspoélnot z catego Lublina, ktére sg organizowane na poczatku Adwentu
iWielkiego Postu na Poczekajce. Zdarza sie tez, ze niektérzy cztonkowie
Grupy Modlitwy otrzymuja przywilej zabierania relikwii na domowg
peregrynacje.

Innym wyrazem kultu relikwii btogostawionej stuzacejjest autokaro-
wa pielgrzymka Grupy Modlitwy Ojca Pio z Poczekajki do bazyliki fran-
ciszkanéw konwentualnych w Krakowie. Miata ona miejsce 19 czerwca
2022 roku w ramach wyjazdu na doroczne ogélnopolskie czuwanie Grup
Modlitwy w sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Lagiewnikach. Wspol-
nota spotkata sie w kaplicy Meki Panskiej przy ulicy Franciszkanskiej,
gdzie s3 wystawione relikwie Blogostawionej. Po przywitaniu i prezen-
tacji duchowej sylwetki Salawy przez Andrzeja Hejnowicza OFMConv,
kustosza relikwii, uczestnicy spotkania oddali cze$¢ doczesnym szczat-
kom $wietej stuzacej przez ucatowanie. Nastepnie rozpoczeta sie Msza
Swieta, ktérej przewodniczyt asystent Grupy Modlitwy z Poczekajki,
Andrzej Derdziuk OFMCap. W trakcie homilii zwrécit uwage na szcze-
g6lny rys duchowos$ci Blogostawionej, ktéorym jest pokora i gotowosé
do wynagradzania za grzechy $wiata. Ostatnim punktem pobozne-
go nawiedzenia Patronki Trzeciego Zakonu byto zwiedzanie bazyliki.
Po przerwie wypelnionej zwiedzaniem Starego Miasta w Krakowie,
pielgrzymiudali sie do sanktuarium Bozego Milosierdzia.

* k %

Kult blogostawionej Anieli Salawy we wspdlnocie parafialnej na Pocze-
kajcejestwpisany wduchowgrzeczywistosé Koéciotaw Polsce, wktérym
odradza sie pragnienie widzialnych znakéw §wietoSci. Postaé¢ pokornej
stuzacej w pierwszym wrazeniu, przez swoja specyficzng duchowsg fizjo-
nomie i heroiczny sposéb realizacji powotania do stuzby, nie przyciagga
uwagi, gdyzjest zbyt unizonaiwymagajgca. Umierajgc na stwardnienie
rozsiane, byta coraz bardziej cierpigcaiunieruchomiona3®. Jednak przy
blizszym przyjrzeniusiejej zyciuipoznaniu duchowejwielkoéci okazuje
sie fascynujgcg osobg, ktéra jest bardzo praktyczng i skuteczng Swietg
natrudne czasy. Aniela umiata bowiem wnosié¢ w szare zycie niezwykty

30 Por. E. Wiater, Mocni krzyzem. Swieci, na ktérych mozemy sie oprzeé w chorobie i niepet-
nosprawnosci, Krakéw 2017, s. 81-95.
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blask obecnosci Jezusa, ktory nie tylko zapraszat do stuzby i ucigzliwej
pokuty, ale nade wszystko dawat site i rado$¢ oraz realnie zapewniat
chleb powszedniiwarunkido codziennej egzystenciji.

Droga Swieto$ci wyznaczona przez Salawe nie wydaje sie atrakcyjna
dla cztowieka zanurzonego w kulturze konsumpcji i pogoni za przyjem-
nymidoznaniami, ktére nie dajg szczeScia, ale jeszcze bardziej rozbudza-
ja nienasycony apetyt. Jednak blizsze poznanie tej niezwyktlej Swietej
pozwalazrozumiec piekno zwyktej stuzby, w ktérej cztowiek pokonujac
siebie, zyskuje prawdziwa radosc¢ i szczescie ptyngce ze Swiadomosci, ze
sens zycia odnajduje sie wowczas, gdyz siebie samego ztozy sie w darze
motywowanym mito$cig. Sposréd elementéw zycia duchowego Anieli
Salawy najbardziej aktualne jest wezwanie do wynagradzania za grze-
chy przez modlitwe i cierpliwe przyjmowanie utrapien zycia. Pokorna
stuzgca uczy cichej stuzby blizniemu i troski o Ko$ciét.

Prezentacja kultu polskiej Btogostawionej w konkretnym $rodowisku
parafii i wspélnoty Franciszkanskiego Zakonu Swieckich ukazuje, jak
wazne sg pojedyncze inicjatywy, ktére stajg sie impulsem do szerszych
dziatan. Tworzenie §rodowiska, ktére odkrywa ideaty zrealizowane
w zyciu Swietych, przyczynia sie nie tylko do lepszego poznania i przy-
swajania sobie postaci danego Swietego lub §wietej, ale tez ozywia osoby,
ktérezainspirowane przyktadem ewangelicznego Swiadectwa bohatera
wiary, odwazajg sie tym zyéidzieli¢ zinnymi. W perspektywie dalszych
badan z zakresu teologii duchowo$ci warto podjaé refleksje nad wpty-
wem blogostawionej Anieli na zycie os6b zaangazowanych we wspdélno-
tach koScielnych. Mozna to uczynié przez zweryfikowanie w ankietach
jejoddziatywania na ksztattowanie postawy postuszenstwa Kosciotowi.
Istotne jest tez ukazanie jej mistycznej wiezi z Chrystusem jako zrédta
inspiracji do ekspiacji za grzechy.
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Abstract

The iGen Generation as a homily listener, or how to preach the Gospel to contem-
porary youth

Based on results of research carried out in the United States, Poland and Denmark
among people considered as the so-called iGen generation, the text searches for an
answer to a question about the possibility of preaching the word of God in this group
oflisteners. Pointing to the qualities describing the discussed generation (among oth-
ers, departure fromreligiousness, inclusivity and psychological condition), aswell as
way of communication oran erosion of authority in the virtual world, the author puts
forward postulates for preachers who want to preach Gospel to present-day teenagers
and young adults. They concern both the content of homilies (leading to the meeting
with God, before preaching moral norms), and their form (dialogical attitude, build-
ing a community and using rhetoric of empathy). The author also notices the role of
pre-evangelization actions in the virtual world, but leaves this issue to be discussed
in a separate elaboration.

Keywords: iGen Generation, homily, sermon, listener

Abstrakt

Pokolenie iGen jako stuchacze howmilii, czyli jak gtosi¢ Ewangelie wspétczesnej
mtodziezy

Autor tekstu, bazujac na wynikach badan przeprowadzonych w Stanach Zjednoczo-
nych, Polsce i Danii wérdd osdb zaliczanych do tak zwanego pokolenia iGen, poszu-
kuje odpowiedzinapytanie o mozliwosci gtoszenia stowa Bozego tej grupie stuchaczy.
Zwracajgc uwage na cechy opisujace omawiane pokolenie (m.in. odejscie od religijno-
$ci, inkluzywno$¢ oraz kondycje psychiczng), a takze sposéb komunikacji czy erozje

autorytetéw wwirtualnym §wiecie, wyprowadza postulaty dla kaznodziejow, ktorzy
chca przekazywaé Ewangelie wspdlczesnym nastolatkom i mtodym dorostym. Doty-
czgonezaréwno tre$ci homilii (prowadzenie do spotkaniazBogiem, przed gloszeniem

norm moralnych), jakiformy (dialogiczna postawa, budowanie wspo6lnoty i retoryka

empatii). Autor dostrzega réwniezrole dziatan preewangelizacyjnych w wirtualnym

Swiecie, jednak pozostawia te kwestie do osobnego opracowania.

Stowa kluczowe: pokolenie iGen, homilia, kazanie, stuchacz




Pokolenie iGen jako stuchacze homilii, czyli jak glosi¢ Ewangelie wspolczesnej miodziezy

Tytulniniejszego artykutu moze brzmiec¢ jak oksymoron. Tym bardziej,
kiedy spojrzymy na niego w kontekscie raportéw dotyczacych religijno-
$cipokolenia wchodzacego w dorostos¢, ktére w Polsce nie pozostawiajg
ztudzen: to najszybciej laicyzujaca sie grupa w Europie. Mtodzi Polacy
nie tylko odchodzg od wiary, ale takze najmocniej demonstrujg swoje
rozstaniez Ko$ciotem, czynigcz tego faktu powdd do dumy?. To wtaénie
ich—operujac terminologig amerykanskiej psycholozki Jean M. Twen-
ge—nalezy okres$li¢ mianem pokolenia iGen, czyli ludzi, ktérzy ,,dora-
stali z telefonem komoérkowym, mieli konto na Instagramie, zanim po-
szli do liceum i nie pamietaja czaséw sprzed Internetu”2. Wprawdzie jej
zdaniem do tego pokolenia nalezy zaliczy¢ osoby urodzone po 1995 roku,
ktére weszty w okres nastoletni w 2007 roku, kiedy pojawit sie pierw-
szy iPhone na rynku, a rozpoczety nauke w liceum w 2010 roku, czyli
w momencie prezentacji pierwszego iPada3. W kontekécie niniejszych
rozwazan nalezy traktowac te daty umownie, majac §wiadomos¢, ze
w Polsce mozemy mé6wié o delikatnym przesunieciu czasowym, wyni-
kajacymzpodzniejszego rozpowszechnienia sie wspomnianych urzadzen
mobilnych. Jakkolwiek nie ulega watpliwosci, ze mys$lac o tytutowym
pokoleniu, mamy prawo mysle¢ o polskich nastolatkach i mtodych do-
rostych. W tym kontekscie pojecia: ,,stuchacz homilii” i, przedstawiciel
pokolenia iGen” wydajg sie wykluczaé¢. Mtodzi Polacy w zdecydowanej
wiekszos$ci nie angazuja sie aktywnie w stuchanie kazan wygtaszanych
podczas celebracji liturgicznych. To jednak nie zwalnia Ko$ciota z po-
szukiwania sposobéw dotarcia z Dobrg Nowing wtasnie do tego pokole-
nia. Stowa Jezusa , IdZcie na caly Swiat i glo$cie Ewangelie wszelkiemu
stworzeniu” (MK 16, 15) nie zawierajg odno$nika, ktéry wskazywatby
nato, iz kogokolwiek mozna wytaczac sposrdd adresatéw stowa Bozego.

1 Por. Instytut Statystki Kosciota Katolickiego, Annuarium Statisticum Ecclesiae in Polo-
nia. Dane zarok 2021, Warszawa 2022. Por. Centrum Badania Opinii Spotecznej, Polski
pejzaz religijny —z blizszego planu, www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2022/K_091_22.PDF
(13.11.2023). Por. takze Prof. Koseta: w ciggu 5 lat w pokoleniu Z dokonata sie gwattowna
laicyzacja. Tojest tgpniecie, www.pap.pl/aktualnosci/news%2C1592083%2Cprof-kose-
la-w-ciagu-5-lat-w-pokoleniu-z-dokonala-sie-gwaltowna-laicyzacja (19.10.2023).

2 J.M. Twenge, iGen. Dlaczego dzieciakidorastajgce w siecisqmniej zbuntowane, bardziej
tolerancyjne, mniej szczesliwe i zupetnie nieprzygotowane do dorostosciico to oznacza
dlanas wszystkich, Sopot 2019, s. 10.

3 J.M. Twenge, iGen, s. 10.
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Wrecz przeciwnie—zadaniem tych postanych do gloszenia jest poszuki-
wanie metodis$rodkéw docieraniaz ewangelicznym przestaniem takze
do tych, ktérzy nieidentyfikujg sie jako adresacioredzia ewangelicznego.
Ten artykut wpisuje sie w cykl badan z zakresu homiletyki, koncen-
trujacych sie na stuchaczu, ktéry ma by¢ adresatem oredzia zbawczego.
Dla homiletéw jest oczywistym, Ze nie mozna przygotowaé dobrej ho-
milii, nie wiedzac, kto bedzie jej odbiorcg. Stad postulaty o konieczno$ci
zgromadzenia jak najwiekszejilo$ciinformacji na temat uczestnikéw li-
turgiiiuwzglednienia ich podczas przygotowywania jednostki przepo-
wiadania. Efektem tego podej$cia ma by¢ poczucie kazdego z obecnych
w kosciele, ze mowa zostata przygotowana specjalnie dla niego. W wie-
lu podrecznikach, z ktérych ksztaleg sie studzy stowa, zaleca sie rozpo-
czecie postugi od rozpoznania bélu, jaki tkwi w sercach stuchaczy, aby
nastepnie prowadzi¢ ich ku uzdrowieniu®. Chcemy jednak przyjrzeé sie
specyficznemu stuchaczowi homilii, jakim sg osoby z tytutowego poko-
leniaiGen, oraz sprébowac odpowiedzieé na pytanie, wjakisposébiczy
w ogdble mozna do tych ludzi dotrzeé dzis z Ewangelig. W tym aspekcie
wkraczamy na nowy obszar na gruncie nauk teologicznych.

1. Z kim mamy do czynienia?

Elzbieta Rydz wychodzac z zatozenia, iz kazde gloszenie stowa Bozego
mozna od strony psychologicznej potraktowaé jako ,proces przekazu
istotnych trescireligijnych pomiedzy nadawcg a odbiorcg”, zauwaza, ze
~poziom przekazuiodbioru trescireligijnych zalezy od poziomu rozwoju
psychospotecznego jednostki (m.in. rozwoju poznawczego, emocjonal-
nego, spotecznego i moralnego), w tym, szczegdlnie poziomu rozwoju
religijnego”®. Stad, zanim odpowiemy na zasadnicze pytanie postawio-
ne we wstepie, niezbedne jest zwrdcenie uwagi na cechy wyrézniajgce
bohateréw niniejszego opracowania, szczeg6lnie te, ktérych dotychezas

4 J. Dees, To heal, proclaim an teach. The essential guide to ministry in today’s Catholic
Church, Notre Dame IN 2016, s. 2-13, 39-42. P. Collins, The art of speeches and presen-
tations, Hoboken 2012, s. 25. R. Kowalski, Stuchacz jako wspéttwoérca homilii, ,,Polonia
Sacra” 25(2021) nr1,s. 79-97.

5 E.Rydz, Psychologiczne aspekty przepowiadania, w: Mowa zywa. Wybrane aspekty ko-
munikacjikaznodziejskiej, red. J. Twardy, W. Bronski, J. Nowak, Kielce 2005, s. 56.
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nie uwzgledniano przy podejmowaniu tematyki przepowiadania stowa
Bozego do mtodziezy i mtodych dorostych.

Mysle, ze warto podkreslié cechy, ktore wyksztatcity sie wraz z po-
jawieniem sie na rynku urzadzen umozliwiajacych ciaggte podigczenie
i nieustanng ekspozycje na komunikaty elektroniczne, budujacych
w ten sposéb tak zwang kulture always-on wraz z towarzyszaca jej pre-
sja bycia w stanie permanentnego czuwania na to, co wydarzy sie w me-
diach spotecznosciowych. Nie ulega watpliwoéci, gtéwna zmiang przy-
niesiong przez smartfony jest nie tylko sam sposéb komunikowania sie
ludzi miedzy soba, ale takze wptyw na sposéb pracy, nauki, odpoczynku,
spedzania czasu wolnego, robienia zakup6w, nawykéw zywieniowych,
anawet na to, co ogladaja, czytaja, stuchajg az w koncu, jaki §wiat ogla-
daja®. Obrazowo oddata tojednaz gazet, ktéra po prezentacji pierwszego
modelu iPhone’a przedstawita Steva Jobsa jako nowego Mojzesza, scho-
dzacego z gory Synaj i trzymajacego w dtoniach dwa urzadzenia z cha-
rakterystycznym logiem jabtka, niczym tablice z przykazaniami. Media
pisaty wéwcezas o poczatku nowej epoki w dziejach ludzkosci, a obraz
przekonywat, ze smartfon przez samo pojawienie sie tworzy nowe pra-
wo, obowigzujgce ludzko$é”.

1.1. Ludzie nowej epoki

Ow publicystyczny przekaz wpisuje sie w prezentacje rozwoju cywili-
zacyjnego ludzkosci, ktéra mozna podzielié na trzy gtéwne fazy: epoke
jezyka méwionego, epoke pismaidruku orazepoke mediéw elektronicz-
nych?®. Nie wdajac sie w szczegdtowe rozwazania, mozna stwierdzié, ze
w pierwszej epoce podstawg porozumiewania sie miedzy ludzmi byto
stowo méwione oraz caty zespét znakéw okreslanych jako komuni-
kacja niewerbalna. W tym okresie szczegdlng role przypisywano oso-
bom posiadajacym odpowiednig wiedze i/lub do§wiadczenie, ktérymi

6 Z.Czechowska, M. Marcela, Jak nie zgubi¢ dziecka w sieci? Rozwdj, edukacja i bezpie-
czenstwo w cyfrowym $wiecie, Warszawa 2021, s. 12.

7 Por. K. Marcynski, Komunikacjareligijnaimedia, Krakoéw 2016, s. 9.

8 B.Siemieniecki, Komunikacjaa spoteczenstwo, w: Pedagogikamedialna. Wydanienowe,
red. B. Siemieniecki, Warszawa 2021, s. 16. Por. K. Marcynski, Komunikacja religijna
imedia, s. 49.
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dzielity sie z pozostatymi cztonkami wspoélnoty. W niektérych publika-
cjach epoka ta okreslana jest mianem plemiennej. Jakkolwiek bySmy
na to nie spojrzeli, bez wzgledu na nazwe, komunikacja w tym czasie
wymagata bezposredniego kontaktu i odbywata sie przy tym wjednym
kierunku: od nadawcy do odbiorcy. Przetrwanie danej grupy byto uza-
leznione od tego, jak mtodsi, mniej doSwiadczeni czy posiadajacy mniej-
szy zasob wiedzy przyswoja sobie przekazy od nauczajacych.

Cho¢ moze to dzi$ zabrzmieé komicznie, trzeba przyznac, ze wyna-
lezienie druku bardzo mocno zrewolucjonizowato proces komunikacji,
przekazuwiedzyimadros$cizyciowej. Poniewaz nauczajgcy mégl spisaé
to, cozamierza przekazac, nie musiatjuz spotykacé sie osobiscie z odbior-
cami, a kontakt twarzg w twarz schodzit na dalszy plan. Dzieki no$ni-
kom, jakimi stawaty sie réznego rodzaju publikacje, w przekazie infor-
macjiodlegto$é pomiedzy nadawcg a odbiorcg przestata byé problemem.
Poza tym zapis umozliwial przechowywanie wiedzy do wykorzystania
w przysztosci. Jedyne, co nie ulegto zmianie, to rola nadawcy. Nikt nie
podwazatl wazno$ci osoby dzielgcej sie z innymi posiadanym doswiad-
czeniem. Przekaz wcigz pozostawat jednostronny. Mozna wrecz powie-
dzie¢, ze ta forma przekazu zostala jeszcze bardziej umocniona, ponie-
waz brak bezposredniego kontaktu catkowicie eliminowat mozliwo$é
interakcjiz nadawcg—autorem ksigzki.

O ile wcze$niej wspomniatem o rewolucji w procesie komunikacji,
o tyle zatrzymujac sie przy epoce medidéw elektronicznych wtasciwym
wydaje sie zastosowanie obrazu ,przewrotu kopernikanskiego” w funk-
cjonowaniu catych spoteczenstw. W kontekscie rozwazan najistotniej-
sze wydajg sie dwa elementy: zanik tradycyjnego podziatu rél nanadaw-
ce i odbiorce oraz brak koniecznosci bezposredniego spotkania. W tej
epoce nie majuzjednej osoby nauczajgcej, ktéra stuchaczom pozostawia
jedynie mozliwo$¢ potakiwania. W wirtualnym Swiecie nikt nie moze
sobie roséci¢ prawa do tego, by jego przekonania o prawdzie i rzeczywi-
stoéci byty lepsze od innych uzytkownikéw. Na pierwszy plan wysuwa
sie pluralizm, tolerancja i chaos. Kazdy ma prawo by¢ tworcg przekazu
ijednoczeénie partnerem nadawcy, wchodzacym z nim w dialog. Swiat,
jaki tworzg, przypomina skomplikowang sie¢ sktadajgcg sie z nieskon-
czonej ilosci weztdéw, w ktorej wiedze zdobywa sie przeskakujac z jedne-
go punktu do drugiego bez wyraznego porzadku. To odbiorca decyduje,
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w ktéorym kierunku podazy, gdzie zatrzyma sie dtuzej, a ktére tresci
pominie. Co wiecej, ma on nieskoniczone mozliwos$ci wspoéttworzenia
tej sieci i niczym nieskrepowane prawo wyrazania wiasnych mysli
oraz spostrzezen na kazdym etapie. Stad pojawia sie terminologia opi-
sujgca nawigacje lub surfowanie po oceanie nieskonczenie wielkiej bazy
danych®.

Jedno z badan, ktérych przebieg opisuje Twenge, polegato na zain-
stalowaniu na laptopach studenté6w programu, ktéry co pieé¢ sekund
wykonywat zrzut ekranu. Okazato sie, ze mtodzi ludzie przetgczali sie
pomiedzy zadaniamiérednio co dziewieédziesigt sekund. Trzy czwarte
okienek na komputerach badanych oséb pozostawato otwarte krocej niz
jedng minute. Trudno wyobrazi¢ sobie uczestnikéw tego badania sie-
dzacychiwstuchujacych sie w opowiesé kogo$, kto dzieli siez nimi swojg
wiedzgidoswiadczeniem, czy tez czytajacych ksigzke lub skupionych na
jednym dtugim tek$cie®®.

Powyzsze informacje sktaniajg wielu badaczy do wydawania sgdow
o negatywnym wplywie mediéw elektronicznych na wspéiczesnego
czlowieka. Zwracajg oni uwage na problemy z koncentracjg, zanik umie-
jetno$ciczytaniazezrozumieniem oraz pisaniaakademickiego!!. Méwig
o ,kroplowym modelu czasu, w ktérym koncentracja jest wielokierun-
kowa i pozwala na ciggte przeskakiwanie miedzy partiami informacji:
kroplami tweetéw, SMS-6w i komentarzy w mediach spotecznos$cio-
wych”2, Podkre$lajg przy tym, ze dawne technologie wymagaty skupie-
niauwaginajednejrzeczy. Stad osoby przyzwyczajone do tradycyjnego
modelu §wiata moga nie by¢ w stanie zrozumie¢ wielozadaniowosci,
awrecz moga ja postrzegac jako co$ groznego. Tymczasem w nowej epo-
ce i przy uzyciu nowych mediéw wymagane sg nowe zdolnosci, ktére
ludzie pokolenia iGen opanowujg w stopniu doskonatym. Pojawiajg sie
wrecz glosy, ze multitasking (wielozadaniowo$é) niekoniecznie musiby¢
postrzegana jako ztowrogie niebezpieczenistwo. Dtugoterminowa pra-
ca nad kilkoma zadaniami jednocze$nie moze wyzwalaé kreatywnos¢,
pozwalaé¢ unikaé blokad i sprzyjaé¢ rozwigzywaniu pojawiajacych sie

9 Por.P.Kasprzakiinni, Edukacja w czasach cyfrowej zarazy, Torun 2016, s. 50-107.
10 J. M. Twenge, iGen, s. 75-76.

1 J.M. Twenge, iGen, s. 75-76.

12 Z.Czechowska, M. Marcela, Jak nie zgubié¢ dziecka w sieci?, s. 31.
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trudno$ci®. Do$¢ powiedzieé, ze psychologowie opisujgcy proces twoér-
czy zwracajg uwage, iz kreatywne rozwigzania pojawiajg sie w momen-
cie, kiedy cztowiek nie zajmuje si¢ intencjonalnie danym problemem?4.

Podsumowujgc te cze$¢ rozwazan, mozna stwierdzié, ze ludzie po-
kolenia iGen, wychowani na kroétkich, jasnych i prostych komunika-
tach, sg przyzwyczajeni do tego, ze nie zawsze muszg jedynie stuchaé
i potakiwaé¢. Maja réwniez prawo do komentowania i wyrazania swo-
jego zdania, a takze do wyrazania zadowolenia lub jego braku. Dla nich
Swiat wirtualny jest tak samo wazny jak realny. Co wiecej, wychodza
z zalozenia, ze majg prawo do wiasnych opinii, ktére nie podlegajg oce-
nie przez innych. To nie moze pozosta¢ niezauwazone —uwzgledniajac
powyzszy opis—w kontek$cie przekazu homiletycznego z trudem wpi-
sujacym sie w ten rodzaj komunikacji, ktéry narzuca epoka mediéw
elektronicznych.

1.2. Inkluzywni i niereligijni

Problem z zakresu komunikologii w konteks$cie badan prowadzonych
przez Twenge wydaje sie najmniejszym wyzwaniem stojacym przed
wspoiczesnymi glosicielami stowa Bozego. Na podstawie analizy odpo-
wiedziudzielonych przez11 milionéw mtodych Amerykanéw, badaczka
nakreslita kilkaistotnych czynnikéw ksztattujacych pokolenieiGen. Sg
to ludzie inkluzyjni, stawiajgcy bardzo wysoko w hierarchii wartosci
akceptacje, wolno$¢ stowa i rowno$é, a zatem negatywnie oceniajacy
jakiekolwiek formy nietolerancji, potepienia czy wykluczenia kogokol-
wiek. Ta cecha idzie w parze z przekonaniami o niezalezno$ci od wszel-
kich norm i ograniczen oraz narzucanego stylu zycia. Ponadto, jako ze
wiekszo$¢ czasu spedzajg ze smartfonem w reku, zdecydowanie wiekszg
cze$¢ swojego zycia spedzajg w Internecie, nie dbajac o kontakty osobi-
ste, ktadg nacisk na znajomosci wirtualne. Komunikacja miedzy nimi
odbywa sie za poérednictwem krétkich wiadomosci tekstowych, infor-
macji przesytanych za poérednictwem réznego rodzaju Messengeroéw.
Nie czuja oni potrzeby rozmowy nie tylko twarza w twarz, ale nawet
konwersacji telefonicznej. Amerykanska psycholozka okres$la te grupe

13 Z.Czechowska, M. Marcela, Jak nie zgubi¢ dziecka w sieci?, s. 31-32.
14 Szerzejzob. J. Twardy, Koncepcjapracy twoérczejnad kazaniem, Rzesz6w 1998, s. 73-77.

138



Pokolenie iGen jako stuchacze homilii, czyli jak glosi¢ Ewangelie wspolczesnej miodziezy

os6bjako ,,odizolowanych” (w poréwnaniu z poprzednimi pokoleniami

spedzaja wiecej czasu w samotnosci), majacych zdecydowanie wiecej

problemoéw ze zdrowiem psychicznym niz starsi od nich koledzy i kole-
zankiz tak zwanego pokolenia millenialsow?!S.

Kolejne spostrzezenie, ktére wymaga dluzszego zatrzymania sie, do-
tyczy religijno$ci pokolenia iGen, a wtasciwie jej braku. Badania prze-
prowadzone przez Pew Research Center wsrdd ponad 35 tysiecy Ame-
rykanéw wykazaty, ze w ciggu siedmiu lat (od 2007 roku do 2014 roku)
odsetek tych, ktorzy okreslali siejako chrzescijanie, spadtz 78,4 proc. do
70,6 proc., przy czym wiekszo$¢ os6b porzucajgcych wiare robi to przed
ukonczeniem 24. roku zycia. Chociaz prezentowane wyniki wskazuja,
ze ubytek wiernych dotyczy kazdej z grup religijnych, to jednak najbar-
dziej ubywa oséb wychowanych w Kosciele katolickim. Niepokojace jest
réwniez to, ze znacznie rzadziej niz w poprzednich latach ,ubytki” te
wigzatly sie z przeptywem do innej grupy religijnej. Obecnie lawinowo
ro$nie grupa os6b okreslajacych sie jako ,zadni”, to znaczy tacy, ktérzy
nie wyznajg zadnej religii. Wsréd os6b urodzonych w latach 1980-2000
stanowig oni ponad 35 proc. populacjité.

Powody, dla ktérych mtodzi Amerykanie podejmuja decyzje o po-
rzuceniu Ko$ciota, doskonale oddajg wyniki badan prowadzonych nie-
zaleznie od siebie w dwéch amerykanskich diecezjach: w Springfield
w Srodkowym Illinois oraz Trenton w stanie New Jersey. W pierwszym
przypadku do wypelnienia internetowej ankiety zrekrutowano 575

,hieaktywnych parafian”. W drugim—ponad 300. W ten sposéb wyto-
niono cztery gtéwne przyczyny odej$cia od wspélnoty. Pierwsza zostata
okreslona ogélnie jako ,,problemy z doktryng Ko$ciota”. Nalezg do niej
trudnosci z akceptacja nauczania na temat braku dopuszczalno$ci roz-
wodow, antykoncepcji, stosunku do osé6b homoseksualnych, mozliwo-
$ciudzielania §wiecen kaptanskich kobietom orazleczenia nieptodnosci
metodg in vitro. W otwartych odpowiedziach badani pisali o poczuciu
osadzenia badzzbyt tatwego wykluczania w swojej parafii. W tej grupie
znalazly sie réwniez wypowiedzi zwigzane z dostrzeganym konfliktem
pomiedzy nauczaniem religijnym a naukami przyrodniczymi. Drugim

15 J. M. Twenge, iGen, s. 11.

16 America’s Changing Religious Landscape, www.pewresearch.org/religion/2015/05/12/
americas-changing-religious-landscape/ (08.11.2023).
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powodem jest szeroko pojety rozdzwiek pomiedzy gtoszong nauka a zy-
ciem moralnym wiernych, a przede wszystkim oséb duchownych. Tutaj

znalazty sie tak zwane skandale seksualne oraz ich tuszowanie przez

koscielnych hierarchéw lub niewtasciwe potraktowanie przez przedsta-
wicieli parafii. Trzecia gléwna przyczyna dotyczy za$ sposobu sprawo-
wania nabozenstw, co czesto przektada sie na niezadowolenie z poziomu

gloszonych homilii, narzekanie na poziom muzyki w czasie modlitwy,
brak zaspokojenia potrzeb duchowych oraz niski poziom znajomosci

Pisma Swietego u kaznodziejéw. Mtodzi Amerykanie krytykowali tak-
ze zaangazowanie polityczne duchownych oraz zbyt czeste poruszanie

przez nich tematéw zwigzanych z potrzebami materialnymi. Cenne

wydaje sie takze pytanie o mozliwo$é powrotu i o zmiany, jakie moga

zainspirowaé nastolatkéw i mtodych dorostych do ponownego zaan-
gazowania sie w zycie swoich parafii. Wéréd wielu postulatéw jednym

z najcze$ciej powtarzajacych sie jest poprawa jakosci homilii, zaréwno

W jej wymiarze materialnym, dotyczgcym gtoszonych tresci, ktére po-
winny oscylowaé wokét aktualizacji Pisma Swietego, jak i formalnym,
ktéry skupia sie przede wszystkim na jezyku inkluzywnym oraz szacun-
ku dla kazdego cztowiekal”.

Niezwykle wazna, a w kontek$cie naszych rozwazan warta przytocze-
niaw catosci, wydaje sie refleksja wyktadowcy jednego zamerykanskich
uniwersytetéw katolickich. Rozpoczynajgc wyktady, w czasie ktérych
miat analizowaé ze stuchaczami poszczegdlne artykuty Credo, prosit
o napisanie odpowiedzi na pytanie: w co wierzg chrze$cijanie. Prawie
kazdy umiescit na swojej kartce przynajmniej dwie z nastepujacych
pozycji: ,chrzescijanie wierzg, ze homoseksuali$ci pdjdg do piekta”,

~chrze$cijanie wierza, ze homoseksualisci sg grzesznikami”, ,,chrzesci-
janie wierzg, ze homoseksuali$ci sg pedofilami i nie powinni by¢ ksiez-
mi”, ,chrze$cijanie wierza, ze jesli jeste$ gejem nie mozesz uprawia¢ sek-
su”, ,chrzescijanie wierzg, ze jesli sie kocha Boga nalezy wybraé bycie
17 P.R. Hardy, K.L. Kandra, B.G. Patterson, Joy and Grievance in an American Diocese
Results from Online Surveys of Active and Inactive Catholics in Central Illinois, Lisle
2014, dio.designbigdreams.com/wp-content/uploads/2021/12/Joy-and-Grievance-
-PUBLIC-FINAL-sep-11-2014.pdf (11.11.2023). Por. W. J. Byron, C. Zech, Why They Left:
Exit interviews shed light on empty pews, www.americamagazine.org/issue/5138/

article/why-they-left (11.11.2023). Por. Faith in Flux, www.pewresearch.org/reli-
gion/2009/04./27/faith-in-flux/#c (11.11.2023).
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heteroseksualnym”, ,chrzeScijanie uwazaja, ze aborcja jest grzechem”,
»,chrze$cijanie wierzg, ze aborcja jest morderstwem”, ,chrzescijanie
wierza w ochrone nienarodzonych dzieci”, ,chrzescijanie uwazaja, ze
trzeba by¢ pro-life”, ,chrzescijanie uwazaja, ze nalezy glosowaé za zy-
ciem”, ,chrzescijanie nie lubig gejow ani kobiet”8, Zwracam uwage na
powyzsze odpowiedzi, gdyz one wskazuja, ze dla zdecydowanej wiek-
szo$ci mtodych ludzi chrzescijanstwo, ktére porzucaja, stato sie jedynie
pewnym systemem moralnym, zbiorem nakazéw i zakazéw lub elemen-
tem walki kulturowej.

1.3. Homo narcissus

Jak zauwaza amerykanska badaczka opisujgca pokolenie iGen, obecni
w Internecie uzytkownicy mediéw spotecznosciowych wygladajg na
szcze$liwych—, strojg miny na Snapchacie i uSmiechajg sie do zdje¢ na
Instagramie. Ale wystarczy pokopa¢ giebiej i okazuje sie, ze rzeczywi-
sto$¢ nie daje powoddéw do zadowolenia”®. Nie mozna zlekcewazyé¢ jej
spostrzezenia, ze ci ludzie sg ,na krawedzi najpowazniejszego od dzie-
siecioleci kryzysu zdrowia psychicznego, jaki obserwujemy wsréd mto-
dych. Tyle zZe na zewnatrz wszystko wyglada w porzadku”?2°.

Prébg wyjasnienia takiego stanu rzeczy odwotuje sie do charaktery-
stykiiGenowcoéw przez kategorie homo narcissus zaproponowang przez
Anne Blasiak. Ta perspektywa dostrzega pewien rozdzwiek pomiedzy
ukazywanym przez mtodych ludzi nazewnatrz samouwielbieniem a do-
$wiadczeniem bezsensu i pustki zycia?™. O ile spoteczno-kulturalne uje-
cie narcyzmu siega lat 70. XX wieku, to Internet wraz z nowymi media-
mi do tego stopnia wzmacniajg narcystyczne inklinacje cztowieka, ze
zyskujg miano medium hibernarcystycznego. Zanurzony w nim mtody
czlowiek przyjmuje niemal jako dogmat, ze drogg do sukcesu jest bycie

18 Christian Formation and the Cost of the Culture Wars, aqueercalling.com/2014,/05/01/
christian-formation-and-the-cost-of-the-culture-wars/ (11.11.2023).

19 J.M. Twenge, iGen, s. 107.

20 J. M. Twenge, iGen, s. 108.

21 A.Blasiak, Mtodziez w kulturze (cyfowego) narcyzmu—wspétczesne putapkiiuwiktania,
w: Mtodziez wobec przemian wspétczesnego §wiata. Rozwazania edukacyjno-wycho-
wawcze, red. B. Kanclerz, L. Myszka-Strychalska, P. Peret-Drazewska, Poznan 2023,
s.72.
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zauwazonym i podziwianym przez innych, co prowadzi do przesadnej
troski o wlasny wizerunek i do koncentrowania sie na swojej atrakcyj-
noéci. W konsekwencji moze to prowadzi¢ do uzaleznienia od publicz-
nego uznania, podziwu, aprobaty i akceptacji wyrazanej za pomocg po-
zytywnych komentarzy oraz ,lajkéw”?2,

Dostrzegany wéwczas rozdzwiek pomiedzy poczuciem wilasnej wiel-
kosci, mierzonejilo$cig interakeji w wirtualnym $wiecie, a odczuwang
pustka i brakiem autentyczno$ci, moze stanowié¢ pierwszg przyczyne
smutku, zagubienia i poczucia wtasnej bezwartoSciowosci, ktére moga
prowadzié¢ nawet do stanéw zagrazajgcych zdrowiu i zyciu. Symptoma-
tyczne wydaja sie w tym konteks$cie wypowiedzi ankietowanych, pre-
zentowane przez Twenge: ,to przez innych myS$lisz, ze musisz sie zmie-
ni¢, schudng¢ albo przytyé, zamiast po prostu by¢ sobg”; ,,codziennie
wstajesz i wktadasz maske, i udajesz, ze jeste$ kim$ innym, zamiast by¢
sobg. I nigdy tak naprawde nie mozesz by¢ szczesliwa”23. Mtody czto-
wiek dostosowuje obraz samego siebie do oczekiwan wirtualnej publicz-
nosci, ktéra potwierdza jego wielko$é, wymuszajac cigglte zaktadanie
nowych masek i odgrywanie nowych rél. W efekcie, dgzgc do uzyska-
nia afirmacji, czesto wbrew samemu sobie, moze doj$¢ do zatracenia sie
w labiryncie taktyk autoprezentacyjnych24.

Nie bez znaczenia jest rowniez odczuwalna samotno$¢ homo nar-
cissusa. Nie chodzi w tym momencie jedynie o odczuwang §wiadomo$é
powierzchownos$ci relacji nawigzywanych w wirtualnym $wiecie,
na co zwraca uwage Twenge. Jakkolwiek Internet daje nastolatkom
mozliwo$¢ utrzymywania bliskiego kontaktu przez szybka wymiane
informacji czy dzielenie sie zdjeciami, w rzeczywisto$ci jednak—jak
przekonuje amerykanska badaczka—nie zmniejsza poczucia samotno-
$ci. Wrecz przeciwnie w catej historii prowadzonych przez nig badan,
ktoére zapoczatkowata w1991 roku, ,nastolatkijeszcze nigdy nie czuty sie
tak samotne jak teraz”2°. Jako gtéwnego winowajce Twenge wskazuje

22 A. Blasiak, Mtodziez w kulturze (cyfowego) narcyzmu, s. 67-72. Por. A. Szahaj, Kultura
upokarzania, s.1-2, repozytorium.umk.pl/bitstream/handle/item/888/A.%20Sza-
haj,%20Kultura%2oupokarzania.pdf (14.11.2023).

23 J. M. Twenge, iGen, s. 121.

24, A. Blasiak, Mtodziez w kulturze (cyfowego) narcyzmu, s. 67-72.

25 J. M. Twenge, iGen, s. 111.
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smartfony, ktére wyparty interakcje twarza wtwarz. One sprawiaja, ze
mtodzi ludzie poSwiecajg mniej czasu na dziatania, ktére minimalizo-
walyby poczucie samotno$ci. Natomiast wiecej czasu pochtaniajg im
zajecia, ktore to poczucie zwielokrotniajg.

Poczucie samotnosci jest dodatkowo potegowane tym, zZe inne osoby
wystepujace w sieci mogg stanowié¢ konkurencje w zdobywaniu pokla-
sku publicznoéci, dlatego trudno w tym Swiecie o przyjazn, serdecznos¢
czy zaufanie. Cykl dniajest wyznaczany przez rywalizacje i sukces oraz
ciggty lek przed porazkg. Brak wystarczajacej popularnosci rodzi po-
czucie winy i depresje. Taki cztowiek wpada w putapke nieustannego
potwierdzania wlasnej atrakcyjnosci, odczuwa przymus zapozyczania
gotowych wizerunkéw podziwianych postaci, co sprawia, ze w pewnym
momencie cztowiek staje sie dla siebie najwiekszym rywalem. Obsesyj-
ne pragnienie bycia gwiazdg wymaga naktadania ciggle na nowo wy-
stylizowanej maski i prezentowania idealizowanego wizerunku siebie
w mediach spotecznosciowych?S,

W ostatnich latach w Ameryce zaobserwowano nasilenie objawéw de-
presji u nastolatkéw. Od 2011 roku odnotowano rekordowo wysoki po-
ziom odsetkanastolatkow, ktérzy zgadzajg sie ze stwierdzeniami: ,czuje,
ze niczego nie moge zrobié¢ dobrze” lub ,moje zycie jest bezuzyteczne”?".
W ciggu zaledwie trzech lat (od 2012 do 2015 roku) wskaznik depresji
u chtopcéw w Stanach Zjednoczonych wzrédst o 21 proc., a u dziewczyn
050 proc., a naukowcy méwig o epidemii zwigzanej z zaburzeniami de-
presyjnymi, samookaleczeniamii samobojstwami?8,

Amerykanska psycholozka zestawia obok siebie wzrost objawéw de-
presyjnych i wszechobecno$é¢ smartfondéw potgczong ze zmniejszeniem
interakcji twarzg w twarz. Stwierdza kategorycznie, ze prawdopodo-
bienstwo zapadniecia na depresje wzrasta o ok. 30 proc. u nastolatkéw,
ktoére czesto korzystaja z medidw spotecznosciowych. Dodaje przy tym,
ze ryzyko to spada u oséb, ktére uprawiajg sport, uczestnicza w zyciu
religijnym, czytajg publikacje drukowane, angazuja sie w odrabianie
zadan domowych i dbajg o kontakty interpersonalne?®. Aktywno$ci

26 A. Blasiak, Mtodziez w kulturze (cyfowego) narcyzmu, s. 70-73.
27 J.M. Twenge, iGen, s. 115-116.

28 J. M. Twenge, iGen, s. 117-123.

29 J. M. Twenge, iGen, s. 94-95.
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sprzyjajace wystapieniu badz obnizajgce ryzyko wystapienia depresji
u nastolatkéw Twenge pokazuje ponizszy wykres (Wykres 1)3°:

Wykres 1. Ryzyko wzgledne wystapienia silnych objawdw depresyjnych (2009-2015)
-0,6 -04 -0,2 -0,0 0,2
| | |

Sport lub éwiczenia

Chodzenie do kosciola

Media drukowane

Praca domowa

Kontakty towarzyskie twarza w twarz
Praca

Wiadomosci w internecie

Telewizjs

Media spofecznosciowe

Takie zestawienie uzasadniajg badania przeprowadzone w Danii na
uzytkownikach portalu spoteczno$ciowego Facebook w 2015 roku. Za-
kladajac, ze aktywna obecno$¢ na tym portalu ma szereg negatywnych
skutkéw dla dobrego samopoczucia, nie wykluczajac wzrostu objawéw
depresyjnych i zmniejszonego zadowolenia z zycia, przebadano 1095
0s6b, ktérym zaproponowano tygodniowg przerwe w korzystaniu z por-
talu. Zalecono im réwniez usuniecie aplikacji z literg ,,F” na smartfo-
nachitabletach, by zminimalizowaé ryzyko odwiedzin. Wyniki badan
pokrywaja sie ze spostrzezeniamiuzyskanymiw USA. U oséb, ktore zde-
cydowaty sie na przerwe w korzystaniu z mediéw spotecznosciowych,
zaobserwowano znacznie wyzszy poziom zadowolenia zzyciaiznacznie
lepszg jako$¢ zycia emocjonalnego. Badania wykazaty, ze przerwa w ko-
rzystaniu z Facebooka pozytywnie wptywa na dwa wymiary dobrosta-
nu (well-being): wzrasta satysfakcja zyciowa, a emocje staja sie bardziej
pozytywne3L

Dla petnos$cinaszych rozwazan nalezy dodaé, ze w omawianym zakre-
sie polscy nastolatkowie nie sg wyjatkiem. Zdaniem Macieja Pileckiego

30 Za:J. M. Twenge, iGen, s. 95.

31 M. Tromholt, The Facebook Experiment: Quitting Facebook Leads to Higher Levels of Well-
-Being, ,,Cyberpsychology, Behawior, and Social Networking” 11 (2016), s. 661-666.
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z Kliniki Psychiatrii Dzieci i Mtodziezy Uniwersytetu Jagiellonskiego,

,od kilkunastu lat ro$nie liczba zaburzen psychicznych obserwowanych
u dzieci i mtodziezy, nie tylko préb samobdjczych, ale tez samouszko-
dzen, zaburzen lekowych i odzywiania, depresji, uzaleznien”3?, a ba-
dania prowadzone przez fundacje Unaweza wskazuja, ze ponad potowa
uczniéw deklaruje niskg samoocene, co széste dziecko sie okalecza, aco
trzecie nie ma checi do zycia. Prawie 9 proc. dzieci deklaruje, ze podjeto
prébe samobdjczg, a my$slato o niej 39,2 proc. uczniéw33,

2. Jak glosic, zeby ustyszeli?

Pedagog i teolog Jared Dees zwraca uwage na to, ze gltoszenie stowa Bo-
zego odbywa sie dzi§ w spoleczenstwie, ktore jest ,duchowe, ale nie jest
religijne”. Z tego powodu jest konieczne, aby kaznodzieja swoje glosze-
nie rozpoczynat od rozpoznania bélu obecnego w sercach jego stucha-
czy, aby potem prowadzié ich w taki sposéb, by znalezli uzdrowienie34.
Ta zwiezta formuta, analizowana w konteks$cie pokolenia iGen, staje
sie dyrektywg i prowokuje do wskazania pewnych obszaréw, ktére nie
moga zostaé zlekcewazone przez wspotczesnych homilistow. Caty czas
w pamieci zachowuje teologiczny aspekt przepowiadania stowa Boze-
go, ktéry nie pozwala na sprowadzenie tej czynnosci jedynie do ludz-
kich technik czy zwyczajnej sztuki przekonywania. Mimo ze dziatanie
Ducha Swietego jest nieodzowne, nie zwalnia to kaznodziei z podjecia
wszelkich staran, aby dotrzeé¢ z Ewangelig do stuchacza, takze tego, kto-
ry z réznych powodéw nie jest obecnie w stanie jej wystuchac.

Sami przedstawiciele nastolatkéw, biorgcy udziat w badaniach, ktoé-
rych wyniki prezentowatem w niniejszym opracowaniu, przyznawali,
zereligiajako taka wcigz pozostaje waznym elementem ich zycia. Zwra-
cajgonijednak uwage, ze nie cheg jedynie stysze¢, wjakisposéb majg po-
stepowacé. Chcg otrzymywac odpowiedzina pytania o Boga, zycie, wiare,
32 Kiedy dziecko chce sie zabi¢, www.tygodnikpowszechny.pl/kiedy-dziecko-chce-sie-za-

bic-158081 (14.11.2023).

33 Za: A. Kozak, R. Bielecki, M. Rzeczkowski, Nastolatek potrzebuje wsparcia. Zrozum

swoje dzieckoibqgdz pojego stronie, Gliwice 2023, s. 6.

34 J. Dees, To heal, proclaim an teach, s. 2-13, 39-42. Por. Jan Pawetl II, Posynodalna adhor-

tacjaapostolskao Chrystusie, ktéry zyje w KoSciele jako Zrédto nadzieidla Europy Ecc-
lesia in Europa, 18.
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sens egzystencji czlowieka, jednak tym, co zwraca uwage jest oczeki-
wanie, iz bedzie sie to dokonywato w formie dyskusji lub interaktyw-
nie, tak, aby mtodym ludziom nie pozostawia¢ jedynie mozliwosci stu-
chania. Twenge postuluje, by organizacje religijne przemys$laty, w jaki
sposéb podczas nabozenstw zacheci¢ zgromadzonych do aktywnego
udziatu i zgtaszania watpliwo$ci. Ponadto—jej zdaniem —kluczowego
znaczenia nabiera umozliwienie uczestnikom zgromadzen religijnych
poczucie tego, iz stanowig cze$¢ wspolnoty, ktora ich przyjmuje i nigdy
nie zostawi ich samych35. Zatem nie mozna stwierdzié, ze kaznodzieja
jest z géry skazany na porazke, gdy glosi stowo Boze wspdlczesnym na-
stolatkom. Wrecz przeciwnie, dysponuje on sporym zasobem narzedzi,
ktérych wykorzystanie moze istotnie przyczynié sie do skutecznego do-
cierania z Ewangelig do tej grupy stuchaczy.

2.1. Jezyk inkluzywny i dialogiczny w homilii

Jednazpodstawowych zasad, jakie poznaje kazdy studiujacy nauki o ko-
munikacji, jest konieczno$é¢ postugiwania sie jezykiem zrozumiatym
dla stuchacza. To mozliwosci percepcyjne odbiorcy decydujg o doborze
stownictwa, przywotywanych obrazach czy prezentowanych argumen-
tach. Przestrzega sie przy tym przed stosowaniem terminologii, jakkol-
wiek poprawnej, to jednak oczywistej wylacznie dla waskiego kregu
odbiorcéw. Z przestrzegania tej zasady nie sa zwolnieni glosiciele stowa
Bozego, ktérych autorzy podreczniké6w do homiletyki wzywajg do uni-
kania hermetycznego jezyka i kaznodziejskiego tonu. Zasada ta wydaje
sie na tyle oczywista, ze nie wymaga dalszych wyjasnien.

Charakterystyka pokolenia iGen pozwala natomiast na postawie-
nie postulatu o koniecznos$ci zadbania w kazdej homilii o jezyk, ktory
nie dyskryminuje zadnego stuchacza. Tematyka jezyka inkluzywnego
w polskiej homiletyce byta wprawdzie podejmowana przez Henryka Sta-
winskiego w opracowaniach prezentujacych rozwdéj teologii gloszenia
stowa Bozego w USA36, w ktérych autor, definiujac 6w jezyk, stwierdzit,
ze zawiera on ,,stowa potwierdzajace rownosc¢ i godno$é kazdej osoby,
35 J. M. Twenge, iGen, s. 160.

36 H. Stawinski, Miedzy ciggtosciq a zmiang: teoria homilii w Stanach Zjednoczonych po
11 Soborze Watykanskim, Krakéw 2008.
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niezaleznie od rasy, ptci, wyznania, wieku, mozliwos$ci czy umiejetno-
$ci”%7, nie doczekata sie jednak zadnego pogtebienia ani kontynuacji.

Przywolywany przez Stawinskiego opis niedzielnych Eucharystii,
sprawowanych w ko$ciotach w Stanach Zjednoczonych, ktérych uczest-
nicy nalezg do réznych grup spotecznych i tworzg bardzo zréznicowa-
ng wspdélnote, stawiat wymog takiej wrazliwos$ci kaznodziei, by jego
stowa nie byly odbierane jako wytaczajace kogokolwiek ze wspdlnoty.
W praktyce oznaczato to konieczno$¢ dopasowania stownictwa, obra-
z6w isymbolido réznych grup wiernych, uwzglednienie réznorodnosci
stylow przemawiania, a takze zwrdcenie uwagi na réznice wynikajgce
z statusu spotecznego stuchaczy, ich pogladéw politycznych oraz przy-
nalezno$ci do réznych grup etnicznych, kulturowych czy spotecznych.
W kontekscie tej postugi stowa, obowigzkiem kaznodziei wydaje sie sto-
sowanie takiego jezyka, ktory bedzie wyrazat szacunek wobec kazdego
uczestnika liturgii, akceptacje dla jego godnosci i nie bedzie zdradzat
jakichkolwiek uprzedzen wobec 0séb czy grup spotecznych38.

O tym obowigzku wspomina rowniez papiez Franciszek w adhorta-
cji Amoris laetitia, piszac o duszpasterstwie, ktoére bytoby peine mito-
$ci zawsze gotowej zrozumieé cztowieka, przebaczy¢ mu, towarzyszy¢,
czekaé, a przede wszystkim ,,wtgczaé”3°. Biskup Rzymu przypomina, ze
ludzie Ko$ciota w dziatalno$ci duszpasterskiej musza kierowaé sie ,logi-
kg integracji”, dzieki ktoérej kazdy bedzie mégt doswiadczyé, ze Koscidt
jest matka przyjmujaca, troszczaca sie z mitoscig i wspierajacg czlowie-
ka na drodze jego zycia*®. Papiez méwi o unikaniu osgdow, ktoére nie
uwzgledniajg ztozonoSci sytuacji oraz cierpienia ludzi z powodu stanu,
w jakim sie znalezli, i podkresla, ze w postudze duszpasterskiej ,,chodzi
owlaczenie wszystkich” oraz o ,pomoc wznalezieniu kazdemu jego spo-
sobu uczestnictwa we wspoélnocie koscielnej, aby czut sie przedmiotem
niezastuzonego, bezwarunkowego i bezinteresownego mitosierdzia”*!.
Poleca przy tym ,zachowaé szczegdlng uwage, aby zrozumieé, pocieszy¢,

37 H. Stawinski, Miedzy ciggto$ciq a zmiang, s. 134.

38 H. Stawinski, Miedzy ciggtosciq a zmiang, s. 138-141.

39 Por. Franciszek, Adhortacja Amorislaetitia, 293, 294, 310-312.
40 Franciszek, Adhortacja Amoris laetitia, 299.

41 Franciszek, Adhortacja Amorislaetitia, 297.
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wiaczy¢, unikajgc narzucania zestawu norm, jakby byty ze skaty, zysku-
jac taki efekt, ze ludzie czujg sie osadzeni i porzuceni”*2.

Biorgc pod uwage sytuacje ludzi nalezacych do pokolenia iGen, ktére
charakteryzuje sie zagubieniem oraz specyficznym sposobem komu-
nikowania sie i funkcjonowania zaréwno w §wiecie wirtualnym, jak
i realnym, oraz gdzie méwi sie wprost o erozji i rozmyciu wszelkich
autorytetow, kaznodzieja musi by¢ Swiadomy, ze autorytet staje sie ne-
gocjowalny i tworzony na biezgco, a kazdy uczestnik przyznaje sobie
prawo do wolnego wyboru niepodlegajacego ocenie innych. Wobec tego,
stosunek, jaki ujawnia kaznodzieja wobec oséb, do ktérych przemawia,
moze staé sie pierwszym kryterium decydujacym o tym, czy w ogdle stu-
chacz zwréci uwage na tres¢ homilii. Gloszacy musi podjgé¢ wysitek zro-
zumienia postaw, wybordow oraz sytuacji ludzi, ktérych konfrontuje ze
stowem Bozym. Niedopuszczalne jest wprowadzanie dychotomicznych
podziatéw, wyrazajacych sie w przeciwstawianiu ,,my—oni”, oskarza-
niu, budzeniu nienawisci, kompromitowaniu lub ponizaniu kogokol-
wiek*3. Jezyk homilii powinien niwelowa¢ istniejgce we wspdlnocie
podziaty, a nie je wzmacniac.

Zdaje sobie sprawe, ze juz samo stwierdzenie o mozliwos$ci negocjo-
walnos$ci autorytetu w kontek$cie nauczania religijnego moze budzié
kontrowersje, jako ze religia bazuje na autorytecie. Tym bardziej jezyk
inkluzywny moze staé¢ w opozycji do zadan, jakie stojg przed homilistg,
ktoéry jest zobowigzany takze do wskazywania zta obecnego w Swiecie.
W tym przypadku obowigzujaca staje sie zasada, by nawet w sytuacji
zdecydowanego potepiania zta nie zrywaé relacji i komunii z cztowie-
kiem. Sposéb komunikowania sie ludzi Koéciota i ich postuga nie moga
nosi¢ znamion pychy czy dazenia do triumfu nad innymi ani tez jakich-
kolwiek znamion upokarzania ludzi, ktérzy uczestniczg w nabozen-
stwach. Przemawiajacy wimieniu iz misji Ko$ciotazobowigzany jest na
tyle starannie dobiera¢ stowa i gesty, by przezwyciezaé nieporozumie-
nia, budowaé pokdj, zgode, przerzuca¢ mosty miedzy ludzmi, rodzinami,

42 Franciszek, Adhortacja Amoris laetitia, 49.

43 R.Kowalski, Jezyk inkluzywny nanowo odkryty —papieskie zadanie dla Ko$ciota XXI wie-
ku, w: Papiez Franciszek i wspotczesnosé: z refleksji nad fenomenem komunikowania sie,
red. W. Misztal, R. Necek, M. Radej, Krakéw 2018, s. 180-181 (W Spoteczno-Medialnej
Sieci, 5).
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grupami spotecznymi, narodami, przyczyniaé sie do rozwoju komunii
inigdy nie wykluczaé ze wspdlnoty tych, ktérych pragnie on doprowa-
dzi¢ do nawrdcenia*4.

Oczywistejest, ze wychowany w wirtualnym §wiecie mtody cztowiek
nie jest pouczany, lecz przekonywany przez nadawcéw internetowych.
Influencerzy budujg swoéj przekaz w taki sposéb, aby unikngé chociaz-
by pozoru narzucania czegokolwiek swoim stuchaczom, stosujac raczej
metode kuszenia i zachety. Starajg sie ukazywaé¢ korzysci wynikajgce
z konkretnych wyboréw, pozostawiajac wrazenie, ze ostateczna decy-
zja nalezy tylko i wytacznie do odbiorcéw. Akcentujg szacunek dla ich
wolnosci, podkreslajgc, Ze maja oni prawo do indywidualnych decyzji
iautonomicznego decydowania o tym, co uwazajg za korzystne dla sie-
bie. Takistyl komunikacjijawi sie jako jedyna skuteczna droga dotarcia
zprzekazem do oséb pokoleniaiGen. W cytowanych juz wypowiedziach
podkreslajg oni konieczno$¢ uwzglednienia ich punktu widzenia i moz-
liwo$¢ kwestionowania sktadanych im propozycji. Przyznaja sobie pra-
wo do decydowania o tym, czy dany przekaz jest dla nich wartos$ciowy,
a wszelkie préby pozbawienia ich tego prawa uwazajg za absurdalne.
Ponadto, podobnie jak w $§wiecie wirtualnym, nie czekaja na zgode, by
wyrazi¢ swoja opinie poprzez komentarze lub odpowiedzi.

Nie moze to pozosta¢ zlekcewazone przez kaznodziejow, ktérym za-
lezy na skutecznym docieraniu z Ewangelig do nastolatkéw i mtodych
dorostych. Przekaz Dobrej Nowiny w formie dialogu wydaje sie zwiek-
szaészanse na przyjecie oredzia gloszonego przez homiliste. Dokumenty
Kos$ciota dostrzegajg korzysci ptynace z przyjecia tego sposobu przepo-
wiadania. Autorzy Dyrektorium o Mszach $w. zudziatem dzieci zauwazyli
miedzy innymi, ze homilia skierowana do tej grupy stuchaczy ,niekiedy
bedzie przechodzita w dialog z nimi”4®, co oznacza, Ze nie stanowi to
naduzycia przekazu stowa Bozego, przyjmujac forme rozmowy, w cza-
sie ktérej uczestnicy majg mozliwo$é wypowiedzenia wiasnych odczué,
przezy¢ispostrzezen.

44 Franciszek, Komunikacja i Mitosierdzie—owocne spotkanie. Oredzie na 50. Swiatowy
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, www.paulus.org.pl/217,50-dzien-srodkow-
-spolecznego-przekazu-2016 (15.11.2023).

45 Swieta Kongregacja Kultu Bozego, Dyrektorium o Mszach $w. zudziatem dzieci, 48,
~Wiadomosci Diecezjalne” 45 (1977) nr1-3, s. 20.
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Wystarczy wspomnie¢, ze Jezus Chrystus wielokrotnie nauczat za po-
mocg dialogu, co widaé¢ na przyktad w Jego sporach z faryzeuszami czy
wrozmowie z Samarytankg. Dialogowe komponenty kazan znajdziemy
réwniez u ojcéw Kos$ciota, zatem forma ta jest obecna w tradycji Koécio-
ta i jej wykorzystanie nie jest niczym nowym. Niemniej jednak, choé
dialogowa forma przekazu ma diugg historie, to podlega wielu ogra-
niczeniom, witaczajgec w to utrate kontroli nad rozmowa. Ponadto nie
w kazdym $rodowisku bedzie mozna jg zastosowaé. Liturgie, w ktérych
bierze udziat wieksza liczba uczestnikéw na pewno wykluczajg mozli-
wos¢ przepowiadania poprzez dialog. Forma ta wymaga odpowiednich
kompetencji od duchownego, na ktérym caty czas cigzy obowiazek re-
alizacji celéw stawianych homilii. To wszystko jednak w aktualnej sy-
tuacji nie pozwala na catkowite zlekcewazenie tego sposobu przekazu
Ewangelii, szczegdlnie w przypadku przepowiadania do oséb z pokole-
niaiGen, zwlaszcza w sytuacjach, kiedy grupa stuchaczy nie jest liczna*S,

Warto zauwazy¢ takze istnienie sposobu przemawiania okres$lanego
jako ,dialogiczne”, w ktérym dochodzi do tak zwanego dialogu wir-
tualnego. Méwca (w tym przypadku kaznodzieja) wygtasza monolog,
jednak stosuje on rézne zabiegi, ktére sprawiaja, ze audytorium czuje
sie dostrzezone i zauwazone. Dzieki zastosowaniu pytan retorycznych,
zwrotéw adresatywnych, przy uwzglednianiu ewentualnych zarzu-
tow oponentéw i odpowiadaniu na nie, a takze braniu pod uwage do-
Swiadczen stuchaczy, audytorium ma wrazenie, ze tres$¢ jest formuto-
wana w ich obecnosci, z uwzglednieniem i poszanowaniem ich opinii,
a przede wszystkim wspélnego poszukiwania najlepszego rozwigzania.
Przy odpowiednim tonie gtosu, postawieistrategii apelowania, méwca
wyglaszajac monolog caty czas, moze wydawac sie jak prowadzacy dia-
log zuczestnikami zgromadzenia®”.

2.2. Ewangelizowa¢, nie moralizowaé

»Zbyt wielu kaznodziejéw méwi o tym, kim stuchacze powinni by¢ albo
co robié, a pomija milczeniem stwierdzenie, kim stuchacze sg i kim

46 Por. W. Chaim, Rozmowa w przekazie kaznodziejskim, w: Retoryka na ambonie. Z pro-

blemoéw wspdtczesnego kaznodziejstwa, red. P. Urbanski, Krakéw 2003, s. 291-325.
47 W. Chaim, Rozmowa w przekazie kaznodziejskim, s. 302-303.
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mogg sie sta¢”48—ta zwiezla formuta z wprowadzenia do wydanego
w 1982 roku w Stanach Zjednoczonych dokumentu poswieconego gto-
szeniu stowa Bozego, w konteks$cie powyzszych rozwazan powinna
wybrzmieé¢ zdecydowanie i mocno. Przeprowadzone badania az nadto
wyraznie wskazujg, ze zatrzymanie sie w Ko$ciele jedynie na potepia-
niu zauwazonego zta lub narzucanie sitg norm moralnych niewiele jest
w stanie zdziata¢ w zyciu stuchaczy. Raczej chodzi o wskazanie motywa-
¢ji, przyczyn konkretnych dziatan, nazwania po imieniu taski obecnej
wzyciustuchaczyitakim ukazaniu tego, czym zostali obdarowaniprzez
Boga, by spontanicznie chcieli na to obdarowanie odpowiedzieé.

Nie tylko ze wzgledu na doSwiadczang przez osoby z pokolenia iGen
samotno$¢ oraz ich problemy natury psychicznej, ale takze ze wzgledu
naistote wiary chrzescijanskiej, celem kazdej homilii powinno by¢ pro-
wadzenie do spotkania z Bogiem, ktéry jest mitoScig. Wiasciwym wy-
daje sie powroét i prezentacja na nowo podstawowej opcji zycia chrzesci-
janskiego, ktorg Benedykt XVI wyrazit w stwierdzeniu ,,uwierzyliSmy
mito$ci Boga”#. Formuta, iz ,u poczgtku bycia chrze$cijaninem nie ma
decyzji etycznej czy jakiejs wielkiej idei, ale jest spotkanie z wydarze-
niem, z Osobg, ktéra nadaje zyciu nowg perspektywe”5° nie moze pozo-
staé jedynie sloganem przywotywanym w homiliach, ale nadrzednym
celem przys$wiecajagcym gloszacemu stowo Boze. W ten sposdb kazno-
dziejabedzie tak ksztattowat tresé¢jednostkiprzepowiadania, aby wska-
za¢ na obszary obecnos$ci Boga w zyciu stuchaczy, miejsca, w ktérych
moga nawigza¢ z Nim relacje, a przede wszystkim beda mogli doswiad-
czy¢ Jego uzdrawiajgcego dziatania.

Jedng z fundamentalnych zasad obowigzujacych w procesie przygo-
towania homilii powinno staé sie stwierdzenie, ze zasady moralne, ,nie
bedac elementem drugorzednym, sg na drugim miejscu”>l. Pierwsze
miejsce w chrzescijanskim przepowiadaniunalezy przyznaéinicjatywie

48 H. Stawinski, Homilia w niedzielnym zgromadzeniu wiernych, w: Komisja do spraw
Zycia i Postugi Kaptanéw przy Krajowej Konferencji Biskupéw Katolickich USA, Dzi$
spetnity sie stowa Pisma, ktorescie styszeli. Homilia w niedzielnym zgromadzeniu wier-
nych, Wtoctawek 2002, s. 47.

49 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, 1.

50 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, 1.

51 Por. Papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralno$¢. Biblijne korzenie postepowania chrze-
Scijanskiego, Kielce 20009, s. 18.
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Boga wyrazanej teologicznie w kategoriach daru. Perspektywa biblijna
wyraznie wskazuje, ze pierwszym dziataniem, jakie B6g podejmuje wo-
bec cztowiekajest obdarowanie: zyciem, wolng wolg, rozumem i zbawie-
niem. Bég, w ktérego wierzg chrzescijanie, nie objawia jurydycznego
spisu praw obowigzujacych jego wyznawcow, ale siebie samego jako
kogos, kto jest samg mito$cig. Analizujgc wypowiedzi oséb pokolenia
iGen, ktére porzucity wiare chrze$cijanska, mozna z duza pewnoscia
stwierdzi¢, ze zdecydowaty sie one nie tyle na rozstanie z Bogiem, ile
z Jego falszywym obrazem, ideg czy teoretycznym pojeciem, ktoére zo-
staty w nich utwierdzone—czesto bez ich winy.

Ostatnim wnioskiem, ktéry wybrzmiat juz w konteksécie omawiania
jezyka homilii, ale wymaga ponownego podkreslenia, jest nacisk na
wspoélnototwodrcezy charakter liturgii oraz chrzescijanskiego przepowia-
dania. Papiez Franciszek, podczas epidemii przestrzegal przed tworze-
niem , KoSciota wirtualnego”, podkreslajac, ze Koscidl, czyli wspdlnota
jest zawsze czyms$ konkretnym, a relacja chrzescijanina z Chrystusem
ma wymiar wspélnotowy. Méwit: ,, Zazytosé bez wspdlnoty, bez chleba,
bez KoSciota, bez ludu, bez sakramentoéw jest niebezpieczna. [...] Zazy-
lo$é apostotéw z Panem byta zawsze wspdlnotowa, zawsze przy stole,
zawsze byta powigzana z sakramentem, z chlebem”52.

Kolejnym celem, jaki powinien przy$wiecaé kazdemu postanemu do
gloszenia, jest budowanie wspélnoty, aby umozliwié stuchaczom poczu-
cie przynalezno$ci do realnej wspdlnoty. Mtodzi ludzie czesto uciekaja
izamykajg sie w nowych technologiach nie ze wzgledu na ztg wole, lecz
kierowani poszukiwaniem w wirtualnym Swiecie tego, czego nie otrzy-
mali w realnej rzeczywisto$ci. Wspélnoty parafialne wydajg sie stano-
wi¢ idealne Srodowisko, w ktérym kazdy moze uzyskaé potwierdzenie
swojej wyjatkowos$ci, poczué sie akceptowany i szanowany, a takze wie-
dzie¢, ze jego glos jest zauwazony i wazny.

52 Franciszek przestrzega przed wiarq wirtualng, www.wiez.pl/2020/04/17/franciszek-
-przestrzega-przed-wiara-wirtualna-z-tunelu-trzeba-wyjsc-a-nie-w-nim-trwac/
(24.11.2022).
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Zakonczenie

Stwierdzenia o koniecznos$ci ewangelizowania ,,cyfrowego kontynen-
tu” staty sie uzasadnieniem obecno$ci osé6b duchownych na takich por-
talach, jak: YouTube, Facebook, TikTok, Twitter czy Snapchat. Warto
jednak w tym kontekscie dostrzec uwage Jana Pawta II, ze zaangazowa-
nie Ko$ciota w §wiecie wirtualnym ,,nie ma wytgcznie na celu zwielo-
krotnienia przepowiadania”®3. To wyrazZna sugestia, ze samo uzywa-
nie mediéw spotecznosSciowych do szerzenia oredzia chrzescijanskiego
jest niewystarczajace. Konieczne jest jeszcze wigczanie owego oredzia
w ,,nowg kulture”, stworzong przez nowoczesne $rodki przekazu—swo-
istego rodzaju inkulturacja, ktéra z jednej strony pozwala stowem Bo-
zym przemieniaé¢ wirtualny Swiat, ale ktora takze z tego §wiata czerpie
to, cojest w nim wartoSciowe.

To stwierdzenie przy$wiecato mi podczas poszukiwania odpowie-
dzi na pytanie, jak i czy w ogéle mozna dzi$ dociera¢ z Dobra Nowing
do ludzi pokolenia iGen. Zaprezentowany wywoéd wskazuje, ze jakkol-
wiek zadanie to wydaje sie niezwykle skomplikowane, tojednak nie jest
z gatunku niemozliwych do zrealizowania. Wbrew pozorom w §wiecie
wspobiczesnych nastolatkéw i mtodych dorostych mozna znalezé wiele
pytan, potrzeb i pragnien, na ktére Ewangelia jest doskonata odpowie-
dzig ispelnieniem.

Kwestia preewangelizacji za posrednictwem mediéw spotecznoscio-
wych wydaje sie otwarta i warta szczegétowego opracowania. Ta me-
toda moze pomdc w nawigzaniu relacji nawet z osobami, ktére nie sg
w kondycji do aktywnego stuchania stowa Bozego, i przyczynié sie do
otwarcia ich serc na gloszone stowo.

53 Jan PawetlII, Encyklika o statejaktualno$ci postania misyjnego Redemptorismissio, w:
Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta I, t. 1, Krakow 1996, s. 37.
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Abstract

Christ’s expiatory sacrifice for sins (Heb 9:11-28) and the obligation to compensa-
te for wrongs in interpersonal relationships (Lk 19:8; Acts 16:35-39)

Thearticle consists oftwo parts, the firstis more extensive, while the second is merely
apracticaladdition toit. The core of thisstudyisbased on Christ’s sacrifice, which was
accomplished once and for all. Its lasting effect is the forgiveness of guilt, access to
God and purification of conscience. The author of the Letter to the Hebrews recallsin
the first place the Old Testament sacrificial system, which was not capable of achiev-
ingitsgoal, itwasnotable toaccomplish the ontological transformation of man. Only
Christbecamean effective mediatorin thisregard. Asthe testator, he entered heaven
with his own blood, made expiation for sins and bestowed an eternal inheritance on
the people. In turn, guilts incurred against fellow human beings ‘cry out’ for com-
pensation. Forwhat man could not accomplishin relation to God, he can now putinto
practice in relation to his neighbours whom he has wounded.

Keywords: blood of goats and calves, Christ’s sacrifice, once for all, expiation,
compensation of wrongs

Abstrakt

Ekspiacyjna ofiara Chrystusa za grzechy (Hbr 9, 11-28) oraz powinno$é wyréw-
nania krzywd w relacjach miedzyludzkich (tk 19, 8; Dz 16, 35-39)

Artykutsktada sie zdwdch czesci, zktérych pierwsza jest bardziej rozbudowana, dru-
ga za$ stanowi jedynie jej praktyczne dopowiedzenie. Rdzen niniejszego opracowa-
nia opiera sie na ofierze Chrystusa, ktéra dokonata sie raz na zawsze. Jej trwaltym
skutkiem jest darowanie win, przystep do Boga, oczyszczenie sumien. Autor Listudo
Hebrajczykow przypomina najpierw starotestamentowy system ofiarniczy, ktéry nie
osiggat swego celu ani nie dokonywat ontologicznej przemiany cztowieka. Dopiero
Chrystus stat sie skutecznym mediatorem w tym dziele. Jako spadkodawca, Jezus
Chrystus wszed! z wtasna krwig do nieba, dokonat ekspiacji za grzechy i obdarzyt lu-
dzi wiecznym dziedzictwem. Z kolei winy zaciggniete wobec bliZnich ,wotajg” o wy-
réwnanie szkdd. To, czego cztowiek nie moégt dokona¢ wzgledem Boga, moze teraz
urzeczywistni¢ wobec bliZznich, ktérym zadat rany.

Stowa kluczowe: krew koztéw i cielcow, ofiara Chrystusa, raz na zawsze, ekspiacja,
wyréwnanie krzywd




Ekspiacyjna ofiara Chrystusa za grzechy (Hbr g, 11-28) oraz powinnos¢...

Wykroczenia moralne stanowig powazng obraze Boga i wykluczaja czto-
wieka ze wspdlnoty zycia z Nim. Sg takze naruszeniem wiezi z bliznimi,
tworzg dystans wobec nich. Dlatego tez domagaja sie ekspiacji zaréwno
w relacji do Boga, jak i zado$éuczynienia wzgledem poszkodowanych.
Przywrécona jednos$¢ z Bogiem dokonata sie dzieki ofierze Jezusa Chry-
stusa, ktora oczyscita cztowieka z wszystkich grzechéw. Prawde te wy-
dobywa miedzy innymi tekst Hbr 9, 11-28, zwracajac uwage na niezdol-
no$¢ ludzka w dziele pojednania ze Stwoércg. Natomiast konieczno$é
naprawienia krzywd zadanych bliznim pozostaje w gestii winowajcéw.
Spoczywa na nich powinno$é rekompensaty za wyrzadzone szkody.
Eksponuja to szczegbélnie dwa epizody zaczerpniete z dzieta Lukasza:
decyzja Zacheusza (Ek 19, 8) oraz domaganie sie restytucji przez Pawta
i Sylasa, uwolnionych z wiezienia w Filippi (Dz 16, 35-40).

Celemartykutujest podkreslenie prawdy, ze takjak Chrystus dokonat
ekspiacji za wykroczenia ludzkie, tak tez cztowiek ma moralny obowig-
zek wynagrodzenia bliznim zadanej im niesprawiedliwos$ci. Te dwie
rzeczywistoéci sg wzajemnie powigzane. To, czego cztowiek nie mogt
sam dokonaé wzgledem Boga, powinien okazaé¢ tym, wobec ktérych za-
winit. W artykule wykorzystano ujecie kanoniczne, traktujgce Biblie
jako cato$é, oraz antropologie kulturowg, uwzgledniajgcg fenomeny
kulturowe w odniesieniu—wnaszym przypadku—do §wiata zydowskie-
go oraz grecko-rzymskiego.

1. Ofiara Chrystusa oraz moc Jego krwi (Hbr 9, 11-14)

Pierwsza cze$é tekstu Hbr 9, 11-28, czyli w. 11-14, nawigzuje do frag-
mentu Hbr 9, 1-10, ktory opisuje architekture przybytku izraelskiego,
wedtug wzoru otrzymanego przez Mojzesza (por. Wj 26, 31-36) i p6zniej
wzniesionego przez Salomona. Autor przypomina o dwéch namiotach
zwanych odpowiednio Miejscem Swietym oraz Swietym Swietych, czyli
najSwietszym. Do pierwszego wchodzili kaptani, aby sktadaé¢ ofiary, do
drugiego za$ jedynie najwyzszy kaptan, raz w roku w Dniu Przebtaga-
nia, aby wnie$é krew ofiar, ktére sktadat za siebieilud (por. Kpt16,1-34).
Jednak ofiary te nie osiggaty celu (por. Hbr 9, 9-10), miaty charakter
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zewnetrzny!. W Starym Testamencie arcykaptan peinit mediacje nie-

doskonataitymczasowa. Nie mégt pojednac¢ w sposéb definitywny czlo-

wieka z Bogiem. Dlatego jego rola posredniczenia musiata ustapic¢ miej-
sca innej, catkowicie skutecznej.

Chrystus jest nazwany ,,arcykaptanem débr przysztych” (w. 11), czyli
ostatecznego zbawienia obiecanego w Starym Testamencie, ktére juz
jest dostepne dla wierzacych. Zbawienie to dokonato sie przez Jego wej-
$cie do Miejsca Naj$wietszego (por. w. 12) nie z krwig koztéw i cielcéw,
lecz z wiasng krwig. Autor ma na mys$li nie sanktuarium ziemskie, lecz
prawdziwe, czyli niebianskie, w ktérym przebywa Bog2. Przystowek
¢dpdnak—,raz na zawsze” jest synonimem dmnag (por. 9, 26-28) i podkre-
§la definitywny charakter dzieta dokonanego przez Jezusa, czyli jego
skuteczno$é. Poprzez swoje wejécie do niebiariskiego Swietego Swietych
Chrystus przyniést nam wieczne odkupienie, czyli trwate i nieodwra-
calne zbawienie, ktére nie ulega wyczerpaniu wraz z uptywem czasu?®.
Krew Chrystusa realizuje oczyszczenie, ktérego nie mogty urzeczywist-
ni¢ dary i ofiary sktadane w ziemskim sanktuarium (por. Hbr 9, 9-10).
W kolejnych dwdch wersetach (13-14) Pawet stosuje rozumowanie typu
qal wahomer: (,jesli... to o ilez bardziej”)* Ryty spelniane w §wigtyni
1 Por. G. Rafinski, Dzieje Apostolskie, Listy Sw. Pawta, oprac. A. S. Jasinski, S. Medalaiin.,

Warszawa 1997, s. 557 (Wprowadzenie w My$li Wezwanie Ksigg Biblijnych, 9).

2 Wyrazenie ,przez wyzszy i doskonalszy, i nie rekga—to jest nie na tym $wiecie—uczy-
niony przybytek” (Hbr 9, 11) stanowi aluzje do ciata zmartwychwstatego Chrystusa,
ktéreidentyfikuje sie nie ze §wigtynig w znaczeniu ogdlnym, lecz z pierwszym namio-
tem, czyli Miejscem Swietym (por. Hbr 9, 2). W nim kaptani sprawowali kult (por. Hbr
9, 6). Przez nie przechodzil najwyzszy kaptan do Miejsca Najswietszego. Zatem Jezus
wszed! przed oblicze Boga poprzez swoje ciato utozsamione w sposéb metaforyczny
z pierwszym namiotem. W ciele tym urzeczywistnit dar z siebie, zmartwychwstat
iwstgpit do nieba. Ten ludzki namiot jest ,wyzszy i doskonalszy”, poniewaz zamiast
utrudniaé spotkanie z Bogiem, jak to miato miejsce z pierwszym namiotem w przy-
bytku (por. Hbr 9, 8-9), skutecznie do Niego doprowadzit. Ludzkie ciato Chrystusajest
namiotem, ktdry zostal uczyniony ,nie rekg—to jest nie na tym $wiecie” (Hbr 9, 11)
jak dawny przybytek. Cialo to inauguruje, jak powiedziatby Pawet ,nowe stworzenie”
(Ga 6,15; 2 Kor 5,15). Por. S. Cipriani, Il sacrificio di Cristo, w: A. Sacchi e collaborato-
ri, Lettere Paoline e altre Lettere, Torino 1995, s. 550 (Logos, Corso di Studi Biblici, 6);
W.L. Lane, Hebrews 9-13, Dallas 1991, s. 236 (Word Biblical Commentary, 47 B).

3 Por. S. Cipriani, Il sacrificio di Cristo, s. 550.

4 Por. P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews. A Commentary on the Greek Text, Grand
Rapids-Carlisle 1993, s. 456 (The New International Commentary on the New Testa-
ment).
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ziemskiej nie byty do konca pozbawione wartosci. Krew ofiar i popié6t
z krowy?®, ktérymi skrapiano tych, ktérzy naruszyli Prawo, u§wieca-
ty ich, oczyszczajac ich ciata (por. w. 13). Winowajcy cieszyli sie zatem
pewnym u$wieceniem, chociaz miato ono charakter bardziej zewnetrz-
ny niz wewnetrzny. Natomiast Chrystus poprzez swojg krew oczyszcza
nasze sumienie® (por. w. 14), czyli czlowieka jako cato$é, jego uczucia,
mysli, decyzje—,z martwych uczynkéw”. Chodzi tutaj o grzechy, ktére
zanieczyszczajg duszeitworzg bariere odgradzajgcg cztowieka od Boga”.

Krew Chrystusa posiada zbawczg moc z powodu dwdch istotnych
racji. Przede wszystkim Jezus ,ztozy! Bogu samego siebie jako nieska-
lang® ofiare” (w. 14). W odréznieniu od materialnych ofiar, ktére nie
byly zaangazowane w ofiarnym rycie i miaty niedoskonato$é wtasciwg
rzeczom ziemskim —Chrystus oddat sie woli Ojca i byl bez grzechu (por.
Hbr 4, 15). Krew Chrystusa nie dziatajako element rytualny. Przeciwnie,
jej oczyszczajaca skutecznosé wyptywa z faktu, ze jest wyrazem peini
mito$ci. Drugg racjg potwierdzajacg zbawcza moc krwi Chrystusa jest
fakt, ze Chrystus wylat jg przez ,Ducha wiecznego”® (w. 14). Wyrazenie
to nie pojawia ani w Septuagincie, ani tez w innym miejscu Nowego

5 Mowigc o, krwi koztéw icielcéw”, autor ma zapewne na mysli uroczysty ryt, ktéry
najwyzszy kaptan spetniat raz w roku w Dniu Przebtagania (por. Kpt16). Laczy z nim
inny ryt polegajacy na pokropieniu tych, ktérzy dotkneli sie zwlok, za pomoca wody
zprochami z czerwonej krowy spalonej razem z drewnem cedrowym, hizopem oraz
nitkamikarmazynowymi (por. Lb19, 1-10). Te dwaryty zblizaja sie do siebie, poniewaz
obydwa wyrazaja pragnienieipotrzebe ,,oczyszczenia” wewnetrznego. Por. S. Cipria-
ni, IlsacrificiodiCristo, s. 551, przyp. 9; R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1-2,
przet. z franc. i bibliografie uzupeinit T. Brzegowy, Poznan 2004, s. 473.

6 Termin ovveidnolg—,sumienie” opisuje catego cztowieka wjego relacji do Boga. Por.
Ch. Maurer, oUvol8a, ouveidnotg, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament,
Bd.7,hrsg. von G. Friedrich, begriindet von G. Kittel, Stuttgart1964,s. 917; W. L. Lane,
Hebrews 9-13, s. 240.

7 Por. F.F. Bruce, The Epistle to the Hebrews, Grand Rapids 1990, s. 218 (The New Interna-
tional Commentary on the New Testament).

8 Przymiotnik dpwpog—,nieskalany” nalezy do terminologii ofiarniczej. W Septu-
agincie oraz wjudaizmie hellenistycznym wskazuje na brak jakiegokolwiek braku
w zwierzeciu przeznaczonym na ofiare (por. Lb 6, 4; 19, 2). Zostal celowo wybrany,
aby podkresli¢ doskonatg ofiare Chrystusa. Por. W.L. Lane, Hebrews 9-13, s. 240;
P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews, s. 458.

9 Cytowane wyrazenie uchodzi za ekstremalnie trudne pod wzgledem interpretacyj-
nym inie mozna je doktadnie odda¢. Por. F. F. Bruce, The Epistle to the Hebrews, s. 217;
P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews, s. 456.
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Testamentu. Dlatego niektére kodeksy i wersje zawieraja lekcje: ,,przez
Ducha Swietego”. Swiety Tomasz uwazal takze, ze tekst odnosi sie do
Ducha Swietego, ktéry swoja obecnoécia podtrzymywat Jezusa w zbaw-
czej ofierze. Niektorzy utrzymujg jednak, ze wyrazenie to odnosi sie do
boskiej natury Chrystusa, poprzez ktéra kazde Jego ludzkie dziatanie
ma nieskonczong warto$é. Dlatego $mieré¢ Jezusa moze radykalnie
oczySci¢ grzesznikéw. W rzeczywistosci wydaje sie, ze te dwa stanowi-
ska sie uzupelniaja: to Duch Swiety prowadzil Jezusa, czyniac Go dys-
pozycyjnym wzgledem woli Ojca. Z tego faktu wynika wieczna wartosé
Jego ofiary (,raz na zawsze”), docierajgca do gtebi cztowieka (sumienia),
ktéragnajtrudniej odkupié¢iodnowic. Jej przemiane sygnalizuje ostatnia
cze$é w. 14: ,abyScie stuzyé mogli Bogu zywemu”!! (Hbr 9, 14¢). Mamy
tutaj do czynienia z terminologig liturgiczng!?, poniewaz czasownik
Aatpevw—, stuzyé” oznacza sktadaé Bogu hotd. Stato sie to mozliwe nie
dzieki krwi ofiar, lecz Jego wtasnej, wylanej na krzyzu!3.

2. Nowe Przymierze oraz absolutyzacja krwi
w Starym Przymierzu (Hbr 9, 15—22)

W drugiej fazie dyskursu autor Listu do Hebrajczykéw omawia Smieré¢
Jezusa na krzyzu (Hbr 9, 15-17) oraz nawigzuje do dawnego przymierza
(w. 18-22). Nalezy zauwazy¢, ze Smieré¢ Zbawiciela odnosita sie do Nie-
go zarowno jako mediatora, jak i umierajacego, ktéry w sposéb wolny
dysponuje swoimi dobrami na korzys$¢ spadkobiercé6w. Wspomniana
podwdjna sytuacja wynika z gry stéw zawartej w terminie §taBnkn

10 Taka wlasnie wersje spotykamy w Kodeksie Synajskim 82 z IV wieku, Bezy z V wie-

ku oraz papirusach P 81. 104. 326 iinnych. Por. Nowy Testament grecki ipolski (No-

vum Testamentum Graece et Polonice), eds. E.&E. Nestle, B.&K. Aland, C. M. Martini,

B. M. Metzger, Miinster-Westfalen 2017. Tekst polski: Biblia Tysigclecia, red. R. Bogacz,

R. Mazur, Poznan 2017, s. 674, ad locum.

Zdanie to jest sformutowane jako antyteza do w. 9, gdzie autor podkresla, ze dawny

kult byt niezdolny, aby oczy$cié¢ sumienie petnigcego stuzbe Bozg. Por. W.L. Lane, He-

brews 9-13, s. 241.

12 Por. H.W. Attridge, La Lettera agli Ebrei. Commento storico esegetico, Citta del Vaticano
19909, s. 423 (Letture Bibliche, 12).

13 Por. S. Cipriani, Il sacrificio di Cristo, s. 552.
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oznaczajgcym ,przymierze” (Hbr 9, 15)'* oraz ,testament” (w. 16-17)'5.
Chrystus jest poSrednikiem ,nowego przymierza” (w. 15)'6, ktore za-
stepuje pierwsze i, w przeciwienstwie do niego, dokonuje przebaczenia
grzechéw. Pochodzi ono ze znanego proroctwa zawartego w Jr 31, 31-34,
na ktéreautor powotywat siejuz wezeéniej, stwierdzajac, ze przymierze
dokonane na Synajujestjuz przestarzate (por. Hbr 8, 6-13). W kontek$cie
,howego przymierza” autor w sposéb posrednidaje rowniez do zrozumie-
nia, ze $mier¢ Jezusa byta koniecznoscig. Testament jest bowiem wazny,
czyli nieodwotalny, jedynie z chwilg $§mierci spadkodawcy'’. Gdy spad-
kodaweca zZyje, jego wola nie ma mocy (por. w. 17). Smier¢ Jezusa miata
swoéj konkretny cel, mianowicie ,,odpuszczenie win” (Hbr 9, 15). Grze-

chy, o ktérych tu mowa, zostaty popetnione,,za pierwszego przymierza’

i

(Hbr 9, 15), czyli w czasie, kiedy nie mogty by¢ odpokutowane (por. Hbr
9, 9; 10, 1-3). Ponadto $§mier¢ Jezusa wigzata sie z otrzymaniem wieczne-
go dziedzictwa'®, ktérego adresatami sg w Licie ,wezwani” (Hbr 9, 15),
czyli ,$wieci bracia, uczestnicy powotania niebieskiego” (Hbr 3, 1).

W Hbr 9, 18-22 tekst, jak wspomnieli§my, dotyczy dawnego przy-

mierza. Koncentruje sie na pokropieniu krwig. Bez niej nie dosztoby do

14

Werset 15 czyni bezposrednig aluzje do tematu obiecanego dziedzictwa, opisanego
w pierwszych rozdziatach Listu (por. 1, 3; 4, 1; 6,17). Apogeum obietnicy stanowito
nowe przymierze (por. 8, 6), ktorego skutkiem jest wieczne dziedzictwo.

W grece hellenistycznej 8taBrkn oznacza przede wszystkim ,testament”, nato-
miast w Septuagincie przewaza hebrajskie znaczenie jego ekwiwalentu, czyli n™2
[Biirit] (przymierze). Por. F.F. Bruce, The Epistle to the Hebrews, s. 221. ,,Bog jako Part-
ner przymierza jest zarazem Dawcg testamentu” (A. Tronina, Do Hebrajczykéw. Sto-
wo zachety na dni ostatnie, Czestochowa 1998, s.120). Gra znaczeniowa odno$nie do
8LaBnkn jest przyktadem riflexio, ktéra polega na zastosowaniu danego terminu win-
nym zmienionym, emfatycznym sensie. Por. H. Lausberg, Handbuch der literarischen
Rhetorik. Eine Grundlegung der Literaturwissenschaft, § 663-664, Stuttgart 2008, s. 335.
Smieré Chrystusa uzyskuje nowy wymiar. Jest nie tylko ekspiacyjna ofiara, lecztakze
wydarzeniem, ktére inauguruje przymierze. Por. H. W. Attridge, La Lettera agli Ebrei,
S. 426.

Por. H.W. Attridge, La Lettera agli Ebrei, s. 425.

Termin kAnpovopia—,dziedzictwo” wskazywatl czesto w Starym Testamencie na
ziemie obiecang bedaca symbolem i szczytem wszystkich obietnic ztozonych swoje-
mu ludowi. W naszym kontekscie sugerowanym przez 8tabrikn w sensie testamentu
(w.16-17), ,,dziedzictwo” przywotuje obraz umierajacego Jezusa, ktory pozostawia
spadkobiercom swoje dobra. Autor dowodzi, ze §mier¢ Jezusa byta koniecznoscig, po-
niewaz bez niej Jego dobra nie mogtyby przej$é na spadkobiercéw. Por. S. Cipriani,
Ilsacrificio di Cristo, s. 553.
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inauguracji pierwszego przymierza: ,Stad takze i pierwszy [testament]
nie bez krwi byt zaprowadzony!®” (w. 18). Zgodnie z koncepcja biblijna
krew ofiar posiadata zdolno$¢é jednoczenia cztowieka z Bogiem, nie na
mocy jaki$ praktyk magicznych, lecz jako skuteczny znak, wybrany
przez samego Boga?®. Wedtug Kpt 17,11 krew jest zdolna dokonaé ekspia-
¢ji, czyli odnowié wiezy przyjazni miedzy Bogiem a cztowiekiem, ponie-
waz jest siedliskiem zycia. W biblijnym opisie paktu na Synaju?!, Moj-
zesz wzigljedynie krew cielcéw (por. Wj 24, 5), aby pokropié ottarzilud
(por. Wj 24, 6. 8). Pozostate szczegbty dotyczace tej ceremoniiw Hbrog, 19
sgdodatkami. Rbwniezinne elementy zwigzane z pokropieniem krwig:
woda, welna, hizop nie pojawiaja sie w opisie wydarzen na Synaju. Woda
i hizop s3 wymienione w rycie z czerwong krowg (por. Lb 19, 9. 18. 20).
Wszystkie za$ trzy sg z kolei obecne w rycie oczyszczenia z tradu (por.
Kpt 14, 4-6). List do Hebrajczykow potgczyt rézne ryty dawnego przy-
mierza, zaktadajac, ze dawny system dotyczacy kultu oczyszczat jedy-
nie zewnetrznie (por. Hbr 9, 9-10). Kolejna réznica wzgledem narracji
biblijnej odnosi sie do pokropienia przez Mojzesza nie tylko ludu, lecz
takze samej ksiegi. ROwniez ten szczegdét stuzy jedynie podkresleniu,
ze catkowite oczyszczenie bedzie mozliwe jedynie w Nowym Przymie-
rzu?2. Stowa, ktére wypowiedziat Mojzesz: ,,To jest krew Przymierza,
ktére Bog wam polecit” (w. 20) ustanawiaja $cista tgcznoéé miedzy krwig
ofiarniczg i przymierzem. Symboliczne znaczenie tych stéw pomaga
w ustaleniu $cistej relacji miedzy rozlaniem krwi Chrystusa i Nowym
Przymierzem?3. Stwierdzenie za$: ,I prawie wszystko oczyszcza sie
krwig wedlug Prawa, a bez rozlania krwi nie ma odpuszczenia grze-
chéow” (w. 22), ustanawia ogdlng zasade dotyczgcg koniecznos$ci krwi,

19 Czasownik ¢ykawilw, jak sugeruje jego etymologia, moze oznaczaé ,odnowié¢” oraz
,zainaugurowaé¢”. Nawigzanie do zawarcia przymierza na Synaju sugeruje bardziej
wybér tego drugiego znaczenia.

20 Por. S. Cipriani, Il sacrificio di Cristo, s. 554..

21 Dostowne odniesienie do ,kazdego przykazania” (w. 19) czyni aluzje do zawarcia przy-
mierzana Synaju. Wyrazenia ,wedtug Prawa” oraz,catemuludowi” sg dodane do nar-
racjiw Wj 24, 7.

22 W opisie ustanowienia przymierza na Synaju nie wspomina sie takze, aby Mojzesz po-
kropitl przybytek (cknvn) oraz naczynia liturgiczne (ta okedn the Aettovpylag—w. 21).
Znéw mamy zapewne do czynieniaz fuzja rytéw oczyszczen opisanych w Piecioksiegu.
Por. H.W. Attridge, La Lettera agli Ebrei, s. 432.

23 Por. H.W. Attridge, La Lettera agli Ebrei, s. 432.
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aby mozna bylo dokona¢ oczyszczenia. Przystéwek oxe86v—,prawie”,
wskazuje prawdopodobnie, ze autor wie o przepisach, ktére zostaty
dane odno$nie do ofiar za grzechy?* albo o rytach oczyszczenia, ktére
nie przewidywaty krwi?®. Poza tym ,wedtug Prawa” wszystko oczysz-
czano za pomocg krwi. Ostatnie zdanie tej sekcji: ,,a bez rozlania krwi
nie ma odpuszczenia grzechéw” funkcjonowato jak maksyma liturgicz-
na, dobrze znana wjudaizmie?®. Termin aipatekyvoia—,rozlanie krwi”,
pojawia sie tutaj o po raz pierwszy w catej literaturze greckiej. Neolo-
gizm zostal prawdopodobnie utworzony na podstawie wyrazenia z Sep-
tuaginty: ékyVoig alpatog—,rozlanie krwi” (por.1Krl18, 28; Syr 27, 15)%".
By¢ moze sam autor ukut ten termin, ktéry nie odnosi sie do jakiego$
konkretnego rytu, lecz do réznych pokropien krwig, juz wspomnia-
nych?8, Wedtug tej reguty dotyczacej kultu, ,,odpuszczenie” (ddpeoig)
dokonuje sie poprzez krew. Chociaz pojecie ddeotg moze odnosié sie do
réznych typoéw uwolnien (por. Ek 4,18), to jednak z kontekstu wynika
jasno, ze chodzi o odpuszczenie grzechéw?® (por. np. Mt 26, 28; Mk 1, 4;
trk1,77;3,3;Dz2,38; Ef1,7; Hbr10, 18). Koniecznos¢ krwi, aby otrzymaé
przebaczenie grzechéw, pochodzi nie tyle z Pierwszego Przymierza, co
zdo$wiadczenia chrze$cijanskiego®. Autor dokonuje bowiem relektury
Starego Testamentu, ktéry staje sie w ten sposéb proroctwem przezy-
wanym z perspektywy ofiary Chrystusa.

24 Por. Kpt 5,11-13, gdzie dla biednego zostata przewidziana ofiara z mgki za popetnione
grzechy.

25 Oczyszczenia dokonywano takze za pomocg wody w Kpt 15, 10. 13; 16, 26. 28; 22, 6;
Lb14,7-8 oraz ognia w Lb 31, 22-23.

26 Por. H.W. Attridge, La Lettera agli Ebrei, s. 433. Autor powotuje sie na: b. Yoma 5a;
b. Menachot 93b; b. Zewachim 6a. Por. takze W. L. Lane, Hebrews 9-13, s. 246; F.F. Bru-
ce, The Epistle to the Hebrews, s. 227, przyp. 14.4.

27 Por. Wj 29, 12: alpa ékyéw oznacza ,wylaé krew”.

28 Por. H.W. Attridge, La Lettera agli Ebrei, s. 434.

29 Zestawienie czasownika kaBapilw—,0czyszczaé” z Gbeolg—,odpuszczenie” ww. 22
oraz ponowne nawigzanie do kaBap{{w w w. 23 sugeruje, ze te dwie rzeczywistosci sg
$cisle ze sobg zwigzane. Por. W. L. Lane, Hebrews 9-13, s. 246-247.

30 Por. S. Cipriani, Il sacrificio di Cristo, s. 554..
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3. Ingres Chrystusa do niebianskiego
sanktuarium (Hbr g, 23-28)

Trzecia cze$¢ analizowanego fragmentu Listu do Hebrajczykdéw opisuje
ingres Chrystusa do niebianskiego ,sanktuarium” i stanowi konkluzje
argumentéw przytoczonych wezesniej. W dalszym ciggu swego wywo-
du autor wypowiada stowa, ktére na pierwszy rzut oka brzmia enigma-
tycznie: ,,Przeto obrazy rzeczy niebieskich w taki sposéb musiaty by¢
oczyszczone, same zas$ rzeczy niebieskie potrzebowaty o wiele dosko-
nalszych ofiar od tamtych3'” (Hbr 9, 23). Werset ten ma charakter wpro-
wadzajacy i podsumowuje refleksje na temat ofiar dokonujgcych oczysz-
czen, zwigzanych ze starym przymierzem oraz ustanawia analogie do
nowego przymierza32. Obrazy (Umo8eiypata) rzeczywisto$ci niebian-
skich: ksiega, lud, przybytek, naczynia liturgiczne, musiaty by¢ oczysz-
czone ,tymi rzeczami” (tovtolg), czyli krwiag zwierzat z woda, welng
szkartatng oraz hizopem (por. w. 19). Natomiast odpowiadajgce im rze-
czywisto$ci niebianskie wymagaty ofiar doskonalszych (kpeittoowv)33.
Liczba mnoga Buoiat—,ofiary” ma charakter ogélnyiniejest precyzyjna.
Autor ciggle zestawia Stare Przymierze z Nowym. W swej narracji jesz-
cze nie eksponuje jedynosci i wyjgtkowosci ofiary Nowego Przymierza.
Uczyni to nieco pdzniej w w. 2634, Zgodnie z sugestig dotyczacg Ducha
wieczno$ci oraz sumienia w Hbr 9, 143%, rzeczywisto$ci niebianskie
(ta eémovpdvia), oczyszczone przez ofiare Chrystusa, sg réwnoznaczne

31 Zdanieto brzmirzeczywi$cie mato czytelnie, poniewazstwierdza konieczno$é oczysz-
czeniarzeczywisto$ci niebianskich. Niektdrzy egzegeci mys$leli, Ze ceremonia oczysz-
czeniamiataby sie dokonywac¢ nawet w samym niebie. Nowe rzeczywisto$ci nazwane
sa,niebianskimi” niew tym sensie, zeistniaty w niebie, lecz dlatego, iz pozostaja w re-
lacjidoniebaiwtasnie w nimznajdujg doskonate wypeinienie. Por. A. Vanhoye, Sacer-
dotiantichi e nuovo sacerdote secondo il Nuovo Testamento, Torino 1985, s. 162 (Saggi di
Teologia).

32 Por. H.W. Attridge, La Lettera agli Ebrei, s. 436.

33 Komparatywny przymiotnik pe{Cwv—,lepszy” nie pojawia sie w Licie do Hebrajczy-
kéw, zastepuje go synonim kpeloowv. Por. P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews,
S. 450.

34 Por. P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews, s. 478; F.F. Bruce, The Epistle to the He-
brews, s. 229, przyp. 150.

35 Perykopa Hbr 9, 23-28 koresponduje tematycznie z 9, 11-14.. Obydwa te teksty dotycza
ingresu Chrystusa do niebianskiego sanktuarium.

w

166



Ekspiacyjna ofiara Chrystusa za grzechy (Hbr g, 11-28) oraz powinnos¢...

z sumieniami cztonkéw Nowego Przymierza, czyli dziedzicéw zbawie-
niawiecznego®6. Oczyszczenie zwigzane z prawdziwym kultem dotyczy
serca oraz umystu i nie dokonuje sie przez wysitek ludzki, lecz dzieki
Chrystusowi®”.

Autor ponownie odwotuje sie do rytu stosowanego w Dniu Przebtaga-
niaidokonuje poréwnania miedzy obrazem arzeczywisto$cig. Chrystus
wszed? jako najwyzszy kaptan nie do jest ziemskiego, wewnetrznego
Sanctum sanctorum (&yia) okreslonego tutaj pejoratywnie jako zbudowa-
nego ,,rekamiludzkimi” (Hbr 9, 11). Ziemska §wigtynia byta jedynie,,odbi-
ciem” (Gvtitumoc) owej prawdziwej §wigtyniniebianskiej (por. Hbr9, 24).
Chrystus wszedt do samego nieba®® w konkretnym celu, aby ,,ukazaé¢3®
sie przed obliczem Boga” (w. 24). Wyrazenie ,,przed obliczem Boga” ma
wydzwiek liturgiczny (por. Wj 23, 15.17; 34, 20. 23; Pwt 16, 16) i podkresla
owoc ofiary Chrystusa, jakim jest przystep do obecno$ci Boga. Przysté-
wek ,teraz” (vOv) sugeruje wcigzaktualng waznoéé wejécia Chrystusado

36 Por. H. W. Attridge, La Lettera agli Ebrei, s. 439; F. F. Bruce, The Epistle to the Hebrews,
s.228. Pierwsze przymierze nie mogto dokonaé¢ oczyszczenia sumienia (por. Hbr
9, 9-10; 13-14). Doprowadzato jedynie do oczyszczenia ciata (9, 13). Postuga ofiarnicza
potrzebowata predykatu ,niebianska”, zatem ,nie z tego §wiata” (Hbr 9, 11), aby mo-
glaprzemienié¢ sumienie. Z tych spostrzezen wynika, ze Autor Listu do Hebrajczykow
ukazuje cztowieka w symbolicznej relacji, ziemski’-,niebianski”. Widzi go w wymia-
rze ciala (ziemski-przemijajacy), czyli podkresla jego zewnetrzng strone. Dostrzega
takze jego najglebszg istote, okreslong jako ,sumienie”, w ktérym zamieszkuje wola
ipodejmujesie decyzje. Jedynie kult niebianski, ekspiacyjny, wyrazony w jedynej ofie-
rze Jezusa mégtje odnowic¢. W ramach symbolicznego jezyka ,,ziemski”-,niebianski”
whnetrze cztowieka jest widziane jako to, co go rzeczywiscie stanowi. Wtaénie ten wy-
miar czlowieka domagat sie doskonalszych (dost. lepszych) ofiar. Por. H. W. Attridge,
La Lettera agliEbrei, s. 439; F. Laub, Hebrderbrief, Stuttart 1988, s. 125-126 (Stuttgarter
Kleiner Kommentar. Neues Testament, 14). Komparatywny przymiotnik kpe{ttwv
wskazuje na ,wieksza jako$é”. P. Kasitowski, Solidarnos$é¢ w Liscie do Hebrajczykow,
Warszawa 2002, s. 137 (Bobolanum, 1).

37 W Hbr 10, 9-10 okazuje sie, Ze ,niebianski” aspekt ofiary Chrystusa jest Scisle zwigza-
ny zwnetrzem cztowieka: ,Nastepnie powiedzial: Oto ide, abym spetniat wole Twoja.
Usuwa jedng ofiare, aby ustanowi¢ inng. Na mocy tej woli uswieceni jeste$my przez
ofiare ciata Jezusa Chrystusaraz na zawsze”.

38 Por. Hbr 9, 11 oraz przejscie Chrystusa przez oknvn do &yta, czyli wnetrza Swietego
$wietych.

39 Czasownik epdavilw oznacza ,,czynié jasnym”, ,wskazaé” (por. Hbr 11, 4; 1 Mch 4, 20),
w znaczeniu nieprzechodnim opisuje ukazanie sie przed sedzig, aby wnie$é skarge.
Tego typu semantyka jest jednak przeciwstawna do omawianego fragmentu.

167



Stanistaw Witkowski MS

krélestwa Bozego*?. Wejécie Chrystusa do nieba sprawia, ze Jego ofiara
laczy ze sobg zatem dwa aspekty, mianowicie wspomniane juz oczysz-
czanie sumien oraz misje wstawienniczg (por. 2, 18; 4, 15; 7, 25). Chociaz
sg to dwie rézne funkeje, to jednak pozostajg $cisle ze soba powigzane*!.
Chrystus ztozyt z samego siebie jedyng ofiare*?, w przeciwienstwie
do ofiary sktadanej corocznie (por. w. 25) przez arcykaptana w Miejscu
Naj$wietszym. Ponadto nie urzeczywistnit jej poprzez krew nalezaca do
kogo$innego (por. w. 25), jak stwierdzit to autor juz w Hbr 9, 1243, Logika
zdania wprowadzonego przez przeciwstawne £nel—,,w przeciwnym ra-
zie” (w. 26; por. Hbr 10, 2) jest wyrazona w sposéb zwiezty. Je§lianalogia
miedzy Chrystusem a arcykaptanami bytaby $cista, woéwczas musiatby
On umiera¢ na krzyzu wiele razy. Uwaga, ze tak powtarzana ofiara
dokonywataby sie ,,0od stworzenia §wiata” podkresla absurd tego typu
stwierdzenia (por.w. 26). Prawde o absolutnie jedynej ofierze Chrystusa
wyraza w sposOb emfatyczny przystéwek drnag—,jeden raz”, wystepuja-
cy w tradycyjnej formule odnoszacej sie do §miercii wywyzszenia Chry-
stusa (por.1P3,18). W LiScie do Hebrajczykéw przyjmuje szczegblne zna-
czenie*®, Tojedyne wydarzenie dokonato sie w definitywnym momencie
historii, mianowicie ,na koncu wiekéw” (w. 26). Przytoczone wyrazenie
pojawia sie w zydowskich apokalipsach?, zkoleiw Nowym Testamencie
jest charakterystyczne dla Mateusza (por. Mt 13, 39. 40. 49; 24, 3; 28, 20;
por. takze 1 Kor 10, 11; Ga 4, 4)*6. Idea, ze $mieré¢ Chrystusa byta wyda-

40 Por. H.W. Attridge, La Lettera agli Ebrei, s. 439.

41 Por. H.W. Attridge, La Lettera agli Ebrei, s. 441.

42 Jedyna ofiara Chrystusa jest w kontrascie takze do codziennych ofiar sktadanych
przez arcykaptanow (por. Hbr 7, 28).

43 Emfatyczne moAAdkig—,czesto”, wystepujace ww. 25: ,nie po to, aby sie czesto miat
ofiarowac¢ jak arcykaptan”, kontrastuje zwyrazeniami ,teraz za$” (vuvi 8¢) i,raz na
zawsze” (dma&) w relacji do Chrystusa: ,,A tymczasem razjeden ukazat sie teraz” (vuvi
8¢ Gmag...mepavépwtat—w. 26). Takze vuvi 8¢ dmag, dostownie: ,,Terazza$jedenraz”),
znajduje sie w pozycji emfatyczne;j.

44 Weze$niej w Hbr 7, 27; 9, 12 pojawiat sie przystowek ébdamnag. W obecnym konteks$cie
dominuje forma prostsza dmnag.

45 Por. H.W. Attridge, La Lettera agli Ebrei, s. 442, przyp. 51. Autor powotuje sie miedzy
innymina: Testament Dana 11, 3; Testament Lewiego 10, 2; Regute Wojny 1, 5.

46 Liczba mnoga ,wieki” obecnaw wyrazeniu: ,na koncu wiekéw” (Hbr 9, 26;1Kor 10, 11)
moze ogdlnie sugerowac climax historii. Por. F.F. Bruce, The Epistle to the Hebrews,
s. 231, przyp. 163.
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rzeniem decydujacym, eschatologicznym jest wspélna dla pierwotnego

chrze$cijanistwa, mimo ze zastosowane formuty zmieniajg sie (por. 1 Kor
10, 11; Ga 4, 4; 1P 1, 20). Publiczne ukazanie sie Chrystusa (mepavépwrtat)

zwigzane jest z odpuszczeniem grzechu. Fakt ten zostat oddany w tek-
$cie za pomoca terminu prawniczego ,abolicja” (A0¢tnoig)*”. Niemniej

wdalszym ciggu chodzio Jego ofiare, podkres$long przez wyrazenie: 8ta

Thg Buolag avtod (,przez Jego ofiare” —w. 26).

Perykopa konczy sie zdaniem poréwnawczym, ktérego pierwsza
cze$é: A jak postanowione (amdkettat) ludziom raz umrzeé, a potem
sagd” (w. 27) ma charakter madro$ciowy, przystowiowy. Grecka for-
ma anodkeltat—jest losem”, odzwierciedla tradycyjne opinie greckie
dotyczace nieuchronno$ci $§mierci, ktéra czeka wszystkich ludzi*®.
Wzmianka o sgdzie zaraz po $mierci nie odnosi sie do sgdu ostatecznego
(por.1Hen1,7; 5, 6; 50, 1-5; Dn 7, 26); Mt 25, 31-46; 2 Tes 2, 12; Ap 20, 12),
lecz tego, ktéry nastgpi bezposrednio post mortem?°. Fakt, ze ludzie
umierajg raz (&ma&) wzmacnia reductio ad absurdum, czyli sprzeczno$é
wyrazongjuzww. 26°°. Ofiara Jezusa mogta bowiem mieé miejsce tylko
raz. Jednocze$nie paralelizm miedzy Smiercig a ofiarg Chrystusa w ko-
lejnym zdaniu, potwierdza jedynos$c¢, wyjatkowosé ekspiacyjnego aktu
Chrystusa.

Druga cze$¢ podsumowujgcego porownania jest wyrazonaza pomocg
jezyka wyraznie liturgicznego: ,tak Chrystus raz jeden byl ofiarowany
dla zgtadzenia grzechéw wielu” (w. 28). Tekst ponownie eksponuje jedy-
ng ofiare Chrystusa. Nawigzanie do jej ekspiacyjnej funkcji: ,dla zgta-
dzenia grzechéw wielu” stanowi reminiscencje stownictwa zaczerpnie-
tg z pie$ni Stugi Jahwe (por. 53, 12: ,,A On ponidst grzechy wielu i zostat

47 Por. M. Limbeck, aBétnotg, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen Testament, Bd. 1,
hrsg. von H. Balz, G. Schneider, begriindet von G. Kittel, Stuttgart-Berlin-K&ln 1992,
s. 85. Jest to prawniczy termin techniczny oznaczajacy anulowanie (por. Hbr 7, 18).

48 Por. F. Biichsel, anéketpat, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testament, Bd. 3,
hrsg. von G. Kittel, Stuttgart 1950, s. 655.

49 Smieréwigze siezsademijest ukazanajakowydarzenie definitywne, zamyka bowiem
ziemskie doSwiadczenie czlowieka i reprezentuje kluczowy moment, w ktérym doko-
nuje sie, bez mozliwo$ciapelacji, ocenajego zycia. Por. S. Cipriani, Il sacrificio di Cristo,
s.556; A. Malina, List do Hebrajczykdw, Czestochowa 2018, s. 421 (Nowy Komentarz
Biblijny. Nowy Testament, 15); P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews, s. 485.

50 Por. H.W. Attridge, La Lettera agli Ebrei, s. 444.
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wydany za ich grzechy”)>.. Bez watpienia ten Izajaszowy tekst zostat
przyjety przez liturgie pierwotnego chrze$cijanistwa (por. 1P 2, 24).

Chrystus dokonawszy ekspiacyjnej ofiary ukaze sie powtoérnie. Jest to
wyraznaaluzjado paruzji®2. Jego ponowne przyj$cie nie bedzie juz miato
funkcji ekspiacyjnej, czyli nie bedzie dotyczy¢ grzechu, lecz zbawienia.
Twtnpla (zbawienie) —zajmujgca w tek$cie pozycje emfatyczng —rozpo-
czela sie wraz z dziatalno$cig Chrystusa®?, ale jeszcze nie zostata dopet-
niona. Wcigz bowiem zyjg wierni, ktérzy wyczekujg eschatologicznego
zbawienia®4.

Podsumowujgc nalezy zauwazy¢, ze ofiara Chrystusa ma charakter
definitywny, odréznia sie w sposéb radykalny od ofiar Starego Testa-
mentu, ktére nalezato powtarzaé, ale i tak nie osiggaty celu. Chrystus
ofiarowat Bogu samego siebie, a nie krew zwierzat. Jego ofiara miata
warto$¢ nieskonczong, raz na zawsze dokonata ekspiacji®s, ktorej skut-
kiem jest odpuszczenie wszystkich grzechéw oraz oczyszczenie sumien.
Zyjac w niebie, w obecnoéci Boga, Chrystus nie sktada Bogu nowych
ofiar, lecz przedtuza w nieskonczonos$¢ zbawcze skutki swojej jedynej
ofiary na krzyzu.

4. Koniecznos¢ zados€uczynienia
w relacjach miedzyludzkich (kk 19, 8)

Tekst Hbr 9, 11-18 wykazuje w sposdb oczywisty bezskutecznoé¢ skta-
danych ludzkich ofiar, aby dokonaé ekspiacji za popetnione wykrocze-
nia. Ofiara Chrystusa okazata sie w tym wzgledzie konieczna. Grzech
jednak nie tylko zniewaza Boga, lecz takze zrywa wiezi z bliznimi.

51 Por. F.F. Bruce, The Epistle to the Hebrews, s. 232.

52 Por. P. Ellingworth, The Epistle to the Hebrews, s. 487.

53 Zbawienie rozpoczeto sie wraz z gloszeniem Ewangelii przez Pana. Jezus jest jego au-
toremiprzewodnikiem (por. Hbr2, 10; 5, 9). Ostatecznie dziedziczy sie je w przysztosci
(por. Hbr1,14). Por. H.W. Attridge, La Lettera agli Ebrei, s. 444, przyp. 75.

54 Czasownik anek8éyopat (wyczekiwaé) mawydzwiek eschatologiczny (por. Rz 8, 19. 23.
25;1Kor 1, 7; Ga 5, 5; Flp 3, 30). Chrystus oddzieli ,tych, ktérzy Go oczekuja” od tych,
ktérzy Go odrzucili. W tych stowach kryje sie w sposéb posredni napomnienie dla wie-
rzacych, aby niezlekcewazylizbawienia, nabytego przez Chrystusaza tak wielkg cene.
Por. S. Cipriani, Il sacrificio di Cristo, s. 556.

55 To, co nalezato odpokutowaé, dokonato sie raz na zawsze na Golgocie. Por. O. Kluss,
Der Brief an die Hebrder, Regensburg 1966, 126 (Regensburger Neues Testament, 8/1).
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Poszkodowanym nalezne jest zado$éuczynienie. Wynagradzajace
dziatania ze strony winowajcéw sg w tej dziedzinie niezbedne. Widaé
to szczegblnie w dwdch wybranych przez nas tekstach, mianowicie:
tk 19, 8 oraz Dz 16, 35-39. Pierwszy z nich dotyczy decyzji Zacheusza,
drugiza$ Pawta i Sylasa, zniewazonych w Filippi.

O Zacheuszu czytamy miedzy innymi, ze byt zwierzchnikiem celni-
koéw (por. £k 19, 2). Termin apyiteAwvng (zwierzchnik celnikéw) poja-
wia sie tylko raz w Nowym Testamencie, wcze$niej nie byt stosowany
w greckim pi$miennictwie. Przypuszczalnie nie wigzat sie ze szczeg6lng
znajomoscig systemu podatkowego, lecz wskazywatl na bogatego celni-
ka, najwiekszego grzesznika®6. Wobec tego typu ludzi stosowano ostra-
cyzm spoteczny jako czynnik odstraszajgcy®”. Mozna ich byto oktamy-
waé (m. Nedarim 3, 4), uchodziliza nieczystych (m. Tohar 7, 6), pobierali
bowiem pienigdze w sposéb nieuczciwy (m. Bawa Qamma 10, 1-2)°8,

Spotkanie z Jezusem odmienito Zacheusza®® i zaowocowato radykal-
ng decyzja: ,Panie, oto potowe mego majatku daje ubogim...” (Ek 19, 8).

56 W zydowskiej kulturze spozywanie positkuz osoba, ktéra czerpatazyskiw sposébnie-
uczciwy uchodzito za wspétudziat w przestepstwie. Por. J. Nolland, Luke 18:35-24:53,
Dallas-Texas 1993, s. 904, (Word Biblical Commentary, 35 C).

57 Por. J. Nolland, Luke 18:35-22:53, s. 905.

58 Por. D.L. Bock, Luke 9:51-24:53, Grand Rapids 1996, s. 1521 (Baker Exegetical Commen-
tary on the New Testament, 3 B). Dochody z cta pochodzgce z Judei i Samarii wptywa-
ty w czasach Jezusa do skarbca cezara, natomiast pobierane na granicy Galileii Perei
przypadaty tetrarchom z domu Heroda. W epoce cezaréw podatki byty domeng pan-
stwowych urzednikéw, w Judei za kase cezara byt odpowiedzialny kazdorazowy pro-
kurator. Rzymianie w kwestii podatkéw wspétpracowaliz zydowskimiautorytetami.
Poboru cta nie dokonywali urzednicy panstwowi, lecz dzierzawcy zwani celnikami,
ktérzy mieli zebraé ustalong kwote roczng z danego okregu. To, co zebrali powyzej
wyznaczonej sumy, byto ich zyskiem, jesli za$ mniej, wéwczas sami ponosili szkode.
Dzierzawcy mieli z kolei swoich poddanych pochodzacych z miejscowej ludnosci. Ge-
neralni dzierzawcy tez nie musieli by¢ koniecznie Rzymianami. Taryfe podatkowsg
wyznaczata administracja. W p6ézniejszym czasie bywata jednak czesto nieokre$lona
idlatego otwierata poborcom droge do chciwos$ci. Ta za$ byta przyczyna znienawi-
dzenia ich przez spoteczenstwo. Por. H. L. Strack, P. Billerbeck, Das Evangelium nach
Mattdus erlautert aus Talmud und Midrasch, Miinchen 1956, s. 377 (Kommentar zum
Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 1).

59 Imie,Zacheusz” pochodziz hebrajskiego a1 [zakkaj]i oznacza ,niewinny” lub,czysty”.
Zacheusz bytuwazany za nieczystego z powodu wykonywanej profesji, dzieki zas spo-
tkaniuz Chrystusem statsie w rzeczywisto$ciczystym. Por. S. Grasso, Luca. Traduzio-
ne e commento, Roma1999, s. 487 (Commenti Biblici).
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Wedtug koncepcji rabiné6w mozna byto odda¢ ubogim najwyzej jedna
piata majatku®®, oddanie im wiecej uchodzito za brak roztropnosci®!.
Zacheusz zadziwia swoja hojnoscig. Jego deklaracja odpowiada ide-
atowi wspdélnoty w perspektywie Lukasza. Gest bogatego celnika jest
autentycznym znakiem nawrdcenia (por. £k 5, 32), ktéry podkreéla ko-
nieczno$¢ dzielenia sie swoimi dobrami z potrzebujacymi®2. Nie stano-
wion jeszcze restytucii, ale wyraza gotowo$é na radykalne pozbycie sie
bogactwa na korzy$é biednych®3. Zacheusz czyni jalmuzne, ktéra dla
Lukasza jest prawdziwym znakiem prawosci (6, 30-31. 38; 11, 41; 12, 33;
16, 9; 18, 22. 29). Wole zado$éuczynienia wyrzadzonych przez niego
krzywd widaé natomiast w dalszym ciggu w. 8%4, stwierdzeniu: ,a je-
§li kogo w czym skrzywdzitem®®, zwracam poczwoérnie”. Znéw uderza
hojnos$é Zacheusza. Kto bowiem przez kradziez skrzywdzit kogo$, miat
mu zwrocié zabrang rzecz i doptaci¢ poszkodowanemu jedng piata jej

60 Por. J. Schmid, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg 1960, s. 287 (Regensburger
Neues Testament, 3); H.L. Strack, P. Billerbeck, Exkurse zu einzelnen Stellen des Neu-
en, Miinchen 1956, s. 547 (Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midra-
sch, 4.1).

61 Por.D.L. Bock, Luke 9:51-22:53, s. 1521.

62 Por. G. Rossé, Il Vangelo di Luca. Commento esegetico e teologico, Roma 2006, s. 724.

63 Por. J. Nolland, Luke 18:35-22:53, S. 905.

64 Werset 8 wzbudzil ozywione dyskusje. Zastosowane bowiem wnim czasowniki:
S8{8wpt—,daé” oraz anodiSwpt—,zwrdci¢”, mozna rozumie¢ albo w sensie najblizszej
przyszioéci: ,od razu dam”, ,natychmiast zwrdce” albo jako czas terazniejszy majgcy
warto$¢ iteracyjng (powtarzajgcs sie) i trwatg: ,jestem przyzwyczajony do dawania”,

sjestem przyzwyczajony do zwracania”. Pierwsza opcja podkresla, ze spotkanie z Je-
zusem zrodzito w Zacheuszu przemiane, dzieki ktorej podjat decyzje etyczng. Druga
za$ mozliwo$é¢ stawia Zacheusza w Swietle cztowieka sprawiedliwego, majacego do-
bre przyzwyczajenia. Wiasciwy wybor sugerujg w. 9-10 stosujgce stownictwo straty
izbawienia. Wynika znich w sposéb klarowny, ze Zacheusz byt zagubiony izostat
ocalony przez Syna Czlowieczego, ktéry dokonat w nim przemiany, wchodzac do jego
domu. Pierwsza opcja odpowiada zatem najblizszemu kontekstowi i nalezy jg uznaé
za wla$ciwg interpretacje. Por. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas (Lk 15, 1-19, 27),
Zirich-Neukirchen-Vluyn 1989, s. 276 (Evangelisch-Katholischer Kommentar zum
Neuen Testament, 3/3).

65 Johnsonuwaza, ze warunkowa forma ,a jesli kogo w czym skrzywdzitem” (dost. ,jesli
od kogo$ co$ wymusitem”) nie oznacza w sposob konieczny, ze Zacheusz wymusit co$
od kogo$. Sens wypowiedzi brzmi: ,jesli odkryje, ze...”. Por. L. T. Johnson, Il Vangelo
di Luca, Torino 2004, s. 253 (Sacra Pagina, 3). Nie wydaje sie jednak, aby taka inten-
cja przy$wiecata Lukaszowi w prezentacji Zacheusza, postrzeganego przez lud jako
grzesznika (por. £k 19, 7).
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warto$ci (por. Kpt 5, 20-24)%6. Miszna ogranicza restytucje do ,,dwu-
krotnie” (m. Ketuwim 3, 9; m. Bawa Qamma 7, 1-5). Zacheusz stosuje sie
natomiast do normy bardziej wymagajacej’. Zastosowany w tek$cie
czasownik cvkodavtéw, oddany w polskim przektadzie jako ,,skrzyw-
dzi¢”, odnosi sie w sensie $cistym do dziedziny sgdowniczej i oznacza:

,oskarza¢ fatszywie”, ,wypowiadaé oszczerstwa”, w sensie za$ szerszym
przyjmuje znaczenie ,wymuszac”. Gdy poborca podatkéw nie osiggnat
celu, woéwczas przesladowat domyslnego ptatnika i mégt ulec pokusie,
aby ztozy¢ o nim fatszywe §wiadectwo®8. Zacheusz mogt tez wymuszaé
dobra, ktére mu sie nie nalezaty. Wydaje sie, ze to drugie znaczenie jest
bardziej adekwatne, znajduje bowiem potwierdzenie takze w samej
Ewangelii Lukasza. Pojawia sie w poleceniu Jana Chrzciciela skierowa-
nym do zoinierzy, ktérzy chcieli przyjac¢ od niego chrzest: ,Nad nikim
sie nie znecajcie i nikogo nie uciskajcie (dostownie: ,,i nie wymuszajcie”),
lecz poprzestawajcie na swoim zotdzie” (tk 3, 14). Gotowo$¢ Zacheusza,
aby zado$¢uczynié pokrzywdzonym z powodu wlasnej chciwos$ci byta
skutkiem przemieniajgcego go spotkania z Jezusem. Jego hojnosé wy-
kroczyta poza obowigzujgce ramy wyznaczone przez Tore i Tradycje,
wyplywajac z serca odnalezionego grzesznika.

5. Wymuszone naprawienie krzywd (Dz 16, 35-39)

Kontekst Dz 16, 35-39 dotyczy uwolnienia Pawla i Sylasa z wiezienia
w Filippi (Dz 16, 25-34). Apostotowie zostali zniewazeni w tym mieScie,
fatszywie osgdzeni i publicznie biczowani®®. Motyw wypuszczenia ich
na wolnoé¢ nie jest podany. W w. 37 b Lukasz daje do zrozumienia, ze

66 Surowsze sankcje dotyczyty ztodziei bydta. W takim przypadku trzeba byto zwrécié
poszkodowanemu pie¢ wotéw za jednego wotu i czteryjagnieta zajedng owce (por. Wj
21,37;2Sm12, 6).

67 Por.L.T. Johnson, Il Vangelo di Luca, s. 253. Bovon jest zdania, ze ,poczwdérnie” opiera
sie raczej na regule prawa rzymskiego, ktére rozprzestrzenito sie w prowincji Judei
w administracji podatkowej. Tekst ktadzie nacisk bardziej na hojno$é Zacheusza niz
na przestrzeganie praw. Por. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas (Lk 15,1—19, 27),
s. 276.

68 Por. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas (Lk 15, 1—19, 27), s. 276.

69 Cierpienia przezyte przez Pawta w Filippi musiaty gleboko wyry¢ sie wjego pamieci,
skoro powracado nich w1 Tes 2, 2 oraz 2 Kor11, 25.
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wtadze Filippi doszty do wniosku, ze popelnity btad, wtracajac ewan-
gelizatoréw do wiezienia. Jest to zatem posrednie stwierdzenie ich nie-
winnoéci. Pawet jednak nie jest usatysfakcjonowany potraktowaniem
typu: publiczna kara—ukryte uwolnienie™. Przechodzi do kontrataku.
Zwraca sie bezposrednio do liktoréw, reprezentujacych pretoréw, bez-
poérednio odpowiedzialnych za krzywdzacg ich decyzje. Protest jest
podwéjny: dotyczy chlosty i uwiezienia bez procesu oraz potajemnego
wypuszczenia na wolno$é. Dopiero w tym momencie Pawetl deklaruje
swdj status rzymskiego obywatela™, do ktérego zalicza takze Sylasa. Ci-
vis Romanus byt chroniony przez prawo paiistwowe”? przed ztym trakto-
waniem ze strony sedziéw. Z powodu chilosty (verberatio) wymierzonej
bez procesu moégt sie odwotaé do cesarskiego dworu i pozbawié¢ wino-
wajcéw sprawowanych funkeji’. Gdyby jednak okazato sie, ze ktamie,
woéwcezas mogt poniesé Smieré™. Pretorzy, podobnie jak pézniej trybun
w Jerozolimie (por. Dz 22, 29), przestraszyli sie wyznania Pawta, uda-
li sie osobiscie do wiezienia, aby pocieszy¢ apostotéw. Zastosowany
w tym miejscu czasownik mapakaAéw oznacza: ,pocieszaé”, ,usilnie
prosi¢”, ,pociesza¢”, ,dodawaé otuchy” oraz ,odzywa¢ sie zyczliwie”.
By¢ moze w naszym tek$cie przyjmuje znaczenie ,,przeprosi¢””s. Lukasz

70 Por. G. Rossé, Attidegli Apostoli. Commento esegetico e teologico, Roma 1998, s. 619.

71 Por. G. Rossé, Attidegli Apostoli, s. 619. Pawel byt prawdopodobnie ujety w spisie jako
rzymski obywatel w Tarsie. Kopie takiego odpisu mozna byto otrzymac, ale trudno
sobie wyobrazié¢, aby apostot zabierat jg ze sobg, dokadkolwiek udawat sie. Rzymia-
ninowi domagajacemu sie poszanowania swoich praw wystarczyto wyznanie: ,,Civis
Romanussum’. Por. F. F Bruce, The Book of the Acts, Grand Rapids 1988, s. 320 (The New
International Commentary on the New Testament).

72 Kodeksy prawne Waleriana (509 r. przed Chrystusem), Porcjusza (Lex Porcia 248 rok
przed Chrystusem) i Juliana (Lex Julia ok. 23 roku przed Chrystusem) gwarantowaty
tego typu prawa. Por. D. L. Bock, Acts, Grand Rapids 2007, s. 544 (Exegetical Commen-
tary on the New Testament).

73 Por. D. L. Bock, Acts, s. 544. Autor powotuje sie na: Dion Kasjusz, Historiae Romanae
60, 24, 4. Sprawa mogtaby by¢ wiec bardzo powazna, z ciezkimi konsekwencjami dla
pretoréw. Por. J. A. Fitzmyer, Gli Atti degli Apostoli. Introduzione e commento, trad.
E. Gatti, Brescia 2003, 618 (Commentari Biblici).

74, Por. G. T. Swetoniusz, Zywoty cezaréw, przet. ztaciny J. Niemirska-Pliszczyniska, Wro-
ctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk-+£6dz1987, s. 222.

75 Por. G. Rossé, Attidegli Apostoli, s. 620, przyp. 157.
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nie przemilcza faktu historycznego wydalenia apostotéw z Filippi”®jako
obywateli niechcianych, chociaz czyni to w sposéb delikatny: ,,prosili,
aby opusécili miasto””” (16, 39). Rzymscy obywatele nie mogli by¢ wygna-
nizrzymskiego miasta. W prosbie pretoréw kryje sie wiec przychylnosé
i pewna doza skruchy wobec wcze$niej uwiezionych ewangelizatoréw.
Chcacbroniéich przed ttumem, nie moglijuznic wiecej uczynié dlanich,
jak tylko prosi¢ o opuszczenie wrogiego im miasta’®.

Z punktu widzenia apologetycznego domaganie sie Pawla przywroé-
cenia naleznej czci wyptywato nie tylko z poczucia godnos$ci obywatela
rzymskiego. Pawet bronit przede wszystkim Ewangelii, aby nie zostata
skompromitowana przez przykry i bolesny los jej gtosicieli.

Zakonczenie

Wykroczenia moralne uderzajag w wiez z Bogiem i bliZznimi. Domagaja
sie ekspiacji wzgledem Boga oraz naprawienia krzywd wyrzadzonych
bliznim. Wszystkie ludzkie préby zadosS¢uczynienia Bogu okazaty
sie bezskuteczne. Starotestamentowe ryty przebtagalne nie osiggaty
celu. Wina cztowieka pozostawata w nim nadal i blokowata kontakt ze
Stwoércg, mimo ze winowajcy cieszyli sie pewnym uswieceniem, jednak
bardziej zewnetrznym nizwewnetrznym. Krew zwierzat, ktéra arcyka-
ptan sktadat raz w roku w Miejscu NajSwietszym nie miata wptywu na
ludzkie sumienia, czyli na cztowieka jako cato$é¢, jego mysli, emocje, de-
cyzje. Niemniej byta zapowiedzig krwi Chrystusa, ktéry raz na zawsze
ztozyl Bogu ofiare z siebie i wniést ja do niebianskiego sanktuarium.
Jej zbawczy skutek nie wyczerpuje sie. Niepowtarzalna ofiara Chry-
stusa wciaz aktualizuje przebaczenie wykroczen i odnawia wnetrza

76 Przed opuszczeniem Filippi, Pawel i Sylas (Tymoteusz bedzie wspomniany jedynie
w Dz 17, 14) pozegnali sie z Lidig oraz wspdlnotg zatozona w mie$cie (por. Dz 16, 40).
Lukasz nie zapomina, aby zaznaczy¢ eklezjalny wymiar misji. Jednocze$nie tworzy
inkluzje z w. 15, zamykajgc w ten sposéb caty opis pobytu misjonarzy w Filippi.

77 Tekst zachodni zawiera w tym miejscu obszerniejsza lekcje: ,, I przybywszy do wiezie-
nia zwieloma przyjaciétmi prosiliich, méwigc: «nie znalisSmy prawdy o was, ze jeste-
$cie ludZzmi sprawiedliwymi»”. ,Wyprowadzajac, prosiliich: «<wyjdZcie z tego miasta,
aby ponownie nie zbuntowali sie przeciwko nam ci, ktérzy krzycza za wami»”. Por.
Nowy Testament greckiipolski, s. 439, ad locum.

78 Por. F.F. Bruce, The Book of the Acts, s. 320.
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wiernych. Stato sie to mozliwe dzieki temu, ze Jezus nie tylko byt me-
diatorem Nowego Przymierza, lecz takze spadkodawcg. Poniést §mieré,
aby Jego wola nabrata mocy, czyli obdarzyta nas przebaczeniem i wiecz-
nym dziedzictwem. Chrystus pelni obecnie ,dla naszej korzysci” (Omep
Nu@v—Hbr 9, 24) misje wstawienniczg przed obliczem Boga. Przyjdzie
powtdrnie, ale juz nie dla ekspiacji, gdyz ta dokonata sie nieodwotalnie
i definitywnie. Jego powrdt bedzie zwigzany juz tylko z ostatecznym
zbawieniem wiernych i oddzieleniem ich od tych, ktérzy Go odrzucili.

Wykroczenia, ktére zostaly odpuszczone, domagajg sie takze za-
dos$éuczynienia wzgledem tych, ktérzy zostali zranieni. Naprawienie
krzywd, jak wykazat przyktad Zacheusza, wyptywa z wcze$niejszego,
przemieniajgcego spotkania z Chrystusem. Restytucja zdecydowanie
przewyzsza wtedy ciezar popeinionych wcze$niej przewinien. Okazuje
siewéwczas hojnos$cig serca, anie tylko matematycznym wyréwnaniem
sprawiedliwo$ci. W ten sposéb pokrzywdzony odzyskuje w oczach wi-
nowajcy poczucie wlasnej wartoscizas, winowajca odkrywa, ze zdobyte
przez nieuczciwo$é dobra sg bez warto$ci w poré6wnaniu z osobg Jezusa
i dokonanym przez Niego zbawieniem. Poza tym naprawienie krzywd
wigze siezta dziedzing zycia, ktéra zostata naruszona, najczesciej z nad-
uzyciami zwigzanymi z mamong. Restytucja jest takze ogélnoludzka
powinno$cig wynikajaca nie z wiary, lecz sprawiedliwo$ci. Podeptana
godnos$¢ domaga sie zado$éuczynienia, jak to potwierdzit epizod Paw-
ta i Sylasa, bitych rézgami (por. Dz 16, 22) i wtrgconych przez pogan do
wiezienia w Filippi. Wymagane naprawienie krzywd nie musi wypty-
wacézczyjej$ reakcjina otrzymane rany. Pokrzywdzony moze bronié nie
siebie, lecz misje, ktérg spetnia. W przypadku wymienionych powyzej
ewangelizatoréw byla nig ewangelizacja. Dyskredytacja glosicieli sta-
laby sie ro6wnoznaczna z dyskredytacjg petnionego przez nich dzieta.
Dlatego restytucja przywraca nie tylko dobre imie pokrzywdzonym,
lecz takze dowartos$ciowuje ich zadania. Ponadto trzeba podkreslié, ze
winowajca, czynigcbliznim zado$éuczynienie, speiniato, czego samnie
mogiby nigdy dokonaé wzgledem Boga.

Troéjstopniowa struktura artykutu jest uzasadniona. Po pierwsze,
przekazuje bezradnos$¢ cztowieka w dziele przebtagania Boga. Zacia-
gniete wzgledem Niego dtugi okazuja sie nie do sptaceniaiprzekraczajg
ludzkie mozliwosci (por. Mt18, 23-27). Z konieczno$ci domagaty sie wiec
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ekspiacyjnej ofiary Chrystusa, wylania Jego niewinnej krwi, gtadzacej

wszystkie grzechy wszystkich ludzi. Po drugie, wykazali$my, ze bezsil-
no$é cztowieka w sferze pojednaniaz Bogiem nie powinna pozostawiaé

gobiernym w relacjidobliznich. Zadanaim niesprawiedliwo$é domaga

sie zadoS$c¢uczynienia. Restytucja jawi sie jako powinno$é, obowigzek

dotyczacy przede wszystkim wierzacych. Naruszone sprawiedliwe

relacje z Bogiem nalezy rekompensowa¢ w odniesieniu do zachwia-
nych wiezi z drugim cztowiekiem (por. Mt 25, 31-36; 1 J 3, 16. 17). Sg one

bowiem odbiciem takze jako$ci odniesien wzgledem niewidzialnego

Pana. Po trzecie, ukazaliSmy, ze naprawienie krzywd nie ogranicza sie

jedynie do chrzescijan. Takze na poganach spoczywa zobowigzanie do

wynagrodzenia ludziom zadanych im ran. Chrystusowa ekspiacja ma

bowiem wymiar powszechny (por. 1J 2, 2). Mimo Ze poganie nie sg jej

Swiadomi, to jednak czynigc restytucje, przyblizaja sie do Boga i oka-
zujg Mu nie§wiadomie wdzieczno$¢ za Jego zbawcze dzieto dokonane

w Chrystusie. Skutki ofiary Jezusa wcigz trwajg i sg nieustannym wo-
taniem o przywroécenie wtasciwych relacji z bliznimi.
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Abstract

“Discernment of spirits” in the theology of Hans Urs von Balthasar and the “Syno-
dal way” project in Germany

“Discernment of spirits” sounds anachronistic to modern world and isassociated with
exorcism, occultism, or other obscure practices. It rarely brings the memory of the
community of Qumran, St. Paul, Origen or the Desert Fathers, although detailed in-
formation on this subject can be found there. Some people think about advanced phi-
losophy or psychology, even though, among other things, attention should be paid to
the development of signaled controls. The titular discernment of spirits hasits source
in fascinating storyand coincides with the history of the human spirit. Moreover, the

“ghost walk” —whether we like it or not—continues, and its field becomes another ex-
istence. The last word on this matter has not been said yet. Therefore, it isinteresting
to return to the theology of “discernment of spirits” by Hans Urs Balthasar, which is
based on the spiritual exercises of St. Ignatius of Loyola, whose opinion is new in the
article. The role of this article is significant in a way that emphasis is on practicality
and theuseofrevealing reality, rather than systematicity and discipline of the lecture,
andin factin “discernment of spirits” on the Synodal path in Germany.

Keywords: Hans Ursvon Balthasar, Ignatius of Loyola, discernment of spirits, Synodal
path

Abstrakt

sRozeznawanie duchéw” w teologii Hansa Ursa von Balthasara i projekt ,Drogi
synodalnej” w Niemczech

Termin ,rozeznanieduchéw” brzmianachronicznie dlawspdéiczesnegouchaikojarzy
sie z egzorcyzmami, okultyzmem lub innymi niejasnymi praktykami. Rzadko komu
przywodzi na mysl wspélnote z Qumran, Sw. Pawta, Orygenesa czy ojcow pustyni,
chociaz to juz u nich mozna znaleZé rzetelne opracowanie tego tematu. Jeszcze rza-
dziej kto$ pomysli o nowoczesnej filozofii czy psychologii, mimo zZe to miedzy inny-
mi w nich nalezy szukaé dalszego rozwiniecia sygnalizowanych kwestii. Tytutowe
rozeznanie duchéw ma bowiem dtuga, pasjonujaca historie i pokrywa sie z dziejami
ludzkiego ducha. Co wigcej, walka duchéw—chcemy tego czy nie—wciaz trwa, a jej
polem staje sie kazde kolejne ludzkieistnienie. Ostatnie stowo w tej kwestiijeszcze nie
padlo. Dlatego interesujgcy jest powroét do teologii ,, rozeznawania duchéw” u Hansa
Ursa von Balthasara, ktéry bazuje na ¢wiczeniach duchowych §w. Ignacego Loyoli,
do ktérych odsyta niniejszy tekst. Rola tego artykutu jest o tyle znaczaca, ze bardziej
niz na systematyczno$¢ i dyscypline wyktadu autor ktadzie w nim akcent na prak-
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tyczno$é i uzyteczno$é prezentowanej rzeczywistosci, a mianowicie ,rozeznawaniu
duch6éw” na,Drodze synodalnej” w Niemczech.

Stowa kluczowe: Hans Urs von Balthasar, Ignacy von Loyola, rozeznawanie duchéw,
Droga synodalna

Abstrakt

LsUnterscheidung der Geister“bei Hans Urs von Balthasar und das Projekt des ,,sy-
nodalen Weges*in Deutschland

,Die Unterscheidung der Geister” klingt fiir zeitgendssische Ohren anachronistisch
und wird mit Exorzismen, Okkultismus oder anderen unklaren Praktiken in Verbin-
dung gebracht. Selten denkt jemand an die Gemeinschaft von Qumran, den heiligen
Paulus, Origenes oder die Wiistenviter, obwohl man dort bereits eine griindliche
Bearbeitung dieses Themas finden kann. Noch seltener kommt jemand auf moderne
Philosophie oder Psychologie, obwohl gerade dort eine weitere Entwicklung der an-
gesprochenen Fragen zu finden ist. Die Unterscheidung der Geister hat eine lange, fas-
zinierende Geschichte und deckt sich mit den Ereignissen des menschlichen Geistes.
Dariiber hinausdauert der Kampfder Geister—ob wireswollen oder nicht—weiteran,
und jedes weitere menschliche Dasein wird zu ihrem Schlachtfeld. Das letzte Wort
in dieser Angelegenheit ist noch nicht gesprochen. Daher ist die Riickkehr zur Theo-
logieder, Unterscheidung der Geister” bei Hans Urs Balthasar, dieaufden geistlichen
Ubungen des heiligen Ignatius von Loyola basiert, die in diesem Artikel vorgestellt
werden, von Interesse. Die Rolle dieses Artikels ist dankbarerweise weniger auf die
Systematik und Disziplin des Unterrichts ausgerichtet, sondern betont die Praktika-
bilitdt und Nitzlichkeit der présentierten Realitét, insbesondere bei der, Unterschei-
dung der Geister” im Rahmen des Synodalen Weges in Deutschland.

Schliselwdrter: Hans Urs von Balthasar, Ignatius von Loyola, Unterscheidung
der Geister, Synodaler Weg
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In der Geschichte der Spiritualitit widmeten sich die Theologen dem
Thema ,Unterscheidung der Geister®. Die Theologen beschéftigten sich
mit diesem Thema mit verschiedenen Begriffen und mit sehr unter-
schiedlichen Vorstellungen und Zielrichtungen. Ignatius von Loyo-
la (1491-1556) stellte in seinen Exerzitien! eine Frage nach dem Willen
Gottes fiir mein Leben. Seit 1965 wurde und wird—im Bereich der Ge-
sprachpastoral und bei Einzelnexerzitien, aber auch im Blick auf die
Gemienschaftsdiemension der ,,Unterscheidung“—vermehrt nach der
sUnterscheidung der Geister” als einer flexiblen und zielfithrenden Hilfe
fiir die christliche Lebensgestaltung gefragt: Wie kann das christliche
Leben heute verantwortbar—d. h. unterscheidend —gelingen? Fiir die,
die schon mit der Theologie und Spiritualitit zu tun hatten, das Wort
~sUnterscheidung der Geister” klingt ziemlich fremd. Mit den ,,Geistern®
gemeintist, was den Menschen bewegt, blockiert, antreibt oder anst61it.
Wie fiihrt das, was ein Mensch in sich empfindet und spiirt, auf eine Be-
gegnung mit Gott hin? Wann fiihrt es von ihm weg? Gibt es Anhalts-
punkte, an denen sich iber das Spiel der ,,Geister” hinaus erkennen lisst,
objemand dem Weg Jesu Christifolgt und an seiner Sendung in der Welt
teilnimmt—oder sich davon entfernt?2
Auf diese Gabe weist Hans Buob hin:

So kann einer sehr wohl auch in geistlichen Dingen seinen Egoismus und sein
ganzes Streben und Sehen nach Macht ausleben. Je mehr und je intensiver es
geistlich zugeht, umso notwendiger ist deswegen die Unterscheidung, weil ja
auch ein Einwirken des bésen Geistes vorliegen kann z.B. durch Ubertreibung
des Guten, ebenso auch in der Versuchung zum ,,magis“zum ,mehr®, dasschlief3-

1 ,FirdieKirchebleibt Ignatius mit seinem linkisch redigierten, unliterarischen Exer-
zitienbuch lebendigste Gegenwart. Wer zdhlt die Hundertausende von Berufungen,
die esim Lauf der Zeiten erweckt hat und heute unvermindert hervorbringt? Zu dem
darinvorgezeichneten Ereignisgibt es keine Alternative, so viele solcher sich versucht
und angeboten haben“ (H. U. von Balthasar, Du hast Worte ewigen Lebens. Schriftbe-
trachtungen, Einsiedeln 1989, S. 61).

2 Vgl. H. Zollner, Trost—Zunahme an Hoffnung, Glaube und Liebe. Zum theologischen Fer-
ment derignatianischen ,Unterscheidung der Geister®, Innsbruck 2004, S. 10; M. Schlos-
ser, Die Gabe der Unterscheidung. Texte aus zwei Jahrtausenden, Sankt Ottilien 2015,
S.11; H. U. von Balthasar, Theologik. Der Geist der Wahrheit, Einsiedeln 2015, S. 355f.
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lich so weit geht, dass man nicht mehr kann, zusammenbricht und dann alles
aufgibt.®

Dasist die Gefahr bei einem Aufbruch der Erneuerung:

Wir erleben da Menschen, die plétzlich zum Glauben an Gott kommen. Sie sind
dann oft begeistert und beginnen sofort, mafilos zu iibertreiben, weil sie das
Beispiel anderer vor Augen haben; aber sie fallen dann bald enttduscht wieder
zusammen, horen auf und kehren ins alte Leben zuriick. Das kann nur deshalb
geschehen, weil sie nicht den stetigen Weg des Organischen gehen, sondern
gleich Ubertreibungen zum Opfer fallen und sich so selbst iiberfordern. Diese
Ubertreibung sehen ja zunichst so ideal aus! Das muss—mein man—dann doch
von Gott sein.*

Die Gldubigen suchen in einer Vielfalt spiritueller Angebote eine Klar-
heit: Was bringt mich wirklich zu meinem Ziel? Was ist im religiosen
Bereich echt, was ist unglaubwiirdig? In diesem Sinne miissen die reli-
gibsen Gemeinschaften, die Kirche alsganze, Entscheidungen treffen in
Bezug auf die Herausforderungen der heutigen Zeit: in welche Richtung
soll der Weg einer,,schopferischen Treue“ zum Grundcharisma gehen?

1. ,Unterscheidung der Geister” bei Hans Urs von Balthasar

Balthasars beriihmter Artikel Theologie und Heiligkeit, ist ein Text, der
vor allem den Unterschied zwischen Theologie aufzeigt, ob auf den Kni-
en Theologie entsteht oder nur am Schreibtisch. Daneben beschéftigt
er sich mit dem Thema ,Unterscheidung der Geister®. Balthasar betont
darin:

dass nichts einen so starken Denkanstofd gebe wie das Zusammenwirken von
Theologie und Heiligkeit, die zusammen eine jeweils giiltige Deutung und eine

3 H.Buob, Die Gabe der Unterscheidung der Geister, Hochaltingen 2021, S. 13.
4 Vgl. H. Buob, Die Gabe der Unterscheidung der Geister, S. 13f.
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zeitgeméfle Darstellung der objektiven Gottesoffenbarung in Christus geben
koénnten.

Der Einfluss des heiligen Ignatius auf seine Berufung hélt Hans Urs
von Balthasar bestimmen. Aus dieser Quelle schopfte er ganz frith und
es horte fiir ihn nie auf, dass die Jesuiten ihm Heimat gab. Als einen
wichtigen Aspekt seiner Bilicher betrachtet der Autor selbst die ignatia-
nische Weltoffenheit, die keinen anderen Sinn hat als das Kreuz Christi,
die Quelle der wahren Fruchtbarkeit.

Nach Balthasar, hort der Heilige Ignatius durch seine geistlichen Ex-
erzitien nicht auf, fruchtbarzu sein. Viele Personen bestétigen die grofe
Wirksamkeit und Fruchtbarkeit der Exerzitien. Die ignatianische Spiri-
tualitdt wird auch von der Hierarchie der Kirche geschétzt und auch den
Priestern und Personen des geweihten Lebens als Ausbildungsweg emp-
fohlen. Orientierung auf das Endziel, d.h. die Herrlichkeit Gottes, und
damit auf die Erlosung des Menschen ist durch die ganzen geistlichen
Ubungen gekennzeichnet (vgl. Lumen gentium, 39-4.2).

Der Schwizer Theologe als Ubersetzer von den geistlichen Ubungen
betrachtet Ignatius auch theologisch. Er ist stets davon {iberzeugt, ein
Instrumentim Prozess der Erneuerung der Botschaft von Ignatiusin der
Neuzeit zu sein.®

Ignatius richtige Verfliigbarkeit fiir die hierarchische Kirche ent-
spricht in vielen Texten des Schweizer Theologen und der Bedeutung
des Gehorsams des Einzelnen, dasist:

ein trinitarischer, christologischer, marianischer, ekklesiologischer Gehorsam
das den Willen Gottes unterliegt, das, dem Einzelnen nicht nur allgemein, son-
dernimmerjetzt offenbartwird, als eine persénliche Begegnung zwischen Seele
und Gott, die Ignatius in der Unterscheidung der Geister festlegt.”

Denn seine tiefe Uberzeugung bleibt unverindert, dass,,nurderjenige,
derKirche gehorsamist, die Gewissheit hat, dasserin seinem Gehorsam

5 H.U. von Balthasar, In der Fitlle des Glaubens, Krakau 1991, S. 550; vgl. J. Konda, Das
Verhdltnis von Theologie und Heiligkeit im Werk von Hans Urs von Balthasar, Bonn 1989.

6 Vgl.H.U.von Balthasar, In der Fiille des Glaubens, S. 555f.

7 H.U.von Balthasar, In der Fiille des Glaubens, S. 555.
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gegeniiber Christus nicht seiner eigenen Verleugnung folgt.“® Eristauch
inder Lage, den Weg des Gebets und des Werks vom heiligen Ignatius zu
praktizieren, sodass er contemplativus in actione wird.®

Hans Urs von Balthasar stellt die folgenden Fragen: Wer hitte einen
Geist? Wer will unterscheiden kénnen aufler im Heiligen Geist? Aufdie-
se Fragen zu beantworten, werden uns seine Kriterien der ,,Unterschei-
dung der Geister” unterstiitzen.

Daserste scharfe Kriterium ist, obich eigene Ehre suche oder die Ehre
dessen, der mich gesandt hat: ,Wer aus sich selber redet, sucht seine eige-
ne Ehre. Wer aber die Ehre dessen sucht, der ihn gesandt hat, ist wahr-
haft, und kein Falsch istanihm“ (Joh 7,18). Balthasar stellt die Frage, ob
esschwerzubeurteilenist, objemand die eigene Ehre sucht oder derihn
gesandt hat? Die Antwort auf seine Frage lautet: Hochmut, der eigene
Ehre sucht.!®

Die Christen besitzen seit der heiligen Taufe den heiligen Geist, die
durch seine Gaben, seine Sprache spliren konnen. Balthasar beweist
den Nicht-Christen, die diese Fahigkeit besitzen, dass nur der andere
Geist die Unterscheidung zerstort: ,,Sie sind oft darauf und dran, es zu
tun, aber dann wirft der andere Geist ihnen eine Handvoll Pfeffer in die
Augen, so dass siedas Evidenteste nicht mehr sehen.“!! Der Mensch kann
in zwei Richtungen gehen. Entweder er bewegt Gutes oder er stellt sich
mit seinen guten Taten in den Vordergrund. Die Unterscheidung folgt
in der Stimme, die herrisch wird, in der Sprache, die magisch wird, im
Gestus, der zwingend wird, im Gedanken, der mitreifdend wird. In all
seinen Formen erkennen wir diesen Geist. Besonders wichtig und ent-
scheidend bei ,,Unterscheidung der Geister® nach Balthasar in diesem
ersten Kriterium ist der Ansatz, wie z.B. ein Wort aus dem Evangelium
auf der Picke wie ein abgeschlagenes Haupt vorangetragen wird.!2

Dieses Kriterium, finde ich, ist sehr wichtig in der Zeit, in der wir
gerade leben, besonders in der Kirche, in der die Theologen die Werke

8 Vgl. H.U.von Balthasar, In der Fiille des Glaubens, 300.

9 Ignatiusvon Loyola, Simtliche Werke, Bd. 2, Krakau 1968, S. 112.

10 Vgl. H.U. von Balthasar, Klarstellungen. Zur Priifung der Geister, Freiburg-Basel-Wien
1972, S.17.

1 H.U.von Balthasar, Klarstellungen, S.17.

12 Vgl. H.U. von Balthasar, Klarstellungen, S. 19.
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priifen und unterscheiden, was sie suchen und was sie sich vorstellen.
Nach meiner Meinung, in dieser Zeit der Verwirrung, miissen die Theo-
logen und alle Seelsorger als Ziel vor Augen haben de geist Christi im
Blick zu behalten.

Im zweiten Kriterium stellt uns Balthasar vor, dass manche Men-
schen unser menschliches Denken und Wissen in gewisse Kategorien
einordnen wollen:

Christus ist nicht anders als..., das Leben ist nichts anders als eine komplizier-
te Kombination chemischer Elemente. Denken ist nichts anders als eine Ange-
wohnung bestimmter Verhaltensweisen angesichts der sinnlichen Phdnomene.
Moral ist nichts anders als ein biologisches Verhalten, fallt deshalb anders aus,
wenn das Individuum vital stark oder schwach ist. Das Béseist nichtsandersals
eine von der biologischen Selektion bedingte Reaktionsart. Und néherhin: die
Kirche ist nichts anders als ein soziologisches Gebilde, das deshalb auch aus sei-
nen heutigen Engpéssen durch soziologische Methoden herausgesteuert werden
kann und muss. Die Sakramente sind nichts anderes als Uberbleibsel eines mys-
tischen Weltverstdndnisses und sind mit manchem anderen, wie Gebet, Buf3-
iibungen, Wallfahrten usw., alsmagischer Rest aus den christlichen Gemeinden
auszutreiben. Der Priester ist nichts anderes als ein Funktionér der Gruppe, die
ihn mit den entsprechenden Auftrigen und Vollmachten ausstattet. Der Papst
ist nichts anderes als der Prasident der allgemeinen Kirchenversammlung, der
am besten fiir eine befristete Amtszeit gewédhlt werden sollte. Und so weiter, ad
libitum in saecula.'®

Fiir diejenigen Menschen die so denken gibt es leider nichts was fiir
unsdas Einmalige, Kostbare, Nicht—Einzuordnendeist, esgibtesnichts
Wesentliches.!*

Es gibt kein Platz mehr fiir den Glauben an Jesus Christus, der durch
den Heiligen Geist empfangen wurde, der von der Jungfrau Maria ge-
boren wurde. Dieser Glaube existiert leider nicht bei den Menschen, die
nicht mehr unterscheiden kénnen, weil sie sich nicht 6ffnen fiir das
Wirken des Heiligen Geistes. In unserem katholischen Glauben erfah-
ren wir immer wieder ,,Aufierordentliches”, das uns Gliick und Leben

13 H.U.von Balthasar, Klarstellungen, S. 20.
14 Vgl. H.U. von Balthasar, Klarstellungen, S. 20.
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in Fiille bringt. Der Geist der Banalisierung will die Ordnung unserer
Gedanken und Einstellungen. Wir Christen kénnen uns doch auf die
Gegenwart Jesus Christus, den menschgewordenen Gott, berufen.!® Die
Menschen, die diesen Glauben an Jesus Christus anerkennen, die zwi-
schen den Geist der Banalisierung und den Geist unseres wahren Glau-
bensunterscheiden, dann erkennen den Geist Gottes, worauf Balthasar
deutlich weist:

Es gibt fiir den Christen absolut Einmaliges: Dasein und Ereignis Jesu Christi,
und was immer von ihm ausgeht, es bezeugt und repréasentiert, amtlich oder
existential. Hier scheiden sich die Geister.!®

Der grofde Theologe setzt mit dem dritten Kriterium als Erfolg fort.
In unserer sikularen Gesellschaft geht es nur um Erfolg mit wenig Auf-
wand an Zeitund Kraft. Alles muss sich rentieren. Erzdhlt auf die alltig-
lichen Beispiele: als gute Schule gilt, an der ein Schiiler in kurzer Zeit die
beste Ausbildung erhilt, als gute Stelle jene, die eine nicht zu anstren-
gende Arbeit doch sehr gut bezahlt wird.”

Der Erfolg kommt nicht immer von einem boésen Geist. Bei den Glau-
benden wie Balthasar das feststellt, geht um ganz anderen Erfolg als
den heute die Menschen verstehen. Was in heutiger Zeit als Erfolgslo-
sigkeit gilt, wird oftim Christentum dagegen als fruchtbar gesehen. Der
Mensch, der vom sidkularen Denken geprigt ist, wo es immer nur um
den Erfolg geht, der sagt: Jesus Christus hat durch den Kreuzestod alles
Verloren und ist bankrott, aber die Menschen, die den Erfolg im Sinne
der Bibel verstehen, kénnen voll der Uberzeugung sagen: Jesus Christus
hat alles gewonnen. Diese Fruchtbarkeit liegt im Gehorsam.!®

Der Erfolg der Glaubenden ist etwas anderes als der Erfolg: ,Der Jin-
ger steht nicht iiber dem Herrn. Der Jiinger muss zufrieden sein, wenn

15 Vgl. H. Bues, Gott fragt uns: ,Lieber Mensch wo bist Du ohne mich gelandet?*, ,Die
Tagespost” 10.11.20222, S. 14; K. Koch, In der treue zu Christus bleiben, ,Die Tages-
post® 29.09.2022, S. 33; S. Athanasiou, Im Zentrum steht der Logos, ,Die Tagespost*®
29.09.2022, S. 34.

16 H.U. von Balthasar, Klarstellungen, S. 21.

17 Vgl. H.U. von Balthasar, Klarstellungen, S. 21.

18 Vgl. H.U. von Balthasar, Klarstellungen, S. 22; H. U. von Balthasar, Theologik. Der Geist
der Wahrheit, Einsiedeln 2015, S. 359.
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esihm ergeht wie seinem Meister. Hat man dem Hausherrn einen Teu-
felstiel gegeben, wie viel mehr seinen Hausgenossen!“ (Mt 1, 24£.). Die
christliche Fruchtbarkeit ist an die Fruchtbarkeit des gekreuzigten
Christi angeschlossen, es steht immer das gleiche Prinzip: das iberstei-
gen der eigenen Zwecksetzung, das Angebot alles Personlichen, damit
Gott dariiber verfiige.®

Meiner Meinung nach, auf so solchen Erfolg sind immer wieder die
Theologen der westlichen Welt auf eine solche Einstellung des Erfolgs
orientiert. Wobei statt der Fruchtbarkeit und der Wahrheit wollen sie
sich beliebt machen. Ich musszugeben, wenn ich selber eine Predigt vor-
bereite, frage ich mich, obich das, reine Evangelium® also die Wahrheit
verkiinde oder einen Erfolg als Prediger verlange.

Balthasar warntin seinem Werk weiter, dass das Geheimnis der Liebe
Gottesaufreinesrationales Wissen reduziert wird. Die Unterscheidung
zwischen Gott und der Welt geschehen vollkommen. Gottes Gnade und
die Freiheit des Menschen spielen vollkommen ineinander. Gott erhilt
dieganze Ehre, die das Absolute erhalten muss, und dem Menschen wird
kein bisschen seiner Wiirde entzogen.2°

Hier scheiden sich die Geister. Wenn ein Gott, der beim Denken, Uber-
setzen und Akkommodieren des Gehaltes des christlichen Glaubens
das Schwere leicht macht, das Prinzip und Fundament unseres Glau-
bens verdiinnt, damit man schneller und ohne grof3en Hiirden ans Ziel
kommt, um die Kirche in ,eigener Art“ zu erneuern.?! Kann man nicht
die Kirche ohne das Geheimnis des Kreuzes erneuern oder in der beque-
men Anpassung an den Geist dieser Welt, sondern nur in der Nachfolge
des gekreuzigten und auferstandenen Christus.

Wie der grofie Theologe aus Basel feststellte, dieser Geist kommt nicht
von Gott.22 Im Denken Balthasars geht es um den eschatologischen
Schwerpunkt. Er gibt uns dafiir ein Beispiel. Wenn wir die Bibel richtig

19 Vgl. H.U. von Balthasar, Klarstellungen, S. 22.
20 Vgl. H.U. von Balthasar, Klarstellungen, S. 23.
21 Vgl. H.U. von Balthasar, Klarstellungen, S. 23f.
22 Vgl. H.U. von Balthasar, Klarstellungen, S. 24.

190



,Unterscheidung der Geister” bei Hans Urs von Balthasar...

auslegen, miissen wir diesen Schwerpunkt bedenken,?® sonst gibt es
eine Gefahr die Substanz zu verlieren.?*

Wenn wir nicht mehr wissen welches Gewicht das Christentum hat,
er bringt eine Desinkarnation, der Anti—Christ siegt. Dann wirkt der
Geist der Desinkarnation, dass das Christentum zu einem ,,Wesenlosen*
wird.?>

Irendus von Lyon (um 135-200 n.ch.) behauptete, dass in der Krise
des 2. Jahrhunderts in Gefahr lauft Jesus Christus neu zu interpretie-
ren. Dierichtige Welt—Revolution der Menschenwerdung Gottesbringt
nicht bessere Strukturen der Kirche hervor.26 Wie betont weiter Kardi-
nal Miiller:

Vielmehr ist Christus in seiner Person die innovative Investition Gottes in un-
sere Welt, die dem Menschen die héchste Rendite einbringt: Die Annahme an
Sohnes statt.2”

”n

2. Projekt des ,,Synodalen Weg"” in Deutschland
und ,Unterscheidung der Geister”

Papst Franziskus verbindet mit dem Begriff Synodalitdt den Weg der
Kirche im 21. Jahrhundert. Der Papst wiinscht sie eine Kirche, die mit-
einander auf dem Weg ist (syn-odos). In solcher Kirche sollten alle die
gemeinsame Verantwortung tragen und gemeinsam nach Lésungen
fiir die Herausforderungen unserer Zeit suchen. Zu betonen ist, dass
Synodalitit fiir den Papst nicht einfachhin Parlamentarismusbedeutet.

23 Vgl. G. Miiller, Was ist katholisch?, Freiburg-Basel-Wien 2021, S. 285: ,Die Kirche er-
hieltvonihrem goéttlichen Stifter die Sendung, zu jeder Zeit und unterallen Bedingun-
genden Menschen das Evangelium vonihrer Wiirde und Freiheit zu verkiinden, diein
der Transzendenz Gottes verankert sind. Sie ist nicht dem kulturell oder lebenswelt-
lich Alten oder Neuen verpflichtet. Die Kirche richtet de Blick auf das Ubernatiirliche
alsErhebungdes Natiirlichen, aufdas Ewigein der Zeit, auf Gottin Jesus von Nazareth,
seinen Sohn und unseren Retter”.

24 Vgl. H.U. von Balthasar, Klarstellungen, S. 23f.

25 Vgl. H.U. von Balthasar, Klarstellungen, S. 24f.

26 Vgl. G. Miiller, Was ist katholisch?, S. 284.

27 Vgl. G. Miiller, Was ist katholisch?, S. 284.
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Papst stellt sich vor, dass alle bereit werden, aufeinander zu héren und
eine neue Kultur des gemeinsamen Weges entsteht.2®

Der Gedanke von Franziskus liber den Synodalen Weg ist kein Zu-
fall. Dieser Gedanke reifte durch sein ganzes Pontifikat. Papst ruft zum
neuen Denken {iber die Kirche in seinem Schreiben Evangelii gaudium.
Franziskus weist auf eine pastorale Bekehrung, in der der missionari-
sche Charakter das papstorale Fundament sein. Die Kirche macht sich
auf den Weg statt passiv zu warten (vgl. Evangelli gaudium, 15, 21). Wie
schreibt Papst:

Eine Kirche im Aufbruch ist eine Kirche mit offenen Tiliren. Zu den anderen hin-
auszugehen, um an die menschlichen Randgebiete zu gelangen, bedeutet nicht,
richtungs-und sinnlosaufdie Welt zuzulaufen. Oftmalsist esbesser, den Schritt
zu verlangsamen, die Angstlichkeit abzulegen, um dem anderen in die Auge zu
sehen und zuzuhoren, oder auf die Dringlichkeiten zu verzichten, um den zu be-
gleiten, deram Straflenrand geblieben ist. Manchmal ist sie wie der Vater des ver-
lorenen Sohnes, der die Tiiren offenlésst, damit der Sohn, wen er zuriickkommt,
ohne Schwierigkeit eintreten kann (Evangelii gaudium, 46).

In seiner Rede des 50. Jahrestages der Bischofssynode sagte er: ,Der
Weg der Synodalitét ist der Weg, den Gott von der Kirche des dritten
Jahrtausens erwartet.“?° Und er hinzugefiigt:

Es ist ein wechselseitiges Anhoren, bei dem jeder etwas zu lernen hat: das gléau-
bige Volk, das Bischofskollegium, der Bischof von Rom—jeder im Hinhéren auf
die anderen.3¢

Die Synodalitét ist also keine menschliche Erfindung, sondern das Er-
gebnis des Horens auf den Herrn und der Offenheit fiir seine Inspiratio-
nen, durch die erdie Kirche auf einen gemeinsamen Weg lenkt. Es lohnt

28 Vgl. Synodalisierung. Eine Zerreifsprobe fitr die katholische Weltkirche? Expertinnen und
Experten aus aller Welt beziehen Stellung, hrsg. von P. M. Zulehner, P. Neuner, A. Hen-
nersperger, Ostfildern 2022, S. 16.

29 Franziskus, Ansprache anldsslich des 50. Jahrestages der Bischofssynode, 17.10.2015,
www.vatican.va/content/francesco/de/speeches/2015/october/documents/papa-fran-
cesco_20151017_50-anniversario-sinodo.htmliskus (13.12.2023).

30 Franziskus, Ansprache anldsslich des 50. Jahrestages der Bischofssynode, 17.10.2015.
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sich, auf die Abstufungen des gemeinsamen Strebens zu achten, von
denen Franziskus spricht: die Glaubigen, die Hirten und der Bischof
von Rom.3!

Franziskus zeigt, dass das Synodaltreffen, das reden und zuhéren
zu einem Weg wird, um zu entdecken, was der Heilige Geist der Kirche
heute sagt. Damit erinnert es an das biblische Bild des Schopfers, der
sich und seinen Willen auch durch die Schépfung und vor allem durch
den Menschen offenbart. In dieser Perspektive werden sie zu Boten von
Gottes Gedanken, Willen, Inspirationen und Eingebungen.

Der Papst verdndert auch die Optik des Treffens in der Kirche. Der an-
dere ist nicht mehr ein ,anderer” sondern ,gleich:

Das Wort Gottes geht mit uns mit. Jeder ist ein Protagonist, niemand kann als
blofser Statist betrachtet werden. Das muss klar sein: Jeder ist ein Protagonist.
Der Protagonist ist nicht der Papst, der Kardinalvikar, die Weihbischofe, nein:
wirallesind Protagonisten, und niemand kann als blof3er Statist betrachtet wer-
den.32

Am 30. Jinner 2020 im Dom in Frankfurt am Main begann der Auf-
takt zur ersten Vollversammlung des Synodalen Weges—einem Dialog-
prozess iiberinnere Reformen und die Zukunft der katholischen Kirche
in Deutschland.

Die Sinnhaftigkeit dieser initiative hat die Deutsche Bischofskonfe-
renz im Mirz 2019 beschlossen. Zuvor hatte sie lange dariiber nachge-
dacht, wie auf Félle sexuellen Missbrauchs von Kindern und Jugendli-
chen durch geistliche reagiert werden soll.33

Diese Dialogplattform fiir Reformen wurde von den Bischofen ge-
meinsam mit den Laien ins Leben gerufen. Er6ffnung des Prozesses
des Synodalen Weges, der Vorsitzende des Bischofskonferenz Kardinal
Reinhard Max und der Prédsident des ZdK, Prof. Dr. Thomas Sternberg

31 Vgl. Franziskus, Ansprache anldsslich des 50. Jahrestages der Bischofssynode, 17.10.2015.

32 Franziskus, Ansprache an die Glaubigen der Didzese Rom, 18.09.2021,www.vatican.va/
content/francesco/de/speeches/2021/september/documents/20210918-fedeli-diocesi-
roma.html (13.12.2023).

33 Vgl. Droga synodalna w Niemczech. Reforma czy rewolucja?, www.niniwa.
pl/2020/01/31/droga-synodalna-w-niemczech-reforma-czy-rewolucja/ (13.12.2023).
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riefen die Teilnehmer in einem gemeinsamen Briefzu einer offenen Dis-
kussion tiber die Zukunft der Kirche in ihrer Heimat auf:

Heute, am ersten Advent, wenden wir uns mit der Einladung, an Sie, diesen Syno-
dalen Weg mitzugestalten. Wir wissen um das grofde Engagement, mit dem viele

von Thnen in Gemeinden, Verbdnden, Initiativen und Werken, in Familie, Beruf
und Ehrenamt ihren Glauben an Gott leben und die Botschaft Jesu Christi in

die Welt tragen. Wir laden auch diejenigen unter Thnen ein, die Schwierigkeiten

mit dem Glauben und der Kirche haben, die Vertrauen verloren haben oder als

Suchende unterwegs sind.3*

Eswurden vier Arbeitspapiere zu den Themen Macht und Machttren-
nung, Sexualmoral, priesterliche Lebensform und die Rolle der Frau
im dienst und in den Amtern der Kirche erstellt. Das erste Thema um-
fasst unter anderem Spannungen zwischen Lehre und Praxis der Kir-
che, aber auch zwischen der Art und Weise der Machtausiibung in der
Kirche und den Mafsstében einer pluralistischen Gesellschaft in einem
demokratischen Rechtsstatt. Das Forum iiber Sexualmoral soll auf die
Unterschiede zwischen kirchlicher Lehre und Praxis in diesem Bereich
hinweisen, und die katholische Stelle KANN wiederum hat als sehr
dringend einen Arbeitskreis identifiziert, der sich der Rolle der Frau in
der Kirche widmet.3>

Prifekt der Kongregation fiir Bischofe Kardinal Marck Ouellet im
Schreiben vom 4. September 2019 erklirte, dass die Pldne der Synodal-
versammlung mit den Leitlinien von Franziskus vom 29. Juni 2019 {iber-
stimmen miissen, in denen er feststellt, dass die Synode in Deutschland
die Lehre oder Disziplin der Weltkirche nicht &ndern kann.3¢

Mehrere Hauptzweifel, die in dem Dokument der Kongregation fiir
die Bischofe geduflert werden, konnen unterschieden werden:

34 R. Marx, Th. Sternberg, Brief an die Gldubigen in Deutschland, 27.11.2019, www.erz-
bistum-muenchen.de/im-blick/synodaler-weg/brief-kardinal-marx-prof-sternberg
(13.12.2023).

35 Vgl. Synodalisierung, S. 223ff.

36 Vgl. Kongregation fiir die Bischdife, Brief an den Kardinal Reinhard Marx, 04..09.2019,
www. synodale-beitraege.de/de/satzung/schreiben-der-kongregation-fuer-die-bi-
schoefe-zum-synodalen-weg (13.12.2023).
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1. Die Pline der deutschen Bischofe verstofien gegen die kanonischen
Normen und zielen vielmehr darauf ab, die universalen Normen
und lehren der Kirche zu dndern. Die Fragen die auf dem Synodalen
Weg aufgeworfen sind, betreffen nicht nur die Kirche in Deutsch-
land, sondern die gesamte Weltkirche, die nicht von einer Teilkir-
che diskutiert oder entschieden werden kann, ohne gegen das zu
verstoflen, was Papst in seinem Brief zum Ausdruck bring.3”

2. Die Struktur der Umsetzung des Synodalen Weges ist fraglich.
Es hiefd, die deutschen Bischofe hiatten keine Plenarkonzil, son-
dern eigene Partikularsynode geplant, die sie ohne ausdriickliche
Zustimmung des Heiligen Stuhls nicht durchfiihren kénnten. Aus
den Artikeln des Statusentwurfs geht hervor, dass die Bischofs-
konferenz ein Partikularkonzil bilden soll, gemif} der Canones
439-4.46, ohne diesen Begriff zu verwenden. Es heif3t im Schreiben
die Notwendigkeit, die Erlaubnis des Vatikans fiir ein solches Tref-
fen einzuholen.®

3. Die Zusammensetzung der Synodalenversammlung ist ekklesiolo-
gisch ungiiltig, weil sie aus Laien besteht, die sich 6ffentlich gegen
viele Elemente der kirchlichen Lehre, einschlief}lich der Frauenor-
dination und der Sexualmoral geduflert haben.3°

4. Eswurde auch darauf hingewiesen, dass Synodalitit in der Kirche,
aufdie sich Papst Franziskus oft bezieht, nicht gleichbedeutend mit
Demokratieist. Wenn selbst die Bischofsynode in Rom tagt, ihre Er-
gebnisse vom Papst prisentiert werden. Der synodale Prozess muss
innerhalb einer hierarchisch organisierten Gemeinschaft stattfin-
den, und alle Beschliisse bediirfen der ausdriicklichen Zustimmung
des Heiligen Stuhls.*°

Papst Franziskus wendet sich an die deutschen Katholiken:

Ich sage den deutschen Katholiken: ,Deutschland hat eine grofie und schone
evangelische Kirche; ich will keine andere, die nicht so gut wire wie diese; son-

37 Vgl. Kongregation fiir die Bischofe, Brief.

38 Vgl. Kongregation fiir die Bischofe, Brief.
39 Vgl. Kongregation fiir die Bischéfe, Brief.
40 Vgl. Kongregation fiir die Bischofe, Brief.
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dernich will eine katholische Kirche sehen, in Geschwisterlichkeit mit der evan-
gelischen Kirche.“#

Papst warnt vor Diskussionen iber Entwicklungen, Diskussionen, die
theologische Konsequenzen haben, aber nicht den Kern der Theologie
darstellen.

Zusammenfassung

Zusammenfassend mochte die folgende Frage stellen? Ist heute ein Cha-
risma der,Unterscheidung der Geister” bei Hans Urs von Balthasar mit
dem ,Synodalen Weg“ in Deutschland verbunden?

Wenn wir auf all das, was heute so in der Kirche in Deutschland ge-
schieht und die Kriterien der ,,Unterscheidung der Geister” bei Hans
Ursvon Balthasar bedenken, dann mussen wir feststellen, dass es heute
mehr denn je notwendig ist diese Gabe in der katholischen Kirche ernst
zu nehmen.

Die Ergebnisse des ,,Synodalen Weges® in Deutschland polarisieren.
Siewerden zumindest sehr kontrovers diskutiert. Esgeht um den Unter-
schied zwischen einer sakramental und einer funktional verstandenen
Kirche; um die Erkennbarkeit Christi und seines Willens durch die Kir-
che; und grundséitzlich um das Verhiltnis von Wahrheit und Freiheit.
Konkret stellen sich diese Fragen bei Themen wie Mannsein—Frausein,
Macht und Vollmacht, Tauf- und Weihepriestertum, Frauendiakonat
und -priestertum, Zo6libat und Sexualmoral, Autonomie und Gehorsam.
Der folgende Artikel erinnert sich an die Kriterien jeder fruchtbaren Re-
form in der katholischen Kirche nach Hans Urs von Balthasar.

Die Bischofe in Deutschland versuchen die ,,Unterscheidung der Geis-
ter”aufnur personliche Kriterien der Wahrheit zu reduzieren und iiber-
gehen, was das apostolische Lehramt zu sagen hat. Dieses Denken und
Handeln geht in die protestantische Richtung, die bringt die grof3e Ge-
fahr von Spaltungen, weil jeder glaubt, ich habe Recht.

41 Papst Franziskus, Deutsche, sucht eure Quelle!, www.vaticannews.va/de/papst/
news/2022-11/papst-franziskus-bahrain-fliegende-pk-deutschland-fazit-kirche.html
(13.12.2023).
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Es gibt noch eine Chance, die katholische Kirche zu retten, durch
einen Aufbruch in der Kirche, wie sie einmal bestanden hat und von Je-
sus Christus und dem Heiligen Geist gewollt ist und wenn diese Kirche
bereit sei, zu Horen was der Heilige Geist in der Kirche und durch die
Kirche zu sagen hat.
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