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ks. Grzegorz M. Baran

Abstract

Robes of the High Priest Eleazar Used During His Service in the Temple in the
Light of the “Letter of Aristeas to Philocrates” (§ 96-99)

“The Letter of Aristeas to Philocrates” is one of the Judeo-Hellenistic apocrypha/pseu-
doepigrapha of the Old Testament from the 2™ century BC. The author of the Letter,
identifying himselfas Aristeas, reported hisjourney to Jerusalem, which he was sup-
posed to make on the orders of the king Ptolemy II Philadelphus (316 —246 BC) as part
of adiplomatic mission. The purpose of this mission was to convey the king’s request
tothe high priest Eleazar to send appropriate experts to Alexandria who would trans-
late the Mosaic Law into Greek. During the visit—according to the author of the Let-
ter—he had the opportunity to see the high priest Eleazar performing liturgical ser-
vice, dressed in high priestly robes which caused great admiration among those who
saw him (cf. § 96). The aim of the article is to show the delight and general view of the
authorofthe Letteron the clothesofthehigh priest Eleazar. The descriptionin § 96-99
isavaluable source for research on high priestly vestments. In order to better under-
stand the description of garments contained in the Letter, biblical and extra-biblical
sources were cited. Undoubtedly, an attempt to present the high priestly vestments
based on the account contained in the Letter may constitute an inspiration for fur-
ther, detailed research on theindividual elementsof the high priest’sliturgical robes.

Keywords: Letter of Aristeas to Philocrates, Old Testament Apocryphal, High Priest’s
robes

Abstrakt

Szaty arcykaptana Eleazara uzywane w czasie stuzby w s§wiqtyni w przekazie
LListu Arysteasza do Filokratesa” (§ 96-99)

»List Arysteasza do Filokratesa” jest jednym z judaistyczno-hellenistycznych apo-
kryféw/pseudoepigraféw Starego Testamentu z II wieku przed Chr. Autor Listu,
przedstawiajacy sie jako Arysteasz, relacjonuje swojg podréz do Jerozolimy, ktéra
miat odbyé na rozkaz kréla Ptolemeusza II Filadelfa (316-246 przed Chr.) w ramach
misji dyplomatycznej. Celem tej misji byto przekazanie arcykaptanowi Eleazarowi
proséby krdéla dotyczacej wystania odpowiednich ekspertéw do Aleksandrii, ktérzy
mieli dokonaé przektadu Prawa Mojzeszowego na jezyk grecki. Podczas wizyty —we-
dlugautora Listu—miatokazjezobaczyéarcykaptana Eleazara sprawujacego liturgie,
ubranego w szaty arcykaptana, ktére wywarty ogromne wrazenie na tych, ktérzy go
widzieli (por. § 96). Celem artykutu jest ukazanie zachwytu autora Listu oraz ogblne-
go spojrzenia na szaty arcykaptana Eleazara. Opis w § 96-99 stanowi cenne zrédio do
badan nad szatami arcykaptanskimi. Aby lepiej zrozumieé ich prezentacje w LiScie,



Szaty arcykaplana Eleazara uzywane w czasie stuzby w Swiatyni...

przywotano zrédta biblijne i pozabiblijne. Niewatpliwie, proba przedstawienia szat
arcykaptanskich na podstawie relacji zawartej w LiScie moze stanowié inspiracje do
dalszych, szczegdétowych badan nad poszczegdlnymi elementami liturgicznych szat
arcykaptana.

Stowa kluczowe: List Arysteasza do Filokratesa, Apokryfy Starego Testamentu, szaty
arcykaptana

List Arysteasza do Filokratesa (dalej: List) to jeden z judeo-helleni-
stycznych apokryféw/pseudoepigraféw Starego Testamentu!, kté-
rego kompozycja mogta mieé¢ miejsce—zdaniem na przyktad Mosesa

1

Szerzej na temat tego dzieta zob. np.: H. T. Andrews, The Letter of Aristeas, w: The Apo-
crypha and Pseudepigrapha of the Old Testament in English with Introductions and Criti-
caland Explanatory Notes to the Several Books, vol. II: Pseudepigrapha, ed. R. H. Charles,
Oxford 1964, s. 83-93; J. Frankowski, Apokryfy, w: Wstep ogélny do Pisma Swietego,
red. J. Homerski, oprac. J. Drozd, Poznan-Warszawa 1973, s.186-262 (Wstep do
Pisma Swietego, 1); J. Frankowski, List Arysteasza, czyli legenda o powstaniu Septu-
aginty, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 25 (1972) nr 1, s. 12-22, https://doi.org/10.21906/
rbl.3175; M. Hadas, Aristeas to Philocrates (Letter of Aristeas), New York 1951, s.1-90
(Jewish Apocryphal Literature); C. Kraus Reggiani, La Lettera di Aristea a Filocra-
te. Introduzione, esame analitico, traduzione, Roma 1979, s. 7-23; A. Pelletier, Lettre
d’Aristée a Philocrate. Introduction, texte critique, traduction et notes, index complet
des mots grecs, Paris 1962, 7-98 (Sources Chrétiennes, 89); R.J. H. Shutt, Letter of
Aristeas (Third Century B.C.—First Century A.D.). A New Translation and Introduction,
w: The Old Testament Pseudepigrapha, vol. 2: Expansions of the “Old Testament” and
Legends, Wisdom and Philosophical Literature, Prayers, Psalms and Odes, Fragments of
Lost Judeo-Hellenistic Works. New Translations from Authoritative Texts with Introduc-
tions and Critical Notes by an International Team of Scholars, ed. J. H. Charlesworth,
Peabody 1983, s. 7-11; The Letter of Aristeas. Translated with an appendix of ancient
Evidence on the Origin of the Septuagint, transl. H. St J. Thackeray, London-New
York 1917, s. VII-XX (Translations of Early Documents. Series II. Hellenistic-Jewish
Texts); P. Wendland, Aristeas, Letter of, w: Jewish Encyclopedia. A Descriptive Record
of the History, Religion, Literature, and Customs of the Jewish People from the Earliest
Times to the Present Day, vol. 2, eds. I. Singer et al., New York-London 1902, s. 92-94;
P. Wendland, Der Brief des Aristeas, w: Die Apokryphen und Pseudepigraphen des Al-
ten Testaments, Bd. 2: Die Pseudepigraphen des Alten Testaments, Hrsg. E. Kautzsch,
Tlbingen-Freiburg-Leipzig 1900, s.1-4; M. Wojciechowski, List Pseudo-Arysteasza,
»Studia Theologica Varsaviensia” 40 (2002) nr 1, s. 121 [1]-128 [8]; B. G. Wright III, The
Letter of Aristeas. ‘Aristeas to Philocrates’ or ‘On the Translation of the Law of the Jews’,
Berlin-Boston 2015, s. 3-96 (Commentaries on Early Jewish Literature), https://doi.
org/10.1515/9783110431346.
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Hadasa—wkroétce po 132 roku przed Chr.% Autor Listu® miedzy innymi
zrelacjonowat swojg podréz do Jerozolimy, ktérg miat zrealizowaé na
polecenie krola Ptolemeusza II Filadelfosa (316-246 przed Chr.?) jako
misje dyplomatyczng. Celem tej misji byto przekazanie arcykaptanowi
Eleazarowi prosby krélewskiej, aby postat do Aleksandrii stosownych
ttumaczy, ktérzy mieli dokona¢ przektadu Prawa Mojzeszowego na je-
zyk grecki. W trakcie wizyty—jak podat autor Listu—dane mu byto wi-
dzieé¢ arcykaptana Eleazarapodczaspetnienia stuzby liturgicznej, odzia-
nego w szaty arcykaptanskie, co spowodowato, ze ogladajacych ogarnat
wielki zachwyt (zob. § 96).

Celem artykutu jest przedstawienie zachwytu (2) i sposobu postrze-
gania przez autora Listu szat arcykaptana Eleazara na tle przekazéw bi-
blijnych i pozabiblijnych (3). W pierwszej kolejnosci natomiast zostanie
zaprezentowana sama postaé Eleazara (1). W ostatnim punkcie zostang
podane wnioski, wynikajgce z przedstawionych analiz (4).

1. Postac arcykaplana Eleazara

W Liécie pojawia sie szerokie spectrum nawigzan do osoby Eleazara®,
ktérego imie po grecku brzmi 'EAedlapoc®. Zostat on kilkakrotnie

2 Przywotany autor jako hipotetyczng date podaje doktadnie 130 rok przed Chr. Zob.
M. Hadas, Aristeas to Philocrates, s. 54..

3 List Arysteasza do Filokratesa—jak zostato wyzej powiedziane—to dzieto o charak-
terze pseudoepigraficznym. Z treéci Listu wiadomo, ze Arysteasz byt z pochodzenia
Hellenem (poganinem), dworzaninem kréla Ptolemeusza II Filadelfosa, wimieniu
ktérego odbyt poselstwo do arcykaptana Eleazara w Jerozolimie (zob. § 40; 43). Fak-
tycznym autorem Listu byt blizej nieznany Zyd pochodzenia aleksandryjskiego. Zob.
np. G. M. Baran, Wqtki filozoficzne w , LiScie Arysteasza do Filokratesa”, ,Roczniki Kul-
turoznawcze” 14.(2023) nr 4, s. 50-52, http://doi.org/10.18290/rkult2314.4.3.

4 Zob. R. Sawa, Lagidzi, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, red. E. Ziemann iin., Lublin
2004, kol. 375.

5 Zob. § 1,3,11, 32,33, 35-40 (list postany do Eleazara); 41-46 (odpowiedz listow-
na Eleazara); 51, 81, 83,96-98 (opis szat arcykaptanskich), 112,122-123,130-
169, 172,173, 175,177, 320. Zob. J.C. VanderKam, From Joshua to Caiaphas. High Priest
after the Exile, Minneapolis 2004, s. 159, https://doi.org/10.1163/9789004.495333.

6 Zob. §1;33; 35; 41 (2X); 51; 83; 96; 112; 123; 172; 173; 320. Notabene, przytaczany w arty-
kule tekst oryginalny Listu Arysteasza do Filokratesa oraz wyliczenia stownictwa za-
wartego w corpus dzietaza: A. Pelletier, Lettre d’Aristée a Philocrate (tekst: s. 100-241;
indeks rzeczowy orazimion: s. 261-319).
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okre$lony mianem arcykaptana—o apytepevg’. W niektérych przypad-
kach pojawia sie dookreslenie, ktére wskazuje, ze chodzio ,arcykaptana
Judejezykéw” (zob. § 1: 6 T@V TovSalwv apxLepelg; 11: 0 APXLEPELS TRV
'Tou8aiwv), czy tez ,arcykaptana w Jerozolimie” (zob. § 32: 6 dpytlepeic
0 v TepoooAupolg). Jak podaje Gottlob Schrenk, termin dpytepetcijego
pochodne pojawiajg sie od III wieku przed Chr. W tradycji religijnej
Egiptu i Tyru termin ten okreslat gtéwnego/naczelnego kaptana (zob.
Herodotus, Historiae, 2, 37. 142. 143. 151; Iosephus Flavius, Contra Apio-
nem, 1, 21 [157]). W czasach hellenistycznych, w imperium Seleucydéw,
termin dpylepevg stosowano na okreslenie urzedu gtéwnego kaptana
w poszczegblnych satrapiach; tego rodzaju kaptan byt ustanawiany
przez krdla. Mianem dapytepeug byli takze okreslani gléwni kaptani
Swigtyni/sanktuariéw w danym miejscu. Podobnie bylo w panstwie
Ptolemeuszy, chociaz pos$réd kaptanéw egipskich tamtej epoki mozna
byto spotkaé rézne klasy arcykaptanéow—apytepeig. W tradycji starote-
stamentalnej Septuaginty termin ten pojawia sie w Ksiedze Kaptanskiej
(4, 3), Ksiedze Jozuego (22, 13; 24, 33), Pierwszej Ksiedze Krolewskiej (1, 25
[A]) iw Pierwszej Ksiedze Kronik (16, 14 [S]). Jego powszechne zastoso-
wanie wystepuje dopierow Ksiegach Machabejskich® orazapokryficznej
1. Ksiedze Ezdrasza®, a nastepnie w Nowym Testamencie, gdzie odnosi
sie do urzedu najwyzszego kaptana. Wydaje sie, ze termin apytepeig zo-
stat zaadaptowany przez zhellenizowanych Zydéw ok. 150 roku przed
Chr.' jako odpowiednik hebrajskiego tytutu %3m0 1030 —, kaptan wielki”
czy tezjego aramejskiego odpowiednika &1 x3m0™.

Wedtug przekazéw Jozefa Flawiusza, Elaeazar urzad arcykaptanski
przejal po swym bracie arcykaptanie Szymonie I Sprawiedliwym, gdyz
w chwili §mierciarcykaptana Szymona jego syn byt jeszcze nieletni:

7 Zob. §1,11,32,35, 41, 81.

8 Zob.1Mch1o,20;12,3;13, 36. 42; 2 Mch 3,1; 3 Mch 1, 11; 4 Mch 4, 13.

9 Zob.1Ezds, 40;09, 40. 49.

10 Zob. G. Schrenk, iepdc etc., w: Theological Dictionary of the New Testament, vol. 3, ed.
by G. Kittel, transl. and ed. by G. W. Bromiley, Grand Rapids 1984, s. 265-272.

1 Zob.R.deVaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 1-2, przel. T. Brzegowy, Poznan 2004,
s. 411; por. G. M. Baran, Arcykaptan Jazonijego zamierzenia wobec Jerozolimy w Swietle
Ksiqg Machabejskich, ,,The Biblical Annals” 3 (2013) nr 2, s. 265.
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Arcykaptan ten dostapit swej godno$ci w takich okolicznosciach: Gdy umart ar-
cykaptan Oniasz, dziedzictwo po nim objat jego syn Szymon, ktérego nazwano
Sprawiedliwym, tak z powodu jego poboznoSci, jak i zyczliwosci dla rodakéw.
Kiedyitenumartizostatponimsynmalenkiimieniem Oniasz, arcykaptanstwo
przejat brat Szymona, Eleazar (Iosephus Flavius, Antiquitates, 12, 2, 5 [44])'2

Wydaje sie, ze dokonato sie to zgodnie z przepisem Prawa zawartym
w Ksiedze Liczb (27, 8-11), wedlug ktérego jesli mezczyzna nie miat
syna, jego dziedzictwo przechodzito na coérke, a jesli nie miat nawet
corki, dziedziczenie przechodzito w pierwszej kolejnosci na jego brata.
W przypadkuurzedu arcykaptana dziedziczenie przez cérke byto jednak
wykluczone, stad piastowany przez Szymona I urzad przeszedt na jego
brata Eleazara. Tego rodzaju rozwigzanie bylo pierwszym w historii
urzedu arcykaptanskiego's. Eleazar peinit funkeje arcykaptana, a zara-
zem eparchy Judei, az do swojej $mierci, czyli wlatach ok. 280-260 przed
Chr. Palestyna wéwczas nalezata do krélestwa Ptolemeuszy, w ktérym
panowat wspomniany Ptolemeusz II Filadelfos!4.

W LiScie arcykaptan Eleazar zostal przedstawiony jako postaé¢ wyjat-
kowa, co wynika juz z przekazu zawartego w § 3:

ofiarowali$my sie do postowania do wspomnianego meza—dla szlachetnos$ci
i stawy wysoce cenionego tak przez obywateli, jak i innych, a przysparzajacego
najwiekszych korzy$ci swemu otoczeniu i obywatelom z innych miejsc!®.

Na uwage zastuguje odniesione do osoby arcykaptana wyrazenie
kaAokayaBia, ktoére w filozofii Arystotelesa oznacza zwienczenie wszyst-
kich cnoét. Osigga sie je wowczas, kiedy zdobyte zostaty juz cnoty szcze-
gbétowe (zob. Aristoteles, Ethica Eudemia, 1248b-1249b). Ogdlnie ujmujac,
kalokayaBia stanowi petnie cnét (zob. Aristoteles, Ethica Nicomachea,

12 Thum. za: J6zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, cz. 1, przet. Z. Kubiak, J. Radozycki,
wstep E. Dabrowski, W. Malej, komentarz J. Radozycki, Warszawa 2001, s. 522.

13 Zob. J.C. VanderKam, From Joshua to Caiaphas, s. 157.

14 Zob. P.C. Bosak, ArcykaptaniIzraela. Leksykon, Krakéow 2021, s. 282.

15 Ttumaczenie polskie Listu podawane jest za: M. Wojciechowski, List Pseudo-Aryste-
asza, s. 128 [8]-167 [47].
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1124.a)'6. Eleazar jawi sie zatem jako maz, ktéry odznaczat sie wszelkimi
cnotami. Z tej przyczyny zdobyt stawe nie tylko u swoich obywateli, ale
takze wéréd innych —byé moze Zydéw z diaspory'”. Wyjatkowosé osoby
arcykaptana Eleazara uwidacznia sie takze na tle charakterystyki ttu-
maczy, ktérych postatdo Aleksandrii, aby dokonali przektadu Prawana
jezyk grecki (zob. § 122)'8. Relacja na temat ich wyksztalcenia i sposobu
zycia, przede wszystkim zgodnego z Prawem (por. § 127), zostala przez
autora Listu podsumowana stwierdzeniem: ,,przetozonego swego godni
wszyscy ijego cnoty” (§ 122). Eleazar jawi sie jako znawca Prawa, kté-
ry—postugujac sie znang w Srodowisku aleksandryjskim metodg alego-
ryczng—potrafittrafnieinterpretowaé poszczegdlne nakazy prawodaw-
stwa Mojzeszowego (zob. § 128-171)!°. Wydaje sie, ze jego wyksztatcenie
obejmowato znacznie szersze spectrum zagadnien. Skoro wystani przez
niego tlumacze posiadali znajomo$¢é pewnych zagadnien filozoficznych,
asamibyli,przetozonego swego godni”, mozna wnioskowa¢, ze Eleazar
réwniez posiadat podobne wyksztatcenie?°.

Na szczegblng uwage zastuguje opis relacji pomiedzy arcykaptanem
Eleazarem a postanymi przez niego ttumaczami: , Pojaé bytojednak moz-
na, jak kochali Eleazara, a on ich, po przykros$ci przy rozstaniu” (§ 123).
Fragment ten wskazuje niewgtpliwie na szczegdlny autorytet Eleazara
w swoim $rodowisku. Stad tez jawi sie on nie tylko jako maz wybitnie
uczony, pobozny i godny czci, ale takze jako idealny przywddca?!, za-
troskany o rodakéw, a takze przysparzajacy im ,najwiekszych korzy-
$ci” (§ 3). Cowiecej, wrelacjiz krolem Ptolemeuszem II Filadelfosem —co

16 Zob. P. Jaroszynski, Kalokagathia, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 5, red.
A. Maryniarczykiin., Lublin 2004, s. 446.

17 Zob. M. Wojciechowski, List Pseudo-Arysteasza, s. 129 [9].

18 Szerzej na temat tlumaczy z Jerozolimy, ktérzy jawig sie jako filozofowie, zob.
G. M. Baran, Wqtki filozoficzne, s. 68-70.

19 Por.J.C.VanderKam, From Joshua to Caiaphas, s. 160-163.

20 Zob. § 121, gdzie pojawia sie termin nat8eia, ktéry odnosi sie do greckiego systemu
edukacji, realizowanego w gimnazjonie. To pozwala przyjaé, ze zaréwno ttumacze
z Jerozolimy (por. § 121), jak isam arcykaptan posiadali podstawy greckiego wy-
ksztatcenia/wychowania, a co za tym idzie, mogli takze zapoznaé sie grecka filozofig
napewnym poziomie. Por. B. G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 244-245; G. M.. Ba-
ran, Waqtki filozoficzne, s. 68-69, przyp. 116.

21 Zob.J.C.VanderKam, From Joshua to Caiaphas, s. 159.
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wynikazwymienionejkorespondencjiipodarkéw —jawisiejako réwny
godnos$cia krélowi??,

Biorac pod uwage dyskusje wsrdd uczonych na temat waloru histo-
rycznego Listu?3, mozna zadaé pytanie, na ile przedstawione w nim
informacje o arcykaptanie Eleazarze odzwierciedlajg rzeczywistosc.
Niewatpliwg zastuga autora Listu jest ocalenie Eleazara od catkowitej
anonimowos$ci. Trudno jednak zweryfikowa¢ dane zawarte w tekscie
Listu, gdyz nie istniejg zadne inne Zrédta historyczne na temat Eleaza-
ra, poza oczywiscie pézniejszymi, czego przyktadem jest relacja Jozefa
Flawiusza?.

2. Zachwyt szatami arcykaplana Eleazara

Autor Listu, zanim opisal poszczegdlne elementy stroju Eleazara, stwier-
dzil, ze widok arcykaptana ubranego w szaty przeznaczone do liturgii
Swigtynnejwywotatuobserwatoréw ogromny podziw: ,Wielkizachwyt
nas ogarnal, gdy obejrzeliémy Eleazara podczas peilnienia stuzby, w sza-
cie i blasku, ktory go otacza dzieki strojowi, ktéry nosi” (MeydAnv 8¢
EkTTANEWY Ny tapéyxev we £0eacapeba tov'EAedlapov v tf) Asttoupyiq,
Td te ToU oToAlopod kal Thg 86Eng, 1§ ovviotatat Sa thv €vluow) (§ 96).
W tym konteks$cie pojawia sie termin €kmAn&ig—,zmieszanie, zaklopo-
tanie, zaskoczenie, lek, strach, podniecenie”?®, ,przerazenie, ostupie-
nie, konsternacja, zaburzenie psychiczne, namietno$é”2%. Benjamin G.
Wright III sugeruje, iz rzeczownik £€kmAn&Llg z pewnoscia nie ma tutaj
negatywnej konotacji. Termin ten by¢ moze przejat bardziej pozytywne
aspekty niektérych znaczen czasownika, od ktérego pochodzi??, czyli od
€KMANoow—,przerazaé, oszatamiaé, zdumiewaé; pass. by¢ zdumionym,

22 Zob. J.C. VanderKam, From Joshua to Caiaphas, s. 160.
23 Zob.np. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 6-15; M. Wojciechowski, List Pseudo-
-Arysteasza, s. 123 [3]-124 [4].

24, Zob. J.C. VanderKam, From Joshua to Caiaphas, s.167; por. P.C. Bosak, Arcykaptani
Izraela, s. 282-287.

25 Zob. Stownik grecko-polski, A-K, t.1, na podstawie stownika Z. Weclewskiego, oprac.
0. Jurewicz, Warszawa 2000, s. 278.

26 Zob.H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon. With a Revised Supple-
ment, Oxford 1996, s. 517.

27 Zob.B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 211.
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by¢ podnieconym, popa$é¢ w uniesienie”28. Doznanie to—jak zaznaczyt
autor Listu—byto ,wielkie” (ueydAn). Potgczenie zachwytu z lekiem sta-
nowi typowe zjawisko dla starozytnej religijno$ci?®. Mozna zauwazy¢,
ze caty passus dotyczacy szat Eleazara obramowany jest atmosferg leku,
zachwytuipodziwu. Juzw § 95 pojawia sie stwierdzenie: ,wszystko jed-
nak sie dokonuje w leku (p6Bw) i godnie wielkiego Bostwa”. Nastepnie
w § 99 autor Listu stwierdzit:

Ich za$ wyglad wprawia w lek i porusza (pS6Bov kat tapayrv), budzac wrazenie

przejécia do innego $wiata; a upewniam, ze kazdy cztowiek przybyty dla oglada-
niatego, o czym powiedziatem, wpadnie wzachwytipodziw niewypowiedziany
(elg ExmANEWY HiEev kal Bavpaouov avekSuyntov), z umystem przemienionym

przez $wietg we wszystkim kompozycje.

A zatem—obok rzeczownika €kmAngic—odczucia i przezycia ogladaja-
cych arcykaptana Eleazara w szatach zostaty opisane nadto rzeczowni-
kami p6Bog—,paniczny strach, trwoga, poptoch, strach, przerazenie,
lek”3%; tapayf—,niepokdj, wzburzenie”3! oraz Oavpaoudc—,podziw”32,
Warto dodaé, ze pochodzacy od tego samego rdzenia, co ostatni rzeczow-
nik, czasownik Bavpdlw oznacza: ,byé pelnym podziwu, podziwiaé,
czcié, powazaé, uczci¢”33, Semantyka terminéw uzytych przez autora
Listu wyraza zatem bogate spectrum odczuc i przezy¢: od leku, poprzez
zaskoczenie, ostupienie az do podziwu, czciiuniesienia.

Nalezy zwrdci¢ uwage na wyrazenie ,z umystem przemienionym
(petatpamévta tf Stavolq) przez $wietg we wszystkim kompozycje”
(§ 99). Doswiadczenia zwigzane z oglagdaniem arcykaptana w szatach

28 Zob. 0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t.1, s. 278.

29 Zob. M. Wojciechowski, List Pseudo-Arysteasza, s. 142 [22].

30 Zob. Stownik grecko-polski, A-Q, t. 2, na podstawie stownika Z. Weclewskiego, oprac.
0. Jurewicz, Warszawa 2001, s. 484. Clara Kraus Reggiani (La Lettera di Aristea, s. 79)
interpretuje termin ¢6Bogjako ,timore reverenziale”, czyli lek wynikajacy ze czci.

31 Zob. Stownik grecko-polski, t. 2, s. 382. Stowo to moze odnosi¢ sie do stanu dezorienta-
c¢ji psychicznej spowodowanego zaskakujacymi okoliczno$ciami. Zob. C. T. R. Hay-
ward, Jewish Temple. A Non-Biblical Sourcebook, London-New York 1996, s. 35; por.
H.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1758.

32 Zob. Stownik grecko-polski, t. 1, s. 441.

33 Zob. Stownik grecko-polski, t. 1, s. 441.
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podczas liturgii sprawiaty zatem zmiane34, takze w sferze Stavolia, czyli
w ,sposobie my$lenia” (,w my$leniu, w umy$le, w intelekcie”3%). Podkre-
$la torazjeszcze ogromny wymiar cato$ci doSwiadczenia.

Tego rodzaju odczuciaiprzezycia wynikaty z pewnos$cig réwniez z ca-
tego kontekstu, w ktéorym byt ogladany arcykaptan. Autor Listu zazna-
czylwyraznie, ze cate doSwiadczenie miato miejsce w czasie spetniania
przez Eleazara stuzby w §wigtyni (¢v tf) Aettovpyiq). Wedtug przekazu
Jézefa Flawiusza, arcykaptan oficjalnie sprawowal kult w szatach arcy-
kaptanskich w trzy doroczne $wieta oraz w dzien postu (zob. Iosephus
Flavius, Antiquitates, 18, 4, 3 [94])3¢. Swietami tymi byty: Swieto Paschy,
ktére zostato ostatecznie ztaczone z Przasnikami (14-21 Nisan), Swieto
Tygodni, czyli Pieédziesigtnica (50 dni po Swiecie Paschy) oraz Swieto
Namiotéw (15-22 Tiszri). Wzmiankowany za$ przez Jozefa Flawiusza
dzien postu to po prostu Dzien Pojednania (10 Tiszri)®”. Na co dzien—jak
podat Jozef Flawiusz—arcykaptan nie nosit owych szat: ,,Szat tych nie
nosit jako stréj powszedni, gdyz w tym celu przywdziewat skromniej-
sze odzienie, lecz tylko wtedy, gdy wchodzit do miejsca najéwietszego”
(Iosephus Flavius, De bello Iudaico, 5, 5,7 [236])38.

Autor Listu podat nadto, ze budzacy lek i poruszenie widok arcyka-
plana w szatach: sprawiatl ,wrazenie przej$cia do innego $§wiata” (bote
vouilew eig €tepov EAnAuBéval £ktog Tod kdopov) (§ 99). Jest to dosé

34 Wyraza to czasownik petatpénw—,odwracaé, zawracaé z drogi, zmieniaé¢”. Zob.
Stownik grecko-polski, t. 2, s. 49; T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint,
Louvain-Paris-Walpole 20009, s. 455.

35 Zob. Stownik grecko-polski, t.1, s. 200.

36 Wedlug przekazuzawartegow Wojnie zydowskiej arcykaptan swe szaty zaktadatw na-
stepujacych okoliczno$ciach: ,,Arcykaptan takze wstepowaltam razem z nimi[kapta-
namil, lecz nie zawsze, a tylko w sidédmych dniach i nowiu oraz w czasie obchodzenia
jakiego$ tradycyjnego $wieta albo dorocznego zgromadzenia ogdlnego ludu” (Iose-
phus Flavius, De bello Iudaico, 5, 5, 7 [230]), ttum. za: Jézef Flawiusz, Wojna zydowska,
przel., wstepikomentarzJ. Radozycki, Warszawa 2016, s. 324. Moses Hadas (Aristeas
to Philocrates, s. 137) podaje, ze arcykaptan sam nie odprawiatzwyktych ofiar (chociaz
mogt to robi¢ w szabaty i nowie ksiezyca).

37 Zob. Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, cz. 2, przet. Z. Kubiak, J. Radozycki, wstep
E. Dgbrowski, W. Malej, komentarz J. Radozycki, Warszawa 2001, s. 789 (przyp. 87).
Moses Hadas (Aristeas to Philocrates, s.137) stwierdza, ze wzmianka podana przez
autora Listu moze wskazywaé, iz mamy tutaj do czynienia z relacjg uczestnika piel-
grzymki.

38 Thum. za: J6zef Flawiusz, Wojna zydowska, s. 325.
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enigmatyczne stwierdzenie®®. Idgc za ttumaczeniem Henry’ego St. Joh-
na Thackeraya*?, nalezaloby przyjaé, ze ogladajacy arcykaptana w jego
szatach mniemat (miat poczucie/wierzyt), ze wszedt do ,,innej sfery poza
$wiatem”4!. Z kolei Herbert Tom Andrews odnosi te stowa do samego ar-
cykaptana Eleazara*?, a wowczas—jak interpretuje Charles Thomas Ro-
bert Hayward —arcykaptanjakoistota,nalezacadoinnego $wiata” jawi
sie jako posta¢, ktéra otacza aura nadprzyrodzonosci. W takim ujeciu
arcykaptana mozna by postrzegaéjako postaé majgca charakter aniota:
wychodzit w ,,zupelnej ciszy” postugi petnej ,grozy”, godnej wielkiego
Béstwa. Stad przywotany autor zadaje pytanie: ,,czy moze by¢ ziemskim
odpowiednikiem jednego z tych, «ktérzy w milczeniu wypowiadaja
chwate»?”. Jednakze, jak zauwaza Hayward, tekst Listu nie pozwala,
niestety, odpowiedzieé na to pytanie*3.

Jak zaznaczyt autor Listu, szaty, ktérymibyt przyodziany arcykaptan
Eleazar, sprawiaty, ze emanowat od niego blask: ,w szacie i blasku (tfig
868nc¢), ktory go otacza dzieki strojowi” (§ 96). Pojawia sie tutaj termin
86ka—,opinia, reputacja, szacunek, zaszczyt, chwata stawa, blask (ze-
wnetrzny), wspaniato§¢”44. Widaé w tym kontek$cie pewne nawigzanie
do Ksiegi Wyjscia (28, 2): I sprawisz szaty §wiete Aaronowi, bratu twe-
mu, na cze$¢ i ku ozdobie (ei¢ Tipunv kat §6&av)”45. Motyw chwaty, kté-

39 Wymowng uwage, co do ttumaczenia omawianej frazy, podaje Paul Wendland (Der
Brief des Aristeas, s. 13, przyp. f): ,Durch Vermutung hergestellt”.

40 H.S.J.Thackeray, The Letter of Aristeas, s. 43:,,And the general aspect of these things
produces awe and discomfiture, insomuch that one thinks that one has passed into
another sphere outside the world”.

41 Por.inneprzekiady: P. Wendland, Der Brief des Aristeas, s. 13: ,sodass man sich wiein
eineandere Welt versetzt glaubt”; R. J. H. Shutt, Letter of Aristeas, s. 19:,,A man would
think he had come out of this world into another one”; A. Pelletier, Lettre d’Aristée
a Philocrate, s. 153: ,au point de se croire dans un autre monde”; M. Hadas, Aristeas to
Philocrates, s.139: ,,s0 that one would think he had passed to some other sphere outsi-
de the world”; C. Kraus Reggiani, La Lettera di Aristea, s. 79: ,tanto da far pensare di
esserearrivatiin un altro mondo, fuori dal nostro”.

42 H.T.Andrews, The Letter of Aristeas, s. 104: ,,Their appearance created such awe and
confusion of mind as to make one feel that one had come into the presence of aman
who belonged to a different world”.

43 Zob. C.T. R. Hayward, Jewish Temple, s. 35-36; por. B. G. Wright III, The Letter of Ari-
steas, s. 213.

44 Zob. Stownik grecko-polski, t.1, s. 228; por. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon, s. 175.

45 Zob.T.Muraoka, A Greek-English Lexicon, s. 175.
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ra towarzyszy arcykaptanowi, pojawia sie takze w Madrosci Syracha
(50, 11), w opisie postaci arcykaptana Szymona: ,,Kiedy przywdziewat
zaszczytna szate i bral na siebie wspaniale ozdoby, kiedy wstepowat
do ottarza Pana, napetniat chwatg (¢865aoev) obreb przybytku”. Przy-
wdziany w szaty arcykaptanskie, jak pouczat Filon Aleksandryjski,
arcykaptan przewyzszal wszystkich ludzi, w tym nawet i kréléw (zob.
Philo Alexandrinus, De vita Mosis, 2, 131). Mozna wnioskowadé, ze postaé
arcykaptana, promieniujgcego (czy tez opromienionego) chwatg z powo-
du przywdzianych szat, wskazywata na (czy tez reprezentowata) rzeczy-
wisto$¢ nadprzyrodzong—chwate samego Boga (§65a Ogo0), ktora jest
ujawnianiem sie czy tez samo-objawieniem Jego natury*6.

Nalezy zaznaczy¢, ze szaty arcykaptana w catej tradycji dawnego Izra-
elajawitly sie zawsze jako wyjatkowe—, $wiete szaty” (Wj 28, 2). Podkre-
$lano réwniez, ze szaty te byly wykonane z najznakomitszych materia-
16w i przez najlepszych fachowcéw (zob. Wj 28, 2-5; 39, 1-31). Syrach,
opisujac poszczegdlne ich czeséci, wymownie skonkludowat: ,uszczesli-
wit go wspaniatym strojem i okryl go szatg chwalebna; wlozyt na niego
doskonaty majestatiprzyodzialwe wspaniate szaty. Zaszczytnato ozna-
ka czci, dzieto wspaniate, przepiekny stréj, pozadanie oczu” (Syr 45, 12).
Filon Aleksandryjski, opisujgc szaty arcykaptana, odniést do nich okre-
$lenia maykdAn kat Bavpaciwtdtn—, przepiekne i najbardziej godne po-
dziwu (najwspanialsze)” (Philo Alexandrinus, De vita Mosis, 2, 109)*".
Stad byty one przechowywane w szczegdlny sposob (zob. losephus Fla-
vius, Antiquitates, 15, 11, 4. [403-408]; 18, 4, 3 [90-95]; 20, 1, 1-3 [6-14]).

Wyjatkowo$é szat arcykaptanskich wyrazata takze ich bogata symbo-
lika, ktorg Jozef Flawiusz tak odnotowat:

Tkaniny uplecione z czterech rodzajéw nici sa symbolem czterech zywiotow:
byssos zapewne wyobraza ziemie, albowiem z niej wyrasta len; purpura przed-
stawia morze, jako ze zaczerwienione jest ono krwig ryb; btekit musi wyobrazaé
niebo, a szkartat jest chyba symbolem ognia. Suknia arcykaptana, utkana z Inu,
takze oznacza ziemie, a wpleciony w nig btekit—sklepienie niebieskie; owoce

46 Zob. G.von Rad, G. Kittel, Sokéw etc., w: Theological Dictionary of the New Testament,
vol. 2, ed. by G.Kittel, transl. and ed. by G. W. Bromiley, Grand Rapids1983, s. 244-245.

47 Philonis Alexandrini Opera quae supersunt, vol. 4, ed. L. Cohn et al., Berolini 1902,
s. 226, https://doi.org/10.1515/9783112630266.
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granatu wyobrazajg na niej btyskawice, a dzZwiek dzwonkéw przedstawia gro-
my. Wierzchniaszataarcykaptanatakze symbolizuje catg przyrode, ktérg Bogu
spodobato sie utworzy¢ z czterech zywiotéw; a wplecione w te szate ztoto jest,
jak przypuszczam, wyobrazeniem przenikajacego wszystko Swiatta stoneczne-
go. Essen za§ umie$cit Mojzesz wjej Srodku na wzor ziemi, ktéra zajmuje miejsce
srodkowe. Natomiast szarfa opasujgca szate jest w jego zamierzeniu symbolem
oceanu otaczajgcego ziemie ze wszystkich stron. Stonce i ksiezyc wyobrazone sg
przez dwa sardoniksy, ktorymi spigt szate arcykaptana. Co sie za$ tyczy dwu-
nastu drogocennych kamieni, to czy kto$ uzna je za symbol miesiecy, czy tez be-
dzie wolatwidzie¢ wnich wyobrazenie konstelacji o takiej wtasnie liczbie gwiazd,
nazywanej przez Grekéw ,kotem zodiaku” —w obu wypadkach nie uchybi mys$li
prawodawcy. Stréj glowy za$ moim zdaniem wyobraza niebo, jako ze jest barwy
niebieskiej; w innym razie bowiem nie bytoby na tej czapce imienia Boga, wy-
pisanego $wietlistymi literami na wiencu—i to na wienicu ztotym, jako ze Bég
najbardziej mituje $wiattos¢ (Iosephus Flavius, Antiquitates, 3, 7, 7 [183-187])*%.

Arcykaptan, ktéry w czasie liturgii nosit szaty symbolizujgce caty
$wiat, wnosit niejako ten §wiat w cato$ci do przybytku (zob. Philo Ale-
xandrinus, De vita Mosis, 2, 133).

Wymieniajgc poszczegdlne elementy stroju arcykaptanskiego, autor
Listu zaznaczyt takze, iz Eleazar ,,uznany zostat za godnego nich przy
pelnieniu stuzby” (§ 98). By¢ moze, w zamys$le autora Listu, wynikato to
z faktu, ze Eleazar odznaczat sie przede wszystkim wszelkimi cnotami,
ktérych zwienczeniem byta kaAokayabia. Przyozdobiony zatem rozma-
itymi cnotami, byt w konsekwencji godny przyodziewaé sie w szczeg6l-
ne szaty, jakimi byly szaty arcykaptanskie.

3. Szaty arcykaplanskie

Opisujac szaty arcykaptana, autor Listu juz w pierwszym wersecie uzyt
trzechokreslennnaubranie. Pierwszyz nichtotermin 6 ctoAtop6g—,,ubra-
nie, odzienie™9, ,wyposazenie, ubieranie sie, rynsztunek, stréj”°.

48 Thum. za: J6zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, cz. 1, s. 189; por. Philo Alexandrinus,
Devita Mosis, 2, 117-135.

49 Zob. Stownik grecko-polski, t. 2, s. 317.

50 Zob.H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1648.
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W $wietle Ksiegi Ezechiela (42, 14) termin ten wydaje sie okreslaé caty
zestaw szat arcykaptanskich, jakie byly uzywane w czasie petnienia
stuzby w §wigtyni®'. Drugi termin to 1) év8uolg—,ubieranie sie, ubra-
nie, szata”?, ,odziez, ubranie”3, ,ubieranie sie, stréj”>4. W Psalmie
133 ([132], 2) termin pochodzacy od tego samego rdzenia (¢v8upa) okre-
§la szate arcykaptanska, na brzeg ktorej sptywa olejeks. Hebrajskim od-
powiednikiem tego terminu w tym kontekscie jest wystepujacy w licz-
bie mnogiej rzeczownik niTn, ktéry moze okreslaé ,szaty”®. Byé moze
réwniez w tym przypadku termin ten odnosi sie ogdlnie do szat arcy-
kaptana. Trzecim terminem jest rzeczownik 6 xtt&yv—,,chiton” (Iniana
szata wktadana wprost na ciato, poczagtkowo tylko meska, pdzniej takze
kobieca), kolczuga, wierzchnia cze$¢é obuwia, przyszwa, met. powtoka,
pokrowiec, ostona™?, ,tunika, met. szata”®, ,met. odziez”>. Termin
ten moze réwniez odnosié sie ogblnie do odzienia arcykaptana. Wydaje
sie jednak, ze okresla on juz konkretna szate stroju arcykaptanskiego,
identyfikowang z tunike®®, zwang po hebrajsku nina® (zob. Wj 28, 4%).

51 Por. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, s. 638. W Ksiedze Wyjscia
(28, 4) podobny termin otoAf (w pluralis) okresla caty zestaw szat.

52 Zob. Stownik grecko-polski, t. 1, s. 304.

53 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, s. 236.

54 Zob.H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 562.

55 Por. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, s. 236.

56 Zob. M. Dahood, Psalms III. 101-150. Introduction, Translation, and Notes with an Ap-
pendix the Grammar of the Psalter, New Haven-London 2008, s. 252 (The Anchor Yale
Bible).

57 Zob. Stownik grecko-polski, t. 2, s. 514.

58 Zob.H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1993.

59 Zob.F. Montanari, The Brill Dictionary of Ancient Greek, eds. eng. ed. M. Goh, C. Schro-
eder, Leiden-Boston 2015, s. 2361.

60 Por. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 208-209.

61 Anna Rambiert-Kwasniewska (Terminologia tekstylna w Biblii Hebrajskiej i Septuagin-
cie. Szaty, dodatkiitekstyliauzytkowe, Wroctaw 2023, s. 113.114) zauwaza, ze ttumacze
Septuaginty ,zzaskakujacg wreczkonsekwencja” hebrajskitermin mng, ktory w kon-
tekstach kultycznych w Ksiedze Wyjsciai Ksiedze Kaptanskiej odnosisie do odzienia/
stroju kaptanéw, oddaja za pomocg greckiego rzeczownika xitwv. Zob. L. Koehler,
W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polskiiaramejsko-polski Sta-
rego Testamentu, red. wyd. pol. P. Dec, Warszawa 2008, t. 1, s. 476 (Prymasowska Seria
Biblijna).

62 Zob.T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, s. 733.
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Na podstawie analizy tekstu § 96-98 mozna zauwazy¢, ze autor Listu,

opisujac szaty arcykaptana Eleazara®3, swobodnie postuzyt sie stownic-
twem z Ksiegi Wyjscia (28-29) w wersji Septuaginty®4. W swym opisie
wymienil nastepujace elementy stroju arcykaptanskiego:

Ksiega Wyjscia (rozdz. 28) List Arysteasza
Lp.
tekst polski tekst grecki tekst grecki tekst polski
spodnie Iniane o
1. ) TeplokeAR Ava — —
(W) 28, 42-43)
pektorat do zasiegania 0
2. wyroczni neploTiBiov - T0Adylov wyrocznia
(WJ 28, 4. 15_30) 70 )\OYETOV
3. efod (Wj 28, 4. 6-14) ETIWUIG - —
suknia wierzchnia . , . , szata siegaja-
4 _ omodipng | dmodripng 392
(Wj 28, 4. 31-35) cadonég
tunika wyszywana XLTOV ,
5 ' ey . Xty chiton
(Wj 28, 4) KOGUHPBWTOG
6. tiara (W] 28, 4.37.39] | kidapig—pitpa kidapig tiara
7. _ _ pitpa mitra
63 Opis szat arcykaptanskich—jak podaje André Pelletier (Lettre d’Aristée a Philocrate,

s.150)—mozna znalez¢ nadto w Madros$ci Syracha (45, 6-13); w: Testamenie Lewiego
(Testamentum Levi, 8), u Jozefa Flawiusza (Iosephus Flavius, Antiquitates, 3,7,1-6
[151-178]; Iosephus Flavius, De bello Iudaico, 5, 5,7 [228-237]) iu Filona Aleksandryj-
skiego (Philo Alexandrinus, De vita Mosis, 2,109-135). Ponadto opis szat arcykaptana
wystepujau ojcdw Kos$ciota—u Klemensa Aleksandryjskiego (Clemens Alexandrinus,
Stromata, 5, 6, 37-40) oraz $§w. Hieronima (Hieronymus, Epistula 64, 10-21).

64 Zob.M. Hadas, Aristeasto Philocrates, s. 137; por. B. G. Wright I1I, The Letter of Aristeas,

65

s. 208, 210. Clara Kraus Reggiani (La Lettera di Aristea, s. 37) stwierdza natomiast, ze
autor Listu ,,do$¢ wiernie podaza za Septuagintg”.

Michat Wojciechowski (List Pseudo-Arysteasza, s. 142 [22]) nie wyszczegdlnit w tym
miejscu odrebnej szaty, podajac ogélnie: ,ztote bowiem dzwonki ma wokét nég,
dzwiekio swoistych tonach wydajace” (§ 96). Przywotany autor fraze mepi tov modnipn
zinterpretowatjako ,wokdt nég”.
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diadem [blaszka] TéTalov BaociAelov - diadem
8. ze szczerego ztota XPLOODV méTalov krélewski - ze
(Wi 28, 36) kaBapov Xpuoolv ztotg blaszka
9. pas (W] 28, 4. 39) Zoovn Qwvn pas

Jak widaé¢ w §wietle powyzszego zestawienia, autor Listu znat z pew-
noscig opis szat z Ksiegi Wyjscia (w wersji Septuaginty), ale do§é swobod-
nie zaadaptowat go na potrzeby ekphrasis w tym passusie®®. Nie wspo-
mniat o spodniach Inianych, jakie mieli nosi¢ Aaronijego synowie, aby

»,0d bioder az do goleni okryli nimi nago$¢ ciata” (Wj 28, 42). Wzmianka
na temat spodni wystepuje u J6zefa Flawiusza (zob. Iosephus Flavius,
Antiquitates, 3, 7, 1 [152]; Iosephus Flavius, De bello Iudaico, 5, 5, 7 [321].
Autor Listu pomingtréwniez do$éistotng czesSé stroju arcykaptana, czyli
efod, ktéry zostal wymieniony w Ksiedze Wyjscia (28, 4), a takze w zré-
dtach pozabiblijnych (zob. Iosephus Flavius, Antiquitates, 3, 7, 5 [162-163];
Tosephus Flavius, De bello Iudaico, 5, 5, 7 [233-234]; Philo Alexandrinus,
De vita Mosis, 2, 122; Hieronymus, Epistula, 64, 15).

a) chiton

Pierwszg szate stroju arcykaptanskiego, jaka wymienit autor Listu, jest
Xttwv. W Ksiedze Wyjscia (28, 4) terminem tym zostata okre$lona tak
zwana tunika (nipa), dookreslona jako ,wyszywana”. Byé moze chodzi
tutaj o szate lniang, o ktérej wspominat Jézef Flawiusz: , Ta szata jest
suknig sptywajgca do stép (€oti 8& todTo TO £vSupa modnpng xitwv), ktd-
ra spowijata cate ciato, a jej dtugie rekawy sg $cisle zawigzane wokot ra-
mion” (Iosephus Flavius, Antiquitates, 3, 7, 2 [153])%7. Szata tego rodzaju,
podobniejakispodnie—wedtugprzekazu Ksiegi Wyjscia (28, 40. 42) oraz
Jézefa Flawiusza—byta noszona zaréwno przez kaptandow, jak i arcyka-
ptana (zob. Iosephus Flavius, Antiquitates, 3, 7, 4.[159])%. W opisie autora
Listu trudno okre$lié¢, czy odnosi sie ona do wzmiankowanej w Ksiedze

66 Zob.B.G.Wright I1I, The Letter of Aristeas, s. 210.

67 Flavii Iosephi Opera, vol. 1: Antiquitatum Iudaicarum Libri I-V, ed. B. Niese, Berolini
1887, s.189; ttum. za: Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, cz. 1, s. 186.

68 Por. A. Rambiert-Kwasniewska, Terminologia tekstylna w Biblii, s. 113.
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Wyjscia (28, 4; por. 29, 5) ,tuniki wyszywanej” (xttwv koocupuBwtdc). Byé
moze chodzi wtaénie o te szate. Biorgc jednak pod uwage wzmianke,
ze od tej czeSci szaty emanowat blask (§6¢a), trudno przyjaé, ze chodzi
o szate znajdujgcg sie pod kolejnymi cze$ciami stroju arcykaptanskie-
go, ktére byly ubierane na wspomniang tunike. Mozliwe, zZe okreslenie
xtwv nalezy laczy¢ z wyrazeniem mept Tov modnpn°?, niemniej jednak
nie ma ostatecznych racji, aby xitwv utozsamia¢ z szatg okre$long mia-
nem 6 modnpnge. Z tego wzgledu mozna réwniez przyjaé, ze xitwv od-
nosi sie do odrebnej szaty wzgledem 6 moé1png, czyli do Inianej tuniki
(zob. Kpt 16, 4). Wright III stwierdza jednak, ze z tekstu nie wynika ja-
sno, czy modnpng oznacza odrebng szate, czy tylko rabek szaty okreslo-
nej mianem ytwv’°. Na ogot uczeni (= ttumacze Listu) wydaja sie tgczyé
xttwyv z dookresleniem mept tov modnpn?t, a przez to identyfikowaé z nim
szate, o ktérej mowa w Ksiedze Wyjscia (28, 4. 31-35)72, czyli z Tiagn yn.

Identyfikujac jednak xitwv jako odrebng szate, mozna przyjac, ze
okreslatby on wspdlng szate noszong zaréwno przez kaptanéw, jakiar-
cykaptana. Wzmianka na jej temat znajduje sie w § 87, gdzie mowa jest
o postudze kaptanéw ,okrytych az do kostek «lnianymi chitonami»”
(LéxpLTOV 0bUP®V «Buacivolg XLT@otv»)™3.

Termin yttwv, stanowigce ogdlne okreslenie szaty™, w przypadku
wzmianki w § 96 mozna takze rozwazac—jak zostato wyzej powiedzia-
ne—jako okreslenie catosci stroju arcykaptana.

69 Takamitsu Muraoka (A Greek-English Lexicon of the Septuagint, s. 733) w przypadku
Ksiegi Wyjscia (29, 5) wydaje sie taczy¢ termin xttwv z okresleniem 6 mo81png.
70 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 209.
71 Zob. ttum. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 207 (por. wyjasnienie na s. 209):
,heworearobeandthe precious stonesall around it. For there are golden bellsall aro-
und its hem, giving forth a unique musical sound”; por. C. Kraus Reggiani, La Lettera
di Aristea, s. 79: ,con il suo abito sacerdotale e la maestosita promanante dalla veste
che indossava, tempestata di pietre. Campanelli d’oro, applicati all’orlo di questa,
producono un suono particolare”.
72 Zob. H.S. J. Thackeray, The Letter of Aristeas, s. 43; por. A. Pelletier, Lettre d’Aristée
a Philocrate, s. 150.
73 Zob.Wj39, 27 [Septuaginta 36, 34], a takze Wj28, 40; 29, 8; 35, 19; 40, 14.. Por. M. Hadas,
Aristeasto Philocrates, s. 134; B. G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 200.
74 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1993.
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b) wierzchnia szata

Biorac pod uwage powyzsze analizy, mozna przyjaé, ze kolejna szata
wzmiankowang przez autora Listu jest ¢ mo8fpng (§ 96), ktéry prawdo-
podobnie odnosi sie do szaty arcykaptana, okreslanej mianem ,szaty
wierzchniej”, wzmiankowanej w Ksiedze Wyjscia (28, 4) (zob. takze Wj

28, 31-35 [36, 31-33 w wersji Septuaginty]). Termin 6 mo81png jest sub-
stantywizowang formg przymiotnika modnpng¢—,siegajacy do nég, po-
wibezysty”75, a oznacza ,dtuga szate opadajaca na nogi”’®. Nalezy zazna-
czyé, ze autor Listu, podobnie jak w Ksiedze Wyj$cia (28, 4), uzyt formy
substantywizowanej (czyliz rodzajnikiem). Jej hebrajskim odpowiedni-
kiem w Ksiedze Wyjscia (28, 4) jest termin Hwn—,bez rekawdéw, podob-
ny do ptaszcza, wierzchni ubiér”77. W Ksiedze Wyjscia (28, 31) pojawia

sie natomiast okreslenie Uto8VTNg mModNpng, bedace odpowiednikiem

hebrajskiego Tingn »wvn—,suknia pod efod”’8, na ktéra nastepnie—jak
wynika z Ksiegi Kaptanskiej (8, 7) —naktadany byt wtaénie efod?®. Ter-
min Umo8Utng okreéla ,odzienie noszone pod pancerzem”®°, ajego se-
mantyka podkreséla, ze byla to szata noszona ,pod efodem”; w potgcze-
niuz przymiotnikiem ro8fpnc wskazuje ona na szate siegajaca do st6p®'.
Na ogb! przyjmuje sie, ze termin »pn okreslat ,szate wierzchnia”, ktéra,
jak wyjasnia Antoni Tronina, odwotujgc sie do §wiadectw spoza trady-
cji kaptanskiej, ,wktadano [...] na tunike, co §wiadczy, ze nosili jg ludzie

zamozni, ktérzy mogli sobie pozwolié na dwie suknie”82,

75 Zob. Stownik grecko-polski, t. 2, s. 207.

76 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon, s. 568; por. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jo-
nes, A Greek-English Lexicon, s. 1426.

77 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, t. 1,
s. 575; por. A. Rambiert-Kwasniewska, Terminologia tekstylna w Biblii, s. 105-106.

78 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, t. 1,
s.575.

79 Zob. J.E. Hartley, Leviticus, Dallas 1992, s. 111 (Word Biblical Commentary, 4,).

80 Zob. Stownik grecko-polski, t. 2, s. 44.4; por. H. G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, A Greek-

-English Lexicon, s. 1880.

81 Zob.A.Rambiert-Kwa$niewska, Terminologia tekstylna w Biblii, s. 107-109; por. T. Mu-
raoka, A Greek-English Lexicon, s. 702.

82 A. Tronina, Ksiega Kaptanska. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czestochowa
2006, s. 144, (Nowy Komentarz Biblijny. Stary Testament, 3).
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Jozef Flawiusz opisat te szate nastepujaco: ,,Arcykaptan [...] wktada
jeszcze na wierzch suknie z materii niebieskiej; ta szata takze siega do
stop (xitwva, modnpng 8’ €otl)” (losephus Flavius, Antiquitates, 3, 7, 4
[159]). Pozostalte elementy opisu autora Listu odpowiadajg wtasnie tej
wierzchniej sukni: na dolnych brzegach szaty znajdowaty sie ozdoby
w postaci ztotych dzwonkéw oraz jabtek granatu (zob. § 96). Réznica
dotyczy jednak wygladu jabtek granatu. W Ksiedze Wyjécia (28, 33)
zostaly opisane w taki sposéb: ,jabtka granatu z fioletowej i czerwo-
nej purpury oraz z karmazynu”. Autor Listu okreslit je natomiast jako
GvBeotmemnokiApévorl poiokot, Tf) xpda Bavpacing (§ 96). Pojawia sie tutaj
rzeczownik dvBoc, ktéry moze oznaczaé¢ zaréwno ,kwiat”, jak i ,blask,
$wietno$é”®3, W zwigzku z tym jedni ttumacze przywotang fraze prze-
ktadaja jako ,haftowane w kwiaty jabtka granatu o zachwycajgcej bar-
wie”®4, drudzy za$ jako ,granaty z wielobarwnym haftem o zadziwiajg-
cym blasku”8%, Wright IIIanalizujgc opis granatéw, podany przezautora
Listu oraz interpretacje poszczegélnych ttumaczy, stwierdza, ze

83 Zob. Stownik grecko-polski, t.1, s. 62.

84 Michal Wojciechowski (List Pseudo-Arysteasza, s. 142 [22]). Zob. takze M. Hadas, Ari-
steas to Philocrates, s.139: ,'pomegranates’ broidered ‘with flowers’, marvelously
corlorful” (,‘granaty’ haftowane ‘w kwiaty’, cudownie kolorowe”); C. Kraus Reg-
giani, La Lettera di Aristea, s.79: ,melegrane con ricami floreali, di tinta mirabile”
(,granaty z kwiatowym haftem, o cudownym kolorze”); H. T. Andrews, The Letter of
Aristeas, s. 104: ,pomegranates with variegated flowers of a wonderful hue” (,granaty
zréznorodnymi kwiatami o cudownym odcieniu”); R.J. H. Shutt, Letter of Aristeas,
s.19: ,‘tassels’ adorned with ‘flowers’, and of marvelous colors” (,,'fredzle’ ozdobione

‘kwiatami’, i o cudownych kolorach”). Takg interpretacje mozna spotka¢ u Hieroni-
ma, ktéry wyglad jabtek granatutak opisuje:,itylejabtuszek granatu, z tych samych
utkanych koloréw co pasek powyzej” (et totidem mama punica, iisdem contexta co-
loribus, ut supra cingulum”) (Hieronymus, Epistula 64, 14). Wyglad pasa natomiast
tak przedstawil: A utkanyjestz przedzy szkartatu, purpury, btekituinicibisiorowej
dlapieknaimocy, ajesttak haftem ozdobiony, ze gotowa jeste$ sadzié, ze rézne kwiaty
idrogie kamienie zostaty dodane, a nie utkane rekg artysty” (,Textum est autem sub-
tegmine cocci, purpurae, hiacynthi, et stamine byssino, ob decorem et fortitudinem:
atque ita polymita arte distinctum, ut diversos flores ac gemmas artificis manu non
textas, sed additas arbitreris”). Zob. tekst oryginalny oraz ttumaczenie: Hieronim
ze Strydonu, Listy. Tom 2 (51-79), tekst tacinskii polski, oprac. M. 0z6g, na podstawie
ttum. ks. J. Czuja, tekst tac. H. Pietras, Krakow 2010, s. 108-108*, 109-109* (Zrédta
Mys$li Teologicznej, 55).

85 A. Pelletier, Lettre d’Aristée a Philocrate, s. 151: ,,des grenades aux broderies multico-
lores d’'un éclat étonnant”. Zob. takze P. Wendland, Der Brief des Aristeas, s.13: ,,Gra-
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ttumaczenia greckiego dvBeot odzwierciedlajg odmienne oceny zaleznosci Ps.—
Arysteasa od Septuaginty. Rzeczownik dvBo¢ moze oznaczaé kwiat, ale takze
jasno$¢ lub blask. Niektérzy uczeni ttumaczg to stowo ,,z kwiatami” (Hadas, An-
drews), wywodzgc znaczenie z Wj (28, 14), gdzie na ramigczkach efodu umiesz-
czono fredzle przeplatane z kwiatami®é. Inni uczeni (Thackeray i Pelletier) rozu-
miejg to stowojako odnoszgce sie dojaskrawych koloréw haftowanych granatow,
prawdopodobnie dlatego (choé¢ nie odnotowujg tego wyraznie), poniewaz relacja
uArysteaszaniewspominaanioefodzie, aniopaskach naramiennych, zktérymi
kojarzone sa kwiaty w Ksiedze Wyj$cia. Shuttidzie najdalejiprzedstawiazdanie:
»,Obok nich znajdujg sie ‘fredzle’ ozdobione kwiatami’, i o cudownych kolorach”.
Nie ma jednak zadnego uzasadnienia tekstowego dla tego ttumaczenia poza
dalszym dostosowaniem Arysteasza do tekstu Ksiegi Wyjsécia. Ja rozumiem to
stowo tak jak Pelletier i Thackeray i dlatego przettumaczytem ,o0l$niewajgce ko-
lory”, cho¢ bezsprzecznie mozliwe jest rowniez pewne odniesienie do kwiatow?®”,

Byémozeobecnyw § 96 motyw, zwigzany zrzeczownikiem &v0og, wja-
kiejé mierze nawigzuje do znajdujacego sie w Ksiedze Wyjscia (28, 33-34;
por. 36, 31) wwersji Septuaginty opisu jabtek granatu (atakze dzwonkéw),
gdzie wystepuje czasownik €£avBéw—, kwitnaé, rozkwitaé, pokrywac
sie kwiatami”®8, oraz przymiotnik &vOwvog—,kwiecisty, z kwiatow”89,

Jjak kwiaty”9°, . kwitngcy”®: ,Na dolnym brzegu tej wierzchniej sukni
zrobisz z btekitu, purpury, z uwitego szkartatu, z uprzedzonego Inu co$

natdpfel in bunten Farben, deren Farbenpracht erstaunlich ist” (granaty wjasnych
kolorach, ktérych blask zachwyca); H.S. J. Thackeray, The Letter of Aristeas, s. 43:

, pomegranates’ embroidered in gay colours of a marvellous hue” (‘granaty’ haftowa-
new jaskrawych kolorach o cudownej barwie); B. G. Wright I11, The Letter of Aristeas,
s.207: ,pomegranates embroidered with brilliant colors, remarkable in hue” (grana-
ty haftowane ol$niewajacymi kolorami, o niezwyktej barwie).

86 Tekst Septuaginty przytoczonego wersetu brzmi nastepujgco: kat motjoetg 8o
KpooOoWTU €k Xpuoiou kabapol katapepypéva év dvbeowv—, Zrobisz z czystego ztota
dwa tancuchy, tgczone zkwiatami”, ttum. za: Septuaginta czyli Biblia Starego Testa-
mentuwrazzksiegami deuterokanonicznymiiapokryfamizydowskimiorazonomasty-
konem, przet., przypisy i wstep R. Popowski, Warszawa 2014, s. 106 (Prymasowska
Seria Biblijna).

87 B.G.WrightIII, The Letter of Aristeas, s. 211, ttum. wtasne.

88 Zob. Stownik grecko-polski, t. 1, s. 319.

89 Zob. Stownik grecko-polski, t.1, s. 61.

90 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon, s. 51.

91 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 139.
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jak paki rozkwitajgcego granatowca (woel €é€avBovong poéag poiokouc)
[...] po kazdym ztotym jabtku granatu bedzie wokét na dole kraju szaty
dzwonekiozdoba majgcg postaé¢ kwiatu (mapt poiokov xpuoodv kdSwva
kal GvOwov emi Tod Adpatog tod Vo8V Tou KUKAW) 2.

c) pas

Kolejny element stroju arcykaptanskiego, wzmiankowany przez autora
Listu, to pas—{wvn®, ktérym byt przepasany arcykaptan (§ 97). W Ksie-
dze Wyjscia (28, 4.. 39) jest mowa tylko o pasieijego wygladzie, nie maza$
opisu, wjakisposébarcykaptan byt nim przepasany. Pewna wskazéwka
pojawia sie w Ksiedze Kaptanskiej (8, 7): ,Ubrat go w tunike, opasat go
ozdobnym pasem, wlozy! na niego wierzchnig szate, na niej umiescit
jeszcze efod, opasat go przepaskg efodu i przymocowat go nig”. Jozef
Flawiusz, wzmiankujac {&vn—,pas, szarfe”, podat, ze za pomoca {wvn
bytaopasywanazaréwno ,szatalniana” (chiton), jaki,szata wierzchnia”
(zob. Iosephus Flavius, Antiquitates, 3, 7, 2 [154-156]; 3, 7, 4 [159]; Iosephus
Flavius, De bello Iudaico, 5, 5,7 [232]; zob. takze Testamentum Levi, 8, 7).

d) wyrocznia

Kolejnym elementem stroju arcykaptanajest wyrocznia, czyli pektorat,
ktéry autor Listu okreélit terminem to Adylov (§ 97), majacym znacze-
nie ,wyrocznia, przepowiednia”4. Takie znaczenie termin ten posia-
dat zaréwno u greckich pisarzy (zob. np. Herodotus, Historiae, 8, 60, 3),
jak rowniez w tradycji biblijnej (zob. Lb 24, 4. 16)%5. W Ksiedze Wyjscia

92 Ttum. za: Septuaginta, s. 107 (poprawione przez autora artykutu); por. Philo Alexan-
drinus, De vita Mosis, 2, 110. 119. 120). Por. A. Rambiert-Kwas$niewska, Terminologia
tekstylna w Biblii, s. 172.

93 Zob. Stownik grecko-polski, t. 1, s. 425.

94 Zob. Stownik grecko-polski, t. 2, s. 17.

95 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon, s. 433; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s.1389; A. Debrunneretal., Aéyw etc., w: Theological Dictiona-
ry of the New Testament, vol. 4, ed. G. Kittel, transl. and ed. by G. W. Bromiley, Grand
Rapids 1985, s. 137-138. Euzebiuszz Cezarei (zob. Eusebius Caesariensis, Demonstratio
evangelica, 1 Prefatio, 1, 4) Adytov rozumiat jako ,proroctwo”, natomiast Filon Alek-
sandryjski (zob. Philo Alexandrinus, De confusione linguarum, 166) terminem Adytov
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(28, 4) na okreslenie pektoratu pojawia sie termin t0 mepiotrBlov, do-
stownie oznaczajacy ,napierénik noszony przez kaptanéw”®, w ktérym
byly przechowywane urim i tummim, stuzace do zaciggania wyroczni
(zob. Wj 28, 30)97. W Ksiedze Wyjscia (28, 15)%® z kolei pektorat zostat
okreslony terminem t0 Aoyelov??, ktéry dostowna oznacza ,,scene (w te-
atrze), miejsce na scenie (dla aktoréw mowigeych swe kwestie)°, czy tez
ogblnie ,,miejsce przemawiania™?'. Jednakze zaréwno w Ksiedze Wyj-
$cia (28, 4), jakiw Ksiedze Wyj$cia (28, 15) w tek$cie hebrajskim pojawia
sie ten sam termin jwn '°>. Autor Listu uzyt zatem terminu, ktéry poja-
wia sie w Testamencie Lewiego (zob. Testamentum Levi, 8, 2)'°3, a takze
u Jozefa Flawiusza, ktory, opisujac te cze$é ubioru arcykaptanskiego,

okreslattakze,Boskie nauczanie” czy tez,Boskie stowo”. Zob. F. Montanari, The Brill
Dictionary of Ancient Greek, s. 1247.

96 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon, s. 553. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s. 1389.

97 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polskiiara-
mejsko-polski, t.1, s. 25; t. 2, s. 675; R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 2,
s.367-368.

98 Atakze Wj28, 29 [Septuagintal. 30; 29, 5; 35, 27; 36, 15. 16. 22. 28; Kpt 8, 8.

99 Taka lekcja znajduje sie w wydaniu krytycznym Septuaginty Alfreda Rahlfsa (zob.
Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graeceiuxta LXX interpretes, ed. A. Rahlfs, Stut-
tgart1979, s. 134). Benjamin G. Wright III, poruszajac kwestie lekcji terminu Aoyelov
w Ksiedze Wyjscia, przywotuje natomiast wydanie Ksiegi Wyjscia J. W. Weversa
(Exodus, eds. J. W. Wevers, U. Quast, Gottingen 1991, s. 315 (Septuaginta. Vetus Testa-
mentum Graecum Auctoritate Academiae Scientiarum Gottingensiseditum, 11/1)), za-
uwazajac, ze w gtdéwnym tek$cie Wj 28, 15 (zob. takze inne miejsca podane w przyp. 93)
znajduje sie stowo Adylov (co wskazuje, ze wariant ten jest pierwszorzedng lekcjg dla
wspomnianego autora). Powotuje sie takze na opracowanie Petera Walters’a (Katz)
(The Text of the Septugint. Its Corruptions and their Emendation, ed. D. W. Gooding,
Cambridge 1973, s. 283-284), ktory stwierdza miedzy innymi: , The spelling Aoyelov
is amere itacism, from which it has always been mistaken to gather any profound
mysteries”. Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 211.

100 Zob. Stownik grecko-polski, t. 2, s. 17.

101 Zob. H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 1055.

102 Zob.L.Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielkistownik hebrajsko-polskii aramej-
sko-polski, t. 1, s. 344: ,cze$¢ odzienia arcykaptanskiego na piersi, kieszen na piersi”.

103 Zob. The Greek Versions of the Testaments of the Twelve Patriarchs. Edited from Nine
Mss. Together with the Variants of the Armenian and Slavonic Versions and some Hebrew
Fragments, ed. R. H. Charles, Oxford 1908, s. 42. U Filona Aleksandryjskiego pojawia
sie natomiast termin to Aoyelov (Philo Alexandrinus, De vita Mosis, 2,112. 113, w:
Philonis Alexandrini Opera quae supersunt, s. 226).
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wyjaénial, Zze w jezyku greckim nazywa sie ona Adylov'®4: ,nazywa sie
to essen, co po greckuwyktadasielogion—wyrocznia” (Iosephus Flavius,
Antiquitates, 3, 7, 5 [163])°5.

Wzmiankujacliczbe dwunastu kamieni, umieszczanych nawyroczni,
réznigcych sie rodzajem i oprawionych wzloto, autor Listu nawigzat wy-
raznie do Ksiegi Wyjscia (28, 17-21). Zgodnie z tradycja biblijng liczbe ka-
mieniodnidst do wodzéw dwunastu plemion Izraela. Autor Listu podat
nadto, ze poszczegblne kamienie zostalty umieszczone ,w poczatkowej
kolejnosci” (kata thv €€ apyic Stata&y yevnbeioav) (§ 97). Wzmianka ta
nie jest do konica jasna. By¢ moze pojawia sie tutaj nawigzanie do wska-
zania zwartego w Ksiedze Wyjscia (28, 9-10): ,WeZmiesz dwa kamienie
onyksowe i wyryjesz na nich imiona synéw Izraela. Sze$¢ imion na jed-
nym kamieniu, a sze$¢ imion pozostatych na kamieniu drugim, wedtug
porzadku ich urodzenia (katt toc yevéoelg avt@v = wedtug ich rodéw/
pokolen)”. Mozna takze dostrzec nawigzanie do kolejnosci narodzin
poszczegdlnych syndéw Jakuba, protoplastéw pokolen Izraela, o czym
mowa jest w Ksiedze Rodzaju'®® (zob. np. Rdz 35, 22-26: ,,Synéw Jakuba
byto dwunastu: Synowie Lei: pierworodny syn Jakuba—Ruben, Syme-
on, Lewi, Juda, Issachar i Zabulon. Synowie Racheli: J6zef i Beniamin.
Synowie Bilhy, niewolnicy Racheli: Dan i Neftali, oraz synowie Zilpy,
niewolnicy Lei: Gad i Aser. Sg to synowie Jakuba, ktérzy mu sie urodzili
w Paddan-Aram”; por. Rdz 45, 8-25). To ostatnie rozwigzanie wydaje sie
potwierdza¢ Jézef Flawiusz, ktory opisujac porzadek kolejnych kamie-
nina wyroczni, podal nastepujace wyjasnienie: ,Na wszystkich kamie-
niach sg wyryte litery sktadajgce sie z imion synéw Jakubowych, kto-
rych czcimyjakonaczelniké6w naszych plemion; kazdy kamien uczczony
jestimieniem jednego z nich, w takiej kolejnosci, w jakiej sie rodzili” (...
€KAOTOU TOV ABwV dvOpUATL TETIUNHEVOU KATA TAELY 1)V EKAOTOV AVTOV
vevéoBal oupBEPnke) (Iosephus Flavius, Antiquitates, 3, 7, 5 [169])'°7. Na-
lezy zauwazy¢, ze w przytoczonym opisie na okresélenie wodzoéw Izraela

104 Zob. FlaviiIosephi Opera, vol.1,s. 191.
105 Ttum. za: J6zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, cz. 1, s. 187.
106 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 212; por. M. Wojciechowski, List Pseudo-
-Arysteasza, s. 142 [22].
107 Flavii losephi Opera, vol. 1, s. 192; ttum. za: Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, cz. 1,
s.187.
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Jézef Flawiusz uzyt tego samego stowa ¢puAdpyoc—,wddz/naczelnik
plemienia”©8, co autor Listu!®®. W tym kontek$cie warto jeszcze wspo-
mnie¢, ze—jak zauwaza André Pelletier—fraza €& dpyfg przez Hieroni-
ma zostata zinterpretowana jako kolejno$é narodzin/starszenstwa (,,se-
cundum aetatem”!10)!11,

Nalezy zaznaczy¢, ze autor Listu, chociaz wzmiankuje dwanascie
kamieni, jakie znajdowaty sie na pektorale, jednak nic nie wspomniat
ourim itummim. Brak tej wzmianki moze sugerowac, ze w czasach re-
dakeji Listu nie uzywano owych loséw?!2,

Warto rowniez zwréci¢ uwage na wzmianke o ,,Swieceniu” kamieni
na pektorale (zob. § 97). By¢ moze autor Listu znat podobne tradycje, kté-
re zrelacjonowat Jozef Flawiusz, stwierdzajgc: ,,Za poSrednictwem dwu-
nastu kamieni, ktére przyszyte byty do essenu na piersiach arcykaptana,
Bégzapowiadatzwyciestwo wojownikom majgcym toczyé bitwe. Zanim
bowiem wojsko ruszyto do boju, tak Swietlisty tryskat z tych kamieni
blask, ze dla wszystkich byto zupelnie jasne, iz B6g postanowit ich wes-
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przec¢”(Iosephus Flavius, Antiquitates, 3, 8, 9 [216-217])13.
Opis kamienizawarty w § 97 wydaje sie nawigzywaé do wzmianki za-
wartej w § 96, gdzie mowa jest o kamieniach zdobigcych dookota postaé

108 Zob. Stownik grecko-polski, t. 2, s. 493; T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Sep-
tuagint, s. 722.

109 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 212.

110 Hieronim ze Strydonu, Listy. Tom 2 (51-79), s. 110-110*.

m A. Pelletier, Lettre d’Aristée a Philocrate, s. 151.

112 Wright III, (The Letter of Aristeas, s. 209) podaje, ze zaréwno w czasach starozytnych,
jak iwspotczesnych toczy sie spor na temat tego, czy urim i tummim byty uzywa-
ne w okresie Drugiej Swiatyni. Moses Hadas (Aristeas to Philocrates, s. 138-139; por.
A. Pelletier, Lettre d’Aristée a Philocrate, s.150-151) przywotujgc opinie S. Zeitlin’a -
podaje, ze ,w okresie Drugiej Swiatyni Najwyzszy Kaptan nie nositwyroczni hoshen.
Nalezy zatem zalozyé, ze cata narracja byta wyimaginowana. Wystannicy nie mo-
gli widzie¢ wyroczni noszonej przez Najwyzszego Kaptana, poniewaz zostata ona
zniesiona przez faryzeuszy. Wydaje si¢ zatem prawdopodobne, ze cata historiaz § 83
jest pdézniejszym dodatkiem, anie czescig Listu Aristeasa. Zostat ona napisana po
zniszczeniu Swigtyni, a autor, nie wiedzac, ze hoshen nie byto juz w uzyciu w okresie
Drugiej Swiatyni, powielit cala historie na podstawie Piecioksiegu”. Roland de Vaux
(Instytucje Starego Testmentu, t. 2, s. 369) podaje, ze ,w Drugiej Swiatyninie byto Urim
i Tummim; co wiecej, Talmud (Sota 48a) méwi, ze Urim i Tummim nie byto juz po
$mierci starszych prorokéw, tzn. Samuela, Dawida i Salomona”.

u3 Tlum. za: J6zef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, cz. 1, s. 192; por. B. G. Wright III, The
Letter of Aristeas, s. 209-210.
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arcykaptana (t@v mepl avtov AiBwv). Te kamienie—jak zaznaczyt autor
Listu—sprawiaja, ze arcykaptan otoczony byt blaskiem (§6%a).

e) nakrycie glowy

Kolejnym elementem ubioru arcykaptanskiego, wedtugrelacjiautora Li-
stu, jest tiara—«k{8apig (zob. § 98). Termin ten oznacza dostownie: ,,zw6j,
turban, diadem (kréléw perskich), nakrycie gtowy arcykaptana™'4, ,za-
woj™5, W Ksiedze Wyjscia (28, 4. 39) jego hebrajskim odpowiednikiem
jest rzeczownik najen—,(w ksztatcie turbanu) zawéj, zawdj najwyzsze-
go kaptana™®, Termin nojen z kolei w Ksiedze Wyjscia (Wj 28, 37; por.
Wj 29, 6; 36, 38; Kpt 8, 9) zostat w Sepuagincie oddany rzeczownikiem
uitpa—,przepaska na gltowie, diadem, turban, tiara”'. Z przekazu bi-
blijnego wynikaloby, ze k(8apig oraz pitpa odnoszg sie do tego samego
nakrycia gtowy"®. Warto jednak zaznaczy¢, ze termin pitpa w Septu-
agincie jest odpowiednikiem hebrajskiego naiyn zaopatrzonego rodzaj-
nikiem 73, natomiast k{8apig odpowiada temu samemu rzeczownikowi
hebrajskiemu, ale bez rodzajnika. Tego rodzaju zapis w teks$cie hebraj-
skim moze sugerowa¢ rozréznienie pomiedzy poszczegdélnymi elemen-
tami stroju®.
Autor Listu wydaje sie méwic o dwoéch nakryciach glowyarcykaptana
120 By¢ moze, opierajgc sie na przekazie Sepuaginty, w ktdrej pojawiajg

114 Zob. Stownik grecko-polski, t. 1, s. 534; H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-En-
glish Lexicon, s. 950; por. F. Montanari, The Brill Dictionary of Ancient Greek, s. 1127.

15 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, s. 397.

116 Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, t. 1,
s.586.

117 Zob. Stownik grecko-polski, t. 2, s. 60. Termin pitpa pierwszorzednie oznaczat opaske
uzywang przezwojownikéw, atletow, mtodziez (zob. np. Homerus, Ilias, 4, 216; 5, 857),
okreslato takze ozdobne nakrycie glowy noszone przez zwyciezcéw zawoddw stopo-
wych (zob. np. Pindarus, Nemea, 8, 15), a takze ozdobne nakrycie glowy noszone przez
kaptanow Heraklesa (zob. Plutarchus, Aetia Graeca et Romana, 304.c). Zob. F. Monta-
nari, The Brill Dictionary of Ancient Greek, s. 1353.

18 Por. T. Muraoka, A Greek-Hebrew/Aramaic Two-way Index to Septuagint, Louvain, Pa-
ris, Walpole 2010, s. 262.

119 Szerzej na temat termindéw ki8apiq i pitpa w Biblii oraz ich hebrajskich odpowiedni-
koéw zob. A. Rambiert-Kwaséniewska, Terminologia tekstylna w Biblii, s. 147-152.

120 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 209.
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sie w stosunku do nakrycia gtlowy arcykaptana dwa terminy: kiSaptg
oraz uitpa, przywotat oba greckie terminy jako odpowiedniki dwéch
elementéw nakrycia glowy arcykaptana. Tozkolei koresponduje z prze-
kazem Jo6zefa Flawiusza: ,Glowe przystrajat arcykaptan najpierw czap-
ka sporzadzong w taki sam sposdb, jak czapki wszystkich kaptanéw,
na nig jednak naszyta byla druga czapka, z niebieskim haftem, ktora
otaczal wieniec zloty, ponad nig za$ wyrastat ztoty kielich, z ksztattu
podobny do rosliny, ktéra u nas nazywa sie sakcharon, a ktérej Grecy
biegli w rozpoznawaniu ziét nadajg miano hyoskayamos” (Iosephus Fla-
vius, Antiquitates, 3, 7, 6 [172. 178])1?!. Wzmianke o dwdch elementach
nakrycia gtlowy arcykaptana podat takze Filon Aleksandryjski, ktory
postuzyt sie zaréwno terminem pitpa, jak i k(8apic: ,mitra za$ byta na
nim, aby li§¢/blaszka nie dotykat glowy; ponadto za$ zrobiono takze ki-
daris, gdyz krélowie krajow wschodnich majg zwyczaj uzywac kidaris
zamiast diademu” (uitpa 8 fv U1’ adT®, Tod P Pavew THe kepaAiic T
métaAov. mpog 8¢ kat kiSaplg kateokevdleto" kK8ApeL yap ol T®V EQwV
BaotAeig avti Stadnpatog eiwbaot xpfobat) (Philo Alexandrinus, De vita
Mosis, 2, 116)'22, Autor Testamentu Lewiego wspominiat natomiast trzy
elementy nakrycia glowy arcykaptana: pitpa, otédavog—,wieniec”'23
oraz 8148nua (Testamentum Levi, 8, 2. 9-10)'?4. Z kolei Klemens Aleksan-
dryjskiwymienittylkojeden element nakrycia glowyarcykaptana—tak
zwany ,,wysoki kapelusz ze ztota” (6 miAoc 6 xpuooic, 6 avatetapévog)t?s,
Uzyty w tym konteks$cie termin niAog—wedtug Leksykonu Suda—ozna-
cza ,,ozdobe/stroj okalajacy gtowe (= ozdobne nakrycie gtowy), ktory
jedni nazywajg turbanem, drudzy za$ tiara, inni natomiast diadem”

121 Thum. za: Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, cz. 1, s.188; por. Iosephus Flavius,
De bello Iudaico, 5, 5,7 [235]. W Bello Iudaico 5, 5,7 [235] Jozef Flawiusz podat nieco
uproszczony opis nakrycia gtowy arcykaptana.

122 Philonis Alexandrini Opera quae supersunt, s. 227, ttum. wlasne.

123 Zob. Stownik grecko-polski, t. 2, s. 315.

124 Zob. The Greek Versions of the Testaments of the Twelve Patriarchs, 42-43.

125 Clemens Alexandrinus, Stromata, 5, 6, 37-38, accurante J.-P. Migne, [Parisiis] 1857,
col. 64 (89-90) (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, 9); ttum. za: Klemens
Aleksandryjski, Kobierce zapiskéw filozoficznych dotyczgcych prawdziwej wiedzy, t. 2,
przet., wstep, komentarz, indeks J. Niemirska-Pliszczyniska, Warszawa 1994, s. 34.
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(kéopogmepikeddAatog, 6v of pev kupBaciav ol 8& Tidpav GANoL 8 kiSapv
kalodoty)!28,

Hieronim natomiast zaznaczajac, ze pewne czesSci stroju sg wspélne
dla kaptanéwiarcykaptana, podatl, iz wspdélnym nakryciem byt ,,rotun-
dum pileolum” —,okragty kapelusz” (Hieronymus, Epistula 64, 13)2".
Opisujac za$ szaty arcykaptana, nadmienit: ,Osma czeécia stroju jest
ztota blacha, czyli sis zaab, na ktérej wypisane jest imie Boga [...]. Na-
pis ten umieszczono dodatkowo na Inianym zawoju gtowy arcykapta-
na—takim, jakienosiliwszyscy kaptani” (Octavaestlaminaaurea, id est,
siszaab, in qua scriptum est nomen Dei [...]. Haec super pileolum lineum
et commune omnium sacerdotum, in pontificis plus additur”) (Hierony-
mus, Epistula 64,17)'?®. Hieronim wymienit zatem jedno nakrycie gtowy
arcykaptana, do ktérego byla przytwierdzona ztota blaszka z napisem
Bozego imienia. W tym konteks$cie wytania sie do$é trudna kwestia
zwigzana z onomastyka. Anna Rambiert-Kwasniewska, prébujac wyja-
$nié¢ odniesienie obu termindéw (k{8apiqipitpa) do nakrycia gtowy arcy-
kaptana, stwierdza: ,Jedyng ewentualno$cig bytaby ta, ze autor widziat
w nich dwa odmienne dodatki tekstylne, przy czym kidaris zaktadano
bezposrednio na gtowe, za$ mitra byta rodzajem zaktadanej na kidaris
dodatkowej opaski”?°. Tego rodzaju rozwigzanie mozna by odnie$é do
opisu zawartego w § 98.

Nastepnie autor Listu wzmiankuje diadem, na okre$lenie ktérego uzyt
termin to BaoiAelov—, diadem krélewski”3°, Rodzi si¢ pytanie: czy jest
to dookreslenie ,niemajgcej sobie podobnej mitry”, czy okreslenie kolej-
nej czeéci nakrycia glowy, z ktéra byto potgczone to métalov xpvooiv?
Paul Wendland, podajgc ttumaczenie fragmentu § 98: ,,darauf tiber der
Stirn die unvergleichlich Mitra, ndmlich das heilige Diadem”, utozsa-
mia mitre zdiademem?!3.

126 Suidae Lexicon, red. I. Bekker, Berolini 1854, s. 855, ttum. wtasne.

127 Tekst oryg. ittum. za: Hieronim ze Strydonu, Listy. Tom 2 (51-79), s. 108-108*.

128 Tekst oryg. i ttum. za: Hieronim ze Strydonu, Listy. Tom 2 (51-79), s. 111-111*.

129 A. Rambiert-Kwaéniewska, Terminologia tekstylna w Biblii, s. 150.

130 Zob. Stownik grecko-polski, t. 1, s.146. Termin Baci{Aelov moze oznaczaé ogdlnie ,re-
galia”, atakze tiara,diadem”. Zob. F. Montanari, The Brill Dictionary of Ancient Greek,
S.379.

131 Zob. P. Wendland, Der Brief des Aristeas, s. 13; por. H. T. Andrews, The Letter of Ariste-
as, s. 104.
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W Ksiedze Wyjécia natomiast wzmiankowana jest jedynie pitpa, do
ktorej przytwierdzony byt diadem z napisem: ,I zrobisz tez diadem ze
szczerego ztota (métadov xpuoodv kaBapdv) i wyryjesz na nim, jak sie
ryje na pieczeci: «<PoSwiecony dla Pana». I zwigzesz go sznurem z fiole-
towej purpury, tak zeby byt na tiarze (€mi thig puitpag) i zeby na przedniej
stronie tiary (tfig pitpac) bytumieszezony” (Wj 28, 36-37). Okreslenie to
niétadov xpuooiv jest odpowiednikiem hebrajskiego an . Z kolei w Kpt
8, 9 (por. Wj 36, 37) pojawia sie wyrazenie: wpn 711 amn yv—,blacha zto-
ta, Swiety diadem”. W Septuagincie odpowiednikiem greckim jest nato-
miast zwrot: TO métalov TO Ypvoolv TO kabnyltacpévov dylov—,tablicz-
kazeztota, wielka $wieto$¢”3?, w ktérym pojawia sie to samo wyrazenie
TO KaBnyLaopévov, co rowniez w § 98.

Wydajesie, ze owa,blachaztota” jest tozsamaz diademem okreslonym
terminem 1333, ktéry to termin w Drugiej Ksiedze Samuela (1, 10) w Sep-
tuagincie zostatl oddany wtasnie rzeczownikiem to Bac(Aelov. Warto
réwniez wspomnie¢, ze w Ksiedze Madrosci (18, 24) pojawia sie wzmian-
ka:,inadiademiejego glowy Twoja wspaniato$é¢” (kal peyaAwovvn cov
eri Stadnuartoc kedpaAic avtod). Wystepuje tutaj okreslenie diadem, na
ktérym umieszczona zostata ,wspaniato$é”, czyli prawdopodobnie na-
pis zawierajgcy imie Boga'34. Hayward, biorgc pod uwage biblijne stow-
nictwo, sugeruje, ze t0 Bac{Aelov nalezy utozsamié z to étaiov!®.

W $wietle przywotanych tekstéw—ze wzgledu na réznorodnos$é za-
stosowanego stownictwa—trudno jednak utozsami¢ jednoznacznie
BaoiAelov z pitpa czy tez z to métalov xpvooivi3®, Zastanawia fakt, ze
autor Listu postuzyt sie terminem t0 BaciAelov, ktéry oznacza dia-
dem kroélewski. Zostat on dookreslony wyrazeniem to kaBnyLaopévov,

132 Tlum. za: Septuaginta, s. 131.

133 Termin 111 oznacza ,poSwiecenie, wySwiecenie (kaptana), korona, diadem, opaska”.
Zob. L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski, t.1,
s. 64.4.

134 Por. D. Winston, The Wisdom of Solomon. A New Translation with Introduction and Com-
mentary, New Haven-London 2008, s. 322 (The Anchor Yale Bible); B. Ponizy, Ksiega
Mgdrosci. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz, Czestochowa 2012, s. 480 (Nowy
Komentarz Biblijny. Stary Testament, 20).

135 C.T.R.Hayward, Jewish Temple, s. 35.

136 Warto wspomnie¢ zdanie Haywarda (Jewish Temple, s. 35), ktory stwierdza: ,Jesli
jednak chodzi o nakrycie glowy arcykaptana, Arysteasz jest najwyrazniej mniej po-
wésciggliwy, ale nieco pogmatwany w uzyciu terminéw technicznych”.
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bedacym participium perfecti passivi od czasownika kaBaytalw—,po-
$wiecié, ofiarowaé, ztozy¢é w ofierze”37.,

Obecny w stroju arcykaptana to BaciAelov moze wskazywaé na kré-
lewskie atrybuty jego urzedu. Zgadzatoby sie to z kontekstem historycz-
nym, gdyz po niewoli babilonskiej, odkad zanikta monarchia, arcyka-
ptan w spoteczno$ci zydowskiej przejat niejako prerogatywy kroéla, stat
sie miedzy innymi przywddca narodu zydowskiego!®8. Z kontekstu Listu
wynika natomiast jasno, ze ,,Eleazar byt—jak zauwaza James C. Vander-
Kam—godnym odpowiednikiem samego wielkiego Ptolemeusza; obaj
komunikowali sie jako réwni sobie”3°. Nie wynika réwniez z tresci Li-
stu, aby obok arcykaptana w Jerozolimie funkcjonowatajakaszwierzch-
nia wladza cywilnal4°.

Hayward zauwaza jednak, Ze nie jest catkiem jasne, czy autor Listu
sugerowal, ze utozsamiona z to BaciAelov ,ztota blaszka” (td métalov
xpvoolv) nadaje arcykaptanowi pewien rodzaj autorytetu kréolewskie-
go. Jednakze—jak przypuszcza wspomniany autor—ijesli tre§é zawarta
w § 99 odnosi sie do Eleazara, to nie mozna wykluczy¢ przypisywania
mu kroélewskich atrybutéw. Podobnie uczynit Syrach, ktéry—zdaniem
Haywarda—przeniést na arcykaptana Szymona i dynastie Sadokitow
krélewskie atrybuty, ktére niegdy$ byty charakterystyczne dlarodu Da-
wida (zob. Syr 50, 6-7: motyw ciat niebieskich)!:. Warto wspomnieé, ze
Klemens Aleksandryjski w swej alegorycznej wyktadni nakrycie gtowy
arcykaptanazinterpretowaljako oznake wtadzy krélewskiej: ,,A znowu
wysoki kapelusz ze ztota oznacza wtadze krélewska [...]. A wiec symbo-
lem najwyzszej wladzy zwierzchniej jest kapelusz na glowie” (AAAG kat

137 Zob. Stownik grecko-polski, t.1, s. 475.

138 Zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, t. 2, s. 413-414; por. G. M. Baran, Arcy-
kaptan Jazon, s. 266.

139 J.C. VanderKam, From Joshua to Caiaphas, s. 160.

140 Zob. J.C. VanderKam, From Joshua to Caiaphas, s. 167.

141 Zob. C.T. R. Hayward, Jewish Temple, s. 35, 51. John I. Durham (Exodus, Dallas 1987,
s. 384 [Word Biblical Commentary, 3]) zauwaza z kolei, ze niektére szaty arcykapta-
na swoja geneze majg w szatach krolewskich. Z kolei po zniszczeniu obu monarchii
(Krélestwa Péinocnego i Potudniowego) kaptani przejeli szaty krolewskie, a w okre-
sie powygnaniowym takze wiele funkcji krélewskich.
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0 TiA0g 6 Xpuool¢, O AvaTeTAPEVOog, THV €Eovailav unviel Thv BactAkiv
[...]. Znueiov yodv fiyepovikwtdtng apxig 6 mihog 6 vrtep adTAV)42,
Istotnym elementem nakrycia gtowy arcykaptana jest to métaiov
Xxpuoodv, wyposazone w relief przedstawiajgcy imie Boga za pomocg
~Swietych liter”. W tym konteks$cie, podobnie jak w Ksiedze Wyjscia
(28, 36), zostato uzyte okreslanie métailov—,lié¢, ptatek metalu, blasz-
ka™43, Jak zaznaczyt autor Listu, owo to métalov byto umieszczane cen-
tralnie ,na $§rodku czota” (katd pécov t@v 6¢pplwvV = ,pomiedzy brwia-
mi”), ana nim bylo wygrawerowane ,,imie Boga” (t0 6vopa tod Beod)
(§ 98). Wyrazenie to prawdopodobnie odnosi sie do tetragramu, czyli
do czteroliterowego imienia Bozego, zwykle zapisywanego jako JHWH
(mmr)'44, Jozef Flawiusz w Antiquitates (3, 7, 6 [178]) podat réwniez, ze
na owej zlotej ptytce ,wyryte byto Swietym pismem imie Boga” (iepoig
ypdupaot tod Beod thy mpoonyoplav émtetunuévog £0ti)'45. Natomiast
w De bello Iudaico (5, 5,7 [236]) przekazat, ze ,,byty to cztery samogtoski”
(tadta 8’ 0Tt pwvhevta tétTapa)'4®. O grawerunku czterech liter imie-
nia Bogawspomniat takze Filon Aleksandryjski: ,ztota jest blaszka/lisé,
na ktoérej odcisnieto grawery czterech liter, za pomocg ktérych imie
[Boga] zywego—jak moéwig—jest ukazane” (t0 xpvoodv €0TL METaAov,
@ TV TeTTdpwV ai YAvdal ypappdtwv évesdpayiodnoav, £€ @ dvopa
o0 6vtog dact unvieaBar) (Philo Alexandrinus, De vita Mosis, 2, 132)'47.

142 Clemens Alexandrinus, Stromata, 5, 6, 89-90, accurante J.-P. Migne, [Parisiis] 1857,
col. 64 (Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca, 9); ttum. za: Klemens Aleksan-
dryjski, Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczgcych prawdziwej wiedzy, t. 2, s. 34.

143 Zob. Stownik grecko-polski, t. 2, s. 195; por. F. Montanari, The Brill Dictionary of Ancient
Greek, s.1655.

144 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 212.

145 Flaviilosephi Opera, vol. 1, s.194; ttum. za: Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, cz. 1,
s.188.

146 Flavi Iosephi, Opera omnia, Volumen Quintum, ed. S. A. Naber, Lipsiae 1895, s. 30
(Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana); ttum. za: Jozef
Flawiusz, Wojna zydowska, s. 325. Hieronim w Epistula 64,17 z kolei podat: ,0sma
czedcig stroju jest ztota blacha, czyli sis zaab, a ktérej wypisane jest imie Boga czte-
rema hebrajskimi literami—joth, he, vav, he—oznacza to u nich to, czego nie mozna
wypowiadaé¢” (,Octava est lamina aurea, id est, sis zaab, in qua scriptum est nomen
Dei hebraicis quatuor litterisiod, he, vav, he, quod apud illos ineffabile nuncupatur”)
(tekst oryg. ittum. za: Hieronim ze Strydonu, Listy. Tom 2 (51-79), s. 111-111%).

147 Philonis Alexandrini Opera quae supersunt, s. 231, ttum. wiasne.
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Wedlug przekazu Ksiegi Wys$cia (28, 6) caty napis mial jednak
postaé: mny wip—,poswiecony dla JHWH” (Septuaginta: aylaopa
kuplov; por. Wj 39, 30 [Septuaginta Wj 36, 37: ayiaoua kuplw]). By¢ moze
wzmiankaautora Listu wyrazajego §wiadomo$é, ze czteroliterowe imie
stanowilo przynajmniej cze$é frazy wypisanejna owej ,ztotej blaszce™48,
Moses Hadas przypuszcza, ze sformutowanie, jakiego uzyt autor Listu,
bylo zamierzone, aby unikngé bezposredniego uzycia tetragramu'4?,
czyli $wietego imienia Boga, ktérego Zydziz szacunku nie wymawiali'®.

Po wzmiance o imieniu Boga umieszczonym na to métaAov Xpuoolv
autor Listu dodat: §6&n memAnpwpévov —,chwatg napetnione” (§ 98). An-
drews odnosi to okreslenie do ,krélewskiego diademu” (td BaciAelov)sL.
Takg interpretacje umozliwiajag wzgledy gramatyczne, gdyz imiestéw
MeNAnpwHEvVoy, uzyty w rodzaju nijakim, moze tgczy¢ sie z terminem
T0 BaoiAelov, takze rodzaju nijakiego. W tym ujeciu termin 8§6€a moze
oznaczaé po prostu ,,blask, wspaniato§é”152, ktérg odznaczat sie diadem.
Zrédtem owego blasku mogta by¢ ztota blacha z imieniem Boga, a okre-
§lenie diademu jako ,,pelnego wspaniato$ci” mogto wynikac z faktu, ze
zostat wykonany z ogromnym kunsztem?!%3. Termin 86%a mozna takze
zinterpretowac jako ,chwata Boga” (66§a 6g00), ktora—jak wspomnia-
no wyzej—jest ujawnianiem czy tez samoobjawieniem sie natury Boga.
W teologii Starego Testamentu dostrzega sie wyrazne utozsamianie
Boga z Jego wlasnym imieniem?®4, dlatego 86€a, ktora ,napeiniony” byt
diadem, mozna odnie$¢ do imienia Bozego. Idac za interpretacja Kle-
mensa Aleksandryjskiego, mozna przyjaé, ze imie Boga wypisane swie-
tymiliteramiwskazywato na Jego widzialng obecno$é!®s. A zatem 86&a

148 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 212.

149 Zob. M. Hadas, Aristeas to Philocrates, s. 139.

150 Zob. np. G. M. Baran, Obraz Boga w Pierwszej Ksiedze Machabejskiej, , The Biblical An-
nals” 4. (2014) nr 2, s. 358-359.

151 Wynika ono ztlumaczenia tego fragmentu: ,the royal diadem full of glory”. Zob.
H.T. Andrews, The Letter of Aristeas, s. 104.

152 Zob. Stownik grecko-polski, t. 1, s. 228.

153 Zob.wcze$niejsze okreslenie mitry—,niemajgca sobie podobne;j” (§ 98). Andrews—jak
zostato wyzej zaznaczone—wydaje sie utozsamiaé owa mitre zdiademem.

154, Zob. J. Dupont, Imie, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. i oprac.
K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 324.

155 Clemens Alexandrinus, Stromata, 5,6, 38: £éyyparntov 8¢ [...] 814 te Thv aiobnthv
ntapovoiav.”Ovopa 8¢ eipntat Ocod (,,Zostato wyryte, aby wskazywato [...] na wi-
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odnositaby sie do ,,Boskiego blasku”, ,,Bozej chwaty”1%6, wskazujgcej na
obecno$é Boga.

Omoéwione wyzej wzgledy gramatyczne pozwalajg takze potaczy¢ fra-
ze 868N menmAnpwpévov z wyrazeniem to vopa tod 60D (zob. § 98)7.
W takim ujeciu mozna by przyjaé, ze chodzi o ,Boska chwate”, ktora
Boze imie jest trwale napeinione!®8, Ttumaczenie Pelletiera (,,le nom du
Dieu, tout nimbé de gloria”) oraz Krausa Reggianiego (,il nome di Dio,
inun nembo di gloriosa maesta”) sugerujg natomiast, ze imie Boga byto
otoczone obtokiem/nimbem chwaty. To za$ przywotuje starotestamen-
talny motyw obtoku, w ktérym obecny byt sam Bég (zob. np. Wj 13, 21;
14, 24; 34, 5; Pwt 31, 15). Shutt w swej interpretacjiidzie dalej, proponujac
tlumaczenie: ,,imie Boga, niewystowione/niewypowiedziane w chwale”
(,the name of God, ineffable in glory”)>°.

Napis umieszczony na to métaAov—jak zaznaczyl autor Listu—bylt wy-
konany ,$wietymi literami” (ypdppaowy ayiotg) (§ 98). Pelletier stwier-
dza, ze okre$lenie to odnosi sie¢ do archaicznego alfabetu (,alphabet
archaique”)!®, czyli—jak podaje Wright II1—do paleohebrajskiego!®l,
Swiadectwa potwierdzaja, ze w okresie Drugiej Swiatyni wystepowa-
1y teksty napisane starszym pismem hebrajskim, a manuskrypty znad
Morza Martwego posiadaja tetragram zapisany raczej pismem pale-
ohebrajskim niz kwadratowym aramejskim. By¢é moze autor Listu znat
Swiadectwa niektérych greckich rekopiséw, w ktérych tetragram zapi-
sano alboliteramipaleohebrajskimi, albo stylizowanym kwadratowym
pismem (zob. 8HevXIIgr., P.Oxy 10071 P.0Oxy 3522)'62. Jak zauwazaw tym

dzialng obecno$é Pana. Mowa tu o imieniu Boga”), col. 65 (95-96) (Patrologiae Cursus
Completus. Series Graeca, 9); ttum. za: Klemens Aleksandryjski, Kobierce zapiskow
filozoficznych dotyczqgcych prawdziwej wiedzy, t. 2, s. 35.

156 Por. G.von Rad, G. Kittel, Sokéw etc., s. 24.4.

157 Zob. ttumaczenia: M. Hadas, Aristeas to Philocrates, s. 139; B. G. Wright I11, The Letter
of Aristeas, s. 207.

158 Autor Listu uzyl wtym kontekscie wyrazenia menAnpwpévov, posiadajgcg forme
participium perfectipassivi, ktory wskazuje na stan trwajgcy jako wynik uprzedniej
czynnos$ci. Zob. M. Auerbach, M. Golias, Gramatyka grecka, Warszawa 1985, s. 198.

159 Zob. R.J. H. Shutt, Letter of Aristeas, s. 19.

160 Zob. A. Pelletier, Lettre d’Aristée a Philocrate, s. 152.

161 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 212.

162 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 212-213. Na potwierdzenie tej tezy za-
réwno A. Pelletier (Lettre d’Aristée a Philocrate, s. 152), jak i B. G. Wright I1I (The Letter

38



Szaty arcykaplana Eleazara uzywane w czasie stuzby w Swiatyni...

kontekscie Wright III, wydaje sie mato prawdopodobne, aby autor Listu
nawigzywatwtym miejscudorozwinietejw pézniejszym judaizmieidei,
ze jezyk hebrajski jest jezykiem Bozym?!63,

Podsumowanie

Jak wynika z tekstu Listu, Arysteasz, z ktérym utozsamia sie autor Li-
stu, osobi$cie miat widzie¢ arcykaptana Eleazara wjego szatach arcyka-
ptanskich (zob. § 96). Potwierdzajg to wyrazenia zawarte w § 100: ,,Dla
rozeznania sie we wszystkim, wszedtszy nalezgcg obok cytadele miasta,
[stamtad] patrzyliSmy”, oraz w § 103: ,Zaledwie dwaj bowiem bylismy
ibezbroni, gdy dopuscili nas do obserwowania ofiar”'64. Trudno jednak
jednoznacznie stwierdzié, czy autor Listu opis szat arcykaptana opierat
bezposrednio na tym, co wezesniej widziat. Jak wykazuja uczeni, co
zostato wyzej powiedziane, z tresci Listu wynika, ze autor opart swéj
opis—ito w sposéb nieco luzny—na przekazie zawartym w Ksiedze Wyj-
$cia (28). Zaskakujace jest to, ze catkowicie pominagt opis do$¢ istotnego
elementu stroju arcykaptana, czyli efodu, ktéremu autor Ksiegi Wyjscia
poswiecit spory passus (Wj 28, 6-14). Biorac pod uwage interpretacje Ro-
landa de Vaux, ktory stwierdza, ze ,efod stat sie w ten czy inny sposéb
schowkiem §wietych loséw”, mozna przyjaé, ze autor Listu, wzmianku-
jac To Adylov, mial na uwadze réwniez efod, do ktérego—wedtug opisu
Ksiegi Wyjscia (28, 15-30) —byta przytwierdzona wyrocznia, czyli pek-
torat, w ktérym znajdowaty sie urim i tumim.

Nalezy takze wspomnieé¢ o braku wzmianki o urim i tummim, co
moze wskazywaé na fakt, ze—jak wcze$niej wspomniano—w czasach

of Aristeas, s. 213) przywotuja $wiadectwo Orygenesa: Kat €v tolg dkpLBeotépolg 8¢
TV avtypddwvERpaiorg xapaktipot keitat to Svopa, EBpaikoig 8& oV Toig viv, Al
toig apyatotdrorg (,I wbardzo dawnych sposrdd kopii znajduje sie imie [zapisane]
hebrajskimi literami, ale nie wspétczesnymi hebrajskimi, lecz najbardziej starozyt-
nymi”) zob. Origenis, Commentariis in Psalmos. Psalmus II, in: Origenis Opera omnia,
tomus secundus, accurante J.-P. Migne, [Parisiis] 1857, col. 1104 (Patrologia Cursus
Completus. Series Graeca, 12), ttum. wtasne.

163 Por. Liber Iubilaeorum 12, 2, 5-27; zob. B. G. Wright I1I, The Letter of Aristeas, s. 213.

164 Jak zauwaza m.in. Wojciechowski (List Pseudo-Arysteasza, s. 141 [21], przyp. 60), re-
lacjonowane wydarzenie przez autora Listu odnosi sie do obchodéw jednego z trzech
gtéwnych $wiat pielgrzymkowych (Pascha, Swieto Tygodni, Swieto Namiotéw).
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Drugiej Swiatyninie byty one raczej uzywane'®®. Z tego wynika, ze autor
Listu, przedstawiajac wyglad szat arcykaptanskich, niewatpliwie miat
na uwadze ich forme z okresu Drugiej Swiatyni.

Jakwynikazprzedstawionych analizsemantycznych poszczegdlnych
terminéw, spore trudnosci sprawiajg kwestie zwigzana z onomastyka.
To z kolei generuje konieczno$é doktadnego przebadania znaczen po-
szczegollnych terminéw i ich odpowiednikéw w réznych jezykach. Nie-
matym wyzwaniem jest takze wlasciwe odczytanie opisu poszczegdl-
nych elementéw stroju arcykaptanskiego. Jak zauwazaja egzegeci, opis
szatarcykaptanazawarty w Ksiedze Wyjscia (28) zawiera pewne dublety
i sprzecznosci, stad postuluje sie kilka warstw redakcyjnych odzwier-
ciadlajgcych rozwdj stroju arcykaptanskiego!®. Mozna zatem przyjaé,
ze wszelkie trudno$ci w interpretacji przedstawionego przez autora Li-
stu opisu szat arcykaptana wynikajg, po pierwsze, ze zwieztosci relacji,
a po drugie, z faktu, ze autor Listu opart sie na majacym swa specyfike
opisie zawartym w Ksiedze Wyj$cia (28-29), ktéry to opis byt mu dostep-
ny w wersji Septuaginty.

Niewgtpliwie préoba przedstawienia szat arcykaptanskich w oparciu
orelacjezwartg w Liscie (§ 96-99) moze stanowié inspiracje do dalszych,
szczegbdtowych badan dotyczacych poszczegdlnych elementé$w stroju
liturgicznego arcykaptana.
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Abstract

The Proclamation of the Date of Easter (Lent) on the Feast of Epiphany in the
Hispanic-Mozarabic Rite

This article is devoted to the rite of announcing the date of Easter on the Feast of
Epiphany in the Hispanic-Mozarabic liturgy. The topic is presented in three sections.
The first deals with the roots of Epiphany in the Hispanic liturgy. The second point is
devoted to the history of the rite of announcing of Easter in liturgical celebrations.
The third point, which is the heart of this study, presents and analyses theologically
three formulas for the announcement of Easter in Mozarabic liturgy that have been
preserved in medieval manuscripts. Based on an analysis of these formulas, it can be
seen thatthe Hispanicliturgysinceantiquity hasnurtured the custom of proclaiming
of the Date of Easter in festo apparitionis Domini (at some point, in some dioceses on
the Christmas), thus preparing the faithful for the celebration of the Paschal feast.
The Spanish formula actually announces the beginning of Lent (not the date of Easter
itself) and focuses on the Passion of Christ, thus showing that through the Passion we
arrive at the Lord’s Resurrection.

Keywords: Hispanic-Mozarabic liturgy, Epiphany, announcement of Easter

Abstrakt

Ogtaszanie Paschy (Wielkiego Postu) w uroczysto$¢ Objawienia Panskiego
w rycie hiszpansko-mozarabskim

Niniejszy artykulzostalpo$wiecony obrzedowiogtaszania daty Paschy wuroczysto$é
Objawienia Panskiego w liturgii hiszpansko-mozarabskiej. Temat zostal zaprezento-
wany w trzech punktach. Pierwszy dotyczy korzeni Epifanii w liturgii hiszpanskie;j.
Drugi punkt zostat po§wiecony historii obrzedu ogtaszania Paschy w celebracjach
liturgicznych. Trzeci punkt, ktéry stanowi serce tego opracowania, przedstawia
ianalizuje teologicznie trzy formuty oglaszania Paschy wliturgii hiszpanskiej, ktore
zachowaly sie w §redniowiecznych manuskryptach. Na podstawie analizy tych for-
mularzy widaé, ze liturgia hiszpanska od starozytnosci pielegnuje zwyczaj ogtasza-
nia Paschy w dniu Objawienia (w pewnym okresie, w niektorych diecezjach, réwniez
w $wieto Bozego Narodzenia), w ten sposéb przygotowujac wiernych do celebracji
$wiat paschalnych. Formuta hiszpanska oglasza tak naprawde poczatek Wielkiego
Postu (nie samg date Paschy) oraz koncentruje sie na Mece Chrystusa, aby w ten spo-
s6b pokazad, ze przez Meke dochodzi sie do Zmartwychwstania Pana.

Stowa kluczowe: liturgia hiszpansko-mozarabska, Epifania, ryt ogltaszania Paschy
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Jozef Naumowicz w swojej ksigzce Prawdziwe poczqtki Bozego Narodze-
niawykazat, ze nie sposéb zrozumieé 6 stycznia jako daty celebracji uro-
czysto$ci Objawienia Paniskiego (Epifanii) bez odniesienia jej do Paschy
Chrystusal. Ten zwigzek rézne tradycje liturgiczne podkreslaty na
rozmaite sposoby, miedzy innymi przez celebrowanie obu uroczystosci
w podobny sposéb. Zaréwno Epifanie, jak i Pasche obchodzono poprzez
nocng wigilie, w ktérej centralnym elementem byta rozbudowana litur-
gia stowa, potgczonaz udzielaniem sakramentu chrztu katechumenom.
Innym obrzedem liturgicznym celebrowanym do dnia dzisiejszego, kto-
ry podkresla ten nierozerwalny zwigzek Epifaniii Paschy, jest coroczne
ogtaszaniedaty Paschy wramach liturgii stowa uroczysto$ci Objawienia
Panskiego. Obrzed ten zachowat sie w tradycji rzymskiej, jak i w rycie
hiszpansko-mozarabskim, ktéremu po§wiecimy niniejsze opracowanie.

W tym artykule zamierzamy przyjrze¢ sie blizej temu zwyczajowi,
rozpoczynajac od oméwienia korzeni Swieta In Apparitione Domini w ry-
cie hiszpanskim. Nastepnie zajmiemy sie historig obrzedu anuncjacji
Paschy, aby na zakonczenie przeanalizowa¢ trzy formuty ogloszenia
Paschy, ktore odnajdujemy w liturgicznych zrédtach tradycji hiszpan-
sko-mozarabskiej. Pozwoli to nam zobaczy¢, jakie jest teologiczne zna-
czenie tego obrzedu w tradycji hiszpanskiej.

1. Zrédla uroczystosci Objawienia Panskiego
w rycie hiszpansko-mozarabskim

Nie jest naszym zadaniem szczegbétowe omoéwienie genezy uroczystosci
Epifanii na Wschodzie i p6zniej Zachodzie. Chcemy przygladnaé sie je-
dynie historii ksztattowania sie tej uroczystos$ci na terenach Pétwyspu
Iberyjskiego, gdzie w pierwszym tysigcleciu prawie we wszystkich Ko-
Sciotach lokalnych celebrowanoliturgie we wtasnym rycie hiszpanskim.

Powszechnie uwaza sie, ze najstarszym $§wiadectwem istnienia uro-
czystos$ci Epifanii w liturgii hiszpanskiej jest 4 kanon synodu w Sara-
gossie z 380 roku, w ktérym czytamy: ,w ciggu dwudziestu jeden dni,

1 Por.J. Naumowicz, Prawdziwe poczqtki Bozego Narodzenia, Warszawa 2014, s. 428-432.
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od 17 grudnia az do dnia Epifanii 6 stycznia, nikomu nie wolno nie by¢
obecnym w ko$ciele [...], lecz winien przyj$é do kosciota”2.

Pozwala nam to z cala pewnoscia stwierdzié, ze pod koniec IV wieku
Epifania byla w Hiszpanii §wietem znanym i waznym. Istnial réwniez
juz pewien uprzywilejowany liturgicznie okres, trwajacy trzy tygodnie
az do Epifanii (in diem Epiphaniae), podczas ktérego codziennie wierni
mieli przyj$¢ do koéciota. Wywotuje to jednak sporo probleméw w jed-
noznacznym wyjasnieniu znaczenia tego 21-dniowego okresu. Spora
cze$¢ badaczy historii ewolucji kalendarza liturgicznego z cata pewno-
$cig uwaza, ze byl to swoisty okres przygotowania do Bozego Narodze-
nia, co stanowitoby pierwotng forme obecnego Adwentu. Na przyktad
Alexander Lesley, we wprowadzeniu do Missale mixtum z 1755 roku,
pisze, ze ,kanon 4 pierwszego soboru w Saragossie méwi o Adwencie
Paniskim, ktéry w Hiszpanii celebruje sie na sposéb uroczysty”3. Z kolei
jeden z najwazniejszych wspodtczesnie specjalistow w dziedzinie rytu
hiszpanskiego, Adolfo Ivorra, réwniez uwaza, ze synod w Saragossie
odnosit sie do prymitywnej formy Adwentu, ktéra—w przeciwienstwie
do Rzymu—miata by¢ znana w Hiszpanii juz w IV wieku®.

Kwestia ta nie jest jednak tak oczywista, dlatego opowiadamy sie ra-
czej za krytycznym podej$ciem wobec hipotezy istnienia prymitywnej
formy Adwentu w Hiszpanii juz pod koniec IV wieku. W zadnym innym
duzym o$rodku tradycji zachodniej w tym czasie nie wystepuje ani
w petni uksztattowana, ani nawet zalgzkowa forma Adwentu.

W Rzymie i Galii proces formowania sie Adwentu rozpocznie sie do-
piero w nastepnym wieku. Ponadto sam synod w Saragossie ani razu
nie wspomina o Bozym Narodzeniu jako uksztattowanym $wiecie, ani
nawet o narodzinach Bozego Syna, do Swietowania ktérych miatoby
przygotowywac codziennie uczeszczanie do kosciota. Epifania pojawia
sie w tym kanonie jako punkt kulminacyjny pewnego okresu, ktéry

2 Synod w Saragossie, Kanon 4, w: Acta synodalia ann. 50-381, red. A. Baron, H. Pietras,
Krakow 2006, s. 293* (Synody i Kolekcje Praw, 1).

3 Por. A. Lesley, Prefacio al Missale Mixtum secundum regulam Beati Isidori, dictum moza-
rabes, 207, w: F. M. Arocena, El prefacio de Alesander Lesley al Misal mozdrabe de Cisne-
ros. Introduccion, texto, traduccién y notas, Roma 2014, s. 263.

4 Por. A. Ivorra, Liturgia hispano-mozarabe, Barcelona 2017, s. 121 (Biblioteca Liturgi-
ca, 52).
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mozemy nazwac okresem przygotowania, alebezwyraznego wskazania,
jakatre$é kryje sie pod tym Swietem.

Mozliwe, ze kanon soborowy koncentruje sie wytgcznie na obowigzku
uczeszczania w tym czasie do ko$ciota, nie zajmujgc sie kwestig §wigt
i motywu, dla ktérych nalezatoby to robié. Czes¢ badaczy uwaza, ze
Boze Narodzenie nie byto jeszcze wtedy obchodzone w Hiszpanii, co
ttumaczytoby brak wzmianki o tym $wiecie w kanonie. Podobnie jak
w Palestynie czy Egipcie, pierwotnym $§wietem dla Hiszpanii miataby
by¢ Epifania, podczas gdy Boze Narodzenie pdzniej przywedrowatoby
z Rzymu. Pojawia sie jednak pytanie, jak wyjasnié¢ fakt, ze Hiszpania
(Iberia) w okresie rzymskim najpierw przejmuje uroczysto$é Epifanii
ze Wschodu, a dopiero znacznie pézniej Boze Narodzenie, ktére w Rzy-
mie celebrowane byto juz w pierwszej potowie IV wieku, a w Galii (ryty
gallikanski i hiszpanski uwaza sie za siostrzane i wzajemnie na siebie
oddziatujace) z cata pewnoscig od 361 roku? Istnieje rowniez inna opinia
belgijskiego liturgisty Bernarda Botte OSB, wpisujaca sie w tak zwang
teorie zastepstw®. Twierdzi on, zZe ,jest prawdopodobne, iz Sobér nie
miat konkretnie liturgicznego celu i ze miat raczej na celu zwalczanie
poganskich uroczystosci, ktoére charakteryzowaty koniec i poczatek
roku: Saturnalia (17 grudnia), Natalis Invicti (25 grudnia) i kalendy stycz-
niowe (6 stycznia)” 8.

Zanim sprébujemy udzieli¢ wigzacej odpowiedzi na pytanie, jak nale-
zy rozumieé ten czas przygotowania, przeanalizujmy drugie zrédto pisa-
nezmniej wiecej tego samego okresu—list papieza Syrycjuszaz10 lutego
385 roku, skierowany do biskupa Tarragony, Himeriusza’. List ten jest
odpowiedzig nalist, ktéry w384 roku wystat Himeriusz do poprzednika
Syrycjusza, ktérym byt papiez Damazy. Cho¢ list Himeriusza nie zacho-
watsie do naszych czaséw, prawdopodobnie zawierat pytanie dotyczace
wlaséciwej pory, wtasciwego dniana celebracje udzielania chrztu. Papiez

5 Krytyczny stosunekdo teoriizastepstwmozemyznalezéw: J. Naumowicz, Prawdziwe
poczqtki, s. 273-383.

6 B.Botte, Losorigenesdela Navidady dela Epifania, Madrid 1964, s. 73.

7 Siricius, Epistolae et decreta, 1, 2, w: Sanctorum Damasi papae et Paciani necnon Lucife-
ri,episcopi Calaritani. Opera omnia, accurante J.-P. Migne, Parisiis 1845, col. 1131-114.8
(Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 113); wydanie polskie: Dekrety papieskie
wedtug ,,Collectio Hispana”, red. M. Oz6g, H. Pietras, Krakdéw 2021, s. 6-16* (Synody
iKolekcje Praw, 13).
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w swojej odpowiedzi wskazuje Pasche i Pieédziesigtnice jako Swieta,
w ktére tradycyjnie nalezy udzielaé¢ sakramentéw inicjacji, jednocze-
$nie podkreslajac, ze nie nalezy tego czynic jako powszechnej praktyki
podczas Bozego Narodzenia i Objawienia Panskiego (Apparitio). Z cata
pewnoscia Syrycjusz méwi tu o dwéch réznych Swietych i nie identyfi-
kuje ich ze sobg, co wynika z uzycia w frazie ,Natalitiis Christi seu Ap-
paritionis” tacznika seu, ktéry oznacza ,i, albo”, ale nie ,,czyli”. Na pod-
stawie tej korespondencji widaé, ze w Hiszpanii pod koniec IV wieku nie
tylkoznano dwaroézne Swieta—Boze NarodzenieiEpifanie—aleréwniez
udzielano wtedy sakramentu chrztu, czego papiez Syrycjusz nakazuje
zaprzestac. Z tej racji, ze nie znamy doktadnej tresci listu Himeriusza,
mozna przyjaé hipoteze, ze papiez udzielit odpowiedzi na bazie zwycza-
jow rzymskich, za$ dla Himeriusza bytaby ona zaskakujaca, poniewaz
ani nie pytat o Swieto Narodzenia Panskiego, ani nawet nie znat tego
Swieta. Jednakze taka interpretacja wydaje sie mato prawdopodobna.

Kiedy zestawimy ze sobg oba zr6dta z konca IV wieku, mozemy dojs$é¢
do wniosku, ze prawdopodobnie na terenach Pétwyspu Iberyjskiego ist-
niaty wtedyjuz dwa niezalezne od siebie Swieta—Narodzenia Paniskiego
oraz Epifanii. Milczenie synodu w Saragossie na temat §wieta Narodze-
nia mogloby wynikaé¢ wtedy z istnienia réznych tradycji w poszczeg6l-
nych Koéciotach lokalnych. Nalezy jednak pamietaé, ze synod w Sara-
gossie nie miat zbyt powszechnego zasiegu, poniewaz zostat podpisany
jedynie przez 12 biskupéw, z ktérych znamy tylko ich imiona, ale nie
stolice, ktére reprezentowali. Mozna zatem wyobrazi¢ sobie sytuacje,
w ktoérej diecezja Tarragona, potozona w péinocno-wschodniej Hiszpa-
nii, celebruje juz Boze Narodzenie, a w potozonej bardziej na potudnie
Saragossie jeszcze nie znano tego Swieta. Jednakze w opozycji do takiej
hipotezy jest polecenie papieza Syrycjusza, zeby Himeriusz o jego de-
cyzji poinformowat rowniez biskup6éw Betyki i Luzytanii, potozonych
w potudniowej i zachodniej cze$ci Hiszpanii oraz biskupéw Kartageny
i Galii. W zwiazku z tym wydaje sie wrecz pewne, ze w tym czasie Boze
Narodzenie musiato by¢ znane réwniez w Saragossie.

Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze synod w Saragossie prawdopo-
dobnie nie wspomina nic o Bozym Narodzeniu, poniewaz kanon 4 nie
tyle dotyczy wprost §wiat zwigzanych z narodzinami Jezusa, ale czasu
przygotowania trwajacego od 17 grudnia do 6 stycznia. Nie trzeba go
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utozsamiac z naszym wspétczesnym Adwentem, gdyz raczej nie byt to
czas przygotowania do §wieta narodzin Pana, lecz dotyczyl przygotowa-
nia do chrztu®. Wiemy, ze na Pétwyspie Iberyjskim celebrowano wtedy
sakrament chrztu zaré6wno w Boze Narodzenie, jak i Epifanie. Dlaczego
zatem kanon nie méwi wprost o katechumenach, ktérzy mieliby przy-
chodzi¢ do kos$ciota, lecz odnosi sie do wszystkich wiernych? By¢ moze
Botte ma racje, piszac, ze daty tego okresu odpowiadajg datom §wigt po-
ganskich. Biskupizamierzali zaprosi¢ wiernych do ko$ciota w tym czasie,
aby zniechecié ich do udziatu w poganskich obrzedach °. Dla wzmocnie-
nia tego przekonania, ze w Hiszpanii na przetomie IV i V wieku znano
oba $wieta, mozemy odwotaé sie do §wiadectwa, ktére w swojej poezji
zostawit Prudencjusz, ktéry napisal hymny zaré6wno na Boze Narodze-
nie, jak i na Epifanie. W tych utworach podejmuje temat poktonu ztozo-
nego przez Magdéw nowonarodzonemu Dziecieciu, chrztu Paiskiego oraz
meczenskiej §mierci Mtodziankdw zabitych z rozkazu Heroda'®.

Najpelniejszg teologie uroczystosci In Apparitione Domini w rycie
hiszpanskim odnajdujemy u $w. Izydora z Sewilli, ktéry poéwieca ob-
szerny fragment swojego dzieta De ecclesiasticis officiis temu §wietu'’.
Swiety Izydor nie zna juz pochodzenia uroczystoéci, wrecz sadzi, e
zarowno Boze Narodzenie, jak i Epifania, majg swoje apostolskie korze-
nie. Z perspektywy naszych poszukiwan najwazniejsze jest to, ze Izydor,
wyjaéniajac etymologie greckiej nazwy Swieta (Epiphaneia), wskazuje
na termin apparitio uzywany w jezyku tacinskim, ktéry oznacza ,,obja-
wienie, manifestacje, ukazanie sie, zjawienie sie”. Izydor wyjaénia, ze
w tym dniu Bég dat sie poznac¢ wszystkim narodom poprzez swdj chrzest
w Jordanie, objawit sie Magom przezzjawienie sie gwiazdy oraz ujawnit
swoje dziatanie wobec wielu ludzi w czasie pierwszego cudu przemienie-
nia wody w wino na weselu w Kanie Galilejskiej.

8 Por.J. Naumowicz, Prawdziwe poczqtki, s. 190; M. Ferro Calvo, Origenes, contenidoy di-
fusiéndelas fiestas denavidady epifania (s. IV-VII): Estado de la cuestion, ,Ecclesiastica
Xaveriana” 28 (1972), s. 108.

9 J.Naumowicz, Prawdziwe poczqtki, s. 190.

10 Por. Prudencjusz, Hymny (Cathemerinon), 11-12, w: Prudencjusz, Poezje, ttum. M. Bro-
zek, Warszawa 1987, s. 76-83 (Pisma Starochrze$cijanskich Pisarzy, 43).

1u Isidorus Hispalensis, De ecclesiasticis officiis, I, 26-27, w: Sancti Isidori Hispalensis
episcopi. Opera omnia, accurante J.-P. Migne, Parisiis 1862, col. 761-762 (Patrologiae
Cursus Completus. Series Latina, 83).
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Na zakonczenie tej krétkiej panoramy historycznej warto dodac, ze
$w. Izydor w swoim pierwszym ,podreczniku liturgiki”, jak czasami
zwyktlo sie nazywac De ecclesiasticis officiis, méwi réwniez o zwyczaju
Kosciota egipskiego. W dniu Epifanii biskup Aleksandrii wysytat listy
do wszystkich Koéciotow i monasteréw Egiptu, oglaszajac poczatek
Wielkiego Postu oraz date Paschy. Izydor nie zaznacza jednak, ze zwy-
czaj ten zostal przeniesiony do Hiszpanii, gdzie w czasie liturgii In Ap-
paritione Domini obwieszcza sie Pasche. Czyzby podawat te informacje
raczej jako ciekawostke niz wyjasnienie rytu, ktéry wierni VII wieku
znali z celebracji? Przejdzmy zatem do prezentacji historii obrzedu ob-
wieszczania daty Paschy w liturgii Epifanii.

2. Historia rytu oglaszania Paschy*

Tradycja oglaszania daty Wielkanocy ma swoje korzenie w kontro-
wersjach dotyczacych ustalenia daty obchodzenia tego §wieta, ktére
miaty miejsce w pierwszych wiekach chrzescijanstwa'. Kluczowe dla
wyjasnienia kontekstu tego sporu sg réznice miedzy Kosciotami Azji
Mniejszej, ktoére obchodzity Wielkanoc 14 dnia miesieca Nisan, w dniu
hebrajskiej Paschy (kwartodecymianie), a Ko$ciotem rzymskim, ktéry
celebrowat Wielkanoc w pierwsza niedziele po Passze. Szczegdlowe wy-
jasnienie tych rozbiezno$ci znajdziemy przede wszystkim u Euzebiusza
z Cezarei w jego Historii ko$cielnej'*. Najwazniejszym aspektem dla nas
jest to, ze ostatecznie rozbieznoS$cie te zostaty rozwigzane w uchwatach

12 Zagadnienie to zostato pierwotnie przez nas podjete w pracy licencjackiej (K. Porosto,
Historiay teologiadelasolemnidad ,,In Apparitione Domini” enel,,Missale Hispano-Moza-
rabicum” (1991), Facultad de Teologiadela Universidad de Navarra 2017 (promanuscrip-
to), s. 69-77), ktorej fragment zostat opublikowany w: K. Porosto, Elanuncio dela fecha
delaPascua, w: Canoneslitiirgicos delos concilios hispano-visigéticos, ed. F. M. Arocena,
Barcelona, s. 161-174 (Cuadernos Phase, 274). Niniejsze opracowanie w naturalny spo-
séb, nawigzujgc do tamtych, jest znaczgco poszerzone i zawiera nowe informacje.

13 Zob. R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia. Tradycje paschalne Biblii oraz pier-
wotnego Kosciota, ttum. M. Brzezinka, Krakéw 1998, s. 111-130; O. Casel, Art und Sinn
der der dltesten christlichen Osterfeier, ,Jahrbuch fiir Liturgiewissenschaft” 14 (1938),
s.1-78.

14 Por. Eusebius Caesariensis, Historia Ecclesiastica V, 23-25; wydanie polskie: Historia
Koscielna. O meczennikach palestynskich, ttum. A. Lisiecki, Poznan 1924, s. 237-243 (Pi-
sma Ojcéw Kosciota, 3).
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Soboru Nicejskiego (325 r.). W Liicie synodu w Nicei do Egipcjan czytamy
o tym, ze w kwestii Swietowania Wielkanocy zaistniata jedno$é¢, ponie-
waz odtad ,wszyscy bracia ze Wschodu [...] bedg ja obchodzié¢ od tego
czasu z Rzymianami”® Sam dekret w tej sprawie, ktory wskazuje, ze

,bracia ze Wschodu”, mimo oporéw, ostatecznie podpisali postanowie-
nie dotyczgce ustalenia jednej daty §wietowania Wielkanocy, dotart do
nasnie bezpos$rednio waktach soborowych, ale zostat przekazany przez
Teodoreta z Cyrulé.

Raniero Cantalamessa wyja$nia jednak, ze w IV wieku problem nie

polegatl juz na sporze z II wieku miedzy przedstawicielami tradycji za-
chodniej i kwartodecymianami, ale dotyczyt raczej samego sposobu
wyliczenia wta$ciwej daty Paschy. Pytanie, ktére sie wtedy pojawiato,
brzmiato: jak doktadnie wyznaczy¢ pierwsza niedziele po Passze zydow-
skiej? R6znice w systemach wyliczenia tej daty powodowaty czesto spo-
re rozbiezno$ci, dlatego Sobor Nicejski ustalil, ze Wielkanoc powinna
by¢ obchodzona w catym Kosciele w niedziele po ré6wnonocy wiosen-
nej. Zadanie corocznego obliczenia daty Paschy zostato powierzone
biskupowi Aleksandrii, ktora styneta ze studiéw astronomicznych!?
iznajbardziej precyzyjnych obliczen daty Paschy. Juz w III wieku naro-
dzit sie tam zwyczaj pisania i wysytania listéw §wigtecznych (Epistola
festalis), w ktérych biskup Aleksandrii oznajmiat swoim sufraganom
date obchodéw Paschy na terenie podlegtej mu prowincji, obejmujgcej
Egipti Libie!8.

15

Soboér Nicejski, List soboru w Nicei do Egipcjan, 12, w: Dokumenty Soboréw Powszech-
nych, t.1, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2001, s. 53 (Zrédta Myséli Teologicznej, 24).
Zob. Theodoretus Cyrrhi, Historia ecclesiastica 1, 9; cyt. za: R. Cantalamessa, Pascha

naszego zbawienia, s. 126.

Por. R. Cantalamessa, Paschanaszego zbawienia, s. 126-129.

Por. W. Patecki, Zwyczaj ogtaszania Paschy i §wigt ruchomych w liturgii Kosciota rzym-
skiego, w: ,,Scio cui credidi”. Ksiega pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Mariana

Ruseckiego w 65. rocznice urodzin, red. I. S. Ledwon, Lublin 2007, s. 887-889; R. Can-
talamessa, Pascha naszego zbawienia, s.128. Do naszych czaséw zachowaty sie takie

listy paschalne wysytane przez §w. Atanazego z Aleksandrii. Wéréd trzynastu listow

$wiatecznych Atanazego z Aleksandrii, ktdre zachowaty sie w wersji syryjskiej, znaj-
dziemy rowniezuroczystg formuteliturgicznego ogloszenia daty Paschy: zob. E. Lodi,
Enchiridion euchologicum fontium liturgicorum, Roma 1979, s. 262.
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Tabela 1

Pontificale romanum (1595-1596)

Missale romanum 2002

Noveritis, fratres carissimi, quod, annu-
ente Dei misericordia, sicut de Nativitate
D.N.I.C. gavisi sumus, ita et Resurrec-
tione eiusdem Salvatoris nostri gaudium
vobis annuntiamus.

Die lllo Februarii erit Dominica in Septu-
agesima,

Illo Martii dies Cinerum, et initium ieiunii
sacratissimae Quadragesimae:

lllo Aprilis, sanctum Pascha D.N.I.C. cum
gaudio celebrabitis.

Dominica secunda post Pascha dioece-
sana Synodus habebitur.

lllo Maii erit Ascensio D.N.I.C.;

lllo lunii festum Pentecostes;

lllo eiusdem festum sacratissimi Corporis
Christi;

lllo Decembris Dominica prima Adventus
D.N.I.C., cui est honor et gloria, in saecu-
la saeculum. Amen.

Noveritis, fratres carissimi, quod annu-
ente Dei misericordia, sicut de Nativitate
D.N.I.C. gavisi sumus, ita et de Resurrec-
tione eiusdem Salvatoris nostri gaudium
vobis annuntiamus.

Die .... februarii (martii) dies Cinerum, et
initium ieiunii sacratissimae Quadrage-
simae.
Die ...
D.N.I.C. cum gaudio celebrabitis.

martii (aprilis] sanctum Pascha

Die .... maii (iunii) erit Ascensio D.N.I.C.
Die .... iunii (eiusdem) festum Pentecostes.
Die... eiusdem (iunii) festum sanctissimi
Corporis et Sanguinis Christi.

Die...
prima Adventus Domini nostri lesu Christi,

novembris (decembris) dominica

cui est honor et gloria, per omnia saecula
saeculorum. Amen.

W kolejnych wiekach aleksandryjski zwyczaj ogltaszania daty Paschy
rozpowszechnil sie nainne regiony Cesarstwa Rzymskiego. W V wieku,
zcala pewnoécia, Leon Wielki ogtaszat date Wielkanocy podeczas Swieta
Trzech Kroli'®. Niektore gallikaniskie synody z VI-VII wieku nakazywa-
ty biskupom ogtaszaé §wieta ruchome, choé nie wiadomo, czy miato to
charakter liturgiczny, poniewaz nie zachowatly sie adekwatne formuty,
ktére mogtyby to potwierdzié¢2°. Najstarsze sakramentarze rzymskie
takze nie zawierajg tekstu anuncjacji. Dopiero potrydencki Pontificale

19 Zob.Leo Magnus, Epistolae, 121-122, 138, w: SanctiLeonis Magni, Romani Pontificis, Ope-
ra Omnia, accurante J.-P. Migne, Parisiis 1846, col. 1222-1233,1282-1283 (Patrologiae

Cursus Completus. Series Latina, 54).

20 Por. W. Patecki, Zwyczaj ogtaszania Paschy, s. 889.
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romanum (1595-1596) zawierat tekst anuncjacji paschalnej na uroczy-
sto$¢ Objawienia Paniskiego wrazzrubrykami?! opisujgcymisposobjego
wykonania. Zgodnie z nimi, archidiakon, kanonik lub inny beneficjent
(archidiaconus, canonicus, vel beneficiatus), po od$piewaniu Ewangelii,
majgc zatozong kape (pluuiali paratus), z ambony albo z innego wyzna-
czonego miejsca, od$piewywat formute ogltoszenia Paschyiinnych §wigt
ruchomych, ktéra brzmiata tak, jak przedstawiono w tabelinr1.

Pierwsze wydania Missale romanum po Soborze Watykanskim II
nie zawieraty formularza ogloszenia daty Paschy. Dopiero 240 numer
Ceremoniale episcoporum z 1984, roku, wyjasniajac, jak nalezy celebro-
wac uroczysto$¢ Objawienia Panskiego, odwotuje sie do tej starozyt-
nej praktyki?2. Problemem byto jednak to, ze przepisy te wyprzedzity
pojawienie sie ksiegi liturgicznej, wedtug ktérej mozna by sprawowacé
ten obrzed, gdyz dopiero w trzecim wydaniu typicznym Missale Roma-
num z 2002 roku znalazl sie dodatek zawierajacy tekst i neumy formuty
ogloszenia Paschy, zatytulowany Annuntiatio Paschae festorumque mobi-
lium?3. Tekst jest prawie identyczny z formutg zawartg w potrydenckim
Pontificale Romanum (zob. tabela powyzej), z kilkoma zmianami wy-
nikajacymi z reformy kalendarza liturgicznego: nie ogtasza sie juz po-
czatku Przedpo$cia (Siedemdziesigtnica) oraz usunieto ogtoszenie daty
synodu diecezjalnego. Zmiananastgpita réwniez wnazwie uroczystosci
z ,NajSwietszego Ciata Chrystusa” na uroczystoéé, NajsSwietszego Ciata
iKrwi Chrystusa”.

Ryt ambrozjanski, podobnie jak inne starozytne tradycje liturgicz-
ne, pielegnuje zwyczaj ogtaszania Paschy w dniu Epifanii. Missale Am-
brosianum, wydany po Soborze Watykanskim II w 1981 roku, zawiera
tekst oraz melodie rytu anunacjacji daty Paschy. Obrzed ten jest pra-
wie identyczny z bardzo starym paryskim rytem anuncjacji, ktéry byt
celebrowany przez diakona zwréconego na Wschdd, bezposrednio po

21 Pontificale Romanum. Editio Princeps (1595-1596). Edizione anastatica, ed. M. Sodi,
A.M. Triacca, Cita del Vaticano 1997, s. 544-547 (Monumenta Liturgica Concilii Tri-
dentini, 1).

22 Caeremoniale Episcoporum. Ex decreto sacrosanctioecumeniciconcilii Vaticaniillinstau-
ratum auctoritate Ioannis Pauli PP. Il promulgatum, Cita del Vaticano 1984, nr 240, s. 73.

23 Missale Romanum. Ex decreto sacrosanctioecumeniciconcilii Vaticanii Ilinstauratum au-
ctoritate Pauli PP. VIpromulgatum Ioannis Pauli PP. Il curarecognitum, Cita del Vaticano
2002, S.1247.
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proklamacji Ewangelii. W rycie ambrozjanskim dodano jedynie na
koncu fraze ,cum gaudio” (z rado$cig) i odpowiedz zgromadzenia: ,Deo
gratias” (Bogu dzieki). Owa formuta paryska, jak rowniez nieznacznie
zmieniona formuta ambrozjanska, z racji na swojg niewielkg dtugosé,
melodie prostego recytatywu oraz ograniczenie sie do ogtaszania jedy-
nie daty Paschy, wydaja sie by¢ bardzo starymi tekstami.

Tabela 2

Missale parisiense 1738 Missale Ambrosianum 1981

Noverit caritas vestrs, fratres carissimi, | Noverit caritas vestra, fratres carissimi, quod,
quod, annuente Dei & Domini nostri | annuente Dei et Domini nostri Jesu Christi mi-
Jesu Christi misericordia, die N. men-| sericordia, die N. mensis N. Pascha Domini

sis N. Pascha Domini celebrabimus24. | cum gaudio celebrabimus. R/. Deo gratias2s.

Jesli chodzi o tradycje liturgiczng Pétwyspu Iberyjskiego, mamy
dobrze zachowane zrédtla, ktére potwierdzaja praktyke oglaszania
Paschy podczas obchoddéw Epifanii w tamtejszych celebracjach. Kanon
9 II Synodu w Bradze z 572 roku, ktéry zgromadzit jedynie 12 biskupéw
z obszaru Galicji, nakazuje biskupom ogloszenie daty rozpoczecia Wiel-
kiego Postu po odczytaniu Ewangelii w dzien Bozego Narodzenia, aby
nikt nie przeoczylpoczatku czasu poszczenia?®. Zrédlo tojednoznacznie
potwierdza, ze w VI wieku w p6inocnej Hiszpanii istniat zwyczaj ogta-
szaniadaty Paschy, araczej poczatku Wielkiego Postu, jednak odbywato
sie to w Boze Narodzenie, nie zaé podczas Epifanii.

Kolejnym synodem, ktéry dostarcza informacji na temat zwyczaju
ogtaszania Paschy, jest IV Synod w Toledo z 633 roku, ktéry w kano-
nie 5 wyjasnia, ze wéréd biskupéw pojawity sie rozbiezno$ci dotycza-
ce daty Swietowania Wielkanocy. W zwigzku z tym synod ustala, ze
na trzy miesigce przed Epifania (Epiphaniorum) biskupi majg poprzez

24 Missale parisiense: anno 1738 publiciiuris factum, ed. A. Ward, C. Johnson, Roma 1993,
s.50-51 (Biblioteca “Ephemerides Liturgicae”. Subsidia. Instrumenta Liturgica Quar-
reriensia, 1).

25 Missale Ambrosianum iuxta ritum Sanctae Ecclesiae Mediolanensis: ex Decreto Sacro-
sancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum, Mediolani 1981, s. 1251.

26 Concilio de Braga II (572), Canon IX, w: Concilios visigéticos e hispano-romanos, s. 84.
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korespondencje uzgodni¢ wspodlng date $wietowania Wielkanocy, ktéra
nastepnie powinna zostaé wszystkim ogloszona. W samym kanonie nie
moéwi sie nic wprost o liturgicznym ogtaszaniu tej daty, ale wymowne
jest wyrazne wskazanie dnia Epifanii, co sugeruje, iz tego dnia miata
by¢ ona ogtoszona?”. Niemal identyczng instrukcje znajdziemy w aktach
ITI Synodu w Saragossie z 691 roku. Gtéwna réznica jest tylko taka, ze
zamiast ustalen korespondencyjnych mowa jest o spotkaniu biskupéw
prowincji w celu ustalenia wspélnej daty. Nie wspomina sie rowniez
wprost o Epifanii, jako dacie granicznej tego ustalenia, lecz tylko o tym,
ze kiedy zblizajg sie §wieta paschalne, nalezy wyznaczy¢ich date28.

Na podstawie samych Zrddet synodalnych niewiele mozemy powie-
dzieézcaltg pewno$cig. Na pewno w é6wcezesnej Hiszpaniiistniatzwyczaj
wspoélnego ustalania daty Paschy przez biskupéw i oglaszania jej wier-
nym. Nie wiemy jednak, czy miato to miejsce w czasie samej celebracji
liturgicznej, ani tez nie mozemy stwierdzié¢, czy rzeczywiscie dokony-
wano tego w §wieto Epifanii. Swiadectwo synodu w Bradze wskazywa-
loby raczejna Boze Narodzenie, ale naszym zdaniem jest to zrédto o zbyt
matej wadze i zbyt lokalnym charakterze, zeby z takg samg pewnoscia,
jak czyni to Mario Righetti, powiedzie¢, ze caty Pétwysep Hiszpanski
postepowat zgodnie z kanonami tego synodu??. Rowniez $wiadectwo
$w. Izydora z Sewilli nie daje ostatecznego potwierdzenia, poniewaz
w De ecclesiasticis officiis pisze on jedynie o zwyczaju wysylania przez
biskupa Aleksandrii listéw na Epifanie do wszystkich kosciotéw i mo-
nasterow w Egipcie, w ktérych ogltaszano poczatek Wielkiego Postu oraz
dzien Paschy®°. Nie wspomina jednak wyraznie, czy analogiczny zwy-
czaj istnial w VII wieku w Ko$ciotach Hiszpanii.

Bardziej zastanawiajgce w dokumentach synodalnych jest to, ze za-
réwno synod w Bradze, jak i wspdiczesny mu galijski synod w Auxerre
(561-605) méwig o ogtaszaniu poczatku Wielkiego Postu, a nie o samej

27 Concilio de Toledo IV (633), Canon V, w: Concilios visigéticos e hispano-romanos, s. 191.

28 Concilio de Zaragoza III (691), Canon II, w: Concilios visigéticos e hispano-romanos,
s. 476.

29 Por. M. Righetti, Historia delaliturgia, t. 1, Madrid 1955, s. 720.

30 Por. Isidorus Hispalensis, De ecclesiasticis officiis, I, 27, col. 762 (Patrologiae Cursus
Completus. Series Latina, 83).

31 Concilium Autissiodorense, Canonus II, w: Concilia Galliae a. 511-695, ed. C. de Clercq,
Turnholti1963, s. 265 (Corpus Christianorum. Series Latina, 148A).
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dacie Paschy, jakby chcgc zwréci¢ wiernym wieksza uwage na moment
rozpoczecia intensywniejszego czasu modlitwy i na konieczno$¢ podje-
cia przedpaschalnego postu.

Missale mixtum, przygotowany w 1500 roku przez kanonika Alonso
Ortiza na zlecenie kard. Francisco Jiméneza de Cisnerosa, nie zawiera
formuty anuncjacji daty Paschy. Takze nie odnajdujemy takich formula-
rzy w wydanym po Soborze Watykanskim II, na zlecenie kard. Marcelo
Gonzaleza Martina, Missale Hispano-Mozarabicum z 1991 roku. Mimo to
w liturgii hiszpansko-mozarabskiejnadaljest kultywowana starozytna
tradycja obwieszczania Paschy na uroczysto$é Epifanii, co poSwiadcza
jeszcze do niedawna publikowany corocznie przez Instituto Superior
de Estudios Teolégicos z Toledo kalendarz liturgiczny dla rytu hiszpan-
sko-mozarabskiego. Mozna bylo w nim przeczytaé, ze ,w uroczystos¢
Objawienia Panskiego dokonuje sie uroczystego ogltoszenia §wigt wiel-
kanocnych”. Nastepnie kalendarz ten podaje przettumaczong na jezyk
hiszpanski formute ogloszenia Paschy, ktérg poprzedza rubryka: ,po
zakonczeniu $§piewu Laudes diakon recytuje anuncjacje”32. Skad zatem
obecno$c¢ tego zwyczaju, skoro hiszpanskie mszaty milczg najego temat?

3. Formuly oglaszania Paschy (Wielkiego Postu)
w tradycji hiszpansko-mozarabskiej

Bezpos$rednie zrdodta liturgii hiszpanskiej, ktére moga dostarczyé bar-
dziej rozstrzygajacych wnioskéw na temat ogtaszania Paschy, sg znacz-
nie pdzniejsze niz synody, ale duzo mtodsze niz drukowane mszaty.
Manuskrypty przechowywane w Muzeum Brytyjskim, w ktérych za-
chowaty sie trzy formuty Annuntiatio Paschae, pochodza z X-XI wieku.
Jednoznacznie potwierdzajg one zwyczaj ogtaszania Paschy podczas
uroczystos$ci Epifanii.

Marius Férotin umies$cit te formuty w dodatku do wydanego przez
siebie Liber Ordinum>3. Codex additional n° 30 822, datowany na X wiek,

32 Calendario lititrgico del Rito Hispano-Mozarabe. Aiio lititrgico 2013-201%, eds. S. Aguile-
ra, A. Ivorra, Toledo 2013, s. 55.

33 «Le Liber Ordinum» en usage dans I'Eglise wisigothique et mozarabe d’Espagne du
cinquiéme au onzieme siécle, ed. M. Férotin, Paris 1904 (Monumenta Ecclesiae Liturgi-
ca, 5). Przedruk wydania z 1904 roku przygotowany i zaprezentowany przez A. Warda,
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zawiera homilie na Epifanie wraz z formutla ogtaszania Paschy. Dwie
pozostate formuty pochodzg z homiliarza mozarabskiego, datowanego
na XI wiek (Codex additional n. 30 853, fol. 28, 280). Te zZrddta liturgiczne
pozwalajg nam sadzié, ze wliturgii hiszpanskiej Pasche ogtaszato sie po
proklamacji Ewangeliiihomilii, ale przed $piewem Laudes, ktéry zamy-
katcalg celebracje. Moze zatem budzié zdziwienie rubryka z kalendarza
mozarabskiego, przytoczona wcze$niej, ktéra nakazuje odczytac anun-
cjacje Paschy po $§piewie Laudes.

Jakjuzwspomniano, pierwsza formuta ogloszenia Paschyjest podana
wraz z poprzedzajacg jg homilig, ktérg niektérzy badacze prébujg wig-
zac¢ ze Sw. Augustynem. Jednakze, jak zaznacza Férotin, chrystologia
tej homilii wyrazZnie sugeruje autora znajgcego sformutowania Soboru
Chalcedonskiego (451) 34. Nie ma jednak zadnej pewno$ci, ze samo ka-
zanie pochodzi z drugiej potowy V wieku, ani tym bardziej, ze towarzy-
szgca mu formuta ogloszenia Paschy jest z tego czasu. Datacja dokona-
na przez Mario Righettiego, ktéry tgczy te formute z rokiem 450, jest
bardzo na wyrost?®. Istnieje przynajmniej kilka powodow, ktére kazg
nam zachowaé daleko posunietg ostrozno$é w zbyt precyzyjnym dato-
waniu tej formuty. Jedyne, co mozemy stwierdzié z pewnoScia, to fakt,
ze powstata przed X wiekiem. Jednak wydaje sie mato prawdopodobne,
zeby byt to wiek V, chociazby dlatego, ze w tradycji rzymskiej nie zna-
my formut oglaszania Paschy sprzed XVI wieku i budzi watpliwosci co
do istnienia tak dojrzatej formuty w rycie hiszpanskim juz od V wieku.
Ponadto w homilii, ktéra jej towarzyszy, wymienia sie az pie¢ cudéw
celebrowanych w uroczystos$¢ In Apparitione Domini, ktdére znajdziemy
w pézniejszej euchologii hiszpanskiej. Swiety Izydor, opisujac Epifanie,
wymienia tylko cztery misteria, co sugeruje, ze nie znat jeszcze tradycji
mowigcej o pieciu cudach. Na tej podstawie mozemy doé¢ ostroznie da-
towaé powstanie tej formuty na VIII-IX wiek.

C.Johnsona, Roma1996, s. 365-368 (Biblioteca ,Ephemerides Liturgicae”. Subsidia, 83.
Instrumenta Liturgica Quarreriensia, 6).

34 Por. «Le Liber Ordinum», ed. M. Férotin, s. 367.

35 Por. M. Righetti, Historia delaliturgia, s. 720.
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Tabels 3

Codex additional n°® 30 844, fol. 131v°

Codex additional n° 30 853,
fol. 28

Ob hoc, Fratres carissimi, post reuelatum in corpore
nascentis Domini nostri hesu Christi misterium, post
tentorum eius denuntiatonem signorum, uestris Deo
deuotis mentibus etiam Pasce sollemnia pronuntiamus.
Nunc igitur dilectissimi Fratres, qui adfuistis eclesie Dei,
diem Apparitionis Domini nostri lhesu Christi agnosce-
re meruictis, [diem] quoque Passionis eius ipso iubante
cognoscite.

Erit igitur anno presenti, sub era /lla, initium beate Qu-
adragesime die /llo, luna llla. Cena uero Domini nostri
lhesu Christi die Illo, luna llls. Passio quoque Domini
nostri lhesu Christi die /llo, luna /lla.

Idcirco ortor uos, dilectissimi Fratres, ut ita iuste et
pie, caste et sobrie uiuere studeamus, ut ad eandem
sanctam sollemnitatem, absque ullo crimine et cum
abundantia bonorum operum pertingere mereamur.
A cunctis mortalium inlecebris uoluptatum, tam cor-
da, quam corpora nostra mundemus. Per confessio-
nem peccatorum, iram Domini mutigemus, preteritas
iniquitates non iteremus, in nobis subiectis misericor-
des simus sincera mente concordiam amplectamus:
ut sacratissime Passionis [mysteria] socios non faciant
dominice Resurrectionis. Non inueniat quemquam in
nobis Christus regrediens quem dammnare, sed repe-
riat in cunctis quos clemens adque misericors iubeat
coronare.

Qui uiuit cum Patre et regnat cum Spiritu sancto unus
Deus in secula seculorum. Amen.

Et quia ecclesiastica consu-
etudo compellit hodie vobis
pascalis festi gaudia nuntiare,
memorie vestre cupio tena-
citer inerere ea que de ipsa
vobis fuerim intimatus sol-
lemnitate.

Erit igitur per misericordiam
Dei, anno presenti, sub era
llla,
gesime die lllo: Cena vero

initium beate Quadra-

Domini nostri lhesu Christi,
die lllo: Passio quoque ipsius
lhesu Chri-
sti die lllo: Resurrectio vero

Domini nostri
eiusdem Domini nostri lhesu
Christi die /llo.

Unde ortor ut ita iuste, caste
sobrie, et pie vibere stude-
amus, ut ad eandem sanctam
sollemnitatem absque ullo
crimine et cum abundantia
bonorum operum pertingere
mereamur. Amen.

Druga i trzecia formuta, jak juz wczeéniej wspomniano, pochodzg
z Homiliarza mozarabskiego datowanego na XI wiek. Marius Férotin
w Liber ordinum przytacza pelny tekst drugiej formuty, zamieszczonej
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w tabeli powyzej. Trzecia formuta nie zostata podana przez Férotina, ale
jedyniezaznaczaon, ze jest ona prawie identyczna z pierwszg i obejmuje
tekst od ,,Nunc igitur...” do , Idcirco ortor uos”, a wiec zawiera drugie
wprowadzenie z pierwszej formuty oraz samg formute ogltoszenia §wiat.
Jedynie na koncu zostaje do niej dodana wazna fraza, ktérej nie zawiera
pierwsza formuta: ,Resurrectio eiusdem Domini nostri Thesu Christi
die Illo, luna Illa”.

Wedtug Férotina prawdopodobnie pierwsza formuta oglaszania
Paschy nie zawierata daty zmartwychwstania, poniewaz wystarczyto
podanie daty celebracji Wieczerzy Panskiej i Wielkiego Pigtku Meki
Panskiej, aby wierni wiedzieli, kiedy bedzie Niedziela Wielkanocna®®.
Inne wyjas$nienie jest takie, ze dalsza cze$¢ formularza, zawierajaca eks-
hortacje moralna, dwukrotnie wspomina o przygotowaniu sie do §wiat
Zmartwychwstania. By¢ moze uznano, ze nie ma potrzeby ponawiaé in-
formacji o samej dacie Paschy, skoro mowa o poczgtku Wielkiego Postu
i Triduum Paschalnego, ktére majg na celu przygotowanie do §wietowa-
nia Paschy. Formuta méwi wprost o tym, zeby ,tajemnice Naj$wietszej
Meki Panskiej uczynity nas uczestnikami Zmartwychwstania Pana”.
Istnieje jeszcze trzecia mozliwos$¢, ktéra—na podstawie analizy teolo-
gicznej catej formuly —wydaje sie bardziej prawdopodobna: w tradycji
hiszpanskiej tamtego czasu przez Pasche rozumiano przede wszystkim
Passio, czyli Meke Pana i akcent byt stawiany na Wielki Pigtek, nie za$
na Wielkanoc.

Analiza tekstualna pierwszej formuty wskazuje, ze nie jest to tekst
jednorodny, ale powstat na przestrzeni czasu. Swiadezy o tym cho-
ciazby fakt istnienia dwéch formut wprowadzajacych: pierwsza méwi
o Swietowaniu Bozego Narodzenia i ogtaszaniu §wiat Paschy, druga za$
wyraznie wskazuje na uroczysto$¢ Objawienia Panskiego, w czasie kto-
rej oglasza sie chwalebng Meke Pana. Drugie wprowadzenie jest iden-
tyczne z tym, ktére wystepuje w trzeciej formule. Ponadto sama $rod-
kowa formuta ogloszenia dat jest zasadniczo taka sama we wszystkich
trzech formutach, z wyjatkiem dodania w formutach drugiej i trzeciej
daty celebrowania Zmartwychwstania Pana, ktérej nie zawiera formuta
pierwsza.

36 Por. «Le Liber Ordinum», ed. M. Férotin, s. 368.
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Wszystkie formuty obwieszczaja poczatek Wielkiego Postu, Wiecze-
rze Panska oraz Wielki Pigtek. Wyraznie widaé, ze hiszpanska formuta
anuncjacji nie obwieszcza innych §wigt ruchomych, ale koncentruje sie
na podaniu daty poczatku Wielkiego Postu oraz Triduum Paschalnego,
aby wezwa¢ wiernych do rozpoczecia intensywnego czasu przygoto-
wania do §wietowania Zmartwychwstania Pana. Ekshortacja moralna
formuty wzywa wiernych do oczyszczenia z grzechéw i prowadzenia
uczciwego, poboznego zycia, przezywanego w czystosci i trzezwosci
(por. Tt 2, 12). W zakonczeniu ekshortacji znajduje sie watek eschatolo-
giczny, gdyz méwiono o nagrodzeniu korong chwaty wiernych, ktérych
powracajacy Pan zastanie bez zarzutu (por.1P 5,412 P 3, 14).

Zakonczenie

W liturgii hiszpansko-mozarabskiej do dzisiaj zachowana zostata trady-
cja oglaszania daty Paschy w uroczysto$¢ In Apparitione Domini, mimo
ze aktualny Missale Hispano-Mozarabicum nie zawiera tekstu takiego
obrzedu. Zachowaty sie jednak trzy sredniowieczne formuty, sposrod
ktorych obecnie uzywa sie tej, ktérg nazwaliSmy w niniejszym artykule
formulg pierwszg. Analiza tekstualna i teologiczna tej formuly wyraz-
nie pokazuje, ze w rycie hiszpanskim nie tyle ogtasza sie date Paschy, co
poczatek Wielkiego Postu oraz Triduum Paschalnego, ze szczegbélnym
uwzglednieniem tematu Meki Panskiej. Owa anuncjacja nie ma na celu
jedynie poinformowania wiernych, kiedy odbedg sie §wieta wielkanoc-
ne w danym roku, lecz raczej wyrazne wskazanie im, ze niebawem roz-
pocznie sie czas Czterdziestnicy (Quadragesima), czyli przygotowania do
uroczysto$ci Zmartwychwstania Pana. Dlatego tez w tytule naszego ar-
tykutu zasugerowalismy, ze w liturgii hiszpanskiej poprawniej bytoby
mowic o obrzedzie oglaszania Wielkiego Postu niz samej Paschy.

Rzecz jasna, nie chce sie w ten spos6b umniejszy¢ znaczenia Paschy,
ktérej wartos¢ jest podkreslona w formule anuncjacji przez wyrazne
wskazanie celu tego przygotowania: przez post, modlitwe i oczyszcze-
nie z grzechéw, aby przez Meke Pana doj$¢ do Jego Zmartwychwstania.
Ten wymiar paschalny zostaje wyraznie podkreslony przez osobe dia-
kona, ktéry oglasza date Paschy, oraz przez miejsce proklamacji, kto-
rym jest ambona. Niestety, w tradycji hiszpanskiej nie zachowata sie
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melodia tego obwieszczenia, dlatego dzisiaj czyni sie to przez odczyta-
nie formuty. Jednakze w rycie rzymskim ogloszenie Paschy dokonuje sie
w tym samym tonie muzycznym, w ktérym w noc paschalng ogtasza sie
Zmartwychwstanie przez §piew Exsultetu”. Wszystkie te fakty wyraz-
nie pokazuja, ze Ko$cidl traktuje ogloszenie daty Paschy w czasie Epifa-
nii z podobnym szacunkiem, jakim otacza stowo Boze proklamowane
zambony. Czyni tak, poniewaz anuncjacja jest prawdziwie gtoszeniem
dobrej nowiny (ewangelii) o mece i zmartwychwstaniu Pana3®.

Mozna dzisiaj zadac¢ pytanie, czy pielegnowanie tej starozytnej trady-
¢ji ma jakikolwiek sens, skoro ani nie potrzebujemy konsultowa¢ daty
Wielkanocy, ani informowaé o niej wiernych, ktérzy bez problemu
moga sprawdzi¢ w kalendarzu, kiedy w danym roku przypadajg §wieta?
Z punktu widzenia praktycznego, rzeczywiscie nie ma potrzeby ogta-
szania tych dat. Jednak liturgia nie operuje jezykiem uzytecznosci, ale
symboliki. Przez obwieszczanie daty Paschy w Epifanie objawiana jest
prawda o tym, ze kazda celebracja liturgiczna jest celebracjg misterium
paschalnego Chrystusa. Ten zwigzek miedzy tajemnicg narodzin i ta-
jemnicg $mierci podkreslajg gtéwne tematy teologiczne celebrowane
w uroczysto$é In Apparitione Domini: Medrcy ze Wschodu, ktérzy przy-
niesli Dziecigtku mirre—symbol §mierci i namaszczenia pogrzebowe-
go oraz chrzest Chrystusa w Jordanie, ktéry zapowiada $mier¢ i zmar-
twychwstanie Pana. W czasie Epifanii celebrujemy Pasche Chrystusa,
ukrytg jeszcze niczym motyl w kokonie, ale juz zapowiedziang i odsta-
niang przez uroczyste ogloszenie daty Paschy.
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Abstract

Hermeneutic of Reform in the Latin Liturgy. The Theological and Historical
Aspect

The hermeneutic of reform, as a concept recalled by Benedict XVI at the outset of his
pontificate with reference to liturgy, indicates the ability to explain, practice and in-
terpret it in relation to the Tradition of the Church. However, it is necessary to look
at this term a bit more broadly than it is suggested by the supporters of celebrating
the Holy Mass in the extraordinary form of the Roman rite. Liturgy as performance
of the public worship of God must be perceived simultaneously as a theological and
canonicalreality, butalwaysinacomplexhistorical context. Thisundoubtedly allows
us to better understand the current form of the Eucharist performed. The renewal
initiated at the Second Vatican Council and sealed with the subsequent actions of the
Holy See, hasresulted in the proposal of aliturgy, which is a logical expression of the
Ecclesiastical Tradition, and at the same timeremainsunderstandable to the faithful
of the present era.

Keywords: liturgy, public worship of God, liturgical movement, Second Vatican
Council

Abstrakt

Hermeneutyka reformy w liturgii tacinskiej. Aspekt teologiczny i historyczny

Hermeneutyka reformy, jako pojecie przypomniane przez Benedykta XVI na progu
jego pontyfikatu w odniesieniu do liturgii, wskazuje na umiejetno$é objasniania,
praktykowania oraz jej interpretowania w odniesieniu do Tradycji KoSciota. Trzeba
jednak to okreslenie rozumie¢ nieco szerzej, niz sugeruja zwolennicy celebrowania
Mszy Swietej w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego. Liturgia jako sprawowanie
publicznego kultu Bozego musi by¢ postrzegana jako rzeczywistosc¢ teologiczna i ka-
nonicznazarazem, alezawsze w ztozonym kontekscie historycznym. Toniewatpliwie
pozwala lepiej zrozumieé obecny ksztatt sprawowanej Eucharystii. Skutkiem odno-
wy zapoczatkowanej na Soborze Watykanskim II i przypieczetowanej pdzniejszymi
dziataniami Stolicy Apostolskiej stalo sie zaproponowanie takiej liturgii, ktéra jest
logicznym wyrazem Tradycji Kosciota, a przy tym pozostaje zrozumiata dla wier-
nych obecnej epoki.

Stowa kluczowe: liturgia, publiczny kult Bozy, ruch liturgiczny, Sobér Watykanski II
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Liturgy is the summoning of the people of God by Christ himself and at
the same time the exercise of the public worship of God in the Church.
Considering the words of the Lord Jesus: “For where two or three are
gathered together in my name, there am I in the midst of them” (Mt
18:20), one can be convinced that He is truly present among His peo-
ple. In addition, the Holy Spirit, who inaugurated the Christian litur-
gy, makes presents in them what Jesus did from his incarnation to as-
cension!. Christ—as Rupert Berger pointed out—allows the faithful to
actively participate in the Easter sacrament and enables them to make
a thanksgiving sacrifice. For this reason, the Eucharist is always at
the centre of liturgical rites. It is only around it that the celebrations
of the other sacraments are centred. The liturgy itself is an activity of
the whole Church, which—asahierarchically formed assembly of God’s
people—derives its power from it2

Since the very beginning, the public worship of God has been an ob-
ject of interest not only to theology, but also to ecclesiastical law. Even
if the participants of the liturgy sometimes lack such awareness, valid
and proper celebration of the sacraments is the result of theological re-
flection and legal order. Although the reception initiated by the Second
Vatican Council emphasized freedom in the liturgy, attaching greater
value to accommodation in worship-related activities, its celebration is
stillin line with the Tradition of the Church and is a subject to its specif-
icregulations, which are generally regulated by the Code of Canon Law
(can. 834-839 CIC), while detailed rites and ceremonies—in accordance
with can. 2 Codex Iuris Canonici—are specified in the liturgical booksand
in the legislation of the Holy See3. However, all the norms that define
the public worship of God must be integrated with each other in such
a way that they can be applied—as Benedict XVI suggested—in accord-
ance with the hermeneutic of reform*.

1 B. Nadolski, Liturgika, 1: Liturgika fundamentalna, Poznan 1989, p. 17.

2 R.Berger, Maty stownik liturgiczny, Poznan 1990, p. 76-77.

3 T.Rincén Pérez, Laliturgia e isacramentinel diritto della Chiesa, ed. A.S. Sdnchez-Gil,
Roma 2018, p. 45.

4 J. Ratzinger, V. Messori, Raport o stanie wiary. Z Ks. Kardynatem Josephem Ratzin-
gerem rozmawia Vittorio Messori, trans. Z. Oryszyn, J. Chrapek, Krakéw-Warszawa
1986, p. 29.
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The above-mentioned wording was used by Benedict XVIin 2005 dur-
ing the keynote speech given by the Pope to the employees of the Roman
Curia. Hewanted to make them aware, that the Second Vatican Council
should not be perceived in terms of breaking with the Tradition of the
Church but should be viewed as an expression of its legitimate develop-
ment®. Moreover, in the hermeneutic of reform one should not go back
only to the resolutionsofthe Council of Trent, but discover the richness
of the Church, starting with the activity of Christ and the Apostles. In
response to the achievements of the last six decades, Benedict XVI, in
aletter of October 77, 2022, to the Rector of the Franciscan University of
Steubenville stated that the Second Vatican Council was not only rele-
vantbutalsonecessary. Benedict XVIsupported histhesiswith the state-
ment of Romano Guardini, who wrote after the First World War that
aprocessof greatimportance had begun—the awakening of the Church
in souls®. The beliefin the mystical Body of Christ, where He is the head,
and the faithful people are as its individual members, penetrated with
slightly greater force also into the way of looking at the liturgy at the
beginning of the 20" century. Afterall, itisaliving reality, and assuch it
grows and renews itself both in terms of its reception and its final form”.
This study isatheological and historical contribution to a greater under-
standing ofthe changes taking placein the public worship of God, which

5 Benedict XVI, Address of His Holiness Benedict XVIto the Roman Curia offering them his
Christmas greetings, Dec 22, 2005, https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/en/
speeches/2005/december/documents/hf_ben_xvi_spe_20051222_roman-curia.html
(Oct26,2023); Benedictus X VI, Adhortatio apostolica Sacramentum caritatis de Eucha-
ristia vitae missionisque Ecclesiae fonte et culmine, Feb 22,2007, ,,Acta Apostolicae
Sedis” 99 (2007) no. 3, p.106-107; W. Swierzawski, Hermeneutyka w liturgii, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 24, (1971) no. 2-3, p. 131-132, https://doi.org/10.21906/rbl.3176;
S. Zatwardnicki, Hermeneutyka reformy —hermeneutyka wiary, ,, Teologia w Polsce”
10 (2016) no. 2, p. 141-142, https://doi.org/10.31743/twp.2016.10.2.09.

6 Benedict XVI, Letter to the President Franciscan University of Steubenville, Dec 7, 2022,
p.2, http://www.fondazioneratzinger.va/content/dam/fondazioneratzinger/
foto-news/Letter%200f%20Pope%20Benedict%20to%20Father%20Dave-steu-
benville-pivonka%20eng.pdf (Dec 26,2023); Katolicka Agencja Informacyjna, Be-
nedykt XVI: I1Sobér Watykanski byt sensowny ikonieczny, https://www.ekai.pl/bene-
dykt-xvi-ii-sobor-watykanski-byl-sensowny-i-konieczny/ (Dec 26, 2023).

7 J.Ratzinger, Organiczny rozwdj liturgii, ,Christianitas” 23-24,(2005), p. 394.
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initsform cannot remain detached from the Tradition of the Church but
must be its logical expression.

1. Actions of Jesus Christ and the Apostles

The origins of the Latin liturgy stem primarily from the very actions
of Jesus Christ, who indicated in the New Testament that the worship
owed to God isto be performed in Spiritand truth (Jn 4:24). He also spec-
ified the general indications referring to the Eucharist and the sacra-
ments. By sending his disciples, he commanded them to go and teach all
nations, “baptizing them in the name of the Father, and of the Son, and
of the holy Spirit” (Mt 28:19). However, instituting the Eucharist

He took the bread, said the blessing, broke it, and gave it to them, saying, “This
is my body, which will be given for you; do this in memory of me”. And likewise
the cup after they had eaten, saying, “This cup is the new covenant in my blood,
which will be shed for you” (Lk 22:19-20)8.

The manner of celebrating the liturgy presented on the pages of the
Bible is undoubtedly a prototype for the next generations. The Apostles,
responsible by Christ’s own mandate for jurisdiction over Christian
worship, were the creators of the first laws relating to the celebration
of the Holy Mass®. They reminded the emerging Christian communities
of what the criteria of the Church’s authenticity were. First of all—as
St. Luke pointed out—it was necessary to persist “to the teaching of the
apostles and to the communal life, to the breaking of the bread and to
the prayers” (Acts 2:42). St. Paul, on the other hand, gave clear instruc-
tions to the addressees in his letters to accept his advice, orders and
prohibitions, because he only gave them what he had received from
the Lord in the Eucharist (1 Cor 11:23). And the author of the Epistle to

8 A.Montan, Liturgia—iniziazione cristiana—Eucaristia—penitenza—unzione degli infer-
mi—ordine (cann. 834-1054), in: Il diritto nel mistero della Chiesa. La funzione di santifi-
caredella Chiesa. 3: I benitemporalidella Chiesa. Le sanzioninella Chiesa. I processi—Chie-
sae comunitapolitica (LibrilIV, V, VI, Vil del Codice), a curadi Gruppoitaliano docentidi
diritto canonico, Roma 1992, p. 24.

9 B. Esposito, Il rapporto del Codice di Diritto canonico latino con le leggi liturgiche. Com-
mento esegetico-sistematico al can. 2 del CIC/83, ,,Angelicum” 82 (2005), p. 14.2.
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the Hebrews pointed out from the very beginning that it is not right for
Christians to leave religious gatherings, because they are a promise of
a second encounter with God (Heb 10:25)*°.

In the celebration of the liturgy, the first Christians applied the lan-
guageused in everyday speech, namely Aramaic, Hebrew or Greek. They
used unleavened or sourdough bread and fermented wine or grapejuice.
Aspart of the Eucharist they celebrated, Sacramental Communion was
envisaged, which was then administered in two forms. At the begin-
ning, the followers of Christ practiced the worship of God in two ways,
referring on the one hand to the Hebrew sources of their faith, and on
the other hand to the breaking of bread practiced in households (Acts
4:24-30). Therefore, they gathered for services of the word in the tem-
ple or synagogues, and also separately for the Eucharistic celebration.
Eventually, they were joined together. Then they started the assembly
by reading the biblical texts, reading the Law and the Prophets, later
the Apostolic Epistles and Gospels were added, and Psalms were sung.
Then, the gifts were prepared, a prayer of thanksgiving was said, the
bread was broken, and Holy Communion was concluded, so that their
meetings would retain the character of a Passover feast!®.

2. Liturgy in the age of the Church Fathers

Theological reflection undertaken during the patristic period resulted
in the form of the liturgy, which was not only based on biblical testimo-
ny, but also on the custom. It was accepted by the Community so that
it would become in consequence the binding law!2. The first Christians
did not begin shaping common life by creating written legal norms.
These were created later and were essentially a response to difficulties of
amore practical nature. In this way, for example, a work called Didache

10 J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych. Zarys prawodawstwa liturgicznego,
Poznan 2004, p. 29-30; M. Kotodziej, Prawo liturgiczne Kosciota tacinskiego, Wroctaw
2019, p. 44-45.

u B. Mokrzycki, Droga chrzescijanskiego wtajemniczenia, Warszawa 1983, p. 413-415;
T. Sinka, Liturgika, Krakéw 1997, p. 50-53; M. Kotodziej, Zgromadzenie liturgiczne
w Swietle Katechizmu Ko$ciota katolickiego, Wroctaw 2016, p. 26-27.

12 A. Montan, Liturgia—iniziazione cristiana—Eucaristia—penitenza—unzione degli
infermi—ordine (cann. 834-105%), p. 21-22.
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was created, the creation of which is attributed to the period of 70-150.
It contains guidelinesrelated to the pre-baptismal catechesisand the ad-
mission of new members to the Church community, the use of so-called
living water when administering holy baptism, fasting on Wednesdays
and Fridays, saying the Our Father prayer three times a day, or the neces-
sity of gathering for a Holy Mass on Sunday. In Didache, it isalso possible
to find remarks about the structure of the Eucharist and fragments of
the first Eucharistic prayers?s.

Apart from Didache, the Apology of St. Justin from the year 150 also
merits attention. The provisions it contains refer to the treatment of
neophytes, as well as the character of an orderly manner of distribut-
ing Holy Communion during the liturgy and outside the Holy Mass. We
must agree with the thesis that the first centuries of Christianity were
aperiod of improvisation in the liturgy. Therefore, the texts and prayer
formulas were created primarily by the priests practicing the public
worship of God. This is confirmed by the indications given by St. Jus-
tin contained in Apology. The author, describing the ceremony of giving
thanks to God for gifts, pointed out that then the priest said as many
prayers as he could [ose dynamis auto]**. Permissible improvisation in
theliturgy wasalso mentioned in the Apostolic Tradition created around
AD 220, which, in addition to the text of the Eucharistic Prayer supplied
in it, contained indications whereby it was not necessary to repeat the
same words constantly during the Holy Mass, because each priest had
the right to improvise, according to his skills?®.

In the first half of the 4 century, the liturgy in Rome was celebrated
in the everyday language of the inhabitants, being Latin, which gener-
ally completely replaced Greek. Pope Damasus I (366-384) contributed
tothisprocess. Inaddition to theintroduction of the liturgical language
understood by all the faithful, the Pope undertook efforts to maintain

13 J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych, p.30-31; L. Korporowicz, Prawo
liturgiczne KosSciota tacinskiego a Kodeks prawa kanonicznego z1983 roku. Wybrane
zagadnienia, ,Studia Prawno-Ekonomiczne” 41 (2014) no. 1, p. 26; M. Kotodziej, Prawo
liturgiczne, p. 45.

14 Justyn, Apologial, 67, 5, quoted after: J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych,
p.31.

15 Hipolit, Prex eucharisticain ,Traditio apostolica”, quoted after: J. Nowak, Prawo w stuz-
bie wydarzen zbawczych, p. 31; M. Kotodziej, Prawo liturgiczne, p. 45-46.

73



Rev. Marcin Kotodziej

acommon discipline in the Church?!®. This way of thinking was undoubt-
edlyinfluenced by the historical context. When Christianity became not
only an accepted religion (313), but also a state religion (381), and thus the
number of believers greatly increased, the hierarchy in the Church also
grew, so more legislation in the field of liturgical law was necessary®”. It
was then that the process of transitioning from the period of improv-
isation to the practice of approving texts at episcopal synods began!®,
The era when the transition from improvisation to the codification
of liturgical regulations took place is well reflected in the maxim of lex
orandi—Ilex credendi, whose author was Prosper from Aquitaine, living
inthe 5™ century. He pointed to the necessity of maintaining the correct
relationship between dogma and liturgy, as well as between theory and
practice. According to him, priestly ritesand invocations—passed down
by the Apostles—are to be carried out in the same way throughout the
world, because legem credendi lex statuat supplicandi [the law of what is
prayed [is] the law of what is believed]*°. This formulation by Prospero
of Aquitaine was first used in the letter of Pope Celestine I to the bishops
of Gaul. It was also known to the creator of Sacramentarium Veronese,
wrongly attributed to Pope Leo the Great. And what followed from it
was that the Church must pray in the way it believes, and the liturgy
itself should be a constitutive element of its entire Tradition. Therefore,

16 R. Civil, La Liturgia ele sue leggi, in: Anamnesis, 1: La liturgia, momento nella storia
della salvezza, Casale Monferrato 1983, p. 186; J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen
zbawczych, p. 32; M. Kolodziej, Prawo liturgiczne, p. 46-47.

17 R.Civil, LaLiturgiaelesueleggi, p. 185; J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych,
p- 31; £. Korporowicz, Prawoliturgiczne Kosciota tacinskiego, p. 26; M. Kotodziej, Prawo
liturgiczne, p. 46.

18 B. Esposito, Ilrapporto del Codice di Diritto canonico latino con le leggi liturgiche, p. 143;
J.Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych, p. 32-33; £. Korporowicz, Prawo litur-
giczne Kosciota tacinskiego, p. 28-29; M. Kotodziej, Prawo liturgiczne, p. 47.

19 Prosperi Aquitani, De gratia Dei et libero voluntatis arbitrio, in: Sancti Prosperi Aqui-
tani, Opera omnia, tomus unicus, accurante J.-P. Migne, cap. 7, c. 275, Parisiis 1844~
1855, p. 209 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 51); P. De Clerck, Zrozumieé¢
liturgie, trans. S. Czerwik, Kielce 1997, p. 62; M. Kotodziej, Zgromadzenie liturgiczne
jako rzeczywistos¢ teologiczno-kanoniczna wministerialnym postugiwaniu Kosciota,
Wroctaw 2012, p. 283; R. Civil, La Liturgia e le sue leggi, p. 186; J. Nowak, Prawo w stuz-
bie wydarzen zbawczych, p. 35; M. Kotodziej, Prawo liturgiczne, p. 47-48.
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in order to preserve the unity of faith, itisalso necessary to observe the
unity of liturgical forms?2°.

3. The period of the Roman liturgy development

Emperor Charlemagne was a supporter of unifying the liturgy, which
wasinitiated by Pope DamasusI. In the 9t" century, thisruler set himself
the goal of building a civitas Deiin Europe based on the Sacramentary of
Rome whereby each country would follow one and the sameliturgy, and
all in accordance with the principle: that there would be no difference in
praising God among those who share one faith?l. During the era of Charle-
magne, many rules were created toimposedisciplineinliturgical issues.
This was clearly visible in the liturgical books, in which the copyists be-
gan to apply colour marking. And so, the words spoken during the litur-
gy were written in black [niger] ink, while the rules of its performance in
red [ruber] ink. Thus, in the liturgy, alongside the black, nigric columns,
red columns?? were introduced in liturgical books.

In the assessment of Bogustaw Nadolski, the uniform texts and mass
formulas created during the times of Charlemagne also had a negative
impact on the shape of the performed liturgy. Thisinhibited the develop-
ment of prayers at the level of nascent Romance languages. Consequent-
ly, it led to the gradual clericalization of the liturgy. It was dominated
primarily by one participant—the priest?3. The priest’s specific acting, as
Stefan Cichy called it, was the opposite of what took shape during the pa-
tristic period and the beginnings of the so-called dominance of Roman
liturgy. Already in the 10" century, the individualism and subjectivism
of the priest became discernible, and the Eucharist was increasingly

20 M. Kotodziej, Zgromadzenie liturgiczne jako rzeczywistos$¢ teologiczno-kanoniczna,
p. 283; J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych, p. 35-36; M. Kotodziej, Prawo
liturgiczne, p. 48.

21 Caroli Magni, Libri Carolini, in: Caroli Magni, Opera omnia, tomus secundus, accu-
rante J.-P. Migne, I, cap. 6, Parisiis 1846, p. 1020-1022 (Patrologiae Cursus Completus.
Series Latina, 68), quoted from: J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych, p. 36;
M. Kotodziej, Prawo liturgiczne, p. 48.

22 L. Korporowicz, Prawo liturgiczne Ko$ciota tacinskiego, p. 29; M. Kotodziej, Prawo li-
turgiczne, p. 48.

23 B. Nadolski, Liturgika, 1: Liturgika fundamentalna, p. 49.
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commonly celebrated without the folk, at numerous constructed side
altars, with the back turned to the faithful. This seriously affected the
community character of the liturgy. Its former wealth expressed, for
example, in the numerousand proprietary liturgical books ofindividual
participants of the Holy Mass, gave way to missalia plenaria, in which
the priest had allthe textstoberead during theliturgy. He therefore did
not need the help of his community. He possessed a kind of monopoly,
and the Holy Mass which he celebrated was more the liturgy of the priest
himself than the liturgy of the whole Church?4,

The erosion of the communal character of the liturgy gave rise to var-
ious practices, which later undermined the proper vision of the public
worship of God for a long time. The so-called missae siccae [dry masses]
can be given as an example. They were deprived of the offertory, conse-
cration and the Holy Communion. They confined themselves to reciting
the prescribed prayers, while the mass itself was accompanied by the
exposition of the Blessed Sacrament. Missa sicca was held when the li-
turgical law forbade celebrating a proper Holy Mass, for example in the
case of weddings or funerals that took place in the afternoon. Special
types of dry mass were missa navalis vel nautica and missa venatoria vel
venatica. In the first case, it was a mass celebrated on a ship or at sea.
It took such shape due to the risk of spilling the Blood of the Lord or drop-
ping the consecrated bread as the waves rocked the ship. In turn, missa
venatoria vel venatica referred to the celebration of mass during public
hunts. In this case, hunters were always in a rush before going hunting,
which made a slightly shorter form of liturgy appropriate during this
kind of event?®,

The Carolingian era was also the time when an allegorical interpre-
tation of the Holy Mass was developed by Alcuin, or rather by his disci-
ple—Amalariusof Metz, which wasrightfully criticized by some authors
primarily due to its detachment from the historical context?6. Thelatter

24 S. Cichy, Zgromadzenie podstawowym znakiem odnowionejliturgii, ,Slaskie Studia His-
toryczno-Teologiczne” 11 (1978), p. 46.

25 J. Wierusz-Kowalski, Liturgika, Warszawa 1956, p. 63; D. Bialic, Niektére zboczenia
liturgii mszalnej w $wietle reformy Soboru Trydenckiego, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
2 (1949), p. 51-52, https://doi.org/10.21906/rbl.2353.

26 B. Nadolski, Liturgika, 1: Liturgika fundamentalna, p. 48-49; J. Stefanski, Adaptacje
liturgiczne przysztoscig odnowy liturgicznej, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 43 (1990) no.
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assigned important mysteries of the history of salvation to individual
moments of the Holy Mass. The rite of fermentum can be given as an
example. The confusion of consecrated figures indicates de facto local
and horizontal unity. It expresses the union of the Pope, priests and the
entire Church in one Eucharistic mystery. However, according to Ama-
larius of Metz, in this place of the liturgy, in the act of breaking the host
in three parts, one should imagine the Lord Jesus dying on the cross
and the warring Church, glorified and suffering, while the fermentum
itselfis supposed to symbolize the resurrection of Christ. In view of such
interpretations, Florus of Lyon (t860) in De expositione Missae accused
Amalarius of Metz of useless garrulousness. Paschasius Radbertus (7850),
another outstanding theologian of this period, stated, however, that
the author in question does not conform to theological realism in the
explanations of liturgical rites?”. In turn, Antoni Julian Nowowiejski
wrote that the elucidation given by Amalarius of Metz is often fanciful.
It should be noted that although the interpretation of this writer was
never universally accepted, it survived by a peculiar stroke of fortune
in the catechization of the Church to modern times?3,

4. The liturgy of the post-Trent era

The Council of Trent, which lasted from 1545 to 1563, was primarily a re-
sponse to the difficult situation in which the Church found itselfin the
16'" century. It was a concrete response to the Reformation. The coun-
cil was convened by Pope Paul IIT and concluded by Pius IV. A reaction
to the theses of Martin Luther and the issue of church discipline were
undertaken during its discussions. The Council defined the teaching
with regard to the Scriptures and the Church Tradition, original sin,
justification and the character of the sacraments. In the course of the

1-2, p. 24, https://doi.org/10.21906/rbl.2201; J. Stefanski, Redakcja ,, Konstytucjio litur-
gii $wietej” przetomem odnowy zycia religijnego w KoSciele (1963-2003), ,Seminare”
21(2005), p. 199, https://doi.org/10.21852/sem.2005.21.14..

27 B. Nadolski, Liturgika, 4: Eucharystia, Poznan 1992, p. 54.

28 A.J. Chupungco, Ladattamento della liturgia tra culture e teologia, Casale Monferrato
1985, p. 10; B. Nadolski, Liturgika, 1: Liturgika fundamentalna, p. 49; B. Nadolski, Litur-
gika, 4: Eucharystia, p.246-249; A.J. Nowowiejski, Msza Swieta, vol. 1, Ptock 1993,
P- 934-935.
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Council’s work, liturgical issues received much attention. On the one

hand, this was due to the critical attitude towards the Church from the

Protestantism, as the emerging new religion questioned, inter alia, the

actual presence of Christ in the Eucharist and its sacrificial character.
Ontheother hand, there wasno shortage of misuse concerning the Holy
Mass, which had been accumulating in recent centuries, because some

Catholic priests modified the course of Eucharist on their own. They also

used missals and breviaries which were not approved by the Church au-
thoritiesin the celebration of the Liturgy. Moreover, theliturgical books

published by reformed communities were wrong in doctrinal terms in

relation to the teaching of the Catholic Church and introduced chaos

in the public worship of God?°. The matters of the liturgy and the par-
ticipation of the faithful in it were discussed at the last session of the

Council over the years 1562-1563. At that time, the attention was drawn

to two tables present in the space of the holy place: the table of the Word

of God and the Lord’s Supper3°. With regard to the table of the Word of
God, the Council resolved to not only explain the texts read during the

Holy Mass to the faithful, but also to interpret some truth concerning

the Eucharist as a part of proclaiming. Meanwhile, in reference to the

table of the Lord’s Supper, the faithful were encouraged to receive Holy
Communion with faith and piety frequently3.

The objections to the Council of Trent include a belief whereby it initi-
ated an exceptional period of stagnation and strict adherence to rubrics
in the field of liturgy. However, according to Hubert Jedin and Theodor
Klauser this peculiar centralism —due to the Reformation events—was
in some sense a historical necessity®2. Two different views clashed in
the discussions undertaken by the participants of the Council of Trent.
Some advocated a reform authorising pluralism of the liturgical cele-
brations, while others called for an absolute unity. Due to the histori-
cal context, the Pope was in favour of the latter solution. Therefore, the

29 J. Wierusz-Kowalski, Liturgika, p. 66; M. Kotodziej, Zgromadzenieliturgiczne w Swietle
Katechizmu Kosciota katolickiego, p. 53.

30 B. Nadolski, Liturgika, 1: Liturgika fundamentalna, p. 54.

31 M. Kotodziej, Zgromadzenie liturgiczne w $wietle Katechizmu Ko$ciota katolickiego,
p. 54.

32 J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych, p. 39-40; M. Kotodziej, Prawo litur-
giczne, p. 49.
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outcome of the Council of Trent was the first publication of uniform li-
turgical books for the Western Church: Breviarium Romanum (1568) and
Missale Romanum (1570), which contained rubrics. They were accompa-
nied by two bulls of Pope St. Pius V: Quod a nobis and Quo primum tem-
pore prohibiting any changes to official texts under the threat of crimi-
nal sanctions. In addition, Pontificale Romanum (1596) and Caeremoniale
Episcoporum (1600) were also published. The last item related to this
Council was the Rituale Romanum published in 1614, closing the process
of publishing new liturgical books®3. According to B. Neunheuser, the
reform initiated at the Council of Trent was undoubtedly an admirable
feat. Admittedly, it contributed to separating the worship of God from
the reallife and inhibiting the piety of the faithful, although—through
its juridical approach —it effectively saved the liturgy from the emerg-
ing 16t century crisis34.

Maintaining the liturgical centralism required the establishment of
an appropriate authority. Therefore, Pope Sixtus V with the bull Immen-
sa aeterni Dei dated January 22, 1588 created the Sacred Congregation
of Rites, which he also entrusted with the supervision over the perfor-
mance of sacred practices. It ensured the continuation of the reform in-
itiated at the council. Initially, it was divided into two sections devoted
to canonization and liturgy. The first section addressed the canoniza-
tion processes. The other one, in turn, issued three types of judgements:
explanations of rubrics, decrees and answers. On January 13, 1631, the
Sacred Congregation of Rites was entrusted with matters related to the
introduction of the celebrations of saints to the liturgical calendar®S.
The establishment of this institution, whose purpose was to supervise
the performance of sacred rituals, strengthened the functioning of the

33 J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych, p. 39-40; L. Korporowicz, Prawo li-
turgiczne KoSciota tacinskiego, p. 29-30; M. Kotodziej, Prawo liturgiczne, p. 49.

34 B.Neunheuser, Storiadellaliturgia attraversoleepoche culturali, Roma 1983, p. 118-119;
J.Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych, p. 40; M. Kotodziej, Prawoliturgiczne,
p- 49-50.

35 S. Kujawa, La competenza in materia liturgica. Analisi storico-giuridica, Poznan 2009,
p-126-140; M. Kotodziej, Zgromadzenie liturgiczne jako rzeczywistosé teologiczno-
kanoniczna, p.72; J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych, p. 41-42; £. Kor-
porowicz, Prawo liturgiczne Ko$ciota tacinskiego, p. 30.
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liturgical law in the Church, which, with some minor changes, lasted
until the middle of the 20t century3S.

Within the context of the hermeneutic of reform, it is worth noting
that the participants of the Council of Trent also discussed the issue of
using the national language in liturgical celebrations. In the Tradition
of the Church—considering the cultural sensitivity shifting through-
out the history—the creation of an understandable worship of God was
arecurring issue, which is confirmed not only by giving liturgical sym-
bolism a proper meaning, but also by switching first from Hebrew to
Greek, and then from Greek to Latin. Also, a good example is furnished
by the subsequent missionary activity of Saints Cyril and Methodius,
who not only drew attention to the fact that the mirroring of particular
structures is commonly present within the universal Church, but also
pointed to the necessity of addressing people in their own language. In
this case it was manifested in the translation of the Scriptures and li-
turgical texts into the early Slavic language using the Cyrillic alphabet.
This method was not only permitted by the Church, but it was also pos-
itively evaluated in the encyclical Slavorum apostoli of June 4, 1985, in
which St. John Paul Il recognized that the evangelistic activity of these
two saints—allowing the real people to celebrate the mysteries of God
in their native language—revealed the de facto Catholic sense of the
Church [sensus Ecclesiae]®”. Finally, considering the complex situation
in which the community of the Church found itselfin the 16'" century, it
should be noted that even if the Council of Trent did not decide to intro-
duce the Holy Mass in national languages, it did leave a clear incentive
for priests—either themselves or by someone else—to explain some texts

36 M. Kolodziej, Prawo liturgiczne, p. 50.

37 John Paul II, Encyclikal letter Slavorum apostoli, June 2, 1985, no. 16-20, https://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_19850602_
slavorum-apostoli.html (Oct 26, 2023); P. A. Muroni, Tra tradizione e traduzione dalla
dinamica dellaliturgia alla sua codificazione. Unariflessione da Sacrosanctum Concilium
a Magnum principium, ,,Urbaniana University Journal” 71 (2018) no. 2, p. 36-37; C. Gi-
raudo, Magnum principium e l'inculturazione liturgica nel solco del concilio, ,La Civilta
Cattolica” 4018 (2017), p. 311.
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and to elucidate some mysteries of this Holy Sacrifice, especially on Sun-
days and holidays32.

5. Liturgical movement

Grassroots studies on the development of the Latin liturgy at the turn
of the 19'" and 20 centuries used to be called the liturgical movement.
It covered the actions that aimed at the renewal of the liturgy. The cre-
ators claim that moving away from what is subjective in religiosity and
concentrating on the properly understood public worship of God was
indispensable for the implementation of liturgical life3°. The liturgical
movementisconsidered tobeinitiated by the Benedictine monk Prosper
Gueranger—the Benedictine abbot in Solesmes. His concept of the litur-
gy inwhich the Holy Spirit is present, was intended to be an effective de-
fence against the currents of individualism, Jansenism and Protestant-
ism. He was not an enthusiast of animating the liturgy by the faithful
laity, but he certainly attached importance to their mature formation*°.
A stance opposing Gueranger was represented by Lambert Beauduin. He
was an advocate of the maximum involvement of the faithful laity in
liturgical celebrations. Thiswasbecause he did not recognize liturgy for
the sake of the liturgy itself. He wished to democratize it by allowing
a wide group of lay people to contribute to its creation. In his opinion,
the liturgy was a prayer of the whole Church, which can maintain its
specific dynamics only in so envisioned format*!.

In practice, the liturgical movement developed in two branches. The
first one of them is termed monastic. Its centre was located in the abbey
of Maria Laach in Germany. Thanks to outstanding theologians such as

38 Sobér Trydencki, Nauka o najswietszej ofierze Mszy Swietej, 17.09.1562, no. 458, in:
Breviarium fidei. Wyboér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, ed. I. Bokwa, Poznan
2007, p. 223; C. Giraudo, Magnum principium, p. 311-312; K. Konecki, Gtdéwne zatozenia
teologiczne konstytucji o liturgii §wietej, ,,Liturgia Sacra” 19 (2013) no. 2, p. 248.

39 B. Nadolski, Liturgika, 1: Liturgika fundamentalna, p. 56.

40 J. Wierusz-Kowalski, Liturgika, p. 69; B. Nadolski, Liturgika, 1: Liturgika fundamen-
talna, p. 56-57; M. Kotodziej, Zgromadzenie liturgiczne w Swietle Katechizmu Ko$ciota
katolickiego, p. 56.

41 B. Nadolski, Liturgika, 1: Liturgika fundamentalna, p.57-58; M. Kotodziej, Zgro-
madzenie liturgiczne w §wietle Katechizmu Ko$ciota katolickiego, p. 57.
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Ildefons Herwegen, Leo Cunibert Mohlberg, Odo Casel, Odilo Heiming,
Arnold Meyer, the centre radiated not only culturally and economically,
but also liturgically. In the abbey, a periodical Ecclesia Orans was pub-
lished, discussing the assumptions for the revision of the community
prayer of the Church. Also there, after World War I, Holy Masses were
conducted by the priest facing the people, enriched with singing and
prayers in the mother tongue. The second, more pastoral, trend of the
liturgical movement was represented by P. Parsch, whose activity was
associated with the Klosterneuburg Abbey in Austria. He was famous
for his pastoral commitment. As part of his activity, he encouraged ad-
miration for the Scriptures among the faithful and published prayer
books used by the members of the liturgical assembly*2.

Theactivities of theliturgical movement were supported by the popes
of that period. St. Pius X, who published the motu proprio Inter pasto-
ralis officii sollicitudines in 1903, proved to be a saviour. In his work he
recognized that among numerous tasks undertaken by the supreme au-
thority in the Church, its greatest concern is the solicitude for the mag-
nificence of the Lord’s House, in which the divine mysteries dwell, and
in which the faithful gather to benefit from the sacraments, to partici-
pateinthe Holy Mass, to adore the Blessed Sacrament and to participate
in the prayers of the Church during the public and solemn liturgical ser-
vice*3. He recognized the value of the Gregorian chant, and also issued
new normsregarding the breviaryand the missal. It wasthis Pope, who
reminded us that Holy Communion is an extremely effective means of
achieving holiness. Therefore, under the decree of Quam Singulari of Au-
gust 8, 1910, he adapted the ecclesiastical legislation so that it could be
received every day, and clearly defined the age of children fully partici-
pating in the Holy Mass for the first time?4.

Pius XII was also an advocate of developing the liturgical movement.
During his pontificate, two encyclicals were published: Mystici Corporis

42 B. Nadolski, Liturgika, 1: Liturgika fundamentalna, p. 58; M. Kotodziej, Zgromadzenie
liturgiczne w $wietle Katechizmu Kos$ciota katolickiego, p. 58.

43 PiusX, Inter Sollicitudines. Motu Proprio on Sacred Music.

44 B. Nadolski, Liturgika, 1: Liturgika fundamentalna, p. 57; M. Kotodziej, Zgromadzenie
liturgiczne w $wietle Katechizmu Kos$ciota katolickiego, p. 57.
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Christi (1943) and Mediator Dei (1947)*5. Especially the latter deserves at-
tention here, because after the promulgation of the Code of Canon Law of
1917, theactions taken by the representatives of the liturgical movement

were still alive. These actions, skilfully initiated and then introduced

in the same way, were undoubtedly accepted by the Church. It does not

mean, that activities which negatively influenced the orthodoxy of the

faith*® were absent. Therefore, on account of the latter, Pope Pius XII

recalled in Mediator Dei, that the order, direction and form [ordinatio,
moderatio ac formatio] of the Holy Liturgy depends only on the appro-
priate ecclesiastical authority, which is the Holy See (can. 1257 CIC/17),
while the bishopsin the diocesesentrusted to them are obliged to ensure

that the ecclesiastical regulations concerning the worship of God are

carefully observed (can. 1261 § 1 CIC/17)*".

6. Renewal of the Second Vatican Council

The Second Vatican Council was seen as a kind of passage of the Holy
Spirit through the Church (Sacrosanctum Concilium, 43). St. John XX-
IIT himself explained the idea of convening this assembly as follows:
The news that we intend to convene the Ecumenical Council and the
Roman Synod, adapt the Code of Canon Law to today’s needs and an-
nounce a new Code for the Church of the Eastern Rite, this message was
appreciated by many and gave birth to the universal hope thatall minds
will thus be effectively stimulated to a broader and deeper knowledge
of the truth, to the salvific renewal of Christian customs, and to the
restoration of unity, harmony and peace*®. The image of the Church

45 B. Nadolski, Liturgika, 1: Liturgika fundamentalna, p. 59.

46 L. Korporowicz, Prawo liturgiczne Kosciota tacinskiego, p. 31-32; M. Kotodziej, Prawo
liturgiczne, p. 52.

47 Pius XII, Mediator Dei. Encyclical on the sacred liturgy; J. Nowak, Prawo w stuzbie
wydarzen zbawczych, p. 45; L. Korporowicz, Prawo liturgiczne Kosciota tacinskiego,
p. 31-32; M. Kotodziej, Prawo liturgiczne, p. 52; A. Montan, Liturgia—iniziazione cris-
tiana—Eucaristia—penitenza—unzione degli infermi—ordine (cann. 834-105%), p. 25; F.
Baczkowicz, J. Baron, W. Stawinoga, Prawo kanoniczne, vol. 2, Opole 1958, p. 427.

48 Ioannes XXIII, Litterae encyclicae Ad Petri Cathedram de veritate, unitate et pace car-
itatisafflatu provehendis, June 29, 1959, ,Acta Apostolicae Sedis” 51(1959), p. 497-531;
W. Géralski, Inicjatywa papieza Jana XXIII dotyczgca reformy prawa kanonicznego na
tle Soboru Watykanskiego II, in: Sob6ér Watykanski II. Inspiracje i wptyw na Kodeks pra-
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as a complex and diverse community, permeated by the presence of
God, emerged from the documents of the Council. On the one hand, it
is a spiritual community, and, on the other hand, it is a visible assem-
bly of the faithful (Lumen gentium, 8). Therefore, it should have legisla-
tion which, as it were, arises from within itself and takes into account
all aspects of ecclesiastical life*°. Thus, at the Second Vatican Council,
a slightly newer view of the law of the Church was born, which was to
perceive more clearly legal awareness within religious consciousness
and assume the need to confront this law with contemporary ecclesiol-
ogy and pastoral assumptions. Such a conciliar vision guaranteed the
transformation of the codex norms of 1917 into a more effective medium
of the transmission of faith®°.

The Constitution on the Sacred Liturgy, Sacrosanctum Concilium em-
phasized that “liturgical services are not private functions, but are
celebrations of the Church, which is the ‘sacrament of unity’, namely,
the holy people united and ordered under their bishops” (Sacrosanctum
Concilium, 26). Therefore, the concept proposed by the Second Vatican
Council was not intended to minimize the liturgical law at the expense
of promoting the pastoral approach, but to establish the provisions
for the public worship of God in such a way that they take into account
both the fundamental principles of the liturgy and the true nature of the
whole Church®. The renewal of the liturgy “both texts and rites should
bedrawnup sothat they express more clearly the holy things which they

wa kanonicznego z1983 roku. Materiaty z Ogélnopolskiej Konferencji Naukowej zorgan-
izowanej 8 grudnia 2005 roku z okazji 0. rocznicy zakonczenia Soboru Watykanskiego II,
ed. K. Burczyk, Lublin 2006, p. 25; M. Kotodziej, Prawo liturgiczne, p. 53.

49 R. Sobanski, Kosciét—prawo—zbawienie, Katowice 1979, p. 54-70; J. Grezlikowski,
Odnowa prawa kanonicznego w perspektywie aggiornamento, in: Sobér WatykanskiIl.
Inspiracje iwptyw na Kodeks prawa kanonicznego z1983 roku. Materiaty z Ogélnopol-
skiej Konferencji Naukowej zorganizowanej 8 grudnia 2005 roku z okazji 40. rocznicy
zakonczenia Soboru Watykanskiego II, ed. K. Burczyk, Lublin 2006, p. 38.

50 W. Goéralski, Od kodeksu Piusa X i Benedykta XV do kodeksu Jana Pawta II, 2, ,,Ateneum
Kaptanskie” 76 (1984) no. 2, p. 177; J. Grezlikowski, Odnowa prawa kanonicznego w per-
spektywie aggiornamento, p. 38; M. Kotodziej, Prawo liturgiczne, p. 54.

51 F.R. MacManus, Il diritto liturgico, in: Scientia liturgica. Manuale di liturgia, 1: Intro-
duzione alla liturgia, a cura di A.J. Chupungco, Casale Monferrato 2003, p. 428-429;
A. Montan, Il “diritto liturgico”: significato e interpretazioni, “Rivista Liturgica” 98
(2011) no. 5, p. 748; M. Kotodziej, Prawo liturgiczne, p. 42.
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signify; the Christian people, so far as possible, should be enabled to un-
derstand them with ease and to take part in them fully, actively, and as
befits a community” (Sacrosanctum Concilium, 21). Following this inter-
pretative line in Art. 36 § 1-4. and Art. 63 of the document in the second
half of the twentieth century, it was recognized that the faithful of the
Catholic Church have the right to speak with God in their own language
duringindividualliturgical gatheringsand during the celebration of the
sacraments and sacramentals®?2.

However, the opening of these doors proceeded gradually. In Art. 36
§ 1, the preservation of the Latin language in the Latin rites was gener-
ally indicated, but there was a reservation whereby a specific law may
treat this matter differently (Sacrosanctum Concilium, 36 § 1). In what
situations? When the use of the mother tongue can be very useful for
the faithful during the celebration of the Holy Mass and the sacraments
and sacramentals (Sacrosanctum Concilium, 36 § 2; 63a). It did not make
much sensein theassessment of the Council Fathersto discover the mys-
tery experienced in the liturgy by means of a language which was no
longer spoken by the people, and which no longer was comprehensible
to them. Therefore, the decision to accept and extend the use of the na-
tional language in the public worship of God was left to the competent
ecclesiastical authority, that s, to the conferences of bishops (Sacrosanc-
tum Concilium, 22 § 2), taking into account that such decisions require
approval [probatis seu confirmatis] by the Holy See (Sacrosanctum Con-
cilium, 36 § 3; 63b)>3.

The Second Vatican Council not only appreciated the liturgical as-
sembly as an essential space for the public worship of God as it also in-
dicated that it is the subject of the celebration and is the centre of the
Church’s pastoral activity. However, in order to ensure the fruitfulness
ofthese arguments, it wasnecessary to carry out a general reform of the

52 P.A. Muroni, Tra tradizione e traduzione dalla dinamica della liturgia alla sua codificazi-
one, p. 37; C. Giraudo, Magnum principium, p. 312; M. R. Francis, Liturgy and Incultur-
ation since Vatican II: Where Are We? What Have We Learned?, ,Worship” 91 (2017) no. 1,
p- 29; G. Incitti, Magnum principium: per una migliore mutua collaborazione tra Curia
Romana e conferenze episcopali, ,Notitiae” 53 (2017) no. 2, p. 122.

53 C. Giraudo, Magnum principium, p. 312; P. A. Muroni, Tra tradizione e traduzione dalla
dinamica della liturgia alla sua codificazione, p. 37-38; G. Incitti, Magnum principium,
p.122.
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liturgical books®4. Each of them, issued after the Second Vatican Coun-
cil, was preceded by an introduction [praenotanda or institutio generalis],
which, apart from theological and pastoral content, also contained spe-
cificnormativeindications. The structure of the liturgical book consists

of texts of readings, chants and prayers called nigrics, as well as indica-
tions regulating attitudes, conduct, rites, and the selection and use of
appropriate texts, known as rubrics. Nigrics are printed in black, and

rubricsareinred. In order to perform liturgical activitiesin accordance

with the norms of the Church, one needs to be guided by the rubrics®>.
At the same time, following the suggestion of Joseph Pascher, who said

that paying attention to words printed in red should not lead to forget-
ting about the onesin black, one should also make efforts to understand

those activities which are performed during the liturgy. Because in the

textsandinagivenliturgical act there are much greater postulatesthan

in the rubrics®8. The same problem was pointed out by Joseph Ratzinger,
who stated: It is not enough to stick to the rubrics, i.e., external rules of
rites, the nigrics are much more important, i.e., internal postulates of
what was printed in black fonts, i.e., the liturgical text itself, which by
its very nature calls for a bilateral relationship of listening and answer-
ing with prayers, acclamations and singing®”.

Conclusions

The purpose of this study was not so much to showcase the chronologi-
cal development of the liturgy, as can be read in theological textbooks,
but rather to demonstrate that at all stages of the development of public
worship there was a search for a way of prayer which, without violating
the essence of the liturgy, would lead people to a more fruitful encounter

54 S. Cichy, Zgromadzenie podstawowym znakiem odnowionej liturgii, p.44-45;
C. Krakowiak, Zgromadzenie liturgiczne jako podmiot celebracji, ,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 42 (1989), p. 168-169, https://doi.org/10.21906/rbl.214.4.

55 B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006, p.1218; A. Stowikowska, Uczestnictwo
wiernych $wieckich w liturgii Kosciota tacinskiego. Studium kanoniczne, Lublin 2014,
p. 55-56.

56 J. Pascher, Eucharistia. Gestalt und Vollzug, Miinster-Krailling 1947, p. 8.

57 J. Ratzinger, Teologia liturgii. Sakramentalne podstawy zycia chrzescijanskiego, eds.
K. Go6zdz, M. Gérecka, transl. W. Szymona, Lublin 2012, p. 338-339 (Opera Omnia, 11).
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with God. The Christian liturgy has, in principle, been an object of in-
terest for both theology and ecclesiastical law since its inception. Even
although it seems to some that the Second Vatican Council deprived it
of the pertinent regulations that organise the public worship of God, in
reality its shape is still the result of the in-depth theological reflection
and the canonical norms established by the legislator. The latter, now
contained in the Code of Canon Law (can. 834-839 CIC) of 1983 and de-
tailed —based on can. 2 Codex Iuris Canonici—in the liturgical books and
extra-code legislation of the Holy See, have undergone certain changes
over the centuries. It is highly likely that they will also undergo some
modifications in the future. However, it is essential that in this pro-
cess—as Benedict XVI hasreminded us—the hermeneutic of the reform
is followed.

For any changes taking place in the liturgy, the point of reference
cannot only be the Council of Trent and the changes that subsequently
occurred in the Church as a result of implementing its resolutions. For
the liturgy must have more such points of reference. At its root lies first
the veryaction of Jesus Christ, who decreed that the true worship due to
God should bedonein spiritand in truth (Jn 4:24). Although the manner
of celebrating the liturgy developed gradually, it was based on the gen-
eralindications for the celebration of the Eucharist and the sacraments
that Christ Himself specified. Although the language used in divine
worship has changed over time, the criterion for the authenticity of the
Church—according to St Luke—was to abide in the teaching of the Apos-
tles and in fellowship and in the breaking of bread and prayers (Acts
2:42). The rites of the Mass have evolved since apostolic times while re-
taining their foundation, consisting of the reading of biblical texts and
instruction in the faith, and the preparation of the gifts and the prayer
of thanksgiving, culminating in the distribution of Holy Communion.

It was not only the words and deeds of Christ Himself that gave shape
to the cultic action of the Church. In the patristic era, this process also
included what is now called legal custom. The community accepted it
with the aim that it would consequently become a binding law. Con-
firmation of this thesis can be found in works from the first centuries
of Christianity, such as the Didache, the Apology of St Justin and the
Apostolic Tradition. It is in these, among other things, that a period of
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permissible improvisation was known in the history of public divine

worship. As the number of the faithful increased, so did the hierarchy
within the Church, which automatically necessitated a deeper develop-
ment of liturgical law. This codification referred naturally, as it were, to

Prospero of Aquitaine’s maxim lex orandi—lex credendi, recognised in an

by the Church, which ultimately meant that the truths of the professed

faith should be rendered through an appropriate mode of prayer.

Towards the end of the first Millennium, emperors became patrons
of the creation of public divine worship. This was because they wanted
tobuild a strong empire based on a single liturgy. Although the alliance
between the throne and the altar does not usually favour the Church,
at the time—especially under Charlemagne—the Church benefited, as
liturgical discipline could develop effectively. Thisisreflected, for exam-
ple, in the rubrics and nigrics that are known and still present in litur-
gical books today. The standardisation of the texts and formulas of the
Mass also had, in the opinion of some, a negative effect, as it inhibited
diversity in theliturgy and opened the way toits gradual clericalisation.
A manifestation of this in the later history of worship was the missalia
plenaria, or forms of Eucharistic celebration such as missae siccae. Nor
can the liturgical catechesis of the Carolingian era be a model for lat-
er mystagogy, thanks above all to Alcuin and Amalarius of Metz, who
proposed an allegorical interpretation of the Mass detached from its
historical context.

The Council of Trent was an important event in the history of the
Church, as it was a specific response to the Reformation. At that time,
the important truth that the Eucharist is the space of Christ’s real pres-
ence and the place where his sacrifice is actualised, was once again re-
called. Although the Council of Trent began a unique period of stagna-
tion and rubricism in liturgy, its provisions were, in a sense, a historical
necessity. Inturn, theliturgical books that were subsequently prepared,
i.e., the Missal and Breviary, as well as the creation of the Sacred Con-
gregation of Rites, had along-term positive impact on the shape of public
divine worship. In the context of the hermeneutics of the reform, it is
notable that the Council of Trent was not a good moment in history to
introduce a nationallanguage into the liturgy based on its demands, but
it had already given some impetus for this when it encouraged pastors
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to explain certain biblical texts or the mystery of the Eucharist to their
faithful when celebrating Mass.

The grassroots study of the development of the liturgy, which came
to be known as the liturgical movement in the late 19'" and early 20t
centuries, wasamobilising element for the active participation of Chris-
tians in the Mass. The liturgical movement, supported by the popes of
the time, developed in two currents: monastic and pastoral. It had the
right dynamics. He assumed not only a revision of the Church’s commu-
nity prayer, but also saw the need to revitalise the parish as a pastoral
centre. Those involved in the liturgical movement, above all in the pas-
toral dimension, promoted alove of Scripture among the faithful and of-
fered them the use of specially prepared prayer books during theliturgy,
which in turn helped to revive participation in the Mass.

Complementing the development of the public worship of God in the
perspective of the hermeneutics of the reform was the Second Vatican
Council, which, according to Benedict XVI, was not only sensible but
necessary. The concept of liturgical law proposed by this assembly of
bishops was by no means to minimise it at the expense of promoting
a pastoral approach, but to legislate on the liturgy in such a way that
it took into account both its fundamental principles and the true na-
ture of the whole Church. For this reason, the rubrics and nigrics have
been maintained in the renewed liturgical books, ensuring that words
printed in red do not lead to black being forgotten. Complementing the
conclusions of the above can be the demand to constantly read the indi-
cations contained in the Council documents skilfully, guided by the con-
viction that liturgical actions are never of a private nature, but are the
worship of the Church, which, as a sacrament of unity, is a holy people,
united and organised under the authority of the bishops (Sacrosanctum
Concilium, 26).
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Abstract

Moval Dilemma in Extreme Situation. An Analysis of the Decision by the Blessed
Jézef and Wiktoria Ulma to Give Shelter to Jews During World War II

Recently, aparticularly significant—both for the Church and for our Homeland —has
been the beatification of Jézef and Wiktoria Ulma together with their children. The
Blessed couple, motivated by their faith and the evangelical ideal of love for one’s
neighbour, gave shelter to eight Jews and kept them under their roof even though
they realized the risk they were taking and the possible consequences. On finding
it out, German occupation authorities had them shot together with their children
and the Jews on 24 March 194.4. Although their attitude is universally acknowledged
to be heroic and praiseworthy and its rightness has been confirmed by the Church
through the Act of Beatification, occasionally opinions are voiced suggesting that
the decision wasirresponsible and that it exposed their family to danger. Thisarticle
presents an analysis of the decision by the Blessed J6zef and Wiktoria Ulma from the
moral theology perspective and isaimed at clarifying the controversy. By placing the
core of the problem of whether “to protect one’s own family or rescue others” not on
the axis of the conflict between moral duty and a facultative action, but in the area of
the dilemma between two duties (the Ulmas’ deeply interiorized evangelical ideal of
love for one’s neighbour was for them a moral duty as well), the present study justifies
their effort to simultaneously fulfil two moral challenges, arduous but likely to be
reconciled and fulfilled. Facing this challenge is testimony to the enormity of their
humanity and the heroism of their faith.

Keywords: Blessed Ulma family, moral dilemma, extreme situation, love for one’s
neighbour

Abstrakt

Dylemat moralny w sytuacji ekstremalnej. Analiza decyzji bt. J6zefa i Wiktorii
Ulmoéw o udzieleniu schronienia Zydom w czasie II wojny swiatowej

W ostatnim czasie szczegdlnie waznym wydarzeniem dla Ko$ciola i ojczyzny byta
beatyfikacja Jézefa i Wiktorii Ulméw wrazzich siedmiorgiem dzieci. Btogostawieni
matzonkowie, motywowaniwiaraiewangelicznym ideatem mito$cibliZniego, w cza-
sie II wojny §wiatowej przyjeli pod swéj dach oémioro Zydéw i przez niemal péttora
roku udzielali im schronienia, §wiadomi istniejacego ryzyka i mozliwych konse-
kwencji. Po ujawnieniu tego faktu, z rozkazu niemieckich wtadz okupacyjnych, 24
marca 1944 roku zostali rozstrzelani wrazz dzieémioraz ukrywanymi Zydami. Choé
postawa Joézefa i Wiktorii Ulméw powszechnie uznawana jest za heroiczng i godna
najwyzszego podziwu, a jej stuszno$¢ Koscidt potwierdzit aktem beatyfikacji, poja-
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wiaja sie rowniez glosy krytyczne. Niektorzy oceniaja ich postepowanie za przejaw
nieodpowiedzialnos$ci i narazania wtasnej rodziny na niepotrzebne niebezpieczen-
stwo. Niniejszy artykut przedstawiaanalize decyzjibt. J6zefai Wiktorii Ulméw z per-
spektywy teologicznomoralnej w celu wyjasnienia pojawiajacych sie kontrowersji.
Istotny problem—,chronié rodzine czy ratowac¢ obcych?” —nie jest tu ujmowany
w kategoriach konfliktu miedzy moralnym obowigzkiem a dziataniem fakultatyw-
nym. Rozwazaniakoncentrujg sie na dylemacie pomiedzy dwoma obowigzkami, gdyz
gleboko zinterioryzowany ewangeliczny ideat mitos$ci bliZzniego Ulmowie uznali za
swoj moralny obowigzek. Niniejsza refleksja uzasadnia ich wysitek zmierzajacy do
realizacji dwéch wymagan moralnych—trudnych, ale mozliwych do pogodzenia
i spelnienia. Podjecie tego wyzwania jest dowodem wielkosci ich cztowieczenstwa
iheroizmu wiary.

Stowa kluczowe: bt. rodzina Ulméw, dylemat moralny, sytuacja ekstremalna, mito$é
blizniego

Heroizm niekiedy tak dalece przerasta przecietne standardy moralne, ze
dla wielu ludzi okazuje sie nie tylko trudny do nasladowania, ale nawet
do zrozumienia. Bywa zatem odbierany jako przejaw naiwnos$ci, ideali-
zmu oderwanego od rzeczywistoéci lub braku odpowiedzialnoéci. Tym-
czasem ewangeliczny radykalizm i bedgcy jego urzeczywistnieniem he-
roizm, oznacza przejscie od tego, co ,jest” do tego, co ,,by¢ powinno”. Jest
przejawem przej$cia od aktualnej kondycji $wiata, naznaczonej przemo-
ca, niesprawiedliwo$ciailudzka krzywda, kunowemu zyciuna miare Bo-
zych oczekiwanigodno$ci kazdego cztowieka. Tajakos$ciowa przemiana
wymaga nie tylko wielkiej duchowej sity i odwagi, ale czesto takze ofia-
ry, ktéra pozwala narealizacje zasady ,,zto dobrem zwyciezaj” (Rz12, 21).
W ostatnim czasie szczegdlnie waznym wydarzeniem dla Ko$ciota
inarodu polskiego byta beatyfikacja J6zefai Wiktorii Ulméw wrazzich
siedmiorgiem dzieci. Blogostawieni matzonkowie, kierujac sie wiara
iewangelicznym ideatem mitos$ciblizniego, w czasie Il wojny §wiatowej
przyjeli pod swéj dach o§mioro Zydéw, udzielajac im schronienia przez
niemal péttora roku, pomimo petnej Swiadomosci istniejacego ryzyka
i mozliwych konsekwencji. Po ujawnieniu tej pomocy, na rozkaz nie-
mieckich wtadz okupacyjnych, 24 marca 1944 roku zostali rozstrzelani
wraz z dzieémi oraz ukrywanymi przez siebie Zydami. Mimo Ze ich po-
stawa powszechnie jest okreslana mianem heroicznejigodnej podziwu,

97



ks. Tomasz Picur

ajej stuszno$¢ Kosciét potwierdzit aktem beatyfikacji, to jednak nie bra-
kuje gltosow, wedlug ktérych decyzja Jézefa i Wiktorii byta przejawem

nieodpowiedzialno$ciiniepotrzebnym narazaniem wtasnejrodziny na

$miertelne niebezpieczenstwo. Relacje §wiadkéw —o6wcezesnych miesz-
kancéw Markowej i krewnych rodziny Ulméw —wskazuja, ze juz wtedy
niektérzy wyrazali podobne przekonanie, starajgc sie odwie$é matzon-
kéw od podjetej decyzji, ttumaczac, ze ratowanie Zydéw stanowi jedynie

$miertelne zagrozeniem dla najblizszych i nieuchronnie prowadzi do

tragedii. Tego rodzaju opinie stajg sie niekiedy powodem kontrowersji

réwniezdzisiaj. Warto zatem podjac¢ probe gltebszejanalizy decyzji, jaka

podjeli blogostawieni matzonkowie, by ja wyjasni¢, uzasadnic i posta-
raé sie lepiej zinterpretowac znaczenie ich wyboru.

1. Natura dylematu

W jezyku potocznym pojecia ,,dylemat” i ,problem” sg czesto utozsa-
miane i stosowane zamiennie. Tymczasem w perspektywie etycznej
i teologicznomoralnej istnieje miedzy nimi wyrazna réznica. Problem
oznacza trudng sytuacje, ktéorg—mimo wszystkich jej zawito$ci—po
przeanalizowaniu mozna rozstrzygngé w sposéb jednoznacznie dobry.
Niewykluczone, ze problem nadal pozostanie powaznym wyzwaniem,
domagajacym sie wielkiego wysitku czy poSwiecenia, ale stojacy wjego
obliczu cztowiek wie, jak nalezy postgpié i jest przekonany o stusznosci
przyjetego rozwigzania. Dylemat natomiast jest specyficznym przypad-
kiem problemu, w ktérym pojawia sie wewnetrzna sprzeczno$é warto-
$ci, zasad lub przekonan. Uwiklany w ten konflikt podmiot ma poczucie,
ze kazde z mozliwych rozwigzan jest obarczone jakim$ istotnym ztem.
W przeciwienstwie do problemu, dylemat nie znajduje jednoznacznie
dobrego rozstrzygniecia, co prowadzi do poczucia bezradnosci (bez zad-
nej dobrej rady) i postrzegania danej trudnoscijako sytuacji bez wyjscia.
Jesli w podobnych okoliczno$ciach nie zachodzi konieczno$é dziatania,
woéwczas—zgodnie z powszechnie znang regutg —nalezy sie od niego po-
wstrzymaé!. Co jednak wtedy, kiedy podmiot—chociazby z racji peinio-
nej funkcji i nalezgcych do niego obowigzkéw—nie moze uchylié sie od

1 Por. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, Krakéw 2004, s. 383.
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decyzjiisposréd dostepnych opcji musi ktérg$ wybraé, z catg Swiadomo-
$cig jej prawdopodobnych czy wrecz pewnych negatywnych skutkow?

Etymologia terminu ,dylemat” (z gr.: dilemma) wskazuje na sytuacje,
w ktérej wystepujg dwie rézne przestanki. Kazda z nich moze skonstru-
owaédwie logiczne, ale odmienneipozostajace ze sobg wkonflikcielinie
argumentacyjne dotyczace dziatania, jakie nalezy spetnié. Rzeczywisty
dylemat moralny oznacza

sytuacje, w ktérej podmiot jest przekonany, zZe powinien zarazem a i b, a réw-
nocze$nie nie moze spetni¢ powinnosci a bez naruszenia powinnosci b, ani tez
powinnoécibbeznaruszenia powinnos$cia, przy czym dla powinno$ciaib (moga
one stanowié¢ zaréwno dziatanie, jak i powstrzymanie sie od dziatania) znajduje
racje na gruncie teorii etycznej, w ramach ktérej probuje rozstrzygna¢ dylemat?.

Wsréd typowych elementéw nadajgcych danemu problemowicharak-
ter dylematu moralnego moznawymienié: kolizje powinno$ci, powazng
range decyzji (konflikt wyboru dotyczacy spraw o blahym znaczeniu nie
jest przezywany jako dylemat, nawet jesli teoretycznie oznaczatby tego
rodzaju sprzeczno$é)®, doSwiadczenie niepokoju, udreki i bezsilno$ci
(niezdolno$é do przezwyciezenia zaistniatego konfliktu w sposéb mo-
ralnie satysfakcjonujacy) oraz poczucie winy —bez wzgledu na wybrang
opcje dziatania®.

W doswiadczeniu dylematu istotng role odgrywaja nie tylko czynni-
ki obiektywne (jak np. okre$lona hierarchia wartos$ci czy catoksztatt
faktoréw wspoéttworzacych dang sytuacje), ale réwniez subiektywne
(m.in. osobista wrazliwo$¢, weze$niejsze do§wiadczenia zyciowe, ak-
tualna kondycja duchowo-moralna, posiadana wiedza i zdolnoé¢ jej
interpretacji, relacje z innymi osobami zaangazowanymi w dang sytu-
acje). Btedem bytoby lekcewazenie subiektywnego aspektu dylematu,
gdyz osobiste zaangazowanie i intensywnos$¢ przezy¢ podmiotu majg
ogromny wpltyw na podejmowane decyzje i dziatania. Uwzglednienie
tego wymiaru us$wiadamia ponadto, ze dylemat jest zawsze dramatem

2 B. Chyrowicz, O sytuacjach bez wyjscia w etyce. Dylematy moralne: ich natura, rodzaje
isposoby rozstrzygania, Krakéw 2008, s. 70.

3 Por. T. Nagel, Pytania ostateczne, Warszawa 1997, s. 161.

4 Por. B. Chyrowicz, O sytuacjach bez wyjscia w etyce, s. 53.
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konkretnej osoby, ktéra w niezwykle trudnej sytuacji zmaga sie zzacho-
waniem wierno$ci uznawanym przez siebie warto$ciom. Zastuguje wiec,
by uszanowaé wysitek jednostki na rzecz dobra—nawet jesli rezultat jej

decyzji bedzie dalekiod optymalnego—ipowstrzymaé sie przed pochop-
nym isurowym ocenianiem jej postepowania.

2. Moralne aspekty sytuacji ekstremalnej

Warto$ciowanie moralne odwotujace sie wytacznie do obiektywnych
norm, nie tylko stawatoby sie wybitnie abstrakcyjne, ale—co gor-
sza—czesto prowadzitoby do wypaczonej oceny czynu i krzywdzacego
osadu osoby podejmujgcej te dziatania. Jak wynika z elementarnego
dos$wiadczenia, sama stuszno$¢ norm okazuje sie niewystarczajacaiko-
niecznie domaga sie uwzglednienia uwarunkowan stawianych przezsy-
tuacje, jawigca sie jako moralne wyzwanie.

Na przestrzeni wiekéw wypracowano model oceny moralnejludzkie-
go czynu (actus humanus), ktéry zachowuje zaréwno obiektywny cha-
rakter norm, jak i respektuje specyficzne wymagania sytuacyjne. Ten
klasyczny model formutuje trzy zasadnicze kryteria analizy i oceny:
przedmiot czynu, intencje i okoliczno$ci®. W wewnetrznej hierarchii
tego uktadu przedmiot czynu zajmuje pozycje nadrzedng. Jego moralng
jako$¢é—okreslang przez odniesienie do ludzkiej natury i celu ostatecz-
nego, w pewnych przypadkach nie moga zmienié¢ ani motywy, jakimi
kieruje sie dziatajacy, ani okoliczno$ci®.

5 Por. T. Slipko, Zarys etyki ogélnej, s. 178-188; S. Olejnik, Teologia moralna fundamental-
na, Wioctawek 1998, s. 278-280.

6 ,Pierwszym idecydujacym elementem oceny moralnej jest przedmiot ludzkiego
czynu, ktéry decyduje o tym, czy mozna go przyporzadkowa¢é ostatecznemu dobru
icelowi, ktéorym jest Bég. To przyporzgdkowanie rozum dostrzega w samym bycie
cztowieka, rozpatrywanego w $wietle catej prawdy o nim, czyli wjego naturalnych
sktonnos$ciach, jego dazeniach i celach, majacych zawsze takze wymiar duchowy: to
wtasnie one stanowig tresé¢ prawa naturalnego, a wiec tego uporzgdkowanego zespotu
«dobr dla osoby», ktére stuza «dobru osoby»—dobru, jakim jest ona samaijej doskona-
1o$¢. Tych tez dobr strzegg przykazania, w ktérych wedtug §w. Tomasza zawarte jest
cate prawo naturalne. Dzieki §wiadectwu rozumu wiemy jednak, ze istniejg przed-
mioty ludzkich aktéw, ktérych nie mozna przyporzadkowaé Bogu, poniewaz sg one
radykalnie sprzeczne z dobrem osoby, stworzonej na Jego obraz. Tradycyjna nauka
moralna Ko$ciota méwi o czynach, ktére sg «<wewnetrznie zte» (intrinsece malum): sg
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Rzetelna ocena moralna dziatania domaga sie, by —nie ulegajac bte-
dom sytuacjonizmu, catkowicie relatywizujgcego warto$é ludzkich czy-
néow’—uwzglednié w sposéb mozliwie najpeiniejszy faktory okoliczno-
Sciowe, wywierajgce realny wptyw na rozeznanie, decyzje i speinienie
czynu. Stad tez do czynnikow sytuacyjnych, kreujacych kontekst dzia-
tania, zalicza sie nie tylko zewnetrzne, ale réwniez wewnetrzne uwa-
runkowania podmiotu, ujmujgc je w nastepujace kategorie:

geofizyczne (klimat, poradnia: dzien, nocitp.), biopsychosomatyczne (pteé, wiek,
temperament, konstytucja itp.), socjalne (rodzina, zawdd, rasa, naréd, plemie,
klasa spotecznaitp.), kulturowe (wychowanie, inteligencja, religia, obyczaje, tra-
dycje, itp.), historyczne (osobista historia kazdego), moralne (odczucia wartoéci
moralnej rézne uréznych jednostek co do czystosci, gtebi, intensywnosci, zasie-
guemocjonalnegolubracjonalnego charakteru$wiadomos$ci moralnej sumienia
itp.), historiozbawecze (taska, grzech pierworodny, fakt zbawienia, wezwanie do
wyboru, cnoty wlane, relacja do Ko$ciota, do innych religii itp.)2.

Wieloé¢ i réznorodnoéé elementé6w okolicznoéciowych sktania do
uznania konkretnego i niepowtarzalnego charakteru kazdej sytuacji.
Nawet zaktadajgc, ze czynniki zewnetrzne w danych przypadkach beda
identyczne i beda dotyczyty tej samej osoby, praktycznie jest niemozli-
we, abyjej kondycja wewnetrzna pozostata niezmienna. Tak rozumiana
sytuacja rézni sie wiec od przypadku (casus) moralnego, ktéry jest hipo-
tetyczny, bezosobowy i uogélniony®.

Szczegdlny charakter posiadajg sytuacje ekstremalne, okre$lane nie-
kiedy réwniez jako graniczne. Ich specyficzne cechy wspoélne mozna
opisa¢ nastepujgco: (1) dotycza wartosci istotnych (np. zycie, wiara, po-
wotanie, rodzina, ojczyzna, prawda); (2) stanowig powazne zagrozenie

zle zawsze i same z siebie, to znaczy ze wzgledu na swéj przedmiot, a niezaleznie od
ewentualnych intencji osoby dziatajacej i od okoliczno$ci. Dlatego nie umniejszajac
w niczym wptywu okolicznosci, a zwtaszcza intencji namoralng jako$é czynu, Kosciot
naucza, ze «istniejg akty, ktére jako takie, same w sobie, niezaleznie od okolicznosci,
sg zawsze wielka niegodziwoscia ze wzgledu na przedmiot»” (Jan Pawet II, Veritatis
splendor, 79-80).

7 Por. P. Vardy, P. Grosch, Etyka. Poglgdy i problemy, Poznan 1995, s. 124-133.

8 S.Rosik, Wezwaniaiwybory moralne, Lublin 1992, s. 170.

9 Por. S. Rosik, Wezwania i wybory moralne, s. 166.
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dlawyzej wymienionych warto$cilub innych débr, ktére wywierajg na
nie znaczacy wptyw (np. utrata pracy lub dorobku catego zycia moze
w istotny sposéb wplywaé na utrzymanie rodziny i zaburza¢ jej funk-
cjonowanie); (3) znajdujgcy sie w nich cztowiek ma poczucie, ze dochodzi
do granicy swoich mozliwoséci lub wytrzymatosci; (4) nie pozwalajg na
zachowanie neutralnosci, lecz zmuszajg do dokonania wyboru i podje-
cia dziatania (czesto przybierajg postaé¢ dylematu moralnego).

Wartozwréci¢ uwage nardznicezachodzgcg miedzy psychologicznym
a moralnym rozumieniem tego rodzaju sytuacji. Podczas gdy psycholo-
gia koncentruje sie przede wszystkim na przezywanej w nich traumie
ijej skutkach!®, perspektywa moralna zwraca uwage na moment szcze-
gblnie trudnej préby, w ktérej dokonuje sie weryfikacja moralnej wiel-
kosci osoby. Sytuacje skrajne, ze wzgledu na swoja ztozonoé¢ i ekstre-
malny poziom wymagan, staja sie szansg na ujawnienie wyjatkowej
szlachetnos$ci, odwagiiduchowej sity cztowieka. Jak w zadnych innych
okoliczno$ciach, w takich momentach urzeczywistnia sie wewnetrzna
transcendencja osoby, ktéra, przekraczajac wiasne ograniczenia, dazy
w strone doskonato$ci i spetnienial.

Z moralnego punktu widzenia nie bez znaczenia pozostaje réwniez
fakt, iz czesto sytuacje takie wigzg sie z konieczno$cig natychmia-
stowego lub wzglednie szybkiego podjecia decyzji, co nie pozostawia
dostatecznie duzo czasu ani tez—na przyktad z powodu powaznego
zagrozenia i stresu—nie stwarza warunkéw do niezbednej refleksji
i rozwazenia wszystkich aspektéw dziatania. Cztowiek znajdujgcy sie
w takich okolicznoéciach podlega czynnikom, ktére w istotnym stop-
niu mogg zaburzaéjego Swiadomo$éiwolnos$é. W tak skrajnie trudnych
okolicznosciach, tym wieksze znaczenie ma stata (wcze$niej wypraco-
wana, zinterioryzowana i utrwalona) hierarchia warto$ci i zasadnicza
postawa moralna, koncentrujgca sie wokoét naczelnych zyciowych ide-
atéw. Adekwatna odpowiedz cztowieka na sytuacje ekstremalng niejest
wiec wyizolowanym i chwilowym epizodem, ale szczegdlnie dobitnym

10 Por. B. Borys, Sytuacje ekstremalne iich wptyw na stan psychiczny cztowieka, ,Psychia-
tria”1(2004) nr 2, s. 97-105.

u Por. K. Wojtyta, Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia cztowieka, w: Karol
Wojtyta, ,,Osoba iczyn” oraz inne studia antropologiczne, red. T. Styczen, W. Chudy
iin., Lublin 2000, s. 488-4.89 (Cztowiek i Moralno$¢, 4).
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ukazaniemipotwierdzeniem jego habitualnejkondycji moralnej. Z catg
wyrazisto$cig potwierdza to przyktad bt. matzonkéw z Markowej, kto-
rych zycie bylo statym procesem wzrastania w wierze i dojrzewania do
heroizmu, jakiego Swiadectwo dali w chwili ostatecznej préby.

3. Blogostawieni J6zef i Wiktoria Ulmowie
wobec decyzji o ratowaniu Zydow

Drogizycia JozefaiWiktorii potaczyl na trwate sakramentalny zwigzek
matzenski, zawarty 7lipca1935 roku. Odtwarzajgc, na podstawie zeznan
Swiadkéw, duchowo-moralny profil mtodych matzonkéw, mozna jed-
noznacznie stwierdzié, ze ztozone woéwczas przyrzeczenia traktowali
z calg powaga, uznajac wzajemna mitos$¢ i wierno$é za nieodwotalne
i bezwarunkowe—bez wzgledu na to, co przyniesie przyszto$é. Odwie-
dzajacyich dom krewniisgsiedzizgodnie przyznawali, ze panowata tam

»,bardzo chrze$cijannska atmosfera”, a wiara i modlitwa stanowity natu-
ralny klimat codziennego zycia'?. W chwili wybuchu wojny Ulmowie
mieli juz troje dzieci: Stanistawe (ur. 18.07.1936), Barbare (ur. 6.10.1937)
i Wiadystawa (ur. 5.12.1938). Mimo wszystkich trudno$ci, jakie przynio-
stawojna, z rado$cig przyjmowali narodziny kolejnych dzieci: Francisz-
ka (ur. 3.04.1940), Antoniego (ur. 6.06.1941) i Marii (ur. 16.09.194.2).

W liczacej niemal 4,5 tys. mieszkancow Markowej przed wybuchem
wojny mieszkalo okoto 120 Zydéw (blisko 30 rodzin). Ich domy nie
tworzyly zwartej enklawy, lecz byty rozrzucone po catej miejscowo-
$ci. Zajmowali sie gtéwnie handlem i uprawg roli (w sumie posiadali
36 ha ziemi). Stosunki miedzy nimi a Polakami uktadaty sie poprawnie,
cho¢ istniaty oczywiste réznice dotyczace gtéwnie kwestii religijnych
i kulturowych. Ewentualne trudnosci pojawiajgce sie we wzajemnych
relacjach miaty jednak zwyczajny charakter i mieécity sie w ramach
normalnych sgsiedzkich stosunkéw. Potwierdzajg to wspomnienia é6w-
czesnych uczniéow szkoty w Markowej, wedtug ktérych ,jesli istniaty
konflikty, to podobnie jak w obecnej szkole™3,

12 Por. W. Burda, Ku szczytom §wietosci, Przemys$l 2023, s. 50-53.

13 M. Szpytma, Samarytanie z Markowej. Studzy Bozy Ulmowie—rodzina, ktéra oddata
swoje zycie za pomoc Zydom, w: Ulmowie. Przestrzen $wietosci, red. W. Janiga, Prze-
my$l 2023, s.126-127.
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Cho¢ wybuch wojny oznaczat dla wszystkich skrajnie trudne warun-
ki zycia i state zagrozenie, to jednak—jak szybko miato sie okazaé—nie-
mieckie wtadze okupacyjne zwrocity sie w szczegdlnie okrutny sposéb
przeciwko Zydom i tym, ktérzy odwazyli sie nie$é im pomoc. W paz-
dzierniku 1941 roku Hans Frank—generalny gubernator dla okupowa-
nych ziem polskich, wydat prawo, na mocy ktérego kazdy Zyd opuszcza-
jacy getto podlegat karze $émierci, a wszyscy Polacy udzielajacy Zydom
pomocy byli karani w ten sam sposéb. Jak pokazaty realia wojny, prze-
pisy te zaczeto egzekwowac z catg surowoscig. Prowadzona bezwzgled-
nie i skutecznie systematyczna zagtada Zydéw uczynita ich zycie staly
walka o przetrwanie.

Rowniez w Markowej spokojne, wiejskie zycie ulegto radykalnej zmia-
nie. Godzina policyjna, kontyngenty, wywoézki do Niemiec na roboty
przymusowe i inne formy represji skazywaly mieszkancow na ciggty
lekistawiaty w obliczu wielu trudnych wyboréw. Najwieksze zbrodnie
na ludnoéci zydowskiej miaty tam miejsce w drugiej potowie 1942 roku,
kiedy zgineta wiekszo$¢ Zydéw zamieszkujacych miejscowosé. Najlicz-
niejsza grupa ofiar—dwudziestu pieciu Zydéw —zostala rozstrzelana
przezniemieckazandarmerie 14 grudnia1942 roku. Nasilajacy sie terror
i zbiorowe egzekucje potegowaty atmosfere strachu i sktaniaty Zydéow
do rozpaczliwego poszukiwania mozliwos$ci przezycia. Prawdopodob-
nie wlaénie wtedy Zydzi poprosili Ulméw o schronienie. Byli to: Gotda
Griinfeld i Lea Didner z matg cérkg o imieniu Reszla (byly one cérkami
Chaima Goldmana—bliskiego sgsiada domu rodzinnego Jézefa Ulmy)
orazich krewni z rodziny Goldmanéw z Lanicuta: Saul (zwany réwniez
Szallem, przed wojng zajmujacy sie handlem) i jego doro$li synowie: Ba-
ruch, Mechel, Joachim i Mojzesz!*.

Sytuacje, w jakiej znalezli sie woéwczas Ulmowie, zydowski historyk
Szymon Datner, przedstawia w nastepujacy sposéb:

Kiedy w nocy do okien domu wiejskiego zapukatjakié nieznany Zyd, wraz z nim
zapukat problem Zyda tamtego czasu wraz z catym splotem réznych aspektéw,
ryzyka i niebezpieczenistwa, razem z koniecznos$cig podjecia decyzji. Z tym
wszystkim zwigzany byt dylemat duchowy. Przesladowany prosi o pomoc,

14 Por. M. Szpytma, Samarytanie z Markowej, s. 133.
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otyzkejedzenia, o to, by przez chwile mégtsie zagrzaé w cieptym miejscu. Kiedy
dostrzeze cieptg iskre w oczach, zyczliwe stowo, prosi o mozliwos¢ pozostania
przezkilka dni—bedzie pracowa¢, a potem odejdzie. Rolnik staje wobec pytania:
jak zareagowac¢? Zdaje sobie sprawe, ze do jego okien zapukat problem moralny,
problem cztowieka, ktéremu zostato odebrane cztowieczenstwo, ze zapukato
wielkie zagadnienie ludzkie. Problem, ktéry nalezy do tysiecy pokolen: problem
tymeczasowego panowania zta, problem poszukiwanego i przesladowanego. Tak
oto cztowiek znajduje sie w obliczu koniecznoéci weryfikacji samego siebie, ze-
stawienia swojego zachowaniazimperatywem moralnym. Ryzyko potaczoneze
stanieciem po stronie dobra—po stronie poszukiwanego—jest zawsze ogromne'®,

W tej skrajnie trudnej sytuacji Jézef i Wiktoria zdecydowali sie przy-
ja¢ Zydéw pod swoéj dach. O wartoéci tego czynu $wiadczy nie tylko
wrazliwo$¢ na biede bliZznich i troska o ich ocalenie, ale rowniez fakt,
ze nie byla to pomoc jedynie dorazna i znikoma, ale stata, konsekwent-
na, ofiarna i bezinteresowna, oznaczajgca rzeczywiste wziecie odpo-
wiedzialno$ci za drugiego cztowieka. Mimo skromnych warunkéw
mieszkalnych i materialnych oraz biedy narastajgcej wskutek wojny,
Ulmowie udzielali schronienia i utrzymania wszystkim przyjetym Zy-
dom przez okoto péttora roku. Po zdekonspirowaniu tego faktu w nie-
wyjasnionych okoliczno$ciach'® zostali rozstrzelani wraz z dzieé¢mi
iukrywanymi Zydami 24 marca 194.4 roku.

Czy ich decyzja byta przejawem zastugujacego na najwyzsze uzna-
nie heroizmu czy fatalnej w skutkach nieodpowiedzialno$ci? Na wat-
pliwosci i kontrowersje zawarte w tym pytaniu Ko$ciét odpowiedziat
aktem beatyfikacji, ktéorym definitywnie potwierdzit stuszno$é¢ ich po-
stawy i ukazat jg jako wzoér do nasladowania. Stanowisko to znajduje
swoje uzasadnienie nie tylko na ptaszczyznie teologicznej, ale réwniez
etycznej. Obie te perspektywy wskazuja na charakterystyczng dla oséb
owysokiej wrazliwo$ciidojrzatosci moralnej zdolno$é do przezywania

15 Cytza: W. Burda, Ku szczytom $wietosci, s. 55-56.

16 Istniejgnatentematdwie hipotezy. Wedtug pierwszej, donos na Ulméw pochodzitod
ktéregosz mieszkancéw Markowej. Bardziej prawdopodobnawydaje siejednakdruga,
wskazujgca na Wlodzimierza Lesia, funkcjonariusza granatowej policji w Lancucie.
Szczegdtowouzasadniajg Mateusz Szpytmaw cytowanej tu publikacji pt. Samarytanie
z Markowej, s. 134..
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uznawanych przez siebie idealéw nie w sposéb teoretyczny i abstrakeyj-
ny, ale realny i praktyczny, rodzacy w sumieniu zobowigzanie do podje-
cia konkretnego dziatania.

4. ldeal rozpoznany jako obowigzek

Kiedy kto$ ryzykuje lub wprost oddaje wlasne zycie za drugiego cztowie-
ka, problem nie tkwi w tym, czyje zycie jest wazniejsze, ale w tym, ze

najwyrazniej ta osoba ceni sobie inne warto$ci wyzej niz zycie'”. Staje

sie to tym bardziej oczywiste dla cztowieka autentycznej wiary, dla kté-
rego zycie nie ogranicza sie jedynie do doczesnej egzystencji, a coza tym

idzie—oddanie go nie oznacza unicestwienia. Takie przekonanie, gtebo-
ko umotywowane wiarg, bez watpienia lezato u podstaw decyzji J6zefa

i Wiktorii Ulmoéw. Ryzyko, jakie podjeli nie miato wiec nic wspdlnego

z lekcewazeniem zycia najblizszych, ani tym bardziej nie bylo przeja-
wem ucieczki od zycia w trudnych realiach wojny.

Na pierwszy rzut oka wydaje sie, ze dylemat, przed ktérym staneli
Ulmowie byt dosy¢ czytelny i oznaczat konflikt miedzy obowigzkiem
a mozliwosécig. W sytuacji alternatywy miedzy $cisle pojetym obo-
wigzkiem a dziataniem niekoniecznym priorytet w oczywisty sposéb
nalezy przyzna¢ spelnieniu obowigzku. W przypadku Jézefa i Wiktorii
obowigzkiem byta troska o rodzine. Jego range podnosit fakt, ze nie byt
to jeden z wielu zwyczajnych obowigzkéw, jakie niesie ze sobg codzien-
nos$é, ale obowigzek nadrzedny (za takinalezy uznaé kazde istotne zobo-
wigzanie wpisane w powotanie danego cztowieka). Ratowanie innych,
kosztem narazania zycia swoich najblizszych, samo z siebie pozostaje
jedynie ryzykowng opcja, ktéra ustepuje wobec obowigzku ochrony
rodziny—i jako taka moze zostaé¢ odrzucona. Czyny supererogacyjne,
jakkolwiek moralnie chwalebne i godne uznania, sa bowiem dobrowol-
ng realizacjg ideatu, ktéry przekracza granice $cistej powinnosci. Od
nikogo nie mozna ich wymaga¢ ani egzekwowac; roéwniez nikogo, kto
odmoéwilby ich speinienia—tym bardziej z uzasadnionych i powaznych
racji—nie mozna pociagaé do odpowiedzialnoéci ani obarczaé¢ wing.
Czynéw nadobowigzkowych mozna tylko z nadziejg oczekiwaé, liczac

17 Por. B. Chyrowicz, O sytuacjach bez wyjscia w etyce, s. 22.

106



Dylemat moralny w sytuacji ekstremalne;...

na dobra wole i gotowos$¢ do po$wiecenia ze strony drugiego cztowieka.
Im wieksze po$wiecenie i doskonalsza motywacja (mito$é, bezintere-
sowno$¢), tym jasniej widaé, ze czyny supererogacyjne stanowig dome-
ne $wietych i bohaterow!e,

Nie kwestionujac obiektywnego pierwszenstwa obowigzku przed
dziataniem fakultatywnym, nalezy raz jeszcze przypomnieé, ze roze-
znanie moralne uwzglednia réwniez subiektywng strone podmiotu.
W konkretnym przypadku moze sie wiec okazaé, ze to, co obiektywnie
wydaje sie dosyé czytelneiproste do rozstrzygniecia, w aspekcie subiek-
tywnym przyjmuje relewantnie odmienng postaé, rzucajgca zupetnie
nowe $§wiatlo na ocene danego dziatania. Problem, ktéry zewnetrzne-
mu obserwatorowi moze wydawacé sie stosunkowo prostym wyborem
miedzy obowigzkiem a mozliwoscia, dla osoby dziatajgcej moze staé
sie w rzeczywisto$ci dylematem miedzy dwoma obowigzkami. Dzieje
sie tak woweczas, kiedy podmiot—z racji gteboko zinterioryzowanej hie-
rarchii warto$ci i moralnej dojrzato$ci—uznaje czyn nadobowigzkowy
(w powszechnym rozumieniu) za wtasny obowigzek. Nie bez znaczenia
pozostaje tu takze gradacja potrzeb, gdyz

im wiekszy jest kontrast pomiedzy koniecznos$cig potrzeb drugich a banalno-
$cig naszych, tym wiekszy nasz niepokdj o to, czy rezygnacja z pomocy drugim
moze mie¢ zupetnie dowolny charakter. Zaréwno razaca dysproporcja potrzeb,
jak i moralna wrazliwo$¢ podmiotu decydowaé bedg o tym, czy podmiot uzna
opcje pomocy drugim za wchodzacg w konflikt z wymaganiem rozumianym
jako troska o zaspokojenie wiasnych potrzeb (badz potrzeb bliskich) czy tez nie.
By¢ moze uzna, ze pozostajace w jego mozliwos$ciach zabezpieczenie innym ele-
mentarnych $rodkéw do zycia kolidujezwymaganiem podwyzszenia standardu
zycia jego rodziny, i zdobedzie sie na symboliczng jedynie pomoc. By¢ moze za
jedyng stuszng postawe wobec wzrastajgcej nedzy na §wiecie uzna petne zaanga-
zowanie na rzecz tagodzenia spotecznych kontrastéw i zadna inna opcja nie be-
dzie w ogéle wchodzita w gre. By¢ moze nic poza wtasnym dobrem nie bedzie go

18 Por. J.0.Urmson, Saints and Heroes, w: Ethics. History, Theory and Contemporary Issues,
eds. S. M. Cahn, P. Markie, Oxford—-New York 1998, s. 699-708; A. Kozak-Smigiel, Pro-
blemy moralnego obowiqgzku. Czy moralni $wieci istniejq?, ,Annales Universitatis Ma-
riae Curie-Sktodowska. Sectio 1: Philosophy and Sociology” 40 (2015) nr 2, s.137-144,
https://doi.org/10.17951/1.2015.40.2.137.
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w ogble obchodzié. Owo trzykrotne ,by¢ moze” wskazuje na to, ze kiedy réznicu-
jemy dylematy, biorgc pod uwage zakres powinno$ci dziatania, oprécz sytuacji
ewidentnie supererogacyjnych wskaza¢ moznaitakie, wktérych tood podmiotu
zalezy, co odczyta jako supererogacje. Dylematem bedzie wéwczas wybor tego,
co lepsze badZ najlepsze. I chociaz $ci$le rzecz biorgc, jedynie dylemat dwoch
wymagan odpowiada kontekstowej definicji dylematu (ani zaniechanie dziata-
nia dopuszczalnego, ani supererogacyjnego nie musi sie wigza¢ z naruszeniem
moralnej powinnoécidziatania), to nie ulega watpliwosci, ze wybor tego, co opty-
malne, bywa niejednokrotnie wyborem bardzo trudnym?°.

By¢ moze wlasnie stad wynikaja kontrowersje dotyczace rozumienia
decyzji J6zefai Wiktorii Ulméw. Watpliwoéci te wyjasniajednak blizsze
poznanie duchowo-moralnego wymiaru ich zycia. Swiadomie przezy-
wana wiara, gtebokie przejecie sie ewangelicznymi ideatami i uznanie
ich za punkt odniesienia dla wtasnej postawy, a takze szczere poczucie
braterstwa w cztowieczenstwie, przekraczajgce spoteczne podziaty
iuprzedzenia, wszystko to wskazuje ponad wszelka watpliwos$¢, ze Jozef
iWiktoriatraktowaliratowanie zyciabliznich jako swéj obowigzek, na-
lezacy doistoty chrzescijanskiego powotania. Odmoéwienie schronienia
Zydom znajdujacym sie w skrajnie trudnej sytuacjiiproszacym o pomoc
oznaczatobydlanich sprzeniewierzeniesienie tylkosobiesamym,aletez
Chrystusowi—poprzezzakwestionowanie Jego Ewangelii w najbardziej
istotnym dla niej wezwaniu moralnym: realizacji przykazania mitosci.

Takg motywacje i przekonanie Ulmoéw potwierdza nalezacy do nich
egzemplarz Pisma Swietego. Zawarte w nim odreczne podkreélenia
i notatki jednoznacznie wskazuja na ewangeliczng postawe, ktora bto-
gostawieni malzonkowie uznawali za osobisty wzorzec postepowania.
Pierwszym wyrdznionym tekstem jest podkres$lony na czerwono tytut
przypowieSci: ,Przykazanie Mito$ci—Mitosierny Samarytanin”2°, obok
ktérego widnieje adnotacja: ,, Tak”, potwierdzajaca, jak bardzo Jézef
i Wiktoria utozsamiali sie z opisanym przyktadem mitosSci blizniego,
traktowujac go nie jako obrazowg przenoénie, ale dostowng norme po-
stepowania. Drugim ewangelicznym przestaniem, wyréznionym w po-
dobny sposob, sg stowa zKazaniana Gorze, zawarte w Ewangelii wediug

19 B. Chyrowicz, O sytuacjach bez wyjscia w etyce, s. 112-113.
20 Por. M. Szpytma, Samarytanie z Markowej, s. 123.
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Sw. Mateusza: ,, Jezeli bowiem mitujecie tylko tych, ktérzy was mituja,
cézzanagrode mieé bedziecie” (5, 46)3L.

Zrodzone na gruncie wiary poczucie moralnego obowigzku wobec
bliznich znajdujacych sie w potrzebie byto cechg Ulméw, co potwierdza-
ja takze Swiadkowie ich zycia. Zofia Bytnar wyraza to w swoich wspo-
mnieniach w nastepujacy sposéb:

Tato nieraz przestrzegat J6zefa, ze ma rodzine i naraza sie na wielkie niebezpie-
czenstwo. Jozef odpowiedziat, ze to sg ludzie i nie moze ich z domu wygonicé. [...]

Ulmowie przyjeli Zydéw nie dla zysku, ,to s ludzie, jaich niewygonie”, tak Jozef
moéwit do mojego taty?2.

Owo ,nie moge odméwié im pomocy” nie wynikato z zadnego ze-
wnetrznego ograniczenia czy przymusu, lecz byto wyrazem rozpozna-
nia w sumieniu danej sytuacji jako moralnego wymagania i wtasnego
obowigzku. Za takg interpretacjg postawy Ulméw przemawia réwniez
fakt, ze Jozef juz wczesniej pomoégt innej zydowskiej rodzinie w sporzg-
dzeniu schronienia w formie ukrytej w wawozach ziemianki23.

Decyzja o ratowaniu Zydéw byta wiec préba pogodzenia dwéch mo-
ralnych obowigzkéw, skrajnie trudnych do jednoczesnej realizacji, ale
mozliwych. Doktadajac wszelkich staran w celu zapewnienia bezpie-
czenstwazaréwno swojejrodzinie, jakiprzyjetym Zydom, Ulmowie dali
dowdd swojej odpowiedzialnoéci i szczerej troski o wszystkich. W hero-
iczny sposéb potwierdzili takze biblijng zasade, ze w sytuacji konflik-
tu miedzy prawem Bozym a ludzkim ,trzeba bardziej stucha¢ Boga niz
ludzi” (Dz 5, 29). Postawa ta w kazdej epoce i okoliczno$ciach pozostaje
charakterystyczng cechg wiernych uczniéw i apostotéw Chrystusa.

* k %

,Kto moze pojaé, niech pojmuje” (Mt 19, 12). Ewangeliczna perspektywa
zycia i moralnosci przerasta czysto ludzkie kategorie mys$lenia i war-
to$ciowania, wnoszac w doczesng egzystencje nowg, nadprzyrodzong

21 Wspomniany egzemplarz Dziejéw biblijnych znajduje sie w zbiorach Muzeum Polakéw
Ratujacych Zydéw podczas II wojny §wiatowej im. Rodziny Ulméw w Markowej.

22 W. Burda, Ku szczytom $wietosci, s. 59.

23 Por. M. Szpytma, Samarytanie z Markowej, s. 133.
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jako§¢. Choc¢ nie deprecjonuje roli rozumu i stale sie do niego odwotuje,
to jednak tylko umyst o§wiecony przez wiare i taske moze uznaé stusz-
no$¢ i wzniosto$¢ moralnego przestania Chrystusa. Postuszny tej nad-
przyrodzonej logice, Koéciét stale przypomina, wyjasnia i uzasadnia
oredzie Ewangelii, przekonujac o jego aktualnosci. Beatyfikacja J6zefa
i Wiktorii Ulmoéw oraz siedmiorga ich dzieci potwierdza, ze ich zycie
byto autentycznym urzeczywistnieniem Ewangeliiijako takie staje sie
przyktadem godnym nasladowania.
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Abstract

Youth about Religion Lessons. Sociological and Pastoral Study on the Example of
the Archdiocese of Przemysl

Knowledge about the factorsinfluencing the resignation from participationin school
religion classesand information allowing to assessthe scale of thisphenomenon from
asociological point of view are highly dispersed and poorly recognized, especially in
relation to schools in the Archdiocese of Przemysl. The study presents the results of
asociological study entitled “Youth about Religion Lessons. Sociological and Pastoral
Study on the Example of the Archdiocese of Przemys$l” carried out by the authorin the
fall of 2021 among young people from the Archdiocese of Przemysl. The author tries
toanswer the question of why high school students from the Archdiocese of Przemysl
give up religious lessons, analyzing the answers to questions about religious practic-
es, the role that school catechesis plays in the lives of contemporary youth and the
impact of catechesis on their life choices. The discussion of the issue described above
hasbeen structured as follows: introduction, goals and tasks of school religious edu-
cation, in relation to the system of values and spiritual aspirations that are intended
to inspire young people during school religion classes, discussion of own research
and pastoral conclusions and postulates. The article uses analysis and synthesis and
pastoral methods.

Keywords: youth, catechesis, religiosity, values

Abstrakt

Mtodziez o lekcji religii. Studium socjologiczno-pastoralne na przyktadzie
arvchidiecezji przemyskiej

Wiedza o czynnikach wptywajacych na rezygnacje z uczestnictwa w szkolnych lek-
cjach religii i informacje pozwalajgce oceni¢ skale tego zjawiska z socjologicznego
punktu widzenia s3 mocno rozproszone i stabo rozpoznane, szczegdlnie w odnie-
sieniu do szkét z archidiecezji przemyskiej. Opracowanie przedstawia wyniki bada-
nia socjologicznego ,,Mtodziez o lekcji religii. Studium socjologiczno-pastoralne na
przyktadzie archidiecezji przemyskiej” zrealizowanego przez autora jesienia 2021
roku wsréd miodziezy z tejze archidiecezji. Autor prébuje odpowiedzie¢ na pytanie,
dlaczego uczniowie szkét srednich rezygnuja z lekcji religii. Stara sie to zrobi¢, ana-
lizujac zebrane odpowiedzi dotyczace praktyk religijnych, role, jaka lekcje religii
odgrywaja w zyciu wspodiczesnej miodziezy oraz wptywu tych lekcji na wybory zy-
ciowe mtodych oséb. W celu oméwienia powyzszych zagadnien struktura artykutu
obejmuje: wprowadzenie; celeizadania szkolnego nauczaniareligii wodniesieniudo
systemu wartos$ciipotrzeb duchowych, ktérymizamierza sie zainspirowaé mtodziez
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podczas szkolnych zajeé religii; omdéwienie badan wiasnych oraz wnioskiipostulaty
pastoralne. W tekscie zastosowano metody: statystyczna, opisowa, analizy, syntezy
oraz pastoralng.

Stowa kluczowe: mtodziez, katecheza, religijno$¢, wartosci

Mtodosc jest okresem wchodzenia w odpowiedzialne doroste zZycie oraz
czasem decyzji i dynamicznych przemian psychospotecznych!. Jacek
Wichorowski twierdzi, ze mtodo$¢ jednostki jest zaréwno najwaz-
niejszym okresem w formowaniu sie jej dojrzatego §wiatopogladu, jak
i ostatnim etapem, w ktéorym mtodziez jest bezposSrednio poddawana
oddziatywaniu duszpasterskiemu i katechizacji?. Charakterystyczne
dla tego okresu sa dazenie do niezaleznosci, a zarazem lek przed odda-
leniem sie od wiasnego $rodowiska rodzinnego. Powoduje to u mtodych
ludzi ciggte wzburzenie wynikajgce z napiecia miedzy momentami en-
tuzjazmu a cofaniem sie. Przezywajg oni to napiecie przede wszystkim
w sobie, ale takze w relacjach z tymi, ktérzy sg obok nich. Jest to nor-
malnyinaturalny etap rozwoju w zyciu cztowieka®. W literaturze przed-
miotuwystepuje duzezréznicowanie sposobéw definiowania mtodziezy
jako grupy spotecznej oraz termindéw opisujacych jednostki z tej kate-
gorii*. Ze wzgledu na fakt, iz adolescencja obejmuje dtugi i mocno zréz-
nicowany okres czasu w zyciu cztowieka, mozna w niej wyréznié trzy
fazy. Pierwsza faza, okresélana jako pubertalna, zwigzana jest z wstep-
nym etapem dojrzewania biologicznego. Kolejna faza, noszgca miano
wczesnej adolescencji, trwa od 10 do 15 roku zycia i dotyczy nabywania
przez jednostke zdolnos$ci do dawania nowego zycia. Ostatnia z wyroz-
nionych faz, faza pdznej adolescencji, obejmujgca okres od 16 do 20-23

1 Por. J. Buta, Nastolatek jako adresat przekazu tresci wiary na lekcji religii w szkole po-
nadpodstawowej, ,,Studia Wioctawskie” 21 (2019), s. 296.

2 J. Wichrowski, Wptyw osobistych doSwiadczen religijnych na religijnos¢ mtodziezy
w wieku 17-20 lat na podstawie badan psychologiczno-pastoralnych, Ptock-Warszawa
1995, s. 4-5, niepublikowana praca magisterska.

3 PapieskaRadads. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji, Kielce
2020, 248.

4 A.Oleszkowicz, Przebieg kryzysu adolescencyjnegow aspekcie przezwyciezanianiezgod-
noscimiedzy celamia mozliwosciamijednostki, red. A. Oleszkowicz, Wroctaw 1993, s. 10
(Prace Psychologiczne, 35).
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roku zycia, zwigzana jest z nabywaniem przez cztowieka zdolnosci do
ksztattowania swego zycia®.

Mtodziez konczaca szkote podstawowa zmaga sie z pytaniem o znacze-
nie wiary w swoim zyciu i intuicyjnie poszukuje osobistej relacji z Bo-
giem. Dazenie do autonomicznego przezywania prawd wiary zbiega sie
z doswiadczaniem watpliwosci religijnych, niestato$cig uczué i odrzu-
ceniem autorytetéw. To odrzucenie ma takze odzwierciedlenie w sfe-
rze religijnej, co przejawia sie z kolei w kontestacji modelu religijnosci
narzuconego przez rodzine, tradycje i nauczanie KoSciota. W zwigzku
ztym, intelektualne rozwijanie wiedzy religijnej oraz refleksje nad wia-
ra powinny zapewniaé mtodemu cztowiekowi prowadzone w szkole lek-
cje religii i katecheza parafialna®.

Od kilku lat obserwujemy powolny, lecz systematyczny spadek uczest-
nictwa w szkolnych lekcjach religii. Dlatego istotne wydaje sie naukowe
rozpoznanie nie tylko przyczyn tego stanu rzeczy, ale takze oczekiwan
ucznidow szko6t srednich wobec lekeji religii. Autor, na podstawie wta-
snych badan ianalizy literatury przedmiotu, stara sie odpowiedzie¢ na
pytanie, dlaczego mtodziez szko6t Srednich z archidiecezji przemyskiej
rezygnuje z uczestnictwa w lekcjach religii. W toku podjetej refleksji
zostang przeanalizowane praktyki religijne, ocena szkolnych lekcji re-
ligii, jakiej dokonata mlodziez, a takze przedstawiona zostanie opinia
mtodziezy na temat wpltywu lekeji religii na ich wiare i ksztattowanie
sie Swiatopogladu. Gléwnym problemem badawczym tego artykutu jest
zatem zweryfikowanie przyczyn rezygnacji mtodziezy szkét srednich
z lekcji religii. Cato$¢ wienczg wnioskii postulaty katechetyczne.

1. Cele i zadania szkolnej edukacji religijnej

Troska Ko$ciota o wlasciwe wychowanie religijne znajduje swoje po-
twierdzenie w wielu dokumentach Ko$ciota. Sobér Watykanski II
w Deklaracji o wychowaniu chrze$cijanskim Gravissimum educationis
podkreslit, ze prawdziwe ,wychowanie zdgza do ksztaltowania osoby
ludzkiej w kierunku celu jej ostatecznego, a réwnoczeénie do dobra

5 1. Obuchowska, Adolescencja, w: Psychologia rozwoju cztowieka, t. 2, red. B. Harwas-

-Napierata, J. Trempata, Warszawa 2000, s. 183.
6 Por.J.Buta, Nastolatek jako adresat przekazu, s. 301.
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spolecznosci, ktérych cztowiek jest cztonkiem i w ktérych obowigzkach,
gdy doro$nie, bedzie brat udziat””. Dlatego Konstytucja duszpasterska
o Kosciele Gaudium et spes wskazuje, ze

mtodziez trzeba starannie wychowywacé ku peiniejszej kulturze duchowej |...]

wychowanie tak nalezy prowadzi¢, by formowato mezczyznikobiety, ktérzy nie

tylko byliby wyksztatceni, ale tez wielkoduszni, poniewaz nasze czasy gwattow-
nie domagaja sie tego®.

Wprowadzenie w zycie wiary dokonuje sie w rodzinie, ktérej trud roz-

woju wiary wspiera edukacja, katechizacja przedszkolna, a nastepnie
szkolna i mtodziezy®. Papiez Jan Pawet II przypomniat, ze katecheza
szkolna ma swoje cele, do ktérych naleza:

wprowadzanie wiernych do §wiadomego uczestnictwa w zyciu Bozym i w zyciu
Koéciota, do dojrzatej wiary, ukazywanie sensu ludzkiego zycia, prowadzenie do
$wietoéci poprzez umacnianie w Duchu Swietym wiezi z Chrystusem w drodze
do Ojca®.

Natomiast w adhortacji apostolskiej Catechesi tradendae dodat, ze

,ostatecznym celem katechezy jest doprowadzi¢ kogo$ nie tylko do
spotkania z Jezusem, ale do zjednoczenia, a nawet gtebokiej z Nim za-
zylo$ci”!l. Aby osiggnaé ten cel, katecheza realizuje szereg wzajemnie
powigzanych zadan, wzorowanych na metodzie formowania uczniéw
przez Jezusa, ktéry zapoznawat ich z tajemnicami Kroélestwa, uczyt
modlitwy, proponowat ewangeliczne postawy, wtajemniczat uczniéw

Pawet VI, Deklaracja owychowaniu chrzescijanskim Gravissimum educationis,

28.10.1965, 1.

Sobdér Watykanski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes, 07.12.1965, 31.

S.Labendowicz, Katecheza w szkole—25-lecie, ,Zeszyty Formacji Katechetow” 59 (2015)
nr3, s.105-106.

M. Wiosinski, Szkolna katecheza w procesie ksztatcenia i wychowania ucznia w szkole
natle projektureformy systemu edukacji, ,Katecheta” 9 (1998), s. 30.

Jan Pawet I, Adhortacja apostolska o katechizacji w naszych czasach Catechesitraden-
dae, 16.10.1979, 5.
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w zycie w zjednoczeniu z Nim i w relacjach miedzy sobg oraz przygoto-
wywat ich do misji '2.

Rowniez Dyrektorium katechetyczne Ko$ciota katolickiego w Polsce
wskazuje, ze katecheza winna ,,prowadzi¢ do postuszenstwa Ojcu na
wzér Chrystusa i do wyznania wiary w Ko$ciele”3. Autorzy Dyrekto-
rium podkres$lajg, ze w polskich warunkach ,nalezy szkolne naucza-
nie religii traktowa¢ jako cze$é katechezy, tj. jako specyficzng forme
katechezy”4. Dokument postuluje, by w miare mozliwo$ci nauczanie
religii w szkole speiniato wszystkie funkcje katechezy, czyli naucza-
nia, wychowania, wtajemniczania, prowadzac do ,umitowania Boga
i przylgniecia do Niego”®. Wérédd adresatow szkolnego nauczania reli-
gii, polskie Dyrektorium wymienia cztery kategorie oséb: wierzgcych,
przezywajacych watpliwosci religijne, nieochrzczonych i bedacych
poza Ko$ciotem!®. Odniesienie spraw wiary do probleméw egzysten-
cjalnych, zwtaszcza probleméw moralnych, pomoze wierzacym dzie-
ciom i mtodziezy w lepszym zrozumieniu chrzescijanskiego oredzia.
Z kolei uczniom poszukujacym lub watpigcym religia w szkole daje
mozliwo$¢é odkrycia tego, czym jest wiara w Tréjjedynego Boga. Nato-
miast w przypadku ateistycznych dzieci i mtodziezy nabiera ona cech
misyjnego przepowiadania Dobrej Nowiny, prowadzgcego ich do wiary
chrze$cijanskiej'’.

Lekcjareligii odpowiadadziataniom edukacyjnym majacym umies$cié¢
zjawisko religii jako istotny aspekt rzeczywistosci, ktéra w postaci réz-
nych ,przedmiotéw” poznaje sie w szkole. Uczniowie dzieki nauczaniu
religii majg otrzymadé przestrzen ksztattowania osobowos$ci wolnej (nie-
przywigzanej do tego, co przemija) w procesie nabywania krytycznego
my$lenia i rozeznawania drogi zyciowe;j'®. Podczas szkolnej katechezy/

12 Papieska Radads. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizaciji, 79.

13 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne Kosciota katolickiego w Pol-
sce, Warszawa 2001, 21.

14 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne, 82.

Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne, 83.

16 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium katechetyczne, 84.

17 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, Poznan

1998, 75, 82.

Por. A. Zellma, W. Czuprynski, Korelacja nauczania religii z katechezq parafialng we

wspotezesnym dyskursie polskich katechetykéw, ,Teologia i Czlowiek” 49 (2020) nr 1,
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lekcji religii przekazuje sie nie tylko uniwersalne zasady i normy etycz-
ne, ale r6wniez ubogaca sie mtodego cztowieka, podnoszac ogélny po-
ziom jego wyksztalcenia oraz uczac osobistej kultury!®.

Prawidlowy model nauczania religii gwarantuje zatem ,,naukowy
charakter szkolnego procesu dydaktycznego”2°. Ze wzgledu na to, iz
religia katolicka jest jednym ze Zrédet kultury (jej zadaniem jest poszu-
kiwanie sensu i to sensu ostatecznego), stanowi istotny wymiar inter-
pretacjiegzystencji, ktérego pomijanie w przestrzeniszkoty—zwlaszcza
jeslichce sierozumie¢ wiasne dziedzictwo kulturowe—znacznie zubaza
pelnerozumienie zycia wjego wielorakich obszarach. Najogélniej rzecz
biorgc, nauczanie religii w szkole jest wydarzeniem o glebokim znacze-
niu dla osoby ludzkiej, ktéra jest wspierana poprzez integralne i reli-
gijne wychowanie w dazeniu do doskonalenia swego czlowieczenstwa
irealizacji osobistych aspiracji?’. Aby formowa¢ do integralnego chrze-
Scijanskiego zycia i peini czlowieczenstwa, szkolna katecheza realizuje
zatem nastepujace zadania: prowadzenie do poznania wiary; wtajemni-
czanie w sprawowanie Misterium; formowanie do zycia w Chrystusie;
nauka modlitwy i wprowadzanie do zycia we wspd6lnocie?2.

Mimo istotnej roli katechezy szkolnej w rozwoju osobowym cztowie-
ka, w ostatnich latach odnotowuje sie spadek liczby uczniéw szkoét §red-
nich uczestniczacych w lekcjach religii. Te spadkowa tendencja utrwa-
lita sie na przestrzeniostatnich lat, z odsetkamideklaracji uczestnictwa
w lekcjach religii kazdorazowo opisanymi jako najnizsze w historii na-
szych pomiaréw (75 proc. w2016 i70 proc. w 2018 roku). Ostatnio tempo
zmian przyspieszyto—w 2021 roku w katechezie szkolnej uczestniczyto
54, proc. ogbétu badanych uczniéw, co oznacza spadek az o 16 punktéw

s. 95, https://doi.org/10.12775/TiCz.2020.005.

19 Por. W. Osial, Misja wychowawcza lekcji religii w szkole, ,Warszawskie Studia Teolo-
giczne” 25 (2012) nr 2, s. 277.

20 K. Misiaszek, Wtoskimodelnauczaniareligiikatolickiej, ,Studia Katechetyczne” 7 (2010),
s. 65.

21 Por. T. Zubrzycka-Maciag, P. Goliszek, The personal aspect of the moral and axiological
upbringing of children and adolescents, ,Lubelski Rocznik Pedagogiczny” 3 (2020) nr 2,
s. 29, https://doi.org/10.17951/1rp.2020.39.2.23-37.

22 Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogélne o katechizacji, 79.
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procentowych w ciggu trzech lat23. Dane za rok szkolny 2023/2024, uzy-
skane przez Katolickg Agencje Informacyjng, wskazujg, ze na lekcje reli-
gii w duzych miastach, takich jak Warszawa, Poznan i Wroctaw, uczesz-
cza obecnie 60-70 proc. uczniéw podstawédwek i jedynie 15-30 proc.
uczniéw licedéw, jak wynika z danych przekazanych przez samorzady
miejskie. Rowniez wedlug danych ko$cielnych, frekwencja w szkotach
podstawowych ze wszystkich diecezji jest jeszcze dos¢ wysoka (89 proc.),
natomiast zainteresowanie lekcjami religii znacznie spada po przejs$ciu
do liceum lub technikum, z réznicg miedzy terenami wschodnimi a za-
chodnimi wynoszacg od 91 proc. do 29 proc. ogétu uczniéw?*,

Zjawisko to moze mie¢ zwigzek z przemianami na ptaszczyznie re-
ligijnej i moralnej mtodego pokolenia, jednakze moze tez by¢ nastep-
stwem niezadowolenia mtodziezy z jako$ci proponowanych im lekcji
religii w szkole. Badania wskazujg, ze wielu mtodych ludzi nisko ocenia
warto$¢ intelektualng i duchowg lekeji religii, twierdzac, ze nie majg
one zwigzku z ich zyciem, nie przygotowujg do samodzielnego i odpo-
wiedzialnego zycia chrzescijanskiego. Poza tym prowadzacy zajecia lek-
cewazgich prosby lub zgdania w sprawie tematyki zaje¢, nie sg otwarci
na problemy mtodych ludzi, nie pozwalajg im na wyrazanie wlasnych
pogladéw i nie cheg z nimi dyskutowaé?S. Warto wiec zobaczyé, jakie
podejscie do lekcji religii prezentuje badana mtodziez z archidiecezji
przemyskiej.

2. Zalozenia metodologiczne

Od 2019 roku katecheci szkolni zaczeli zwracaé uwage na dotychczas
nieznane w szkole zjawisko, jakim byto wypisywanie sie mtodziezy ze
szkot §rednich z lekeji religii. Proceder ten najmocniej dat sie zauwazy¢
w klasach pierwszych, co mogto budzi¢ zdziwienie, bioragc pod uwage, ze
zaledwie kilka miesiecy wecze$niej ci samiuczniowie przyjeli sakrament

23 Por. M. Gwiazda, Religia w szkole—uczestnictwo iocena, w: Mtodziez 2021. Raport z ba-
danilosciowych zrealizowanych przez Fundacje CBOS, Warszawa 2022, s. 141.

24 Por. eKai, Religia w szkole—najnowsze dane samorzqdoweikoscielne, https://www.ekai.
pl/religia-w-szkole-najnowsze-dane-samorzadowe-i-koscielne/ (20.11.2023).

25 Por. A. Szwajkajzer, Mtodziez o lekcjach religii w szkole, w: Szkota czy parafia? Nauka
religii w szkole w Swietle badan socjologicznych, red. K. Kicinski, K. Koseta, W. Pawlik,
Krakéw 1995, s.145.
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bierzmowania. Fenomen ten stal sie¢ na tyle powszechny, ze wywotat

dyskusije i zaniepokojenie nie tylko katechetéw i rodzicow, ale takze

wtadz koécielnych. W publicystycznych diagnozach brano pod uwage

réznorodne czynniki, takie jak oddziatywanie filmu Kler, inne produk-
cje filmowe oskarzajace o niemoralne zycie osoby duchowne, czy nawet
serwisy dziennikarskie, ktére kreowaty ,mode” na wypisywanie sie

z religii. Biorac pod uwage powyzsze zatozenia postanowiono przepro-
wadzi¢ badania naukowe i odpowiedzieé na pytanie: Dlaczego mtodziez

szkét srednich z archidiecezji przemyskiej rezygnuje z lekcji religii?

Kazde badanie stuzy realizacji okreslonego celu. Tadeusz Pilch—za
Williamem Lawrence Neumanem—wyrdznia trzy rodzaje celéw badan:
eksploracyjne, opisowe i wyja$niajgce?6. Najpowszechniejsze badania to
te, ktérych zadaniem jest zdiagnozowac okreslony stan rzeczy lub zda-
rzenia?”. Badaniom, ktore zostaty przeprowadzone w ramach niniejsze-
go artykutu, przy$wiecaty dwa cele: teoretyczny i praktyczny?8. Celem
teoretycznym byto poznanie odpowiedzi, dlaczego mtodziez w szkotach
ponadpodstawowych z diecezji przemyskiej rezygnuje z lekcji religii.
Z kolei cel praktyczny pracy zaktadat mozliwo$¢ wykorzystania wyni-
kéw badan dowprowadzeniazmian wprogramach nauczaniaipodrecz-
nikach, jak i w metodach szkolen dla katechetéw uczacych w szkotach
$rednich.

Problematyka omawiana w tym artykule wymaga glebszej refleksji
ipotwierdzenia w wynikach badan empirycznych. Dopiero wtedy spro-
sta sie wymogom obiektywnosciirzetelnosci, jakie stanowig podstawe
refleksjiianalizy socjologicznej. Dlatego zagadnienie podjete w temacie
tego opracowania opiera sie na kilkainnych waznych kwestiach. Nalezy
je sformutowadé i nastepnie dazy¢ do odpowiedzi na nie, wykorzystujac
dane zbadan naukowych. Pytania te sg nastepujgce:

1. Comtodziezw szkotach §rednich zterenu archidiecezji przemyskiej

sadzi o lekcjach religii?

26 Por. T.Pilch, T. Bauman, Zasady badan pedagogicznych. Strategieilo$cioweijakosciowe,
Warszawa 2001, S. 22.

27 Por. T. Pilch, Zasady badan pedagogicznych, Warszawa 1995, s. 19-20.

28 Por. T. Pilch, T. Bauman, Zasady badan, s. 44; K. Konarzewski, Jak uprawiaé¢ badania
o$wiatowe. Metodologia praktyczna, Warszawa 2000, s. 12-13.
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2. Czy uczestnictwo w lekcjach religii ma wpltyw na wiare, ksztatto-

wanie sie §wiatopogladu i wybory moralne?

3. Jak mlodziez traktuje lekcje religii?

4. Jakich lekcji religii oczekujg mtodzi ludzie w szkole $redniej?

Aby na nie odpowiedzie¢ w bardziej systematyczny sposéb, w toku
konceptualizacji procesu badawczego opracowano kwestionariusz an-
kiety, ktory sktadal sie z 24 pytan gléwnych i czterech metryczkowych.
Kwestionariusz zawierat pytania zamkniete i otwarte, ktére obejmo-
watly podstawowe kwestie zwigzane z postawami mtodziezy wobec
katechezy, a takze przezywania wiary przez mtodziez. Cze$¢ pytan do-
tyczyta religijnoéci badanych (autodeklaracja religijna, wypelnianie
praktyk religijnych), natomiast gtéwne pytania koncentrowaty sie na
stosunku mtodziezy do lekcji religii. Dotgczona metryczka zawierata
pytania dotyczgce cech demograficznych i spotecznych, takich jak pteé,
wiek, typ szkoty, klasa, do ktérej uczeszczajg badani, oraz miejsce za-
mieszkania. Badania pilotazowe zostaty przeprowadzone na grupie 28
0s6b w jednym z krosnienskich licedw. Po istotnych poprawkach ankie-
te umieszczono w Internecie za pomocg,,Formularza Google”, gdzie byta
dostepna od 20 pazdziernika 2021 roku do 20 listopada 2021 roku. Link
do ankiety zostal przekazany katechetom uczacym w szkotach srednich
zpro$bg o wypelnienie jej przez wszystkich uczniéw. Formularz Google
jest wystarczajacym narzedziem do przeprowadzenia ciekawych, nie-
skomplikowanych badan ankietowych w sposéb darmowy i bezpieczny
zwykorzystaniem ankiety internetowej (technika CAWT).

W badaniu wzieto udziat 1017 ucznidw, to jest 593 dziewczat i 424
chtopcéHw. Duza liczba przebadanych uczniéw, reprezentujgcych
wszystkie typy szkot, pozwala sadzic, ze jest to proba reprezentatywna
dla srodowiska katechetycznego archidiecezji przemyskiej. Autor w me-
tryce badan zwrdcit uwage na zmienne niezalezne, takie jak typ szkoty,
do ktérej uczeszczaja respondenci, ich klasa oraz miejsce zamieszkania.
Wprowadzenie podziatu tylko na miasto i wie§ podyktowane byto bra-
kiem wielkomiejskich o$rodkéw przekraczajgcych ponad 70 tysiecy
mieszkancoé4w na terenie archidiecezji przemyskiej.

Pod wzgledem miejsca zamieszkania uczniowie badani w niniejszym
projekcie nie stanowia jednorodnej grupy. Wsréd badanej mtodziezy
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zdecydowang wiekszo$¢, czyli 66,67 proc. uczestnikow, mieszka na wsi.
Mniejszo$é, stanowigca 33,33 proc. badanej grupy, pochodzi z miasta.

Badania ankietowe starano sie przeprowadzi¢ we wszystkich typach
szko6tz terenu archidiecezji. Najwiekszg grupe respondentéw, wynosza-
ca 63,03 proc., stanowili uczniowie liceéw ogdélnoksztatcacych, a duzy
odsetek przypadal na technika—35,79 proc.; najmniej byto uczniéw
szko6t zawodowych—12 0sdb (1,18 proc.).

Biorgc pod uwage podziat badanej grupy ze wzgledu na klasy, naj-
wiekszg ilo$¢ ankietowanych stanowi mtodziez z klasy drugiej 37,95
proc. oraz z klasy pierwszej—34,51 proc. Nastepnie uczniowie z klasy
trzeciej—23,11 proc. Najmniejszy odsetek stanowili uczniowie klasy
czwartej, tojest 4,43 proc.

3. Prezentacja badan wilasnych

Chrystusowy nakaz misyjny: ,IdZcie i nauczajcie” (Mt 28, 19) sktonitapo-
stotéw do opuszczenia rodzinnej Galilei i zaprowadzit w daleki Swiat,
w tym na atenski Areopag i do Rzymu, a ich nastepcé6w na nowe konty-
nenty. Wierno$¢ nauce Chrystusa, gloszenie prawdy o tym, jak B6g umi-
towat $§wiat, sprawia, iz uczniowie Chrystusa chcg nie$¢ Dobrg Nowing
wszedzie tam, gdzie znajduje sie cztowiek: w rodzinach, na uniwersyte-
tach, w szpitalach, w wiezieniach, domach dziecka, a takze w szkotach.
Koscidt chee tam by¢, poniewaz ,,chce stuzy¢, cztowiekowi, chce stuzy¢
spoteczenstwu, chee stuzyé; to jest jego powotanie”?°.

Jak zostato wspomniane wyzej, jednym z kluczowych pytan stawia-
nych mtodziezy byto pytanie o uczestnictwo wlekcjach religii. Brzmiato
ono: Czy uczeszczasznaszkolnelekcjereligii? Analizujac zebrany materiat,
nalezy stwierdzié, ze zdecydowana wiekszo$¢ (94,79 proc.) udzielita po-
zytywnej odpowiedzi, za$ tylko 5,21 proc., to jest 53 osoby sposréd 1017
powiedziaty —nie uczeszczam na religie w szkole.

Osoby, ktore zadeklarowaty brak uczestnictwa w lekcjach religii, po-
proszono o podanie powodu ich rezygnacji, a nastepnie o zakonczenie
ankiety. W kafeterii odpowiedzi badani mogli zaznaczy¢ swoje moty-
wacje wedtug nastepujacych opcji: osobiste przekonaniaiprzemys$lenia,
29 T. Panus$, Katecheza jako szansa formowania wspétczesnej mtodziezy, ,Polonia Sacra”

20 (2016) nr 4, s. 29, https://doi.org/10.15633/ps.1925.
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zniechecenie do duchowienstwa, brak autorytetu oséb prowadzacych
katecheze, wptyw odpowiedniej lektury, wptyw rodziny, wptyw $ro-
dowiska, przezyciaido$wiadczenia zyciowe orazinne. Jednakze zadna
z tych odpowiedzi nie zostata wybrana. Niemal wszyscy badani, czyli
94,34 proc., ktoérzy zadeklarowali, iz nie uczeszczajg nalekcje religii, nie
uzasadnili swojej absencji. Natomiast 5,66 proc. badanych z tej grupy,
czyli trzy osoby, wybrato odpowiedz ,inne”, réwniez nie uzasadniajac
swojej absencji na lekcjach religii.

Tym, ktérzy kontynuowali badania zadano pytanie: Co wedtug Cie-
bie jest gtdwnq przyczyng rezygnacji uczniéw ze szkolnych lekcji religii?
Najwiecej badanych wskazato na wygode wiazaca sie z mniejsza iloscig
lekcji—ten powdd podato 42,53 proc. badanej mtodziezy. W drugiej ko-
lejno$ci mtodzi wymieniajg obojetnoéé¢ibrak wiary (30,60 proc. respon-
dentdéw). Mniejszy odsetek badanych za powdd rezygnacji ze szkolnych
lekcji religii uwaza postawe katechety—11,51 proc. oraz tresci przeka-
zywane na katechezie szkolnej—8,82 proc. Natomiast odpowiedz,inne”
wybrato 4,56 proc. badanych. Jako przyczyny rezygnacjizreligii podaja
nastepujace uzasadnienie: ,,dzisiaj wiele nauk i wymagan KoS$ciota jest
niemodnych i uwazanych za nieprawdziwe i staroSwieckie”, ,tresci ka-
techezy oraz poglady KoSciota na poszczegdlne tematy (LGBT, aborcja
itd.)”, ,idee gloszone przez Kosciét, nienawisé” oraz ,niedoedukowani
i zamknieci na réznorodnoé¢ ksieza”, ,podejscie ksiezy”, ,dzisiaj wiele
nauk i wymagan KoSciota jest niemodnych i uwazanych za nieprawdzi-
we i staro$wieckie”, ,ja jestem osoba wierzgca, ale na lekcje religii nie
uczeszczam, poniewaz liczy sie wiara, a nie branie pod uwage, ile znam
przykazan koscielnych”, ,lenistwo”, ,strata czasu, gdyznatychlekcjach
nie uczymy sie niczego, jedynie ogladamy filmy, rozmawiamy na mniej
wazne tematy, ktére nie sg zwigzane z Bogiem”.

Notowany od lat systematyczny spadek uczestnictwa w lekcjach reli-
gii sktonitdo zglebienia tego watku, dlatego ankietowanizostalizapyta-
ni o powody uczeszczania na religie. Najczeéciej podawane odpowiedzi
to: uczestnictwo z wiary i checi jej pogtebienia—20,95 proc., z obowigz-
ku—20,85 proc., z ciekawosci i potrzeby poszerzenia wiedzy religij-
nej—17,32 proc., obawa przed problemami w przysztoéci zwigzanymi
z brakiem oceny z religii na §wiadectwie—prawie 13 proc. Na dalszych
miejscach badani sytuuja takie motywy, jak: uczeszczanie na religie,
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bo kazg im rodzice (8,71 proc.), chodzenie z przyzwyczajenia (6,02 proc.),
uczestniczenie ze wzgledu na grupe klasowg (3,84 proc.). Najmniejszy
odsetek—3 proc. stanowig ci, ktérzy uczeszczajg na katecheze szkolng
ze wzgledu na to, ze byloby to Zle postrzegane przez rodzine i nauczycie-
li, a podobny (3,5 proc.) odsetek uczniéw nie potrafi okreslié, dlaczego
uczeszcza na lekcje religii.

Mtodziez poproszono takze o podanie osobistej motywacji uczestnic-
twa w katechezie, czyli jak postrzegaja lekcje religii. Z odpowiedzi wy-
nika, ze najwiecej respondentéw (31,85 proc.) traktuje religie tak samo
jak kazdy inny przedmiot w szkole. Nieznacznie mniej spoérdéd nich
uczeszcza na lekcje religii, aby zdoby¢ wiedze o Bogu, Kosciele i PiSmie
Swietym (25,10 proc.). Zas 20,23 proc. deklaruje podejécie do kateche-
zy szkolnej jak do lekcji wychowania w wierze oraz okazje do dawania
$wiadectwa wiary (10,17 proc.). Natomiast 5,71 proc. respondentéw wy-
brato odpowiedz ,,inne” i stwierdza: ,jest to lekcja niepotrzebna, mar-
notrawstwo czasu na propagande lub wolna godzina, ktéra pozwala
przygotowac sie do innych zajeé”.

Po zapytaniu mtodych o ich podejscie do katechezy, zadano kolejne
pytanie: Czy w ich ocenie istnieje potrzeba nauczania religii w szkole?
Z odpowiedzi wynika, ze wiekszo$¢ mtodziezy (43,88 proc.) uznaje reli-
gie szkolng za potrzebna, a 33,61 proc. nie ma zdania na ten temat. Tych,
ktérzy uwazajg, ze nie ma potrzeby nauczania religii w szkole byto 19,09
proc., aniecoponad 2,39 proc. wybrato odpowiedz,inne”, argumentujac
swoje zdanie podobnie jak wcze$niej. Jest to znaczgca grupa ,,nieprzeko-
nanych” i warto zwrécié¢ uwage na argumenty, ktore przytaczaja.

Jednym z zadan katechezy szkolnej jest ukierunkowanie mtode-
go czlowieka na parafie jako naturalne Srodowisko zycia religijnego.
Na podstawie zebranego materiatu empirycznego mozna stwierdzié, ze
w opinii 46 proc. badanych udziat w lekcjach religii w zaden sposéb nie
zacheca mtodych do wiaczenia sie w praktyki religijne w swoich para-
fiach. Kolejna grupa respondentéw (28,73 proc.) zawiesza swoj osad, od-
powiadajgc: nie wiem. Tylko 22,51 proc. uwaza, ze udziat w katechezie
motywuje ich do wiaczenia sie w zycie parafialne.

Zasadnym wydaje sie rozwazenie, czy przeprowadzenie lekcje religii
w parafii, wptyneloby na uczestnictwo mtodziezy. Z przeprowadzo-
nych analiz wynika, ze tylko 26,14 proc. ankietowanych bratoby udziat
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w katechezie, gdyby lekcje religii byty prowadzone poza szkotg. Niemal
na réGwnym poziomie (35,79 proc.) ksztattuje sie liczba niezdecydowa-
nych, co do miejsca oraz tych, ktoérzy twierdza, ze jesli lekcje religii by-
tyby realizowane poza szkotg, to nie braliby w niej udziatu (36,00 proc.).

Uczniowie zapytani, czy wiedza, ktéra zdobywajg na religii, pozwala
im rozwigzywa¢é problemy i podejmowaé zyciowe decyzje, twierdzaco
odpowiedziato 32,47 proc. uczestniczgcych w badaniu, za$ 22,00 proc.
respondentéw twierdzi, ze raczej pomaga. Wedtug 20,33 proc. uczniéw
wiedza ta raczej nie jest przydatna przy podejmowaniu decyzji. Nato-
miast 15,56 proc. ankietowanych twierdzi, ze zdecydowanie nie pomaga
w rozwigzywaniu probleméw. Tylko 7,78 proc. respondentéw uwaza, ze
wiedza zdobyta na religii zdecydowanie pomaga im w zyciu.

Analiza wplywu tresci przekazywanych na religii na wiare mtodych
réwniez przynosi interesujace wyniki. Na pytanie: Czy uzyskane infor-
macjenalekcjach religii pogtebity Twoja wiare? —pozytywnie odpowie-
dziato 40,66% badanych, z czego 30,08 proc. stwierdzito, ze raczej tak,
a 10,58 proc. respondentéw zdecydowanie tak. Natomiast 33,20 proc.
ankietowanych uznato, ze tresci szkolnej katechezy nie miaty wptywu
na pogtebienie ich wiary, przy czym 19,71 proc. odpowiedzialo, ze raczej
nie, a 13,49 proc. stwierdzito, ze zdecydowanie nie pogtebity ich wiary.
Z kolei 24,58 proc. respondentéw nie jest w stanie ocenié, czy katecheza
miata jakikolwiek wptyw naich wiare.

Jak wykazaty badania wiekszo$¢ mtodziezy—67 proc. twierdzi, iz
uczestnictwo w lekcjach religii pozwala rozwija¢ sie duchowo i pogte-
biaé¢ wiare, daje wskazoéwki, jak zy¢ i by¢ dobrym cztowiekiem. Jednak
dos$¢ spora grupa—27 proc. nie dostrzega zadnych warto$ci ptynacych
z uczestnictwa w lekeji religii. Pozostate 6 proc. uczniéw nie udzielito
odpowiedzi.

W kolejnych dziataniach postanowiono zweryfikowaé ,,oportunizm”
nastoletnich uczniéw, gdyzzwielu opracowan wynika, ze cze$¢ uczniéw
w celuunikniecia konfliktéw orazzwracanianasiebie uwagi, aby teznie
wyrozniaé sie w klasie, wbrew sobie uczestniczy w katechezie szkolnej®°.
Biorac pod uwage powyzsze stwierdzenie, ankietowanizostalizapytani
oich stosunek do uczniéw nieuczeszczajgcych na religie. Zdecydowana

30 Por. A. Szwajkajzer, Mtodziez o lekcjach religii w szkole, s. 149.
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wiekszo$¢ respondentéw, bo az 78,48 proc. stwierdzita, ze do oséb, ktére
nie chodzg na religie odnoszg sie tak samo jak do innych kolegéw. Nato-
miast 14,94 proc. odnosi sie do nich pozytywnie, szanujgc wybor kole-
gbw, zaledwie cztery osoby spos$rédd badanych (0,41 proc.), negatywnie
odnosi sie do takich oséb, $mieje sie znich i dokucza im.

Wedtug formalnych zatozen ,katecheza jest miejscem integralnej for-
macjichrzescijanskiej, winna wiec doprowadzi¢ do czynnego uczestnic-
twa w liturgii, wprowadzi¢ w modlitwe, ksztattowaé postawe Swiadka
wiary w codziennym zyciu”.. W celu weryfikacji tego zatozenia badang
mtodziez zapytano o ich stosunek do wiary w Boga. Najliczniejsi sg ci,
ktoérzy uznali siebie za osobe wierzgca (48,28 proc.), a 6,88 proc. uwaza
sie za gteboko wierzace, natomiast 16,22 proc. mtodych deklaruje, ze sg
wierzgcy z tradycji rodzinnej. Jako osoby wierzace, lecz niepraktykuja-
ce, zidentyfikowato sie 11,90 proc. respondentdéw. Catkowity brak wiary
zadeklarowato 6,59 proc. uczniéw. Najmniejszy odsetek badanej mto-
dziezy stanowity osoby okreslajgce siebie jako watpigce (5,51 proc.) oraz
obojetne religijnie (4,62 proc.).

Systematyczny udziat we Mszy Swietej w kazda niedziele zadeklaro-
wato 41,20 proc., a prawie w kazdg niedziele —25,47 proc. respondentow.
Nieco mniejszy odsetek stanowi mtodziez, ktéra tylko w wielkie Swieta
(10,13 proc.) brata udziat w Eucharystii oraz okoto jeden, dwa razy w mie-
sigcu (8,26 proc.) uczestniczyta w niej, za$ 4,72 proc. brata udziat okazjo-
nalnie, a 4,62 proc. w ogdle nie praktykuje.

Ananliza oceny roli religii w zyciu mtodziezy ujawnia réznorodne
spojrzenia. Najwiecej badanych, czyli 24,29 proc., ocenia role religii
w swoim zyciu jako bardzo wazng. Dla 18,19 proc. uczniéw religia jest
istotna, a do$¢ wazna dla 17,31proc., w niewielkim stopniu interesuje
15,24 proc. mtodych. Kolejne 8,85 proc. respondentéw deklaruje brak
istotnego znaczenia religii w swoim zyciu, jednak praktykuja z powo-
du tradycji i nacisku rodziny, za$ 5,41 proc. zupelnie jg dyskredytuje.
Ponadto nalezy zaznaczy¢, ze 8,16 proc. spos$réd badanych uczniéw (83
osoby) nie udzielito zadnej odpowiedzi na pytanie, jakg role odgrywa
religia w ich zyciu.

31 B. Twardzicki, Katechetyka formalna w stuzbie wiary, Przemys$l 2001, s. 84..
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Przeprowadzone badania pokazujg réwniez deklaracje mtodziezy,
ze podstawg wiary sg ich osobiste przemy$lenia i przekonania. Takiej
odpowiedzi udzielito 33,92 proc. badanych. Wsréd respondentéw do-
minuje réwniez przeSwiadczenie, ze podstawg wiary jest tradycja i wy-
chowanie w rodzinie (23,99 proc.) oraz uczeszczanie do koéciota, atakze
wptyw stuchanych naukikazan (23,60 proc.). Przezyciaido$wiadczenia
zyciowe (9,64 proc.) oraz religia w szkole (4,23 proc.) sg rzadziej uzna-
wane jako podstawy wiary mtodych. Najmniejszy odsetek (1,67 proc.)
wskazuje na tradycje sasiedzka i Srodowiskows.

W $Swietle przeprowadzonych badan socjologicznych mozna stwier-
dzié, ze wspotczesna mtodziez poszukuje w zyciu autorytetéw godnych
na$ladowania. Autorytet moga mie¢ przede wszystkim rodzice, a tak-
ze osoby publiczne32. Badania wykazaty, ze autorytetami dla ucznioéw,
awiec osobami, o ktérych uznanie i rade zabiegaja, s najczes$ciej rodzi-
ce. Najwieksza grupa respondentéw (59,75 proc.) w podejmowaniu zy-
ciowych decyzji bierze pod uwage opinie i rade rodzicéw. Nieznacznie
mniej kieruje sie wtasnym zdaniem (53,94 proc.). Zas 44,29 proc. bada-
nych, podejmujac decyzje, sugeruje sie wskazéwkami przyjaciét. Maty
odsetek badanych wskazuje na nauczycieli (4,88 proc.) i katechetéow
(5,50 proc.) przy podejmowaniu zyciowych decyzji, a Internet peini te
role dla 2 proc. respondentéw.

Whioski i postulaty katechetyczne

Po przeanalizowaniu wynikéw badan przeprowadzonych w archidie-
cezji przemyskiej stwierdzi¢ mozna, iz znajdujg one odzwierciedlenie
w badaniach ogdélnopolskich. Oznacza to, ze wielki Swiat i podobne
my$lenie mtodziezy z wielkich miast wkroczyto juz do ,zasciankowej
diecezji przemyskiej”. Omawiajgc raport Dlaczego Polacy odchodzq z Ko-
Sciota?, prof. Mirostawa Grabowska zwraca uwage, ze praktyki porzuca
coraz wiecej mtodych ludzi, a wéréd powoddéw przewazaja uogdlnione
nastawienia i oceny, a nie konkretne zarzuty. NajczeSciej—jak pisze
prof. Grabowska—udzielane odpowiedzi byty czastkowe, wskazujace

32 Por. M. Barabas, Autorytety w zyciu wspétczesnejmtodziezy, ,Edukacja—Technika—In-
formatyka” (2019) nr 3 (29), s. 20, https://doi.org/10.15584/eti.2019.3.1.
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na takie czynniki sprzyjajace temu zjawisku, jak stabngcy proces trans-
misji religijno$ci i wychowania religijnego w rodzinie®S.

To spostrzezenie znajduje odzwierciedlenie w wynikach badania,
gdzie respondenci nie potrafili gtebiej umotywowac swojej decyzji o re-
zygnacji z lekcji religii. W opinii badanych ci, ktérzy nie chodza na reli-
gie, nie kieruja sie jakimi$ wielkimi pobudkami—po prostu kierujg sie
wygoda, gdyz maja mniej lekeji. Oto jedna z wypowiedzi:

Nie oszukujmy sie, je$li mozemy wyjé¢ weze$niej ze szkoty albo przyj$é pdzniej,
towolimy takgopcje. I tak mnoéstwo czasu spedzamy w szkole, lekcje religii moga
wptynaé na cztowieka, ale tylko, gdy zajecia sg prowadzone przez dobrego ka-
techete i gdy tematy na lekcjach odnoszg sie do zycia mtodych ludzi i sa one dla
nich ciekawe, ujmujace.

Postawiony zarzut nie nalezy bagatelizowac. Analiza wypowiedzi re-
spondentéw pozwala stwierdzi¢, ze mtodziez w szkole Sredniej oczekuje
lekcji religii, ktéra bedzie powodowaé pozytywne zmiany w ich zyciu
religijnym i osobistym. Mtodzi ludzie nie chcg przychodzi¢ na kate-
cheze nietwodrezg, wyjatowiong z tych wartoéci, na ktérych im zalezy
ipodczas ktérej nic nowego sie nie dowiaduja, a jedynie muszg zaliczy¢
obecno$ézmy$lg o wpisie oceny na §wiadectwie34. Poprawnie i tworczo
prowadzona lekcja religii przez ksiedza, osobe zakonng lub katechete
jestw stanie zapobiec fali emigracji mtodziezy z lekcjireligiiiz KoSciota.

Wedtug przeprowadzonego badania, zdecydowana wiekszo$¢é uczest-
nikéw szkolnej katechezy traktuje te lekcje jako miejsce zdobywania
wiedzy o Bogu i KoSciele, ale takze jako Swiadectwo swojej wiary. Jed-
nocze$nie zdolno$¢é do przenoszenia wiedzy zdobytej na lekcjach religii
na grunt zyciowy i wykorzystania jej do rozwigzywania problemoéw co-
dziennych okazuje sie niezadowalajgca. Podobnie ma sie sytuacja doty-
czgcarozwojuwiary mtodych. Wydaje sie zatem zasadny postulat, ktéry
domaga sie od nauczycieli religii ukazywania umiejetnego zastosowa-
nia wiedzy religijnej w réznych sytuacjach zyciowych. Nieodzowne

33 Por. Centrum Badania Opinii Publicznej, Dlaczego Polacy odchodzg od Kosciota?, oprac.
M. Grabowska, Warszawa 2022 (Komunikat z Badan, 105).

34 J. Baniak, Katecheza szkolna w opiniach i ocenach mtodziezy irodzicéw, ,Poznanskie
Studia Teologiczne” 9 (2000), s. 259.
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staje sie tezzwroécanie uwagina sp6jnoéé doktryny z zyciem, przez umie-
jetne motywowanie do§wiadczeniem religijnym (§wiadectwem) decyzji
zyciowych podejmowanych na co dzien.

Osoby, ktére wziety udziat w badaniu, w wiekszo$ci deklarujg sie
jakoludzie wierzgcy. Oprécznich jednakistnieje dos¢ duzagrupa, ktora
mozna okres$li¢ mianem poszukujacych. Dlatego w szkolnym nauczaniu
religii nalezatoby zwrdéci¢ uwage na tych mtodych ludzi i przygotowaé
oferte duszpasterska, aby oni sami stawali sie odpowiedzialnymi §wiad-
kami dla kolegéw poszukujacych.

Jak wskazujg badania podstawe wiary mtodziezy stanowig ich wta-
sne przemyslenia, a takze wychowanie rodzinne oraz praktykireligijne,
jak na przyktad chodzenie do ko$ciota. Dlatego uzasadniony wydaje sie
postulat, aby w duszpasterstwie zwrdci¢ uwage na tych ludzi, ktérzy
poprzezczynne zaangazowanie i konkretng prace bedg pogtebiaé swoja
relacjezPanem Bogiem, ale w perspektywie §wiadectwa i Ewangelizacji
swoich kolegéw.

Zprzeprowadzonych badan wynika, ze spora grupa nie dostrzega zad-
nych wartoéci ptyngcych z uczestnictwa w lekcji religii. Dlatego nalezy
zwroci¢ uwage na szeroko rozumiang formacje duchowsg, a mianowicie:
akcentowanie znaczenia Pisma Swietego jako gléwnego zrédta kateche-
zy, ukazywanie znaczenia modlitwy prywatnejiliturgicznej, prowadze-
nie godzin biblijnych oraz innych nabozenstw liturgicznych. Katecheci
i duszpasterze powinni tez bardziej ukazywac potrzebe i koniecznos¢
korzystaniazsakramentéw §wietych, szczegblnie zsakramentu pokuty
ipojednaniaiEucharystii.

Wyniki badania pokazuja z jednej strony spadek roli grupy réwie-
$niczej w zyciu mtodych ludzi, z drugiej za$ wzrost znaczenia rodzicéow
jakoautorytetéw. Je$li mtodziludzie wjakikolwiek sposéb odchodzg od
kosciota, wypisuja sie z religii, to rowniez oznacza nierzadko malejacg
troske rodzicéw o religijne wychowanie swoich dzieci. To nie moze uj$é¢
uwadze wszystkim zaangazowanym w duszpasterstwo rodzin, gdzie
nalezy akcentowaé potrzebe wewnatrzrodzinnego apostolatu. Istotng
role odgrywaja relacje miedzy matzonkami, rodzicami i dzieémi. Oso-
bisty przyktad rodzicéw, osobiste motywacje, tworzenie klimatu przy-
jazni, zaufania, dzielenie sie swoimi przezyciami to najlepsze sposoby
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otwierania sie na sacrum i przygotowania mtodego pokolenia do uczest-
nictwa w zyciu spotecznym Ko$ciota3>.

Nazakonczenie warto podkre$lié, ze szkolna katechizacja bez ,wspar-
cia rodziny i parafii nie jest w stanie zadowalajaco ponie$¢ ciezar na-
uczania wiary. W rzeczywisto$ci bowiem szkota udziela jedynie kom-
petentnego wsparcia katechezie, ktéra winna dokonywaé sie najpierw
w rodzinie, a nastepnie w parafii”36. Artur Filipiak na tamach , Kate-
chety” wjednym z artykutéw podkreslit, ze ,w takich dziedzinach, jak
duszpasterstwo, katechizacja czy wychowanie nie ma gotowych recept
itatwych rozwigzan. Ale trzeba stawiaé pytania i wspoélnie poszukiwaé
odpowiedzi na wyzwania naszego czasu”3’.
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Abstract
Organization of Polish-Speaking Pastoral Ministry in the Archdiocese of Chicago

In this article, the author presents the organization of pastoral care for Poles who
live in the area of the Archdiocese of Chicago. This area is the largest concentration
of Polish diaspora in the United States and in the world. The article examines the or-
igins of the Polish settlement in the city of Chicago itself and the surrounding area
with a particular focus on the mass emigration of the late 19th and early 20th cen-
turies. It was exactly the emigration from that particular period that made Chicago
the largest Poles community in the world. The article presents the beginnings of the
creation of pastoral structures and their rapid development with the influx of Polish
emigrants reflected in the establishment of numerous ethnic parishes. The second
partoutlinesthe changesassociated with the movements of the Polish population and
theirleaving the so-called “Polish districts”, which contributed to the need to change
pastoralstructures that proved inadequate. The article presentsthe structures of Pol-
ish-speaking pastoral ministry currently in place in the archdiocese, which is based
primarily on multicultural parishes. The latest statistics related to the attendance of
the congregation at Sunday Mass and the latest initiatives, challenges and perspec-
tives for this ministry are also presented.

Keywords: Polish-speaking pastoral care, Chicago, migrants, ethnic parishes,
multicultural parishes

Abstrakt

Organizacja duszpasterstwa w jezyku polskim w Archidiecezji Chicago

Autor w artykule przedstawia organizacje opieki duszpasterskiej nad Polakami, kté-
rzy zamieszkuja obszar Archidiecezji Chicago. Ten obszar jest najliczniejszym sku-
piskiem Polonii w Stanach Zjednoczonych i na $§wiecie. Artykut ukazuje poczatki
osiedlania si¢ Polakéw w samym miescie Chicago i okolicy ze szczegélnym uwzgled-
nieniem masowej emigracji z przetomu konca XIX i poczatku XX wieku. To wlasnie
emigracja z tamtego okresu uczynita Chicago najwiekszym skupiskiem Polonii na
Swiecie. W artykule sg ukazane poczatki tworzenia struktur duszpasterskich oraz
ich szybki rozwdj postepujacy wraz naptywem polskich emigrantéw, czego wyra-
zem byto powotywanie licznych parafii etnicznych. W drugiej czesci przedstawione
sg zmiany zwigzane z przemieszczaniem sie polskiej ludno$ci i opuszczaniem przez
nia,polskich dzielnic”. Te przemiany wymusity konieczno$¢ dostosowania struktur
duszpasterskich do nowych potrzeb spotecznych. W tekscie przedstawiono istnieja-
ceobecnie warchidiecezji struktury polskojezycznego duszpasterstwa, ktére przede
wszystkim opiera sie na parafiach wielokulturowych. Dodatkowo, zaprezentowano
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najnowsze statystykidotyczace uczestnictwa wiernych w niedzielnych mszach $wie-
tych oraz najnowsze inicjatywy, wyzwania oraz perspektywy dla tego duszpaster-
stwa.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo polskojezyczne, Chicago, migranci, parafie etniczne,
parafie wielokulturowe

Ko$ciétod zawsze szczegdlng troskg otaczat cudzoziemcoé4w, przybyszow,
emigrantéw oraz wygnancéw, majac na wzgledzie ich duchowe dobro
oraz wyjatkowg sytuacje, w jakiej sie znajduja'. Ta opieka ma gtebokie
uzasadnienie teologiczne, poniewaz sam Jezus Chrystus do$wiadczyt
losu emigranta. Siegajac do Starego Testamentu, mozemy zauwazy¢,
ze takze naréd wybrany doSwiadczat wygania, a jego wedréwki do dzis
maja dla wierzacych typiczne znaczenie?.

Los migranta na przestrzeni wiekéw dzielito réwniez wielu Polakow.
Szczegblnie licznie w XIX i XX wieku emigrowali oni do Stanéw Zjedno-
czonych Ameryki, do 1914 roku liczba ich byta szacowanana 2,2 miliona
os6b. Wzrastata ona nadal w dwudziestoleciu miedzywojennym, a na-
stepnie po drugiej wojnie §wiatowej oraz w latach 60. i 80. XX wieku,
by osiggnaé liczbe ponad 8 milionéw 0séb®. Liczba ta obejmuje zar6wno
emigrantoéw, jak rowniez osoby, ktére juz urodzity sie w Stanach Zjed-
noczonych jako potomkowie migrantéw.

W niniejszym artykule zostanie ukazane jak wspoétczesnie jest zor-
ganizowane duszpasterstwo w jezyku polskim na terenie Archidie-
cezji Chicago. Zostanie to poprzedzone przedstawieniem kontekstu
historycznego zjawiska osiedlania sie Polakéw w Chicago i obszaru me-
tropolitalnego, przemieszczania sie ludnosci i jego skutkéw dla dusz-
pasterstwa. Ukazany zostanie rowniez status prawny struktur duszpa-
sterskich w konteks$cie obowigzujgcego prawa kosScielnego.

W literaturze mozna znalez¢é pewng ilo$é opracowan dotyczacych po-
dejmowanego zagadnienia, ale biorgc pod uwage wage i skale zjawiska
niejesttoliczbazbytduza. Do tego dominujg opracowania o charakterze

1 Por. Pius XII, Konstytucja apostolska Exsul Familia, Rzym 1952, I, I.

2 Por. M. Ostrowski, Ko$ciét wobec migrantow, ,Polonia Sacra” 26 (2004) nr14, s. 232.

3 Por. J. Dziedzic, Zjawisko migracji Polakdw. Nastepstwa i duszpasterska rola Kosciota,
»Polonia Sacra” 21 (2017) nr 4, s. 39, https://doi.org/10.15633/ps.2288.
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historycznym, a brakuje prac, ktére podejmowatyby aktualny stan
tego duszpasterstwa. Niniejszy artykut, dotyczacy tylko jednej diecezji,
moze by¢ pewnym przyczynkiem do dalszej, pogtebionej refleksji nad
ksztattem duszpasterstwa jezyka polskiego w innych diecezjach w USA.

1. Poczatki osiedlania sie Polakéw w Chicago

Pierwsi Polscy osadnicy w stanie Illinois pojawili sie okoto roku 1818.
Pierwszym polskim nazwiskiem, ktére pojawia sie w zachowanych do-
kumentach jest Sadowski (Sandusky) i dotyczy rodziny, ktéra osiedlita
sie w Franklin County. Niewielka grupa Polakéw pojawita sie w I1li-
nois i w samym Chicago po powstaniu listopadowym w latach 30. i 40.
XIX wieku. Zrédta podaja, Ze mogta ona liczyé co najmniej dwadzie$cia
0s6b, a oprécz tego dwudziestu trzech polskich Zydéw i kilka oséb, kté-
re posiadaty wyraznie niemieckie nazwiska, ale wskazaty Polske jako
kraj swojego urodzenia®. Pierwszym Polakiem, ktory osiedlit sie w sa-
mym miescie Chicago byt weteran powstania listopadowego kpt. John
Napieralski®.

W drugiej potowie XIX wieku rozpoczeta sie masowa emigracja eko-
nomiczna z Polski (ktéra w tym czasie byta pod zaborami) do Stanéw
Zjednoczonych. Poczatek temu ruchowi dat Leopold Moczygeba OFM-
Conv, ktéry w1852 roku wyjechal ze Slaska do USA zzadaniem podjecia
pracy misyjnej pomiedzy niemieckimi osadnikami w Teksasie. Kiedy
zobaczyt na miejscu ekonomiczny sukces swoich wiernych, rozpoczat
pisanie listéw do swoich krewnych i znajomych na Slasku, zachecajac
ich do podrézy za ocean. Wysylane przez niego zachety odniosty suk-
ces, poniewazw 1854 roku przybyta do Teksasu pierwsza grupa Polakow
z Gornego Slaska, a w pierwszej osadzie nazwanej Panna Maria osiedlito
sie okoto 800 0s6b8. W roku 1860 w USA mogto przebywaé juz okoto 30
tysiecy Polakow?.

4 Por. J. Radzilowski, H. Gunkel, Poles in Illinois, Carbondale 2020, s. 11-13.
5 Por.D.A.Pacyga, American Warsaw. The Rise, Fall and Rebirth of Polish Chicago, Chicago

2019, s. 48-49, https://doi.org/10.7208/chicago/9780226406756.001.0001.

6 Wspomniany Leopold Moczygeba OFMConv jest zalozycielem pierwszej polskiej para-
fiiw USA.

7 Por.J.S.Pula, Polskadiasporaw Stanach Zjednoczonych Amerykido 1914 voku, w: Polska
diaspora, red. A. Walaszek, Krakéw 2001, s. 58-59.
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W podobnym czasie zaczeta réwniez rosngé emigracja do samego Chi-
cago. W roku 1860 w tym mieécie mieszkato 109 Polakéw, choé liczba ta
moze by¢ niepeina, poniewaz niekiedy rejestrowano ich wedtug krajow
owczesnych zaborcéw Polski. Wzrost liczby Polakéw nastepuje po za-
konczeniu wojny secesyjnej w 1865 roku oraz austriacko-pruskiej w 1866
roku®. Poczatek pierwszej polskiej dzielnicy w tym mie$cie dat Antoni
Smagorzewski (Sherman), ktéry w roku 1851 osiedlit sie w Chicago wraz
z zong i tréjka dzieci, a w roku 1867 otworzyt tawerne i sklep przy Noble
Street. Rok p6zniej do swojej dotychczasowej dziatalnosci dodat agencije
imigracyjng®. Smagorzewski organizowat bilety i dokumenty dla krew-
nych, ktérzy chceieli dotgczyé do swoich rodzin w Chicago, przesytat réw-
niez pienigdze od rodzin z USA do rodzin w Europie. Poczatek jego dzia-
talnoscisprawit, ze mieszkajacy do tej pory w rozproszeniu Polacy zaczeli
sie osiedla¢ we wspomnianej okolicy, niedaleko Northwest Side. W roku
1864 mieszkato tam tylko 30 rodzin, w roku 1867 juz 150, a w kolejnych
latach liczba ta nadal rosta: w 1870 roku—500, a w 1871 roku juz 600'°.
W roku 1910 w Chicago mieszkaty 230132 osoby méwigce po polsku, czyli
dwa razy wiecej nizw Nowym Jorku!l. W roku 1918 taliczba wynosita juz
okoto 400 tysiecy i byto to najwieksze skupisko Polonii w USA. W roku
1920 jeden na dziesieciu mieszkancéw Chicago byt Polakiem?3.

1.1. Poczatki opieki duszpasterskiej

Wraz z osiedlaniem sie pierwszych polskich rodzin i powstawaniem
niewielkiej jeszcze polskiej kolonii w péinocno-zachodniej czesci Chi-
cago pojawit sie problem braku polskiego duszpasterza. Pierwsze sta-
rania w celu powstania polskiej parafii podjeli wspominany juz Antoni
Smagorzewski (Sherman) oraz Piotr Kiotbassa, powotujgc w 1864 roku

8 Por. G. Potaczata, Polacy na Tréjcowie, Poznan 2007, s. 12-13.

9 Por.D.A.Pacyga, American Warsaw, s. 49.

10 Por. J. Radzilowski, H. Gunkel, Poles in Illinois, s. 17.

1 Por. J. Velikonja, Geograficzne rozmieszczenie Polakéw w USA—determinanty historycz-
ne iwspoétczesna dynamika, w: Polonia amerykanska. Przeszto§é i wspoétczesnosé, red.
H. Kubiak, E. Kusielewicz, T. Gromada, Wroctaw-Warszawa-Krakow-Gdansk-+£6dz
1988, 5. 92.

12 Por. J.S. Pula, Polska diaspora w Stanach Zjednoczonych Amerykido 1914 voku, s. 65.

13 Por. J. Radzilowski, H. Gunkel, Poles in Illinois, s. 19.
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do istnienia Towarzystwo $§w. Stanistawa Kostki. Walczacy w Armii
Péinocy Piotr Kiotbassa tego samego roku zaprosit do Chicago Leopol-
da Moczygebe OFMConv, zatozyciela pierwszej polskiej parafii w USA4,
Byt on pierwszym polskim duszpasterzem, ktéry tymeczasowo stuzyt
wsrdd tutejszej Polonii, gtdwnie poprzez postuge w sakramencie poku-
ty i pojednania w okresie wielkanocnym w 1864 roku'®. Powrét na front
wojny secesyjnej charyzmatycznego Piotra Kiotbassy, spowodowat
przerwe w dziatalno$ci Towarzystwa, a tym samym w dziataniach na
rzecz zorganizowania polskiego duszpasterstwa, ktéra trwata do 1866
roku. W tym czasie postuge duszpasterska wjezyku polskim sprawowat
ks. Jozef Molitor, proboszcz czeskiej parafii Sw. Wactawa!6. W roku 1867
zostal powotany komitet budowy koéciota, ktéry zaproponowat dwie
lokalizacje $wigtyni. Biskup Chicago James Duggan, wybrat lokaliza-
cje u zbiegu ulic Bradley i Noble. Spory w komitecie spowodowaty, ze
dopiero w roku 1869 rozpoczeto prace budowlane, ktére udato sie ukon-
czy¢ w tym samym roku, a samo po$wiecenie $wigtyni miato miejsce
dopiero 18 czerwca 1871 roku'’. Pierwszym proboszczem zostat ks. Jézef
Juszkiewicz, ktory zostal mianowany na to stanowisko w pazdzierniku
1869 roku'®. W kolejnym roku zostat z tej funkeji odwotany, poniewaz
parafianie wysuwali przeciwko niemu wiele zarzutéw, takich jak brak
nalezytej dbato$ci o nowo wybudowany ko$ciét czy miatkie duszpaster-
stwo'®. Zarzutem przeciwko niemu byt réwniez fakt, ze byt Litwinem,
a nie Polakiem?°. Po zaatakowaniu ks. Juszkiewicza przez nieznanego
i zamaskowanego sprawce oraz pobiciu opuscit on parafie, a na jego
miejsce w 1870 roku zostal mianowany ks. Adolf Bakanowski ze zgro-
madzeniazmartwychwstancéw?l. Kolejnym proboszczem tej pierwszej
polskiej parafiizostat w roku 1874 ks. Wincenty Barzynski, ktéry zapisat

14 Por.D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 50.

15 Por. G. Potaczata, Polacy na Tréjcowie, s. 14.

16 Por.D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 50-51.

17 Por. G. Potaczata, Polacy na Tréjcowie, s. 15-16.

18 Por.D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 52.

19 Por. A.S. Czyz, Kosciétpw. Sw. Stanistawa Kostki, w: Parafieikoscioty Polskie w Chicago,
red. A. Gorka, Warszawa 2019, s. 43.

20 Por. H.C. Koenig, A History of the Parishes of the Archdiocese of Chicago, Chicago 1980,
s. 889.

21 Por.D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 53.
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sie w historii jako wybitny dziatacz polonijny?2. Nalezat on réwniez do
zgromadzenia zmartwychwstancéw. Po swoim przybyciu do Chicago
zauwazyl potrzebe instytucjonalnego wsparcia rodakéw ze strony or-
ganizacji polonijnych powigzanych z KoSciotem katolickim. Przyczynit
sie do powstania wielu nowych parafii, szkét katolickich, stowarzyszen
religijnych, agencji opieki, sierocincow i placéwek opieki zdrowotnej?3.

1.2. Rozwd;j sieci parafialnej

W pazdzierniku 1871 roku w Chicago miat miejsce wielki pozar, ktéry
spowodowatl ogromne straty. Zniszczona zostata znaczna cze$é mia-
sta, byly rowniez liczne ofiary §miertelne. Sam pozar nie spowodowat
wielkich strat wéréd polskich emigrantéw. Co jednak nalezy zauwazy¢
przyczynit sie jeszcze bardziej do naptywu kolejnych emigrantéw, kté-
rzy byli potrzebni do odbudowy zniszczonego ogniem miasta. Szybko
okazatlo sie rowniez, ze istniejgcy kosciét $w. Stanistawa jest niewystar-
czajacy dla gwattowniej rosnacej liczby Polakéw. W roku 1873 zostaje
wybudowany drugi polski ko$éciét pw. Swietej Tréjcy, ktory §wiatynia
parafialng stat sie jednak dopiero w roku 189324, W kolejnych latach po-
wstawaty kolejne polskie parafie miedzy innymi §w. Wojciecha w roku
187425, Niepokalanego Poczecia Najéwietszej Maryi Panny w roku 1882
czy $w. Jozafata wroku1884. W roku 1900 w Chicago byto juz 16 polskich
parafii?é: w roku1920—35, w roku 1940—4.4, aw catej archidiecezji—57%".
Taka liczba parafii uznawanych za polskie byta podawana w statysty-
kacharchidiecezjidoroku1975, chociazwtamtym okresie wwieluznich
bylyjuzsprawowane msze §wiete winnych jezykach, przede wszystkim
w angielskim i hiszpanskim?8,

22 Por. G. Potaczata, Polacy na Tréjcowie, s. 16.

23 Por. D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 57.

24 Por. G. Potaczatla, Polacy na Tréjcowie, Poznan 2007, s. 18.

25 Por. D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 66.

26 Por. M. Borys, Rola polskich parafii rzymskokatolickich w zyciu Polonii chicagowskiej
w XIX wieku, ,,Studia Polonijne” 30 (2009), s. 160.

27 Por. J. Gotebiowski, Parafie i koScioty polskie w Stanach Zjednoczonych Ameryki, w: Pa-
rafieikoscioty Polskie w Chicago, red. A. Gorka, Warszawa 2019, s. 28-29.

28 Por. M. Madaj, R. Nir, The Polish Parish Organization in Chicago, ,Rocznik Kolbuszow-
ski” (2016) nr16, s. 237.
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Tak szybki wzrost liczby placowek duszpasterskich byt spowodowa-
ny wspomnianym juz bardzo duzym naptywem polskich emigrantéw.
Biorac pod uwage fakt, ze w XIX wieku Polska nie istniata jako panstwo,
katolicyzm?® byt réwniez identyfikowany z patriotyzmem. Wptyneto
to na jeszcze Scislejszy zwigzek katolicyzmu z codziennym zyciem Pola-
kow. Ze wzgledu na sytuacje polityczng parafia byta czesto jednym miej-
scem, gdzie mozna byto pielegnowaé i podtrzymywacé polsko$§é3°. Para-
fia, ktora stanowita centrum zycia dla Polakow w Starym Kraju, byta
im tak samo potrzebna w nowym miejscu. Najwazniejsze wydarzenia
wzyciu 6wcezesnego cztowieka miaty tam swoje miejsce, aréwnoczes$nie
byta to przestrzen, w ktérej nadal mogli czué sie Polakami i katolika-
mi. Parafia §wiadczyla swoim wiernym pomoc zaré6wno w wymiarze
religijnym, jak i socjalnym. Bardzo szybko rola polskiej parafii wsrod
polskich emigrantéw, stata sie centralna réwniez w ich nowym zyciu
w USA. O ogromnym znaczeniu tej instytucji Swiadezy fakt, ze nawet
nazwy dzielnic w Chicago pochodzity od wezwan kosciotéw, jak np.

~Stanistawowo”, ,Wojciechowo” czy ,,Jackowo”3L Polacy byli grupg na-
rodowo$cig, ktérabardziej nizjakiekolwiek inne swoje funkcjonowanie
w nowym Kkraju tgczyta z parafig. Wiekszos$¢ instytucji zycia spoteczne-
go, takich jak np. szkoty, biblioteki, organizacje charytatywne, placoéw-
kikulturowe czy nawet grupy biznesowe byty powotywane przy parafii
badz wtgcznoscei z parafig32

Od strony organizacyjnej szczegdlnie wazny jest fakt, ze powstajace
placéwki duszpasterskie miaty status parafii personalnych, ktére jest
rozwigzaniem przewidzianym w prawie kanonicznym?33. W termino-
logii pojawiajg sie réwniez okreélenia parafia narodowa lub parafia

29 Katolicyzm—catoksztalt naukiKo$ciota katolickiego dotyczacejjego wiary, kultuizy-
cia moralnego oraz odniesien do innych rzeczywistos$ci religijnych i §wiata; termin
katolicyzm jest rowniez uzywany na okreslenie Kosciota katolickiego jako spotecz-
nos$ci oraz samorozumienia tego Kosciota (za: I. Ledwon, Katolicyzm, w: Encyklopedia
katolicka, t. 8, red. A. Bednarekiin., Lublin 2000, s. 1205).

30 Por. J.S. Pula, Polish—Awmerican Catholicism: A Case Study in Cultural Determinism,

“U.S. Catholic Historian” 27 (2009) No. 3, s. 4, https://doi.org/10.1353/cht.0.0014.

31 Por. J.P. Dolan, The American Catholic Experience, New York 1985, s. 181.

32 Por. J. Radzilowski, A Social History of Polish-Amercian Catholicism, “U.S. Catholic Hi-
storian” 27 (2009) No. 3, s. 28, https://doi.org/10.1353/cht.0.0018.

33 Por. J. Bakalarz, Stan prawny polskich placéwek duszpasterskich, ,Studia Polonijne” 3
(1979), s. 73-74.
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etniczna, poniewaz o przynaleznosci do nich decydowata narodowos¢
albo jezyk34. Nie mozna w tym miejscu nie zauwazy¢, ze szczegdlny roz-
kwit parafii personalnych miat miejsce wtasnie w Stanach Zjednoczo-
nych w XIX wieku, gdzie powstawata ogromna ilo§¢ wspélnot dla roéz-
nych grup migrantéw?3>. Te wspdlnoty przyczynity sie bardzo mocno
do wzmocnienia katolicyzmu w USA, poniewaz tgczyto je wyznawanie
takiej samej wiary, mimo ze postugiwatly sie r6znymi jezykamisS.

Powotywane parafie byty personalne, ale bardzo czesto stawatly sie
réowniez parafiami terytorialnymi z racji osiedlania sie polskich imi-
grantéw w miejscach, gdzie zamieszkiwali inni rodacy. Byta to 6wcze-
$nie generalna tendencja wérdéd wszystkich grup migrantéw, by osie-
dlaé sie wérdd ,,swoich”37. Kolejne grupy emigrantéw z poszczegdlnych
krajow, przybywajac do USA, osiedlaty sie w sgsiedztwie swoich roda-
kéw, co z czasem sprawito, ze w cate dzielnice w duzych miastach zyski-
waty etniczny (jednorodny) charakter3®, W samym Chicago takisposob
osiedlania sie Polakéw byt spowodowany jeszcze drugim waznym czyn-
nikiem —blisko$cig zaktadéw pracy, gdzie znajdowali zatrudnienie®®.
Powstajgca w tamtym czasie struktura opieki duszpasterskiej byta jak
najbardziej adekwatna do istniejgcych potrzeb.

2. Czas przemian

Od lat 30. XX wieku zaczyna sie pojawiac zjawisko opuszczania przez Po-
lakéw ich dotychczasowego miejscazamieszkania w etnicznej enklawie
na rzecz bardziej oddalonych od centrum dzielnic i na przedmie$cia*®.
Bylo to zwigzane zdwoma waznymi czynnikami—asymilacjg jezykowsq

34 Por. J.A. Coriden, The Parishin Catholic Tradition, New York 1997, s. 37.

35 Por.J. Dohnalik, Parafia personalna w Kosciele tacinskim, Warszawa 2022, s. 57.

36 Por. C. Gillis, Roman Catholicism in America, New York 2020, s. 67-68, https://doi.
org/10.7312/gill14266.

37 Por. B. Le$, Zycie religijne Polonii amerykanskiej, w: Polonia amerykanska, red. H. Ku-
biak, E. Kusielewicz, T. Gromada, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk-+£6dz 1988,
s. 330.

38 Por. J.P. Dolan, The American Catholic Experience, New York 1985, s. 163.

39 Por. M. Borys, Rola polskich parafii rzymskokatolickich w zyciu Polonii chicagowskiej
w XIX wieku, ,,Studia Polonijne” 30 (2009), s. 154..

40 Por. D. A. Pacyga, American Warsaw, s. 159.
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oraz ruchliwos$cig spoteczng. Dzieci i wnuki polskich emigrantéw sta-
waty sie coraz bardziej pokoleniami angielskojezycznymi (paradoksal-
nie polska parafia byla tutaj réwniez czynnikiem amerykanizujacym,
miedzy innymi poprzez dziatajgce przy parafii szkoty). Kolejne pokole-
nia Polonii zaczely réwniez odnosi¢ sukcesy i przechodzity droge spo-
lecznego awansu, przechodzenia do wyzszych warstw. Z tym faktem
zwigzana byta (i jest do dzisiaj) zmiana miejsca zamieszkania. Stad pro-
cesopuszczania dzielnicy etnicznej, skupionej wokoét polskiej parafii, za-
mieszkiwanej przez rodzicow i dziadkéw na rzecz innych, atrakcyjniej-
szych lokalizacji*’. Nawet w obrebie duchowienistwa polskiego zaczeto
dochodzi¢ do gtosu nowe pokolenie, ktére urodzito sie juz w USA, dla
ktoérego ten kraj i amerykanski katolicyzm stawat sie wiasciwie jedy-
nym punktem odniesienia*?. Polacy, ktorzy opuszczali polskie dzielnice
wigzalisiezamerykanskimiparafiami wnowym miejscuzamieszkania
albonadal podtrzymywali wiezzich dawng polska parafig, ktérabedac
w oddaleniu wymagata dojazdu*3.

Proces przemian postepowatl po drugiej wojnie §wiatowej. Proces
asymilacji Polonii w Chicago postepowatze spoteczenistwem amerykan-
skim, kolejni rodacy opuszczali tradycyjne ,polskie” dzielnice miasta*.
Naplyw nowej powojennej emigracji nie byt w stanie zréwnowazy¢
liczby opuszczajacych etniczne enklawy. Rodacy przybyli do Chicago
w tamtym okresie znaczgco sie r6znili od weze$niejszych pokolen. Byli
lepiej wyksztatceni, wéréd nich byto wielu bytych oficeréw wojska, pra-
cownikéw naukowych, ludzi zwigzanych z kulturg czy literatura. Byli
to emigranci znacznie lepiej przygotowani do zycia w nowym kraju*®.
Po przybyciu do Chicago zamieszkiwali na poczatku w polskich dzielni-
cach, ale opuszczali je tak szybko jak byto to mozliwe*S.

Do zmniejszenia sie liczby Polakéw w polskich dzielnicach przy-
czynil sie rowniez rozwoéj miasta, a szczegélnie budowa nowych drég

41 Por. A. Brozek, Polonia amerykanska 1854-1939, Warszawa 1977, S. 51-52.

42 Por. B. Le$, Kosciét w procesie asymilacji polonii amerykanskiej, Wroctaw-Warszawa-
Krakéw-Gdansk-£6dz1981, s. 119.

43 Por. A. Brozek, Polonia amerykanska 1854-1939, s. 51.

44 Por. D. A. Pacyga, American Warsaw, s. 210.

45 Por. M. Madaj, R. Nir, The Polish Parish Organization in Chicago, ,,Rocznik Kolbuszow-
ski” (2016) nr16, s. 248.

46 Por. D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 215.
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szybkiego ruchu w 50. latach. Na tych inwestycjach zyskato chicagow-
skie Downtown, ale spowodowato to duze zniszczenia w obrebie miejsc
zamieszkiwanych przez rodakéw. Wiele parafii zostato przedzielonych
nowo wybudowanymi drogami*’. Skuteczne dziatania Polakéw urato-
waty ko$ciét Sw. Stanistawa Kostki, ktéry byt zagrozony wyburzeniem
ze wzgledu na budowe autostrady. Ostatecznie jej przebieg zostal nieco
zmieniony, by ocalié¢ te historyczng $wigtynie*8. Po roku 1965 nastgpit
masowy naptyw ludnosci hiszpanskojezycznej i afroamerykanskiej do
Chicago. Byli to gléwnie emigranciz MeksykuiPuerto Rico, ktérzy w 60.
i70. latach zaczeli zamieszkiwaé w dzielnicach dotychczasowo zdomi-
nowanych przez Polakéw4°.

Na wspomniane zmiany w zakresie rozmieszczenia ludnosci polskiej
w Chicago dodatkowo natozyla sie polityka Kos$ciota w Stanach Zjed-
noczonych, ktéra w szczegdlnie w latach 60. XX wieku konsekwentnie
dazyta do eliminacji jezykéw narodowych w parafiach®®. Taka posta-
wa ograniczania praw migrantéw wywodzila sie z btednie rozumianej
integracji religijnej, wedtug ktérej prébowano dazy¢ do ,katolicyzacji”
Stanéw Zjednoczonych poprzez postepujaca ,amerykanizacje” katolic-
kich imigrantéw®. Chociaz wydana w 1952 roku przez papieza Piusa XII
konstytucja apostolska Exsul Familia uzasadniata istnienie parafii et-
nicznych, to jednak Konferencja Episkopatu USA w 1967 roku zwrdécita
sie do Stolicy Apostolskiej z prosbg o wydanie zgody na likwidowanie
parafii etnicznych bez zgody Watykanu®2. OdpowiedZ stanowito opubli-
kowanie 22 sierpnia 1969 roku przez Kongregacje ds. Biskupéw instruk-
cji Depastoralimigratorum cura, ktéra sankcjonowata postugiwanie sie
jezykiem narodowym przez migrantéw oraz wskazywata na mozliwo$é
powolywania i istnienia dla nich parafii personalnych. Uprawnienia

47 Por. J. Radzilowski, H. Gunkel, Poles in Illinois, s. 159-160.

48 Por. P. Taras, Problemy duszpasterstwa polonijnegonaprzyktadzie sytuacjiw USA, ,Stu-
dia Polonijne” 2 (19777), s. 202.

49 Por. D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 220.

50 Por. B. Le$, Zycie religijne Polonii amerykanskiej, w: Polonia amerykanska, red. H. Ku-
biak, E. Kusielewicz, T. Gromada, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk-+6dz 1988,
s. 336.

51 Por. A. Woznicki, Kosciét katolicki w Stanach Zjednoczonych wobec spraw duszpaster-
stwamigracyjnego, ,Przeglad Polonijny” 4 (1981), s. 116.

52 B. Le§, Ko$ciét w procesie asymilacji polonii amerykanskiej, s. 121.
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w tej materii spoczywaty w duzej mierze na miejscowym biskupie®3.
Praktyka winterpretacji tych postanowien byta rézna: przedstawiciele
episkopatu dostrzegali w nowych przepisach mozliwos¢ likwidacji pa-
rafii etnicznych, natomiast polskie duchowienstwo w USA odczytywato
je jako podstawe do dalszego funkcjonowania parafii®4. Taka dwubie-
gunowa interpretacja wynikata z faktu, ze dokument faktycznie po-
zwalal biskupom na likwidowanie parafii etnicznych bez zgody Stolicy
Apostolskiej (ktorawezeéniej bytabezwzglednie wymagana), ale—conie
mniej istotne—pozwalal réwniez na powolywanie nowych placéwek
tegorodzaju. Episkopat USA znalaztuzasadnienie nalikwidowanie tego
rodzaju placéwek i odwotywat sie do tego zapisu w dokumencie, a pol-
scy duchowni w zgodzie na powotywanie nowych parafii tego rodzaju
widzieli poparcie Ko$ciota dla istnienia tego rodzaju placéwek®S. Mozna
zauwazy¢, ze kazda ze stron wybierata ten aspekt dokumentu, ktéry jej
odpowiadat, pomijajac drugi, ktéry byt niewygodny.

Zachodzace przemiany w strukturze urbanistycznej miasta oraz mi-
gracje ludno$ci, ktére miaty miejsce w 60. i 70. latach sprawity, ze w la-
tach 80. XX wieku wwielu tradycyjnie polskich ko$ciotach sprawowano
juz Msze Swiete w jezyku hiszpanskim tak samo jako w polskim i an-
gielskim®6. Oczywi$cie zachowaty sie parafie, gdzie uzywano gtéwnie
jezyka polskiego®’, ale przede wszystkim zmieniajgca sie rzeczywisto$é
przyczynila sie do istotnej zmiany w organizacji duszpasterstwa w je-
zyku polskim w Archidiecezji Chicago, a tym samym sprawita, ze mo-
del oparty na parafiach personalnych, zlokalizowanych w dzielnicach
etnicznych, okazat sie juz nieadekwatny do faktycznych potrzeb. Do-
tychczasowe parafie etniczne staty sie parafiami terytorialnymi i wie-
loetnicznymi. Coraz wiekszg liczbe cztonkdéw tych wspdlnot stanowic
zaczeliimigranci z krajéw latynoamerykanskich czy azjatyckich>2,

53 Por. Kongregacja ds. Biskupdw, Instrukcja De pastorali migratorum cura, Rzym
1969, 29-34.

54 Por. B. Le$, Ko$ciét w procesie asymilacji Polonii amerykanskiej, s. 122.

55 Por. B. Le§, Kosciét w procesie asymilacji Polonii amerykanskiej, s. 87.

56 Por.D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 220.

57 Por. J. Radzilowski, H. Gunkel, Polesin Illinois, s. 159.

58 Por. B. Le$, Zycie religijne Polonii amerykanskiej, s. 340.
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3. Okres najnowszy

Na przetomie XX i XXI wieku nadal dokonywaty sie istotne zmiany
w strukturze etnicznej ze szczegdlnie zauwazalnym dalszym rozpadem
etnicznych gett. Coraz bardziej malata liczba Polakéw zamieszkuja-
cych dzielnice uznawane na zdominowane przez rodakéw, a jednocze-
$nie inne (tradycyjnie niepolskie) notowaty wzrost liczby mieszkan-
cow o polskim pochodzeniu. Sg to szczegdlnie dzielnice uznawane za
bardziej zamozne i prestizowe®®. Jednocze$nie nalezy zauwazyé, ze
zwieksza sie liczba Polakéw, ktorzy nie chcg mieszkaé w samym Chicago.
Wybieraja oni na swoje miejsce do zycia tereny podmiejskie, potozone
w sgsiedztwie miasta, tzw. suburbia. Zjawisko dotyczy to szczegblnie
zamozniejszej czesci Polakéw, ktorych staé na zakup drozszych domoéow
na przedmie$ciach, ktére odznaczajg sie wiekszym bezpieczenstwem,
lepszymiwarunkamido zyciainizszymikosztami (mniejsze podatki)®°.

Wielkag Metropolie Chicagowska tworzy miasto Chicago oraz 6 otacza-
jacychje powiatéw. W roku 1980 w samym mie$cie mieszkato 48 procent
ludnoéci polskiego pochodzenia, 36 procent w powiecie Cook, 16 procent
w pozostatych pieciu powiatach. W roku 2000 juz tylko 26 procent lud-
noécio polskich korzeniach zamieszkiwato samo miasto, 39 procent po-
wiat Cook, 35 procent pozostale powiaty. Stanowi to ogromny wzrost
liczby 0s6b zamieszkujgcych wspomniane suburbia®l.

Lata 80. XX wieku przyniosty kolejng fale emigracji do USA, tzw. emi-
gracje ,,solidarnosciowyg”, ktéra po upadku komunizmu w Polsce prze-
ksztalcita sie w emigracje czasu przemian ustrojowych®2 Dominowali
ludzie mtodzi, zdecydowanie lepiej wyksztatceni, z pewng znajomoscia
jezykow obcych. Wielu z nich emigrowato z przyczyn politycznych, ale

59 Por. B. Sakson, Najnowsza emigracja Polakéw do Stanéw Zjednoczonych na przyktadzie
Metropolii Chicagowskiej: stagnacja czy zmiany?, w: Wedrowcy imigranci, red. E. No-
wicka, B. Cieélinska, Krakow 2005, s. 169-172.

60 Por. K. Ziétkowska-Weiss, Przestrzenne rozmieszczenie Polonii w Wielkiej Metropolii
Chicagowskiej, ,Studia Migracyjne—Przeglad Polonijny” (2018) nr1, s. 54.

61 Por. B. Sakson, Najnowsza emigracja Polakéw do Standéw Zjednoczonych na przyktadzie
Metropolii Chicagowskiej: stagnacja czy zmiany?, s. 173.

62 Por. D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 24.4.
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réwniez ekonomicznych®®. Odznaczali sie silnym przywigzaniem do
wartos$ci ruchu solidarno$ciowego oraz narodowej tozsamosci. Od tego
okresu zmienita sie rOwniez mocno relacja do jezyka polskiego—ci, kto-
rzy wtedy przyjechalinie mieli oporéw, by méwié¢ wjezyku polskimiten
trend trwa do dzis. Rowniez najnowsza emigracja odznacza sie dobrym
wyksztatceniem i dobrg znajomoscia jezykéw obcych. Jest to pokolenie
emigrantéw, ktore pracuje w duzej mierze legalnie, zajmujac wysoko-
kwalifikowane stanowiska®*. Nalezy jednocze$nie zauwazyé, ze coraz
czeéciej juz nawet pierwsze pokolenie polskich emigrantéw wybiera
miejsce zamieszkania poza samym miastem, wybierajgc przedmie-
$cia®®. Ci, ktérzy zamieszkiwali najpierw w mieScie, bardzo czesto ku-
puja domy iw przeciggu pieciu do dziesieciu lat od przyjazdu do Stanéw
przeprowadzajg sie na przedmie$cia®®. W roku 2000 w stanie Illinois
mieszkalo 932 tysigce 996 0s6éb polskiego pochodzenia, z czego jedynie
210 tysiecy 421z nich zamieszkiwato samo Chicago. Wyraznie widac¢, ze
3/4, ludno$ci wybierato miejsce zamieszkania poza miastem®”.

Wyrazny spadek emigracji z Polski do USA nastgpit po roku 2004,
kiedy Polska stata sie cztonkiem Unii Europejskiej. Tym samym o wiele
prostsza stala sie emigracja do innych krajéw Europy Zachodniej, kto-
re znajdujg sie w zdecydowanie blizszej odlegto$ci od ojezyzny®8. Tylko
w okresie miedzy 2000 a 2010 rokiem liczba urodzonych poza USA Po-
lakéw spadta o 23 tysigce w samym Chicago. W 2011 roku liczba Pola-
kow, ktorzy uzyskali prawo statego pobytu w USA byla na najnizszym

63 Nalezy w tym miejscu wspomnie¢ réwniez o zjawisku nielegalnej emigracji do USA,
ktore stato sie wyraznie zauwazalne od potowy 50. lat XX wieku. Polacy ubiegali sie
o wize turystyczng do Standéw Zjednoczonych, a kiedy jg otrzymywali przyjezdzalina
miejsce i poszukiwali pracy ,na czarno”, po tym jak wiza tracita swoja waznos$é prze-
dtuzali swéj pobyt na terenie USA nielegalnie. Emigranci tego rodzaju byli okres$lani
jako ,wakacjusze” (ang. vacationers). Szczegétowe podjecie tego zagadnienia przekra-
czaramy niniejszego artykutu i wymagatoby oddzielnego opracowania.

64 Por. B. Sakson, Po drugiej stronie Oceanu. Nowi emigranci z Polski w metropolii Chica-
gowskiej, Warszawa 2005, s. 4-5 (Centre of Migration Resarch Working Papers, 5/63).

65 Por. K. Ziétkowska-Weiss, Przestrzenne rozmieszczenie Polonii w Wielkiej Metropolii
Chicagowskiej, ,Studia Migracyjne—Przeglad Polonijny” (2018) nr1, s. 55.

66 Por. J. Radzilowski, H. Gunkel, Poles in Illinois, s. 168.

67 Por. The Polish American Association, The Polish Community in Metro Chicago: a com-
munity profile of strenghts and needs, Chicago 2004, s. 3.

68 Por. J. Radzilowski, H. Gunkel, Poles in Illinois, s. 171-172.
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poziomie od dwudziestu lat. Mozna uzna¢, ze wspdtczesnos¢ przyniosta
koniec wielkiej emigracji do Chicago®°.

4. Organizacja duszpasterstwa dzisiaj

Postepujacy rozpad dzielnic etnicznych, przenoszenie sie ludnosci pol-
skiego pochodzenia do innych cze$ci miasta oraz szczegdlnie wyprowa-
dzanie sie na przedmieécia spowodowato koniecznoéé zupetnie innej
organizacji duszpasterstwa w jezyku polskim na terenie Archidiecezji
Chicago. W poczatkowym okresie przemian i awansu spotecznego Po-
lonii opuszczenie dzielnicy etnicznej nie oznaczato automatycznej re-
zygnacjizwieziz dotychczasowaq polskg parafig. Wierni przyjezdzali do

»,swoich” ko$ciotéw, dbali o ich utrzymanie, nie wyrazali zgody na roz-
biérke™. Jednak zuptywem czasu ta wiez réwniez ulegata rozluznieniu,
awierniposzukiwali mszy §wietej w swoim ojczystym jezyku w miejscu
nowego zamieszkania.

W zwigzku z tymi czynnikami wspoétcze$nie wiekszo$é duszpaster-
stwa w jezyku polskim w archidiecezji jest prowadzona w parafiach te-
rytorialnych, gdzieliturgiajest sprawowana w kilku jezykach. Taki mo-
del funkcjonowania parafii, okre$lanej jako ,shared parish” (wspélna
parafia), jest bardzo dobrze znany w Stanach Zjednoczonych™. Dotyczy
on wspélnot parafialnych stanowigcych dwie lub wiecej odrebne gru-
py kulturowe (etniczne lub rasowe), z ktérych kazda sprawuje liturgie
w swoim wlasnym jezyku, cho¢ dzielg ze sobg budynek i maja jednego
proboszcza. W USA w 29 procentach parafii (dane z 2010 roku) przynaj-
mniej raz w miesiacu jest odprawiana Msza Swieta w jezyku innym niz
angielski. W Archidiecezji Chicago odsetek ten wynosi az 51 procent”.

Komisja ds. migracji Konferencji Episkopatu Stanéw Zjednoczonych
wskazuje na diecezje i biskupa jako na wtasciwy punkt odniesienia

69 Por. D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 266.

70 Por. P. Taras, Problemy duszpasterstwa polonijnego naprzyktadzie sytuacjiw USA, ,,Stu-
dia Polonijne” 2 (1977), s. 202.

71 Na jej okreslenie uzywany jest rowniez termin: parafia wielokulturowa lub wieloet-
niczna.

72 Por. B.C. Hoover, Power in the Parish, w: American Parishes. Remaking local Catholi-
cism, eds. G.J. Adler Jr., T.C. Bruce, B. Starks, New York 2019, s.114-116, https://doi.
org/10.5422/fordham/9780823284351.003.0006.
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w kwestiach zwigzanych z duszpasterstwem migrantéw na poziomie
lokalnym. Biskup jako pasterz ma otaczaé troska duszpastersky ludzi
mieszkajgcych na terenie powierzonej mu diecezji, szanujgc ich rézno-
rodno$¢ w wymiarze etnicznym. Wymaga to znalezienia r6wnowagi
pomiedzy zachowaniem praw naleznych migrantom do zachowania
ich wtasnych tradycji, a jedno$cig lokalnego kosciota?. Pézniejszy do-
kument Stolicy Apostolskiej, ktéorym jest instrukeja Papieskiej Rady ds.
Duszpasterstwa Migrantéw i Podrézujgcych Ergamigrantes caritas Chri-
sti wskazuje réwniez na biskupa diecezjalnego jako na gtéwnego odpo-
wiedzialnego za duszpasterstwo migrantéw w danym kosciele lokalnym
z pelnym poszanowaniem odmiennoS$ci i catego dziedzictwa’™. Doku-
ment podejmujac zagadnienie duszpasterstwa cato$ciowego, wskazuje
na rozwigzanie w formie parafii miedzykulturowej i miedzyetnicznej
lub parafii lokalnej w postugg dla migrantéw jednej grupy etnicznej czy
wiekszej ich liczby. W tym pierwszym przypadku

troska ogarnia sie jednocze$nie duszpasterstwo autochtonéw i obcokrajowcow
przebywajacych na tym samym terytorium. Tradycyjna parafia terytorialna
staje sie w ten sposéb uprzywilejowanym i stabilnym miejscem do$wiadczen
miedzyetnicznych i miedzykulturowych, choé¢ poszczegélne grupy zachowuja
pewng autonomie”.

W drugim wypadku ,jest to parafia terytorialna, sktadajgca sie z lud-
no$ciautochtonicznej, ale ktorej kosciot czy osrodek parafialny stajg sie
punktem odniesienia, spotkaniaizycia wsp6lnotowego takze dlajednej
lub wiecej wspo6lnot obcej narodowosci”7.

W parafiach, gdzie obecnie sprawuje sie Msze Swiete wjezyku polskim
to gléwnie miejsca, gdzie pojawili sie Polacy i prosili o nie w ojczystym

73 Por. United States Conference of Catholic Bishops, Welcoming the Stranger Among Us:
Unity in Diversity, Washington 2000, s. 39-40.

74 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrézujacych, Instrukcja Erga
migrantes caritas Christi, Lublin 2008, 89.

75 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrézujgcych, Instrukcja Erga mi-
grantes caritas Christi, 93.

76 Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrézujgcych, Instrukcja Erga mi-
grantes caritas Christi, 93.
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jezyku””. W zdecydowanej wiekszo$ci patrzac historycznie nie sa to pol-
skie parafie, ktére budowali przed laty polscy emigranci.
Natereniearchidiecezjiistniejg obecnie tylko trzy miejsca, gdzie dusz-
pasterstwo jest prowadzone wylgcznie w jezyku polskim i zadne z nich
nie posiada statusu parafii. Dwie placéwki duszpasterskie majg tytut
,Polskiej Misji” i sg to: Polska Misja Duszpasterska pw. Tréjcy Swietej
w Chicago, ktéra ma swojg siedzibe w historycznym kosSciele pw. Tréj-
cy Swietej”® oraz Polska Misja Ojcéw Cysterséw pw. Matki Bozej Mat-
ki Kos$ciota w Willow Springs. Obok tych dwéch misji duszpasterstwo
tylko w jezyku polskim jest prowadzone réwniez w Jezuickim O$rodku
Milenijnym w Chicago, ktéry nie ma jednak statusu polskiej misji, a jest
jedynie sanktuarium, a tym samym nie prowadzi ksigg metrykalnych?®.

5. Najnowsze inicjatywy i wyzwania

Kardynat Blaise Cupich, metropolita Chicago, majac na wzgledzie po-
trzeby duszpasterstwa jezyka polskiego powotat w archidiecezji koor-
dynatora ds. Polonii, ktéry ma za zadanie informowa¢ go o sprawach
dotyczacych tej grupy. Jest to wyraznym znakiem troski biskupa miej-
sca o takliczng Polonie zamieszkujgcg na tym terytorium®°. Pierwszym
znich byt ks. Robert Fedek, ktéremu zostato powierzone to stanowisko
w 2015 roku. Jego zadaniem byto réwniez stworzenie rady duszpa-
sterskiej czy strony internetowej poSwieconej Polonii w archidiecezji.
W 2018 roku koordynatorami zostali ks. Marek M. Smétka oraz pani
Marta Stepniak. Koordynatorzy sg powotywanidekretem arcybiskupa
Chicago (3-letnia kadencja), ktérzy z kolei powotujg na 3-letnig kadencje
Rade ds. Polonii. Rada, majgca charakter doradczy, pomaga w rozwig-
zywaniu probleméw duszpasterstwa polonijnego oraz opiniuje zmiany

77 Por. T.J. Paprocki, A Pastoral Plan for Polonia in the New Millennium, ,,Polish American
Studies” 63 (2006) No. 1, s. 63-64, https://doi.org/10.2307/20148740.

78 Por. G. Potaczala, Polacy na Tréjcowie, Poznan 2007, s. 33-34..

79 W ostatnich czesciach artykutu czeséinformacjizostata uzyskana podczas spotkania
z koordynatorami polskiego duszpasterstwa w Archidiecezji Chicago ks. Markiem
M. Smotkg oraz p. Martg Stepniak podczas pobytu autora w Chicago w lutym 2023
roku.

8o Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrézujgcych, Instrukeja Erga mi-
grantes caritas Christi, art. 16.
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dotyczace miejsca odprawiania liturgii w jezyku polskim. Dzieki ich
dziatalnos$ci Polonia staje sie bardziej widocznajako cze$é Archidiecezji
Chicago, a jezyk polski jest obecnie jednym z trzech oficjalnych jezykow
obok anielskiego i hiszpanskiego. Dokumenty wydawane przez archi-
diecezje sa publikowane w tych trzech jezykach.

Ostatnie lata to wspomniany juz bardzo duzy spadek emigracji z Pol-
ski, sitg rzeczy kolejne pokolenia Polonii stajg sie coraz bardziej ,,amery-
kanskie”, a kwestia jezyka wydaje sie by¢ wtasciwie przesgdzona. Bar-
dzowazne jest by prébowaé zachowaé polska kultureitradycje. Ostanie
latato rowniez spadek liczby wiernych uczestniczgcych w niedzielnych
Mszach Swietych w jezyku polskim, co jest zauwazalne w statystykach
archidiecezji z okresu 2019-2022. Wyniki z poszczegélnych wikaria-
tows!, na ktore podzielona jest archidiecezja przedstawia tabela 1.

Tabela 1. Liczba uczestnikéw Mszy Swietej w jezyku polskim

2019 2022 Zmiana liczby uczestnikéw

Wikariat | 4359 3896 -463 -10,6%
Wikariat Il 2110 2163 +53 +2,5%
Wikariat Il 3005 2331 -674 —-22,4%
Wikariat IV 10521 7595 -2926 -27,8%
Wikariat V 10362 8821 -1541 -14,9%
Wikariat VI 77 o -77 -100%
Jez.uichlfi Osrodek 20 1623 79 2637
Milenijny

Zrédho: Dane wiasne Archidiecezji Chicago.

Wtiasciwie we wszystkich wikariatach spadekjest wyrazny, podobnie
w Jezuickim O$rodku Milenijnym (nie jest wliczany do statystyk w wi-
kariacie ze wzgledu na inny status). Symboliczny wzrost procentowy
liczby wiernych uczestniczacych w liturgii w jezyku polskim nastgpit
w wikariacie II, ale liczbowo jest on bardzo niewielki i wynosi 53 osoby.

81 Archidiecezja Chicago jest podzielona na sze$¢ okregéw duszpasterskich, ktére nosza
nazwe ,wikariatéw” i oznaczone sg numeramiodIdo VI.
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Przyczyng spadkuw pewnym stopniu moze byé réwniez majgca miejsce
w omawianym okresie czasu pandemia COVID-19 i bardzo restrykcyjne
przepisy sanitarne, ktére uniemozliwiaty wiernym osobiste uczestnic-
two w liturgii w ich ko$ciotach. Wydaje sie jednak, ze spadek jest natu-
ralng konsekwencjg coraz mniejszej emigracjiz Polski. Nalezy pamietaé,
ze to przede wszystkim pierwsze pokolenie emigrantéw najbardziej za-
silawiernymiplacéwki, gdzie prowadzonejest duszpasterstwo wjezyku
ojczystym. Proces integracji w kolejnych pokoleniach jest czyms$ natu-
ralnym i nieuchronnym?2,

Pojawiajg sie problemy z utrzymaniem mszy $wietych w jezyku pol-
skim w parafiach, gdzie brakuje ksiedza postugujacego sie tym jezykiem,
a grupa wiernych jest mato liczna. Wtedy konieczne jest zakonczenie
odprawiania w tym jezyku, a to zazwyczaj wigze sie z protestami i bra-
kiem zrozumienia ze strony wiernych. Zauwazalny jest brak jednosci
w obrebie duszpasterstwa na poziomie diecezji, zwigzany z ogranicza-
niem dzialalno$ci duszpasterskiej do wtasnej parafii oraz problemami
ze wspotpracg pomiedzy ksiezmi, placowkami diecezjalnymi a insty-
tucjami prowadzonymi przez zgromadzenia zakonne. Niekiedy wierni
nie checg by¢ cze$cig diecezji, cheg by¢ jakby ,,obok” niej, tworzagc wtasng
enklawe.

Problemem, ktéry sie ujawnia w ostatnim czasie jest niedobér ka-
ptanéw, ktérzy postugujg sie jezykiem polskim. W latach 1999-2016
w archidiecezji istniato Seminarium Biskupa Abramowicza, ktére re-
krutowato klerykéw z seminariéw duchownych w Polsce, ktérzy konty-
nuowaliswojg dalsza formacje w Chicago, aby po §wieceniach pracowacé
wérod tutejszej Polonii. W tym seminarium uczyli sie jezyka, poznawali
kulture, a nastepnie odbywali formacje w Mundelein Seminary lub St.
Joseph College Seminary®3. Niestety czesto po $wieceniach wybierali
oni postuge tylko wéréd Amerykanéw, poniewaz w takich parafiach
jest mniej obowigzkéw wynikajgcych miedzy innymi z faktu mniejszej
ilosci nabozenstw okoliczno$ciowych i oczekiwan ze strony samych

82 Por. J. Bakalarz, Stan prawny polskich placéwek duszpasterskich, ,,Studia Polonijne” 3

(1979), s. 71.
83 Por. T.J. Paprocki, A Pastoral Plan for Polonia in the New Millennium, ,Polish American

Studies” 63 (2006) No. 1, s. 70.
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parafian. Postuga w parafiach dwujezycznych jest o wiele bardziej wy-
magajacaiobcigzajaca.

Co ciekawe brakuje powotan do kaptanstwa spomiedzy dzieci emi-
grantéw urodzonych juz w USA—w ostatnich dziesigtkach lat nie zostat
wySwiecony zaden ksigdz w Archidiecezji Chicago, ktéry pochodzitby
ze Srodowiska polonijnego. Ksieza polskiego pochodzenia, ktérzy przy-
jeli Swiecenia w ostatnich latach w tej archidiecezji, urodzili sie jeszcze
w Polsce.

Podsumowanie

Duszpasterstwo w jezyku polskim w Archidiecezji Chicago ma swoja
dtugoletnig tradycje i szczegblne znaczenie. Nie przypadkowo miasto
to jest okres$lane drugim miastem na Swiecie z najwiekszg polskg popu-
lacjg. Tylko w Warszawie mieszka wiecej Polakéw34. Wyjatkowo$é tego
miejsca po wzgledem liczebnos$ci Polonii, wymagata réwniez szczeg6l-
nie rozbudowanej opieki duszpasterskiej. Nie ma réwniez innej diecezji
na $wiecie, na terenie ktérej istniatoby w historii tyle polskich parafii
personalnych.

Przedstawiona na poczatku niniejszego artykutu historia polskiego
osadnictwa na tym terenie i poczatkipolskojezycznego duszpasterstwa
ukazuja, jak $cisle sg powigzane ze sobg te dwa wymiary, a zarazem jak
wielka role dla polskiego emigranta odgrywato przywigzanie do wiary
i do Kos$ciota. Organizacja opieki duszpasterskiej w XIX wieku i prak-
tycznie przez znacza cze$¢ wieku XX oparta na parafiach personalnych
(etnicznych) byta jak najbardziej zgodna z dweczesnym prawodawstwem
koscielnym oraz adekwatna do realnych potrzeb.

Czynnikami, ktére przyczynity sie do koniecznos$ci zmiany organi-
zacji struktur duszpasterstwa w jezyku polskim okazatly sie procesy
integracji ze spoteczenstwem amerykanskim, opuszczanie dotychcza-
sowych dzielnic etnicznych na rzecz innych, lepszych dzielnic mia-
sta, a z czasem rowniez na tzw. przedmie$cia, gdzie komfort zycia jest
jeszcze wyzszy. Duze znaczenie ma réwniez bardzo znaczacy spadek
liczby imigrantéw z Polski, ktéry jest spowodowany poprawg sytuacji

84 Por.D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 1.
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w kraju, a tym samym mniejsza atrakcyjnoscig emigracji do Stanéw
Zjednoczonych.

Funkcjonujacy obecnie model opieki duszpasterskiej nad Polonia,
opierajacy sie na parafiach terytorialnych (wieloetniczne), w ktérych
prowadzone jest rowniez duszpasterstwo w jezyku polskim jest réwniez
jak najbardziej odpowiadajgcy aktualnym potrzebom. Wynika to gtéw-
niezfaktuzamieszkiwania Polakéw w rozproszeniu zaréwno w samym
miescie, jak i poza nim. Coraz trudniej bowiem jest wyodrebnié i wska-
za¢ obszary, gdzie stanowiliby oni grupe wyraznie dominujaca. Stad
Msze Swiete wjezyku polskim sa dzisiaj sprawowane w 39 miejscach na
terenie catej archidiecezji (dane z roku 2022), co jest rowniez liczbg bar-
dzo znaczacg. Taka organizacja opieki duszpasterskiej jest jak najbar-
dziej zgodna z najnowszymi wskazaniami Stolicy Apostolskiej, ponie-
waz pozwala migrantom zachowac¢ swojg wtasng tradycje i odrebnosé
kulturowa, a jednoczes$nie nie zamyka ich w etnicznym getcie i utatwia
integracje z lokalnym Kos$ciotem.

Pojawiajgce sie problemy zwigzane ze spadkiem liczby wiernych wy-
magajg na pewno dalszej obserwacji i analizy. Kolejne lata pokaza, czy
jest to trend staty zwigzany z procesem sekularyzacji, brakiem migra-
cji z Polski i postepujacg amerykanizacjg dotychczasowej Polonii (wy-
bieraniem amerykanskich parafii i liturgii w jezyku angielskim), czy
jest to efekt pandemii i restrykeji z nig zwigzanych, ktéry bedzie ulegat
odwrdéceniu. Duzo wiekszym problemem moze by¢ pojawiajacy sie de-
ficyt kaptanéw postugujgcych sie jezykiem polskim i trudnoéé w jego
przezwyciezeniu. Dotychezasowe rozwigzania nie okazaty sie do konca
adekwatne, a trudno liczy¢ na ewentualnych ksiezy z Polski, gdzie do-
Swiadczamy znaczgcego spadku powotan oraz spadku zainteresowania
podjeciem postugi wsréd Polonii za granicg.

Odwotujac sie do stwierdzenia, ktérego uzyt prof. Dominic A. Pacyga,
ze wspotczesne czasy przyniosty koniec wielkiej emigracji do Chicago®s,
to nie mozemy tego samego stwierdzi¢ w odniesieniu do duszpasterstwa
w jezyku polskim. Choé¢ wspdtczesno$é bardzo mocno zmienita jego
ksztalt, tojednak nadaljest onobardzowaznym aspektem zycia Polakéw
warchidiecezjiimozna przypuszczaczduzg dozg prawdopodobienstwa,

85 Por. D.A. Pacyga, American Warsaw, s. 266.
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Ze jeszcze przez diugie lata bedzie potrzebne. Pomimo nastepujacej in-
tegracji Polonii z amerykanskim srodowiskiem, to jednak jak pokazuje
dotychczasowe do$wiadczenie ta integracja na ptaszczyznie religijnej
postepuje zasadniczo wolniej i wiez z duszpasterstwem w jezyku pol-
skim trwa nawet w kilku pokoleniach®é. Podejmowane w ostatnich la-
tach dziatania ze strony lokalnego Kosciota biorg pod uwage liczebnos$¢é
i znaczenie Polonii, a jednocze$nie §wiadcza o trosce obejmujaca tak
liczng grupe etniczng.
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Abstract
The Formation of Presbyters for the Extraordinary Pastoral Care

The formation of presbyters for the extraordinary pastoral care hasits own specificity
which results from particular kind of the pastoral activity of the Churchin thatarea.
It is addressed to the properly selected clergymen who are bestowed with the skills
enabling them to undertake such an activity. The article is based on existing sources,
the contemporary teaching of the Church and the literature on the discussed subject.
These sourcesimply research methods such as: content analysis method, source anal-
ysis and the like. The article consists of five parts, which cover the problem of select-
ing candidates for extraordinary pastoral care (1) and the dimensions of permanent
formation: human (2), spiritual (3), intellectual (4) and pastoral (5). The fundamental
conclusion thatresults from the conducted analysisisthe following: itisnecessary to
carry out this kind of formation at a properly high level which isadapted to the pasto-
ral challenges and to the needs and expectations of the recipients of various fields of
the extraordinary pastoral care.

Keywords: formation, permanent formation, formation of presbyters, pastoral care,
extraordinary pastoral care

Abstrakt

Formacja prezbiteréw do duszpasterstwa nadzwyczajnego

Formacja prezbiteréw do duszpasterstwa nadzwyczajnego ma okreslong specyfike,
wynikajgcg z wlasciwosci tej dziedziny dziatalnosci pastoralnej KoSciota. Jest ona
dedykowana odpowiednio dobranym duchownym, ktérzy maja predyspozycje do
prowadzenia takiej dziatalno$ci. Autor artykutu opiera sie na dostepnych zrédtach,
nauczaniuwspoélczesnego Kosciotaipublikacjach dotyczacych podjetegozagadnienia.
Zrédta te implikujg przyjete metody badawecze, takie jak: metoda analizy zawarto$ci
tresci, analizy zrédetiim podobne. Artykut sktada sie z pieciu czesci, ktére obejmuja
problem doboru kandydatéw do duszpasterstwa nadzwyczajnego (1) oraz wymiary
formacji statej: ludzki (2), duchowy (3), intelektualny (4) i pastoralny (5). Zasadniczy
wniosek, jaki wynika z przeprowadzonych analiz jest nastepujgcy: koniecznos$é pro-
wadzenia formacji prezbiteréw do duszpasterstwa nadzwyczajnego na odpowiednio
wysokim poziomie, dostosowanym do wyzwan pastoralnych oraz potrzeb i oczeki-
wan adresatow réznorakich dziedzin tej dziatalnosci.

Stowa kluczowe: formacja, formacja stata, formacja prezbiteréw, duszpasterstwo,
duszpasterstwo nadzwyczajne




Formacja prezbiterow do duszpasterstwa nadzwyczajnego

Formacja jest to

wywieranie trwatych wptywow przez jedng osobe, grupe, instytucje na osobo-
wo$¢ innego cztowieka w celu uksztattowania w nim (zgodnie z odpowiednim

modelem) psychicznych struktur poznawczo-oceniajgcych z internalizacjg
systemu przekonan i systemu warto$ci oraz wytworzenia wptywajgcych z nich

umiejetnych dziatan w kierunku. [...] W procesie formacji odbiorca jest podmio-
tem aktywnym, gdyz sam najtrafniej ocenia potrzeby wtasnego rozwoju i jego

indywidualny charakter; formacja jest wiec dziataniem towarzyszgcym i sty-
mulujacym samorozwdj osoby, utatwia autorealizacjeidostarcza obiektywnych

wzorcow samooceny’.

Formacja prezbiteréw jest turozumianajako ,naturalnail...] niezbedna
kontynuacja procesu ksztaltowania osobowos$ci kaptanskiej, rozpocze-
tego i prowadzonego w seminarium [...] w ramach formacji przygoto-
wujacej do przyjecia §wiecen”2. Jest to formacja stata, ktorej celem jest

stopniowe objecie i przenikniecie catego zycia i dziatania prezbitera w wierno-
$ci otrzymanemu darowi [Bozemul][...], ktéry powinien by¢ ciggle ozywiany, by
prezbiter moégt witaéciwie odpowiedzieé na swoje powotanie. Jako cztowiek usy-
tuowany historycznie, potrzebuje on doskonali¢ sie we wszystkich aspektach

zycialudzkiegoiduchowego [...]. Szybkieipowszechnie zachodzgce zmiany oraz

czesto zeSwiecczone $rodowisko spoteczne, typowe dla wspotczesnego $wiata,
sg dodatkowymi czynnikami, ktére sprawiaja, ze wtasciwe przygotowanie pre-
zbitera jest absolutnie nieuniknione, je$li ma ustrzec sie od rozmycia wtasnej

tozsamosciiodpowiedzieé na potrzeby nowej ewangelizacji®.

W kontek$cie szybko zachodzgcych zmian i rosngcych wymagan
wspoblezesnego Swiata szczegdlnego znaczenia nabiera formacja prezbi-
teréw do duszpasterstwa nadzwyczajnego. Duszpasterstwo nadzwy-
czajne to ,,dziatalno$é zbawcza KoSciota zaadresowana do okreslonych
grup i tych osé6b w danym $rodowisku, ktére ze wzgledu na warunki

1 Z.Chlewinski, Formacja, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, red. L. Bienkowski, P. Hempe-
rekiin., Lublin 1989, kol. 389.

2 Jan PawelIl, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 71.

3 Kongregacja do spraw Duchowienstwa, Dyrektorium o postudzeizyciu prezbiterow, 87.
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zycia iich szczegblne potrzeby nie mogg dostatecznie korzystaé z dusz-
pasterstwa zwyczajnego”*. Jest ono rozlegly i réznorodng dziedzing
dziatalnos$ci pastoralnej KoSciota. Obejmuje duszpasterstwo specjalne,
adresowane do réznych grup zawodowych, os6b z niepetnosprawno-
Sciami i tych, ktérzy znajduja sie w okre$lonych sytuacjach zyciowych.
W sktad tego duszpasterstwa wchodzg takze réznorakie formy zorga-
nizowanej dziatalnoéci, zwtaszcza obchody rocznic czy peregrynacje.
Duszpasterstwo nadzwyczajne obejmuje réwniez duszpasterstwo spe-
cjalistyczne, adresowane do oséb, ktore znalazty sie na marginesie zycia,
skonfliktowanych z porzgdkiem spoteczno-kulturowym, religijnym lub
prawnym?.

Adresaci i specyfika duszpasterstwa nadzwyczajnego wskazujg na
konieczno$¢ odpowiedniego przygotowania duchownych do jego re-
alizacji. Obecne formy i metody formacji statej prezbiteréw nie odpo-
wiadaja w pelni potrzebom osdb objetych tym duszpasterstwem, po-
niewaz uwzgledniajg gléwnie wymogi duszpasterstwa zwyczajnego,
powszechnie realizowanego w Kos$ciele. Celem niniejszego artykutu
jest przedstawienie specyfiki formacji prezbiteré6w do duszpasterstwa
nadzwyczajnego, uwzgledniajacej poszczegoélne jej wymiary: ludzki,
duchowy, intelektualny i pastoralny. W artykule podjeto réwniez za-
gadnienie doboru kandydatéw do duszpasterstwa nadzwyczajnego, bez
ktoregozagadnienie formacjijest trudne do calo$ciowego zobrazowania.
Artykut zostal przygotowany na podstawie dostepnych zrédet, takich
jak nauczanie wspdiczesnego KosSciota i publikacje dotyczgce podjetego
problemu badawczego. Zrédta te implikujg przyjete metody badawcze,
w tym metode analizy zawartoSci tre$ci oraz analize zrodet.

1. Dobér kandydatéow

Specyfika duszpasterstwa nadzwyczajnego sprawia, ze nie wszyscy pre-
zbiterzy sa zdolnido jego realizacji. Nie chodzijedynie o to, Zze zaden z du-
chownych niejest w stanie angazowac sie we wszystkie jego rodzaje, ale

4 R. Kaminski, Duszpasterstwo nadzwyczajne, w: Leksykon teologii pastoralnej, red.
R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin 2006, s. 209.

5 R. Kaminski, Duszpasterstwo nadzwyczajne, w: Teologia pastoralna, t. 2, red. R. Ka-
minski, Lublin 2002, s. 309-313.
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przede wszystkim o to, ze nie kazdy wySwiecony prezbiter jest w stanie
skutecznie pracowac¢ w jakiejkolwiek jego dziedzinie. Istotne sg odpo-
wiednie cechyza organizacje duszpasterstwa na poziomie diecezjalnym
iponaddiecezjalnym muszg bra¢ pod uwage indywidualne predyspozy-
cje kandydatéw na duszpasterzy. Istotne sg odpowiednie cechy charak-
teru oraz predyspozycje intelektualne i emocjonalne. Wazne sg takze
wiedzaiumiejetnosci wtasciwe dla danego rodzaju duszpasterstwa, kto-
remoga stanowié¢ podstawe do dalszego doskonalenia w ramach szkolen
lub kurséw.

Cechy charakteru sg uwazane za wazne w pracy z ludzmi wymaga-
jacymi specyficznej uwagi ze strony duszpasterzy. Do grup takich zali-
cza sie miedzy innymi osoby z niepelnosprawnoscig. W pracy z osoba-
mi dotknietymi réznymi kategoriami niepetlnosprawnosci przydatne
sg podobne, ale w niektérych sytuacjach odmienne cechy, takie jak:
empatia, cierpliwo$é, wrazliwoéé czy umiejetnos¢ stuchania. Z kolei
nieco inne cechy charakteru sg bardziej przydatne w duszpasterstwie
specjalistycznym, skierowanym do oséb z zaburzeniami osobowosci,
uzaleznionych lub wchodzgcych w konflikt z prawem. W tym wypadku
oczekuje sie bardziej cierpliwoéci potaczonej z asertywnoscig. W dusz-
pasterstwie dedykowanym réznym grupom oséb wykonujgcym ten sam
zawdd lub w podobny sposéb spedzajacym czas wolny, od duchownych
oczekuje sie takich cech, ktére sg cenione w tych grupach. Cechy te
sprzyjaja wykonywaniu zawodow lub czynno$ci, nalezg do etosu grupy
isg cenione przez jej cztonkéw u innych ludzi. Posiadanie okres$lonych
cech moze okaza¢ sie atutem duszpasterza, wspierajacym jego autorytet
i stuzagcym budowaniu relacji, co z kolei sprzyja skutecznos$ci dziatan
duszpasterskich.

Nalezy zauwazy¢, ze posiadanie okre$lonych cech charakteru, pre-
dyspozyciji fizycznych lub psychicznych nie predestynuje do podejmo-
wania pracy w ramach duszpasterstwa nadzwyczajnego, ani ich brak
nie wyklucza poszczegdlnych duchownych z mozliwo$ci zaangazowa-
nia sie w te forme postugi. R6znorakie cechy sg mozliwe do wypraco-
wania lub pogtebienia w ramach formacji statej. Niemniej jednak, po-
siadane odpowiednich predyspozycji moze utatwia¢ podejmowanie
okreslonych dziatan i wptywaé na ich efektywnos$é. Biorac pod uwage
zaangazowanie prezbitera, jego posiadane predyspozycje i cechy moga
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skutkowaé mniejszym naktadem siticzasu potrzebnych do wykonania
zadan pastoralnych.

Inna wlasciwoscia duchownych, przydatna w realizacji duszpaster-
stwa nadzwyczajnego, sg ich zainteresowania. Chodzi tu o zaintereso-
wania duszpasterskie, jak i poza duszpasterskie. Te pierwsze sg zazwy-
czaj budzone i pogtebiane z ramach formacji seminaryjnej. Kandydaci
do Swiecen przejawiaja réznorakie zainteresowaniaiangazujg sie w réz-
norakie projekty pastoralne realizowane zaré6wno w seminarium, jak
ipozajegomurami. Nierzadko zdarzasie, ze klerycy angazujg sie w wiele
réoznorakich przedsiewzieé¢, dajac poznaé swoje wielorakie mozliwosci.
Nalezy jednak pamieta¢, ze okres formacji seminaryjnej ma odmienng
specyfike niz czas postugi duszpasterskiej, dlatego aktywnosci podej-
mowane w czasie studiow nie zawsze musza odpowiadaé osobistym
preferencjom klerykow. Do$wiadczenie pokazuje, ze wiele zaintereso-
wan pastoralnych alumnéw nie jest rozwijanych po $§wieceniach. Nie
wynika to wytgceznie z braku mozliwo$ci duszpasterskich i potrzeb re-
ligijnych wiernych, lecz w znacznej mierze z faktu, ze cze$¢ aktywnoSsci
podejmowanych podczas studiéw jest traktowana przez klerykéw jako
swego rodzaju hobby i sposéb na spedzanie wolnego czasu®.

Dla odpowiedzialnych za organizacje duszpasterstwa na szczeblu die-
cezjalnym i ponaddiecezjalnym wazne sa takie zainteresowania, ktére
realizowane sg po przyjeciu $wiecen. Swiadcza one o tym, ze zaanga-
zowanie duchownego w okreslone dziedziny duszpasterstwa ma cha-
rakter trwaty, wynika z gtebszych potrzeb osobistych i moze by¢ silnie
zakorzenione w jego osobowosci. Niemniej jednak, przejawianie okre-
$lonych zainteresowan przez alumnéw moze byé wstepem do przygo-
towywania ich do pracy w okreslonych dziedzinach dziatalnosSci pasto-
ralnej, takich jak duszpasterstwo oséb z niepetnosprawnos$cia stuchu,
wymagajgce znajomosci jezyka migowego.

W literaturze teologicznej rzadko zwraca sie uwage, choé¢ czesciej
w praktyce pastoralnej, na zainteresowania prezbiteré6w niemajace
bezposredniego przetozenia na duchowy aspekt ich postugi. Takie

6 Zob. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio insti-
tutionis sacerdotalis pro Polonia, 377, https://episkopat.pl/doc/212952.english-wcho-
dzi-w-zycie-dokument-droga-formacji-prezbiterow-w-polsce-ratio-institutionis-sa-
cerdotalis-pro-polonia-2 (04.01.2024).

162



Formacja prezbiterow do duszpasterstwa nadzwyczajnego

zainteresowania oczekiwane sg w postudze dyrektoréw ekonomicznych

lub innych duchownych wykonujacych specyficzne zadania. Podobnie

zainteresowania, ktére wydaja sie nieoczywiste z punktu widzenia pra-
cy pastoralnej, moga okazaé sie niezwykle przydatne w duszpasterstwie

nadzwyczajnym. Moga one pomé6c w nabywaniu kompetencji w duszpa-
sterstwie réznych grup zawodowych lub oséb spedzajacych czas wolny
w okreslony sposob, takich jak mys$liwi, pszczelarze czy uprawiajacy
réznorakie dyscypliny sportu.

Wola prezbiterajest waznym kryterium przy doborze prezbiteréw do
duszpasterstwanadzwyczajnego. Ten czynnik nie zawsze jest brany pod
uwage lub w ograniczonym zakresie. Wynika to z réwnych powodéw.
Jednym z nich jest przekonanie, ze posiadanie kwalifikacji do jednego
rodzaju duszpasterstwa umozliwia duchownemu réwnie efektywne
zaangazowanie w inne formy tej dziatalno$ci. Dzialo sie tak miedzy in-
nymiw przypadku duszpasterzy oséb z niepetngsprawnoscig. Uwazano
niekiedy, ze duszpasterz niewidomych moze by¢ rownie efektywnym
duszpasterzem niestyszgcych lub oséb z niepelnosprawnoscig intelek-
tualng czy ruchowg’. Wszystkie te kategorie duszpasterstwa nadzwy-
czajnego wymagajg jednak odmiennych umiejetnosci i nie we wszyst-
kich sytuacjach takich samych predyspozycji.

Innym powodem kierowania prezbiteré6w jednocze$nie do réznych
rodzajéw duszpasterstwa nadzwyczajnego jest okazanie dyspozycyj-
nos$ci wzgledem jednego z nich. Zaktada sie, ze skoro duchowny moze
pracowac z jedng grupg wiernych o specyficznych potrzebach religij-
nych, to zdota takze skutecznie pracowa¢ z kolejng lub z kilkoma inny-
mi8. Przypuszcza sie, ze duchowny bedzie sprawnie tgczyt te obowiazki,
umiejetnie zapakajajac niestandardowe potrzeby i oczekiwania. W rze-
czywisto$ci jednak realizacja wielu dziedzin duszpasterstwa nadzwy-
czajnego jest mozliwa kosztem jakoSci postugi. Najczeéciej odbywa sie
to przez jej sptycenie lub zmniejszenie czestotliwo$ci dziatan na rzecz
okreslonej grupy lub poszczegdlnych oséb. W takich sytuacjach wola

7 B.Z.Pawlowicz, Duszpasterstwoniewidomych, ,,Ateneum Kaptanskie” 76 (1984) z. 452,
s.98-99.

8 Por. Kongregacja do spraw Duchowienstwa, Dar powotania do kaptanstwa. Ratio fun-
damentalisinstitutionis sacerdotalis, 84b, https://www.clerus.va/content/dam/clerus/
documenti/ratio-2026/testo-polacco.pdf (04.01.2024).
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i argumenty duchownych, ktérzy sg delegowani do wielu zadan, nie
zawsze sg wystarczajgco respektowane, zas decyzje te argumentuje sie
zazwyczaj odwotaniem do postuszenstwa kaptanskiego.

2. Ludzki wymiar formacji

Nauczanie Koéciota zwraca uwage na koniecznos¢ dojrzatej osobowo-
$ci prezbiteréw jako podstawowy warunek nawigzywania zdrowych
relacji z ludzmi, do ktérych sa postani, oraz jako warunek skutecznej
postugi pastoralnej. Wskazuje na szereg cech, ktére duchowni powin-
ni rozwijaé, takich jak umiejetno$¢ dokonywania obiektywnej oce-
ny, roztropnoéé, czy mestwo w pokonywaniu wyzwan i przeciwno$ci.
W szczegdlny sposdb podkresla sie takze rozwazno$¢ w przezywaniu
seksualnos$ci, wskazujac na potrzebe pracy nad rozwijaniem wstydli-
woséci i skromno$ci®.

Te cechy osobowoS$ci prezbiteréw, ktére sg potrzebne w pracy pasto-
ralnej w kazdym $rodowisku, odgrywajg szczegdlng w role w duszpa-
sterstwie nadzwyczajnym. Zaangazowanie w postuge wobec wybranej,
specyficznej grupy wiernych wymaga nie tylko odpowiednich predys-
pozyciji, ale takze statego pogtebiania cech, ktére sprzyjajg realizacje ce-
16w duszpasterskich. Praca w §rodowiskach oséb z niepeing sprawno-
Scigwymaga poglebiania wrazliwo$ci naludzkie cierpienie oraz empatii
wobec takich oséb iich bliskich. Wymaga réwniez wyrabiania w sobie
coraz wiekszej cierpliwos$ci i dyspozycyjnosci. Nieco innych cech wy-
maga praca w duszpasterstwie grup zawodowych, w ktérych cenione
sg specyficzne cechy, wtasciwe dla danej profesji, sprzyjajacej jej wyko-
nywaniu. Takich cech wierzacy oczekuja takze od swych duszpasterzy,
ktére pomogg im w nawigzywaniu relacji i budowaniu ich autorytetu,
co przetozy sie na skuteczno$é postugi pastoralne;j'®. W poszczegolnych
Srodowiskach zawodowych mogg by¢ cenione zwlaszcza takie cechy, jak:
mesko$¢ w jej specyficznej formie, sita fizyczna, updr i konsekwencja,
zdolnosciintelektualne oraz wieleinnych. Odpowiednich predyspozycji

9 Kongregacjado spraw Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i zyciu prezbiteréw, 93.

10 Por. K. Dyrek, Specyfika wskazan nowego ,Ratio fundamentalis institutionis sacerdo-
talis” (RFIS—2016) odnosnie do formacji permanentnej, ,Formatio Permanens” 17 (2017),
s.19-30.
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i cech osobowos$ci wymaga takze postuga wéréd grup wiernych réznia-
cych sie wiekiem i ptcig. Nieco inne pozgdane sg w pracy z dzieémi lub
mlodzieza, ainnezdorostymilub seniorami; odmienne z mezczyznami
ikobietami. W duszpasterstwie nadzwyczajnym, adresowanym do tych
réznorodnych grup, wspétcze$nie akcentuje sie umiejetnoéé przezywa-
nia seksualno$ci przez prezbitera, a zwtaszcza zachowanie czysto$citl.

Od duszpasterzy oczekuje sie, ze beda potrafili zdefiniowaé te cechy
ludzkie, ktére sg nie tylko sprzyjajace, ale przede wszystkim koniecz-
ne do realizacji ich postugi w okreslonym duszpasterstwie nadzwy-
czajnym. Nauczanie Ko$ciota zwraca uwage na umiejetno$¢ odkrywa-
nia tych cech w sobie i okreslania kierunkéw pracy nad ich rozwojem.
Dalszym etapem w tym procesie jest umiejetno$¢ motywowania siebie
do podejmowania wysitkéw zwigzanych z doskonaleniem tych cech,
awdalszej perspektywie—realizacja statego procesu samowychowania.
W tym kontekécie korzystanie z nauk psychologicznych lub pedagogicz-
nych moze okazaé sie niezwykle pomocne w rozwijaniu potrzebnych
cech osobowo$ci!2. Dotychczasowa wiedza, do§wiadczenie i intuicja
duchownego mogg by¢ niewystarczajace wobec rosngcych oczekiwan
ipotrzeb $rodowiska, wktérym praca wigze sie zautorozwojem w $cisle
okres$lonym kierunku.

Formacja ludzka do duszpasterstwa nadzwyczajnego wymaga roz-
woju takze cech koniecznych do nawigzywania kontaktéw, rozwijania
relacjiibudowania wspoélnoty. Umiejetnosci dotyczgce rozwijania zycia
spotecznego, podobnie jak cechy charakteru, powinny mieé swojg spe-
cyfike, to znaczy, ze powinny by¢ rozwijane takim kierunku, w jakim
wymaga je okreslone $rodowisko spoteczne. Chodzi tu o umiejetnosci,
ktére sg wnim szczegdlnie cenione, jak rowniez o te, ktére sa przydatne
do bardziej skutecznej postugi pastoralnej. W tym kontek$cie mozna
uznac¢ za kluczowe takie umiejetnosci, jak: umiejetno$¢ rownego trak-
towania wszystkich adresatéw duszpasterstwa, sprawiedliwa ocena
ich sytuacji zyciowej, gotowo$é do przychodzenia z pomoca wszystkim
potrzebujacym z réwnym zaangazowaniem.

1 Por. R. Jaworski, Co ksiqdz powinien wiedzie¢ o swojej seksualnosci?, ,,Pastores” (2003)
nr 4, s. 50-60.
12 Kongregacja do spraw Duchowienstwa, Dyrektorium o postudzeizyciu prezbiteréw, 93.
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Konieczno$¢ pracy nad rozwojem okreslonych cech i umiejetnosci
potrzebnych w duszpasterstwie nadzwyczajnym ma takze giebokie
uzasadnienie teologiczne. Chrystus, bedacy Bogiem i cztowiekiem, zyt
wérdd ludziirazem z nimi, co pozwolito Mu doskonale urzeczywistnié
swoje postannictwo na ziemi. Solidarnie zjednoczyt swéj los z losem lu-
dzi, dzielgc z nimi radosci i cierpienie. Inkarnacja Syna Bozego i Jego
ziemskie zycie sg podstawa i uzasadnieniem gtebokiego zaangazowania
prezbiteré6w w zycie ludzi oraz ich wspélnot. Nasladowanie zjednocze-
nia Chrystusa z cztowiekiem i doskonatego wypelnienia przez Niego
postannictwa zbawczego sktania obligatoryjnie duchownych do jedno-
czenia sie z wierzgcymi tak gteboko, jak wymaga tego realizacja ich po-
wotaniaipostannictwa. Aby mécjak najgtebiejjednoczyc sie zwiernymi
ijak najpelniej podejmowac postuge w srodowisku oséb wymagajacych
specyficznego zaangazowania, konieczna jest autoformacja w wymia-
rze ludzkim, ktéra w jak najwiekszym stopniu odpowiada specyfice da-
nego srodowiska's.

Realizacja okreslonego rodzaju duszpasterstwa nadzwyczajnego ma
istotny wptyw na prezbiteréw. Istnieje pewien rodzaj sprzezenia zwrot-
nego miedzy oddziatywaniem duszpasterzy i adresatami ich postugi.
Oddziatywanie duszpasterskie wptywa na wierzacych, zacie$niajac
ich wiezi z Bogiem i Ko$ciotem, jednocze$nie ksztattujac osobowos¢ du-
chownego. Papiez Franciszek nazywa to ,,nabieraniem zapachu owiec™.
Coraz glebsze otwieranie sie duszpasterza na wiernych i ich specyfike
sprzyja poglebianiu cech i umiejetnosci, ktére sa mu potrzebne w po-
studze wéréd nich.

3. Duchowy wymiar formac;ji

»,Duszg i zewnetrznym ksztattem formacji statej jest mito$é pasterska”,
dlatego pierwszorzednym celem formacji do duszpasterstwa nadzwy-
czajnego jest pogtebianie osobistej relacji prezbitera z Bogiem i mito-
$ci do oséb, do ktérych zostat postany. Zwigzek mitosci do Chrystusa

13 Kongregacja do spraw Duchowienstwa, Dar powotania do kaptanstwa. Ratio funda-
mentalis institutionis sacerdotalis, 84.c.

14 Franciszek, Homilia podczas Mszy Swietej Krzyzma Zludem na ramionach, Rzym,
28.03.2013, ,L’Osservatore Romano” wydanie polskie (2013) nr 5, s. 34-35.
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i adresatéow postugi w duszpasterstwie nadzwyczajnym jest wazny
iszczegoblnie potrzebny®®. Jest ono realizowane w §rodowiskach wyma-
gajacych od duszpasterzy gtebokiej motywacji o charakterze nadprzy-
rodzonym potgczonej z determinacjg i odpornos$cig na przeciwnos$ci.
Pracaztrudnym Srodowisku, wymagajacym wyjatkowych kompetencji
duchowych, wystawia na prébe wiare i motywacje duchownego. Moze
mieé takze niekorzystny wptyw na jego mitos$¢ pasterska do oséb, z kto-
rymi pracuje.

Zaangazowanie w duszpasterstwo nadzwyczajne wymaga odpowied-
nio pogtebianej formacji duchowej, ktéra uwzglednia specyfike okre-
$lonego rodzaju dziatalnosci pastoralnej oraz wykorzystujeadekwatne
$rodkiimetody. Uwzglednienie specyfiki §rodowiska, w ktérym prezbi-
ter postuguje, jest wazne z uwagi na fakt, ze mitos$¢ pasterska urzeczy-
wistnia sie w nim. Nie jest to mito$é abstrakecyjna, ale majgca konkret-
ny ksztaltiobejmujgca konkretnych ludzi, ktérzy majg swojg specyfike
i okres$lone uwarunkowania egzystencjalne. W grupie oséb, do ktoérej
prezbiter zostal postany, mitos$¢ pasterska przyjmuje konkretny ksztatt
i przynosi specyficzne owoce!. Stosowanie powszechnie przyjetych
form i metod formacji duchowej—takich jak codzienna medytacja, ce-
lebracja eucharystyczna, praktykowanie sakramentu pokuty i pojed-
nania, rozwazanie nauczania Ko$ciota i biografii Swietych, pobozno$ci
maryjnej, odpoczynek iinne—powinno by¢ odpowiednio sprofilowane
naspecyfike tej grupy osébimieé tres¢ uwzgledniajaca te specyfike. Nie-
ktoére rodzaje duszpasterstwa nadzwyczajnego wymagaja podejmowa-
nia dodatkowych srodkéw formacji, poniewaz standardowe podejscia
nierzadko okazujg sie niewystarczajgce.

Poglebianie formacji w wymiarze duchowym ma na celu umocnienie
prezbitera wjego postudze kaptanskiej, a zwlaszcza wiernosci swojemu
powotaniu'’. Zaangazowanie w duszpasterstwo nadzwyczajne moze sie
wigzaézwielorakimiwyzwaniamiizagrozeniamidlazycia duchowego
i postugi. Wyczerpujaca praca moze prowadzi¢ do zjawiska wypalenia,
zktérymzwigzane sg znuzenieizniechecenie; wskrajnych przypadkach

15 Por. J. Misiurek, Kaptan a Chrystus, ,Dobry Pasterz” 26 (2001), s. 67-81.

16 Por. J. Sliwa, Jakiego ksiedza potrzebujemy?, ,Pastores” (2001) nr1, s. 9-15.

17 Kongregacja do spraw Duchowienstwa, Dar powotania do kaptanstwa. Ratio funda-
mentalis institutionis sacerdotalis, 81.
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moze to prowadzi¢ nawet do porzucenia postugi. Celem formacji ducho-
wejjest podtrzymanie sit duchowych, a takze witalnych kaptana. Wigze
sie ona z odpoczynkiem, koniecznym do zregenerowania sit i odzyska-
nia energii, a takze z podtrzymywaniem relacji ze wspo6tbraé¢mi i piele-
gnowaniem przyjaznikaptanskich, ktére stanowia wazny sposéb zaspo-
kajania podstawowych potrzeb psychicznych i duchownych!®,

Innym niebezpieczenstwem dla kondycji duchowej prezbitera jest
zbytdalekoidgce zaangazowanie w §rodowisko postugi. Fascynacjajego
specyfika moze stang¢ w opozycji do fascynacji Chrystusem i wspot-
pracy z Nim. Brak odpowiedniej formacji duchowej moze skutkowacé

~brakiem odpornosci” na pokusy wynikajace z takiej relacji ze $rodo-
wiskiem postugi, co w konsekwencji prowadzi¢ moze do swego rodzaju
ze§wiecczenia duchownego lub nawet porzucenia przez niego postugi.
W zwigzku z tym, odpowiednio intensywna i uwzgledniajaca wtasciwe
Srodki formacja duchowa jawi sie jako konieczna. O taka statg formacje
powinien zatroszczy¢ sie sam prezbiter, §$wiadomy specyfiki $rodowi-
ska, wjakim pracuje, oraz zagrozen, ktore z niej wynikaja. Dla prezbite-
row, zwilaszcezadla tych, ktérzy nie sg we wiasciwy sposéb przygotowani
do zaangazowania w duszpasterstwie nadzwyczajnym, niezbedna jest
pomoc ze strony odpowiedzialnych za jego realizacje. Dobra wola, intu-
icja i doswiadczenie duszpasterskie moga okazaé sie niewystarczajace
w samodzielnej formacji, ktora jest konieczna do pracy w okreslonym
srodowisku!®.

4. Intelektualny wymiar formac;ji

Nauczanie KoSciota wskazuje na konieczno$é dostosowania poziomu
intelektualnego prezbiteré6w do rozwoju wiedzy adresatéw duszpa-
sterstwa?®, Zwiekszajgca sie Swiadomo$é stuchaczy Ewangelii, obej-
mujgca wiedze o wspodtczesnym Swiecie i uwarunkowaniach zycia
czlowieka, niesie ze sobg imperatyw pogltebiania kompetencji intelek-
tualnych przez duchownych. Ma to szczegdlne znaczenie w przypadku
prezbiteréw zaangazowanych w réznorakie dziedziny duszpasterstwa

18 Por. A.Radacki, Wypalenie—rozczarowane oczekiwania, ,,Pastores” (2007) nr2, s. 64-70.

19 Kongregacjado spraw Duchowienstwa, Dyrektorium o postudzeizyciuprezbiteréw, 94.
20 Kongregacja do spraw Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i Zyciu prezbiteréw, 95.
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nadzwyczajnego. Ich postuga odbywa sie nierzadko w srodowiskach
0s6b o wyspecjalizowanej wiedzy i kompetencjach, ktére wptywaja na
duchownych, ksztattujac w nich okreslone poglady i postawy. Osoby te
tworzg $rodowiska ludzi zajmujacych sie podobnymi zagadnieniami,
przebywajgcych w $wiecie podobnych probleméw i wyzwan. Postuga
pastoralna w takim kontekscie wymaga rozumienia specyfiki pracy
i zycia tych osdb, co implikuje konieczno$¢ poglebiania wiedzy z dzie-
dziny, ktérg sie zajmujg. Wiedza taka pomaga zrozumieé¢ wpltyw wyko-
nywanych czynno$ci na $wiatopoglad ludzi, a takze na ksztattowanie
ichrelacjizinnymi—zaréwno w obrebieich §rodowiska, jakispozanim.
Zrozumienie to jest istotne dla ich funkcjonowania w spoteczenstwie
iw Ko$ciele. Wiedza ta pomaga réwniez zrozumie¢ specyfike etosu pra-
cy tych oséb, zwlaszcza etyke wykonywanego zawodu i dylematéw, ja-
kie towarzyszg pracy zawodowej lub innym czynno$ciom?!.

Z podobnych motywoéw istotna jest formacja intelektualna prezbite-
réw sprawujgcych postuge w srodowiskach alternatywnych. Konieczna
jestrowniezznajomo$¢ tych Srodowisk, ich geneza, specyfika, kontekst
spoteczny, motywy ludzi w nich skupionych i innych informacji ko-
niecznych do efektywnej pracy w ich obrebie.

Prezbiterzy powinni by¢ $wiadomi, ze wiedza i umiejetno$ci, ktére
maja adresaci ich postugi, sa nie tylko specjalistyczne i zaawansowane,
ale ze poziom ich pogtebienia czesto nie idzie w parze z poziomem wie-
dzy ogblnej, a tym bardziej religijnej. Wiedza religijna dorostych, wtym
takze specjalistéw w réznych dziedzinach, pozostaje nierzadko na po-
ziomie mato zaawansowanym. Dysproporcja miedzy poziomem wiedzy
specjalistycznej a religijnej jest na tyle znaczgca, ze wiedza religijna nie
jest w stanie zbudowaé spdjnego §wiatopogladu religijnego i tworzy¢
relacji z Bogiem i Ko$ciotem. Edukacja religijna i ewangelizacja oséb
objetych duszpasterstwem nadzwyczajnym sg koniecznym zadaniem,
wymagajacym jednak doglebnej znajomosci specyfiki okreslonego éro-
dowiska oraz wiedzy i umiejetnosci, wokot ktérych koncentruje sie ich
zycie zawodowe i spoteczne?2.

21 Por. D. Lipiec, Gospodarowanie zasobami ludzkimi a duszpasterstwo, ,,Roczniki Teolo-
giczne” 62 (2015) z. 6, s. 78, https://doi.org/10.18290/rt.2015.62.6-5.
22 Por. J. Maciag, Naucz sie, czego bedziesz nauczat, ,Pastores” (2011) nr 4, s. 117-122.
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Postuga w $rodowiskach os6b z niepeing sprawnoscia, znajdujacych
sie na marginesie spoteczenstwa czy wchodzgcych w konflikt z prawem
wymaga poglebionej formacji intelektualnej. Duszpasterze pracujacy
z takimi ludzmi wspoéidziatajg z innymi specjalistami postugujgcymi
naichrzecz, takimijak: opiekunowie, terapeuci, wychowawcy, nauczy-
cieleiinniodpowiednio przygotowanifachowcy. Skuteczna dziatalnosé
pastoralna skierowana do oséb potrzebujgcych i ich $rodowisk, a tak-
ze adresowana do ludzi niosgcych im pomoc, wymaga specjalistycznej
wiedzy. Umozliwia ona pelniejsze zrozumienie sytuacji egzystencjalnej
ireligijnej adresatéw duszpasterstwa, ich potrzeb i oczekiwan. Chodzi
tu zaré6wno o wsparcie oséb, wokoét ktérych skupia sie dziatalno$é dusz-
pasterska, jak i 0s6b stanowigcych ich otoczenie?3. Osoby postugujace
potrzebujacym borykaja sie z wyzwaniami podobnymido tych, z ktéry-
mi stykajg sie duchowni. Cho¢ majg dostep do wiedzy specjalistycznej,
nie dysponuja jednak wiedzg religijng na wtadciwym poziomie. Forma-
cja chrzescijanska takich oséb wymaga zatem, by duszpasterze posia-
dali odpowiednig formacje intelektualng, stosowna do specyfiki tych
Srodowisk.

Stata formacja intelektualna jest niezbedna do skutecznej realizacji
duszpasterstwa organizowanego. Zauwaza sie, ze dotychczas z powo-
dzeniem organizowane réznego rodzaju uroczystosci religijne, pere-
grynacje, nowennyiim podobne wydarzenia odgrywajg coraz mniejsza
role wzmieniajgcym sie Srodowisku spotecznym i koscielnym. Refleksja
nad przyczynami tego zjawiska oraz nad sposobami dostosowania tra-
dycyjnych form duszpasterstwa wymaga odpowiednio przygotowanych
duchownych, zdolnych do postawienia wtasciwej diagnozy duszpaster-
skiej. Zrozumienie zachodzacych proceséw wymaga nie tylko fragmen-
tarycznej wiedzy, ale poglebionego i cato$ciowego studium w ramach
formatio permanens?4.

23 Por. P. Matuszak, Przygotowanie pastoralne seminarzystéw do postugi charytatywnej,
,Roczniki Teologiczne” 62 (2015) z. 6, s. 104, https://doi.org/10.18290/rt.2015.62.6-7.

24 Por. A. Radecki, Formacja permanentna kaptanéw, ,Formatio Permanens” 17 (2017),
S.91-96.
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5. Pastoralny wymiar formaciji

Pastoralny wymiar formacji prezbiteréw zasadza sie na mitosSci paster-
skiej, ktérej charakter Jan Pawet IT okreslit w Pastores dabo vobis:

Pasterska mito$¢ [...] sktania i pobudza kaptana do coraz lepszego poznawania
rzeczywistych warunkoéw zycia ludzi, do ktérych jest postany, do rozeznawa-
nia wezwan Ducha Swietego w wydarzeniach historycznych swojej epoki, do
poszukiwania wta$ciwszych metod i bardziej przydatnych form sprawowania
w dzisiejszych czasach swej postugi. Tak wiec pasterska troska ozywia i pod-
trzymuje ludzkie wysitki kaptana, ktéry pragnie uczyni¢ swa postuge aktualna,

wiarygodnaiskuteczng”?®.

W wypadku duszpasterstwa nadzwyczajnego wysitki te sg bardziej
efektywne, gdy podejmowane sg wspélnie z innymi duchownymi i ich
wspoélpracownikami. Wymiana do$wiadczen sprzyja doskonaleniu
realizowanych form pastoralnych oraz wypracowywaniu nowych,
bardziej adekwatnych do specyficznych sytuacji. Nauczanie Ko$ciota
wskazuje na potrzebe organizowania systematycznych spotkan duszpa-
sterskich, ktére stanowig przestrzen doskonalenia i wypracowywania
metod dziatalno$ci pastoralne;j2s.

W Polsce wiele dziedzin duszpasterstwa nadzwyczajnego ma zor-
ganizowane struktury i koordynatoréw na ptaszczyznie diecezjalnej
i ponaddiecezjalnej. Moga oni organizowa¢é spotkania, szkolenia, kur-
sy oraz inne inicjatywy stuzace rozwojowi dotychczasowych i nowych
form dziatalno$ci pastoralnej, tym samym przyczyniajg sie do podno-
szenia kwalifikacji duchownych. Dotyczy to zwtaszcza miodych prezbi-
teré6w rozpoczynajgcych postuge, ktérzy w seminarium nie otrzymali
stosownego, specjalistycznego przygotowania?’. Zasadny wydaje sie
zatem postulat, aby zamiast uczestniczyé w realizowanej w diecezjach
formatio permanens, zostali oni objeci dedykowanym przygotowaniem
do pracy w okres$lonych §rodowiskach, do ktérych adresowane jest dusz-
pasterstwo nadzwyczajne.

25 Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 72.

26 Kongregacjado spraw Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i zyciu prezbiteréw, 96.
27 Por. R. Skrzypczak, Dobry pasterzczy wyszkolony lider?, ,,Pastores” (2018) nr1, s. 70-79.
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Zakonczenie

Formacja prezbiteré6w do duszpasterstwa nadzwyczajnego powinna
miec¢ charakter holistyczny i permanentny, obejmujacy caty okres ich
zaangazowania w te dziedzine dziatalnos$ci pastoralnej. Specyficzne
wyzwania, przed jakimi oni stajg, oraz potrzeby i oczekiwania adre-
satow duszpasterstwa wymagajg w pierwszej kolejnosci doboru odpo-
wiednich kandydatéw do takiego duszpasterstwa, a nastepnie wtasci-
wego przygotowaniawwymiarze ludzkim, duchowym, intelektualnym
i pastoralnym. Formy przygotowania powinny by¢ dostosowane do
wspoiczesnych zmian zachodzacych w Kosciele i $wiecie. Ksztattowa-
nie kompetencji prezbiteré6w powinno prowadzi¢ do osiggniecia przez
nich odpowiedniego poziomu wiedzy i umiejetnoéci poréwnywalnego
do profesjonalizmu oséb, do ktérych sg postani. Z powyzszego wytania
sie postulat statego podnoszenia poziomu formacji statej, adresowanej
do duchownych realizujacych duszpasterstwo nadzwyczajne.
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Abstract
The Church on the Digital Continent— Ministry and the New Media

Aburgeoning development of the media, coupled with the experience of the COVID-19
pandemic, sparksadebate on theissue of using the media for the sake of pastoral care.
This article aims to present the Church ministry in the new media. The text begins
with a characterization of the new media, and a recognition of challenges and dilem-
mas regarding their use in pastoral care, which cannot be neglected in the face of an
extensive and uneasy plane of modernity. Finally, it pinpoints the perspectives that
should beacknowledged in the Church’sactivityin the future. Thearticlerelieson the
method of analysis, mostly of the teachings of the popesand of the literature relevant
tothetopic,aswellasonthe method of synthesisand interpretation, especially when
formulating perspectives and possibilities of using the new media in pastoral care.
The performed analysis suggests that the new media, despite their limitations, con-
stitute an important tool of evangelization, help to spread Christian values and offer
space for a debate to search for answers to some burning questions, raised especially
by those who are not very close to God and the Church.

Keywords: Church, media, pastoral care

Abstrakt

Kosciét na kontynencie cyfrowym—duszpasterstwo w sieci

Rozw6j nowych mediéw ma istotny wplyw na zycie wspodiczesnego cztowieka, co
sprawia, Ze staja sie one przedmiotem zainteresowania wielu dyscyplin naukowych,
w tym takze teologii oraz duszpasterstwa. Dynamiczny rozwdéj mediéw, ktoéry odsta-
nia ich coraz to nowe mozliwosci, a takze doSwiadczenia zwigzane z pandemia CO-
VID-19 sprawiajg, ze warto podejmowac kwestie dotyczaca mozliwosci ich wykorzy-
stania w postudze zbawczej Koéciota. Artykut jest probg ukazania najwazniejszych
elementéw duszpasterstwa Kosciota w konteks$cie nowych mediéw. W tym celu naj-
pierw ukazano charakterystyke nowych medidéw, zwracajac uwage nate cechy, ktoére
wydaja sie waznezpunktuwidzenia duszpasterstwa. Nastepnie podjeto probe ustale-
nianiektérych trudnosciidylematéw, ktére warto mie¢ na uwadze, podejmujac wysi-
lek duszpasterskinatymrozlegtyminietatwym areopaguwspétczesnosci. Nakoniec
zostaly zaprezentowane niektére perspektywy na przysziosé, ktére moga bycistotne
w duszpasterskich dziataniach Koéciota. Gtéwng metoda, jaka wykorzystano warty-
kule byta analiza, przede wszystkim nauczania ostatnich papiezy w zakresie mozli-
wos$ci wykorzystania mediéw w duszpasterstwie oraz literatury podejmujacej wspo-
mniang problematyke. Ponadto zastosowano takze metode syntezy, poréwnawcza
iinterpretacyjna, zwlaszcza w procesie formutowania wnioskéw dotyczgcych przy-
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sztych mozliwo$ci wykorzystania przez Ko$ciét wspédtczesnych medidéw. Gidéwnym
whnioskiem, jaki nasuwa sie po przeprowadzonej analizie, to przekonacie, Zze nowe
media stanowig dla Ko$ciota wazne narzedzie w dziedzinie ewangelizacji, przekazy-
wania warto$ci chrzescijanskich, budowania dialogu i komunikacji miedzyludzkiej.
Nowe media tworzg takze przestrze¢ debaty i poszukiwania odpowiedzi na palace
pytania, zwlaszcza istotne dla os6b poszukujgcych, oddalonych od Boga i KoSciota.

Stowa kluczowe: Kosciot, media, duszpasterstwo

Papiez Franciszek w Oredziu na 53. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecz-
nego Przekazu napisal, ze ,,dzisiaj srodowisko medialne jest tak wszech-
obecne, ze nie sposéb je niemal odréznié od sfery zycia codziennego™.
Zjawisko to ma gleboki wplyw na pojecie czasuiprzestrzeni, na postrze-
ganie siebie, innych ludzi i §wiata, a takze na sposéb komunikacji, na-
ukiizdobywaniainformacji. Zmiana priorytetéw w komunikacji, gdzie
daje sie pierwszenstwo obrazowi kosztem stuchania i czytania, ksztat-
tuje takze zmyst krytyczny cztowieka. Paradoksalnie, w niektérych
krajach media sg tatwo dostepne, pomimo braku podstawowych pro-
duktéw i ustug? Nowe media® oferujg niespotykane dotagd mozliwosci,

1 Franciszek, Oredzie na 53. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu. ,Wszy-
scy tworzymy jedno” (Ef 4,25). Od wirtualnych wspélnot spotecznosciowych do wspol-
not ludzkich, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/communica-
tions/documents/papa-francesco_20190124_messaggio-comunicazioni-sociali.html
(26.04.23).

2, Instrumentum laboris” Synodu na temat mtodziezy, 57, https://episkopat.pl/instru-
mentum-laboris-synodu-nt-mlodziezy/ (26.04.23); zob. A. Adamski, K. Kwasik, Srodki
spotecznego przekazu: narzedzie gtoszenia Ewangelii czy teren misyjny? O wizji mediéw
wedtug papieza Franciszka, w: Duszpasterstwo w $wietle nauczania papieza Francisz-
ka, red. D. Lipiec, Lublin 2015, s.148-151; B. Gwiazda-Rzepecka, Listening to Autho-
rity—Social Media Analysis, w: Obedience and Authority. Obbedienza et Autorita, eds.
A. Gieniusz, T. Grabinska, A. Hennel-Brzozowska, M. Lenart, Krakéw 2018, s. 193-207;
K. Pawlina, Mtodziez a chrzescijanski system wartosci, w: Mtodziez ijej Swiat: Kosciét
iOjczyzna, red. R.F. Sadowski, Warszawa 2020, s. 9-12.

3 Nowe media sg réznie definiowane. Wynika to miedzy innymi z szerokiego zakresu
znaczeniowego tego pojecia oraz dynamikiich rozwoju. To, co obecnie moze byé uzna-
wane za nowe media, w krétkim czasie moze przestaé odpowiadaé temu okresleniu.
Paul Levinson od 2007 roku uzywa terminu ,nowe nowe media”, majgc na uwadze
przede wszystkim media spotecznos$ciowe. Najczes$ciej nowe media definiuje sie jako
multimedialne narzedzia oparte na technologiach cyfrowych. Uwaza sie je za nowe
formy, nowe jako$cii nowe mozliwosci w przekazie medialnym. Ich poczatkiwigze sie
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ale takze niosg ogrom wewnetrznych i zewnetrznych wyzwan, czesto
bardzo trudnych i skomplikowanych. Majg zatem w sobie wielki poten-
cjal, ale moga takze staé sie zrédtem licznych zagrozen.

Nie dziwi zatem rosngce zainteresowania szeroko pojetym swiatem
nowych mediéw przez rozmaite dyscypliny naukowe, w tym takze
przez teologie. Biorgc pod uwage fakt, Ze mamy do czynienia ze skom-
plikowanym zjawiskiem, ktdére ponadto ciggle sie rozwija, odstaniajac
zaréwno nowe mozliwoéci, jak i wyzwania, uzasadniona jest potrzeba
ciaglej refleksji nad natura i mozliwo$ciami nowych mediéw. Dodatko-
wym argumentem za podjeciem wspomnianej tematyki sg doSwiadcze-
nia z okresu pandemii, ktéra ukazata szanse, ale i obnazyta wiele bra-
kéwitrudnosci zwigzanych z wykorzystaniem nowych mediéw. Takze
dla duszpasterstwa byto to wazne doSwiadczenie i dlatego nadal warto
zglebiaé problematyke obecno$ci Ko$ciota na kontynencie cyfrowym”4,

Poszukujgc odpowiedzi na pytanie dotyczace szeroko pojetego dusz-
pasterstwa Koéciota w sieci, nalezy przynajmniej w zarysie ukaza¢é ob-
raz nowych mediéw, zwracajgc szczegbdlng uwage na takie cechy, ktore

zupowszechnieniem telewizji satelitarnej, wideo i komputeréw osobistych. Za szcze-
gblng egzemplifikacjg nowych mediéw uznaje sie Internet. Do najbardziej charakte-
rystycznych cech nowych mediéw zalicza si¢ ich wzajemne powiazanie, bezposredni
dostep do indywidualnych uzytkownikéw, ktérzy moga wystepowac zaréwno w roli
nadawcow, jakiodbiorcéw, wszechobecnos$é, interaktywnosé, wieloéé sposobéw uzy-
ciaiotwarcia, niedookreslono$é przestrzenngidelokalizacje. Zob. D. McQuail, Teoria
komunikowania masowego, Warszawa 2004,; P. Levinson, Nowe nowe media, Krakéw
2010; J. Manovich, Jezyk nowych mediéw, Warszawa 2006; M. Szpunar, Czym sq nowe
media—proba konceptualizacji, ,Studia Medioznawcze” (2008) nr 4, s. 31-40; M. La-
skowska, Nowe media w stuzbie cztowieka. Zarys problematyki w konteks$cie etykiiak-
sjologii mediéw, ,Teologia Praktyczna” 13 (2012), s. 123-137, https://doi.org/10.14746/
tp.2012.13.09; W. Madryas, Znaczenie nowych nowych mediéw w procesie zarzgdzania
informacja, ,Zeszyty Prasoznawcze” 58 (2015) nr 1, s. 102-113.

4 ,Cyfrowy kontynent” to metaforyczne okreslenie wirtualnego $wiata Internetu,
ktoéra obejmuje media spotecznos$ciowe, portale iinne platformy stuzace cyfrowym
spotkaniom, wymianie pogladéw, tresci, upodoban, w ktérym wiekszos¢ ludzi spe-
dzaobecniekilkagodzin dziennie. Czestojest todlanichalternatywnarzeczywisto$é
lub $wiat, do ktérego uciekaja, nie radzac sobie z ciezarem §wiata realnego. Chodzi
zatem o wszystkie profile na mediach spotecznosciowych, blogi, vlogi iinne tresci
istniejace w przestrzeni Internetu. Benedykt XVI w Oredziu na 43. Swiatowy Dzien
Srodkéw Spotecznego Przekazu okre$lattym terminem portale spotecznoéciowe. Zob.
M. Flader, Inkulturacja wiary w ,,cyfrowy kontynent”, ,Teologia i Cztowiek” 47 (2019) nr
3, 5.136-139, https://doi.org/10.12775/TiCz.2019.033.
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wydaja sie wazne z punktu widzenia duszpasterstwa. Nastepnie trzeba
podjaé prébe ustalenia niektérych trudnoscii dylematéw, ktére warto
mieé na uwadze, podejmujac wysitek duszpasterski na tym rozlegtym
inietatwym areopagu wspétczesnosci. Na koniec niezbedne jest ukaza-
nie niektérych perspektyw na przysztosé.

W niniejszym artykule zastosowano elementy metody ,magisterial-
nej”, zaproponowanej przez Henryka Seweryniaka. W jej ramach pre-
zentuje sie zjawiska i przemiany kulturowe z perspektywy nauczania
Kosciota, opierajac sie przede wszystkim na dokumentach ko$cielnych,
komentarzach i opracowaniach teologicznych®. W tym celu na pierw-
szym etapie dokonano analizy nauczania KoS$ciota, zwlaszcza wypo-
wiedzi papieskich odnoszgcych sie do cyfrowego kontynentu. Nastep-
nie w formie syntezy wskazano na szanse, trudnoéci oraz perspektywy
duszpasterstwa Ko$ciota w sieci.

1. Cyfrowy areopag

Duszpasterstwo, rozumiane jako postuga zbawcza KoSciota, opiera sie
na niezmiennych zasadach wynikajgcych z Objawienia i tradycji chrze-
Scijanskiej, ktore Koscidt stale musi aktualizowaé, biorgc pod uwage te-
razniejsze wyzwania i znaki czasu®. Wspotczesne wyzwania i uwarun-
kowania, czesto odmienne od dotychczasowych, sg bardzo dynamiczne
izmienne, a nierzadko zaskakujgceitrudne do szybkiejijednoznacznej
analizy. Duszpasterstwo jest zawsze uwarunkowane czynnikami miej-
sca i czasu, ktére nalezy wlasciwie rozpoznaé, aby adekwatnie na nie
odpowiedzieé¢ i wypelnié zadanie prowadzenia ludzi okres§lonego czasu
iprzestrzeni do zbawienia’.

Takim wyzwaniem sg nowe media—nieodtgczny element zycia wspo6t-
czesnego czlowieka, zwtaszcza mtodego pokolenia, ktére czesto okre-
§la sie jako ,hiperpotgczone”. Media spotecznosciowe, bedgce efektem

5 H. Seweryniak, Teologie na ,progu domu”, ,Kultura—Media—Teologia” (2010) nr 1,
s.19-20.

6 Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotcze-
snym Gaudium et spes, 7.12.1965, 11.

7 Zob. R. Kaminski, Dziatalno$¢ zbawcza Ko$ciota w teoriiipraktyce pastoralnej, Lublin
2007, s. 217-218.
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rozwoju technologii i nowoczesnej komunikacji, wptywaja na tozsa-
mo$¢ i sposob zycia wspdiczesnego cztowieka. Ich olbrzymi wpltyw na
codziennezycie ludzibrzmijuzniemaljak truizm. Jak stusznie zauwaza
Monika Przybysz, ,nieobecno$¢ Ewangelii w mediach, to nieobecno$é
jej w ludzkim mys$leniu, to nieobecno$é Dobrej Nowiny w zyciu cztowie-
ka”8. Wokot przestrzeni medialnej, zwtaszeza w sieci, zgromadzeni sg
odbiorcy, przede wszystkim mtodzi, ktérych najczesciej nie ma w Ko-
Sciele. Wszystko to postuluje konieczno$é dogtebnego poznania mediéw
orazich wtasciwego wykorzystania, takze w duszpasterstwie.

Wedtug papieza Benedykta XVInowe technologie nie tylko zmieniajg
spos6b komunikowania sie, ale takze wplywajg na samg istote komuni-
kacji, kreujgc nowy sposéb mys$lenia i zdobywania wiedzy®. To, co wy-
daje sie szczegdlnie istotne to pewnego rodzaju zmiana wykorzystania
medidw, ktére dzi$ nie tyle informuja, ale zdajg sie ,kreowaé” rzeczy-
wisto$¢, co prowadzi do glebokiej i wieloaspektowej transformacji kul-
turowej. Jeste§my obecnie Swiadkami transformacji w sposobie nawig-
zywania kontaktoéw w przestrzenicyfrowejibudowania wspoélnoty. Ma
to takze swoje konsekwencje w dziedzinie wymiany informacji. Papiez
niewahatsie przyrownac sieci spotecznosciowej do starozytnej greckiej
agory, czyli otwartej przestrzeni publicznej, w ktérej ludzie nie tylko
dzielg sie swoimi przemys$leniami, informacjami, opiniami, ale réwniez
buduja nowe formy wiezi i wspdlnoty?!©.

8 M. Przybysz, Kosciétw socialmedia. Komunikacja instytucjieklezjalnych w mediach spo-
tecznosciowychw perspektywiemedioznawczejiteologicznej, ,,Kultura—Media— Teolo-
gia” (2018) nr 35, s. 141, https://doi.org/10.21697/kmt.35.9.

9 Benedykt XVI, Oredzie na 45. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu. Praw-
da, przepowiadanie i autentyczno$é zycia w erze cyfrowej, https://opoka.org.pl/bi-
blioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia_24012011.html (02.05.23);
M. Chmielewski, Kultura medialna jako wyzwanie dla komunikacji wiary w §wietle ore-
dzi Benedykta XVIna Swiatowe Dni Srodkéw Spotecznego Przekazu, ,Biuletyn Edukacji
Medialnej” (2016) nr1, s. 166-167.

10 Benedykt XVI, Oredzie na 47. Swiatowy Dzie Srodkéw Spotecznego Przekazu. Ser-
wisy spotecznosciowe: bramy prawdy iwiary; nowe przestrzenie dla ewangelizacji,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia-

-or_24012013 (02.05.23); A. Wotkiewicz, Testament Cyfrowego Imigranta—Benedykt X VI
do mieszkancow cyfrowego Swiata, s.7, https://ktime.up.krakow.pl/symp2013/refe-
raty_2013_10/wolkiewicz.pdf (02.05.23); zob. B. Bilicka, Chrzescijanski styl obecnosci
na cyfrowym kontynencie w oredziach Benedykta XVI, ,Forum Teologiczne” 16 (2015),
s.148-150.
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Swiat wirtualny stalsieistotng czeécia ludzkiej egzystenciji, w ktérym

czlowiek niejestjedynie konsumentem, ale réwniez wspottwoéreg kultu-
ry mass mediéow. Wedtug Michat Drozdza jest on naszym Swiatem i nie

mozna go traktowaéjako przestrzeniobcej, poniewaz wszyscy jesteSmy

w réznym stopniu i charakterze wlaczeni w te rzeczywisto$é. Swiat me-
diéw jest dzi$§ bez watpienia §wiatem cztowieka oraz integralng czescig

wspdiczesnej kultury!l. Nie dziwi zatem fakt, ze Benedykt XVI wzywa

do odkrywania nowej kultury medialnej i wtgczania w nig Ewangelii,
czyli inkulturacji, co powinno stawac sie stalym elementem wspoétcze-
snej strategii duszpasterskiej.

Spoteczenstwo, w ktérym zyje wspodtczesny cztowiek, stato sie spote-

czenstwem informacyjnym, auzytkownicy Internetu opisywanisgjako

~cyfrowi tubyley” (ang. digital natives)'?, ,pokolenie sieci” czy ,e-gene-
racja”'3. Cyfrowe technologie wywierajg coraz wiekszy wpltyw na zy-
cie wszystkich ludzi, jednak to mtode pokolenia sg na nie najbardziej
podatne, gdyz poniekad ,rodzg sie”, zyja i pracujg w cyberprzestrzeni.
Wspbiczesne dzieci, czesto nazywane,,sieciakami” (dzieciami sieci), nie
postrzegaja technologii jako czego$ obcego, czego musieli$my sie na-
uczy¢, lecz czujg sie jej integralng czescig!*. Mtodzi ,,cyfrowi tubyley”,
dzieki wrodzonej zdolno$ci poruszania sie w §wiecie cyfrowym, czesto
stajg sie nauczycielami dla dorostych—,cyfrowych imigrantéw” (ang.
digital immigrants)*®.

11

M. Drozdz, Media przestrzeniq dialogu z cztowiekiem. Inspiracje soborowe w mysli Jana
Pawta II, w: Inter mirifica: dziedzictwo i perspektywy. Tom jubileuszowy w 50. rocznice
ogtoszenia soborowego Dekretu o sSrodkach spotecznego przekazywaniamysli, red. A. Ba-
czynski, M. Drozdz, M. Legan, Krakéw 2013, s. 85.

M. Prensky, Digital Natives, Digital Immigrants, http://www.marcprensky.com/
writing/Prensky%20-%20Digital%20Natives,%20Digital%20Ilmmigrants%20-%20
Part1.pdf (02.05.23); zob. A. Kopiczko, Cyfrowi tubyley wyzwaniem wspétczesnej kate-
chezy, ,,Studia Etckie” 20 (2018) nr 4, s. 467-481.

D. Broda, Preewangelizacja odpowiedzigna wspodtczesne wyzwania kulturowe. Studium
katechetyczne, Lublin 2020, s. 172, http://hdl.handle.net/20.500.12153/1243 (9.05.23).
Zob. E. Bendyk, Sieciaki, https://www.polityka.pl/tygodnikpolityka/na-
uka/278207,1,sieciaki.read (09.05.23), P. Czerski, Manifest dzieci sieci, https://dzien-
nikbaltycki.pl/pisarz-piotr-czerski-my-dzieci-sieci/ar/506821 (08.05.23); A. Wotkie-
wicz, Testament Cyfrowego Imigranta, s. 2.

Zob. M. Prensky, Digital Natives, Digital Immigrants, http://www.marcprensky.com/
writing/Prensky%20-%20Digital%20Natives,%20Digital%20Ilmmigrants%20-%20
Part1.pdf (02.05.2023).
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Wspomniane wyzej cechy nowych mediéw mozna byto w jakim$ wy-
miarze przesledzi¢idoswiadczy¢ podczas pandemii COVID-19. Jest duzo
racji w twierdzeniu, ze spoteczenstwo w dobie pandemii COVID-19 mu-
siato przejéé przyspieszong transformacje cyfrowa, przenoszgc w znacz-
nej mierze do cyberprzestrzeni zycie zawodowe, towarzyskie, a takze
religijne®. Dotyczyto to przede wszystkim pokolenia ,cyfrowych imi-
grantéw”. Juz niemal przyzwyczailiSmy sie do sytuacji, ze mamy tatwo
dostepne transmisje Mszy Swietych i nabozenstw na rozmaitych ka-
natach i stacjach, czesto na takich, na ktérych trudno byloby sie tego
spodziewac. Uruchomione zostaty takze wlasne transmisje z wielu pa-
rafii, koSciotéwitd. Pandemia wymusita takze tworzenieireorganizacje
stron internetowych wielu parafii, ruchéw, grupiinstytucji religijnych.
Powoli normg staje sie, ze na przyktad niektére spotkania grup, kate-
chezy, sympozja odbywaja sie dzisiaj za pomocg internetowych tgczy
(online) lub hybrydowo. Warte podkre$lenia jest bogactwo przytoczo-
nych powyzejinicjatyw, ktoére zacheca do osobistego wyboru transmisji
wydarzen z ko$ciotéw, rozmaitych nabozenstw, rekolekeji, konferencji
itp.1”. Wszystko to poteguje charakterystyczne dla sieci zjawisko swo-
istej konkurencjiizabiegania o ogladalno$é.

Niemniej wazne jest dostrzezenie aktywno$ci i kreatywnosci du-
chownych, oséb konsekrowanych i katolikow swieckich w obszarze
nowych mediéw. Pandemia sktonita wielu wierzacych do aktywnos$ci
w sieci, co owocowato swoistym odkryciem talentéw niektérych znich,
atakze dato mocny impuls do poszukiwania nowych drég i mozliwosci.
Na szczegdlne podkreslenie zastuguje wspoétpraca duchownych i §wiec-
kich, ktérzy, dzielgc wspdlng troske o ewangelizacje, wykorzystywali
swoje umiejetnoéci oraz tgczyli sity, aby w nowych, nieznanych warun-
kach podjaé niezbedna i mozliwa postuge duszpasterska!®.

16 B. Giemza, Rola (multi)mediéw w zyciu KoSciota w czasie epidemii, w: Duszpasterstwo
w czasiepandemii. Zeszyt specjalny do programu duszpasterskiego Kosciota katolickiego
w Polscenarok 2020/2021, https://duszpasterstwo.episkopat.pl/programy (09.05.23).

17 Zob. Duszpasterstwo w epoce pandemii—trudny egzamin, ale zdany..., https://www.
ekai.pl/duszpasterstwo-w-epoce-pandemii-trudny-egzamin-ale-zdany/ (09.05.23).

18 Zob. M. Chmielewski, M. Nowak, P. Stanisz, J. Szulich-Katuza, D. Wadowski, Komuni-
kacjaKos$ciotakatolickiego w Polsce w okresiepandemii Covid-19. Raportzbadaninterdy-
scyplinarnych, Krakéw 2022, s. 230-244..
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Trzeba jednak odnotowaé, ze ten przyspieszony ,kurs duszpaster-
stwa w sieci” przynosit oraz zapewne bedzie odnosit nie tylko sukcesy,
ale i porazki. Sg one zresztg szybko i bezlito$nie dostrzegane, kryty-
kowane, a nawet o§mieszane przez uczestnikéw §wiata multimediow.
Bledy w strategii duszpasterskiej KosSciota oraz nietrafione inicjatywy
nie stanowig zjawiska nowego; w historii mozna wskazac ich wiele. To
wtlasnie one nie tylko ucza pokory i przypominaja, ze nie wszystko zale-
zy od nas, ale takze wskazuja na konieczno$¢ krytycznej oceny dziatan
duszpasterskich, postulujgcich solidneiroztropne przygotowanie oraz
zastosowanie.

2. Trudnosci i dylematy duszpasterstwa w sieci

Rozwazania o trudnos$ciachidylematach warto rozpoczgé od podstawo-
wegoitroche prowokacyjnego pytania: czy w ogéle mozliwe jest duszpa-
sterstwo w sieci? Przed pandemig byto ono czesto stawiane. Cho¢ wiele
mowito sie o koniecznej obecnosci KoSciota na nowym areopagu wspot-
czesnej kultury, jakim jest Swiat mediéw, dyskusja koncentrowata sie
przed wszystkim na poszukiwaniu drég i srodkéw, ktére umozliwity-
by skorzystanie z wielkich mozliwo$ci Srodkéw spotecznego przekazu.
W wyniku pandemii w wielu miejscach Swiata jedyng mozliwoscig pro-
wadzenia jakichkolwiek dziatan duszpasterskich staty sie multimedia.
Podobng sytuacje mozna byto zaobserwowac w rodzinach, ktére miaty
mozliwo$¢ praktycznego i konkretnego doswiadczenia tego, co ozna-
cza bycie lub stawanie sie ,domowym Ko$ciotem” (Ecclesia domestica).
Dokument Dykasterii ds. Komunikacji, poSwiecony duszpasterstwu
w mediach spoteczno$ciowych, podkreséla, ze ,,do$wiadczenie pande-
mii pokazaty, jak mato uwagi nasze inicjatywy duszpasterskie poswie-
caly ‘KosSciotowidomowemu’, temu, ktéry spotyka sie w domach i wokot
stotu™®,

Jesli przyjmiemy—w pewnym uproszczeniu—ze w pracy duszpa-
sterskiej mozna wyrdznié trzy etapy: nawigzanie kontaktu, ewangeli-
zacje prowadzgca do nawrdcenia i regularng formacje chrzeécijanska,

19 Dykasteriads. Komunikacji, Kupetnejobecnosci. Duszpasterskarefleksjanad zaangazo-

waniem wmedia spotecznosciowe, 20.05.2023, 60, https://www.vatican.va/roman_cu-
ria/dpc/documents/20230528_dpc-verso-piena-presenza_it.html (06.06.2024).
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to Internet moze sprawdzi¢ sie gtéwnie w pierwszym i trzecim etapie.
OczywiScie nie mozna zapominac, ze cata dziatalno$é Kosciota jest ukie-
runkowana na ewangelizacje, ktéra musi przenikaé kazdy ze wskaza-
nych etapéw. Nauczanie KoSciota podkresla, ze Internet nie zastgpi sa-
kramentéw, liturgii ani wspodlnoty. Moze jednak prowokowaé kontakt

irozmowe, a pdzniej staé sie Zrédtem cennych materiatéw. Marek Robak

podkresla, ze Internet moze takze by¢ pomocny w ,ewangelizacji przez

obecnos$¢”, co oznacza oswajanie ludzi z wiarg i KoSciotem. Nie jest prze-
ciez tajemnicg, ze coraz czeSciej to wtasnie w sieci wielu wspoétezesnych

ludzi, wychowanych w srodowiskach obojetnych, w ktérym zyje sie tak,
jakby Boga nie byto, znajdujg pierwsze informacje o Bogu, Kosciele i lu-
dziach wierzacych. Pierwszym zatem dylematemitrudnoscia sa granice,
jakie Internet wyznacza duszpasterstwu, a takze granice, jakie Ko$ciét

wyznacza duszpasterstwu w sieci?°.

Kulturamedialna oferuje dzi§ mozliwo$¢ spotykania sie zdrugim czto-
wiekiem ponad granicami przestrzeniiwtasnych kultur. Benedykt XVI
zauwaza, ze wspotczesny cztowiek wirtualny bywa czasamibardziej bli-
skinizten, ktérego spotyka sie w §wiecie realnym. Tym samym istnieje
niebezpieczenstwo skoncentrowania uwagina wirtualnej komunikacji
interpersonalnej, kosztem ostabienia, a nawet zastgpienia komunikacji
bezposéredniejzosobamizrealnego otoczenia. Niebezpieczenstwo to do-
tyczy takze duszpasterstwa w sieci, ktére powinno prowadzi¢ do budo-
wania relacji miedzyosobowych w realnym $rodowisku, do spotkania
w $wiecie rzeczywistym, w konkretnej grupie i wspdlnocie Ko$ciota?!.

Papiez Franciszek zwraca uwage, ze dla niektérych mtodych ludzi

zanurzenie w §wiecie wirtualnym doprowadzito do swoistej ,migracji cyfrowe;j”,
czyli dystansowania sie od rodziny, od wartosci kulturowych i religijnych, co
prowadzi wiele oséb do §wiata samotno$ci i kreowania wlasnego wizerunku, az

20 Zob. M. Robak, Duszpasterstwo w kulturze Internetu, w: Media w duszpasterstwie, red.
M. Przybysz, T. Wielebski, Warszawa 2014, s. 285-294.

21 Zob. Franciszek, Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spotecznej, 43,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/encyclicals/documents/papa-fran-
cesco_20201003_enciclica-fratelli-tutti.html (23.05.2023); M. Chmielewski, Kultura
medialna jako wyzwanie dla komunikacji wiary, s. 171.
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po doswiadczenie braku korzeni, pomimo ze fizycznie pozostaje sie w tym sa-
mym miejscu?2.

Proces ten moze dotyczy¢ nie tylko mtodziezy, ale takze wszystkich
innych uzytkownikéw multimediéw. Dla duszpasterstwa stanowi to
swego rodzaju ostrzezenie, a takze wyzwanie, aby uczy¢ ludzi przecho-
dzenia od kontaktu wirtualnego do dobrej i zdrowej komunikacji.

Kolejnym problemem jest jezyk multimediéw. Wydaje sie, ze zasieg,
mozliwos$ci oraz liczba uzytkownikéw §wiata wirtualnego zintensy-
fikowaty dyskusje o jezyku uzywanym w duszpasterstwie. Nierzadko
moéwi sie o nowym jezyku komunikacji, ktoéry ksztattuje sie w sieci. Czy
powstawanie tego nowego jezyka oznacza dla chrzescijan konieczno$é¢
przettumaczenia Dobrej Nowiny na ten jezyk? Czy nie stajemy dzi§—po-
dobnie jak w innych przetomowych etapach historii ludzkosci—przed
konieczno$cig swoistej inkulturacji, otwarcia sie Ko$ciota na Swiat wir-
tualny, o czym wspominat Benedykt XVI? Duszpasterze coraz bardziej
zdaja sobie sprawe, ze miedzy jezykiem Koéciotem a jezykiem wspotcze-
snego cztowieka, zwlaszcza mtodego, otwiera sie trudna do pokonania
przepasc.

Nie mozna zapominaé, ze wspoéiczesny cztowiek, zwlaszcza mtody
niemal bez przerwy obcuje z jezykiem medidéw spotecznosciowych, kto-
ry charakteryzuje sie miedzy innymi skrétowos$cia, licznymi uprosz-
czeniami, wykorzystywaniem obrazéw. Podkre$la sie, ze jezyk mediow
dociera do osoby bardziej drogg emocji anizeli rozumu. Mass media
preferujg jezyk tatwy, bezposéredni, konkretny, zrozumiaty i ludowy?23.
Jezeli chce sie przepowiada¢ Ewangelie w sposéb zrozumiaty i dostoso-
wany do wspoiczesnego odbiorcy, konieczne jest poznanieizrozumienie
jego $wiata i mentalno$ci. Witold Kawecki uwaza, ze ,,Ko$ciét musi by¢
dzisiaj dwujezyczny”, co oznacza, ze ,,obok jezyka teologicznego, jezyka

22 Franciszek, Posynodalna adhortacja apostolska Christus vivit. Do mtodych i catego
Ludu Bozego, 25.03.2019, 90, Krakéw 2019; zob. M. Szczepaniak, Nowe media po pande-
mii w $wietle nauczania Franciszka, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 42 (2022), s. 173-
176, https://doi.org/10.14746/pst.2022.42.10.

23 P. Gheddo, Gtoszenie Ewangelii w epoce srodkéw masowego przekazu, ,Communio” 15
(1995) nr 6, s. 97; zob. K. Kunert Mozliwo$é recepcji jezyka religijnego w komunikacji
masowej, ,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 8 (2009) nr 2,
S.99-105.
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wiary, musiistnie¢ ten drugi—jezyk Swiatowy, medialny —szybki, zwie-
zty, precyzyjny, syntetyczny, wizualny, obrazowy, komunikatywny”?4.

Pewnych wskazéwek mozna szukac¢ u papieza Franciszka, ktory
w swoich homiliach i przeméwieniach uzywa obrazéw i poré6wnan
wzietych z zycia, a raczej unika trudnego jezyka teologicznego. Nie boi
sie odwotywaé do swoich osobistych doswiadczen i chetnie przytacza
historie, ktére go spotkaty, oraz poruszajace stowa ludzi, z ktéorymi
rozmawial. Mozna powiedzieé, ze uzywa jezyka egzystencjalnego, bli-
skiego zyciuisprawom wspoétczesnych ludzi, czesto wykorzystywanego
wiaénie w §wiecie multimediow?s.

Wysitek dostosowania jezyka przepowiadania Dobrej Nowiny do
obecnej mentalnoéci, a szczegblnie do Swiata mulitimediéw musi jed-
nak unikaé sztucznego, nieprzystajgcego do powagi gloszonych tre-
$ci uproszczenia i sptycenia. Takie podejscie gubi nie tylko bogactwo
przestaniai$wiadomo$é¢ obcowaniaztajemnicg, ale takze naraza sie na
$mieszno$¢ wynikajacg z nieudolnego kopiowania i nasladownictwa.
Z drugiej strony zagraza mu ciasne przekonanie o niemozliwo$ci wyra-
zania ewangelicznego przestania w nowej, uwspétcze$nionej formie, co
czesto owocuje niezrozumiatym zargonem, jakze odlegtym od gtoszenia
Chrystusa?s.

Zdaniem Mileny Kindziuk mozna wypracowaé nowy model komuni-
kacji religijnej, ktéry uwzglednia w jezyku religijnym zaréwno nowo-
czesno$é, jak i wiernosé tradycji. Chodzi o taki jezyk, ktéry ,uniknie
patosu, ogélnikowych stwierdzen, nie bedzie moralizowaé, a zarazem
siegnie do najgtebszych poktadéw ludzkiej duszy i bedzie prowadzié
ku sferze sacrum”. Wymaga to przyjecia ,,uwspétcze$nienia przekazu
religijnego, ale pod warunkiem zachowania jego specyfiki. Taki byt

24, Prof. Kawecki: Ko$ciot musi by¢ dzisiaj dwujezyczny, https://www.ekai.pl/prof-kawec-
ki-kosciol-musi-byc-dzisiaj-dwujezyczny/ (23.05.2023).

25 D. Pidrkowski, Wstep, w: IdZcie, zrdbcieraban. Jak mtodziw Polsce rozumiejq wezwanie
Franciszka?, Krakow 2013, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/Z/ZD/wam_2013_ra-
ban_oo.html (09.05.2023).

26 M. Fiatkowski, Papieza Franciszka inspiracje dla duszpasterstwa mtodziezy, ,,Polonia
Sacra” 20 (2016) nr 4, s. 91, https://doi.org/10.15633/ps.1928.
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przeciez jezyk gloszenia stosowany przez twércéw wielkich religii, ta-
kim jezykiem moéwit do ludzi Jezus Chrystus”?”.

W tym kontekscie trzeba jeszcze przywotaé kolejng trudnosé. Cho-
dzi mianowicie o problem szeroko pojetej formacji, a Scislej o jej braki,
ktére—jak juz wspomniano—$§wiat multimedidéw bezlito$nie odstania.
Pominiemy glo$ne przypadki btedéw doktrynalnych, liturgicznych
czy muzycznych, ktérymi ,zyly” rozmaite fora spotecznosciowe w cza-
sie pandemii COVID-19, a ktére nadal cieszg sie ,,popularnoscig” w sieci
i sg przekazywane kolejnym odbiorcom. Nalezy jednak podkreslié, ze
oprocz tych, ktérzy z premedytacjg rozpowszechniali btedne poglady
io$mieszajace zachowania, niektérzy ze wspomnianych oséb nierzadko
wykazalisie co najmniej niefrasobliwo$cig, ale réwniez nieznajomosciag
mechanizméw §wiata mediéw. Sytuacja ta bardzo jasnoistanowczo po-
stuluje konieczno$¢ szeroko pojetej formacji chrze$cijanskiej, atakze so-
lidnej formacji dotyczacej $rodkdéw spotecznego przekazu?s,

3. Wyzwania na przysztosc

Koscid!t postrzega wspodiczesne media jako skuteczne narzedzie do glo-
szenia Ewangelii. Szczeg6lnie obiecujace wydajg sie niezwykte mozliwo-
Sciwzakresie przekazywaniainformacjiiwzbudzania zainteresowania
treSciami religijnymi. Dla wielu ludzi, zwtaszcza mtodych, media spo-
tecznosciowe, postrzegane jako swoiste ,okna na $§wiat”, stanowig nie-
jednokrotnie pierwszg okazje do kontaktu z oredziem chrzescijaniskim.
Ponadto moga one stuzy¢ nie tylko jako przygotowanie do spotkania
Chrystusa, ale takze podtrzymywacé cztowieka na drodze wiary?°.

Ta interesujaca perspektywa wymaga jednak przygotowanych
0s6b, ktére rozumiejg nature mediéw i sg gotowe do podjecia wyzwan

27 M. Kindziuk, Problemy uzycia jezykareligijnego we wspétczesnych mediach, ,Roczniki
Nauk Spotecznych” 12 (2020) nr 2, s. 79-81, https://doi.org/10.18290/rns20482-4.

28 Zob. P. Sawa, Wyzwania dla Kosciota w Polsce. Teologiczno-pastoralna refleksja w kon-
tek$cie pandemii, ,Studia Pastoralne” (2020) nr 16, s. 15-35.

29 Zob. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Koici6t a Internet, 22.02.2002,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/rady_pontyfikalne/r_komunik_spol/kosciol
internet_22022002.html1(09.05.23); Papieska Radads. Srodkéw Spotecznego Przekazu,
Etyka w Internecie, 28.02.2002, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/rady_pontyfi-
kalne/r_komunik_spol/internet_etyka_22022002.html (09.05.23).
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zwigzanych z ich wykorzystaniem w duszpasterstwie. Czas pandemii
dobitnie pokazal, ze mozliwo$ci Swiata mediéw da sie wykorzystaé, pra-
cujac zespotowo, taczac umiejetnosci i zapat wielu os6b we wspdlnocie
Ko$ciota. Proces ten wigze sie z wysitkiem podnoszenia kwalifikacji,
zdobywania odpowiedniej wiedzy, wspdipracy i odwaznej obecnosci
w przestrzeni medialnej. Chodzi o to, aby nie tylko dobrze rozpoznaé
funkcjonowanie wspodiczesnych mediow, ale takze o opanowanie
umiejetnosci komunikacji, ktéra szanuje innych, nie podsyca sporéw
inie manipuluje, lecz uczy refleksji i krytycznego spojrzenia na rzeczy-
wisto$é, w ktérej zyjemy. Bedzie to mozliwe jedynie wtedy, gdy odpo-
wiedzialno$¢ i krytycyzm stang sie silniejsze niz pokusa manipulacji,
ktoéra zawsze zagraza prawdzie. Je$li potencjatl, jaki majg w sobie media,
bedzie sprzyjat dialogowi, to mogg one sta¢ sie nosnikiem budowania
pokoju miedzy ré6znymi kulturamiinarodami®°.

Papiez Franciszek zacheca, aby w obecnych czasach, w ktérych ko-
munikacja jest czesto instrumentalizowana, kierowac sie , kryterium
milo$ci”. Oznacza to unikanie pokusy kreowania sie takimi, jacy chcie-
liby$émy by¢é wobec §wiata, a nie takimi, jacy naprawde jestesmy3!. Cho-
dzi zatem o takg formacje, ktora stuzy komunikaciji szczerej i otwartej,
odpowiedzialnej i szanujgcej drugiego cztowieka. Ten chrzescijanski
styl obecnosci w $wiecie cyfrowym nie ogranicza sie tylko do przekazy-
waniatre$cireligijnych. To przede wszystkim Swiadectwo wiary, ktore
wyraza sie poprzez sposdb komunikowania sie, preferencje w wyborze
propozycji dostepnych w §wiecie wirtualnym, wyrazane opinie i styl
obecno$ci w mediach32.

30 A. Wotkiewicz, Testament Cyfrowego Imigranta, s. 4.

31 Franciszek, Oredzie papieza Franciszka na 57. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego
Przekazu. Mowié z sercem. ,Prawdziwie w mitosci” (Ef 4, 15), https://www.vatican.va/
content/francesco/pl/messages/communications/documents/20230124-messaggio-

-comunicazioni-sociali.html#_ftn4 (09.05.23).

32 Benedykt XVI, Oredzie na 45. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu. Praw-
da, przepowiadanie i autentyczno$é zycia w erze cyfrowej, https://opoka.org.pl/bi-
blioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia_24012011.html (02.05.23);
Dykasteriads. Komunikacji, Kupetnejobecnosci. Duszpasterskarefleksjanad zaangazo-
waniem w media spotecznosciowe, 20.05.2023, 77-80, https://www.vatican.va/roman_
curia/dpc/documents/20230528_dpc-verso-piena-presenza_it.html(06.06.2024); zob.
M. Chmielewski, Kultura medialna jako wyzwanie dla komunikacji wiary, s. 172.
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W $wietle tych refleksji wydaje sie, ze media moga odegra¢ szczegdl-
ng role na polu preewangelizacji. Duszpasterstwo w §wiecie cyfrowym
musi uwzgledniaé nie tylko wierzacych, ale takze osoby niewierzace
i zniechecone, ktére mimo to noszg w sercu pragnienie absolutu i nie-
przemijajgcej prawdy>3. Kazdy chrze$cijanin, postugujac sie $rodkami
masowego przekazu, jezeli nawet bezposrednio nie proklamuje oredzia
zbawczego, to poprzez Swiadectwo chrzescijanskiego stylu zycia, perso-
nalistyczne podejscie i odpowiednie prowadzenie dialogu buduje dro-
ge do pelniejszej ewangelizacji. Wszystko to, potgczone z odpowiednio
dobranym jezykiem oraz trescia, stanowig $ciezke ukierunkowang na
jedyng Prawde, ktoéra jest Jezus Chrystus. Jednocze$nie, w tym specy-
ficznym $rodowisku cyfrowym, trzeba pielegnowac wierno$¢ oredziu
ewangelicznemu, aby nie zagtuszy¢ gtosu Boga w wielogtosowej digital-
nej przestrzeni réznego rodzaju opinii, stanowisk i §wiatopogladéw34.

Kos$cidt postuguje sie $rodkami spotecznego przekazu w procesie
preewangelizacji, aby zainteresowaé¢ kwestiami wiary i wprowadzaé
odbiorcéw w §wiat warto$ci, ktére majg chrzescijanskie podtoze. We-
dtug Jana Pawta II, $rodki przekazu mogg sta¢ sie poteznymi kanatami
przekazywania Ewangelii, zar6wno na poziomie preewangelizacji, jak
i w dalszym pogtebianiu wiary. Srodki te jednak nie wyczerpuja dzia-
talnosci ewangelizacyjnej Kosciota w sensie Scistym, ale raczej do niej
prowadza badztezjej towarzysza. Media masowe moga zatem wspieraé
dzieto misyjne Ko$ciota, docierajac do niezliczonejilosci oséb i pomaga-
jac w doprowadzeniu cztowieka do osobistego spotkania z Chrystusem.
Jednak samo spotkanie cztowieka ze Zbawicielem musi by¢ doswiad-
czeniem bezposrednim, wolnym od pos$rednictwa medidéw, gdyz jest to
intymne spotkanie osoby z Osobg3>.

33 Benedykt XVI, Oredzie na 44. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu. Ka-
ptaniduszpasterstwo w $wiecie cyfrowym:nowemedia w stuzbie Stowa, https://opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia2010_24012010
(02.05.23); zob. W. Przygoda, Preewangelizacja—ekstrawagancja czy pastoralna ko-
nieczno$é?, w: Peryferie wiary wyzwaniem dla Kosciota, red. W. Przygoda, M. Fiatkow-
ski, Lublin 2015, s. 17-4.0.

34 D. Broda, Preewangelizacja odpowiedzigna wspoétczesne wyzwania kulturowe, s. 182.

35 D. Broda, Preewangelizacja odpowiedzig na wspétczesne wyzwania kulturowe, s. 186-
187; zob. R. Hajduk, Preewangelizacja i wspdtczesne mozliwosci jej urzeczywistnienia,

»Forum Teologiczne” 16 (2015), s. 165-178.
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Internet okazuje sie pozyteczny w réznych aspektach zycia Kosciota,
takich jak: katecheza, edukacja, informacja, apologetyka, zarzadzanie,
administracja oraz pewne formy poradnictwa duszpasterskiego i kie-
rownictwa duchowego. Moze on nie tylko uzupetniaé tradycyjne formy
duszpasterstwa, ale takze przyciggaé ludzi do peiniejszego doswiadcze-
niazycia wiaryiubogacaé zycie religijne. Internet jest takze niezwykle
skutecznym narzedziem komunikacji z okreslonymi grupami, zwtasz-
cza z mlodziezg, osobami, ktére z rozmaitych powodéw sg zamknieci
w domach, potozonych na odlegtych terenach, oraz z tymi, z ktérymi
kontakt jest utrudniony36.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ wazne spostrzezenie Jana Pawta II,
ze nie wystarczy uzywaé¢ mediéw do szerzenia Ewangelii. Kluczowe
jest wlaczenie samego oredzia ewangelicznego w ,,nowg kulture”, ktéra
ksztattujg nowe $rodki przekazu:

Jest to problem ztozony, gdyz kultura ta rodzi sie bardziej jeszcze anizeli z prze-
kazywanych tresci, z samego faktu, ze istniejg nowe sposoby przekazu z nowymi
jezykami, nowymi technikami, nowymi postawami psychologicznymi®”.

Kontynuujgc te mys$l, Benedykt XVI postuluje, aby z odwaga podjaé
wysitek odkrywania i zrozumienia nowej kultury medialnej, a nastep-
nie wlgczania w nig Ewangelii, czyli inkulturacji, co winno by¢ statym
elementem wspoéiczesnych programoéw duszpasterskich, takich jak
katecheza czy homiletyka. Umozliwi to twoércze aktualizowanie prze-
stania Ewangelii na tak zwanym cyfrowym kontynencie, co z kolei daje
szanse jego humanizacjiiewangelizacji takze nowymisposobami, przez

36 Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Kosciét a Internet, 22.02.2002, ht-
tps://opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/rady_pontyfikalne/r_komunik_spol/kosciol
internet_22022002.html(09.05.23); zob. M. P. Flader, Formacja chrzescijanskamtodzie-
zy wmediach spotecznosciowych. Studium teologiczno-pastoralne na podstawie badan
maturzystow w archidiecezji przemyskiej, Torun 2022, s. 141-142.

37 Jan Pawetl I, Encyklika Redemptoris misio o stalej aktualno$ci postania misyjnego,
07.12.1990, w: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawta II, t. 1, red. S. Matysiak, Krakow
1996, 37¢; zob. M. Chmielewski, Kultura medialna jako wyzwanie dla komunikacji wia-
ry, s.165; D. Gronowski, Po co Ko$ciotowi komunikacja spoteczna?, w: Kosciét i media
w perspektywie komunikacyjno-pastoralnej, red. K. Luszczek, Szczecin 2008, s. 15.
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przygotowanych i kompetentnych glosicieli stowa Bozego, zwlaszcza
mlode pokolenie ,,cyfrowych tubylcéw” 38,

Mirostaw Chmielewski zauwaza, ze rozumienie komunikacji wiary
w i przez media nie moze ograniczaé sie wytgcznie do poziomu narze-
dziowego, ktére traktuje przekazy medialne wytacznie jako noéniki
kultury i tresci religijnych. Taki punkt widzenia wydaje dominowa¢é
w szeroko pojetym duszpasterstwie. Tymczasem media nalezy

postrzegaé przede wszystkim jako $rodowisko kulturowe, ktére samozsiebie wy-
twarzanowgjako$¢ kulturowsg, okreélangjako kultura medialna. Przestrzen no-
wej kultury jest miejscem ewangelizacjiiréwnoczeénie inkulturacji Ewangelii®®.

Szczegblnego znaczenia w tym konteks$cie nabiera §wiadectwo wiary
orazjezyk, w ktérym gloszona jest Ewangelia. Zdaniem Benedykta XVI
»hie powinno zabrakngé konsekwencji czy jednosci w wyrazaniu naszej
wiary i dawaniu $wiadectwa o Ewangelii w rzeczywistosci, w ktorej
przyszto nam zyé—fizycznej czy cyfrowej”*0. Papiez apelowat, zwtasz-
cza do ludzi mtodych, aby wnosili do cyfrowego $wiata §wiadectwo
swojej wiary, przekazujgc wartos$ci i do§wiadczenia wiary przejete od
starszego pokolenia*l. Przy czym nie chodzi o bombardowanie wiado-
mos$ciami religijnymi, lecz o Swiadectwo chrzescijanskie, ktére—za-
daniem papieza Franciszka—wyraza sie miedzy innymi w pragnieniu
,dania samego siebie innym przez gotowos$¢ cierpliwego i naznaczonego

38 Benedykt XVI, Nowe technologie mogq pomagaé w krzewieniu poszanowania godnosci
iwartosciosobyludzkiej. Przeméwienie do uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Rady
ds. Srodkéw Spoltecznego Przekazu, Rzym, 29.10.2009, http://www.opoka.org.pl/bi-
blioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia_28022011.html (02.05.23).

39 M. Chmielewski, Kultura medialna jako wyzwanie dla komunikacji wiary, s. 168-169.

40 BenedyktXVI, Oredziena47. Swiatowy Dziet Srodkéw Spotecznego Przekazu. Serwisy
spotecznos$ciowe: portale prawdy i wiary; nowe przestrzenie ewangelizacji, https://opo-
ka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia-or_24.012013
(02.05.2023).

41 Benedykt, Oredzie na 43. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu. Nowe
technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechniaé kulture szacunku, dialogu i przyjaz-
ni, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massme-
dia2009_24012009.html (02.05.2023); zob. M. Chmielewski, Kultura medialna jako
wyzwanie dla komunikacji wiary, s. 171.
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szacunkiem angazowania sie w pytania i watpliwo$ci, na drodze poszu-
kiwania prawdy i sensu ludzkiego istnienia”42.

Szczegblnie interesujace wydaje sie roztropne wykorzystanie propo-
zycji z zakresu komunikacji, nawigzujacych do tak zwanego stylu me-
dialnego. Stara sie on w pierwszej kolejnosci przykué uwage odbiorcéw
i nadawa¢ przekazom osobisty rys. Utatwia to nawigzanie kontaktu
z odbiorcg. Konieczne jest takze przestrzeganie zasady, aby komuniko-
waé¢ w sposéb konkretny i bezposredni, wychodzac od doswiadczenia
czlowieka i skupiajac sie na sprawach biezacych. Réwnie istotne jest
wskazywanie na potrzebe dialogu i otwartos$ci, a unikanie bezkompro-
misowo$ci czy autorytaryzmu i paternalizmu?3,

Taki sposéb obecnosci w nowych érodkach przekazu bedzie wiary-
godny, jesli bedzie zakotwiczony w do§wiadczeniu stuchania i dialogu,
ktoére sg obecne we wspdlnocie KoSciota. Papiez Franciszek uwaza, ze
w KoSciele pilnie potrzebna jest komunikacja, ktéra wyraza sie nie tylko
stuchaniem, ale takze w wystuchiwaniu siebie nawzajem:

Jest to najcenniejszy i najbardziej odradzajacy dar, jaki mozemy sobie nawza-
jem ofiarowac. Z wolnego od uprzedzen, uwaznego i chetnego stuchaniarodzisie
mowa zgodna ze stylem Bozym, karmiona bliskoscig, wspdtczuciem i czutoscig.

Papiez dodaje, ze dzi$ konieczna jest

komunikacja koscielna, ktéra potrafi sie podda¢ prowadzeniu przez Ducha
Swietego, uprzejmaizarazem profetyczna, ktéra potrafi znajdowaé nowe formy
isposoby dlawspaniatego przekazu, ktéry ma nie$é w trzecie tysiaclecie. Komu-
nikacja, ktéraw centrum stawiataby relacjezBogiemizbliznim, zwtaszcza tym
najbardziej potrzebujacym, i ktéra umiataby raczejrozpalaé ptomien wiary, niz
chronié popioty autoreferencyjnej tozsamosci. Komunikacja, ktorej podstawsg

42 Franciszek, Oredzie na 48. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu. Przekaz
w stuzbie autentycznej kultury spotkania, https://www.vatican.va/content/francesco/
pl/messages/communications/documents/papa-francesco_20140124_messaggio-co-
municazioni-sociali.html (02.05.2023).

43 D. Broda, Preewangelizacja odpowiedzig na wspdtczesne wyzwania kulturowe, s. 185.
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bytyby pokora w stuchaniu i parezja w méwieniu, ktéra nigdy nie oddzielataby
prawdy od mito$ci*“.

Wtasnie w takim ujeciu trzeba szukaé sposobdéw i stylu obecnosci Ko-
$ciota w $wiecie nowych mediéw.

Rownie istotng role w procesie inkulturacji Ewangelii w wirtualnym
Swiecie odgrywa—wspomniany wezeéniej—jezyk. Kosciét musi zadbaé
zarOwno o jezyk specyficzny, $cisle teologiczny, jakio jezyk, ktéry przy-
cigga i budzi zainteresowanie, wykorzystujac obrazy blizsze egzysten-
cji wspoiczesnego cztowieka. Ta swoista ,,dwujezyczno$é”, integrujgca
przekaz werbalny i obrazowy, umozliwia nie tylko skuteczng dziatal-
noé¢ katechetyczna, ale takze inicjatywy zwigzane z preewangelizacjg.
W przypadku tych ostatnich, ktére majg na celu przygotowanie cztowie-
ka do ustyszenia i przyjecia kerygmatu chrzescijanskiego, skuteczniej-
szy wydaje sie jezyk prosty, wykorzystujacy site przektadu i obrazéw4>.

Nie wolno jednak zapominaé, ze skutecznoéé ewangelizacyjnego
dziatania KoSciota w §wiecie wirtualnym nie wyptywa tylko z uzytych
Srodkow i strategii dziatania. Dokonuje sie to zawsze dzieki mocy same-
go Boga, ktory porusza i oSwieca serca. Ufno$¢é w moc Bozego dziatania
musi zatem przewyzszaé¢ wszelka pewno$é poktadang w stosowaniu
$rodkéw ludzkich*6. Chodzi zatem o wilgczenie nowych technologii
w szeroko pojetg dziatalno$é pastoralng KoSciota oraz

44 Franciszek, Oredzie na 57. Swiatowy dzien $rodkéw spotecznego przekazu. Mowié
zsercem. ,Prawdziwie wmitosci” (Ef 4,15), https://www.vatican.va/content/france-
sco/pl/messages/communications/documents/20230124-messaggio-comunicazioni-

-sociali.html (02.05.2023); zob. C. M. Martini, Stqpanie po jedwabiu. Proces komunikacji
w dziatalnosci duszpasterskiej, Krakow 1996.

45 D. Broda, Preewangelizacja odpowiedziq na wspdtczesne wyzwania kulturowe, s. 183-
184, 186; zob. M. Fiatkowski, R. Sadlak, Mtodzi w KoSciele. Inspiracje dla duszpaster-
stwamtodziezy w S§wietle posynodalnej adhortacji ,,Christus vivit”, Opole 2021, s. 93-95.

46 Zob. Benedykt XVI, Oredzie na 47. Swiatowy Dzier Srodkéw Spotecznego Przekazu.
Serwisy spotecznosciowe: portale prawdy i wiary; nowe przestrzenie ewangelizacji,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia-

-0r_24,012013 (02.05.23); zob. M. Chmielewski, Kultura medialna jako wyzwanie dla
komunikacji wiary, s. 172.
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o dowarto$ciowanie ich znaczenia. Jednocze$nie nalezy pamieta¢, ze
to Duch Swiety prowadzi Kosciéti wskazuje drogi ludzkoéci®”.
Warto w tym miejscu przypomnie¢ stowa Carla M. Martiniego:

Bég pozostaje zawsze wiekszy niz stowa i gesty cztowieka; mass media—nawet
gdy sa najlepiej uzywane—majg przeciez zdolnoé¢ relatywna i ograniczong.
Tajemnica Boza jest ,nadmiarem” i nigdy nie mozna o tym zapomnie¢: stale
musimy kierowaé uwage ku temu, co przewyzsza komunikowang nam ,wiado-
mos§¢” [...]. Mass media sg Srodkami, nie celami, rzeczywistoécig instrumentalna,
przedostatnig, a nie ostatnig, mogg one zastania¢ i utrudnia¢ droge dla prawdy,
anawet gdy sg na nig otwarte, to przeciez jej nie wyczerpujg do konca*®.

Zakonczenie

Jim Burnszwracauwage na ,rewolucjezmian”, ktére w ostatnich latach
dokonaty sie w §wiecie, wpltywajgc znaczaco na jego ksztatt. Zalicza do

nich: rewolucje rodzinng, rewolucje seksualng, rewolucje medialng
orazrewolucje technologiczng*®. Dynamicznie rozwijajaca sie technolo-
gia oddziatuje nazycie wspotczesnego cztowieka, wptywajac wznaczny
spos6b na poprawe zycia wspdtezesnych ludzi, takze w dziedzinie sze-
roko pojetej komunikacji. Jednak gdy technologia jest niewtasciwie wy-
korzystywana, moze takze mie¢ negatywny wptyw na cztowieka. Nie

moznazapominaé, ze rosngcarolainformacjiizréznicowanych obiegéw

informacji czasami powoduje wzrost szumu i chaosu informacyjnego®°.

47 Benedykt XVI, Nowe technologie mogq pomagaé¢ w krzewieniu poszanowania godnosci
iwartosciosobyludzkiej. Przemoéwienie do uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Rady
ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu, Rzym, 29.10.2009, http://www.opoka.org.pl/bi-
blioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia_28022011.html (02.05.23).

48 C.M. Martini, Rozmowa z moim telewizorem, Krakéw 1998, s. 12; zob. Broda, Preewan-
gelizacja odpowiedzigna wspétczesne wyzwania kulturowe, s. 185.

49 J. Burns, Owocna postuga wsréd mtodziezy. Czyli jak towarzyszyé mtodym?, Gubin
2017, s. 54-61; M. P. Flader, Formacja chrzescijanska mtodziezy w mediach spoteczno-
Sciowych, s.102; zob. Franciszek, Encyklika Laudato si’. W trosce o wspdlny dom, 102,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/encyclicals/documents/papa-france-
sco_20150524._enciclica-laudato-si.html (06.06.24).

50 Zob. K. Swies, Uwarunkowania duszpasterstwa parafialnego w Polsce na poczqgtku
XXI wieku, ,Teologia i Cztowiek” 47 (2019) nr 3, s. 77-78, https://doi.org/10.12775/
TiCz.2019.030.
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Mimo to nie wolno zapominaé, ze jest ona nieodtgcznym elementem
zycia wspotezesnego cztowieka i to nie tylko mtodego, co postuluje ko-
nieczno$é doglebnego jej poznania oraz wiasciwego wykorzystania.

Pomimo ograniczen, a zwlaszcza braku mozliwo$é¢ korzystania z sa-
kramentéw w przestrzeni wirtualnej®!, nowe media stanowig dla Ko-
$ciota wazne narzedzie w dziedzinie ewangelizacji, przekazywania
warto$ci chrze$cijanskich, budowania dialogu i komunikacji miedzy-
ludzkiej. Moga one stawac sie miejscem dzielenia sie bogactwem ducho-
wym i liturgicznym, co prowadzi do poczucia blisko$ci z tymi, ktérzy
wyznaja te samg wiare. Jednocze$nie nowe media oferujg przestrzen de-
baty i poszukiwania odpowiedzi na palgce pytania, zwlaszcza dla oséb
poszukujgcych, oddalonych od Boga i Kosciota. Czas pandemii potwier-
dzil, Ze nowe media stwarzajg ludziom okazje do modlitwy, medytacji,
dzielenia sie stowem Bozym. Otwierajg serca na inne wymiary wiary
ipozwalaja na wigczenie sie w spotkania modlitewne oraz $ledzenie ce-
lebracji liturgicznych w konkretnych miejscach2.

Na niewiele zda sie bezpieczne dystansowanie sie od nowych tech-
nologii medialnych ani okopywanie sie na rzekomo wyprébowanych
isprawdzonych pozycjach. Wspétczesnosé jest pluralistycznaiwymaga
pluralistycznych rozwigzan, propozycjiiodpowiedzi. Pluralizm mozna
postrzegaé nie tylko jako zagrozenie, ale takze jako bogactwo, dlatego
nalezy odwaznie i krytycznie poszukiwaé¢ wcigz nowych i skutecznych
droég docierania z Dobra Nowing do wspoétczesnych ludzi. Spotykamy
ich w §wiecie wirtualnym, aktywnych w rozmaitych mediach, $ledza-
cych opinie i zachowania innych, ksztattujacych swoje poglady w opar-
ciu o ulubione seriale, kanaty i opinie celebrytéw. Taki Swiat jest nam
zadany i w nim mamy glosi¢ Ewangelie. Wedtug Benedykta XVI, skoro
zmienito sie srodowisko zycia wiernych, to takze metody pracy duszpa-
sterzy muszg ulec przemianie. Przy czym nie chodzi tu tylko o transfor-
macje metod i technik pracy, ale o zmiane duszpasterskiego mys$lenia

51 A. Lewek, Podstawy edukacjimedialnejidziennikarskiej, Warszawa 2003, s. 154-155.

52 BenedyktXVI, Oredziena47. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu. Serwisy
spotecznos$ciowe: portale prawdy i wiary; nowe przestrzenie ewangelizacji, https://opo-
ka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia-or_24012013
(02.05.23).
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i podej$cia do cztowieka®3. Konieczne jest zatem lepsze poznawanie fe-
nomenu nowych mediéw, aby w ten sposéb umozliwi¢ Ewangelii znale-
zienie swojego wyrazu w nowej formie54,

Papiez Franciszek zauwaza, ze wspotczesne multimedia przypomina-
ja nieznany kontynent®®. Dla wielu os6b, zwtaszcza mtodych, ten §wiat
jawi sie jako tajemniczy i intrygujacy, co sktania ich do odwaznego
wkraczania w nieznane i podejmowaniaryzyka. Mozna wykorzystaé to
poréwnanie i przywotaé czasy wielkich odkry¢ geograficznych, ktére
dokonaty swoistego przeobrazenia tak zwanego Starego Swiata. Dzi$
takze winni$my ,wyruszyé wpodréz” do $wiata nowych mediéw, troche
takjak pietnastowieczniiszesnastowieczniodkrywcy, ktérzy podejmo-
waliryzyko odkrywania nowych horyzontéw, nie majgc wystarczajacej
wiedzy ani pewnosci co do tego, co tam napotkajg. Podobnie jak oni, my
takze powinni$my wyruszy¢ na nieznany kontynent nowych mediéw,
otwarci na natchnienia Ducha Swietego, aby go ewangelizowaé, wcze-
$niej rozpoznajgc jego nature i specyfike. Nie jest to zadanie tatwe, po-
dobnie jak dla §w. Piotra nie byto tatwo gtosi¢ Ewangelie poganskiemu
setnikowiiochrzcié go (zob. Dz10, 1-48), a dla $w. Pawta—przepowiadaé
Ewangelie poganom (zob. Dz 13, 46-48), rozprawia¢ z medrcami na Are-
opagu (Dz17,16-34) i udaé sie do Rzymu (Dz 23, 11; 28, 11-31).

Wedtug Benedykta XVI, skutecznos$¢ ewangelizacji podejmowanej
przez Ko$ciél pierwszych wiekdéw w Swiecie grecko-rzymskim zalezata
od wnikliwego zrozumienia kultury i obyczajéw 6wczesnych ludéw po-
ganskich, coumozliwiato dotarcie do ich serc i umystéw. Podobnie dzi$,
gloszenie Chrystusa w Swiecie nowych technologii wymaga dogtebnego
ich poznania, aby mécje odpowiednio wykorzysta¢ w ewangelizacji,cy-
frowego kontynentu”s6,

53 A. Wotkiewicz, Testament Cyfrowego Imigranta, s. 5-6.

54 J. Jastrzebski, Wielki teolog ijego rozumienie komunikacji, w: Komunikacja spoteczna
wedtug Benedykta XVI, red. M. Laskowska, K. Marcynski, Krakéw 2016, s. 21-22.

55 Zob. Franciszek, Posynodalna adhortacja apostolska Christus vivit, 9o.

56 Benedykt XVI, Oredzie na 43. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, Nowe
technologie, nowe relacje. Trzeba rozpowszechniaé kulture szacunku, dialogu i przyjaz-
ni, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/massme-
dia2009_24012009.html (02.05.23).
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Abstract

Protection of the Life of Conceived Childrenin the Pastoral Activities of the Jasna
Gora

Inthefaceofthethreattohumanlife conceived, whichinthe modernworldisareality
thatiswidespread and growing in strength, itisnecessary to take the most appropri-
atemeasuresto stop the destruction of thelife of children conceived. Thisarticleisan
attempt to indicate the forms that defenders of life can take to save unborn children,
both spiritually and through social and pastoral commitment. Bearing in mind the
seriousness of the issue in question and the awareness of the role that Jasna Géra has
played in the history of Poland for centuries, the author shows the considerable sig-
nificance of this place also for the theme of promoting pro-life culture. Among many
initiatives undertaken in the Sanctuary of the Nation, the Central Centre for the
Spiritual Adoption of the Conceived Child, which hasbeen functioning for over twen-
ty years, deserves particular attention. It not only constitutes the realisation of the
Jasna Géra Vows of the Nation taken yearsago, but also meets the expectations of the
multitude of pilgrimsarriving each yearat the Sanctuary of Our Lady of Czestochowa.

Keywords: abortion, spiritual adoption, pastoral care, Jasna Géra

Abstrakt

Ochrona zycia dzieci poczetych w dziatalnosci duszpasterskiej jasnogdrskiego
sanktuarium

W obliczu narastajacego zagrozenia poczetego zycia ludzkiego, ktére we wspodicze-
snym $wiecie jest rzeczywistoScig powszechna i nasilajacym problemem, nalezy po-
dejmowa¢ jak najodpowiedniejsze dziatania zmierzajace do zatrzymania procederu

unicestwianiazyciadzieci poczetych. Niniejszy artykuljest probg wskazania form za-
angazowania, jakie obroncy zycia moga podjac¢ dla ratowania dzieci nienarodzonych

zaré6wno wwymiarze duchowym, jakipoprzezaktywno$¢ spoteczng oraz pastoralna.
Majac nauwadze powage omawianego zagadnienia oraz Swiadomosé roli, jakg Jasna

Gora od stuleci odgrywa w dziejach Polski, autor ukazuje niebagatelne znaczenie tego

miejsca w propagowaniu kultury pro-life. Sposréd wielu inicjatyw podejmowanych

w Sanktuarium Narodu, na szczegélna uwage zastuguje funkcjonujacy od ponad dwu-
dziestu lat Centralny Osrodek Duchowej Adopcji Dziecka Poczetego, ktéry nie tylko

stanowi realizacje ztozonych przed laty Jasnogérskich Slubéw Narodu, ale takze wy-
chodzinaprzeciw oczekiwaniom rzeszy pielgrzymoéw przybywajacych kazdego roku

do Sanktuarium Matki Bozej Czestochowskiej.

Stowa kluczowe: aborcja, duchowa adopcja, duszpasterstwo, Jasna Gora
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Among the important topics that repeatedly recur throughout history
and gain their next “life” in the public space is the issue of abortion. The
topicisancient, for already primitive peoples resorted to abortion, and
the first medical prescriptions for the removal of the human fetus are
more than 4600 years old.! However, the issue is still relevant and vital,
as the evolving contexts of human existence postulate further, often
negative trendsin the perception of human beings at the prenatal stage
oftheir development and innovative ways of eliminating the yet unborn
human life.2
Accordingtoanalystsand researchers of modern civilization, the 20"
century was a period when two tendencies seeking to enslave people co-
existed. Thefirstincludestheideological totalitarianism of communism
and fascism. The second, on the other hand, is the attempts to subjugate
the human person to all manner of biotechnological experiments, in-
cluding eugenics, genetic engineering and neuroscience, reducing him
“to a transitory element of cosmic evolution, plotting fantastic visions
ofhis future.”® Both phenomena are still present, although they take on
new guises over time. In the face of all threats to human life in the fetal
period, it is therefore necessary to take action to protect this existence,
and thisisdone both in the dimension of social, economic, political and
religious life.#

1. Contemporary threats to prenatal human life

The assault on the lives of conceived children that we are witnessing

forces man to reflect on the reasons for this. A proper look at this issue

requires broadening horizons and paying attention first to the general

condition of modern man, and then pointing out the factors that direct-
ly threaten the existence of the unborn.

1 R. Tokarczyk, Normatywne ujecia prokreacji, Poznan 2000, p. 221-223 (Roczniki So-
cjologii Rodziny, 12).

2 SeeG. Hotub, Godnosé osobowa dzieckanienarodzonego, in: Od bélupo stracie donadziei
zycia. Pogrzeb dziecka poronionego, eds. J. Dziedzic, P. Guzdek, Krakéw 2013, p. 11-22.

3 A.Zwolinski, Nowe grzechy, Jasna Gora 2023, p. 179.

4 J.Dziedzic, Pastoralno-teologiczne aspekty straty dzieckaporonionegoimartwo urodzo-
nego, Krakow 2021, p. 114-123.
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In the introductory lecture of the Constitution Gaudium et spes of
Vatican Council II, an insightful analysis of human life was present-
ed, grasping the issue in the context of numerous, profound and rapid
social, cultural and religious changes.® Despite the existing enormous
opportunities facing modern man, which include the scope of his all-
round development, one can at the same time perceive confusion and in-
competence in giving human actions the right direction. The document
reads: “Thus while man extends his power in every direction, he does
not always succeed in subjecting it to his own welfare” and “gradually
and more precisely he lays bare the laws of society, only to be paralyzed
by uncertainty about the direction to give it.”¢

A proper understanding of the topic requires an awareness of the
constant changesin the conditions oflife and the transformation of the
reality in which man lives. The human mind is increasingly shaped by
the natural and mathematical sciences, and its operation is becoming
more dependent on the development of various branches of technology.
This, in turn, affects the perception of culture, and man’s adoption of
attitudes toward it and the way he thinks about the world around him.
There are also taking place, absent until now, skyrocketing changes in
the social order.” The traditional model of marriage and family is being
transformed in favor of an individualistic lifestyle, the former author-
ity of the family, Church or school is giving way to idols or influencers,
and unverified, often falsified and duplicated online news is more easily
assimilated by the mass media audience than the statements of people
who enjoy widespread respect.?

In addition to the aforementioned factorsis the fact that many young
people no longer draw on the values inherited from their ancestors, but
rather question and challenge them, as expressed by the departure of
many from religious practices. Thus, the negation of God is no longer
simply the result of personal choice, but often becomes an expression of
the new humanism and is a manifestation of misunderstood scientific

Second Vatican Council, Gaudium et spes, Dec 7, 1965, 4-10.
Second Vatican Council, Gaudium et spes, 4.
Second Vatican Council, Gaudium et spes, 5-6.
See F. Adamski, Rodzina. Wymiar spoteczno-kulturowy, Krakéw 2021, p.167-186,
234-275; W. Péttawska, Samo zycie, Czestochowa 1995, p. 155-193.
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progress. The consequences of such attitudes can be seen both in the
assimilation of mores incompatible with the Decalogue or a weakened
relationship to fellow human beings, but also with the increasingly fre-
quent state of existing social tensions, contradictions and inequalities.®

Thus generally outlined, the situation of modern human life appears
asafurther orindirect source of threats to human existence, especially
to conceived children. Alongside them there are factors (attitudes) clos-
er, direct, which, selected by man in freedom, affect the protection of
defenseless yet unborn children or become a trap and a threat to them.
The first speaks of general, global trends, against which an individual
person is unable to oppose, but only has to, as it were, agree to the cur-
rent state and do everything not to adopt the model of life and function-
ing imposed from outside. In the second situation, it is more about each
person’s personal choice and his or her stand for or against the culture
of death.

Amongtheimmediate dangersto conceived humanlife, the following
factors can be identified, following John Paul I1.1° The first to be men-
tioned is the progress of science and technology and medicine. Individ-
ual researchers in pursuit of the development of their specialties dis-
regard the ethical requirements of experimentation in the human field
and disregard the boundaries that even in science must not be crossed.
This includes prenatal diagnosis, genetic engineering research, resort-
ing to artificial reproduction techniques, experimenting on embryos
as research material or using in vitro methods.!* How timely seems to
be the warning of Benedict XVI, who said— “If technical progress is
not matched by corresponding progress in man’s ethical formation, in
man’s inner growth (cf. Eph 3:16; 2 Cor 4:16), then it is not progress atall,
but a threat for man and for the world.”*2 Similarly, in medicine, which
by its nature and vocation should be oriented towards the protection of

9 Second Vatican Council, Gaudium et spes, 6-10; See also Francis, Evangelii gaudium,
Nov 24, 2013, 52-60.

10 John Paul II, Evangelium vitae, Mar 25, 1995, 3, 4, 10-14, 17, 19, 20-21, 23.

1 John PaulII, Evang elium vitae, 63; See also Congregation for the doctrine of the Faith,
Dignitas personae, June 20, 2008, 11-22.

12 Benedict XVI, Spe salvi, Nov 30, 2007, 22.

207



tukasz Filipiuk OSPPE

human health and life, in numerous cases it becomes a tool for depre-
ciating the personal dignity of man and a means of eliminating him.!®

Another in the list of factors endangering human life concerns the
cultural patterns adopted—often uncritically—when the unfettered
freedom of the individual justifies the wickedness of abortion and even
usurps the right to decide the fate of the child conceived and developing
under the heart of the mother often as a result of the adopted worldview
orideology.*

Another is the issue of state legislation, when people motivated by
subjective beliefs and interests establish laws that marginalize the fate
of the unborn, and even consider it a civilizational breakthrough and
achievement, as the French boasted when they wrote the right to abor-
tion into the Constitution.!®

Finally, it is necessary to point to the moral crisis of man expressed
in the weak condition of the human conscience, which often can hardly
discern the difference between good and evil, and thus in fundamental
matters, when it comes to human life—it ceases to be an instance that
warns against the wickedness of abortion. At the root of such attitudes
is, first of all, distancing from God and turning to the mirages of this
world. A person who rejects the Creator falls into a number of traps of
aself-centered lifestyle, and even “adopts a degenerate and vile vision of
human freedom.”' When detached from the truth about the value and
dignity ofanother’slifeas God’s creation, then it is easy to grant oneself
the power to decide the life and death of others.'”

Both the Church and a number of people of good will, aware of the
dangers posed by the shapes of modern man’s functioning, undertake
a number of tasks aimed at minimizing the consequences of the unau-
thorized spawn of defenseless conceived children. Therefore, it seems
necessary to point out at least several levels of such involvement.

13 John Paul II, Evangelium vitae, 4.

14 John PaulII, Evangelium vitae, 4.

15 F. Kucharski, Aborcja w Konstytucji. ,,Francja siegneta dna”, ,Go$¢ Niedzielny” Mar
10, 2024, p. 5; John Paul II, Evangelium vitae, 4, 16, 19, 20, 57, 59, 68-73, 91.

16 John Paul II, Evangelium vitae, 20.

17 John Paul II, Evangelium vitae, 20-21; Francis, Evangelii gaudium, 274.
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2. Forms of involvement in the defense of unborn children

All activity aimed at saving unborn children is man’s response to the in-
nerimperative of his conscience to do good and avoid evil. Thislawis not
imposed by any person on himself, but is written in his heart. It should
be obeyed, because submission to the natural law testifies to man’s dig-
nity and at the same time is the measure by which he will be judged (cf.
Rom 2:14-16).18

Defenseofthelivesofthe mostvulnerable children does not stem from
ideological or philosophical motives, but from the undeniable truth of
the originsof human existence, thatis, from the moment of fertilization.
Despite the irrefutable medical evidence authenticating the moment of
the existence of human life, the testimony of science is rejected and de-
nied, the proper view of human life is distorted, some of the stages of its
development are depreciated by invoking the so-called ethics of quality,
and the concept of the person itself is sought to be redefined.!®

The Church, on the other hand, invariably defends the truth about the
origins of human life, its dignity and value, and states that: “the human
being must be respected —as a person—from the very first instant of his
existence” and “life once conceived, must be protected with the utmost
care; abortion and infanticide areabominable crimes.”2° It is impossible
not to quote here John Paul II’s very eloquent exhortation to “defend
life and strengthen it, honor it and love it—this is the task that God en-
trusts to every human being.”?! This is an expression of the co-responsi-
bility that the Creator places in the hands of each person and a share in
God’s rule over the world. In this way, man not only cares for the least
of these, but worships his Creator to the fullest.?? The commitment and
attitude of protecting thelife of a being not yet born should also be “clear,
firm and passionate, for at stake is the dignity of a human life, which is

18 Second Vatican Council, Gaudium et spes, 16; John Paul II, Veritatis splendor, Aug
6,1993, 54.

19 R.Kiettyka, Warto$é (nie)chcianego zycia. Status antropologiczny ptodéw i noworodkdw
anencefalicznych, Krakéw 2008, p. 71-115.

20 Congregation for the doctrine of the Faith, Donum vitae, Feb 22,1987, I, 1; Second
Vatican Council, Gaudium et spes, 51; John Paul II, Evangelium vitae, 60.

21 John Paul II, Evangelium vitae, 4.2.

22 John Paul II, Evangelium vitae, 4.2.
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alwayssacred and demands love for each person, regardless of hisor her
stage of development.”?3

There are many levels within which one can undertake the defense of
thelife of conceived children. Among them are: cultural, political, legal,
academic, scientific, artistic, educational or through social involvement
and pastoral ministry.24 This is the task of both clergy and laity. After
all, by virtue of the grace of baptism, they are also called to carry out
the prophetic, royal and priestly mission of Jesus,?®> which is most fully
expressed through serviceto othersinimitation of Christ, who came not
to be served, but to serve (cf. Mk 10:45). This statement finds its authen-
tication in the words of Pope Benedict XVI, who said:

In this particular area, the work of priests should be adequately assisted by lay
educators, including professionals who, with their knowledge enlightened by
faith, can show the way to ecclesial communities. Therefore, I ask God to send
to you, dear brothers and sisters, and to those who work in the fields of science,
medicine, law and politics, witnesses endowed with a true and righteous con-
science, who will show the “glow of truth” and defend it, thus serving life, which
isagiftand a mystery.26

InthePolisharena, the defense of the unborn had itsbeginningin the
Church, Catholic environment, where associated lovers of life opposed
all forms of attack on the lives of conceived children in the context of
ongoing debates on the legalization of abortion.?” In connection with
these events, the Church in Poland organized numerous meetings, sci-
entific sessions, exhibitions and lectures to make the right tasks more
real, and thus raise awareness of the dangers of legalizing abortion and

23 Francis, Gaudete et exultate, Mar 19, 2018, 101.

24 J. Dziedzic, Pastoralno-teologiczne aspekty straty dziecka poronionegoimartwo urodzo-
nego, p.121.

25 Second Vatican Council, Lumen gentium, Nov 18, 1964, 9-12.

26 Benedykt XVI, Zycie jest pierwszym dobrem, jakie otrzymujemy od Boga i podstawq
wszystkich innych. Przemoéwienie do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papiesk-
iej Akademii Pro Vita, Watykan, Feb 24,2007, ,,L'Osservatore Romano” wydanie pol-
skie 28 (2007) nr 5, s. 44-45.

27 A. Muszala, Debata nad polskq ustawq o ochronie zycia nienarodzonych, in: Bioetyka
polska, ed. T. Biesaga, Krakéw 2004, p. 310-311.
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the harmful effects it brought to individuals, families and society as
awhole.?®

Among the significant entities shaping pro-life culture in Poland are:
Polish Federation of Movements for the Defense of Life, the Polish As-
sociation of Defenders of Human Life, the Pro-Life Foundation or the
Little Feet Foundation. The scope of their influence is far-reaching and
is expressed, among other things, through: education on the origins of
lifeand responsible parenthood, supporting and taking action to obtain
legal protection for conceived children, awakening social sensitivity to
human life, providing specialized legal, material, social, psychological
or medical assistance to single mothers, as well as to families facing fi-
nancial problems or experiencing other difficulties, such as caring for
a disabled child, supporting families who have lost their child, facili-
tating adoption procedures, engaging in dialogue for the protection of
life, and many others.2®

An extremely important form of influence today is the media. There-
fore, especially valuable are all initiatives that educate and make the
public aware of the dignity of human life in the form of various online
recordings, i.e. webinars, documentaries, current commentaries on pro-
life events, conducted fanpages and others. Also distributed are numer-
ous flyers, posters, conducted training workshops and pro-life clubs.3°

There is also a form of commitment that cannot be lacking—it is
prayer. John Paul IT wrote:

“agreat prayer for life is urgently needed, a prayer which will rise up throughout
the world”. Through special initiatives and in daily prayer, may an impassioned
plearise to God, the Creator and lover of life, from every Christian community,
from every group and association, from every family and from the heart of every
believer. Jesus himself has shown us by his own example that prayer and fasting
are the first and most effective weapons against the forces of evil (cf. Mt 4:1-11)
and taught his disciples, some demons cannot be driven out except in this way
(cf. Mk 9:29).%!

28 A. Muszala, Debatanad polskq ustawq o ochronie zZycia nienarodzonych, p. 312-313.
29 L. Filipiuk, Duchowa adopcja dziecka poczetego, Krakéw 2020, p. 92-97.

30 See www.pro-life.pl (Apr 16, 2024).

31 John Paul II, Evangelium vitae, 100.
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This prayer cannot be limited to Catholics only. It is also strongly rec-
ommended that akind of service to human life should take place within
the framework of ecumenical dialogue. Thisisbecause “no single person
or group has a monopoly on the defence and promotion of life. These are
everyone’s task and responsibility”.22 Moreover, it is also related to the
fact that “life certainly has a sacred and religious value, but in no way
isthat value a concern only of believers. The value at stake is one which
every human being can grasp by the light of reason; thus it necessarily
concerns everyone.”33

3. The role of Jasna Gora in spreading pro-life culture

Amongthe places where pro-life culture can and should be realized both
inthe dimension of prayer, pastoralinvolvement and undertaking other
numerousinitiativesis Jasna Gora. The reasons for pointing to the Sanc-
tuary of the Nation are many and can be classified according to three
categories.

Thefirstistheimportance of the Jasna Gora Sanctuary for the history
of Poland and the individual. Our Lady of Czestochowa is widely recog-
nized as a symbol of the Nation’s identity3* and is seen as the One who
was given to the Polish nation as “a preternatural help and defense.”3®
Over the centuries, “Poles have become accustomed—all, innumerable
matters of their lives, its various important, decisive moments, mo-
ments of responsibility [...] to associate with this place, with this sanctu-
ary.”3% For through the holy Image of Our Lady of Jasna Gora most fully

“expressed her maternal concern for every soul, for every child, for every

32 John Paul II, Evangelium vitae, 91; See Second Vatican Council, Unitatis redintegratio,
Nov 21, 1964, 12.

33 John PaulII, Evangelium vitae, 101.

34 B. Urbanowicz, Matka Boza Czestochowska jako symbol tozsamosci Narodu na
przestrzeni wiekéw, in: Z dawna Polski Ty$ Krélowq, Maryjo. 300 lat koronacji Obrazu
Matki Bozej Czestochowskiej, ed. M. Tabulski, Jasna Géra 2017, p. 155-167.

35 Liturgical collection for the Solemnity of Our Lady of Czestochowa.

36 Jan Pawetl II, Tutaj zawsze byliSmy wolni. Homilia podczas Pierwszej Pielgrzymki do
Polski, June 4,1979, in: Jasnogérska Bogarodzica w wypowiedziach btogostawionego
Jana PawtaIl, vol.1, ed. Z. S. Jabtonski, Czestochowa-Jasna Géra 2011, p. 37.
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family, for every person.”®” It was Jasna Gora that repeatedly proved to
befor Poland “a fortress of the Nation’s spirit.”3® It has fulfilled this role
throughout the centuries and is full to this day.

An eloquent sign of devotion to Mary’s protection are all the acts of
entrustment that were placed at the feet of the Divine Parent. The first
ofthese are the Vows of King John Casimirin 1656, in which he chose the
Great God-Mother of Man—the Blessed Virgin as Patroness and Queen
ofhis countries.3? In turn, in the twentieth century, many pledges were
made to the Lady of Jasna Gora, among which should be mentioned: The
Act of Consecration of the Polish Episcopate on behalf of the nation to
the Blessed Virgin Mary, Queen of the Polish Crown (1920), the Act of
Consecration of the Polish Nation to the Immaculate Heart of the Bless-
ed Virgin Mary (1946), the Jasna Gora Vows of the Polish Nation (1956),
the Act of Surrender of Poland into the Maternal Slavery of Mary, Moth-
er of the Church, for the freedom of the Church of Christ (1966), the Act
of Entrustment of the Holy Father John Paul I (1979) or the Prayer of the
Churchin Poland, in which she placesin the care of Mary her missionin
the new historical situation (1993).4°

This significance of the Jasna Gora shrine is further expressed by the
presence of Mary in Her miraculous Image. Multitudes of the faithful
come to the Mother of God as if to their own Mother, and at Her throne
they seek consolation, rescue and intercession from God. This is evi-
denced by thenumerous testimonies from which we learn of miraculous
conversions and graces of healing that the faithful receive through the
cause of the Black Madonna.*!

Thetitleattributed to the Lady of Jasna Gora on many occasionsisalso
not without significance. Primate Stefan Wyszynski, in the National
Pilgrimage of Physicians to Jasna Géra on 27 December 1956, expressed
Mary of Czestochowa as the Mother of Life, saying:

37 Jan Pawet II, Tutaj zawsze bylismy wolni, p. 37.

38 S. Wyszynski, Zapiski wiezienne, Warszawa 2006, p. 171.

39 S. Wyszynski, Na drogach zawierzenia, Warszawa 1996, p. 9.

40 S. Wyszynski, Na drogach zawierzenia, p. 11- 45.

41 See A. Czupryn, Cuda dziejq sie po cichu. O jasnogérskich cudach itaskach, Warszawa
2018, p. 19-214..
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Precocious is this Queen! With a Face twice wounded, and yet in her majesty se-
rene! Sheis, afterall, the Mother of Life! Vita dulcedo... It isimpossible to kill Her,
though it is possible to injure Her. She continues to give birth to Life. That is why
the Nation, fearful for its existence, came to Her... to the Mother of Life!42

It is no different during the numerous prayers and pledges, when,
with their eyes fixed on the face of the Jasna Gora Mother of Life, the
faithful ask her to “look like a Mother on the countless children who
are not allowed to come into the world”42 and ask for the grace of open-
ness to the Gospel of life proclaimed every day. In addition, the title of
Mother of Life and Defender of Human Life also referred to Our Lady of
Czestochowa during the pilgrimages of pro-life circles to Jasna Gora.**

The second category showing the role of Jasna Gora in shaping the
civilization of life is the multidimensionality of the services provided
atthe Sanctuary. At the forefrontistheissue of the Holy Sacraments cel-
ebrated there—primarily the Eucharist and the Sacrament of Penance
and Reconciliation.

Years ago, John Paul II said that Jasna Gora is the altar and confes-
sional of the Nation, through which the spiritual renewal of many Poles
takes place.*> He went on to add that “sometimes only here, at Jasna
Gora, can a person lift himself from the deepest fall to the top.”#6 So the
importance of these sacraments is enormous. “For the most holy Eucha-
rist contains the Church’s entire spiritual wealth: Christ himself, our
passover and living bread. Through his own flesh, now made living and
life-giving by the Holy Spirit, he offers life to men.”*” This supernatural
life not only directs man toward his final destiny, that is, eternal life

42 S. Wyszynski, Gtos z Jasnej Géry, Warszawa 1986, p. 19-21.

43 Modlitwa do MaryiJasnogérskiej Matki Zycia, in: Jasna Géra—sanktuarium troskio zycie
Narodu. Ogélnopolskie Sympozjum Mariologiczno-Maryjne, Jasna Gora, Apr 28, 2009,
ed. Z.S. Jabtonski, Jasna Géra-Czestochowa 2009, p. 12-13.

a4 1. Krysiak, Maryja Matka Zycia inspiracjg dla ruchéw pro-life, in: Maryja Matka Zycia,
eds. G. M. Bartosik, I. Klimczyk, I. Krysiak, Warszawa 2020, p. 142-145.

45 Jan Pawet I, ,Tak” Chrystusowi, ,,Tak” Kosciotowi. Przemdéwienie w czasie spotkania
z pielgrzymami, Jasna Géra, June 4, 1997, in: Jasnogérska Bogarodzica w wypowiedzi-
ach, p. 286.

46 Jan Pawetl I, Wyjqtkowe powotanie. Przeméwienie do paulindéw, Jasna Géra, Kaplica
Cudownego Obrazu, June 6, 1979, in: Jasnogérska Bogarodzica w wypowiedziach, p. 91.

47 John PaulII, Ecclesia de Eucharistia, 1.
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in God, but it also “spurs us on our journey through history and plants
a seed of living hope in our daily commitment to the work before us”4®
as well as contributes to building the world according to God’s design
to a measure that corresponds to human dignity. Among these efforts,
John Paul I mentions the defense of human life from conception to nat-
ural death.*®

The Jasna Gora Sanctuary is also famous for its ministry of the sacra-
ment of penance, where the spiritual transformation of many hardened
sinners takes place in the Nation’s confessional. Reconciled with God,
with each other and with the other, many pilgrims take up again the
cooperation with God’s grace and in this way their dynamism of Chris-
tian life is renewed.>° The experience of forgiveness after an abortion
often pushes the faithful to engage in the work of protecting the life of
theunborn, such asthe Spiritual Adoption of the Conceived Child. After
many conversations at the Family Counseling Center, Stanislawa Now-
icka has no doubt that the confessional should be the first line of Jasna
Goéra ministry.>

Inaddition to the sacraments, the daily preaching of the Gospel plays
an important role. Jasna Gora is a place where the Good News can be
heard proclaimed every day. This is extremely important for the reason
that the sanctuary is a privileged place of encounter with the Word of
God, thanks to which faith can be born in man (cf. Rom 10:17), and it con-
stantly creates new opportunities for evangelization of both pilgrims
and tourists.52 As John Paul II repeatedly reminded —one of the most
important tasks of the sanctuary is to bring the pilgrim to a personal
encounter with the living Christ.>3

48 John Paul II, Ecclesia de Eucharistia, 20.

49 John Paulll, Ecclesia de Eucharistia, 20.

50 J. Watroba, W trosce o zycie duchowe, in: Jasna Gora—sanktuarium troskio zycie Narodu,
p.11.

51 L. Filipiuk, S. Nowicka, O poczgtkach Poradni Rodzinnej idzieta Duchowej Adopcji
Dziecka Poczetego na Jasnej Gorze, rozmowa fukasza Filipiuka OSPPE ze Stanistawg
Nowicka, cztonkinig Instytutu Prymasa Wyszynskiego, Krakoéw-Skatka 2024, p. 95
(Dissertationes Paulinorum, 33/1).

52 Z.S. Jabtonski, Postuga stowa w przestrzeni sanktuarium wmaryjnego, in: Jasna
Gora—sanktuarium troskio zycie Narodu, p. 110.

53 Jan Pawet II, List z okazji siedemsetlecia Sanktuarium Swietego Domu w Loreto, in: Jan
Pawet Il o Matce Bozej1978-1998, ed. A. Szostek, vol. 3, Warszawa 1999, p. 163.
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Other prayers and devotions also occupy an important place in the
shrine’sdaily schedule. Among them are daily prayers of the Rosary, the
Hours of the Immaculate Conception of the Blessed Virgin Mary, Sta-
tions of the Cross, Saturday confessions to Mary, Jasna Gora days of rec-
ollection, gathering together for the Jasna Gora Appeal in the evening,
and all-night vigils.

Other spacesof involvement in promoting pro-life culture, especially
thelife of conceived children, are realized at the Sanctuary of the Nation
through: Thewide-rangingactivitiesof Radio Jasna Géraand other mass
media, i.e. websites and a youtube channel, the Jasna Géra bimonthly
magazine, the Family Counseling Center, the Psychological Counseling
Center, the Jasna Gora Helpline, conferences, scientific symposia, or the
functioning of such initiatives as the Jasna Géra Rosary Family and the
Central Center for the Spiritual Adoption of the Conceived Child.

The third criterion is the reach of the influence of the Jasna Gora
Shrine, which is known practically all over the world. The radiation of
thisplaceisnotlimited to the borders of the country, but extends to oth-
er countries and continents. Before the COVID-19 pandemic, more than
4 million pilgrims flocked to the home of Our Lady of Czestochowa. Dur-
ing the pandemic, about 1.6 million pilgrims and tourists visited Jasna
Gora in 2021, in 2022 there was an increase to 2.5 million, while in 2023
the number of visitors to the Sanctuary exceeded 3.6 million people.>*

An important sign of promoting the civilization of life through the
Icon of Our Lady of Jasna Gora is the peregrination of Her Image in the
country and abroad. The latter idea, born of the initiative of lay leaders
defending human life, went under the slogan From ocean to ocean. The
copy of the Miraculous Image traveled from Vladivostok to Fatima. It
peregrinated through 24 countries in Asia and Europe thus covering
aroute totaling about 65 thousand kilometers. For, as Ewa Kowalewska
points out, “from Jasna Gora Our Lady radiates to the whole world. She
isthe spark that can transform and save the lost modern world.”>%

54 Biuro Prasowe Jasnej Gory, Statystyki pielgrzymkowe, https://www.jasnagora.com/
tematy/Statystyki%2opielgrzymkowe/temat_61 (Apr 16, 2024).
55 1. Krysiak, Maryja Matka Zycia inspiracjq dla ruchéw pro-life, p. 150-156.
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4. The importance of the Central Center for Spiritual
Adoption of the Conceived Child at Jasna Gora

Inscribedin the charism of the Pauline ministry and occupying a special
placein the activities for the defense of the life of the unborn is the initi-
ative of the Spiritual Adoption of the Conceived Child. The origins of the
prayer date back to the late 1980°. At that time, in the Church of the Holy
Spirit in Warsaw, on February 2, 1987, a group of young people from the
Guard of Generations made the first pledges of spiritual adoption to the
then Warsaw Prior, Father Szczepan Kosnik. The essence of the prayer
consists of reciting for nine months a decade of the Holy Rosary and a so-
called daily prayer for the intention of one unborn child, whose name is
known only to God. In addition, an additional resolution can be taken.5®

At Jasna Gora, the work of the Spiritual Adoption of the Conceived
Child appeared in 1994. From the beginning, those responsible for pro-
moting the prayer and taking the pledge were the ladies working in the
Family Counseling Center. This was connected with their frequent con-
tact with people struggling with post-abortion syndrome, who sought
rescue and liberation at Jasna Gora. Many times the prayer of spiritual
adoption brought them help and relief from their suffering.5”

Over time, the need for a separate place whose primary task would
be to promote this prayer was recognized. The Central Center for the
Spiritual Adoption of the Conceived Child at Jasna Gora was founded
on June 1, 2004.. The initiator of its establishment was Father Stanislaw
Jarosz. The first location wasin the Jasna Gora courtyard —opposite the
Chapel of the Sacrament of Penance—and was connected to the Paul-
ine Vocation Center. According to Fr. Jarosz, the struggle for the lives
of unborn children and the concern for religious and priestly vocations
have much in common. He used to say that “as long as the Pauline Fa-
thers fight in defense of abortion-threatened conceived children, God
will not allow them to run out of vocations.”>® Today it is found within
the “walls of Jasna Gora”.

56 L. Filipiuk, Duchowa adopcja dziecka poczetego, p. 76-84..

57 L. Filipiuk, S. Nowicka, O poczgtkach Poradni Rodzinnejidzieta Duchowej Adopcji Dziec-
ka Poczetego na Jasnej Gérze, p. 92-93.

58 L. Filipiuk, Duchowa adopcja dziecka poczetego, p. 114-118.
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Implementation of the basic tasks at the Central Center for Spiritual
Adoption is expressed through: (a) accepting applications to take the
pledge of spiritual adoption from participants of pilgrimages, both indi-
vidual and notified groups; (b) keeping the Jasna Géra Book of Defenders
of Human Life; (c) undertaking all pastoral and didactic activities that
would involve organizing formation training for retreatants and ani-
mators of the work; (d) receiving testimonies from people experiencing
graces through taking up prayer; (e) organizing and celebrating meet-
ings—for animators, those undertaking prayer and those who support
the work; (g) distributing guides, leaflets, brochures and any materials
on spiritual adoption on the territory of Jasna Gora and making them
available to all who ask for them; (h) providing any information related
to the work in the mass media; and (i) keeping a chronicle.5°

There are many places throughout Poland where it is possible to un-
dertake the prayer of the Spiritual Adoption of the Conceived Child.
Nevertheless, for several reasons, the functioning of the Central Center
at Jasna Gora seems legitimate and desirable. First, Spiritual Adoption
at the Sanctuary is the realization of the Jasna Gora Vows of the Nation
made in 1956. Although the bishops and faithful present there pledged
to keep their pledges asa Nation, Jasna Gora should be the first to fulfill
them and, as it were, set an example to the entire homeland. Moreover,
thereisno other placein Poland that, both in terms of the pilgrims who
comethereannually, aswellasin termsoftheimportance that the Sanc-
tuary of Our Lady of Czestochowa plays in the history of Poland, the ap-
peal for the defense of conceived life will not only resound with greater
force, but also with the ability to reach a wider audience. Finally, it is
necessary to emphasize the presence and role of Mary in the life of the
nation, as well as every person. Elected Queen of Poland, she will strive
in an unmatched way to protect the life of every human being—in the
physical dimension of unborn children and in the spiritual dimension
of those who undergo or perform abortions.

59 L. Filipiuk, Duchowa adopcja dziecka poczetego, p. 112-113.
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Conclusion

A close observation of modern man’s attitude to the life of conceived
children can cause concern. On the one hand, a culture of exclusion
is being created, in which man—in the words of Francis—is treated as

“a consumer good that can be used and then thrown away.”¢° In this way,
a globalization of indifference is being created and growing,%! where it
isbecoming more and more difficult to hear the cries of the defenders of
life speaking out on behalfof stillunborn children. Thisisdue to the fact
that many succumb to the model of life that the current world imposes
onman.

Inthefaceofalldangers, onecannot remain indifferent. Thisisknown
to all those who manifest numerous expressions of concern for the life
of every human being, especially the most defenseless, because they are
still developing in the womb. Therefore, they initiate various actions
and activities to protect them, the first of which is prayer. One of the
places, unique on the map of Poland and important for the history of the
Nation, is the Sanctuary of Our Lady of Czestochowa, where for centu-
riespeople have sought refuge and help. Alsoin the field of defense of the
life of conceived children, Jasna Géra has a significant role to play both
through the Holy Sacraments celebrated there, the Gospel proclaimed,
undertaken—often—round-the-clock prayer and large-scale pastoral
activities, which include the functioning of the Central Center for the
Spiritual Adoption of the Conceived Child bringing irreplaceable helpin
the subject of the defense of the life of unborn children.
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