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Abstract

The pastoral care of people with visual impairment in Poland. Contemporary
problems and challenges

The social and cultural as well as religious ongoing transformations in the Polish so-
ciety influence the activity of the extraordinary pastoral care of people with visual
impairment. The transformations cause various problems and challenges which the
pastoral care has to face. Integration processes result in the fact that at the diocesan
level more and more of the blind or visually impaired people satisfy their religious
needs within the parish pastoral care and fewer of them use the special pastoral care
which is addressed for them specifically. What is more, the secularization of the so-
ciety results in the decrease of the number of people with disabilities who maintain
their religious practice. It particularly concerns young people. The employment of
priests who would be able to work for the pastoral care of people with visual impair-
ment is a real challenge. The employment rate in this pastoral care is relatively low.
Furthermore, the organization and coordination of the nationwide events becomes
more and more challenging. The current problems and challenges in the centres for
theblind children, teensand adults mainly result from the constantly changing state
legislation. They mainly concern the possibility of engaging priests into the lives of
their residents.

Keywords: pastoral care, disability, visual impairment

Abstrakt

Duszpasterstwo oséb z niepetnosprawnosciq wzroku w Polsce. Wspbtczesne
problemy i wyzwania

Zmiany spoteczno-kulturowe i religijne zachodzace w spoteczenstwie polskim maja
wplyw na dziatalno$¢ nadzwyczajnego duszpasterstwa oséb z uszkodzonym wzro-
kiem. Powodujg one réznorakie problemy i wyzwania, ktérym duszpasterstwo to
musi wychodzié naprzeciw. Procesy integracyjne sprawiajg, ze na ptaszczyznie die-
cezjalnej coraz wiecej oséb niewidomych i stabowidzgcych zaspokaja swoje potrzeby
religijne w ramach duszpasterstwa parafialnego, a coraz mniej korzysta z dedyko-
wanego im duszpasterstwa specjalnego. Takze laicyzacja spoteczenstwa sprawia, ze
zmniejsza sie liczba ludziz niepelnosprawnoscia podtrzymujacych praktykireligijne.
Dotyczy to zwtaszeza ludzi mtodych. Wyzwaniem dla duszpasterstwa oséb z niepet-
nosprawnos$ciag wzroku jest pozyskiwanie duchownych do tej pracy. Na ptaszczyznie
ogo6lnopolskiej duzym wyzwaniem jest formacja duszpasterzy. Korzysta z niej sto-
sunkowo niewielki odsetek duchownych. Coraz wiekszym wyzwaniem jest takze
organizowanie i koordynacja inicjatyw o charakterze ogélnopolskim. W oérodkach
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dla niewidomych dzieci, mtodziezy i dorostych wspéiczesne wyzwania i problemy
wynikaja gtéwnie ze zmieniajgcego sie prawodawstwa panstwowego, ktére wptywa
na mozliwosci zaangazowania duchownych w zycie mieszkancéw tych placéwek.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo, niepetnosprawnosé, niepetnosprawno$é widzenia

The pastoral care of people with visual impairment is an organized salv-
ificinstitution of the Church which in the service to such people realizes
thesalvificwork of Christthrough proclaiming God’s Word, ministering
sacraments, prayer, pastoral ministry and giving the testimony of the
Christian life. Its fundamental aim is to revive the religious life of the
people who suffer from visual impairment and the social environment
in which they live. It is particularly important to lead such people into
understanding of the salvific role of suffering and into finding a proper
attitude towardslife. Anotherimportantaim of the pastoral care of peo-
ple with visual impairment is to shape proper attitudes of the environ-
ment towards such people, based on the motivation of the Good News.!

In the current organizational form the pastoral care of people with
visual impairment in Poland was established on March 17, 1959 by the
Polish Primate Cardinal Stefan Wyszynski under the name Krajowe
Duszpasterstwo Niewidomych [the National Pastoral Care of the Blind].
Itsheadquarters wasthe convent of Zgromadzenie Siéstr Franciszkanek
Stuzebnic Krzyza przy koéciele Swietego Marcina [the Congregation of
Franciscan Sisters Servants of the Cross at St. Martin’s church] in War-
saw.? This is also the headquarters of the centre of this pastoral care in
the Archdiocese of Warsaw. The people who work in this centre serve in
the ministry in the archdiocese.

The pastoral care of people with visualimpairment is mainly realized
in three areas: at the national level, at the diocesan level and in the cen-
tres forsuch people. Atthe nationallevel it focuses mainly on organizing
and coordinating the nationwide events. Itinvolves runningalibrary of

1 Cf. M. Fiatkowski, Niewidomych duszpasterstwo, in: Leksykon teologii pastoralnej, eds.
R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin 2006, p. 573.

2 Anappointmentletter ofrev. Tadeusz Fedorowicz for the office of National Chaplain of
the Blind, Warsaw, Mar 16, 1959, the copy in the archives of Krajowe Duszpasterstwo
Niewidomych in Warsaw.
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books printed in Braille and audiobooks, organizing retreats, pilgrim-
ages and holidays for people with disabilities from the whole country
aswell as organizing formational meetings for diocesan priests and for
otherclergymen and laymen who are engaged into the pastoral ministry.

At the diocesan level the pastoral care is run by the priests from the
pastoral care of the blind who are appointed by diocesan bishops. Their
activity focuses on the formational meetings organized systematically
or occasionally, as well as on the nationwide, diocesan or local pilgrim-
ages.® The pastoral care for the people with visual impairmentisdiverse.
Other pastoral forms are realized in the centres for children and young
peopleand focus mainly on the catechesiswhile othersare addressed for
adults, in particular for the elderly who live in the senior homes.

The aim of this article is to present and analyse the most important
current challenges and problems faced by the extraordinary pastoral
care of people with visual impairment. The article is based on the archi-
val documents of Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych [the National
Pastoral Care of the Blind]. The Author also used certain scientific and
popular studies which concern the pastoral activity addressed for the
visually impaired people. The source material required using the follow-
ing research methods: the method of source analysis and the method
of the content analysis. The other methods include the elements of the
comparative method and of the historical-critical method.

1. The problems and challenges at the diocesan level

The decreasing number of people with visual impairment who are en-
gaged into this type of extraordinary pastoral care can be perceived
as the basic challenge for the pastoral care. It mainly results from the
contemporary integration trends. Many people suffering from serious
visual impairment do not want to be perceived as disabled. They assess
their situation as worse and perceive themselves as “worse” than the
able-bodied people. This also concerns a number of disabled children
who are perceived as worse by their parents. It affects the parents’ deci-
sionsto enrol the childin a public schoolin theintegrated school classes,

3 T. Fedorowicz, Duszpasterstwo niewidomych. Zatozenia i wnioski, Warszawa 1959
[the manuscriptinthearchives of Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych in Warsaw].

10
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evenin caseofachildwithasignificant degree of disability, even though
it would more suitable for the child to be enrolled to an educational care
centre addressed for the pupils with certain kinds of disability. Many
adults with eyesight disabilitiesand many parents of children with such
disabilitieshave so faravoided contact with the pastoral care of the blind.
If, however, they decided to participate in the pastoral care, they main-
ly expected certain measurable results of their engagement. Currently
their expectations concern such pastoral initiatives which would satis-
fy their certain needs. These include not only their religious needs but
also the ones concerning spending their free time, material support etc.

One of the results of the integration processes of people with disabili-
tiesistheir departure from the previously existing organizations which
are addressed for them. In case of the organizations which include the
blind and the visually impaired, we notice the reluctance of young peo-
ple to join them. It is partly caused by replacing of the previous offer
with new ones. Audiobooks are replaced by e-books which do not have
tobe borrowed from libraries, asit is connected with ordering and wait-
ing for the parcel—the process can be prolonged if the chosen book had
been borrowed. There is also decrease in the demand for literary works
printed in Braille because not all young people know and use it. Simi-
larly, phone apps, computer programmes as well as various social ini-
tiatives replaced the offers of the organizations for the blind and for the
visually impaired.

The membership of the visually impaired in the organizations ad-
dressed for them gives them a sense of belonging and satisfies their
various psychological needs. Young blind and visually impaired people,
similarly to their able-bodies peers, follow modern trends which aim at
individualization and privatization oflife. Thisresultsin thesituationin
which such organizationsgather fewer and fewer young people and thus
the average age of the members of local groups increases noticeably.*

In a similar way, the results of integration processes regard the Cath-
olic Church and the pastoral care of people with visual impairment.
Young people are not eager to get engaged into the pastoral care of the

4 Cf. M. Fiatkowski, Rola zrzeszenreligijnych we wspdélnotowym towarzyszeniumtodziezy
wrozwoju wiary, in: Duszpasterstwo mtodziezy w Polsce wobec wspétczesnych
przemian, eds. P. Ochotny, M. J. Tutak, T. Wielebski, Warszawa 2018, pp. 243-245.
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blind. They do not want to be perceived through their disability and so
they avoid the communities addressed for them. They prefer to receive
sacraments in the ordinary pastoral care and to participate in the Holy
Massand in the pilgrimages the same way® Moreover, young visually im-
paired people are less eager to be in acommunity of their disabled peers.
They rather prefer to be with able-bodied people and to feel like them.
It is not insignificant that the extraordinary pastoral care of the visu-
ally impaired gathers more elderly and middle-aged people who were
brought up in a different social, cultural and religious environment. In
the Church and in their pastoral care such people found the possibility
to satisfy their religious, social and psychological needs. They cherish
the social dimension of religiosity and experiencing it in the community
of their peers. Different expectations of young visually impaired people
constitute a problem in the communication with other people from oth-
er generations and in building a community with them.®

Another reason of the decreased interest of young visually impaired
people in the pastoral care addressed for them is the decreased interest
in religiosity in this generation as well as the trend for privatisation of
religiosity. It results in the decreased percentage of young blind and vi-
sually impaired people undertaking religious practices.” What is more,
the percentage of people who seek answers to their existential questions
inreligionisalsolower, including the questions regarding disability, its
meaning and significance, while more and more of them seek answers
in ideologies offered by the cultural mainstream.®

5 Cf. Protokot spotkania duszpasterzy niewidomych i niedowidzgcych [the protocol
fromthe meeting of priestsof the Pastoral Care of the Blind and the Visually Impaired],
Poznan, April 14-16, 2015, the original version in the archives of Krajowe Duszpa-
sterstwo Niewidomych in Warsaw.

6 Various ways of gaining the interest of young visually impaired people in religious
issuesare takeninto consideration, including the use of contemporary media. Cf. The
report [from the meeting of priests of the pastoral care of the blind], Warszawa, Sep
26, 2019 [the original versionin thearchives of Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych
in Warsaw].

7 Cf.K.Swies, Spoteczne i religijne uwarunkowania duszpasterstwa w Polsce, in: Duszpa-
sterstwo w Polsce. 50 lat inspiracji Soboru Watykanskiego II, ed. M. Fiatkowski, Lublin
2015, pp. 20-31.

8 Cf. J. Placha, Warto$é religii w budowaniu kultury pedagogicznej. W poszukiwaniu kul-
turowej tozsamos$ci wnajtrudniejszych latach do§wiadczen, ,Laski” 27 (2021) nr 1-2,
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Some other challenge for the pastoral care of people with visual im-
pairmentat the diocesanlevel is how to gain new priests. The problem of
gaining new priests is not new and has been present in various aspects
for decades.® It resulted from the lack of priests eager to minister in
the environment of the blind and of the visually impaired and thus the
Church authorities delegated priests to this ministry almost coinciden-
tally. They called priests who were not prepared for this kind of minis-
try, who were not equipped with proper natural abilities or charisms. It
was areal challenge for the priests of the pastoral care for the blind and
visually impaired to combine this ministry with other pastoral tasks
which often consisted in many domains of the special and specialist
pastoral care. The multitude of various tasks resulted in the deteriora-
tion of the quality of their ministry and often in the deterioration of the
health condition of the priests. What is more, the formation of priests
was also a problem as not all of them realized the need to improve their
competences.!®

The previous challenges connected with gaining priests have now be-
come even more intense. It mainly results from the decreasing number
of candidates for priesthood and of young priests. The circles of pastoral
care fortheblind existing in some diocesan seminaries and monasteries
have ceased to function because the small number of alumni does not
allow for engaging into all the pastoral initiatives. What is more, the
seminary authorities, taking into account the limited amount of time
of the clerics and the needs of the diocesan or monastery pastoral care,
limit the number of pastoralinitiatives in which they are allowed to get
engaged systematically. It limits the possibility to develop the interests
and charisms of the alumni which concern working with people with
disabilities. Thus there are fewer and fewer of pastoral care of the blind
priests who are well-prepared, at least preliminarily, for the work in
this environment.

pp. 59-61.

9 Cf. B. Pawlowicz, Dialog duszpasterski zniewidomymi, ,Homo Dei” 46 (1977) nr 4,
pp. 276-280.

10 Cf.B.Z.Pawlowicz, Duszpasterstwoniewidomych, ,,Ateneum Kaptanskie” 76 (1984) z. 1,
pp. 98-102.
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The problems and challenges mentioned above, which regard the for-
mation and ministry of priests for the pastoral care for the people with
visual impairment are still present and they are similar in characteris-
tics. The work with the blind is still performed by priests with have nev-
er meant to work with such people and who are forced to combine this
work with other kinds of pastoral care.!* They are often forced to com-
bine various activities of the spiritual kind which are quite frequently
very distant from one another as far as the problematics is concerned.
Being burdened with too many dutiesresultsin the fact that their minis-
try for the people with disabilitiesislimited only to the necessary initia-
tives, excluding the others. What is more, not all of them undergo a for-
mation which is necessary for the development of their competences.

As a result of that, the number of the pastoral initiatives undertak-
en at the diocesan level is diminishing. The number of systematic for-
mation meetings also decreases, the occasional meetings do not take
placeonaregularbasis—e.g. Christmas waffer-sharing meetingsorthe
egg-sharing Easter meetings—and no other new forms of cooperation
are undertaken, the ones which would reflect and satisfy the current
needsofthe faithful. The meetings sometimes tend to be formalized and
seem to be held in haste. The priests undertake the forms of individual
pastoral care, using as an excuse the lack of time for the conversations
with the disabled. All these problems result in the fact that fewer and
fewerblind and visually impaired people come to these meetings. What
is more, fewer of them seek contact with the delegated priests. The re-
ligious needs of the visually impaired people, out of choice or necessity,
are mainly realized in parishes, using the ministry of priests who not
always understand the specific nature of the disabled’s religious and
existential needs.?

2. The nationwide problems and challenges

The challenges at the diocesan level which result from the diminishing
number of the disabled who participate in the activity of the pastoral

u Cf. J. Szcze$niak, Duszpasterstwo os6b niepetnosprawnych, ,Laski” 16 (2010) nr 3-4,

pp. 20-23.
12 Cf. H. Pasterny, Osobaniepetnosprawna w Kosciele, ,,Laski” 24, (2018) nr 1-2, pp. 52-53.
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care of people with visual impairment and the personal problems are
reflected at the nationwide level. The first challenge, but not the most
important one, is the formation of priests. The national pastoral care
of the blind priest leads such formation initiatives and they involve all
thedimensionsofthe priestly formation. Retreatsare organized for the
clergy, for the consecrated persons and for the laymen in places con-
nected with the visually impaired people and in shrines throughout the
country.!® Pastoral meetings are organized which aim at discussing the
current pastoral situation and at planning further initiatives, as well
as the intellectual and pastoral formation of the clergy. The places for
these meetingsare carefully selected, theyinclude ecclesial and secular
institutions connected with the blind and visually impaired, such as the
care and education centres, rehabilitation centres or visually impaired
people’s homes. However, only few blind people take partin such forma-
tive pastoral meetings. Their number has recently fluctuated round 15.1#
It should be noticed that each diocese should have an appointed diocesan
pastoral care priest, and moreover, there are a few other pastoral cen-
tresin several dioceses.

13 Cf. Protokot[ze spotkania duszpasterzy niewidomych] [the protocol from the meeting
of priests of the pastoral care of the blind], Chetmno, Sep 14, 2013, the original version
in the archives of Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych in Warsaw.

14 The exact number of the pastoral care priests who participate in the meetings in
particular years is difficult to determine because the reports do not always con-
tain such information. In 2021 15 pastoral care priests participated in the meet-
ings.—Sprawozdanie ze spotkania duszpasterzy niewidomych [Priests of the Pastoral
Careof the Blind], Apr12-15, 2021, in the retreat home in Laski [the original version in
the archives of Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych in Warsaw]. The number has
notsignificantly changed since the previousdecades. In2006 there were 14 priestspar-
ticipating —Protokot z Ogdélnopolskiego Spotkania Duszpasterzy Oséb Niewidomych
iNiedowidzacych [the Protocol from the Nationwide Meeting of Priests of the Pastoral
Care of the Blind and Visually Impaired], Wroctaw, Apr 24, 2006 [the original version
in the archives of Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych in Warsaw]; in 2008—16
priests—Protokét z Ogélnopolskiego Spotkania Duszpasterzy Oséb Niewidomych
i Niedowidzacych [the Protocol from the Nationwide Meeting of Priests of the Pastoral
Care of the Blind and Visually Impaired], Bydgoszcz, Mar 31, 2008 [the original ver-
sioninthearchives of Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych in Warsaw]; in 2011—18
priests—Sprawozdanie ze Zjazdu Duszpasterzy Os6b Niewidomych [the report from
the Congress of Priests of the Pastoral Care of the Blind], Lomza, Sep 10, 2011 [the orig-
inal version in the archives of Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych in Warsaw].
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The lack of engagement of some local pastoral care priestsin the work
of the Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych [the National Pastoral
Care of the Blind] has various results. One of them is the absence of peo-
ple with disabilities in the centres run by the priests in the nationwide
pastoral initiatives. Among the most important of the initiatives there
is the nationwide pilgrimage of the blind to one of the sanctuaries in
Poland!® which takes place every two years. Some of the pastoral centres
arerepresented in large numbers, some of them are represented by a few
blind people and some of them come without their priests. Similarly, it
regards other pastoral forms gathering the disabled from the selected
local centres.

Another result of the absence of some pastoral care priests in the for-
mation at the nationwide level is their relatively lower level of engage-
mentintotheworksintheirenvironment. We can claim that theactivity
of the pastoral care priestsat the diocesan level resembles approximate-
ly the participation in the formation at the nationwide level. The most
engaged pastoral care priests seek to develop their own typhlological
competences. They also care for the development of such competences
of their co-workers: clerics, confreres and the laymen. The presence of
the co-workers at the formation meetings is less numerous.'¢

The care for people with coupled disabilities is also a challenge of the
pastoral care of the people with visual impairment. The systematic
work with the deaf-mute take place only in a few pastoral care centres,
among them the best developed one is in the centre of the Archdiocese
of Warsaw which is the headquarters of Krajowe Duszpasterstwo Niew-
idomych. There are difficultiesin gaining priests who are capable to use
the techniques to communicate with such disabled people and thus also
in initiating and systematic running of at least some selected pastoral
initiatives.

Asimilar challengeis posed by the development of the pastoral care of
visually impaired people who at the same time suffer from the intellec-
tual disability. The pastoral care of such people is mainly the individual

15 Cf. Sprawozdanie ze spotkania duszpasterzy niewidomych [the report from the Con-
gress of Priests of the Pastoral Care of the Blind], Lowicz, Sep 12, 2015 [the original
version in the archives of Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych in Warsaw].

16 Cf. H. Pasterny, Osobaniepetnosprawna w Kosciele, ,,Laski” 24, (2018) nr 1-2, p. 50.
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pastoral care. Work with such people is done either by the pastoral care
of the blind priests or by the pastoral care of the intellectual disabilities
priests, depending on the environment with which they are connected.'”

It is a challenge for the contemporary pastoral care for the visually
impaired people to cooperate with social organizations and with in-
stitutions which work for the disabled. Since the beginning Krajowe
Duszpasterstwo Niewidomych has been connected with Zgromadzenie
Siéstr Franciszkanek Stuzebnic Krzyza [the Congregation of Franciscan
Sisters Servants of the Cross] and their monastery in Warsaw is their
headquarters.!® The pastoral care of the blind also uses the centrein Las-
kinear Warsaw where they conduct retreats for the blind and for pasto-
ral care priests, as well as the centre in Sobieszewo which offers camps
fortheblind, and the centre in Rabka where the formation and pastoral
meetingstook place. Similarly, sinceits beginning, the KDN cooperates
with Towarzystwo Opieki nad Ociemniatymi [The Society for the Care
of the Blind] in Laski, which was established by, like the Franciscan Sis-
ters, the Blessed Elzbieta R6za Czacka. The pastoral care can always rely
on the support of the association and of TOn0O.!?

The challenges are also connected with the cooperation with the
non-ecclesial entities. For many years the cooperation with Polski
Zwigzek Niewidomych [The Polish Association of the Blind] was very
fruitful for KDN.2° The problems which resulted from the systemic
transformation which PZN is constantly experiencing, affect the coop-
eration. It cannot satisfy the needs of KDN to such as extent and in such

17 Cf. Protokdt Ogélnopolskiego Spotkania Duszpasterzy Oséb Niewidomych i Niedowi-
dzacych [the protocol from the Meeting of Priests of the Pastoral Care of the Blind and
of the Visually Impaired], Czestochowa, Apr 19-22, 2009 [the original version in the
archives of Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych in Warsaw].

18 The letter of bishop Zdzistaw Golinski to sister Benedykta Woyczynska, general supe-
rior of SFSK, Czestochowa, Mar 29, 1958 [the copy in the archives of Krajowe Duszpas-
terstwo Niewidomych in Warsaw].

19 Cf. Protoko6tz Ogdlnopolskiego Spotkania Duszpasterzy Oséb Niewidomych i Niedowi-
dzgcych [the protocol from the Nationwide Meeting of Priests of the Pastoral Care of
the Blind and of the Visually Impaired], Warsaw, Apr 16, 2007 [the original version in
the archives of Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych in Warsaw].

20 Cf. Notatka ze zjazdu duszpasterzy niewidomych [note from the congress of priests
of the pastoral care of the blind], Laski, Apr 18-20, 2012 [the original version in the
archives of Krajowe Duszpasterstwo Niewidomych in Warsaw].
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away as is required by PZN in this cooperation. The legal situation and
the organizational condition of PZN in some situations make it difficult
to undertake such initiatives to the required extent as it is effective for
the visually impaired people.

Furthermore, PZN struggles with the problem of diminishing of the
number of members, especially due to the lack of young people who
distance themselves from the environment of people with disabilities,
which results, among others, from the integration processes. Howev-
er, the main most disadvantaged parties in the difficult cooperation
between the pastoral care of the blind and PZN are the pastoral care
centres. Due to this cooperation, the pastoral care priests established
contacts with people with disabilities and with their families and they
got to know the local environments of such people. In many centres the
cooperation in the realization of various religious and social initiatives
was practiced on a daily basis. In the current situation it is a great chal-
lenge to get to the pastoral care of the blind and visually impaired people
priests and to make them interested in the community activity.

3. Problems and challenges in the centres
of the people with visual impairment

In Poland thereare several types of centres for people with visual impair-
ment. There are educational and care centres for the blind children and

young, arehabilitation centreand training courses for adults and senior

homes for the visually impaired. Every type of the centre is specific due

to its aims and the age and needs of the people who they are addressed

for. All of the centres addressed for people with visual impairment real-
ize the pastoral care which hasits own specific problems. Contemporary

challenges mainly result from the legal transformations which concern

these centres as well as the situation of the Catholic Church and Her pas-
toral care. The cultural transformationsin the Polish society which also

influence people with disabilities, are also significant here.!

21 Cf. P. Staniszewska-Pobikrowska, Religia w szkole w polskim systemie prawnym, in:
Duszpasterstwo mtodziezy w Polsce wobec wspétczesnych przemian, eds. P. Ochotny,
M.J. Tutak, T. Wielebski, Warszawa 2018, pp. 295-316.
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The transformation connected with the legal status of teaching reli-
gious education at school seems to be the most significant challenge for
the pastoral care in the care and educational centres.?? In the centres
the pastoral activity of the Church is focused on teaching religious edu-
cation. The teachers of religious education are also engaged into various
kinds of activities at schools. Apart from their so called “obligatory ac-
tivities” commissioned by the school headmaster, such as the commem-
orative performances, stagings, assemblies and other similar events
connected with celebrating Christmas, Easter and other religious holi-
days, the catechists run various circles of interests of religious themes.
The catechists animate and run the school stages of religious knowl-
edge competitions. They prepare students for receiving sacraments and
sometimes they bring the students to church enabling their participa-
tion in the Holy Mass.

Pastoral care faces the challenges connected with the decrease of the
number of religious education or even with removing religious educa-
tion from schools. In the most radical form the changescould lead to the
complete absence of the clergy or secular teachers of religious education
thus depriving the disabled young people of the pastoral care. In case
of religious education teachers this removal can be particularly severe
because the younger and less self-reliant disabled who are dependent on
the help of others would not be able to participate in the parish pastoral
care. Even such essential religious needs of students as preparation for
the sacraments, can depend on the good will of the management of the
centres which cooperate or do not cooperate with parishes.

Such problems may not occur in case of the centres which are run by
institutions connected with the Catholic Church. However, alsoin these
institutions the opinion of parents who may not allow their children to
participate in religious education classes because their children are
too burdened with other classes or it is currently trendy and culturally

22 While this article was being written, there have been ongoing legal transformations
regarding teaching religious education at school. Discussions mainly regard the num-
ber of classes of religious education per week and financing the teachers of religious
education. Theyalso involve the issues of: the status of the teachers of religious educa-
tion at school, the status of the final evaluation of religious education and putting the
evaluation marks on the school certificate etc.
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trendy not to participate. Such decisions of parents are also a challenge
for the pastoral care in other centres for children and young people. In
the future they can also be intensified.

Other types of challenges result from the processes of laicization
which are taking place in the Polish society. Assuming of the attitudes
of individualism and consumerism by some part of the society is reflect-
ed in the dropping out of religious education lessons, which is also no-
ticeable in case of the activity of parents who have visually impaired
children.

The pastoral care of people with visual impairment in the senior
homes faces different challenges. The pastoral care realized there is not
subjected to such fast and radical changes as the one in the centres for
children and young people. The pastoral care of seniors is run by chap-
lains who are equipped with developed forms and methods of activity.
Their stability in running the pastoral ministry results from the reli-
gious needs of residents which are constant and specific for the elderly.?3
A new challenge is connected with entering the senior age of a greater
number of people who have been brought up in the non-Catholic tra-
dition and who experience their disability in the world of values and
hierarchy far from the Christian tradition. Such people distance them-
selves from the Church to different extents, sometimes they assume the
attitude of aggression. The pastoral care for seniorsrequirestoagreater
extent the properly prepared chaplains. They are required not only to
be equipped with the knowledge of typhlology and gerontology but also
the knowledge of contemporary cultural and religious transformations
which regard the Polish society.?4

Conclusion

The Author of the article indicates the most important problems and
challengeswhich the extraordinary pastoral care for people with visual

23 Cf. R. Sawicki, Dom Pomocy Spotecznej ,Misericordia” Caritas Diecezji Etckiej jako for-
ma troski Kosciota o osoby w podesztym wieku, in: Seniorzy wyzwaniem dla Kosciota
w Polsce, eds. M. J. Tutak, T. Wielebski, Warszawa 2019, pp. 311-314..

24 Cf. D. Lipiec, Duszpasterstwo niewidomych i stabowidzqcych w Polsce. Studium teolo-
gicznopastoralne, Lublin 2011, pp. 324-336.
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impairment face, and emphasises the fundamental ways to cope with
them. Indicating a greater number of challengesand difficultiesand the
thorough analysis of them extend the limits of this dissertation. These
challenges mainly result from the ongoing transformations of the Pol-
ish society. These changes are complex and they influence various fields
of social life. The secularisation processes affect each individual citizen
and they enhance removing religious education from the state and so-
cialinstitutionsaswell as from thelife of the citizens. In education, also
in the specialist education, they are reflected in the legislative initia-
tives which aim at removing teaching of religious education or at least
at limiting it. The bottom-up effect of the secularisation processes is
reflected in withdrawing children from the religious education classes
by the parents or by themselves when they turn 18. However, it should
be noted that such decisions are often caused by conformity and not by
ideological considerations. Libertarian slogans are often used to justify
the previously taken decisions. Referring to the libertarian theories is
also practiced by adults with disabilities who live in the specialist cen-
tres. It is rather connected with entering the senior age of people who
had been brought up in non-Catholic traditions.

Striving for the holistic integration of the visually impaired people is
generally considered positive. It seems to be a chance for the full empow-
erment of such people in the social life. However it also has some nega-
tive effects. They are mainly connected with the lack of preparation of
the blind and of the visually impaired for the active participationin the
good, positive life. As a result of it, they lack the ability of the indepen-
dence in coping with their professional and family, public or religious
life. Such people often assume attitudes of entitlement.

For the extraordinary pastoral care of the visually impaired, striv-
ing for integration means departure of such people from the way the
Church’s ministry in satisfying these needs and seeking to satisfy reli-
gious needs within the ordinary pastoral care in parishes. In the prop-
erly conducted rehabilitation and revalidatory processes, which genu-
inely resultin the properintegration of the blind and visually impaired,
the pastoral care of the visually impaired can in the future become re-
dundant in the current form. Its presence may be required only at the
stage of preparation of the disabled for the independent life. However,
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thereality indicatesthat the number of people who are unable to use the
parish pastoral care in its full extent is quite numerous. This means the
necessity to maintain the extraordinary pastoral care for people with
visual impairment. The pastoral care priests are therefore expected to
adapt the forms and methods of their pastoral ministry to the current
challenges. The significant challenge is to seek blind and visually im-
paired people and to present them the pastoral offer and its benefits in
their lives.
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Abstrakt

Stanistawa Ovzechowskiego ,Wyznanie wiary” jako poczqgtek refleksji
teologiczno-liturgicznej w jezyku polskim

Artykutanalizuje,Wyznanie wiary” Stanistawa Orzechowskiego. Pracaidentyfikuje
to dzietojako poczatek teologiczno-liturgicznej refleksji wjezyku polskim. Struktura
analizy sktada sie z trzech gtéwnych czesci: omdéwienia kontekstu teologiczno-litur-
gicznego XVIwieku w Polsce, analizy eklezjologii oraz analizy teologiii celebracji sa-
kramentéw w Swietle ,,Wyznania wiary”. Metoda badawcza opiera si¢ nainterpretacji
tekstu w kontekscie historycznym oraz teologicznym. Gtéwny wynik analizy wska-
zuje, ze dzieto Orzechowskiego nie tylko stanowito osobistg apologie, ale rowniez
whniostoznaczacy wkiad w rozwadj polskiej refleksji teologiczno-liturgicznej. Ponadto
tekst postuluje nowe obszary badawcze nad historig liturgii w Polsce.

Stowa kluczowe: Stanistaw Orzechowski, wyznanie, wiara, historia, liturgia, Polska

Abstract

Stanistaw Orzechowski’s “Confession of faith” as the beginning of theological and
liturgical reflection in the Polish language

«

The article analyzes Stanistaw Orzechowski’s “Confession of faith”. The work iden-
tifies this piece as the beginning of theological-liturgical reflection in the Polish lan-
guage. The structure of the analysis consists of three main parts: a discussion of the
theological-liturgical context of the 16" centuryin Poland; an analysis of ecclesiology;
theology and celebration of the sacraments in light of the “Confession of Faith”. The
research method is based on interpreting the text within historical and theological
contexts. The main result of the analysis indicates that Orzechowski’s work not only
constituted a personalapology but also madeasignificant contribution to the develop-
ment of Polish theological-liturgical reflection. Furthermore, it proposes new areas
forresearch on the history of liturgy in Poland.

Keywords: Stanistaw Orzechowski, confession of faith, history, liturgy, Poland,
16'" century
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Pod wieloma wzgledami XVI wiek byt dla Polski okresem bardzo po-
myS$lnym. To, co dotyczy rozwoju gospodarczego i kulturalnego kraju
rzadko jednak wigze sie z liturgia, a przeciez czas ten nazywany jest
réwniez ,ztotym wiekiem liturgii w Polsce™. Jednocze$nie byta to epo-
ka duzych zmian i kontrowersji zwigzanych z ruchem reformacyjnym.
Rozwdj techniczny oraz przemiany ekonomiczne i kulturowe wywoty-
watyobawyileki, ale takze stwarzaly nowe mozliwo$ci. W potowie XVI
wieku Stanistaw Orzechowski napisat w jezyku tacinskim dzieto, ktére
stosunkowo szybko zostato przettumaczone najezyk polski. Ze wzgledu
najego systematyczne podejs$cie do zagadnienia, mimo niewielkiej obje-
toSci, mozna prace Orzechowskiego uznac za wazny traktat liturgiczno-

-teologiczny, poniewaz dzieki przettumaczeniu go na jezyk polski trafit
do szerszego grona czytelnikow.

Celem niniejszej pracy jest przedstawienie dzieta Wyznania wiary Sta-

nistawa Orzechowskiegoijego interpretacja. Z tego powodu w artykule
zostanie najpierw zarysowany stan teologiczno-liturgicznej refleksji
w XVI-wiecznej Polsce, a w kolejnych dwoéch czes$ciach przedstawione
zostang: omoéwienie eklezjologii oraz teologiii celebracji sakramentéw
w Swietle jego Wyznania wiary.

1. Stan refleksji teologiczno-liturgicznej
w Polsce XVI wieku

Waznym elementem rozwoju liturgicznego w XVI wieku byto intensyw-
ne wydawanie ksiggliturgicznych, takich jak mszaty, agendy czy ksiegi
zwigzane z brewiarzem. Odgrywaty one istotng role w ujednoliceniu
praktykliturgicznych oraz pogtebieniu zrozumienia liturgii przez wier-
nych?2. Polskie drukarnie, szczeg6lnie te z o§rodkiem w Krakowie, pet-
nity wazne zadanie w publikacji tych dziet. Pierwszy polski mszatzostat

1

Por. P. Sczaniecki, Eucharystia w literaturze staropolskiej ze szczegblnym uwzglednie-
niemks. Jakuba Wujka SJ, w: Kulturaisztukaw stuzbie Eucharystii, t. 24, red. R. Pierska-
a, R. Po$piech, Opole 1997, s. 53; P. Sczaniecki, Msza po staremu sie odprawia, Krakéw
1967, S. 43-46.

Por. J. Boguniowski, Rozwdj historyczny ksiqg liturgiirzymskiej do soboru trydenckiego
iichrecepcja w Polsce, Krakow 2001, s. 182-229.
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wydrukowany w Krakowie w 1505 roku®, a wydanie Missale Ecclesiae
et Provinciae Gnesnensis w1555 roku przyczynito sie do ujednolicenia tek-
stow liturgicznych w kraju. Zauwazalny byt réwniez rozwdj polskiego
iluminatorstwa, czego przyktadem jest Mszat Erazma Ciotka®. Waznymi
oSrodkami zycia religijnego byty wéwczas koscioty katedralne i klasz-
tory, gdyz tam rozwijaty sie dramaty liturgiczne (oficja dialogowane
idramatyczne)—ich celem byta wizualizacja prawd wiary. Popularno$é
tych dramatéw zmniejszyta sie po wprowadzeniu w 1591 roku Agendy
Powodowskiego, ktéra stanowita kolejny krok w rozwoju polskich ksigg
liturgicznych®.

Wiek XVI to réwniez czas intensywnych dyskusiji teologicznych,
zwtlaszcza polemik zwigzanych z reformacjg. Ko$ciét katolicki odpo-
wiadatnate wyzwaniazaréwno poprzezdziataniaadministracyjne, jak
iintelektualne, koncentrujgc sie na obronie doktryny”. Wezesne reakcje
Kos$ciota na ruch reformacyjny miaty gtéwnie charakter prawno-admi-
nistracyjny, lecz okazaty sie mato skuteczne®. W miare uptywu czasu
wzrastato znaczenie jezyka polskiego w katechezie, co umozliwito
wiernym lepsze rozumienie tresci liturgicznych. W tym konteks$cie

3 Por. T. Pietras, Produkcja katolickiej ksigzki liturgicznej w Polsce od konca XV do poto-
wy XVIIwieku (rozdziatIl), ,Archiwa, Bibliotekii Muzea Ko$cielne” 40 (1980), s. 83-84,
https://doi.org/10.31743/abmk.7278.

4 Por.J.Boguniowski, Rozwéjhistoryczny ksiqg liturgiirzymskiej do soboru trydenckiego
iichrecepcjaw Polsce, s.197.

5 Por. W. Sabucki, D. Jarminska, D. Rams, Rekopismienne skarby Biblioteki Narodowej:
badania technologiczne, ,,Ochrona Zabytkow” 51 (1998) nr 2, s. 133-146.

6 Por.D. Rojszczak-Robinska, Staropolskie pasje: Rozmyslanie przemyskie. Sprawa chedo-
ga. Karta Rogawskiego. Zrédta—jezyk—fabuta, Poznan 2016, s. 69. Por. takze: J. Okon,
Dramat liturgiczny, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski,
F. Gryglewicz, Lublin 1983, kol. 183-185. Agenda ta byta uzywana w Polsce do wydania
Rytuatu Piotrkowskiego w1631 roku. Por. W. Patecki, Misterium Eucharystii w Swietle
katechez z agendy ks. Hieronima Powodowskiego a echa Soboru Trydenckiego, ,Roczniki
teologiczne” 66 (2019) nr 8, s. 94-95, https://doi.org/10.18290/rt.2019.66.8-7.

7 Por. P. Sczaniecki, Stuzba Boza w dawnej Polsce, Poznan-Warszawa-Krakoéw, s. 163-166.

8 Por. Z.Klemensiewicz, Historia jezyka polskiego, Warszawa 2015, s. 222-226.

28



Stanistawa Orzechowskiego ,Wyznanie wiary” jako poczatek refleksji...

szczegdlng role odegrali tacy tworcy, jak: Marcin Kromer?, Benedykt

Herbst!©, Marcin Bialobrzeski'! i Stanistaw Orzechowski.

Stanistaw Orzechowski (1511-1566), ze wzgledu na swoje znaczgce od-
dziatywanie spoteczneipublicystyczne w swojej epoce, bywa nazywany

»~Adamem Michnikiem XVI-wiecznej Polski”!2. Byt znanym pisarzem po-
litycznym i polemistg religijnym. Jego twérczo$é byta szeroko analizo-
wana przez historykéw i badaczy literatury. Jednak ich badania czesto
pomijaty teologiczny aspekt twérczoséci Orzechowskiego, koncentrujac
sie gtéwnie na jego wptywie na upadek reformacji w Polsce z perspek-
tywy historyczno-retoryczne;j'3. Burzliwe losy jego zycia przez dtugi
czas wywotywaty negatywne opinie w kregach katolickich. Jeszcze

w XIX wieku §w. Jézef Sebastian Pelczar uznawat Orzechowskiego za po-

sta¢ kontrowersyjna—twierdzil, ze jego wielkie ,wielkie talenty” byty

wykorzystywane dla wtasnej korzysci, co wskazywato na brak ,zywej
wiary”4,

Nowa perspektywa badan nad Orzechowskim rozwineta sie do-
piero w XX wieku. Wéréd pionieréw tego podejécia znajdujg sie Jozef
Szujski, Jozef Ujejski, Kazimierz Chodynicki oraz Tadeusz Grabow-
ski'®. Do najbardziej przetomowych badan nad twérczos$cig Stanistawa
9 Zob. M. Kromer, Agenda sacramentalia, ad vsum dioecesis..., Coloniae 1574; por. J. Mi-

siurek, Kromer Marcin, w: Encyklopediakatolicka, t. 9, red. A. Szostek, E. Ziemanniin.,

Lublin 2002, kol. 1305-1306.

10 Nauka prawdziwego chrze$cijanina z 1566 roku stanowi szczegétowa wyktadnie sakra-
mentéw z uwzglednieniem Credo, naukio nadziei, modlitwy oraz mito$cii przykazan
Bozych. Z kolei Odpowiedz na konfesje Husa uznawany byl na poczatku XX wieku za
pierwszy traktat liturgiczny wjezyku polskim. Por. K. Mazurkiewicz, Najstarszy ka-
tolicki katechizm w Polsce, ,,Przeglad Teologiczny” 6 (1925) nr 2, s. 187-200.

11 Marcin Bialobrzeski, autor Katechizmu albo Wizerunku prawéj wiary chrzescijanskiej
71567 roku, przedstawitw formie dialogu miedzy mistrzem a uczniem gtéwne prawdy
wiary oraz sakramenty. Por. A. Jungiewicz, Marcina Biatobrzeskiego , Kazanie o przyj-
mowaniu ciataikrwie PanaJezu Krystapodjedngosobg”, ,Terminus”19 (2017) nrz2, s. 390,
https://doi.org/10.4467/20843844TE.17.012.84.05.

12 Por. K. Koehler, Piotr Skarga i Stanistaw Orzechowski, ,Teologia Polityczna” 9 (2016—
2017), S. 59.

13 Por. K. Koehler, Stanistaw Orzechowskiidylematy humanizmurenesansowego, Krakow
2004, S. 11-12.

14 Por. J. Pelczar, Zarys dziejéw kaznodziejstwa w Kosciele katolickim, cz. 2: Kaznodzieje
polscy, Krakow 1896, s. 121-123.

15 Zob. J. Szujski, Odrodzenie ireformacja w Polsce, Krakoéw 1881, s. 112; J. Ujejski, Dzieje
Polskiego mesjanizmu do Powstania Listopadowego wtgcznie, Lwoéw 1931, s. 37; K. Cho-
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Orzechowskiego nalezy praca Andrzeja Kaima, ktéry zwrdcit uwage
na ekumeniczne watki w dzietach pisarza. Orzechowski bronit jedno-
Sci Kosciota, jednoczeénie krytycznie odnoszac sie zaréwno do dziatan
reformatoréw protestanckich, jak i do reformy trydenckiej. Kaim pod-
kreslit, ze w eklezjologii Orzechowskiego kluczowsg role odgrywat sa-
kramentalny charakter KoSciota, ze szczegdlnym naciskiem na chrzest
jako element jednoczacy. R6znorodno$¢ obrzgdkéw autor poréwnywat
do wina, ktére, mimo réznych naczyn, zachowuje te samg esencje.

Kroétki przeglad biograficzny pomoze wyjaénié przyczyny awersji do
postrzegania Orzechowskiego jako teologa. Urodzit sie w szlacheckiej
rodzinieizdobytwyksztatcenie w Wittenberdze, Lipsku, Norymberdze,
Padwie oraz Bolonii. Po powrocie do Polskizostat naktoniony przez ojca
do przyjecia $wiecen kaptanskich. Nie chegc sktadaé przysiegi celibatu,
Orzechowski przyjat §wiecenia udzielone przez arcybiskupa lwowskie-
go bez tego zobowigzania, co wywotato liczne konflikty z hierarchig
koscielng, zwtaszcza z biskupem przemyskim Stanistawem Tarto. Jego
zycie byto peine kontrowersji zwigzanych z obrong ksiezy ozenionych,
a sam Orzechowski ozenit sie w 1551 roku, co doprowadzito do jego eks-
komuniki. W odpowiedzi na oskarzenia napisat Fidei catholicae confes-
sio, ktére po raz pierwszy zostato wygltoszone na synodzie piotrkow-
skim w 1552 roku i miato na celu jego rehabilitacje. Mimo konfliktéow
zKos$ciotem, Orzechowski pozostal wptywowa postacig, zaangazowang
w debaty teologiczne, krytykujaczaréwno zwolennikéw reformac;ji, jak
i papieskie rozwigzania. W 1561 roku ponownie wygtosit swojg apologie
na synodzie warszawskim, uzyskujgc poparcie nuncjusza papieskiego,
co skutkowato zawieszeniem ekskomuniki. Zmart w 1566 roku, pozo-
stawiajgc po sobie dziedzictwo jako kontrowersyjny, ale wptywowy
mys$liciel®S,

Stanistaw Orzechowskipublicznie prezentowat swoje Fidei catholicae
confessio co najmniej dwukrotnie: w 1552 i 1561 roku podczas synodéw.

dynicki, Ko$ciét prawostawny a Rzeczpospolita Polska. Zarys historyczny (1370-1632),
Warszawa 1934, s. 195-200; T. Grabowski, Piotr Skarga na tle katolickiej literatury reli-
gijnej w Polsce XVI wieku, Krakéw 1913, s. 35.

16 Por. D. Chemperek, Orzechowski Stanistaw, w: Encyklopedia katolicka, t. 14, red. E. Gi-
gilewicz, Lublin 2010, kol. 866-868. Por. takze: H.D. Wojtyska, Papiestwo—Polska
1548-1563: dyplomacja, Lublin 1977, s. 144-145.
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Jego celem byta obrona przed ekskomunika, natozong z powodu zawar-
cia matzenstwa, oraz wyjasnienie oskarzen o herezje, wynikajgcych
z kontrowersyjnych pogladéw na celibat duchowienstwa. Wyznanie
wiary byto wiec osobistg deklaracjg ortodoksyjnosci, probg rehabilita-
cji w oczach Kosciota, a takze polemika z reformacyjnymi tendencjami
i obrong katolickiej doktryny'”.

Chociaz Fideicatholicae confessio poczatkowo byto napisane potacinie,
Orzechowskinie stronitod uzywaniajezyka polskiego, coudowodnitjuz
wecze$niej, bronigc ksiedza Walentego z Krzczonowa. Ttumaczenia z ta-
ciny na jezyk polski dokonat w 1562 roku Hieronim Krzyzanowski, p6z-
niejszy opat tyniecki, nazlecenie Jakuba Gérskiego, ksiedza, humanisty
irektora Akademii Krakowskiej'8. Decyzja ta miata prawdopodobnie na
celudotarcie do szerszej, polskojezycznej publiczno$ci oraz podkreslata
rosngce znaczenie polszezyzny jako jezyka literackiego'®. Istniejg pew-
ne watpliwosci co do ewentualnych réznic miedzy oryginalnym tek-
stem tacinskim a polskim ttumaczeniem oraz co do zmian w mys$lach
Orzechowskiego miedzy jego wystgpieniami w 1552 i 1561 roku. Analiza
tych réznic mogltaby poméc lepiej zrozumieé ewolucje pogladéw Orze-
chowskiego oraz doktadno$é ttumaczenia KrzyzanowskiegoZ°.

Dotychczasowe badania nad Wyznaniem wiary Stanistawa Orze-
chowskiego koncentrowaty sie gtdwnie na analizie tresci i struktury
dzieta. Krzysztof Koehler podkreslat jego zwigzek z humanizmem re-
nesansowym, szczegétowo analizujac elementy teologiczne, takie jak

17 Por.J. Malinowska, ,Fideicatholicae confessio” Stanistawa Orzechowskiego. Wyznanie
wiary—apologia, ,Roczniki Humanistyczne” 34 (1986) nr 3, s. 113-114.

18 Por. P. Sczaniecki, Katalog opatéw tynieckich, Krakéw 1978, s.134-135 (Nasza Prze-
szlo$é, 49), https://doi.org/10.52204/np.1978.49.9-244. Por. J. Dyl, Ksiqgzki teologiczne
polskich drukarn XV i XVI wieku, ,Archiwa, Biblioteki i Muzea Ko$cielne” 69 (1998),
s.109-110, https://doi.org/10.31743/abmk.8799.

19 Por. Pietkiewicz, Biblia polonorum. Pismo Swiete w jezyku polskim w latach 1518-1638,
t.1: Od poczqtku do 1638 roku, Poznan 2016, s. 58-59.

20 Niniejsze opracowanie opiera sie na polskim ttumaczeniu dzieta wydanego w1562
roku: Wyznanie wiary Stanistawa Orzechowskiego, ktore ztozyt na synodzie w Piotrko-
wie, zwotanym w 1552 roku przez arcybiskupa Mikotaja Dzierzgowskiego, a nastepnie
potwierdzit na synodzie warszawskim i wydat w 1561 roku, zostato w tym samym roku
przettumaczone na jezyk polski przez Hieronima Krzyzanowskiego (Ta wersja bedzie da-
lej w skrocie okres$lana jako Wyznanie wiary. Numeracja stron zostata nadana przez
autora opracowania).
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powszechno$¢ Koéciota, sakramenty, hierarchia koscielna oraz kwe-
stie ekumeniczne, zwlaszcza dotyczace matzenstwa i komunii §wietej
pod dwiema postaciami?!l. Z kolei Jolanta Malinowska skupita sie na
retorycznej i formalnej analizie tacinskiej wersji dzieta, podkreslajgc
jego uporzadkowang strukture oraz teologiczng klarowno$¢?2. Polskie
wydanie Wyznania wiary jest niezwykle wazne, poniewaz sytuuje sie
u poczatku teologiczno-liturgicznej refleksji w jezyku polskim. Dzieki
temu dzietu Orzechowski przetamat bariery jezykowe, czynigc teologie
iliturgie bardziej dostepnymidla polskiego odbiorcyiprzyczyniajac sie
do rozwoju rodzimej my$li teologicznej.

2. Kosciol jako srodowisko wiary i Swietej postugi

Orzechowski rozpoczyna swoje dzieto, wychodzac od perspektywy
eklezjologicznej. Zasadniczym celem Koéciota jest przekazywanie,
ochranianie i celebrowanie prawdziwej wiary, gdyz bez niej nie moz-
na podobac¢ sie Bogu (por. Hbr 11, 6). Wiara od poczatku byta atakowa-
na—najpierw przez szatana od raju, potem w czasach potopu, w okre-
sie niewoli egipskiej, az po kuszenie w Ogrodzie Oliwnym?3, Heretycy,
wedtug Orzechowskiego, sg narzedziamidiabta, dziatajacymisubtelnie
wewnatrz Kosciota. Wérdd odstepcéHw wymienia: Ariusza, Macedoniu-
sza, Eutychesa i Nestoriusza. Ich celem byto podwazenie kluczowych
prawd wiary dotyczacych Tréjcy Swietej i boskoéci Jezusa. Gdy obronio-
na zostata doktryna trynitologiczna i chrystologiczna, szatan uderzyt
w wiare w Ko$cidl. Postuzyt sie przy tym konkretnymi osobami—jak
Wiklef, Hus, Luter i Kalwin. Atak szatana na wiare ma swdj konkretny
cel—zakldcenie oddawania prawdziwego kultu i poznania Boga:

Albowiemtoiegojest nawieczsze usitowanie, aby Ociec niebieskinie byt chwalon
przes Syna swego y tez abysmy nie poznali Boga prawdziwego y tego kthorego

21 Por. K. Koehler, Stanistaw Orzechowski i dylematy humanizmu renesansowego, s. 2906—
300, 544.

22 J. Malinowska, ,,Fidei catholicae confessio” Stanistawa Orzechowskiego. Wyznanie wia-
ry—apologia, ,Roczniki Humanistyczne” 34 (1986) nr 3, s. 113-120.

23 Por. Wyznanie wiary, s. 29-30.
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zestal na ten $wiat, Jezusa Krystusa a to wierzac bysmy mieli Zywot wieczny
przes imie iego?“.

Orzechowski stwierdza jednak, ze Kos$ciét, jako ,,stup i umocnie-
nie prawdy” (1 Tm 3, 15), przetrwat te ataki?®. Prawdziwa wiara opiera
sie bowiem na dwoéch filarach: stowie Bozym oraz sakramentach. Bez
nich—zauwaza autor—wiara chrze$cijaiiska nie moze przetrwac?,
Wsréd sakramentéw pierwszorzedng i zasadniczg role peini chrzest.
W swoistej definicji KoSciota Orzechowski stwierdza, ze

ko$cidt nic inszego nieiest iedno ludzie ze wszytkich narodow y iezykow w ied-
nym Bogu zebrani, ktorzy chowaig iedne wiare y ieden krzest?”,

Dla zobrazowania istoty Ko$ciota oraz ukazania, ze jest on cze$cig bo-
skiego planu, Orzechowski odwotuje sie do biblijnych obrazéw, takich
jak Arka Noego. Tak jak Arka byta schronieniem podczas potopu, tak
Koscidt jest schronieniem dla wiernych zaréwno dobrych, jak i ztych,
ktérych stara sie doprowadzié¢ do zbawienia. W Ko$ciele realizuje sie
réwniez obietnica dana Abrahamowi, ze jego potomkowie bedg jak
gwiazdy naniebie—liczniipowszechni. Koécidtjestinstytucja o boskim
pochodzeniu, ktérej zadaniem jest prowadzenie wiernych do zbawie-
nia, przekazywanie wiary i obrona jej przed herezjami?®. Jest to row-
niez przestrzen, w ktorej przez ofiare Chrystusa dokonuje sie pokuta za
grzechy i wyrazane jest postuszenstwo wobec Koéciota—niezbedne do
zycia w zgodzie z Bogiem?°,

Katolicko$¢ to jedno ze znamion KoSciota, wynikajgce z powszech-
nego dzieta zbawienia dokonanego przez Chrystusa. Oznacza to, ze
Koéciét ma obowigzek gtosi¢é Ewangelie wszystkim ludziom i udzielaé
sakramentéw bez wzgledu na miejsce i kulture, zachowujac jednosé po-
przezwiezzbiskupamiipapiezem. Autor Wyznania wiary podkresla, ze

24 Wyznanie wiary, s. 30.

25 Por. Wyznanie wiary, s. 30-32.
26 Por. Wyznanie wiary, s. 33.

27 Wyznanie wiary, s. 33-34..

28 Por. Wyznanie wiary, s. 34.

29 Por. Wyznanie wiary, s. 32.
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autentyczno$é Koéciotawynikazjego powszechnosci. Te uniwersalnosé¢
rozumie takze w wymiarze geograficznym—prawdziwy Ko$ciét mozna
rozpoznac po jego obecnoéci na catym $wiecie. W przeciwienstwie do
tego, herezje sg lokalne i ograniczone do konkretnych miejsc3°.

Stanistaw Orzechowski w Wyznaniu wiary szczegdlng uwage poswie-
caroli duchownych w Koéciele—to do nich nalezy odpowiedzialnoé¢ za
przekazywanieiutrzymywanie wiary. Autor tgczy biblijne i tradycyjne
pojecia, aby opisaé kaptanstwo—uzywa okreélen takich, jak: ,stuzebni-
ki pana Krystusowe” i ,szafarze tajemnic Bozych”3!, ,urzad i porzadek
kaptanski” oraz,stuga koscielny”32. Orzechowski mocno podkre$la, ze
hierarchiczny porzadek KoSciota zostat zaprowadzony przez samego Je-
zusa Chrystusa, ktéry przekazat misje apostotom, nawigzujac do stow:

»Jak Ojciec Mnie postal, takiJawas posytam” (J 20, 21). To boskie ustano-
wienie stanowi fundament hierarchicus ordo, w ktérym centralng role
pelni§w. Piotrijego nastepcy?®>. Celem postugi piotrowej jest zbawienie
wiernych—nie przez dominacje, lecz stuzbe34.

Autor Wyznania wiary omawia instytucjonalng strukture Ko$ciota,
podkreslajgc znaczenie czterech patriarchatéw: Rzymu, Konstanty-
nopola, Aleksandrii i Antiochii. Powotujac sie na tradycje, wyznaje on
réwno$¢ patriarchatéw co do urzedu, ale wyzszo$¢ papieza w urzedzie
pasterskim. Odzwierciedla to, wedle Orzechowskiego, wole samego
Chrystusa. Patriarchaty wyksztalcity sie bowiem w odpowiedzi na
potrzeby administracyjne rosnacych wspdlnot chrzescijanskich i zo-
staty formalnie uznane na soborze nicejskim. Autor uwaza, ze kazdy
wierny chrzes$cijanin powinien podlegaé jednej z tych stolic, a brak

30 Por. Wyznanie wiary, s. 34-35. Zob. Por. E. Ozorowski, Katolickos$¢, w: Encyklopedia ka-
tolicka, t. 8, red. A. Szostek, E. Ziemanniin., Lublin 2000, kol. 1202-1204..

31 Wyznanie wiary, s. 36.

32 Wyznanie wiary, s. 37, 47.

33 Por. Wyznanie wiary, s. 39-42

34 Por. Wyznanie wiary, s. 38-39. Por. takze: Sobor Nicejski I, Kanony 1-20, w: Dokumenty
soboréw powszechnych, t. 1, uktadioprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2001, s. 26-47
(Zrédta Mysli Teologicznej, 24); Sobér Chalcedonski, Kanony 1-30, w: Dokumenty sobo-
row powszechnych, t.1, uktadioprac. A. Baron, H. Pietras, s. 225-257; Sobdr Florencki,
Bulla unii z Ormianami, 19a, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 3, Krakéw 2003,
s. 522-523 (Zrédta Mysli Teologicznej, 30).

=
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podporzagdkowania oznacza popadanie w herezje>°. Dziatanie struktury
ko$cielnej jest obecne juz od czaséw apostolskich. To wta$nie oni usta-
nawiali swoich nastepcow, biskupéw iprezbiteréw, poprzeznaktadanie
ragkiudzielanie sakramentow?3S.

Duchowni petnig role zasadnicza wobec wiary, gdyz ich zadaniem
jest: przekazanie nauki Chrystusa i wtasciwe korzystanie z sakramen-
tow (zwanych przez niego ,,§wigto$ciami”)®”. Podkre$la, ze nauka Chry-
stusa przekazywana jest przez Pismo Swiete oraz ustna Tradycje, i ze
obie te formy sg rownie wazne. Orzechowski zaznacza, ze sprzeciw wo-
bec nauczania Ko$ciota czy Tradycji jest réwnie powazny jak odrzuce-
nie Ewangelii, a herezja obejmuje lekcewazenie Tradycji jako zywego
przekazu wiary. Ojcowie KoSciota i sobor trydencki uznali Tradycje za
réwnorzedne zrédlo objawienia z Pismem Swietym, oba majace pocza-
tek w nauczaniu Jezusa i apostotéw. W razie réznych interpretacji to
nauczanie KoSciota jest miejscem weryfikacji, a btad herezji wynika
z pychy i braku akceptacji prostszych prawd®.

Oboknauczania, druga podstawowg tre$cig dziatania duchownych sa
sakramenty. Zdefiniowat je w nastepujacy sposdb:

Swiatoééi koséielne | nic inszego nie sa | iedno ono lekarstwo | ktore nam ztona
oyca niebieskiego wyptyneto | 4 nam chorym y niemocnym dla uzdrowienia |
przes pana naszego Jezu Krysta z nieba pana naszego iest°.

Definicja Orzechowskiego ma charakter bardziej dynamiczny niz
reistyczny. Sakramenty to przede wszystkim lekarstwo od Ojca Niebie-
skiego, ofiarowane przez Jezusa Chrystusa i dostepne dzieki Jego mece,
ktére w Koéciele uzdrawiajg duchowe choroby, obdarza darami niebie-
skimi i umacnia taske ptyngcg z nauki Chrystusa. Sakramenty dziata-
ja jako Srodki lecznicze na rézne duchowe dolegliwoéci: chrzest leczy
watpliwo$ci, matzenstwo nieprzyzwoito$é, pokuta pyche. Wszystko to

35 Por. Wyznanie wiary, s. 43-47. Zob. L. Adamowicz, Patriarcha, w: Encyklopedia katolic-
ka, t. 15, red. E. Gigilewicz, Lublin 2011, kol. 44-45.

36 Por. Wyznanie wiary, s. 37.

37 Por. Wyznanie wiary, s. 48-52.

38 Por. Wyznanie wiary, s. 50-52.

39 Wyznanie wiary, s. 52.
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dzieje sie dzieki mece Chrystusa®®. Zauwazalny jest brak wjego definicji
odniesienia do Ducha Swietego.

Na soborze trydenckim Kos$ciét katolicki mocniej podkres$lat obiek-
tywng role sakramentéw jako narzedzi taski, podczas gdy protestanci
akcentowali ich symboliczne znaczenie, zalezne od wiary. W chrze$ci-
janstwie wschodnim zachowano wiekszg réwnowage miedzy stowem
asakramentami, ktadac nacisk na dynamicznyimistyczny charakterli-
turgii. Orzechowskiw Wyznaniu wiary réwniez dazytdo tej rownowagi,
definiujac sakramenty w sposéb, ktéry unikaich urzeczowienia, ktadac
wiekszy nacisk na ich dynamiczne znaczenie. Podkreslat jednocze$nie,
ze sakramenty powinny by¢ zachowywane zgodnie z nauczaniem Ko-
Sciota, taczacwiarezsakramentamijako $rodkamiprzekazywaniataski
Bozej*L.

3. Teologia i celebracja sakramentéw swietych

Po omoéwieniu roli Kosciota jako $rodowiska wiary i $wietej postugi
duchownych nalezy przej$¢ do analizy teologii i celebracji pozostatych
sakramentéw, takich jak: chrzest, matzenstwo, pokuta, Eucharystia,
bierzmowanie i namaszczenie chorych. Pozwoli to lepiej zrozumieé, jak
Orzechowski taczyt tradycje biblijng i liturgiczng.

3.1 Chrzest

W porzgdku napierwszy Krzest iest | przes ktory stary nasz cztowiek bywa
ukrzyzowany pogrzebion s pAnem Krystusem: grzech pierworodny y wystepek
Jadamow bywa zgtadzon przes omyécie wody | thakze iz grzechu nésze tak przy-
rodzone idko nabyte wszyskie bywdig omyte na krzéie Swietym | kthorego sam
pan Krystus krzéi¢ielem y poczatkiem iest | kthory nas przes stuzenie cztowie-
cze sam krz¢i duchem §wietym y ogniem?2,

40 Por. Wyznanie wiary, s. 52. 78-79.

41 Por. Wyznanie wiary, s. 48. 52-53. Zob. Sob6r Trydencki, Dekret o sakramentach, w:
Dokumenty soboréw powszechnych, t. 4, uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow
2004, S. 356-357 (Zrédta My$li Teologicznej, 33); M. Blaza, D. Kowalczyk, Traktat o sa-
kramentach, w: Dogmatyka, t. 5, red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa
2007, S. 234, 236-237.

42 Wyznanie wiary, s. 53.

36



Stanistawa Orzechowskiego ,Wyznanie wiary” jako poczatek refleksji...

Stanistaw Orzechowski w swojej teologii chrztu, jak w powyzszym
fragmencie, podkresla, ze sakrament ten jest poczatkiem zycia chrze-
Scijanskiego, jest to §mierc starego cztowiekaiodrodzenie w Chrystusie.
Chrzest oczyszcza z grzechu pierworodnego oraz wszystkich grzechéw
nabytych, ajego moc pochodziod samego Chrystusa. Obrzed tenjest wy-
konywany przez kaptana, a zarazem to dziatanie samego Chrystusa*s.
Materialny element wody jest niezbedny, zgodnie z nauczaniem Chry-
stusa o ,,narodzeniu sie z wody i Ducha” (J 3, 5) oraz postanowieniami
soboru trydenckiego®4.

Autor Wyznania wiary uznaje chrzest za konieczny do zbawienia, opie-
rajac sie na stowach Chrystusa (J 3, 5) i nauce Ko$ciota. Wskazuje takze
nazbawczg moc chrztu pragnienia (baptismus flaminis) dla tych, ktorzy
nie mogli przyja¢ chrztu wodg?*®. Orzechowski uznaje wazno$¢ chrztu
udzielanego przez heretykéw, podkresla jednak, ze jego pelna skutecz-
nos$¢ zalezy od trwania w KoS$ciele katolickim. Dla niego chrzest jest nie
tylko indywidualnym oczyszczeniem, ale takze wigczeniem do wspdl-
noty Ko$ciota i zobowigzaniem do zycia zgodnie z wiarg*é.

Orzechowski doszukuje sie genezy takich znakéw liturgicznych, jak
dmuchniecie, s6l, btoto, olej Swiety, woda i krzyzmo w dziataniach sa-
mego Jezusa. Po swoim zmartwychwstaniu Jezus tchnat na uczniéw
(por. J 21, 22), nazwat ich solg ziemi (Mt 5, 13), przywrdcit wzrok niewi-
domemu za pomocg btota (por. J 9, 6), a takze nakazywatl namaszczaé
chorych olejem (por. Mk 6, 12-13). Orzechowski podkres$la, ze stosowa-
nie tych znakéw ma swoje korzenie w dziatalnos$ci apostotéw, ktérzy
nawiazywali do dziatan Jezusa pod wptywem Ducha Swietego. Odrzu-
cenie tych elementéw przez reformatoréw, takich jak Zwingli i Luter,
uwazaza herezje, twierdzac, Ze sg one nieodtgcznym elementem chrztu,
przekazanym przez apostotéw i powinny by¢ zachowane w obrzedzie.
Orzechowski dopuszcza zaréwno zanurzenie, jak i polanie wodg jako
wazne formy chrztu, zgodne z tradycjg Ko$ciota*”.

43 Wyznanie wiary, s. 53.
44 Por. Sobér Trydencki, Kanony o sakramencie chrztu, w: Dokumenty soboréw powszech-

nych, t. 4, s. 360-361.

45 Por. Wyznanie wiary, s. 56-57. Zob. A. Skowronek, Chrzest. I. Teologia. C. Doktryna, w:

Encyklopedia katolicka, t. 3, Lublin 1979, kol. 359-360.

46 Por. Wyznanie wiary, s. 53, 55.
47 Por. Wyznanie wiary, s. 54-55.
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3.2. Matzenstwo

Stanistaw Orzechowski nie zajmowat sie dogtebna teologiczng anali-
zg sakramentu matzenstwa. Skupiat sie przede wszystkim na kwestii
matzenstw duchownychiich wptywie na stan kaptanski. Wedtug niego
kaptani, ktérzy wstepuja wzwigzek matzenskipo §wieceniach, powinni
powrdcic¢ do stanu $wieckiego, co postrzegatjakonaturalng konsekwen-
cjeich ,,duchowego spadku”.

Réwnocze$nie Orzechowski bronit swojej decyzji o zawarciu matzen-
stwa jako duchowny. W swojej argumentacji odwotywat sie do tradycji
Kosciotéw wschodnich, ktére pozwalaty na zonatych kaptandéw, o ile
malzenstwo zostato zawarte przed przyjeciem $wiecen. Jego stanowi-
sko miato charakter apologetyczny i stuzyto przede wszystkim uzasad-
nieniu wlasnych dziatan, a nie gltebszemu rozwazeniu istoty matzen-
stwa jako sakramentu.

3.3. Pokuta Swieta

Wedtug Orzechowskiego sakrament pokuty stuzy przezwyciezeniu py-
chy cztowieka oraz prowadzidojego skruchyinawrécenia, stwierdzajac
w Wyznaniu wiary: ,,Pokuta §wieta uzdrawiay od nas odeymuie pyche te
ktora w nas iest wpoiona”#®. Orzechowski uznaje pokute za sakrament
ustanowiony przez Chrystusa*®. Podkreéla trzy gtdwne jego elementy:
skruche, spowiedz i zado$éuczynienie. Sg one, zgodnie z nauczaniem
soboru trydenckiego, materig sakramentu®°. Autor Wyznania wiary
interpretuje spowiedz w kontekscie wspdélnotowym, podkreslajac, ze
grzech rani nie tylko relacje z Bogiem, ale i wspdlnote wiernych, dla-
tego wyznanie grzechéw i prosba o pojednanie skierowane sg takze do
Ko$ciota®l,

48 Wyznanie wiary, 59.

49 Por. Wyznanie wiary, s. 59.

50 Por. Wyznanie wiary, s. 59. Zob. Sobér Trydencki, Nauka o $wietych sakramentach po-
kuty, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 4, s. 487; T. Baé, Sakrament pokuty ipo-
jednania, w: Znaki tajemnicy. Sakramenty w teoriiipraktyce Kosciota, red. K. Porosto,
R. Wozniak, Krakéw 2018, s. 399.

51 Por. Wyznanie wiary, s. 59-61.
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W przypowiesci o synu marnotrawnym wyznanie grzechéw przed
,Ojcem” odnosi sie do skruchy wobec Boga, a wobec ,Nieba” —do Ko-
$ciota i §wietych (Ek 15, 18. 21). Sam zal, wedtug Orzechowskiego, nie
wystarcza, co ilustruje przyktadami biblijnymi Kaina, Saula i Judasza.
Dla sakramentu pokuty istotna jest wiara w odpuszczenie grzechow
przez meke Chrystusa, ktéra stanowi przyczyne usprawiedliwienia.
Zado$¢uczynienie, czyli naprawienie wyrzadzonych krzywd, jest nie-
zbednym elementem pokuty, co Orzechowski tgczy z grecka koncepcja
metanoi—przemiany umystuiserca, ktéra owocuje radoScia nawracajg-
cego sie i wspdlnoty. Sakrament pokuty jest wiec nie tylko momentem
przebaczenia, ale takze okazja do duchowego wzrostu i wzmocnienia

wiary®2,

3.4. Wieczerza Panska (Eucharystia)

Stanistaw Orzechowski przedstawia Eucharystie jako Wieczerze Pan-
ska: ,,Nathey wieczerzy prawdziwe ¢iato i krew prawdziwa bywa ofidro-
wéna od stug ko$éiotd Bozego”°3. Od poczatku chrze$cijanie przezywali
jajakowyrazobecno$ci Chrystusaidziatania Ducha Swietego we wspél-
nocie. Orzechowski broni katolickiej doktryny Eucharystii o mszy jako
bezkrwawej ofierze i o przeistoczeniu, ktéra byta rozwijana w Srednio-
wieczu i potwierdzona przez sobér trydencki. Wyraznie potwierdza
wiare, ze chleb i wino przemieniajg sie w Ciato i Krew Chrystusa, za-
chowujgc swoje ,,przypadtosci”>.

Msza Swieta ma dla Orzechowskiego wymiar przede wszystkim
pasyjny—ijest ofiarg krzyza. Autor ttumaczy, ze dzieje sie wtedy ,,praw-
dziwe opowiadanie i objawienie §mierci Chrystusa”®®. Z tego powodu

52 Por. Wyznanie wiary, s. 62—-64.. Zob. Sob6r Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu, w:
Dokumenty soboréw powszechnych, t. 4, rozdziat 6, s. 294-297.

53 Wyznanie wiary, s. 64.

54 Por. Wyznanie wiary, s. 64-66. Kwestiami doktrynalnymi dotyczgcymi NajSwietsze-
go Sakramentu Soboér zajat sie w Dekrecie o Najswietszym Sakramencie Eucharystii
(11.10.1551), a w aspekcie bardziej celebracyjnym w dokumentach: Nauka o Komuniipod
dwiema postaciamiio Komunii dzieci (16.07.1562), Nauka i kanony o Najswietszej ofierze
mszy $wietej (17.09.1562) oraz Dekret w sprawie prosby o udzielenie prawa do kielicha
(17.09.1562). Zob. G. Strzelczyk, Sakrament Eucharystii, w: Znaki tajemnicy, s. 365-368.

55 Wyznanie wiary, s. 66.
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wszystkie elementy mszy Swietej—stowa, znaki, stroje liturgiczne,
zgromadzenie wiernych i obrzedy—sg starannie uksztattowane, aby
w pelni wyrazac te centralng prawde. Wszelkie elementy liturgii majg
opowiadac i objawia¢ wiernym ofiare Jezusa dokonujgcg sie na krzyzu.
Szaty liturgiczne odnoszg sie do etapéw meki Chrystusa—od pojmania,
przez wyszydzanie, az po ukrzyzowanie. Kaptan, ubrany w liturgiczne
szaty, uobecnia samego Chrystusa, wiszgcego na krzyzu. Duchowny
jest wiec nie tylko stuga, ale takze widzialnym znakiem Chrystusa przy
ottarzu®6,

Jezyk liturgii r6wniez odgrywa wazng role w rozwazaniach autora.
Orzechowski rozpoczyna od analizy pochodzenia i znaczenia stowa
»~msza”. Wedtug jego interpretacji termin ten pochodzi z jezyka hebraj-
skiego i oznacza ,,$mieré¢”>7, stad pisze: ,Msza | to iest | §mieré¢ pana Kry-
stusowa”8, Poniewaz msza §wieta jest $ciSle zwigzana z ofiarg Chry-
stusa na krzyzu, bedac jej opowiadaniem i objawieniem, Orzechowski
twierdzi, ze powinna by¢ sprawowana wytgcznie w trzech jezykach: he-
brajskim, greckim i facinskim —analogicznie do napisu umieszczonego

na krzyzu Chrystusa®®.

W odniesieniu do komunii §wietej Orzechowski opowiada sie za jej
przyjmowaniem pod jedng postacig, zaznaczajac, ze zaréwno w chle-
bie, jak i winie jest obecny caty Chrystus. Jako argument przytacza
praktyke Kosciota wschodniego, gdzie komunia chorym byta udzielana
pod jedng postacia, co nie ostabiato wiary w peing obecno$¢ Chrystusa
w kazdej z nich. Zwraca uwage, ze wierni mogga przyjmowacé sakrament
zewnetrznie, ale pelne owocne przyjecie wymaga wewnetrznej wiary
i odpowiedniego przygotowania®®.

56 Por. Wyznanie wiary, s. 66-67.

57 Jedno z hebrajskich stéw oznaczajgcych §mieré to ,mita” (nrn), jednak w wymowie
aszkenazyijskiej, ktéra postugiwali sie polscy Zydzi, n (taw) czyta sie jak ,s”. Stowo

,mita” (7n'n) mogto wiec by¢ czytane jako misa; por. E. Klein, A comprehensive etymolo-

gical dictionary of the Hebrew Language for readres of English, Jerusalem 1987.

58 Wyznanie wiary, s. 69.

59 Por. Wyznanie wiary, s. 69-70.

60 Por. Wyznanie wiary, s. 72-73; Sobér Trydencki, Nauka o Komuniipod dwiemapostacia-
miio Komuniidzieci, I/A, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 4, s. 606-611.
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3.5. Bierzmowanie i namaszczenie chorych

Autor Wyznania wiary bierzmowanie nazywa ,,potwierdzeniem”, a na-
maszczenie chorych—,ostatnim namaszczeniem”. Te dwa sakramen-
ty Orzechowski uwaza za istotne, cho¢ nie poSwieca im wiele miejsca.
Bierzmowanie wigze z tradycjg apostolska, w ktérej biskupi, przez mo-
dlitwe i nalozenie rak, umacniajg wiare. Orzechowski podkresla, ze
bierzmowanie jest nierozerwalnie zwigzane z postugg biskupéw. Od-
wotuje sie do tradycji apostolskiej opisanej w Dziejach Apostolskich
(Dz 8,19)%L.

Sakrament namaszczenia chorych, zwany woéwczas ostatnim na-
maszczeniem, Orzechowski postrzega jako sakrament przeznaczony
gléwnie dla umierajgcych, opierajgc jego biblijne fundamenty na Liscie
$w. Jakuba (Jk 5, 14-15). Sakrament ten, wedtug Orzechowskiego, przy-
nosi odpuszczenie grzechéw, duchowe wsparcie oraz umocnienie cho-
rego w wierze i mito$ci. Sobdr trydencki potwierdza, ze namaszczenie
chorych zostato ustanowione przez Chrystusa, przynoszac ulge duszy,
wspomagajgc chorego w cierpieniu oraz pomagajgc wwalce z pokusami.
W niektérych przypadkach, jesli taka jest wola Boza, sakrament moze
prowadzié réwniez do fizycznego uzdrowienia%2.

3.5. Wiara i uczynki

Na konicu swojego dzieta Orzechowski mocno akcentuje, ze sama wiara,
bez uczynkéw, nie jest wystarczajgca do osiggniecia zbawienia. Wiara
musibyéweryfikowanaidoskonalona poprzez mitoéé, zktérej wynikajg
dobre czyny. Nawet najlepsze uczynki, jesli nie wyptywajg z prawdzi-
wej wiary, sg bezwarto$ciowe. Dla autora uczynki sg integralng czescig
usprawiedliwienia, ale muszg wynika¢ z wiary, a nie z préznej chwaty
czy jedynie zewnetrznego wypetnienia prawa. Orzechowski, odwotu-
jac sie do Listu §w. Jakuba, przypomina, ze ,wiara bez uczynkéw jest

61 Por. Wyznanie wiary, s. 77-78. Zob. Cz. Krakowiak, Bierzmowanie. II. Liturgia, w: Ency-
klopedia katolicka, t. 2, red. F. Gryglewicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1976, kol.
550.

62 Por. Wyznanie wiary, s. 78. Zob. Sobér Trydencki, Nauka o sakramencie ostatniego na-
maszczenia, I/B, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 4, s. 502-505.
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martwa” (Jk 2, 17). Uczynki wynikajgce z wiary sg niezbedne do uspra-
wiedliwienia i stanowig owoc wewnetrznego dziatania taski Bozej
w cztowieku®3.

Zakonczenie

Lektura dzieta Stanistawa Orzechowskiego Wyznanie wiary pozwala
wysnué¢ wniosek, ze nie jest to jedynie osobista apologia. Dzieki szero-
kiej wizji eklezjologicznej oraz ukazaniu teologii i celebracji sakramen-
tow, mozna je uznac za zarys traktatu liturgiczno-teologicznego w jezy-
ku polskim, co czyni je cennym dla historii polskiej teologii.

Orzechowski interpretuje znaki liturgiczne, tgczac je z dziataniami
Chrystusa opisanymi w Ewangelii. Liturgiczne gesty i symbole maja
dla niego giebokie zakorzenienie w wydarzeniach biblijnych. Konkret-
ne gesty Chrystusa sg nasladowane przez Kosciét w liturgii, poniewaz
stanowig kontynuacje zbawczego dziatania Jezusa. Szczegdlng wage
Orzechowski przyktada do pasyjnego charakteru mszy Swietej, ktéra
postrzega jako zywe uobecnienie meki i §mierci Chrystusa. Stowa, ge-
styiszatyliturgiczne maja przypominaé wiernym te tajemnice, czyniac
ich uczestnikami ofiary Chrystusa. Autor alegorycznie interpretuje li-
turgiczne szaty, przypisujac im symboliczne odniesienia do meki i cier-
pienia Jezusa.

Orzechowski postrzega Koscidt jako Srodowisko wiary i §wietej po-
stugi, a takze mocno podkresla role duchownych. Jego rozumienie sa-
kramentéw jest biblijne i oparte na tradycji, a takze gteboko zakorze-
nione w wizji KoSciota jako zywego organizmu. Dzieki takiemu ujeciu
sg one zaréwno znakami jedno$ci, jak i narzedziami zbawienia. Nie sg
to statyczne obrzedy, lecz ,lekarstwo” od Boga, przekazane przez Jezusa
Chrystusa i dostepne w KoSciele.

Powyzsze uwagi otwierajg pole do dalszych badan nad historig li-
turgii w Polsce. Szczegdlnie warto zbadaé, jak teologiczno-liturgiczne
elementy wystepujg w innych pracach teologéw XVI wieku—,,ztotego
wieku liturgii w Polsce”.

63 Por. Wyznanie wiary, s. 79-81.
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Abstrakt

Implikacje homiletyczne motywu ,Ecclesia militans” w tekstach liturgicznych
mszatu rzymskiego dla diecezji polskich

W artykule podjeto problem idei Kos$ciota ,wojujacego”, ktéra wprawdzie znikneta
z terminologii teologicznej, jednak pozostaje obecna zaré6wno w tekstach liturgicz-
nych, jakiw dziatalno$ci duszpasterskiej. Kosciét, pielgrzymujacy” zachowuje Swia-
domos¢, ze walka jest wpisana nie tylko w jego historie, ale takze w jego tozsamosé
i stanowi codzienng konieczno$é. W toczonej walce prosi Boga o obrone, a §wietych
owstawiennictwo. W swoich tekstach liturgicznych Kosciét wielokrotnie nawigzuje
do idei walki, ktéra dzieki temu staje sie jedna z kwestii, znajdujacych swéj wyraz
w homilijnym przepowiadaniu stowa Bozego.

Stowakluczowe: homilia, Ko$ciét pielgrzymujacy, Koscidtwalczacy, teksty liturgiczne

Abstract

Howmiletical implications of the “Ecclesia militans” motif in the liturgical texts
of the Roman missal for Polish dioceses

This article addresses the problem of the “militant” Church, which has disappeared
from theological reflection and terminology but remains present in both liturgical
texts and pastoral activity. The “pilgrim” Church maintains the awareness that the
struggle is inscribed not only in her history but also in her identity and remains an
everyday necessity. In the ongoing struggle, she asks God for defense and the saints
for intercession. In her liturgical texts, the Church repeatedly refers to the idea of
struggle, which thus becomes one of the issues that finds its expression in the homily
preaching of the Word of God.

Keywords: homily, pilgrim church, militant church, liturgical texts
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Papieska Rada Iustitia et Pax w Kompendium nauki spotecznej Kosciota
przypomniata, ze

w biblijnym Objawieniu pokdj jest czyms$ znacznie wiecej niz tylko brakiem woj-
ny: przedstawia on petnie zycia (por. Ml 2, 5). Nie bedac za§ wytworem cztowie-
ka, jest on najwiekszym darem Boga, ofiarowanym wszystkim ludziom, zakta-
da postuszenstwo Bozemu planowi. Pokdj jest owocem btogostawienstwa Boga
dla swojego ludu: ,Niech [Pan] zwrdci ku tobie oblicze swoje i niech cie obdarzy
pokojem” (Lb 6, 26). Taki pokdj przynosi ptodno$é (por. 1z 48, 19), dobrobyt (por.
1z 48, 18), szczeScie (por. 1z 54, 13), wyzwolenie od leku (por. Kpt 26, 6) i gteboka
rado$¢ (por. Prz 12, 20)%

Pan Jezuszwraca sie do swoich uczniéw stowami: ,,Pokédj wam!” (J 20, 21),
aw Kazaniu na Gérze oglasza, ze btogostawieni sg ci, ktérzy wprowadza-
ja pokdj (zob. Mt 5, 9).

W liturgii mszy $wietej jest rOwniez mozliwo$¢ przekazania pokoju
pozostatym uczestnikom $wietych obrzedéw (aczkolwiek w jezyku pol-
skim utrwalito sie okres$lenie ,znak pokoju”, to jednak we mszy Swietej
nie chodzi o przekazanie samego znaku, ale o rzeczywiste przekazanie
pokoju). Pokéj Chrystusowy w pierwszej kolejno$ci oznacza dar nad-
przyrodzony, nie za§ wolno$é od konfliktéw zbrojnych. Pokéj Chrystusa
jest natomiast wolnos$cig od leku przed cierpieniem i utratg zycia z po-
wodu Ewangelii. Dlatego jest on $ciéle zwigzany z cnotg mestwa. Jak
podaje Katechizm KoSciota katolickiego:

Mestwo jest cnotg moralna, ktéra zapewnia wytrwato$é w trudnosciach i sta-
to$¢ w dgzeniu do dobra. Umacnia decyzje opierania sie pokusom i przezwycie-
zaniaprzeszkod wzyciu moralnym. Cnota mestwauzdalnia do przezwyciezania
strachu, nawet strachu przed $miercig, do stawienia czota prébom i przeslado-
waniom. Uzdalnia nawet do wyrzeczenia i do ofiary z zycia w obronie stusznej
sprawy?.

1 Papieska Rada Iustitia et Pax, Kompendium nauki spotecznej Kosciota, 489, Kielce 2005,
https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/justpeace/documents/
rc_pc_justpeace_doc_20060526_compendio-dott-soc_pl.html (27.08.2024).

2 Katechizm Ko$ciota katolickiego, 1808, Poznan 1994, s. 424..
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Swieci meczennicy wszystkich wiekéw mogli ujawnié cnote mestwa
w stopniu heroicznym, poniewaz mieli w sobie Chrystusowy pokéj. To
wtasdnie on jest warunkiem gotowosci chrzescijanina do podjecia walki.
Jest to walka szczegdblna, ktoéra zawsze powinna byé odnoszona do per-
spektywy eschatologiczne;j.

Pamietajgc zatem o powyzszych ustaleniach, mozna przystapié¢ do
sformutowania kilku pytan badawczych, dzieki ktérym stanie sie moz-
liwe ukazanie implikacji homiletycznych motywu Kos$ciota ,,wojujgce-
go” zawartych w tekstach Mszatu rzymskiego dla diecezji polskich. Oto
one: Wjakisposébideawalkijest obecnawdo$wiadczeniu pastoralnym
Kosciota? Jak Kosciét postrzega sam siebie w odniesieniu do motywu
walki? Jak pojecie walkijest wyrazane w modlitwie liturgicznej? Jakie
postulaty dla kaznodziejstwa wynikajg z idei Ko$ciota ,walczgcego”?

1. Chrzescijanski etos walki

Homiletyczny wysitek wyja$niania prawd wiary i zasad zycia chrzesci-
janskiego w oparciu o stowo Boze i liturgie KoSciota wymaga od prze-
powiadajacego umiejetnosci aktualizowania niezmiennego oredzia
w odniesieniu do zmieniajgcych sie okoliczno$ci zycia. Homilista potrafi
zatem dokonywa¢é egzegezy biblijnej, liturgicznejiegzystencjalnej. Z ob-
serwacji obecnos$ci motywu , Kosciota wojujgcego” w dosSwiadczeniu
pastoralnym mozna wyprowadzi¢ wniosek, iz w powszechnej Swiado-
moéci chrze$cijanski temat walki znalazi najpetniejszg realizacje w eto-
sie Sredniowiecznych rycerzy, wsrdd ktérych rozpoznajemy zaréwno
Zawisze Czarnego, jak i rycerskie zakony: joannitéw, templariuszy
i krzyzakow. Jakkolwiek ideat rycerza ucierpiat nieco za sprawg rene-
sansowego pisarza Miguela de Cervantesa, ktéry wykreowat komiczng
posta¢ btednego rycerza Don Kichota, to jednak nalezy zauwazy¢, ze
nawet w jezyku potocznym opisanie kogo$ przymiotnikiem ,,rycerski”
budzi wylgcznie pozytywne skojarzenia. Trudno sie zatem dziwié, ze
powstata w XIX wieku katolicka organizacja charytatywna, ktéra na
catym $wiecie liczy dzi$ ponad dwa miliony cztonkéw?, przyjeta nazwe
Zakonu Rycerzy Kolumba, a powotane przez §w. Maksymiliana Kolbe

3 Who we are, https://www.kofc.org/pl/who-we-are/our-supreme-officers/supreme-k-
night.html (10.10.2024).
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w1917 roku stowarzyszenie nazwano Rycerstwem Niepokalanej. Do eto-
su rycerza odwotuje sie takze powstate w 2011 roku stowarzyszenie, be-
dace wyrazem wdziecznosci za pontyfikat papieza Polaka, ktére przyje-
to nazwe Zakonu Rycerzy Jana Pawta II. Kolorytu polskiej religijno$ci
dodaja z pewnoscig Wojownicy Maryi, chociaz do idei walki odwotujg
sie takze Rycerze Chrystusa Kroéla, powotani do zycia przez ks. Pio-
tra Natanka. Warto rowniez zauwazy¢, ze organizacjg odwotujaca sie
w swojej terminologii do walki jest takze ,Legion Maryi”.

2. Walka Kosciola elementem jego tozsamosci

Idea walki jest bardzo mocno wpisana w tozsamo$é Kosciota, ktory wi-
dzi siebie jako realitas complexa—rzeczywisto$¢ ztozong. Jakkolwiek
wdokumentach sformutowanych na ostatnim soborze Koéciét odwotuje

sie do nauki o trzech stanach, ktére tworzg: Ko$ciét walczacy (militans),
oczyszczajacy sie (purgans) i triumfujgcy (triumphans)?, to jednak w od-
niesieniu do Ko$ciota obecnego na zieminie uzywa sie okreslenia ,,woju-
jacy”, lecz ,pielgrzymujacy”. Zmiana nazewnictwa nie oznacza jednak,
jakoby Ko$cidt przestat postrzegaé walke jako jeden z elementéw wpi-
sanych w ten wymiar jego istnienia, ktéry realizuje sie w czasie. O tej

walce przypomniata Konstytucja duszpasterska o KoSciele w Swiecie

wspoOiczesnym Soboru Watykanskiego II, ktéra stwierdza:

wciggu [...] catej historii ludzkiej toczy sie ciezka walka przeciw mocom ciemno-
$ci; walka ta zaczeta ongi$ u poczatku $wiata, trwaé bedzie do ostatniego dnia,
wedtug stowa Pana. Wplatany w nig cztowiek weigz musi sie trudzié, by trwac
w dobrym i nie bedzie mu dane bez wielkiej pracy oraz pomocy taski Bozej osia-
gng¢jednosci w samym sobie®.

Ciekawie w tym kontekscie brzmi wypowiedz Benedykta XVI, ktory
w przemoéwieniu do kardynatéw, wygtoszonym 21 maja 2012 roku na za-
konczenie obiadu wydanego z okazji swoich 85. urodzin, u§wiadamiat:

4 Zob. K. Szwarc, Kosciét jako ,realitas complexa” w Swietle tajemnicy obcowania $wie-
tych, ,Teologia w Polsce” 5 (2011) nr1, s. 78, https://doi.org/10.31743/twp.2011.5.1.06.
5 Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 37.
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Pojecie Ecclesia militans—KoS$cidt wojujgcy, dzis jest juz troche niemodne. W rze-
czywisto$ci jednak coraz lepiej rozumiemy, ze jest prawdziwe, oddaje prawde.
Widzimy, ze zto chce opanowa¢ §wiat i ze konieczne jest podjecie walki ze ztem.
Widzimy, ze zto czyni to na wiele sposobdéw: okrutnych, uciekajgc sie do réznych
form przemocy, ale tez udaje dobro i wta$nie w ten sposéb niszczy moralne fun-
damenty spoteczenstwa. Sw. Augustyn powiedzial, ze cata historia jest walka
dwoch mitosci: mitosci wlasnej, az do pogardzania Bogiem, i mito$ci Boga, azdo
pogardzania sobg w meczenstwie. My uczestniczymy w tej walce [...]6.

W walce ,przeciw mocom ciemno$ci” cztonkowie Ko$ciota pielgrzy-

mujacego moga liczy¢ na wsparcie §wietych, w tym réwniez aniotéw.
Przypomniat o tym Jan Pawet II, ktory 24 kwietnia 1994 roku, po mo-
dlitwie Regina coeli, zachecit do odmawiania modlitwy do §w. Michata
Archaniota’. Do odmawiania tej modlitwy oraz starozytnej antyfony
maryjnej Sub Tuum praesidium zagrzewat rowniez papiez Franciszek®.
Zachete papieza powtérzyt Przewodniczgcy Konferencji Episkopatu Pol-
ski, abp Stanistaw Gadecki®. Modlitwy miaty by¢ odmawiane przez caty
pazdziernik 2018 roku po rézancu. Jednak w praktyce Kosciota w Pol-
sce modlitwe do §w. Michata Archaniota mozna najczesciej ustyszec

6
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Benedykt XVI, Mam wokét siebie przyjaciét, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. (2012)

nr7-8, s. 29.

Giovanni Paolo 1I, Regina coeli, Domenica, 24.04.1994, https://www.vatican.va/
content/john-paul-ii/it/angelus/1994/documents/hf_jp-ii_reg_19940424.html

(28.08.2024): ,,Niech modlitwa umacnia nas w tej duchowej walce, o ktérej mowi

List do Efezjan: «W koncu badzcie mocni w Panu—sitg Jego potegi» (Ef 6, 10). Do tej

samej bitwy nawiagzuje Ksiega Apokalipsy, przywotujac przed naszymioczyma obraz

$w. Michata Archaniota (por. Ap 12, 7). Papiez Leon XIII z pewno$cig miat te scene na

uwadze, kiedy pod koniec ubiegtego wieku [XIX] wprowadzit w catym KoSciele spe-
cjalna modlitwe do $w. Michata: «Swiety Michale Archaniele! Wspomagajnasw walce,
a przeciw niegodziwo$ciizasadzkom ztego ducha bgdznaszg obrong». Choéobecnie ta

modlitwa nie jest juz odmawiana na zakonczenie celebracji eucharystycznej, zache-
cam wszystkich, aby jej nie zapomnieli, lecz odmawiali jg, proszac o pomoc w walce

przeciwko sitom ciemnoscii duchowi tego §wiata” (ttum. wtasne).

Zob. Holy See Press Office Communiqué, 29.09.2018, https://press.vatican.va/content/

salastampa/en/bollettino/pubblico/2018/09/29/180929d.htm] (29.08.2024).

Zob. S. Zielinska, Przewodniczqcy Episkopatu zacheca do odmawiania modlitwy do Sw.
Michata Archniota, 01.10.2018, https://opoka.org.pl/News/Kosciol/2018/przewodni-
czacy-episkopatu-zacheca-do-odmawiania-modlitwy-do-sw-michala-archaniola

(29.08.2024).
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bezposrednio po mszach §wietych!®. Warto jednak zauwazy¢, ze mo-
dlitwa ta, odmawiana obecnie w niektérych parafiach, byta pierwotnie

jedna z kilku modlitw wypowiadanych po kazdej mszy Swietej cichej

w formie osobnego nabozenstwa, na kolanach u stopni ottarza. Poczg-
tek tej praktyce datpapiez Leon XIII, ,,po przerazajacym widzeniu ztych

duchéw, jakie miatw Rzymie stuchajgc Mszy §wietej”!!. Kaptaniod 1886

roku po mszach cichych mieli odmawia¢ z wiernymi: trzy razy Ave Ma-
ria, antyfone Salve Regina, modlitwe do §w. Michata Archaniota i trzy-
krotne wezwanie do Naj$wietszego Serca Jezusowego oraz modlitwe:

Boze, ucieczkonaszaimocy, wejrzyjtaskawie nalud Twéj do Ciebie wotajacyiza
przyczyng chwalebnejiniepokalanej Dziewicy i Matki Bozej Maryi, ze Swietym
Jej Oblubiencem Jozefem, ze $wietymi Apostotami Twoimi Piotrem i Pawtem,
orazwszystkimi Swietymi, wystuchaj miloéciwieitaskawie proéby nasze, ktére
za nawrdcenie grzesznikow, za wolnoé¢ i wywyzszenie Swietej Matki Ko$ciota
naszego do Ciebie zanosimy. Przez tegoz Chrystusa, Pana naszego. Amen*2.

Te modlitwy obowigzywaty po mszach recytowanych przez 78 lat,
do 1964 roku, kiedy wydano watykanskg instrukcje Inter oecumenici.
Wobec spontanicznego i do$é chaotycznego wprowadzania modlitwy
do $w. Michata Archaniota pod koniec mszy $wietej, Diecezja War-
szawsko-Praska w komunikacie podpisanym przez bp. Jacka Grzybow-
skiego przywotata kilka waznych pytan, stawianych przez teologéw,
ktérzy wyrazili zaniepokojenie, miedzy innymi zachodzacym niebez-
pieczenstwem sugerowaniawiernym, ze bezodmoéwienia tej dodatkowej

10 Zob. np.: Diecezjalna Komisja Liturgiczna Diecezji Warszawsko-Praskiej, Uwagi teo-
logiczno-liturgiczne dotyczqce odmawiania modlitwy do §w. Michata Archaniota ijej
zwigzku zmszq $wietq, https://diecezja.waw.pl/komunikat-liturgiczny-dotyczacy-

-modlitwy-do-sw-michala-archaniola/ (28.09.2024).

1 Diecezjalna Komisja Liturgiczna Diecezji Warszawsko-Praskiej, Uwagi teologiczno-
-liturgiczne dotyczgce odmawiania modlitwy do §w. Michata Archaniota ijej zwiqzku
zmszq $wietq, https://diecezja.waw.pl/komunikat-liturgiczny-dotyczacy-modlitwy-
-do-sw-michala-archaniola/ (28.09.2024).

12 Zob. Msza trydencka—obrzedy, https://www.diecezja.eu/index.php/z-zycia-koscio-
la/z-zycia-kosciola-msza-trydencka/z-zycia-kosciola-msza-trydencka-obrzedy-wier-
nych.html (12.10.2024).
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modlitwy msza $wieta jest jakby niepeina!3. Zaproponowano zatem

praktyczne rozwigzanie, aby ,tam, gdzie jest taki zwyczaj, odmawiac¢

modlitwe do §w. Michata Archaniota po blogostawienstwie (z miejsca

przewodniczenia) albo po rozestaniu wiernych, na podobnej zasadzie

jakinne nabozenstwa (nastopniach ottarzalubwinnym, wyznaczonym

do tego miejscu)”*4. Tymeczasem codzienna, kilkuletnia praktyka odma-
wiania tej modlitwy w niektérych parafiach niejednokrotnie jest inter-
pretowana przez wiernych jako liturgiczny wymog prawny, tak jakby
mszy czego$ istotnego brakowato, gdy opusci sie oracje do Sw. Michata.
Ito moze budzié¢ uzasadniony niepokéj, skoro—jak przypomniat ostatni

sobér—,ilekroé na ottarzu sprawowana jest ofiara krzyzowa, w ktorej

«na Pasche naszg ofiarowany zostat Chrystus» (1 Kor 5, 7), dokonuje sie

dzieto naszego odkupienia™®,

Wszelka aktywnos$é¢ cztowieka powinna by¢ kierowana przez cnote
roztropnoéci. Nabozenstwa ludu Bozego réwniez podlegaja temu postu-
latowi. Szczegdlnie za$ te, ktére sgno$nikiem idei walki. One wiaénie sg
bowiem szczegdlnie narazone na promocje zgota niechrzescijanskiego
przestania.

13 Diecezjalna Komisja Liturgiczna Diecezji Warszawsko-Praskiej postawita pytania:
,Czy wprowadzajgc na koncu mszy modlitwe do §w. Michata Archaniota, pamieta-
my, ze to przede wszystkim paschalne misterium Chrystusa obecne w Eucharystii
jest naszym ratunkiem i naszym zabezpieczeniem przed zakusami diabta? Rzecz nie
w tym, by negowa¢é szczegdlna misje Archaniota Michata w opiece nad Kosciotem, bo
to sam Bog wyznacza obowigzki aniotom iludziom (por. kolekta ze §wieta Archanio-
6w Michata, Gabriela i Rafata), ale w tym, by nie tworzy¢ wrazenia, ze Eucharystia
bez modlitwy do $w. Michata ma niepeilna warto$é. Czy dodajac modlitwy do Maryi
lubinnych §wietych, pamietamy, Ze to przede wszystkim sam Chrystus paschalny na
wiele sposobow realnie obecny w Eucharystii oreduje za nami u Ojca (Rz 8, 34), i czy
wystarczajaco akcentujemy to w gtoszeniu stowa Bozego i w katechezie liturgicznej?”
(Uwagi teologiczno-liturgiczne dotyczgce odmawiania modlitwy do §w. Michata Archa-
niotaijejzwiqzkuzmszq$wietq, https://diecezja.waw.pl/komunikat-liturgiczny-doty-
czacy-modlitwy-do-sw-michala-archaniola/ [28.09.2024)]).
14 Diecezjalna Komisja Liturgiczna Diecezji Warszawsko-Praskiej, Uwagi teologiczno-
-liturgiczne dotyczgce odmawiania modlitwy do §w. Michata Archaniota ijej zwigzku
zmszq $wietq, https://diecezja.waw.pl/komunikat-liturgiczny-dotyczacy-modlitwy-
-do-sw-michala-archaniola/ (28.09.2024).
15 Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 3.
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Kosciot pielgrzymujacy jest swiadomy znaczenia walki, ktéra musi
toczy¢ w $wiecie, poniewaz, jak méwi konstytucja soborowa Gaudium
et spes,

cztowiek jest wewnetrznie rozdarty. Z tego tez powodu cate zycie ludzi, czy to
jednostkowe, czy zbiorowe, przedstawia sie jako walka, i to walka dramatyczna
miedzy dobrem i ztem, miedzy $wiattem i ciemno$ciag. Co wiecej, cztowiek od-
krywa, ze jest niezdolny zwalczaé skutecznie o wtasnych sitach napasci zta, tak
ze kazdy czuje sie jakby skrepowany tancuchami. Ale sam Pan przyszedi, aby
cztowieka uwolnié¢ i umocnié¢, odnawiajgc go wewnetrznie i wyrzucajgc precz
Jksiecia tego $wiata” (J 12, 31), ktory trzymat cztowieka w niewoli grzechu?é.

W tym samym dokumencie znajduje sie rowniez stwierdzenie, przy-
pominajace, iz

chrze$cijanina przynagla [...] potrzeba i obowigzek walki ze ztem wérdd wielu
utrapien, nie wytaczajgc $mierci, lecz wiaczony w tajemnice paschalng, upodob-
niony do $mierci Chrystusa, podazy umocniony nadziejg ku zmartwychwsta-
niu'”.

Roéwniez Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele zawiera wzmianki do-
tyczgce walki. Przypomina mianowicie o cztonkach Kosciota, ktorzy

okazujg sie [...] synami obietnicy, je$li mocni w wierze i nadziei wykorzystujg
czasobecny (por. Ef 5,16; Kol 4, 5) i w cierpliwo$ci oczekuja przysztej chwaty (por.
Rz 8, 25). Anadziei tej nie powinni ukrywac w gtebi serca, lecz dawac jej stale wy-
raz swym postepowaniem oraz walkg ,przeciw rzagdcom $wiata tych ciemnosci,
przeciw ztym duchom” (Ef 6, 12), takze przez formy zycia §wieckiego®.

Ponadto wspodlnota KoSciota ,,stanowi sprawcze narzedzie, przez kto-
reniewierzacym jeszczezostaje wskazanaczy utartadrogado Chrystusa

16 Sobo6r Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 13.
17 Sob6r WatykanskiIT, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 22.
18 Sobdér Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 35.
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i Jego KoSciota i przez ktoére takze wierni zostaja pobudzeni, zasileni
iwzmocnieni do duchowej walki”*.

3. Motyw walki w liturgii

Przekonanie o walce, w ktérej Koscidt pielgrzymujacy uczestniczy, zo-
stato bardzo jasno wyrazone nie tylko przez ojcéw soborowych i kolej-
nych papiezy, ale jest takze nadal obecne w liturgii.

W rytuale egzorcyzmoéw znajduja sie dwie wersje modlitwy do $w. Mi-
chata Archaniota:

Chwalebny Wodzu niebieskich zastepow, §wiety Michale Archaniele, bron nas
w walce przeciwko Zwierzchno$ciom i Wtadzom, przeciw rzagdcom $wiata tych
ciemnosci, przeciw duchowym pierwiastkom zta na wyzynach niebieskich.
PrzybadZ na pomoc ludziom, ktérych Bég stworzyt na swoj obraz i podobieni-
stwoizawielkg cene wykupitzdiabelskiejniewoli. Ciebie Kosciot §wiety czcijako
strézaipatrona, tobie Pan oddat w opieke dusze odkupionych, aby$ je doprowa-
dzitdo wiecznej szczesliwosci. Btagaj Boga, dawce pokoju, aby zmiazdzytszatana
pod naszymi stopami, by juz nie potrafit zniewalaé¢ ludzi ani wyrzadza¢ szkody
Kosciotowi. Zanie$ nasze pro$by przed oblicze Najwyzszego. Niech rychto nam
okaze swoje mitosierdzie. Pochwy¢ smoka, starodawnego weza, ktérym jest dia-
betiszatan,izwigzawszy go, straé do piekiet, by juz wiecej nie zwodzit narodow.
Amen?°,

Idruga modlitwa, ktéra zostata rozpowszechniona w parafiach:

Swiety Michale Archaniele, wspomagaj nas w walce, a przeciw niegodziwosci
i zasadzkom ztego ducha badz naszg obrong. Oby go Bég pogromi¢ raczyt, po-
kornie o to prosimy, a Ty, Wodzu niebieskich zastep6w, szatana i inne duchy zte,
ktoére na zgube dusz ludzkich po tym Swiecie krazg, moca Bozg straé¢ do piekta.
Amen?!,

19 Sobor Watykanski II, Dekret Presbyterorum ordinis, 6.

20 Rytuatrzymski. Egzorcyzmy iinne modlitwy btagalne, Katowice 2010, s. 93-94.

21 Rytuat rzymski. Egzorcyzmy iinne modlitwy btagalne, s.102. ,Leon XIII miat napisaé
modlitwe po osobistej wizji podczas odprawianej przez siebie Eucharystii 13 pazdzier-
nika1884r. Ustyszatwéwczas glos Jezusa oraz glos szatana. W rozmowie, Pan udzielit
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Motyw Kos$ciota walczgcego obecny w tekstach soborowych i wypo-
wiedziach kolejnych papiezy zostat do$é wyraznie zaznaczony réwniez
w Mszale rzymskim dla diecezji polskich. Obecne w nim modlitwy, mé-
wigce o walce, mozna by podzieli¢ na kilka grup. Sa to: teksty méwigce
o Bogu, ktéry broni cztowieka; teksty, w ktérych uwypuklono aktyw-
noé¢ samego cztowieka, ktéry musi walczy¢ w obronie kogos lub czegos;
euchologie méwiagce o wstawiennictwie Swietych wspierajacych ducho-
wg walke cztonkédw KosSciota pielgrzymujgcego oraz teksty méwigce
o walce w sensie dostownym, literalnym. Teksty te stanowia wazne
zrodto przepowiadania homilijnego i dlatego zastuguja na wyjasnianie
ich sensu podczas sprawowanych liturgii.

3.1. Teksty mdwiace o Bogu, ktéry walczy
lub jest gotowy podjac walke

Modlitwami, ktére pojawiajg sie podczas mszy jako pierwsze chro-
nologicznie, sg antyfony na wejscie. Bardzo czesto sg one zaczerp-
niete z psalméw. Pojawiajg sie zatem stwierdzenia: ,,Pan jest moim
obroncg” (Ps 18, 19)—w 8. niedziele zwyk1g??; ,Pan obroncg mego zycia”
(Ps 27, 1)—w 10. niedziele zwyk13?®; wezwanie: ,,Boze, nasz Obronco”
(Ps 84, 10)—w 20. niedziele zwyk13?4 oraz podczas mszy w dniu po$wie-
cenia ottarza?®. Natomiast trzecia prefacja wielkanocna ukazuje Chry-
stusa, ktoéry ,nie przestaje sie za nas ofiarowac” i wstawia sie za nami
u Ojca ,jako nasz Obronca”?28.

ztemu duchowi pozwolenia na prébe zniszczenia Ko$ciota w ok. 100 lat, podkreslajac,
ze ostatecznie i tak wspélnota ludzi z Bogiem zwyciezy, a bramy piekielne nie zdotaja
jej przemoc. Nastepnie papiez ujrzat atak demondéw na wiernych, a wreszcie §w. Mi-
chata ijego aniotéw przeganiajgcych napastnikéw, gdy ludzie skierowali do wodza
wojsk niebieskich swoje modlitwy. Zaraz po tym widzeniu Leon XIII utozyt tekst we-
zwania” (120lat temu zmart autor m.in. najstynniejszej modlitwy do §w. Michata, https://
www.vaticannews.va/pl/watykan/news/2023-07/120-lat-temu-zmarl-autor-najslyn-
niejszej-modlitwy-do-sw-michala.html [28.09.2024]).

22 Zob. Mszatrzymskidla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 249.

23 Zob. Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 251.

24 Zob. Mszatrzymskidla diecezji polskich, s. 261.

25 Zob. Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 108”.

26 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 39*.
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Skoro Bégjest ukazywany w antyfonach jako obronca cztowieka, kto-
ry zwraca sie do Niego, pojawia sie pytanie: przed kim lub przed czym
Bég broni modlacego sie? Odpowiedz zawarta jest miedzy innymi w an-
tyfonach, chociaz jest ona niezwykle pojemna i ogélna. Oto Bég broni
przed ,,wrogami”, ale takze wybawia ,,ze wszystkich naszych uciskow”27,
Treéé antyfony jest parafrazg wersetow wybranych z Psalmu 25.

Jeden raz jako antyfona na wejs$cie pojawia sie w mszale fragment
Psalmu 44, 24-27, ktéry jest modlitwg btagalng ujetg w stowa pewnego
wyrzutu pod adresem Boga:

Ocknij sie! Dlaczego $pisz, Panie? Przebud? sig, nie odrzucaj nas na zawsze. Dla-
czego ukrywasz swoje oblicze, zapominasz o naszej nedzy i ucisku? W proch
runeto nasze zycie, ciatem przylgneliSmy do ziemi. Powstan, przyjdZz nam na
pomoc i wyzwol nas przez swojg taske?8,

Motyw Boga, ktory broni cztowieka mozna znalezé réwniez w anty-
fonie komunijnej z10. niedzieli zwyktej, ktérg stanowi werset 3 Psalmu
18: ,,Bdg jest moim obroncg”?°. W niektérych tekstach wrog jest dookre-
Slony—jest nim drugi cztowiek: ,Zmituj sie nade mna, Boze, bo przesla-
duje mnie czlowiek, uciska mnie w nieustannej walce”3°. Sg to stowa
zaczerpniete z Psalmu 56.

27 Sroda Pierwszego Tygodnia Wielkiego Postu, w: Mszatrzymski dla diecezji polskich, s. 71
oraz 2 Niedziela Wielkiego Postu, w: Mszat rzymski dla diecezji polskich, s. 75: ,Wspo-
mnij na swoje mitosierdzie, Panie, na swoja mitoé¢, ktéra trwa od wiekéw, niech nasi
wrogowie nie triumfuja nad nami. Wybaw nas, Boze Izraela, ze wszystkich naszych
uciskow”. Z kolei Czwartek Trzeciego Tygodnia Wielkiego Postu, w: Mszat rzymski dla
diecezjipolskich, s. 87, zawieraantyfone o nastepujace tresci: ,Pan méwi: Jajestem zba-
wieniem ludu, w jakimkolwiek ucisku wotaé bedg do Mnie, Jaichwystuchamibedeim
Panem nawieki”. Podobny temat wystepuje w antyfonie na wejécie, ktéra znalazta sie
w mszale w nastepujace dni: 25. niedzielazwykta, w: Mszatrzymskidla diecezjipolskich,
s.266; Msze imodlitwy w réznych potrzebach: 32. Msza o pojednanie, w: Mszat rzymski
dla diecezjipolskich, s. 150; Msze imodlitwy w réznych potrzebach: 9. Msza w jakiejkol-
wiek potrzebie, w: Mszat rzymski dla diecezji polskich, s. 168”; Msze wotywne: 1. Msza
o Najsw. Maryi Pannie pod wezwaniem Uzdrowienia chorych, w: Mszat rzymski dla die-
cezjipolskich, s.192.

28 Mszatrzymskidla diecezji polskich, s. 169.

29 Mszatrzymskidla diecezji polskich, s. 251.

30 Mszatrzymskidla diecezji polskich, s. 100.
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W kolekcie z17. niedzieli zwyktlej pojawia sie natomiast wskazanie, ze
obrona, ktérej cztowiek szuka u Boga, jest konieczna w walce o statos$é¢
iSwietoéé: ,Boze, Obronco ufajacych Tobie, bez Ciebie nic nie jest moc-
ne ani §wiete”3. Natomiast w sobote po Popielcu modlitwa wspomina
o mocach ciemnoSci: ,Wszechmogacy, wieczny Boze, wejrzyj taskawie
na naszg stabo$é w walce z mocami ciemnosci i wyciagnij w naszej
obronie swojg potezng prawice”32. Z kolei w kolekcie Wielkiej Srody
i pigtku drugiego tygodnia wielkanocnego Kosciét wyraza swojg wia-
re w to, ze Jezus Chrystus ,przez $mieré na drzewie krzyza uwolnil nas
spod wtadzy szatana”33. Zwyciestwo Chrystusa jest ogtaszane rowniez
w prefacji na 1. niedziele Wielkiego Postu, ktéra przypomina, ze Chry-
stus ,zniweczyl wszystkie podstepy szatana i nauczyl nas zwyciezaé po-
kusy do grzechu”?4. Zwyciestwo Jezusa Chrystusa jest proklamowane
réwniez w prefacji o Krzyzu Swietym, w ktérej znajduje sie nastepujace
stwierdzenie:

Na drzewie rajskim $§mieré¢ wzieta poczatek, na drzewie Krzyza powstato nowe
zycie,aszatan, ktéry nadrzewie zwyciezyt, nadrzewie réwniezzostat pokonany,
przez naszego Pana Jezusa Chrystusa3®.

WiaraKoéciotawto, ze Bogjest Obronca tych, ktérzy Mu ufaja, zostata
wyrazona rowniez w modlitwie nad ludem, w ktérej kaptan prosi Boga,
aby otaczal swdjlud opieks, aby ten ,,wolny od grzechéw i bezpieczny od
nieprzyjaciél” trwat w Bozej mitosci3®.

Prosbe do Boga o obrone, przeciwko wszelkim chorobom izasadzkom
szatana”3” Ko$ciét wyraza takze w obrzedzie po§wiecenia wody i pokro-
pienia wiernych. Warto jednak zauwazy¢, ze rowniez w Modlitwie Pan-
skiej Ko$ciétprosiOjca: ,ale nas zbaw ode ztego”38, wyrazajgc wiare w to,
ze ocalenie cztowieka pochodzi od Boga.

31 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 258.

32 Mszatrzymskidla diecezji polskich, s. 67.

33 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 116, 198.
34 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 29*.

35 Mszatrzymskidla diecezji polskich, s. 67*.

36 Zob. Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 398%.
37 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. (3).

38 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 370*.
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3.2. Teksty méwiace o cztowieku, ktory
walczyt lub jest gotowy podjac walke

Druga grupe tekstéw liturgicznych, podejmujgcych motyw walki, sta-
nowia stwierdzenia, w ktérych podkreslono mestwo cztowieka, ktéry
walczy w obronie prawa Bozego, okreSlonej prawdy wiary lub czystos$ci
moralnej.

W zasadzie jedna z antyfon pojawia sie kilka razy, ale jest dostosowy-
wana do obchodu éwietego patrona: ,Swiety [...] [Ireneusz, Wactaw, Jo-

Za
pr

fat] walczyt az do §mierci w obronie prawa Bozego, nie bat sie grozb
zeSladowcedw, bo Chrystus byt jego mocg”3°. Nieco inne brzmienie na-

dano antyfonie na wejécie z mszy wspolnych: ,,Radujmy sie, obchodzgc
uroczysto$é Swietego N., meczennika. Oddat on swoje zycie w obronie

Pr

awa Bozego, dzisiaj Chrystus uwienczyt go chwatg”#°. Zblizong tresé

zawiera rowniez prefacja o §w. Stanistawie, biskupie i meczenniku:

”W

alczyt w obronie Prawa Bozego”%.
Kolekta ze wspomnienia §w. Atanazego méwi juz nie tylko ogdlnie

oobronie prawa Bozego przez §wietego patrona, ale wskazuje wprost na
gléwny przedmiot jego wysitkéw obronnych: ,Wszechmogacy, wiecz-
ny Boze, Ty wybrate$ §wietego Atanazego, biskupa, na obronce wiary

w

bostwo Twojego Syna”#2, W podobnym stylu zostata utrzymana ko-

lektaz mszy o $w. Cyrylu:,,Boze, Ty uczynite$ §wietego Cyryla, biskupa,
nieztomnym obroncg Bozego macierzynstwa NajSwietszej Maryi Pan-
ny”43. Innego wymiaru zycia Koéciota bronitz kolei §w. Jan Nepomucen,

w

39

40
41
42
43
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ktérego wspomnienie Ko$ciét modli sie stowami: ,,Wszechmogacy,

Oto wszystkie antyfony zbudowane wedtug tego samego schematu: ,Swiety Ireneusz
walczyt az do Smierci w obronie prawa Bozego, nie bat sie grézb przesladowcéw, bo
Chrystus byt jego moca” (Mszat rzymski dla diecezji polskich, s. 98’); ,Swiety Wactaw
walczyt az do $mierci w obronie prawa Bozego, nie bat sie grozb przesladowcéw, bo
Chrystus byt jego moca” (Mszat rzymski dla diecezji polskich, s.191’); ,,Swiety Jozafat
walczyt az do $mierci w obronie prawa Bozego, nie bat sie grézb przesladowcéw, bo
Chrystusbytjego mocg” (Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 231°); ,0to §wiety, ktory
az do $mierci walczyl w obronie prawa Bozego, nie bat sie grézb przesladowcéw, bo
Chrystus bytjego moca” (Mszat rzymskidla diecezjipolskich, s. 18”).

Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 62”.

Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 76.

Mszatrzymskidla diecezji polskich, s. 50".

Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 97".
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wieczny Boze, przez Ciebie umocniony Swiety Jan Nepomucen az do
$mierci gorliwie bronit wolnosci Ko$ciota, spraw za jego wstawien-
nictwem, aby$my nieustraszenie walczyli w obronie sprawiedliwos$ci
i prawdy”44. W konkluzji powyzszej modlitwy pojawia si¢ znamienna
prosba o odwage do walki w obronie sprawiedliwosci i prawdy, o ktére
walczyli tacy Swieci, jak Jan Chrzciciel i Tomasz Becket, co zostato row-
niez wyrazone w modlitwach liturgicznych*°.

Pojawiajg sie jednak takze inne niz prawdy wiary powody do przyj-
mowania postawy obronnej przez chrzescijan. Nalezy do nich obrona
osobistej czystosci moralnej. Ten aspekt zostal podjety w nastepujgcej
kolekcie:

Boze, Ty jeste$ zrodtem niewinno$ciimitujesz czysto$é, Ty date$ Twojej stuzeb-
nicy Marii Goretti taske meczenstwa w mtodym wieku i nagrodzites jej walke
wobroniedziewictwa, za jej wstawiennictwem dajnam stato§¢ wzachowywaniu

Twoich przykazan?®.

W koncu ukazany jest takze motyw walki ze ztym duchem. Bardzo
wyraznie ten watek zostat podjety w kolekcie Srody Popielcowej: ,Panie,
nasz Boze, daj nam przez Swiety post zaczaé okres pokuty, aby nasze wy-
rzeczenia umocnity nas do walki ze ztym duchem”47,

Walka cztowieka rozgrywa sie az do $§mierci ciata, co Kosciét wyrazit
w specjalnej modlitwie mszalnej:

Wszechmogacy i mitosierny Boze, Ty przez $mier¢ Chrystusa otworzytes$ lu-
dziom brame zycia wiecznego, wejrzyj taskawie na Twojego stuge, ktéry toczy

44 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 64/

45 Msza o $w. Janie Chrzcicielu zawiera modlitwe: ,Boze, Ty chciate$, aby Swiety Jan
Chrzciciel byt Poprzednikiem Twojego Syna w narodzeniu i $§mierci i oddal zycie za
prawde isprawiedliwo$é, spraw, aby$my nieustraszenie walczyli w obronie wiary,
ktorg wyznajemy” (Mszat rzymski dla diecezji polskich, s.168’). Natomiast kolekta ze
wspomnienia §w. Tomasza Becketa wyraza prosbe: ,,Boze, dzieki Twojej tasce Swiety
Tomasz, biskup, wielkodusznie oddat Zycie w obronie sprawiedliwo$ci, spraw za jego
wstawiennictwem, aby$my byli gotowi z mito$ci do Chrystusa stracié¢ swoje zycie na
tym $wiecie i moglije odzyskaé w niebie” (Mszat rzymski dla diecezji polskich, s. 261’).

46 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 110".

47 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 62.
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ostateczng walke, spraw, aby zjednoczony z meka Chrystusa i odkupiony Jego
krwig moégtbez grzechu stanaé przed Tobg*®.

Watek duchowejwalkiumierajgcego zostat wprowadzony réwniez do
Modlitwy po Komunii, w ktérej Ko$ciét prosi Boga, aby udzielit taski
konajgcemu, ,,aby w godzinie §mierci nie ulegt podstepom szatana, lecz
pod opiekg Aniotéw przeszedt do zycia wiecznego”°.

3.3. Motyw walki w kontekscie wstawiennictwa Swietych

Koécidt, ktory tworzy realitas complexa, dostrzega wstawienniczy
iwspomagajacy udziat §wietych w walce duchowej toczonej przez tych
jego cztonkow, ktérzy pielgrzymujg jeszcze do niebieskiej ojeczyzny.
Pierwsze miejsce w spotecznos$ci $wietych zajmuje NajSwietsza Mary-
ja Panna, ktéra w tekstach liturgicznych jest ukazana miedzy innymi
jako ,przedziwna” pomociobrona dla narodu polskiego. Ko$ci6t zatem,
wspominajgc oredownictwo Maryi, modli sie do Boga o taske, aby mogt
naziemiz zapatem ,walczy¢ w obronie wiary”°.

Wsparcie ze strony §wietych zostato wyrazone takze w kolekcie mszy
wspélnych:

Wszechmogacy, wieczny Boze, z Twojg pomocg $§wiety N. az do $mierci walczyt
w obronie wiary, spraw za jego wstawiennictwem, aby$my z mito$ci ku Tobie
cierpliwie znosili wszelkie przeciwnosci i ze wszystkich sit dazyli do Ciebie, bo
Ty jeste$ prawdziwym zyciem5..

Motyw wsparcia ze strony Swietych w walce toczonejna ziemiznajdu-
je sie rowniez w kolekcie o §w. Ignacym Loyoli, w ktérego wspomnienie
liturgiczne kaptan prosi Boga o taske, ,,aby$my walczgc na ziemi z jego
pomocy i za jego przyktadem, zastuzyli na udziat w jego niebieskiej
chwale”%2, Natomiast w kolekcie mszy o §w. Dominiku zostatawyrazona

48 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 165”.
49 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 166”.
50 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 164/

51 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 20”.
52 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 134/ .
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prosba, aby wstawiennictwo Swietego przyczynito sie do przyjeciaprzez
Boga modlitw o to, aby obroncy wiary zostali—mocg Najswietszej Ofia-
ry—utwierdzeni taska Bozg>3.

3.4. Motyw walki rozumianej dostownie

Liturgia KoS$ciota przewiduje modlitwy nie tylko za tych, ktérzy pro-
wadzg walke duchowag, aby osiggnaé¢ ojczyzne niebiesks, ale réwniez
za tych, ktérzy podjeli sie walki za ziemska ojczyzne i zgineli w jej
obronie®*. W euchologiach Bég jest ukazany jako mitosierny i potezny,
atakze jako Ten, ktéry uSémierza wojny i poniza pysznych®® oraz kruszy

Jtwarde ludzkie serca”%, Swiat, w ktérym zyjemy, jest bowiem rozdarty

~przez walki i niezgode”5”. Dlatego tez Ko$ciét modli sie, aby Bog bronit
go,,od wszelkich napa$ci” i aby wierni nie obawiali sie swoich nieprzyja-
ci61%8. W modlitwie po komunii odmawianej w formularzu Mszy w cza-
sie wojny lub rozruchéw kaptan w imieniu wszystkich wiernych prosi
Boga, aby ,przezwyciezyli okrucienstwa wojny” i wiernie zachowali
Boze prawo®?. W mszy o $w. Leonie znajduje sie natomiast skierowana
do Boga, ktéry nie pozwala, aby ,,potega piekta” przemogta Jego Kosciot,
prosba o to, aby tenze Kos$ciét ,trwal w prawdziwej wierze i cieszyt sie
statym pokojem”6°.

4. Religijny motyw walki w ujeciu kaznodziejskim

Wobec zarysowanego bogactwa rdéznych uje¢ problemu walki, obec-
nych w mszale i stanowigcych cenne Zr6dto przepowiadania homi-
lijnego, do$¢ oryginalnie przedstawia sie zupetnie nowy motyw, nie-
obecny wprawdzie w modlitwie liturgicznej Kos$ciota, ale obecny
w wypowiedziach niektérych kaznodziejow publikujacych swoje

53 Zob. Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s.142".
54 Zob. Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 232”.
55 Zob. Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 151”.
56 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 348*.
57 Mszatrzymskidla diecezji polskich, s. 348"
58 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 152”.
59 Zob. Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 152”.
60 Mszatrzymskidla diecezjipolskich, s. 229"

63



Sebastian Wisniewski OMI

wystgpienia w Internecie. Jest to motyw, w ktérym walka duchowa
jest ukazywana w starotestamentalnym paradygmacie walki Jakuba
z Bogiem®!, Ujecie to jest zaskakujgce, zwazywszy na postawienie sie
osoby proszacej w opozycji do Boga, z ktérym nalezy walczy¢é na modli-
twie i w ten sposéb—pokonujac Go—osiggnac pozadany i spodziewany
skutek modlitwy. Cowiecej, jak mozna sie dowiedzie¢ od organizatoréw

~hocywalki” o btogostawienstwo, to wtasnie ta modlitwa, ktéra jest wal-
ka wzorowana na walce Jakuba z Bogiem, ,,ma potezng moc”%2. Warto
zauwazyc¢, ze Katechizm KoSciota katolickiego bardzo zwiezle odnosi sie
do biblijnego obrazu walki Jakuba i przypomina, ze ma ona znaczenie
symboliczne, w ktérym

Bég ponawia swojg obietnice wobec Jakuba, przodka dwunastu pokolen Izraela.
Zanim Jakub zmierzy sie ze swym bratem Ezawem, walczy on przez catg noc
z,kim§” tajemniczym, ktéry odmawia wyjawienia swegoimienia, ale btogostawi
go, zanim opuéci go o $wicie. Duchowa tradycja Ko$ciota widziata w tym opisie
symbol modlitwy jako walki wiary i zwyciestwa wytrwato$ci®®.

61 Na stronie Radia Maryja znajduje sie wyjasnienie idei nocy walki, ktére sg organi-
zowane cyklicznie w Polsce: ,Noc jest szczegélnym wymiarem wystuchiwania mo-
dlitw przez Boga. Jakub walczyt z Bogiem catg noc o uzyskanie btogostawienstwa,
ktére otrzymat nad ranem od Boga. To jest ten symbol, figura naszej walki o btogo-
stawienstwo dla Polski. Widzac, jak bardzo niesamowicie ludzie odpowiedzieli na
pierwsza Noc Walki o Btogostawienstwo dla Polski, to w szczegdlny sposéb chcemy
to kontynuowaé (co drugi miesigc), aby organizowaé w tych wszystkich miejscach,
w ktérych byta zorganizowana Noc Walki o Blogostawienistwo dla Polski i winnych
miejscach, ktére beda dotaczaé do inicjatywy. Zalezy nam, aby$my jako Polacy zjed-
noczyli sie w szturmie do nieba. Taka modlitwa ma potezng moc. Takie wydarzenie
jest tylko w Polsce—kraju Matki Bozej—powiedziat ks. Dominik Chmielewski SDB”
(Ks. D. Chmielewski SDB: Noc walkio btogostawieinstwo dla Polskito modlitwa o poteznej
mocy. Takie wydarzenie jest tylko w Polsce—kraju Matki Bozej, https://www.radioma-
ryja.pl/kosciol/ks-d-chmielewski-sdb-noc-walki-o-blogoslawienstwo-dla-polski-to-

-modlitwa-o-poteznej-mocy-takie-wydarzenie-jest-tylko-w-polsce-kraju-matki-bo-
zej/ [13.09.2024]).

62 Tak opisatl te praktyke Dominik Chmielewski w wypowiedzi dla Radia Maryja. Zob.
Ks.D.ChmielewskiSDB: Noc walkio btogostawienstwo dla Polski, https://www.radioma-
ryja.pl/kosciol/ks-d-chmielewski-sdb-noc-walki-o-blogoslawienstwo-dla-polski-to-

-modlitwa-o-poteznej-mocy-takie-wydarzenie-jest-tylko-w-polsce-kraju-matki-bo-
zej/ (13.09.2024).
63 Katechizm KosSciota katolickiego, 2573.
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Motyw walki pojawia sie i w innych miejscach Starego Testamentu, jak
chociazby w skardze, ktérg wygtasza Bé6g w Ksiedze Amosa: ,Lecz wy
nie powrdcili$ciedo Mnie—wyrocznia Pana. Dlatego tak postgpieztoba,
Izraelu! A poniewaz tak chce z tobg postapié, przygotuje sie, Izraelu, na
spotkanie z twoim Bogiem!” (Am 4, 11c-12). ,Werset ten—jak zauwaza
Abraham Heschel—moégltby oznaczaé zapowiedz catkowitej zagtady,
i taki sens bylby zgodny z innymi stwierdzeniami Amosa (7, 8; 8, 2).
Jednakze, gdyby taka byta intencja proroka, powiedziatby zapewne:
«Przygotujcie sie na dzien Pana», co oznaczatoby najwieksze nieszczescie
(5,18)”%4. Zydowski komentator dodaje cenna uwage:

W biblijnej hebrajszczyznie czasownik ,spotkac” (ligrat) oznacza albo ,udaé sie
na jakie$ miejsce, aby odebra¢ przybyta osobe”, albo tez ,zmierzy¢ sie z kim$
w walce”, co nie oznacza zmierzenia ku nieszczeéciu. Zwrot ,przygotowac sie”
wskazuje na przygotowanie do wojny w celu pozytywnego jej zakonczenia, nie
za$ na przygotowanie do kleski®®.

Zatem Boég zapowiada walke, do ktérej sam zagrzewa swoj lud. Bedzie

to Boza walka nie przeciw cztowiekowi, ale o cztowieka, o powrét czto-
wieka do wiernos$ci przymierzu z Bogiem. Kiedy Bég wychodzi na spo-
tkanie cztowiekajakojego przeciwnik, jak miato to miejsce na przyktad
woéwezas, gdy aniot stangt naprzeciw Balaama (zob. Lb 22, 22) lub gdy
prorok Natan stangt naprzeciw Dawida (zob. 2 Sm 12, 1-14), B6g nie nisz-
czy czlowieka, lecz odstania jego grzech, aby cztowiek moégt wrécié na

swoje miejsce—po stronie Boga, a nie przeciw Niemu. Zatem modlitwa

jako walka duchowa—w ujeciu chrzescijanskim —nigdy nie oznacza wal-
kiz Bogiem, czyli walki przeciw Bogu o cos$, ale walke z tym, co nie jest
Boze w cztowieku. Katechizm przypomina ponadto, ze ,podstawg mo-
dlitwy jest pokora. «Nie umiemy sie modlié tak, jak trzeba» (Rz 8, 26). Po-
korajest dyspozycja do darmowego przyjecia daru modlitwy: Czlowiek
jest zebrakiem wobec Boga”%6, Wyja$nianie zatem walkiz Bogiem w spo-
s6b ukazujacy Boga jako przeciwnika, ktérego nalezy wrecz zmusié¢ do

udzielenia btogostawienstwa, moze niepokoi¢, zwazywszy na odmienne

64 A.J. Heschel, Prorocy, Krakow 2014, s. 84.

65 A.J. Heschel, Prorocy, s. 85.
66 Katechizm KosSciota katolickiego, 2559.
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kierunki interpretacyjne owej walki obecne w refleksji teologicznej oj-
céw Kos$ciota i katechizmie8”,

Nalezy podkresli¢, ze glosiciele stowa Bozego, chcgc wyjasniac prawdy
wiaryizasady zycia chrze$cijanskiego, moga znalezé bardzo wiele inspi-
racjiw liturgii $wietej. Ko$cidét w swoich tekstach liturgicznych wyraza
bowiem wiare w to, Ze sam Bég broni cztowieka—broni go przed napa-
Sciami szatana i przed popadnieciem w zniechecenie na skutek przezy-
wanych trudnosci. Jezus Chrystus odniést zwyciestwo nad szatanem.
Walka trwa jednak w czasie, dotyka zatem Kos$ciota pielgrzymujacego,
poniewaz kazdy cztowiek musi dokonywaé osobistych wyboréw i pono-
siich konsekwencje w swoim zyciu. Dlatego potrzebna jest pomoc §wie-
tych oredownikéw i aktywnoéé samego cztowieka, ktéremu przyszto
walczyé w obronie kogo$ lub czego$§—w obronie prawd wiary i warto-
$ci moralnych. Ko$ciét w swoich modlitwach méwi o wstawiennictwie
Swietych, wspierajacych duchowg walke odkupionych, oraz o walce ro-
zumianej takze w sensie dostownym, btagajac Boga o przywrdécenie lub
utrzymanie (doczesnego) pokoju. Idea walki jest wieloaspektowo obec-
na w modlitwie Ko$ciota, a kazda z perspektyw ukazanych w tekstach
liturgicznych stanowi cenne zZrédio dla homilijnego przepowiadania
stowa Bozego.

67 Orygeneszauwaza, ze zwrot ,walczytz” nie oznacza, iz ,walczyl przeciw”. Tymczasem
kontekst, wjakim przywotuje sie wspoéicze$nie biblijna scene walkiJakuba, wskazuje,
zejestto,walkao”, o blogostawienstwo, a zatemjest tonieuchronnie takze walkaz Bo-
giem, jako przeciwnikiem cztowieka. Jacek Salij przywotuje znaczenie walkiu Oryge-
nesa, ktéry utrzymywat, iz ,w walce Jakuba uczestniczyty dwieistoty duchowe: jakas
sita ciemna i wroga Jakubowi, ktéra walczyta przeciwko niemu, oraz jaka$ sita Boza,
ktéra walczyta wraz z Jakubem, aby go wspomaga¢: «Sadze, ze cztowiek wlasnymi
sitami nie moze pokonaé¢ wrogiej potegi, jesli nie skorzysta z Bozej pomocy. Dlatego
wtasnie powiedziano, ze aniot walczyt z Jakubem. Pojmujemy to w takim sensie, iz
co innego oznacza stwierdzenie, ze aniot walczyt z Jakubem, a co innego, ze walczyt
przeciwko Jakubowi. Walezytz nim ten, ktéry byl przy nim, aby mu pomoc w ocaleniu,
iktéry poznawszy jegorozwoéjnadat muimie Izraela, czyliten, ktéry bytz nim w walce
iwspierat go wboju, gdy tymczasem bez watpienia istniat inny aniot, przeciwko kté-
remu walezyt i przeciw ktéremu wojowat Jakub» (O zasadach, 3, 2, 5)” (J. Salij, Walka
Jakuba zBogiem, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/praca_nad_wiara/walka_ja-
kuba.html [13.09.2024]).
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Implikacje homiletyczne motywu ,Ecclesia militans”...
Zakonczenie

Dokonujgc namystu nad kontekstami duszpasterskim i liturgicznym,
udato sie wykazaé, ze idea walki jest obecna w do$wiadczeniu pastoral-
nym KoSciota, co wyraza sie w ré6znorodnosci stowarzyszen odwotuja-
cych sie do idei walkiietosu rycerskiego. Jest ona ro6wniez obecna w au-
torefleksji Koéciota pielgrzymujgcego, ktéry postrzega samego siebie
jako wedrujacego przez ziemie i podejmujgcego walke, co wielokrotnie
znajduje wyraz w modlitwie liturgicznej.

W konteks$cie przedtozonego zagadnienia warto podjaé takze dalsze
badania nad zakresem i sposobem homilijnego postugiwania sie litur-
gicznymi zrédtami, w ktérych obecny jest motyw Ecclesia militans. Po-
zwolitoby to okresli¢ stopien przystawalnos$ci gloszonego oredzia do
wiary Kos$ciota, ktérg wyraza on w swojej liturgii.
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Abstrakt
0Od ,$wiecen” do ,postug”. Droga do reformy Swiecen nizszych

Prezentowana publikacja skupia sie na zagadnieniu odnowy Swiecen nizszych i sub-
diakonatu w kontekscie przyczyn, ktére wptynety na to dziatanie. Dzisiejsze postugi
liturgiczne, przeznaczone dla wiernych §wieckich, przez wiele poprzednich wiekéw
byty sklerykalizowane. Rodzito to liczne problemy, przede wszystkim zwigzane
z niezrozumieniem ich istoty. Niniejszy artykut przedstawia wiec zaréwno proble-
my, jak i wstepne plany dotyczace odnowienia stopni nizszych od diakonatu. W tym
celu tekst zostal podzielony na trzy czesci. Pierwszy rozdziat traktuje o przyczynach
historycznych, wskazujgc na konsekwencje klerykalizacji §wiecen nizszych, ktorej
poczatki siegajg Sredniowiecza. Druga cze$¢ pracy dotyczy rozwoju teologii w XX
wieku, podkreslajac rozwijajaca sie wowczas refleksje Kosciota nad zagadnieniami
eklezjologii (ze szczegdlnym uwzglednieniem laikatu). Rozdziat trzeci przedstawia
wstepne zatozenia reformy Swiecen nizszych, ktére wskazujg na troske biskupow
onalezne miejsce dla postug statych.

Stowa kluczowe: §wiecenia nizsze, postugi, liturgia, laikat, odnowa liturgiczna

Abstract
From ,ordination” to ,ministry”. The road to the reform of minor orders

The article deals with the question of the renewal of minor orders and the subdiaco-
nate with regard to the reasons that influenced this process. The current liturgical
services intended for the laity had been clericalised in past centuries. This has led to
numerous problems, which are mainly caused by amisunderstanding of their nature.
This article therefore presents both the problems and the various preliminary plans
for the renewal of the ordinations of the diaconate. To this end, the text is divided
into three sections. The first part deals with the historical causes and shows the con-
sequences of the clericalisation of the lower orders in the Middle Ages. The second
part of the work deals with the development of theology in the twentieth century
and sheds light on the then developing reflections of the Church on the question of
ecclesiology (with particular reference to the laity). The third chapter deals with the
first reflections on the reform of minor orders, in which the bishops concern for the
appropriate place of permanent ministries becomes clear.

Keywords: minor orders, ministries, liturgy, laity, liturgical renewal
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Od ,$wiecen” do ,postug”. Droga do reformy $wiecen nizszych

Koscidt od zawsze posiadat w sobie rézne rodzaje postugi, majgce na celu
zaradzanie jego potrzebom?. Czynno$ci te, poczatkowo przeznaczone
dla oséb §wieckich, zbiegiem lat zostaty jednak zarezerwowane jedynie
dla tych, ktérzy poprzez przyjecie tonsury nalezeli do stanu duchowne-
go?. Taka sytuacja utrzymywata sie przez ostatnie tysigclecie i mimo ze
poczatkowo nie stwarzata wiekszych probleméw, to po soborze w Try-
dencie (1545-1563) zaczeto zauwazaé nie tylko trudnosci z wykonywa-
niem tych postug przez klerykéw z nizszymi §wieceniami, ale takze

Lfikeyjno$é” tych stopni®. Wplyw na to miat przede wszystkim zawod
zwigzany z odnowg Swiecen nizszych, ktérg zaproponowali ojcowie so-
borowi w dekrecie o reformie, jednak do niej nie doszto*. Pojawiata sie
wiec coraz to bardziej naglaca potrzeba skupienia sie nad tymi stopnia-
mi sakramentu §wiecen, ktérg dostrzegali przede wszystkim biskupi,
dzielgcy sie swoimi spostrzezeniami ze Stolicg Apostolskg.

Niniejszy artykut ma na celu zwrécenie uwagi nie tyle na przebieg
reformy §wiecen nizszych, co na jej przygotowanie. Odnowa liturgicz-
na nie miata bowiem miejsca nagle, poniewaz prowadzita do niej dtuga
droga. Czas przygotowania do gruntownej reformy ostiariatu, lektora-
tu, egzorcystatu, akolitatu i subdiakonatu (dawnych §wiecen nizszych)
byl cennym okresem pogtebiania doktrynyizdobywania wiedzy o rozu-
mieniu tych stopni w Ko$ciele®. Przez swojg wielowgtkowo$é stanowit
on niezwykle ztozony etap, dlatego niniejsza publikacja zostata podzie-
lonanatrzy cze$citematyczne. Pierwsza z nich dotyczy¢ bedzie aspektu

1 Zob. G. Greshake, By¢ kaptanem dzisiaj, przekt. W. Szymona, Krakéw 2010, s. 177.

2 Tonsurabyta ceremoniginicjacji do stanu duchownego. Udzielano jej przed pierwszy-
miéwieceniamiipolegataonanawycieciu fragmentéw wtoséw na gtowie przyjmowa-
nego do duchowienstwa oraz przyobleczenia w szaty duchowienstwa. Powstata ona
prawdopodobnie okoto IV wieku w §rodowisku mniszym, a obowigzek jej przyjecia
przezwszystkich pretendujgcych do kaptanstwa pojawit siew KosSciele okoto 595 roku.
Zob. R. Molitor, Vom Sakrament der Weihe, t. 1, Regensburg 1938, s. 101.

3 Zob. H. Powodowski, Litvrgia, abo opisanie Mszéy Swietéy, y Obrzedéw iéy, Krakow
1604, S.128.

4 Zob. E. Rittner, Prawo ko$cielne katolickie, t. 1, Lwéw 1878, s. 109.

5 Przy tym warto wspomnieé, ze z subdiakonatem sytuacja byta o tyle skomplikowana,
oile wciggu wiekow—okoto 1163 roku—stat sie on Swieceniem wyzszym. Szeroko na
ten temat zobacz: D. Makowski, Urzqd subdiakonatu jako Swiecenie wyzsze. Perspekty-
wahistoryczno-prawnarozwoju $§wiecen subdiakonatu do XIII'w., ,Warszawskie Studia
Teologiczne” 37 (2024) nr1, s. 78-92.
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historycznego, nakres$lajac przyczyny reformy liturgicznej w zakresie
postug liturgicznych. Czes¢ druga podkresli teologiczne znaczenie od-
nowy, wskazujac na poglebiajgcg sie doktryne KosSciota, szczegdlnie
w zakresie eklezjologii, w okresie poprzedzajagcym Sob6r Watykanski IT
(1962-1965). Pozwoli to dostrzec i lepiej zrozumieé wstepne plany refor-
my, ktére bedg przedmiotem trzeciej cze$ci artykutu.

1. Aspekt historyczny podjecia refleksji
nad Swieceniami nizszymi

Chcac dobrze zrozumie¢ idee reformy liturgicznej w zakresie §wiecen
nizszych, nalezy przede wszystkim dostrzec, ze w my$li przedsoborowej
dominowato przeswiadczenie, ze wszystkie rodzaje stuzby koscielnej
winni petnié duchowni®. W istocie tak byto od VI wieku, gdyz w orzecze-
niach Synodu w Adge z 506 roku znajdujg sie ostatnie wzmianki o ustu-
gujacych podczas liturgii, ktérzy nie byli duchownymi”. Na podstawie
orzeczen synodalnych mozna wywnioskowaé, ze od drugiej potowy
VI wieku w liturgii ustugiwaty juz tylko osoby ze stanu duchownego®.
Woéwezas bowiem nizsze urzedy Koéciota, istniejgce dotychezas obok

6 Zob. T. Szwagrzyk, Ministrant do Mszy §w. ijego ubiér, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
10 (1957) nr 4-5, s. 317, https://doi.org/10.21906/rbl.2630. Zgodnie z przedsoborowym
Kodeksem prawa kanonicznego naczyn liturgicznych mégt dotykac tylko ten mezczy-
zna, ktéry otrzymat od Ko$ciota przynajmniej tonsure, czyli ktéry byt duchownym.
Jedynie za zgoda kompetentnej wiadzy koscielnej mégt to w sytuacji nadzwyczajny
peinié¢ kto$inny. Zob. Codex iuris canonici Pii X Pontificis Maximiiussu digestus Benedic-
tiPapae XV auctoritate promulgatus, Romae 1917, can. 1306 §1. Szerzej na ten temat zob.
T. Szwagrzyk, Dotykanie naczyn Swietych ipranie bielizny kielichowej, ,Ruch Biblijny
iLiturgiczny” 12 (1959) nr 2, s. 195, https://doi.org/10.21906/rbl.2713.

7 Zob. Concilium Agathense, Canones, w: Sacrorum conciliorum nova et amplissima col-
lectio, vol. 8, red. J. D. Mansi, Venetiis 1762, can. 65-66, s. 334-335. Wcze$niej takie
wzmiankimoznabylo spotkaé¢ worzeczeniach Synoduw Arles, odbywajgcego sie tam
pomiedzy 449 a 461 rokiem, a takze Synodu w Milevi z 402 roku. Zob. Concilium Are-
latense III, Institutio sanctorum episcoporoum in causa insulae lerinensis, w: Sacrorum
conciliorum, vol. 7, Florentiae 1762, s. 908; Concilium Milevitanum I, Notae Severini
Binii, w: Sacrorum conciliorum, vol. 3, Florentiae 1759, can. 90, s. 1140-1141.

8 Zob.Concilium Turonicum II, Canones, w: Sacrorum conciliorum, vol. 9, can. 4, Floren-
tiae 1763, s. 793.
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hierarchii, zostaty sklerykalizowane i wlgczone w ramy duchowien-
stwa®. Szczyt tego procesu mial miejsce w X wieku, kiedy to zaczeto
rozréznia¢ duchownych majacych nizsze $§wiecenia od duchownych
ze Swieceniami wyzszymi, nie tylko przez wielko$¢ tonsury, ale takze
przez odmienne nazewnictwo dwéch grup, stosujgc wobec nich sformu-
towania: ,§wiecenia nizsze” i ,Swiecenia wyzsze”'°.

Jednak juz w XVI wieku podczas obrad Soboru Trydenckiego (1545-
1563) dostrzezono dezaktualizacje niektérych nizszych §wiecen, ktore
istniaty tylko w nomenklaturze!'. Ojcowie soborowi chcgc odnowié
te stopnie, wydali kilka dyrektyw odnoszacych sie osobno do kazdego
znich, polecajac:

1. Ostiariuszom: troske o cmentarze i spisy ludzi, ktérzy nie uczesz-
czali do ko$ciota lub byli jawnymi grzesznikami, albo nie przyste-
powali do komunii §wietej, badz tez prowadzili rozwigzte zycie'2.

2. Lektorom: odczytywaé poza liturgia wszystkie lekcje z Pisma Swie-
tego oraz z dziet ojcéw Ko$ciota; proklamowaé czytania w liturgii
niektérych wigilii i §wiat; troszczyé sie o dokumenty Ko$ciota!®.

3. Egzorcystom: troszczy¢ sie o chorych i biednych; gtosié katechezy;
strzec zblizania sie kobiet do prezbiterium?!4.

9 Zob. M. Kotodziej, Zgromadzenie liturgiczne w Swietle Katechizmu Kosciota Katolickie-
go, Wroctaw 2016, s. 116. Zdaje sig, ze najmocniej dotknieci tym dziataniem byli czton-
kowie pierwszych trzech stopni §wiecen: ostiariusze, lektorzy i egzorcysci, ktérych
niejako odseparowano od akolitéw i subdiakonéw, umieszczajgc ich w tak zwanych
szkotach kantorskich (schola cantorum), ktérych cztonkowie zajmowali sie gtéwnie
naukg i$piewem. Zob. F.P. Bradshaw, Ordination Rites of the Ancient Churches of East
and West, New York 1998, s. 101.

10 Zob. C. Leonhard, Symbélchen fiir den notwendigen Wandel, ,Kompass” 5 (2021), s. 9.

11 Znamienne sa tu zatem Swiadectwa éwezesnych kaptanéw, ktérzy na przetomie XVI
iXVII wieku zwracali uwage na to, ze w hierarchii koécielnej znajdowaty sie §wiece-
nia, istniejace tylko z nazwy, a nie majace jakiegokolwiek pokrycia w rzeczywistosci.
Zob. H. Powodowski, Litvrgia, abo opisanie Mszéy Swietéy, y Obrzedéw iéy, s. 128.

12 Zob. Concilium Tridentinum, Ostiarii officium, w: Dokumenty soboréw powszechnych,
t. 4,can. 9, uktadioprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004, s. 669-670 (Zrédta Mysli
Teologicznej, 33).

13 Zob. Concilium Tridentinum, Lectorum officium, w: Dokumenty soboréw powszechnych,
t. 4, can. 3-5,s. 671-672.

14 Zob. Concilium Tridentinum, Exorcistarum officium, w: Dokumenty soboréw powszech-
nych, t. 4, can. 3-6, s. 672-673.
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4. Akolitom: prowadzié metryki sakramentow?S,
5. Subdiakonom: spetniaé poboznie swe funkcje?®.
Wydaje sie jednak, Ze odnowa ta niewiele poprawita sytuacje zwiaza-

na z tymi urzedami'”. Wptyw na to niepowodzenie miato wiele czynni-
koéw, z ktérych jednym ze szczegdlnie istotnych byto utworzenie semi-
nariéw duchownych. Spowodowato to, ze duchowni nizszych $wiecen,
ze wzgledu na konieczno$é odbycia nauki, opuécili wiele parafii, co
doprowadzito do powstania potrzeby zastgpienia ich kims, kto potrafit
stuzy¢ do mszy $wietej'8. Poczatkowo negowana przez Stolice Apostol-
skg praktyka zastepowania duchownych nizszych §wiecen §wieckim

m
w

inistrantem, ktéry upodabniat sie do klerykéw poprzez stréj noszony
trakcie liturgii, wkrétce stata sie normg, poniewaz zaczeto brakowacé

~wlasciwych” ministrantéw?!®. Praktyka ta wynikata bezposrednio z éw-
czesnej potrzeby?°.

Pojawita sie konieczno$é wyjasnienia znaczenia sakramentu $wie-

cen. Dostrzegt jg papiez Pius XII (f1958) w wydanej 30 listopada 1948
roku konstytucji apostolskiej Sacramentum Ordinis, w ktérej ukazat

15

16

17

18

19

2

(=]
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Zob. Concilium Tridentinum, Acolythorum officium, w: Dokumenty soboréw powszech-

nych, t. 4, can. 1-2, s. 673-674..

Zob. Concilium Tridentinum, Hypodiaconorum officium, w: Dokumenty soboréw po-
wszechnych, t. 4, can. 3, s. 674-675.

Zob. E. Rittner, Prawo koScielne katolickie, s. 88; P.R. Zielinski, Acolyte and lector. The

past, the present and the future. Minor Orders, Ministries, and Incorporation, Romae

2023, . 69.

Byto to szczegblnie mocno akcentowane w pracach przedsoborowych komisji. Zob.
Zob. Commissio de Disciplina Sacramentorum, De Sacramento Ordinis, w: Acta Sy-
nodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, vol. 11/3(1), Citta del Vaticano 1972,
s.507.

Nie wolno byto bowiem sprawowaé mszy Swietej bez udziatu ministranta. Zob. Codex

iuris canonici/17, can. 813. Na temat dekretéw, ktére zabraniaty §wieckim ministran-
tom stuzenie do ottarza, zob. Sacra Rituum Congregatio, Decretae, w: Decreta authen-
tica Congregationis Sacrorum Rituum, vol. 1,112, Romae 1898, s. 29-30; Sacra Rituum

Congregatio, Decretae, w: Decreta authentica, vol. 1,157, s. 41. Pierwsza pozytywng

odpowiedz na zastepowanie duchownego przez laika podczas mszy Swietej wydano

dopiero 11 grudnia 1885 roku. Zob. Sacra Rituum Congregatio, Decretae, w: Decreta

authentica, vol. 3, 3647, ad. 7, Romae 1898, s. 178.

Wtasnie dlatego Komisja Dyscypliny Sakramentéw w1962 roku pragneta, aby w przy-
szto$ci powrdcit zwyczaj, wedle ktérego duchowni wy$wiecani do nizszych stopni,
spetniali swoja postuge w poszczegdlnych parafiach. Zob. Commissio de Disciplina

Sacramentorum, De Sacramento Ordinis, s. 507.
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znaczenie sakramentu §wiecen?!. W sposob szczegdlny podkreslit on,
ze trzy najwyzsze stopnie §wiecen (diakonat, prezbiterat i episkopat)
majg wspdlng materie—natozenie rgk?2. Wspomnienie jedynie o §wie-
ceniach wyzszych, z pominieciem subdiakonatu, wskazywato na fakt,
iz Swiecenia mniejsze i subdiakonat nie sg pochodzenia Bozego, a wiec
ich ewentualna reforma nalezataby do kompetencji Ko$ciota?3. Brak
wzmianki na temat §wiecen nizszych wynikat takze z tego, ze Ko$ciét
tak naprawde az do XX wieku nie badat ich natury i traktowat je raczej
jako stopnie przygotowawcze do kaptanstwaZ?4.

Nalezy takze pamietaé, ze ostatnie dekady przed rozpoczeciem So-
boru Watykanskiego II to czas, w ktérym zaczeto zmienia¢ podejscie
do samej liturgii pod wptywem ruchu liturgicznego?®. Do lat dwudzie-
stych XX wieku liturgie uwazano w gtéwnej mierze za gest powinnosci
stworzenia wzgledem Stworzyciela. Znalazto to wyraz w ostatnim wy-
daniu przedsoborowego Kodeksu prawa kanonicznego w 1917 roku?s.
Uwypuklano przy tym zewnetrzng warstwe ceremonii liturgicznych?”.
Stopniowo jednak zaczeto od tego odchodzié. Pierwsza zmiane, ktéra

21 Nalezy przy tym pamietaé, ze Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku zdawat sie uzna-
waé $§wiecenianizsze orazsubdiakonatzasakramentalia. Zob. Codexiuris canonici/17,
can.939. Omoéwienie tego kanonuzobacz: W. Wasik, Ewolucjapojecia kaptanstwamini-
sterialnego w prawie kanonicznym Kosciota tacinskiego, ,Kieleckie Studia Teologiczne”
9 (2010), s. 176-177.

22 Zob. Pius XII, Konstytucja apostolska Sacramentum Ordinis, 5. Wartym podkreslenia
jest, ze wowczas Kodeks prawa kanonicznego nie uznawat biskupstwa za kolejny sto-
pien $wiecen. Zob. Codex iuris canonici/17, can. 949.

23 Zob. A. Preuss, J. Pohle, The Sacraments a dogmatic Treatise, vol. 4, London 1917, s. 114..
Zmiana podejscia do tych stopni nastgpita w XX wieku przed rozpoczeciem obrad
soborowych. Zob. W. Zalewski, Mistyczne Ciato Chrystusa. Traktat o Kosciele, Poznan
1962, s. 71.

24 Dlatego juz przed Soborem Watykanskim II zastanawiano sie nad udostepnieniem
$wiecen diakonatu mezczyznom zonatym, aby w ten sposéb mogli wypeinié swoje
zyciowe powotanie, gdyz zadania duchownych nizszych $§wiecen peinili mezczyzni
$wieccy. Zob. Pius X1II, Allocutiones, ,,Acta Apostolicae Sedis” 49 (1957), s. 925.

25 Natemat éwczesnego rozumienialiturgiizobacz: A. Wronka, Wprowadzenie w konsty-
tucje o liturgii Il Soboru Watykanskiego, ,Ruch Biblijno-Liturgiczny” 17 (1964) nr3, s. 139,
https://doi.org/10.21906/rbl.2973.

26 Zostato tam napisane: ,Cultus, si deferatur nomine Ecclesiae a personis legitime ad
hocdeputatiset peractusex Ecclesiae institutione Deo, Sanctisac Beatis tantum exhi-
bendos, dicitur publicus; sin minus, privatus” (Codex iuris canonici/17, can. 1256).

27 Zob. B. Nadolski, Wprowadzenie do liturgii, Krakdw 2004, s. 16.
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wyptywata z postulatéw ruchu liturgicznego, dgzacego do wzbudzenia
wérdd wiernych §wieckich czynnego udziatu w liturgii, mozna byto za-
uwazyé w1922 roku, gdy Swieta Kongregacja Obrzedéw nie sprzeciwita
sie praktyce dialogowania podczas mszy z kaptanem przez wspoélnote,
nie tylko przez samego ministranta?8. Dlatego w kolejnych latach wska-
zywano nadwa wymiaryliturgii, pomiedzy ktéryminie ma dysonansu.
W takim podejs$ciu do $wietej liturgii upatrywano powrotu do zrédta
zycia chrze$cijanskiego?®. Checiano bowiem, aby modlitwa liturgiczna
byta blizsza wiernym. W sposéb szczegdlny dato sie to jednak zauwazy¢
20 listopada 1947 roku, kiedy papiez Pius XII wydat encyklike Mediator
Dei et hominium, ukazujac nie tylko zewnetrzny, ale rowniez wewnetrz-
ny wymiar liturgii®®. Ponadto, na mocy tego dokumentu, zaaprobowano
wybor Swieckich chtopcéw na ministrantéw tam, gdzie brakowato du-
chownych?!. Konsekwencjg tej decyzji byto wydanie1pazdziernika1949
roku przez Swieta Kongregacje Rytéw Instrukeji, w ktérej Stolica Apo-
stolska wyrazita sie pozytywnie w kwestii zastepowania duchownych
przez $wieckich mezczyzn stuzacych w stroju kleryckim??2. Niemniej,

28 Zob. Sacra Rituum Congregatio, De Missae dialogatae moderatione, ,Acta Apostolicae
Sedis” 14 (1922), s. 505.
29 Chodzito bowiem o to, aby liturgie ukazywa¢ jako element wewnetrznego zycia Ko-
$ciota. Zob. G. Midili, La Constituzione Liturgica ,,Sacrosanctum Concilium”, trarisultati
e prospettive deiprimicinquant’anni, ,Didaskalia. Revista da Faculdade de Teologia de
Lisboa” 45 (2015) nr1, s. 185.
30 Zob. Pius XII, Litterae Encyclicae ,Mediator Dei et hominum”. Ad venerabiles fratres Pa-
triarchas Primates Archiepiscopos Episcopos aliosque locorum Ordinarios pacem et com-
munionem cum Apostolica Sede habentes: De sacra Liturgia, ,,Acta Apostolicae Sedis” 39
(1949), s. 530-531. W celu przeczytania omdéwienia tego problemu zobacz: Z. Gtowacki,
Relacjakultudouswiecenia w liturgii, ,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” 3 (2012) nr
59, s.12.
Zob. Pius XII, Litterae Encyclicae ,Mediator Dei et hominum”. Ad venerabiles fratres
Patriarchas Primates Archiepiscopos Episcopos aliosque locorum Ordinarios pacem et
communionem cum Apostolica Sede habentes: De sacra Liturgia, s. 592. W ten spos6éb mi-
nistrancistawalisietakze przedstawicielamiwiernych podczas mszy §wietych, w kté-
rych imieniu dialogowaliz kaptanem modlitwy mszalne. Zob. P. Sczaniecki, Viventis
et videntis, ,Ruch Biblijno-Liturgiczny” 11 (1958) nr 6, s. 513, https://doi.org/10.21906/
rbl.2689.
Wskazano przy tym, ze uczyniono to ze wzgledu na panujacy zwyczaj (poczatkowo
sprzeczny z prawem, a odtad uprawomocniony). Zob. Sacra Congregatio de Disciplina
Sacramentorum, Instructio, II1, 4, ,Acta Apostolicae Sedis” 41 (1949), s. 494.
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wys$wiecony duchowny (jakiegokolwiek stopnia) zawsze miatl pierw-
szenstwo do stuzenia przed laikiem33,

2. Aspekty teologiczne

Znaczenie wspolnoty Koéciota stato sie tematem encykliki Mystici
Corporis Christi papieza Piusa XII, wydanej 29 czerwca 1943 roku, co
przyczynito sie do podjecia przez Sobér Watykanski IT tematu laikatu34.
W dokumencie tym przypomniano znaczenie stéw §w. Pawta, odnosza-
cych sie do zwigzku wspdlnoty wierzgcych z Chrystusem (por. Kol 1, 18),
wskazujac, iz Koécidt jest organizmem sktadajacym sie z réznych czton-
koéw, ktérym przewodzi Jezus®®. Pod pojeciem ,czlonka wspélnoty Ko-
$ciota” rozumiano kazdego, kto przyjat sakrament chrztu $wietegoinie
zostat wylgczony ze wspdélnoty przez ciezkie przewinienie lub inne po-
zbawienie komunii z Ko$ciotem3®. Tym jednak, co zdaniem niektérych

33 Zob. Sacra Congregatio de Disciplina Sacramentorum, Instructio, II1, 4, ,Acta Aposto-
licae Sedis” 41(1949), s. 494.

34 Zob. Sacra Rituum Congregatio, Quae haec Sacra Congregatio suggerenda aut propo-
nenda cen seat Proximo futuro Concilio, w: Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecume-
nici Vaticani I, vol. I/3, 6, Citta del Vaticano 1971, s. 284. Samym za$ celem powstania
encykliki byto wyjasnienie znaczenia mistycznego Ciata Chrystusa. Zob. Pius XII,
Encyklika Mystici Corporis Christi, 4. Spo$réd weze$niejszych dokumentéw o duzym
znaczeniu dla rozwazan nad naturg Ko$ciota nalezy wymienié¢ pierwszg konstytucje
dogmatyczng Soboru Watykanskiego I (1869-1870), ktéra ujrzata Swiatto dzienne 18
lipca 1870 roku. Zob. T. Gogolewski, Nauka o mistycznym ciele Chrystusa w §wietle no-
wejkonstytucji dogmatycznej o Kosciele, ,,Collectanea Theologica” 36 (1966) nr1-4, s. 93.

35 Zob. Pius XII, Encyklika Mystici Corporis Christi, 13-15. Szeroko na temat biblijnych
zrodetteologiilaikatuzobacz: S. Wlodarczyk, Biblijne podstawy teologiilaikatu, ,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 32 (1979) nr 2-3, s. 124-130, https://doi.org/10.21906/rbl.1232.

36 Zob. Pius XII, Encyklika Mystici Corporis Christi, 17. Wskazata na to pézniej Konsty-
tucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum z18 listopada 1965 roku. Zob. So-
bér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Dei verbum, 10. Szeroko na ten temat
zobacz: U. Nowicka, Przynaleznosé wiernych do Kosciota wedtug KKKW i KPK, ,,Prawo
Kanoniczne” 53 (2010) nr 1-2, s. 269-298, https://doi.org/10.21697/pk.2010.53.1-2.14.
W aspekcie chrztu §w. jako sakramentu wigczenia do Ko$ciota i jednoczeénie zrddia
dziatalnos$ci §wieckich zobacz: A. Sikora, Chrzest jako zrédto apostolstwa Swieckich,

~Teologia i Moralno$¢” 10 (2015) nr 1, s. 81-92, https://doi.org/10.14746/tim.2015.17.1.5.
Warto podkreslié, ze juz woéwczas istniata Swiadomo$¢, iz nie kazdy cztonek Kosciota
speinia to samo zadanie, poniewaz nie kazdy czlonek ciata jest przeznaczony do tej
samej czynnos$ci. Zob. A. Zurek, Laikatrzymskiw $Swietle ,,Méw” Leona Wielkiego, ,Vox
Patrum” 42-43 (2002) nr 22, s. 295, https://doi.org/10.31743/vp.7160.
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cechowato encyklike Piusa XII, byto ukazywanie gtéwnie instytucjonal-
nego charakteru KoSciota, ktére wprawdzie nie bylo zte, ale takze nie
pogtebiato zbytnio refleksji nad Ko$ciotem w §wiecie wspotezesnym?3”.
Stopniowy rozwdj nauki Ko$ciota (rowniez w aspekcie laikatu) byt
dostrzegany przez wielu biskupéw, ktérzy od 29 maja 1959 roku mogli
zgtaszaé¢ do Papieskiej Komisji Przygotowawczej Soboru Ekumenicz-
nego swoje wtasne zyczenia, nad ktérymi miano sie pochyli¢ podczas
zblizajacego sie soboru®®. Dostrzegano bowiem konieczno$é odnowy
Ko$ciota3S, W sposéb szczegdlny zaakcentowano przy tym naglaca
potrzebe ukazania znaczenia roli §wieckich w Ko$ciele*®. Wigzato sie
to naturalnie z wyja$nieniem istoty chrztu §wietego, a takze pozosta-
tych sakramentéw*!. Fundamentalnym pojeciem, okre$lajacym te gru-
pe, stalo sie stowo ,wierni”, przynalezace wszystkim ochrzczonym®*2,
To wtas$nie oni tworza Lud Bozy, ktérego pojecie i znaczenie rozwineta
Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium z 21 listopada 1964

37 Zob. T. Gogolewski, Nauka o mistycznym ciele Chrystusa, s. 96-98. Nalezy przy tym
zauwazy¢, ze omawiana encyklika za mistyczne Ciato Chrystusa uwazata jedynie
Kosciét Rzymskokatolicki, co budzito na tyle silne opory, ze papiez Pius XII wydat 12
sierpnia1950 roku encyklike Humanigeneris, w ktérej upomniat teologéw, kontestuja-
cychzapisy encykliki Mystici Corporis Christi. Zob. Pius XII, Encyklika Humani generis.

38 Zostataonapowotanadoistnienial7 maja1959 roku. Zob. V. Noé, Nel 200 anniversario
della,,Sacrosanctum Concilium”. Storia della Constituzione Liturgica puntidiriferimento,

,Notitiae” 20 (1983) nr 5, s. 252.

39 Zob. P. Jamiol, Odnowa zycia zakonnego w $wietle Soboru Watykanskiego IIiw naucza-
niumagisterium Kosciota, ,,Polonia Sacra” 16 (2012) nr 31, s. 59, https://doi.org/10.15633/
ps.514.

40 Zob. Sacra Congregatio S. Officii, Schema pro Concilio Oecumenico, w: Acta Synodalia
Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, vol. I/3, Citta del Vaticano 1971, s.12. Ko-
nieczne zatem bylo rozgraniczenie izarazem uwypuklanie zosobna dwdéch form
uczestnictwaw kaptanstwie Zbawiciela. Zob. M. Kowalczyk, Lektorati akolitanowymi
postugami,laikatu” dlakobiet,,Collectanea Theologica” 91(2021) nr1,s. 156, https://doi.
org/10.21697/ct.2021.91.1.07.

41 Zob. Sacra Congregatio S. Officii, Schema pro Concilio Oecumenico, s. 12.

42 Dlatego obecnie uznaje sie, ze dzieki sakramentowi chrztu §w. kazdy ma mozliwo$¢
Swiadczenia postugi we wspolnocie, ktéra to mozliwo$é zostaje szczegdlnie mocno
ukierunkowananakonkretny wymiar dziatalno$ci Ko$ciota w sakramencie bierzmo-
wania. Zob. K. Michalczak, Postugi §wieckich wiernych w zyciu Kosciota, ,, Teologia
Praktyczna” 4 (2003), s. 217, https://doi.org/10.14746/tp.2003.4.12.
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roku*®. W niej ukazano nie tyle hierarchiczny, ile teandryczny wymiar
Kos$ciota*4. Wskazata ona takze na zjednoczenie narodu Bozego z Bo-
giem zaré6wno we wspotczesnym Swiecie, jak i na przestrzeni dziejow
zbawienia*®. Wzmianka o ,$§wiecie” jest tu o tyle istotna, o ile §wiec-
cy pelnia w nim swoja specyficzng misje, $wiadczgc o Bogu wszedzie
tam, gdzie przebywaja*6. Jest to forma ich wtasnego apostolstwa, bez
ktérego Kos$cidt nie bytby w peini ,doskonatym znakiem Chrystusa”#”.
Czynig to na mocy troistej misji, organicznie ztgczonej z charakterem
chrztu $wietego, ktéry nadaje kazdemu wiernemu udziat w prorockiej,
krélewskiej i kaptanskiej misji Chrystusa®®. Trzecia z nich realizuje sie

43 Sobor Watykanski IT podkreslil, Ze Lud Bozy jest zgromadzeniem wybranym przez
Boga, do ktdérego osoby sg wigczone przez sakrament chrztu §wietego, nadajac im
udzial w potréjnej misji Chrystusai KoSciota. Jest to takze zgromadzenie hierarchicz-
nie uksztattowane, na czele ktérego stojg biskupi, nastepnie prezbiterzy oraz diako-
ni, §wiadczacy postuge we wspélnocie. Te trzy stany przynaleza do duchowienstwa.
Zob. Sobér WatykanskiII, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 9-21. Zalozenia
konstytucji dogmatycznej o Kosciele zostaty wiec wzniesione na innym fundamencie,
anizeli nauka eklezjologiczna Piusa XII z jego encykliki Mystici Corporis, gdyz oparto
ja natrynitologii, anie jedynie na chrystologii. Zob. T. Gogolewski, Nauka o mistycz-
nym ciele Chrystusa, s. 101.

44 Zob. K. Parzych-Blakiewicz, Laikat w Kosciele. Refleksje teologiczne na kanwie ,,Lumen
gentium”, ,Studia Gnesnensia” 30 (2016), s. 182. Byto to pierwsze w dziejach okreslenie
eklezjologicznej nauki o §wieckich. Zob. S. Wiodarczyk, Biblijne podstawy teologii la-
ikatu, s. 125.

45 Zob. Sob6r Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 1-13. W ten spo-
séb ukazano Kosciét jako wspdlnote wierzgcych, nie akcentujgc az nadto jego socjolo-
giczno-organicznego wymiaru. Zob. T. Gogolewski, Nauka o mistycznym ciele Chrystu-
sa, s.103.

46 Postannictwo $wieckich jest o tyle istotne, oile dzieki nim oredzie Ewangelii moze
dotrzec¢ tam, gdzie bez ich pomocy nie mogtoby sie znalez¢. Zob. Sobér Watykanski II,
Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 33. Szeroko na ten temat zobacz: A. Kubi$,
Sakramentalna struktura Kosciotaw schematach przygotowawczych Il Soboru Watykan-
skiego, ,Analecta Cracoviensia” 9 (1977), s. 251-252, https://doi.org/10.15633/acr.2932.

47 Zob. Decreta authentica, 2-14; Dekret Ad gentes divinitus, 21.

48 Zob. A. Sikora, Chrzest jako Zrddto apostolstwa §wieckich, s. 86-87.
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w ramach czynno$ci liturgicznych*S. Liturgia urzeczywistnia bowiem
istote Ko$ciota®C.

Nicwiecdziwnego, ze do Komisji Przygotowaweczej sptywaty zyczenia
dotyczgce rozpatrzenia kwestii udziatu wiernych §wieckich w ceremo-
niach liturgicznych, co nie miato sie jednak dokonac jedynie w aspekcie
prawnym, ale takze (cho¢ moze: przede wszystkim) w wymiarze teolo-
gicznym5!. Wnioski na temat liturgii byty tak obfite, ze stanowity w su-
mie jedng pigtg wszystkich zyczen. Odnowe liturgiczng upatrywano
miedzy innymiw reformie zycia religijnego wiernych §wieckich®2. Uka-
zano to na mocy Konstytucji o liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium
z 4 grudnia 1963 roku, w ktérej wskazano, ze wierni winni bra¢ czynny
udziat wliturgii (participatio actuosa), do czego sg nie tylko uprawnieni,
aleizobowigzani®3. Swiete obrzedy Ko$ciota nie sa bowiem czynno$cia-
mi jedynie kaptandw, ale catego zgromadzenia®*. W tym celu zlecono

49 Zob. Sobér Watykanski II, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 7. Na temat uczest-
nictwa wiernych wzbawczej pamiatce tajemnicy paschalnej zob. J.J. Janicki, Uczest-
nictwo wiernych w paschalnym misterium, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 52 (1999) nr1,
S. 44-49, https://doi.org/10.21906/rbl.1780. Na mocy tego udziatu w kaptanskim po-
stannictwie Chrystusa niektérzy wierni stajg nadzwyczajnymi szafarzami poszcze-
gblnych sakramentéw. Zob. M. Kotodziej, Zgromadzenieliturgicznejako rzeczywistosé
teologiczno-kanoniczna w ministerialnym postugiwaniu Kosciota, Wroctaw 2012, s. 121.

50 Ze swej natury jest wiec eklezjalna. Zob. G. Midili, La Constituzione Liturgica ,,Sacro-
sanctum Concilium”, trarisultati e prospettive dei primi cinquant’anni, s. 188.

51 Zob. Sacra Congregatio Rituum: Quae haec Sacra Congregatio suggerenda aut propo-
nenda cen seat Proximo futuro Concilio, VI, s. 284. Dostrzegano bowiem zanik udziatu
wiernych w mszy §wietej (oraz innych celebracjach liturgicznych), ktéry nastepowat
od $redniowiecza, a teraz byt stopniowo rozbudzany. Zob. C. Krakowiak, , Participatio
actuosa fidelium” we Mszy swietej od Piusa X do Konstytucji ,,Sacrosanctum Concilium”,

,Liturgia Sacra” 28 (2022) nr 2, s. 149-161, https://doi.org/10.25167/1s.4918.

52 Zob. J. Stefanski, ABP A. Bugnini (1912-1982) — Promotor posoborowej odnowy liturgicz-
nej, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 36 (1983) nr 4, s. 331, https://doi.org/10.21906/rbl.926.
Odnowa liturgiczna byta bowiem $cisle ztgczona zinnymi elementami odnowy Ko-
$ciota: ekumenicznej, antropologicznej, misyjnej, eklezjologicznej, biblijnej itd. Zob.
K. Richter, Liturgical Reform as the Means for Church Renewal, w: The Meaning of the
Liturgy, ed. A. A. Haussling, Collegeville 1994, s. 122.

53 Zob. Sobdr Watykanski II, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 14.. Wazne jest tu jed-
naksamopojecie, ktérenie wskazuje nanadmierny aktywizm, alewyrazawnetrze po-
przezzewnetrzne czynno$ci (stowa, postawy, gesty, etc.). Wiecej na ten temat zobacz:
A.Durak, ,Participatioactuosa”jako celreformyliturgicznej, ,Seminare. Poszukiwania
naukowe” 21 (2005), s. 223-232, https://doi.org/10.21852/sem.2005.21.16.

54 Zob. K. Michalczak, Postugi §wieckich wiernych w zyciu Kosciota, s. 220.
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odnowienie ksigg liturgiczny, aby uwzgledniaty udziat wiernych w li-
turgii®®. Cho¢ podstawowym wymiarem takiego udziatu w liturgii nie
jest wykonywanie poszczegdlnych czynnosci liturgicznych przy otta-
rzu, tojednakita forma zaangazowania sie w stuzbe Bozg znalazta swo-
je miejsce w soborowym dokumencie, gdy stwierdzono, ze stuzba mi-
nistrantéw, lektoréw, komentatoréw i cztonkéw chéru jest prawdziwg
czynnoS$cig liturgiczng®®. Tym samym oficjalnie dopuszczono §wieckich
do pelnienia poszczegdlnych czynno$ci w zgromadzeniu liturgicznym®”,
W tej perspektywie jasniejsze staje sie zyczenie biskupéw, wyrazone
w kolejnym raporcie, ktérzy postulowali odnowienie §wiecen nizszych,
by w konicu nie istniaty one tylko teoretycznie, ale przede wszystkim
praktycznie, mogac by¢ przyjmowane takze przez wiernych swieckich,
nie pragngcych przystepowac do $wiecen prezbiteratu®®. Nie wydaje sie

55 Zob. Sobor WatykanskiII, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 31. W rzeczywistosci
dokonato si¢ w to juz w1965 roku, kiedy wydano pierwsze odnowione ksiegi liturgicz-
ne. Szeroko na ten temat zobacz: D. Makowski, Miedzy ,starq” a ,nowq” liturgiq. Stu-
dium nad reformgq liturgii rzymskiej w pierwszej fazie odnowy liturgicznej (1964-1967),
Krakéw 2024.

56 Zob. Sob6r Watykanski II, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 29. W tekscie postu-
zono sieterminem ,ministerium”, opisujgc poszczegdlne, wyzej wymienione, czynno-
$ci liturgiczne. Nie nalezy jednak tego postrzega¢ jako ukazywania tych form stuzby
jako ,postug”, gdyz prawodawca miat na mysli raczej konkretny wyraz stuzby (servi-
tum), a nieurzedu (officium). Na ten temat zobacz: D. Makowski: Postugi wspétczesnego
Kosciota, Krakow 2023, s. 23-24.. Warto przy tym zauwazy¢, ze pojecie ,prawdziwosci”
wykonywanych czynnos$ci odnosi sie do tego, ze czynnos$ci wiernych swieckich nie
sg zadaniami pobocznymi, ale integralnymi w §wietej liturgii. Zob. S. Famoso, The
Reformation of the Sacred Liturgy, w: The Commentary on the Constitution and on the
Instruction on the Sacred Liturgy, eds. A. Bugnini, C. Braga, New York 1965, s. 94.

57 Pada tu jednak wazne pytanie: czy jednak nie mozna bytoby tu méwié raczej o ,,przy-
wrdceniu” niz o, dopuszczeniu”? Historia Ko$ciota wskazuje bowiem na to, ze do XIII
wieku w liturgii angazowali sie nie tylko duchowni wyzszych §wiecen, ale takze ci,
ktérzy otrzymywali poszczegblne zadania liturgiczne niewynikajgce z przyjmowa-
nych §wiecen (np. kantorzy). Wydaje sie zatem, ze artykut 28 soborowej Konstytucji
oliturgii Swietej wskazywat raczej na to, ze potrzebne byto odejscie od praktyki, we-
dle ktoérej jedynie duchowni byli zaangazowani w czynnoSci liturgiczne, a wazno$é¢
odczytanych tekstéw nie zalezata od choéru, lektora czy subdiakona, ale od kaptana,
prywatnie powtarzajgcego §piewane woéwcezas frazy. Zob. S. Famoso, The Reformation
of the Sacred Liturgy, s. 93.

58 Zob. A. Franquesa, Concelebration, w: The Commentary on the Constitution and on the
Instruction on the Sacred Liturgy, New York 1965, s. 14.4. Zgodnie z 6wczesnym prawem
Kosciota, tonsura oraz Swiecenia nizsze mogty by¢ udzielone tylko temu, kto miat za-
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jednak, aby wéwczas cheiano udzielaé postug nizszych kobietom®°. Zro-
dzito tojednak pewne trudnosci, wynikajace z checi przej$cia do stosun-
kowo nowej rzeczywisto$ci w Kosciele. Trudno$ciami, zktéryminaleza-
tosiezmierzy¢, byty kwestie: istoty postugiwania §wieckich wnizszych
stopniach KoS$ciota; istnienia obiektywnych przeszkéd w speinianiu po-
stugi (w sposdb szczegdlny podejmowano refleksje nad matzenstwem);
relacji zachodzacej pomiedzy postugiwaniem Swieckich a hierarchia
koscielng; formy przygotowania do petnienia urzedu; rodzaju stroju dla
$wieckich petnigcych czynnosci liturgiczne przy ottarzu®®.

Mimo ze rodzito to pewne watpliwosci, bardzo mocno chciano odno-
wiénizsze urzedy Ko$ciota®l. Wynikato to nie tylko znowego spojrzenia
naeklezjologie, ale takze na problemy zwigzane zsamymi $wieceniami:
duchowni nizszych Swiecen czesto otrzymywali kilka stopni §wiecen
na raz (cho¢ nie byto to dozwolone) i rzadko kiedy wykonywali wtadze
$wiecen®?. Problem ,fikcyjno$ci” §wiecen nizszych byl obecny takze
w murach seminariéw duchownych®3. Wszystkie te problemy staty
u podstaw podjecia reformy, wraz z zamierzong modyfikacja Kodeksu
prawa kanonicznego oraz calo$ciowg odnowg liturgiczng®4.

miar przystepowac w przysztoéci do Swiecen prezbiteratu lub kto mégt by¢ uwazany
za potencjalnego kandydata do tego urzedu. Zob. Codex iuris canonici/17, can. 973 §1.

59 Zob. Sacra Congregatio de Propaganda Fide, Quaestiones pro Concilio Oecumenico, w:
Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, vol. 1/3, Citta del Vaticano
1971, S. 246-247.

60 Zob. Sacra Congregatio de Disciplina Sacramentorum, Argumenta, Consilia et Vota,
quae Concilio Oecumenico proxime celebrando, proponuntur ut opportunius consulatur
disciplinae sacramentorum, w: Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani
11, vol. I/3, Citta del Vaticano 1971, s. 88.

61 Wspominano bowiem, ze od poczatku istnienia Ko$ciota istniaty Swiecenia wyzsze
inizsze, stuzace postudze kaptanskiej. Zob. Commissio de Disciplina Sacramentorum,
De Sacramento Ordinis, s. 507.

62 Zob. E. Rittner, Prawo koScielne katolickie, s. 88, 109; J. Lécuyer, Les Ordres mineurs en
question, ,La Maison-Dieu” 102 (1970), s. 97; P. Mankowski, Po naszemu: Pamietnik li-
turgisty, Krakéw 2022, s. 16-17.

63 Zob. F. Mataczynski, Wychowanie alumna i kaptana przez liturgie, ,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 16 (1963) nr 2-3, s. 120-121.

64 Zob. P. Hamperek, Reforma $wiecen nizszych isubdiakonatu, ,Prawo Kanoniczne:
kwartalnik prawno-historyezny” 16 (1973) nr 3-4, s. 215, https://doi.org/10.21697/
pk.1973.16.3-4..09.
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3. Wstepne idee reformy swiecen nizszych

Przed Soborem Watykanskim II (1962-1965) wielu biskupéw zgtaszato
Komisji Przygotowawczej Soboru Ekumenicznego swoje wtasne suge-
stie, nad ktérymi miano sie pochyli¢, a ktére dotyczylty Swiecen niz-
szych, subdiakonatu oraz tonsury®°. Wzgledem tej ostatniej gtosy byty
zroznicowane: poczawszy od tych, ktére pragnety jej zachowania; po-
przez tych, ktérzy pragneli ujednolicenia formy tonsury, az po tych,
ktorzy chcieli jej zniesienia lub zostawienia decyzji o jej noszeniu ordy-
nariuszowi miejsca®. W kwestii §wiecen wielu biskupéw prosito o uak-
tualnienie wykazu nieprawidlowosci oraz przeszkéd zwigzanych przy-
jeciem $wiecen®”. Chciano takze zreformowa¢ tytuty $wiecen®® Wota
obejmowaty takze prosby o zmodyfikowanie dyscypliny wzgledem ter-
minéw $§wiecen®®. Kolejnymi zyczeniami biskupéw byta reforma wieku

65 Okres zbierania materiatow przez Komisje Przygotowawczg wynosit rok. Zob. A. Ku-
bis, Sakramentalna struktura Kosciota w schematach przygotowawczych II Soboru Wa-
tykanskiego, s. 238.

66 W sumie zebrano dziewietnascie wnioskéw na temat tonsury. Zob. Comissia Antepra-
eparatoria, De Ordine, w: Acta Synodalia SacrosanctiConcilii Oecumenici Vaticanill, vol.
1/2 (2), VII, 2, Citta del Vaticano 1961, s. 107; Comissia Antepraeparatoria, Disciplina
cleri, w: Acta Synodalia SacrosanctiConcilii OecumeniciVaticanill, art. P, 1-8, s. 305-307.

67 Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VII, 1, s.102-103. W sposéb szczegdl-

ny chciano reformy kanondéw 984 i987 éwczesnego Kodeksu prawa kanonicznego.

Normy te dotyczyty przeszkdd zwigzanych z przyjeciem Swigcen. Zob. Codex iuris

canonici/17, can. 984, 987. Szeroko na temat przeszkdd dotyczacych $wiecen zobacz:

M. Pastuszko, Nieprawidtowosci iprzeszkody do $wiecen (kanony 1040-1029), ,,Prawo

Kanoniczne: kwartalnik prawno-historyczny” 50 (2007) nr 3-4, s. 117-227, https://doi.

org/10.21697/pk.2007.50.3-4..06.

Dawniej mozna byto §wieci¢ duchownego na jeden ztrzech tytutéw: konkretnego

Kosciota, ojcowizny lub zakonu. Tytut, na ktéry byt §wiecony duchowny, miat sta-

nowi¢ podstawe jego utrzymania. Ogtoszenie tytutu dokonywato sie podczas Swiecen

subdiakonatu. Zob. Pontificale Romanum. Editio typica 1961-1962, a cura di M. Sodi, A.

Toniolo, Citta del Vaticano 2008, s. 31. Chcianoich aktualizacjiiusuniecia tytutu ojco-

wizny narzecz wyswiecania wszystkich duchownych diecezjalnych na tytut wtasnej

diecezji. Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VIII, 1, s. 102-103.

69 Dotychczas mozna byto §wieci¢ tylko w kilku terminach: w soboty Suchych Dni (czte-
ry razy wroku), w sobote przed Niedzielg Meki Panskiej, w Wielka Sobote, a takze
w inny dzien, gdy Stolica Apostolska wydata dyspense. Ponadto §wiecen nizszych
moznabyloudzieli¢ w niedzielei §wieta duplex, a tonsure w kazdym dniu bezwyjatku.
Zob. Pontificale Romanum. Editio typica1961-1962, s. 21. Zyczeniem biskupéw byto znie-
sienie kanonu 1006 §2 Kodeksu prawa kanonicznego, odnoszgcego sie do powyzszych

6
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i odstepéw miedzy $wieceniami, gdyz chciano udzielaé¢ subdiakonatu
po skonczeniu przez kandydata dwudziestego trzeciego roku zycia i nie
zobowigzywa¢é subdiakonéw do wieczystego obowigzku celibatu oraz
odmawiania brewiarza (miato to by¢ tymczasowe zobowigzanie), obar-
czajac tym obowigzkiem dopiero diakonéw?®. Chciano takze zmienié
praktyke Kosciota wzgledem udzielania $wiecen subdiakonatu orazdia-
konatu, proszac, abyich udzielanie nastepowato na kilka miesiecy przed
prezbiteratem i by zwiekszony zostat odstep pomiedzy subdiakonatem
adiakonem do sze$ciu miesiecy”™.

W konteks$cie samych §wiecen nizszych, to cheiano ich reformy, kto-
ra upatrywano we wtasciwym dostosowaniu do obecnych potrzeb Ko-
$ciota, co mozna by osiggnaé poprzez wiasciwe studia nad ich naturg
i historig’® Spoérdd tego typu sugestii nalezy wymienié: powierzenie
klerykom nizszych §wiecen mozliwoéci przeprowadzania obrzedéw po-
grzebu, przewodniczenia procesjom, udzielania chrztu §wietego, btogo-
stawienstwa zwigzkéw matzenskich oraz udzielania komunii Swietej;
zezwolenie na wykonywanie wladzy §wiecen tym, ktérzy zrezygnowali
z seminarium duchownego; ja$niejsze okresélenie konkretnych funkcji
przynalezacych osobom z nizszymi $wieceniami; umozliwienie przyj-
mowania §wiecen nizszych braciom zakonnym, ktérzy nie pragna by¢
duchownymi; udzielanie postug nizszych na sposéb staty”3. Podkre-
$lano przy tym, ze wskazane byloby, aby Swiecenia nizsze mogty by¢

terminéw §wiecen, na rzecz mozliwosci udzielania §wiecen w kazdy dzien roku. Zob.
Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VIII, 1, s. 104-105.

70 Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VII, 1, s. 105-107. Dawniej wiekiem wy-
maganym do subdiakonatu byto skoniczenie dwudziestego drugiego roku zycia. Zob.
W. Szafranski, Swiecenia w prawie kanonicznym, ,,Prawo Kanoniczne: kwartalnik
prawno-historyczny” 3 (1960) nr1-2, s. 237. Zmienito sie to w 1917 roku, kiedy Kodeks
prawa kanonicznego stwierdzil, Zze wiekiem wymaganym jest ukonczenie dwudzie-
stego pierwszego roku zycia. Zob. Codex iuris canonici/17, can. 975-976.

71 Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VIII, 1, s. 105. Zasadniczo nalezato za-
chowywac odstep czasu pomiedzy tymi §wieceniami, ktéry wynosit trzy miesigce
(miedzy subdiakonatem idiakonatem, a nastepnie kolejne trzy miesigce miedzy dia-
konatem a prezbiteratem). Zob. Codex iuris canonici/17, can. 978 §2.

72 Z tymi zyczeniami tgczyly sie prosby dotyczgce rozpatrzenia mozliwoséci odnowy
Swiecen nizszych na wzér ojcéw trydenckich. Zob. Comissia Antepraeparatoria,
De Ordine, VII, 2, s. 107.

73 Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VII, 2, s. 108-109.
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powszechnie udzielane przez wszystkich kaptanéw™. Sposréd wszyst-
kich nizszych stopni szczegbdlng uwage poSwiecono odnowie lektora-
tu i akolitatu oraz dotgczeniu do grona Swiecen stopni kantoratu oraz
katechistatu”. Odnowe urzedu ostiariatu upatrywano w powierzaniu
tego §wiecenia osobom petnigcym funkcje zakrystianéw w parafiach’.
Chciano przy tym dotgczaé §wieckich, zonatych mezczyzn do tychze
stopni postugi ko$cielnej””. Wynika z tego, ze wiekszo$¢é biskupéw opo-
wiadata sie za zachowaniem $wiecen nizszych, lecz w innej formie niz
ta dotychczasowa, gdyz prosb o catkowitg ich likwidacje byto bardzo
mato”®. Chciano raczej zdegradowaé subdiakonat do miana stopnia niz-
szego, powierzajgc jego czynno$ciom pomoc kaptanom na parafiach™.
Wskazywano takze na potrzebe reformy tekstéw obrzedu udzielania
tego stopnia §wiecen®°.

Komisja Dyscypliny Sakramentéw przygotowata specjalny schemat
dotyczacy odnowy $wiecen nizszych, ktéry zostal omdéwiony podczas
trzeciego zebrania 17 stycznia 1962 roku. Zawieral on refleksje nad

74 Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VII, 2, s. 109.

75 Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VII, 2, s.110. Na temat urzedu kantora-
tu, ktéry oficjalnie nigdy nie stat sie nizszym stopniem KoSciota zobacz: F. Wieland,
Die genetische Entwicklung der sog. ,Ordines Minores” in den drei ersten Jahrhunderten,
Rome 1897, s.165-170. Natomiast o utworzeniu katechistatu jako kolejnego urzedu Ko-
$ciota, co zreszta dokonato si¢ w 2021 roku, prosili podczas Soboru Watykanskiego I1
biskupi z krajéw misyjnych. Zob. G. Greshake, By¢ kaptanem dzisiaj, s. 229. Chciano
takze dotgczyé do grona $wiecen nizszych urzad wizytatora (majgcego btogostawié
domy, pola itp.), komentatora (majgcego wyjasnia¢ ludowi tajemnice liturgii) oraz
grabarza (majgcego zajmowac sie przygotowywaniem grobow). Zob. Comissia Ante-
praeparatoria, De Ordine, VII, 2, s. 110.

76 Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VII, 2, s. 110.

77 Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VII, 2, s. 111.

78 W sumie zebrano czterdziesci pie¢ wnioskéw dotyczacych reformy Swiecen nizszych.

Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VII, 2, s. 107-113.

Interesujacym jest przy tym zyczenie, ktére wskazywato na to, ze bytoby pozadanym,

aby subdiakon nie angazowat sie w sprawy polityczne podczas speiniania swojego

urzedu. Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VII, 2, s. 114.

80 Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VII, 2, s. 115. Chodzito przede wszystkim
owzmianke dotyczgca pijanstwa, ktora byta pozostatoscig zdawnych czaséw. Zob.
Pontificale Romanum. Editio typica 1961-1962, s. 35. W kwestii subdiakonatu zebrano
w sumie szesnascie wnioskéw. Zob. Comissia Antepraeparatoria, De Ordine, VII, 2,
s.113-115.
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odnowg nizszych urzedéw Kosciotadl. W sposéb szczegdlny wybrzmia-
ta w nim kwestia stato$ci nizszych §wiecen®2 Upatrywano w niej moz-
liwo$¢ dostosowania urzedéw nizszych do 6wezesnej sytuacji Koécio-
1a®3. Tym, co zaczeto szczegdlnie akcentowaé, byto udzielanie postug
nizszych osobom $wieckim (doktadniej: zonatym mezczyznom), co
juz wezeéniej przedstawiat Sobér Trydencki (1545-1563)%4. Aczkolwiek
nie mozna stwierdzi¢, ze to byt jedyny cel prac wspomnianej Komisji,
poniewaz odnowa §wiecen nizszych miata odbywaé sie paralelnie:
zaré6wno w odniesieniu do stopni przejéciowych (dla duchowienstwa
ikandydatow na diakondéw statych), jak i stopni statych (dla §wieckich
i zakonnikéw)®°. Juz wéwcezas wzmiankowano, ze w przyszto$ci spo-
$rod $wiecen nizszych miatyby pozostaé jedynie lektorat (zawierajgcy
czynno$ci ostiariatu) i akolitat (zawierajgcy czynnosci egzorcystatu)36,

81 Warto wspomnieé, ze na poczatku zawarto wspomnienie nieudanej odnowy §wiecen
nizszych przez Sobér Trydencki. Zob. Commissio de Disciplina Sacramentorum, De
Sacramento Ordinis, 11, 1-2, s. 511-512.

82 Zob. Commissio de Disciplina Sacramentorum, De Sacramento Ordinis, II,1-2, s. 507.

83 Zob. Commissio de Disciplina Sacramentorum, De Sacramento Ordinis, II,1-2, s. 507.

84 ,Quodsi ministeriis quatuor minorum ordinum exercendis clerici coelibes praesto
non erunt, suffici possint etiam coniugati vitae probatae, dummodo non bigami, ad
ea munia obeunda idonei, et qui tonsuram et habitum clericalem in ecclesia ges tent”
(Concilium Tridentinum, Decreta super reformatione, w: Dokumenty soboréw po-
wszechnych, t. 4, can. XVII, s. 704).

85 Zob. Commissio de Disciplina Sacramentorum, De Sacramento Ordinis, 11, 2, s. 511-512.
Kazdy zkandydatéw do postug statych—wedtug zatozenia—miatby najpierw trwac
w formacji, aby dopiero po niej odpowiedzialnie zobowigzaé sie do sprawowania sta-
tegourzedu. Zob. Commissio de Disciplina Sacramentorum, De Sacramento Ordinis, II,
4, s.512. Stwierdzono przy tym, ze §wiecki, ktéry wstapitby do duchowienstwa, aby
stale spetnia¢ konkretny nizszy urzad postugi, powinien mieé zapewnione stypen-
dium z dochodéw kos$cielnych na swoje utrzymanie, za wyjatkiem sytuacji, w ktorej
cztowiek ten miatby swéj wtasny staty dochéd, zdolny do utrzymania siebie oraz swo-
jej rodziny. Zob. Commissio de Disciplina Sacramentorum, De Sacramento Ordinis, II,
6,s.513.

86 W ten sposéb czynno$ciami lektora miaty byé: §piewanie lub czytanie lekeji mszal-
nej, odczytywanie komentarzy i instrukcji duszpasterskich, kierowanie modlitwami
wiernych, troszczenie sie o wszelkie procesje oraz poprawne wykonywanie wszel-
kich czynnosciliturgicznych przezlud, opiekowanie sie budynkamisakralnymioraz
cmentarzami, pomaganie w katechizacjidzieci. Natomiast czynno$ciamiakolity mia-
ty siesta¢: stuzbawliturgii mszalnej, kierownictwo udziatem ludu w liturgii, asysten-
cjakaptanowiwe wszystkich czynnosciach liturgicznych, troszczenie sie o ottarzita-
bernakulum, przygotowywanie dekoracjiorazkonserwowanie obiektéw sakralnych,
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Do przyjecia tych urzedéw miata prowadzié specjalna formacja8”. Wska-
zano takze na potrzebe ustalenia nowych regut dotyczacych zawiesze-
nia danej osoby w spetnianiu wtadzy Swiecen nizszych, uwzgledniajac
przy tym sytuacje mezczyzn zonatych®8, Byt to jednak jedynie projekt
odnowy, gdyz Sobdér Watykanski II (1962-1965) nie postanowit niczego
o reformie tonsury, §wiecen nizszych oraz subdiakonatu®. Jedyng so-
borowa wzmianka o nizszych urzedach, ktéra w sposéb poéredni moze
zosta¢ odebranajako dotyczgca §wiecenn mniejszych, stato sie polecenie
odnowienia ksigg zwigzanych z sakramentem $wiecen®®. Jednakze ze
wzgledu na obszerng problematyke nizszych stopni koécielnego po-
stugiwania, odnowa ta zostata przeprowadzona wzgledem tych stopni
o wiele pézniej, niz to miato miejsce w odniesieniu do §wiecen wyz-
szych®l. Wprawdzie ten wstepny projekt reformy zostat zaaprobowany
przez Podkomisje ds. Przygotowania Schematéw, choé nie obyto sie bez
zastrzezen®2. Dlatego przewodniczgcy Komisji Przygotowawczej Soboru

formowanie stuzby liturgicznej, dokonywanie niektérych btogostawienstw, pomoc
kaptanowi przy odwiedzinach chorych iinna duszpasterska dziatalno$é (zalezna od
miejscowych potrzeb). Zob. Commissio de Disciplina Sacramentorum, De Sacramento
Ordinis, I1, 3, s. 512.

87 Zob. Commissio de Disciplina Sacramentorum, De Sacramento Ordinis, 11, 5, s. 513.

88 Zasugerowano, ze zakonnik, ktéry odszedt ze zgromadzenia, winien byé pozbawio-
ny wiadzy §wiecen, jesli zaden biskup go nie przyjat do swojej diecezji. Ordynariusz
miejsca mogiby takze poprzez stosowny dekret, wystawiany ze wzgledu na szczegél-
ny przypadek, zabronié¢ komu$ wypeinienia wtadzy $wiecen. Osobaz tonsura, ale bez
$wiecen nizszych, mogtaby wzwykly sposéb (po powiadomieniu biskupa) wrécié
do stanu $wieckiego. Natomiast ten, kto przyjal §wiecenia i spetniat juz ich wtadze,
mogiby uczynié to dopiero po dyspensie ordynariusza. Zob. Commissio de Disciplina
Sacramentorum, De Sacramento Ordinis, II, 8, s. 513.

89 Taknaprawdejedynym dokumentem soborowym, ktéry wprost wymienia §wiecenia
nizsze, jest Dekret o Katolickich Ko$ciotach wschodnich Orientalium Ecclesiarum z 21
listopada 1964 roku. Zob. Dekret Orientalium Ecclesiarum, 17.

90 Zob. Sobdr Watykanski II, Konstytucja Sacrosanctum Concilium, 76. Niektorzy utozsa-
miajg tozpoleceniem wydania odnowionych obrzedéw swiecen nizszych, a coza tym
idzie—ich reformy. Zob. M. Ramm, Heilige Berufung. Die niederen und héheren Weihen
nach der itberlieferten Form in ihren Riten erkldrt, Wigratzbad 2010, s.17. Sobér Waty-
kanskilIlzajmowatsiejednak w sposéb szczegélny tematem diakonatu statego, a takze
$wiecen prezbiteratu i episkopatu. Zob. M. R. Wiltgen, Ren wpada do Tybru. Historia
Soboru Watykanskiego II, Warszawa 2001, s. 120.

91 Zob. P. Hamperek, Reforma Swiecen nizszychisubdiakonatu, s. 210.

92 Wskazywano bowiem na mozliwe problemy w adaptacji niektérych elementéw pla-
nowanej odnowy. W sposéb szczegdlny wzmiankowano o sytuacji Stanéw Zjedno-

]
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ds. Sakramentéw wskazat w liScie z 1 marca 1962 roku, ze zostanie pod-
dany omoéwieniu doktadny sposéb przywrdocenia §wiecen nizszych oraz
diakonatu statego, a takze reforma $wiecen nizszych i odstep czasu po-
miedzy nimi®3. Ostatecznie jednak powyzszy schemat nie zostat przed-
stawiony na auli soborowej%4. Nie oznacza to jednak, ze temat odnowy
Swiecen nizszych zostal porzucony, poniewaz zajeto sie nim po Soborze
Watykanskim 1195,

Zakonczenie

Przygotowanie odnowy liturgicznej w aspekcie reformy postug litur-
gicznych dokonywato sie wielotorowo. Z jednej strony pragnieto mo-
dyfikacji dyscypliny wzgledem Swiecen nizszych, a z drugiej przygo-
towywano dokumenty, ktére miaty to umozliwié (spo$réd nich nalezy
wymieni¢ wszelkie teksty dotyczace eklezjologii i dogmatyki). Dzieki
temu owo przejs$cie od $wiecen do postug miato by¢ nie tylko tatwiejsze,
ale takze bardziej korzystne dla KosSciota.

Czy jednak ta reforma sie juz dokonata? Na to pytanie nie mozna od-
powiedzieé¢ jednoznacznie, cho¢ ostatnie modyfikacje dokonane przez
papieza Franciszka Swiadczg raczej o tym, ze reforma nadal trwa, po-
niewaz w dokumentach papieskich modyfikujacych dyscypline doty-
czacy postug lektora i akolity oraz ustanawiajgcych postuge katechi-
sty dostrzega sie nie tyle zmiany rytualno-kanoniczne, ile teologiczne.

czonych, w ktérych wiek przyjmowania §wiecen byt od kilkudziesieciulat wyzszy niz
winnych krajach (ze wzgledu na inng forme edukacji). Zob. Subcommissio de Sche-
matibus Emendandis, De schemate Decreti de Sacramento Ordinis, w: Acta Synodalia
Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani II, vol. I1/4 (3-2), s. 525-526.

93 Zob. Subcommissio de Schematibus Emendandis, Litterae card. Aloisi Masella ad card.
Confalonieri, w: Acta Synodalia SacrosanctiConcilii Oecumenici Vaticanill, vol. I1/4 (3-2),
s.528.

94 Zob. Subcommissio de Schematibus Emendandis, Litterae card. Aloisi Masella ad card.
Confalonieri, s. 530.

95 Nalezy wskazac, ze w ostatnich dekadach przed reformg §wiecenia nizsze byty rzeczy-
wisto$cia jedynie prawna, gdyz w praktyce parafialnej niemal nikt, kto je otrzymat,
faktycznie nie petnitzwigzanych znimifunkeji. Zob. P. R. Zielinski, Acolyte and lector.
The past, the present and the future. Minor Orders, Ministries, and Incorporation, s. 123.
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Papiez pragnie bowiem reformy mentalno$ci®6. Ta odnowa, niezwykle
potrzebna dzisiaj, jest jeszcze przed KoSciotem. Niestety stan postug,
obecnych przez ostatnie tysigclecie w waskich ramach duchowienstwa,
nadal pozostal w mentalnos$ci wielu ludzi. Niebezpieczenstwem, kté-
re sie tu pojawia, jest wtérna klerykalizacja §wieckich w postugach®”.
Wspdlistnieje ono takze z innym problemem, ktéry coraz bardziej daje
sie odczué: niktym udzielaniem postug statych osobom §wieckim, przy
jednoczesnym czestym dopuszczaniu §wieckich do funkcji nadzwy-
czajnych w liturgii. Ten stan rzeczy zaciemnia obraz postug, pokazujac
niejako ,,prostsza” droge do pelnienia szczegdlnych czynnosci liturgicz-
nych, nie wymagajgcych zbyt wiele od tych, ktérzy je petnig®s.

Chcac zatem implementowaé reforme postug w jej duchu, trzeba ko-
niecznie zapozna¢ sie z problemami sprzed Soboru Watykanskiego II,
a takze z jego propozycjami odnowienia tego stanu rzeczy. W przeciw-
nymrazieistnieje ryzyko, ze do tej dziedziny powrdca stare btedy, ktére
gdzieniegdzie juz sie dostrzega.

96 Zob. D. Makowski, Miedzy ,starq” a ,nowq” liturgiq. Studium nad reforma liturgii rzym-
skiej w pierwszej fazie odnowy liturgicznej (1964-1967), s. 55.
97 Zob. A.Dragula, Postugilektoraiakolity w perspektywie teologiilaikatu, ,Teologiai Mo-
ralno$¢” 17 (2022) nr 2, s. 64-66, https://doi.org/10.14746/TIM.2022.32.2.4.
»Niebezpieczenstwo zaistniatoby wtedy, gdyby obecnie szeroko w Polsce stosowane
tzw. §wiecenia lektoréw [autor ma na my$li btogostawienie do funkeji ministranta
Bozego—przyp. autora] podejmowana bardzo czesto przez biskupéw w odniesieniu
do chtopcow ze szkoty $redniej lub podstawowej uznano w przysztosci za rowno-
znaczne zinstitutio lectorum wg nowego dekretu Stolicy Apostolskiej. Narazatoby to
bowiem na szwank autorytet zaréwno biskupa, jak i nowego ,,urzedu” lektora, gdyby
go udzielano nieletnim dzieciom czy niedojrzatej mtodziezy” (F. Blachnicki, Sugestie
w sprawie wprowadzenia liturgicznego urzedu lektora i akolity dla §wieckich w warun-
kachpolskich, ,,Collectanea Theologica” 44.(1974), s. 95). Trzeba przy tym zauwazy¢, ze
autor tego cytatu w sposéb niepoprawny uzywat terminu, za pomoca ktérego—jak sie
przypuszcza—chciat okreslié¢ rodzaj obrzedu, o ktérym moéwit. Stosowanie tego typu
sformutowan jest bowiem szkodliwe, bo przeczy catkowicie zaréwno rzeczywistosci
(Swiecen udziela sie duchownym, a nie Swieckim), jak tez niekorzystnie wptywa na
rozumienie stuzby liturgicznej w ogdle, podkreslajac zwigzek funkeji liturgicznych
z sakramentem Swiecen, a nie inicjacji chrzescijanskiej.

fo.)
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Abstrakt

,Caritaspastoralis”jako urzeczywistnienie cnoty mestwa w wybranych pismach
Sw. Jozefa Sebastiana Pelczara

W pracy podjeto préobe reinterpretacji pojecia mestwa w wybranych dzietach $w. Jo-
zefa Sebastiana Pelczara. Na drodze analizy retrospektywnej zapytano najpierw, ja-
kie ujecie cnoty mestwa byto bliskie Pelczarowi. Nastepnie poszukiwano implikacji
praktycznych realizacji mestwa w Swietle wyzwan pastoralnych Kosciota, widzia-
nych z perspektywy biskupa i profesora. Podjeto rowniez préobe aktualizacji zapisa-
nych do$wiadczen duchowych Pelczarana gruncie teologii praktycznej, odezytanych
w kontekscie ,caritas pastoralis”, urzeczywistniajgcej cnote mestwa w realiach zy-
cia wspodlczesnego KosSciota. Na tej podstawie sformutowano najwazniejsze wnioski
irekomendacje. Wcigz aktualny pozostaje ,,apel pastoralny”, owoc rozmyslan ducho-
wych $§w. Pelczara, adresowany nie tylko do éwczesnych, ale takze wspodtczesnych
duszpasterzy. Dotyczy on syntezy mestwa, majacego zZrédto w mitosci, wraz ze stato-
$cigitagodnoscia, ktore stanowig owyrazisto$ciiautentycznosci,caritas pastoralis”.

Stowa kluczowe: cnota, mestwo, stato$é, odwaga, teologia pastoralna, teologia
praktyczna, mitos¢é pasterska, caritas pastoralis

Abstract

“Caritas Pastoralis” as amirror of the virtue of fortitude in selected works of Saint
Joseph Sebastian Pelczar

The paper discusses the issue of reinterpreting the concept of courage (the virtue of for-
titude) in selected works of Saint Joseph Sebastian Pelczar. Referring to the tools of ret-
rospectiveanalysis, it was firstasked about the virtue of fortitude definition as proposed
by Pelczar. Then the practical implications of implementing the virtue of fortitude in
light of the pastoral challengesof the Church, asseen from the perspective of the Bishop
of Przemysl, were sought. The task was also assumed to ‘actualize’ Pelczar’s recorded
spiritual experience on the ground of practical theology, in the “caritas pastoralis” per-
spective, making the virtue of fortitude viable in the realities of Church life. Based on
the study’s results, key conclusions and recommendations were also formulated. The

‘pastoral call’, atreasure of Joseph Sebastian Pelczar’s spiritual meditations, addressed
to hiscontemporaries, butalso totoday’s pastors, isstill relevant. Itisnot ‘somuch’and
not ‘only’ about courage alone, but about courage flowing from love, and consistency
combined with gentleness, which constitute the authenticity of “caritas pastoralis”.

Keywords: virtue of fortitude, consistency, courage, pastoral theology, practical
theology, pastoral love, caritas pastoralis
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Préba odczytania przestania, jakie ptynie z zycia i dziatalnoSci §w. Jo-
zefa Sebastiana Pelczara (184.2-1924), profesora i biskupa, podejmowana
w stulecie jego §mierci, nie jest tatwym zadaniem. Zwtaszcza ze w kon-
tekscie misji biskupaiwyzwan duszpasterskich, zaréwno w epoce swie-
tego, jakiw czasach nam wspoétczesnych, zadania te pozostajg niezmien-
ne i fundamentalne!. Dzi§ dynamicznie zmieniajgca sie rzeczywisto$é
spotecznarodzinowe wyzwania duszpasterskie. Odstaniajg one pytania
nowe, stawiane przez duchownych i §wieckich, na ktére odpowiedzi
o charakterze praktycznym powinna znalezé teologia pastoralnaZ.
Charakterystycznym znakiem wspodiczesnych czaséw jest utra-
ta autorytetu przez pasterzy KosSciota. Papiez Franciszek nazwat 6w
stan ,duszpasterska schizofrenig”3. Sytuacja dostrzegana w Kosciele
powszechnym dotyczy takze Polski. Pytanie o autorytet pasterza jest
integralnie zwigzane sie z kwestig wewnetrznej jednosci prezbiterium
kaptanskiego, przezywanej zawsze w relacji do biskupa diecezjalnego.
To on jest pierwszym budowniczym wiezi wspdélnotowych prezbite-
rium (pontifex). Na tym tle odstania sie kryzys relacji we wspdlnocie
Koéciota, ktéry tworzg wszyscy wierni. Karykatura KoSciota staje sie

1 W refleksji pastoralnejistotne jest zestawienie rzeczywistosci spoteczno-kulturowej
zrzeczywisto$cig eklezjalng (ko$cielng) izachowanie tym samym specyficznej, po-
dwdjnej perspektywy. Pisat o tym miedzy innymi Jan Pawet II: ,Dzisiejsza ztozona sy-
tuacje [...] trzeba nie tylko poznawaé, lecz réwniez i przede wszystkim interpretowac.
Potrzebne sa badania naukowe, dzigki ktérym powstanie szczegdétowy i konkretny
obraz rzeczywisto$ci spoteczno-kulturowych i koscielnych. Jeszcze wazniejsze jest
interpretowanie tej sytuacji” (Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pa-
stores dabo vobis, 10).

2 Problematyka ta nie dotyczy wylgcznie witadzy sprawowanej przez biskupa. Jedna
z kluczowych cech urzedu biskupiego jest cnota mestwa, jej rozumienie i znaczenie
wwymiarze osobistym i wspélnotowym. Czerpigc zdoswiadczen teologii praktycz-
nej, podjetowysitek, aby nanowo przeanalizowaé zyciei twoérczos¢ pisarska Swietego
biskupa. Za posynodalng adhortacjg apostolskg Jana Pawta II Pastores dabo vobis (57)
okreslenia: teologiapastoralnaiteologia praktyczna, rozumiane zarazem jako teologia
duszpasterstwa (duszpasterzowania), teologia czynienia prawdy (za ks. prof. Ryszar-
dem Hajdukiem CSsR), potraktowano w pracy zamiennie jako rownoznaczne.

3 ,Autorytet nie wyraza sie poprzez rozkazywanie, ale poprzez spéjnosé oraz §wiadec-
two zycia [...]. Ile zta wyrzadzajg niespdjni chrzescijanie, niespojni i schizofreniczni
pasterze, ktorzy nie dajg Swiadectwa?” —pytat papiez Franciszek podczas mszy §wie-
tej sprawowanej 14.01.2022 roku w kaplicy §w. Marty (por. K. Otdakowski, Papiez: au-
torytet zdobywa sie poprzez spojnosé w zyciu, https://www.vaticannews.va/pl/papiez/
news/2020-01/papiez-franciszek-msza-dom-sw-marty-14-stycznia.html[28.07.2024]).
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obraz kreslony w separacyjnych odniesieniach: ,,my” (duchowni) i ,oni”
(Swieccy). Kryzys dotyka wielu ptaszczyzn wspoéipracy duchownych
i Swieckich. Dostrzega sie go w strukturach hierarchicznych KoSciota
(zredukowanych niekiedy wytgcznie do administracji), jak i w codzien-
nych aktywno$ciach wspdlnot koscielnych—od zniechecenia i ostabie-
nia, az po catkowity zanik wspétdziatania®.

Analizujac zycie Pelczara odkrywamy osobe prezbitera, profesora,
biskupa i ordynariusza miejsca o niekwestionowanym autorytecie za-
réwno spotecznym, jak i wewngtrzkos$cielnymb®. Proces beatyfikacyjny
i kanonizacyjny stanowit ostateczne potwierdzenie heroicznosci cnét
Pelczara. Warto zauwazy¢, ze ten pasterz, budujac i pielegnujac wielo-
wymiarowe relacje z duchownymi i §wieckimi, wskazywat w tym pro-
cesienaznaczenie mestwa. Teistotnacnote, wazna w procesie integracji
iumacniania wspélnoty, wyraznie tgczyl ze statoscig. Jak owg intuicje
pastoralng Pelczara mozemy odczytac¢ wspodiczesnie?

1. Material i metoda

Nakreslone na wstepie tto stato sie inspiracjg do sformutowania naj-
wazniejszych pytan niniejszej pracy: (1) o rozumienie cnoty mestwa,
odczytanejwwybranych pismach Pelczara, charakteryzujgcej pasterza
wspolnoty; (2) o praktyczne implikacje realizacji cnoty mestwa w §wie-
tlewyzwan pastoralnych KosSciota, widzianych z perspektywy Pelczara.

Poszukujac odpowiedzi, odwotano sie przede wszystkim do narzedzi
analizy retrospektywnej. Na fakty biograficzne o charakterze histo-
rycznym natozono dane dokumentujgce zapisane w dzietach osobiste do-
Swiadczenie Swietego, odzwierciedlajgce wewnetrzng motywacje jego
dziatania. Obszerny dorobek pisarski Pelczara® uniemozliwia uwzgled-

4 Por. P. Neuner, M. Zulehner, Zrozumie¢ Kosciét. Eklezjologia praktyczna, Poznan 2016,
s.187-193.

5 J.Kupczewska, Biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara ,Méj zyciorys”, w: J.S. Pelczar, Swie-
ty Jozef Sebastian Pelczar (1842-1922) rektor Uniwersytetu Jagiellonskiego i biskup prze-
myski, red. A. Kubi$, J. Wotczanski, Krakéw 2005, s. 56 (Studia do Dziejéw Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego, 17).

6 Dorobek Pelczara obejmuje prace zzakresu teologii: fundamentalnej, duchowosci,
teologii praktycznej, prawa kanonicznego (przyjmujac wspotczesny podziatdyscyplin
teologicznych), jak teziliczne dzieta o charakterze historycznym, dzieta z zakresu ka-
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nienie go w ograniczonych ramach artykutu. Postawiony cel wymagat
zawezenia zrédet do dwoéch wybranych dziet.

Pierwszym zrdédtem staty sie: Rozmyslania o zyciu kaptanskim, czyli
ascetyka kaptanska. Konieczne okazato sie tu siegniecie do oryginatu
pracy z 1907 roku. Zamieszczono w nim cztery dodatki opuszczone we
wspélczesnym wydaniu tego dzieta” Dodatek I: O niektérych obowiqz-
kach pasterskich. Kroétkie stowo starszego kaptana do jednego zmtodszych
braci. Dodatek II: O niektérych prawidtach i normach towarzyskich. Krot-
kie wskazowki dla mtodych kaptanéw. Dodatek III: List pasterski Jozefa
Sebastyana Pelczara, biskupa przemyskiego, na Wielki Post roku 1906 o obo-
wigzkachkatolikdw wnaszych czasachio potrzebie organizacyikatolickiej.
Dodatek IV: Oredzie J6zefa Sebastyana Pelczara, biskupa przemyskiego, do
Wielebnego Duchowienstwa®.

Jako drugg pozycje zrédtowg wybrano adresowang do wszystkich,
nie tylko do kaptanéw, antologie: Zycie duchowne, czyli doskonato$é
chrzescijanskq wedtug najcelniejszych mistrzéw duchowych®. To praca
szczegolna, z pogranicza teologii duchowosci i teologii pastoralnej, czy-
li praktycznej'®. Obie publikacje powstaty pod wptywem osobistych
przemyélen autora. Ponadto Rozmyslania o zyciu kaptanskim..., jak i Zy-
cie duchowne... majg jeszcze jedng ceche wtasciwg dla ,,zZrédet pastoral-
nych”. Ujecie podejmowanych zagadnien ma w nich nie tylko charakter
pragmatyczny, czyli zogniskowany na dziataniu'!, lecz takze catoscio-
wy (holistyczny). Do Rozmyslan o zyciu zakonnym dla zakonnic (1898)
siegnieto tylko poréwnaweczo. Lektura Rozmyslan o zyciu kaptanskim...

tolickiej nauki spotecznej oraz prace stricte polityczne. Peiny wykaz pism §w. J6ze-
fa Sebastiana Pelczara mozna znalez¢ w: J. S. Pelczar, Mowy ikazania 1877-1899, red.
C. Niezgoda, L. Kamykowski, A. Kubi$, Krakdéw 1998, s. 364-384 (Studia do Dziejow
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagielloniskiego, 7); M. Ludwicki, Biskup: rzecz
o $w. Jozefie Sebastianie Pelczarze, Zabki 2004, s. 121-123 (Victores).

7 J.S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaptanskim, czyli ascetyka kaptanska, Poznan 2003.

8 J.S.Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaptanskiem, czyli ascetyka kaptanska, cz. 2, Krakéw
1907.

9 Tytutdzieta, ktéry za czaséw J. S. Pelczara brzmiat: Zycie duchowne, czyli doskonato$é
chrzescijaiska we wspétezesnych wydaniach brzmi: Zycie duchowe, czyli doskonatosé
chrzescijanska.

10 Por. J. Machniak, Stowo wstepne, w: J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t.1, Krakéw 2003,
s.9-10.

1 Por. R. Kaminski, Teologia pastoralna, t. 1, Lublin 2000, s. 64.
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prowadzi czytelnika do poczatkéw?? postugi biskupiej Pelczara, odkry-
wajac osobiste relacje pasterza z prezbiterium kaptanskim. Z kolei Zycie
duchowne..., adresowane do wszystkich i wydane po raz ostatni w roku
$mierci arcybiskupa, stanowi zwienczenie jego pisarskiej aktywnosci.

2. Pastoralna perspektywa ,mestwa”

W indeksie haset tematycznych Leksykonu teologii pastoralnej'® prézno
szukaé pojeé: mestwa, cnoty lub cnoty mestwa. Poszukiwania kieruja
czytelnika (cho¢ nie wprost) do terminu: mito$é pastoralna, ktéry Pel-
czar zastgpilby zapewne 6éwczesnym okreéleniem: mitosé pasterska.
Czytamy tam:

Mitos¢ pastoralna to zasada jednoczgca zycie duchowe kaptana zjego dziatalno-
$cig duszpasterska, wzywajgca do nasladowania Chrystusa w mito$ci do ludzi
az do catkowitego po$wiecenia sie dla ich zabawienia. [To| znak doskonato$ci
kaptanskiej i norma dziatalnos$ci duszpasterskiej czerpigca swoja moc z Ofiary
eucharystycznej, w ktorej zakorzenione jest zycie i postannictwo kaptanal.

Mito$¢é pastoralna (pasterska) na mocy $wiecen warunkuje i wzywa
biskupa oraz prezbitera do radykalnego upodobnienia sie do Chrystusa
Dobrego Pasterza (por. J 10, 11). Pobudza ona wy$wieconego do proeg-
zystencji na wzér Chrystusa, ,ktéry umitowat Kos$ciét i wydat za niego
samego siebie” (Ef 5, 25). Tak rozumiana mito$é pastoralna (pasterska)
odnosi sie do mestwa, niekiedy w stopniu heroicznym. Dzieje sie tak,
gdyz,,w kazdej chwili kaptan moze byé wezwany do oddania swego zycia
za zbawienie ludzi (por. J 10, 11-15)"5.

12 Jak zauwazyl abp Stanistaw Gadecki, Rozmyslania o zyciu kaptanskim stanowig owoc
wieloletnich rozmyslan Pelczara. Ich geneza siega czaséw studiéw rzymskich Pelcza-
ra (S. Gadecki, Stowo wstepne arcybiskupa poznanskiego, w: J. S. Pelezar, Rozmyslania
o zyciu kaptanskim, czyli ascetyka kaptanska, s. 8).

13 Leksykon teologii pastoralnej, red. R. Kaminski, W. Przygoda, M. Fiatkowski, Lublin
2006, s. 490-492.

14 W. Przygoda, Mito$¢ pastoralna, w: Leksykon, s. 490. Zob. réwniez: Soboru Watykan-
skiego II, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis, 14, 43; Jan Pa-
wet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 23.

15 Leksykon, s. 490.

102



,Caritas pastoralis” jako urzeczywistnienie cnoty mestwa...

W dalszej cze$ci niniejszego artykutu terminy: mitosé pastoralna,
wskazujgca raczej na struktury i formy postugi kaptana, akcentujgc
wymiar zewnetrzny i instytucjonalny tej aktywnosci, oraz mito$¢ pa-
sterska, zwracajgca uwage na to, co stanowi najgtebszg motywacje ka-
planskiego dziatania (upodobnienie do Chrystusa Dobrego Pasterza),
zastepuje jednym terminem: caritas pastoralis.

Tak rozumiang caritas pastoralis biskup Pelczar zdaje sie definiowaé
kroétko i praktycznie jako stopniowg realizacje (nabywanie) mito$ci
i gorliwo$ci w stuzbie Bozej'. Konkretng forme tej realizacji (tu i te-
raz) ksztattuje w duzej mierze cnota mestwa, z akcentem na stato$é
iwytrwatosé.

Caritas pastoralis jako istotny znak proegzystencji biskupa i prezbi-
tera manifestuje sie w: (1) mito$ci pokornej (por. Mt 11, 29), ktéra uzdal-
nia do wyrzeczenia sie osobistych ambicji, oraz w (2) pastoralnym dy-
namizmie, potegujacym zar serca. Caritas pastoralis, jesli ma by¢ zywa
i autentyczna, musi sie wcigz na nowo rozpalaé, aby nie ulegta tragicz-
nemu w skutkach ostudzeniu. Poprzez konkretne akty caritas pastoralis
wobec powierzonej sobie czgstki (portio) ludu Bozego kaptan wzmaga
w sobie ,duchowy zar”, ktéry pomaga pasterzowi przyjaé postawe ofiar-
nosci. Ta za$ czyni go gotowym do oddania zycia za innych w heroicz-
nym meczenstwie, gdy zajdzie taka potrzeba (por. J 15, 13)'". Przy czym
nie chodzitu ozdarzenie o charakterze losowym (chronologicznym), ale
raczej kairologicznym, czyli rozumianym jako czas taski Bozej, uzdal-
niajacej cztowieka do radykalnego Swiadectwa mitoéci w tym witadnie
momencie.

Pastoralnym drogowskazem, zapraszajgcym niektérych na heroiczny
szlak meczenstwa, jest mestwo. To szczegdlny dar Chrystusa dla wybra-
nych swiadkéw, czytelny znak wiernosci Bogu. Czy chodzi wylgcznie
o akt jednorazowy? Jak ma sie do tego mestwo realizowane w stato$ci
codziennego praktykowania mito$ci pasterskiejiw potgczeniuzaktyw-
no$cigpastoralng? Jednowarunkujedrugie: tozofiary pokornej mitosci,
pojmowanej jako dar z siebie i wyrzeczenie sie siebie dla innych, rodza
sie (na zewnatrz) dzieta pastoralnej mitosci, realizowane jednocze$nie

16 Por. J.S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaptanskim, s. 17. Por. tez: J. S. Pelczar, Jezus Chry-
stus wzoremimistrzem kaptana, cz. 1, Przemy$119009, s. 19-24..
17 Por. Leksykon, s. 491.
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zwewnetrznym dynamizmem, czyli wraz z wewnetrznym dziataniem
potegujacym zar kaptanskiego serca. Jedno domaga sie drugiego—ina-
czej kaptanowigrozi ,tragiczne w skutkach ostudzenie”8, dramatyczna
duchowa entropia, ktérg mozna nazwaé wypaleniem?!®. L.aska sakramen-
tu kaptanstwa, a z nig taska caritas pastoralis—jako cnota wlana, spaja-
jaca konstrukcje duchowg cztowieka i orientujgca jg na Boga—domaga
sie odpowiedzi. Otrzymany dar wymaga wiec ciagtej aktualizacji w ak-
tach zycia codziennego, dokonujgcej sie poprzez praktykowanie cnét
naturalnych. Wéréd nich szczegdlne znaczenie ma cnota mestwa, pota-
czona z cechg wytrwato$ci?®. Wytrwato$é tworzy pomost pomiedzy ta-
ska Swiecen kaptanskich—jednorazowym wydarzeniem dokonujacym
sie ,tuiteraz” —acodzienno$cig kaptana, przezywana w wielokrotnosci
sakramentalnego,tak” —wypowiadanego nieustannie przezaktywnos¢
duszpasterskg (actio pastoralis).

Tak wlasnie rozumiat caritas pastoralis abp Pelczar. W swoich rozmy-
§laniach kierowanych do kaptanéw?! wyraznie tgczyt cnote mestwa ze
stato$cig. Za Swietym Tomaszem z Akwinu??, caritas pastoralis zdaje sie
u niego wyznaczac cel actio pastoralis, a nastepnie wyraza¢ oczekiwa-
ny skutek praktyczny, czyli spoteczny owoc ,,sprawnosci dobrego dzia-
tania”2%. Tak rozumiane mestwo $wiadezy o ,,dyspozycji cztowieka do
tego, co najlepsze”?4, o kondycji pasterzy, ktérych ,,po owocach poznacie”
(Mt 7, 20).

Stanowigc sprawno$¢ dobrego dziatania, caritas pastoralis moze stac
sie pomostem, tgczgcym zycie duchowe kaptana ze sprawowang przez
niego postuga (urzedem). Miedzy jednym a drugim istnieje zwigzek

18 Leksykon, s. 491.

19 Por. Psychologia kliniczna, t. 1, red. H. Sek, Warszawa 2005, s. 35. Por. tez: A. M. Pines,
Wypalenie—w perspektywie egzystencjalnej, w: Wypalenie zawodowe. Przyczynyizapo-
bieganie, red. H. Sek, Warszawa 2010, s. 32-57.

20 Por. J.S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaptanskim, s. 525-529. Znamiennie rozdziat 43
zatytutowat tam autor: O mestwie i statosci. Por. tez: S. Gadecki, Stowo wstepne arcy-
biskupa poznanskiego, w: J.S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaptanskim, s. 8.

21 Por.J.S. Pelczar, Rozmyslaniao zyciukaptanskim. W publikacji tej znamiennierozdziat
43 zatytutowat autor: O mestwieistatosci.

22 Por. J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, Krakéw 2012, s. 161, 164..

23 Sw. Tomaszz Akwinu, Suma teologiczna, I-1I, q. 55, a. 3.

24 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, I-11, q. 55, a. 2, ad 3.
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majgcy swoje zréodto w sakramentalnym kaptanstwie?®. Wierzymy,
ze caritas pastoralis jako zasada jednoczgca duchowo$é kaptana z jego
aktywnoscig duszpasterska jednoczeénie jest darem Ducha Swietego
udzielonym w sakramencie §wiecen. Dlatego nalezy ona do istoty zycia
kaptanskiego i jest warunkiem upodobnienia sie kaptana do Chrystu-
sa Dobrego Pasterza (J 10, 11-18). Caritas pastoralis biskupa i prezbitera
jest uczestnictwem w caritas pastoralis samego Chrystusa. Polega ona
na catkowitym darowaniu siebie Ko$ciotowi. Jest dyspozycjq do perma-
nentnej postugi ludowi Bozemu?®. Catkowito$¢ owego daru polega na
uznaniuiprzyjeciu dwoch perspektyw: cato$ciowej, az po ofiare zzycia,
ijednostkowej, czyli wytrwatym praktykowaniu caritas pastoralis kaz-
degodnia.Cnota mestwaurzeczywistnia sie przez wspétoddziatywanie
obu postaw?”,

Praktyka codziennego rozmys$lania duchowego, tgczaca w sobie
réozne formy modlitwy, nalezy do waznych narzedzi ksztattujacych
i wzmacniajgcych kaptanskg caritas pastoralis. Wskazywat to wyraz-
nie Pelczar?8. Istotna jest w niej jako$é doswiadczenia duchowego, na
ktéra istotny wptyw ma material pomocowy wspierajgcy forme i tre$é
rozmys$lan. Wtasciwie przezywane rozmys$lanie daje szanse na trwatg
ipoglebiongrelacjez Bogiem. Nadmiar aktywnos$ci w zyciu kaptanskim
prowadziniekiedy do porzucenia praktykicodziennego rozmys$lania du-
chowego. Stanowi to powazne zagrozenie dla rozwoju zycia wewnetrz-
nego. Pierwotna jako$¢ actio pastoralis zbyt tatwo bywa zamieniana na
powierzchowno§é i przecietno$é?®. Nalezy zaznaczy¢é, ze przygotowa-
ne przez Pelczara rozmys$lania sa ,zapisem i §wiadectwem wtasnego

25 Por. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 24.

26 Por. Leksykon, s. 490.

27 Por. J.S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaptanskim, s. 16.

28 Por. J.S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaptanskim, s. 104-126. W publikacji tej Pelczar
rozdziaty od 21do 28 poswiecitréznym formom modlitwy codziennejw zyciu kaptana.
Tytuty poszczegdélnych rozmyslan to: Duchmodlitwy; Pobozne odmawianie brewiarza;
Rozmyslanie; Czytanie duchowne.

29 Pelczardostrzegatproblem, nazywany dzisw teologii praktycznej,amerykanizmem”.
Pojeciem tym okresla sie taka dziatalno$é pastoralna, ktéra ktadzie nacisk na ze-
wnetrzne, przeliczalne statystycznie i finansowo efekty aktywnos$ci duszpasterskiej
(actio pastoralis), pomijajgc znaczenie innych czynnikéw, zwlaszcza wewnetrznych
(contemplatio). Por. J.S. Pelczar, Stowo wstepne do braci kaptandw, w: Rozmyslania
o zyciu kaptanskim, s. 13.
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wieloletniego i glebokiego zycia wewnetrznego, prowadzonego przez
cztowieka bardzo zaangazowanego w aktywno$é zewnetrzng”3°. Ich
tre$¢ zaskakuje, azarazem onieémiela czytelnika, przed ktérym biskup
otworzytintymny obszar swojej duchowo$ci. To nie tylko dowdd pokory
autora, alei$wiadectwo odwagi, bedacej forma mestwa, ktére nazywat
mestwem duszy3L.

Teologia praktyczna realizowana jako caritas pastoralis, potrzebu-
je $wiadectwa i zewnetrznego potwierdzenia swoich imperatywdéw32,
Staje sie nimi pieczec¢ pastoralna, o ktorej papiez Franciszek wspomina
w licie apostolskim Ad theologiam promovendam?33. Ma by¢ ona sta-
wiana olejem mitosierdzia wyttoczonym z kazdej wspodtczesnej reflek-
sji teologicznej34. Pieczeé pastoralna swoje zrédto powinna znajdowaé
w kleryckim i kaptanskim rozmys$laniu duchowym. Refleksja Pelczara,
pomimo niekiedy zaskakujgcej egzemplifikacji, podkresla niezbednos§¢
praktyki rozmys$lania duchownego dla formacji pastoralnej duchow-
nych. Szczegdlnym walorem przemyslen pastoralnych Pelczara jest ich
holistyczne ujecie, odzwierciedlone cho¢by w dziele Rozmyslania o zyciu
kaptanskim. Stanowi ono udang, oczywis$cie na miare 6wczesnych cza-
soéw, probe przetransponowania catej klasycznej ascetyki kaptanskiej
na jezyk refleksji pastoralnej, odniesionej do realiéw zycia déwczesnego

30 Zob. S. Gadecki, Stowo wstepne arcybiskupapoznanskiego, w: J. S. Pelczar, Rozmyslania

o zyciu kaptanskim, s. 8.

J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 165.

Imperatywy pastoralne w ramach prakseologii (trzeciego po kryteriologii i kairologii

etapu badawczego w teologii pastoralnej) wyznaczajg strategiczne cele dla actio pasto-

ralis. Szerzejnaten temat: P. M. Zulehner, Pastoraltheologie, t. 1: Fundamentalpastoral.

Kirche zwischen Aufrag und Erwartung, Diisseldorf 1989, s. 14-24.

Ojciec Swiety zaapelowat, aby teolog naszych czaséw ,wachat ludzi i ulice”, ajako

owoc swoich badan ,wylewat olej mitosierdzia” na rany wspoétczesnego cztowieka

iéwiata. Por. Franciszek, List apostolski w formie motu proprio: Ad theologiam pro-
movendam, https://www.vatican.va/content/francesco/it/motu_proprio/document-

s/20231101-motu-proprio-ad-theologiam-promovendam.html (01.06. 2024).

34 Papiez Franciszek postuluje w tym dokumencie zmiane samego paradygmatu upra-
wiania teologii, ktdra (nie tylko w ramach teologii pastoralnej) z teologii duszpaster-
stwa staje sie duszpasterstwem teologicznym, nie tracgc nic ze swej naukowej (teore-
tycznej) i madros$ciowej (praktycznej) gtebi. Pieczeé pastoralna wedtug Franciszka ,jest
«znakiem» duszpasterskim, ktéry musi przyjaé teologia jako catosé [...] bez przeciw-
stawiania sie teorii i praktyce” (Franciszek, List apostolski Ad theologiam promoven-
dam, 8).
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duchowienistwa35, Nakreslone przez Pelczara realia we wspotezesnej,
cyfrowej epoce majg specyficzny wymiar. Dyktatura informacji oraz
akceleracja proceséw spotecznych domagaja sie odczytania na nowo
praktyki codziennego rozmys$lania duchowego.

3. Reinterpretacja cnoty mestwa w dzielach Pelczara

W Leksykonie duchowosci katolickiej zapisano, ze ,,cnota jako element
sktadowy doskonatosci zalicza sie do sprawnoé$ci (habitus). W odréz-
nieniu do dyspozycji (chwilowa i przemijajgca wtasciwo$é dziatania),
sprawno$¢ jest trwalym przymiotem zdolnosci dziatania (wtadzy),
trudno usuwalnym i ustawiajagcym jg w okre§lonym kierunku”36. Po-
jecie cnoty zaktada w sobie stato$¢ i zdecydowanie, strukture trwata,
nabytg droga naukiiéwiczen lub dang przez Boga, w zaleznosci od typu
cnoty. Dlatego ze wzgledu na ich geneze mozna wyréznic cnoty natural-
ne lub cnoty nadprzyrodzone. To cnoty sprawiaja, ze pierwotny wybér
czlowieka trwa i wydaje owoce. Do najwazniejszych cnét naturalnych
nalezg tak zwane cnoty kardynalne (od tac. cardo—zawias, hak zawia-
sowy). Sg nimi: roztropno$¢, sprawiedliwo$é, mestwo i umiarkowanie
(wstrzemiezliwo$é). Na owym cardo bazuje postepowanie cztowieka.
Cnoty otwierajg droge wewnetrznego rozwoju, ktéry w Swietle taski
Bozej prowadzi do doskonatoséci. Dokonuje sie to w zespoleniu cnét natu-
ralnych zcnotaminadprzyrodzonymi, zktérych najwazniejsze sa cnoty
teologalne: wiara, nadzieja i mito$é¢®”.

Jozef Sebastian Pelczar na kartach Zycia duchownego... starat sie wy-
jasni¢ znaczenie cnoty mestwa w kontekscie filozoficznym i teologicz-
nym?>%, Za §wietym Tomaszem z Akwinu®® wskazal najpierw na mestwo
jako ,hart i stato$¢ woli, za pomocg ktoérej cztowiek pokonuje zwykte
trudno$ci. Zauwazyl, ze w tym znaczeniu jest ona cnotg ogoélna, czyli
raczej podstawg kazdej cnoty, nie mozna bowiem naby¢ zadnej cnoty

35 Por. S. Gadecki, Stowo wstepne arcybiskupa poznanskiego, s. 8.

36 P. Goralczyk, Cnota, w: Leksykon duchowos$cikatolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-
Krakow 2002, s. 142-143.

37 Por. Leksykon duchowosci katolickiej, s. 14.4.

38 We wspétczesnym wydaniu (t. 122003, t. 2z 2012) tytut brzmi: Zycie duchowe. J. S. Pel-
czar, Zycie duchowe, t.1, Krakéw 2003; J. S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, Krakéw 2012.

39 Por. Sw. Tomaszz Akwinu, Suma teologiczna, I1-11, q. 123, a. 2.
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bez pracy i walki”#?, Zatem ,hart i stato$¢ woli” uznat za sprawnosé
iistotny zas6b osobowosciowy, nabyty przez cztowieka w procesie po-
konywania trudéw dnia codziennego. Okreslitje przy tym jako ,zwykte
trudnosci”. Mestwo nie szuka innej drogi, niz ta, ktéra w naturalnym
rozwoju cztowieka hartuje i umacnia jego wole. Tak rozumiana cnota
mestwa jest—jak nazwat jg Pelczar—cnotq ogélng. Istotg cnoty ogdlnej
jest to, ze stanowi podstawe kazdej innej cnoty i sprawnosci (habitus)
cztowieka*. Nabywana jest ona w stanie pokoju, a nie wojny, w sytu-
acjach zwyczajnych i statych, niekoniecznie w stanach ekstremalnych.
Przemyski biskup zwrdcit uwage, ze ,nie mozna [...] naby¢ zadnej cnoty
bez pracy i walki”. Przypomina to raczej obraz greckich mtodziencéow,
ktoérzy ¢wiczac swe ciato, zmagajg sie miedzy soba, a zarazem korzysta-
ja z dobrobytu, zyjac w pokoju. Motyw walki odzwierciedla tu rodzaj
tworczej i pozytecznej rozrywki, uprawianej przez mtodziez w duchu
klasycznej [askesis]. W ten sposéb, nie prowadzgc krwawych wojen,
ksztattowano cnote—[areté]*2.

Odkrywajgc znaczenie mestwa w aspekcie teologicznym, Pelczar od-
wotat sie takze do sfery do§wiadczen ludzkich, ktére ostatecznie nie sg
dostepne dla wszystkich. Zauwazyl, ze chociaz wszyscy jesteSmy powo-
tani do dawania §wiadectwa w wierze, to jednak nie wszyscy zostang
wybrani do realizacji tego powotania w jego radykalnej formie*3. Pel-
czar wyjasnil, ze w istocie chodzi o ,,odwage i stato$¢ duszy, ktéra trud-
ne rzeczy podejmuje, a przykre znosi”44. ,W tym drugim znaczeniu—jak
zaznaczyl biskup przemyski—mestwo jest osobng cnotg i czwartg z rze-
du cnét gtéwnych”4®. W tek$cie rozmyslania duchowego rzeczy zwy-
kte i codzienne zastepuja rzeczy trudne oraz przykre, nadto potgczone
z niebezpieczenstwem, ktore wydaje sie by¢ dramatyczne, realne. Sam

40 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 164.

a1 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 164-169.

42 Por. G. Wachol, L. Wanat, Perspektywa Adyog i apetn) w procesie integracji 0séb z dys-
funkcjami psychicznymi, ,Paideia/ITai8ela” (2023) nr 5, s. 67-88.

43 Por. Mt 22, 14. Celowo uzyto tu ewangelicznego zwigzku frazeologicznego: ,wielu po-
wotanych—niewielu wybranych”. Odnoszac sie do relacji ochrzczonych do nieochrz-
czonych warto zauwazy¢, ze ostatecznie przez istote sakramentu chrztu, zanurzeni
w $mierci Chrystusa, jesteSmy powotanido oddania zycia za wiare i za braci.

44 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 165.

45 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 164.
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wysitek cztowieka ogniskuje sie zatem na odwadze i statoSci nie tyle cia-
1a, ile duszy. Pelczar odwage duszy taczy ze stato$cig, a cnote mestwa
zwytrwaloscig. Mestwo umacnia cztowieka do podejmowania czynéw
trudnych i potgczonych z niebezpieczenstwem?. Autor zaproponowat
tu typowe dla 6wczesnej homiletyki egzemplum: przywotat obraz mto-
dego Dawida stajacego do walki z Goliatem i stabg z natury Judyte z gto-
wa Holofernesa w reku. Osoby te, kruche w fizycznej postaci, podejmu-
jac sie heroicznych czynéw, odniosty zwyciestwo dzieki cnocie mestwa.
Jak zauwazyt Pelczar, sukces 6w zawdzieczajg ,odwadze duszy, czynigc
ja silng i niewzruszong czy to do podejmowania rzeczy trudnych, czy
to do usuwania niebezpiecznych lub szkodliwych, czy to do znoszenia
przykrych”. Do postawy tej przynaleza: odwaga, wielkodusznos¢, cier-
pliwo$¢ i wytrwatosé. Sa to, jak przypomniat Pelczar, ,nieodstepne to-
warzyszki cnoty mestwa”4”,

Jesli mestwo, jako odwaga duszy potaczona z cechg statosci, oznacza
u Pelczara walke, to nie jest nig walka przeciwko komus, badz czemus.
To walka z sobg samym, niekiedy heroiczna. Ona wtasnie bywa zmaga-
niem na,$mier¢izycie”. Pelczar wyjas$nit:

Mestwo umacnia do staczania walki z wystepkiem i do uzywania w tej walce
srodkéw nawet heroicznych. Takie mestwo okazat Jozef egipski, gdy zostawiw-
szy ptaszcz wreku kusicielki, sam sie ratowatucieczka; §w. Benedykt, gdy dla po-
konania zadzy nieczystej tarzatsie po cierniach; $w. Martynian, gdy w podobnej
walce palit ciato w ogniu, i inni*8,

Napiecie duchowe, wzmocnione obrazami z zycia $wietych, zostato
przez autora skierowane nastepnie na ptaszczyzne wytrwatosci i sta-
tosci w dziataniu. Podgzajac za $wietym Franciszkiem Salezym, ojcem
benignitas pastoralis (tagodnos$ci duszpasterskiej), Pelczar przypomniat,
ze ,nie ten odznacza sie mestwem, kto czasem wykonuje co$ trudnego,
ale ten, kto meznie i wytrwale spetnia wszystkie czynno$ci”°. Wydaje
sie, ze analogia uczyniona przez Pelczara byta zamierzona.

46 Por. J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 165.
47 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, 5. 165.
48 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, 5. 165.
49 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 165.
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Czytelnik rozwazan Pelczara polaczy zapewne lekture rozdziatu
XXIII Zycia duchowego, zatytutowanego: O sprawiedliwosci i mestwie,
razem z rozdziatem XXIX: O wytrwatosci. CzeSci te stanowig kompozy-
cyjna catosé.

Opisujac cnoty kardynalne: roztropno$é, sprawiedliwoéé, wstrze-
miezliwo$é (umiarkowanie) i mestwo, autor zastosowat nastepujgcy
klucz: roztropnos$¢ potaczyt ze wstrzemiezliwos$cia, a sprawiedliwosé¢
z mestwem. Cnoty te jawig sie zatem niczym uczniowie wysytani w mi-
sje ewangelizacyjng po dwoch przez Chrystusa®®. Rozdziat O sprawiedli-
wosci i mestwie charakteryzuje sie rowniez kompozycijg sktadajacg sie
z dwéch czesci: (1) O sprawiedliwosci oraz (2) O mestwie, co dalej dzieli
sie na kolejne dwie partie: teoretyczng—definiujgcg zagadnienie oraz
praktyczna, w ktorej autor zwraca sie bezposrednio do czytelnika. Te
cze$¢ nazwaé mozna apelem pastoralnym, badz zestawieniem klasycz-
nych imperatywow pastoralnych.

Rozdziat XXIX: O wytrwatosci, Pelczar analogicznie podzielit na dwie
czesci: (1) Potrzeba wytrwatosci oraz (2) Srodki do nabycia wytrwatosci.
Fragment ten pozostajejednak wzamierzonej kontradykecji do rozdziatu
O sprawiedliwosci i mestwie. Cze$¢ pierwsza, definiujgca, bazuje na in-
spiracji biblijnej. Autor wskazal najpierw na stowa Zbawiciela: ,,kto wy-
trwa do konica, ten bedzie zbawiony” (Mt 10. 22], nastepnie na obietnice:

»,Badz wierny, az do $mierci, a dam ci wieniec zycia” (Ap 2, 10). Ponadto
zestawit postawe §w. Pawta, ktory zle zaczal, ale dobrze skoncezyt, z po-
stawg Judasza, ktéry dobrze zaczat, ale zle skonczyt. Gdy rozdziat O Me-
stwie przywotuje ponad dwadzie$cia przyktadéw meczenstwa zaczerp-
nietychz martyrologium rzymskiego, w tym trzy przyktady meczenstw
zbiorowych (unici, meczennicy afrykanscy, karmelitankiz Compiegne),
rozdziat O wytrwatosci wskazuje tylko na dwa. Tym razem sg to anty-
Swiadectwa, przyktady podwoéjnych dramatéw traditores. Obrazujg one
historie opisujacg, jak z czterdziestu meczenniké6w wrzuconych do lo-
dowatego jeziora jeden poprosit o wyciaggniecie z wody, ale i tak umart
na wskutek wyziebienia, tracgc korone meczenstwa. Spoéréd trzech
przesladowanych jezuitéw dwéch po strasznych torturach zaparto sie
wiary i stracito korone meczenstwa, a ostatecznie i tak podzielili ten

50 Por. tk10,1-2.
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sam los z jedynym, ktéry wytrwat do konca®.. Konstruujgc strukture
tekstu pod katem pedagogiczno-psychologicznym, Pelczar przeciwsta-
wil wielu martyres, ktérzy osiggneli pelnie zycia w Chrystusie, nielicz-
nym traditores, ktérzy itak nie ocalili nawet ziemskiego zycia, ponoszac
podwdjng i ostateczng kleske. Kompozycja rozdziatéw jest wiec bardzo
przemys$lanaiuzupelniajgca sie.

W rozdziale O wytrwatosci, czes$¢ definicyjna (Potrzeba wytrwatosci)
przenika do czeéci praktycznej (Srodki do nabycia wytrwatosci). Pelczar
nawigzal w ten sposéb do orzeczenia trydenckiego o wytrwatoéci, jako
tasce osobliwej%2. Opis ten w postaci sugestywnego obrazu tancucha
task®3 stat sie wprowadzeniem w Apel pastoralny skierowany do czytel-
nika. Zostat on ujety w formie swoistego ,dekalogu”®*, w ktéry autor
wpisat radykalne $§wiadectwa meczennikéw (abp. Cieplaka, ks. Bud-
kiewicza, Piotra Tsay). W ten sposdb aspekty teoretyczne zostaty zrow-
nowazone wskazaniami praktycznymi w postaci opiséw meczenstwa.
Ta perspektywa pastoralna (odniesienie teorii do praktyki), ujawnia sie
jeszcze wyrazniej w przywotaniu symbolu drogi, wyznaczonej przez za-
sade etapowania dziatan (zasada pastoralna).

W tradycyjnym rozumieniu zasada ta oznacza, ze projektowana ak-
tywno$¢ pastoralna powinna zostaé podzielona w planie realizacji na
konkretne, nastepujace po sobie etapy. Kazdy z etapéw winien po jego za-
konczeniu podlegaé ewaluacji, najlepiej z uwzglednieniem superwizji®s,

51 Por. J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 232.

52 Por. J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 233.

53 ,«kancuch task» tonie tylko—jak pisze Pelczar—|...] taska pojedyncza i chwilowo dzia-
tajgca, ale caty zespéttask badz zewnetrznych, ktére usuwajg pokusy i przeszkody do
dobrego, badz wewnetrznych, ktére dusze o§wiecajg, poruszajgiumacniajg” (J. S. Pel-
czar, Zycie duchowe, s. 233).

54 Odpowiedzig na tancuch task jest u Pelczara tancuch dziatan: ,1. médl sie o taske wy-
trwatoéci; 2. zmodlitwa tgcz nieustanng prace nad sobg; 3. w pracy korzystaj wiernie
z wszelkich task Bozych; 4. badZ pokorny, a wiec nie dowierzaj sobie i lekaj sie siebie;
5.zdobadzZsie namezne trwanie przy Chrystusie w szyderstwach i prze§ladowaniach;
6. zniezachwianym mestwem tgcz nieustanng gorliwo$é; 7. strzez sie zniechecania;
8. niebadzpobtazliwy dlasiebie, anizbyt troskliwy o swoja czes$¢, zdrowie badz korzy-
$ci; 9. aby niestracié otuchy, mys$ltylko o dniu dzisiejszym; 10. szukaj ochtody w cieniu
Krzyzaiwzmacniaj sie «Chlebem mocnych»” (J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 233).

55 Pojecie superwizjiodnosisie tutajdoanalizyioceny dotychczasowego dziatania przez
osobe zewnetrzng wzgledem tej aktywnos$ci. Formg superwizji moze by¢ wtasciwie
prowadzona wizytacja kanoniczna, bgdz dekanalna.
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stanowigcej podstawe korekty. Pelczar, konczac rozwazania o wytrwa-
tosci, zdaje sie podpowiadaé: ,,Aby nie straci¢ otuchy, mys$l tylko o dniu
dzisiejszym, a nie troszcz sie o przysztos$¢. Czesto bowiem zty duch pod-
suwa duszom podobng pokuse, aby je odwie$¢ od drogi doskonatosci:
[...] na rzeczy wielkie zuchwale sie porywasz [...] to ponad twoje sity”>.
Trafnie diagnozujac sytuacje, sformutowat prostg zachete: ,,Zawstydz
szatana i staraj sie tylko dzien dzisiejszy przezy¢ doskonale, reszte za$
poleé opiece Bozej, [...] bo do$¢é ma dzien swojej biedy (Mt 6, 34)”°". Na
tym wtasnie polega zasada pastoralna Pelczara. Konkluzja wskazana
przez niego moze wydac sie zaskakujaca: ,,A nawet—jak radzi §w. Igna-
cy Loyola—czyn postanowienia tylko na potowe dnia; w ten sposéb to,
co wydaje sie trudne, stanie sie tatwiejsze”%8. Uzupetniajac, za Rodry-
cjuszem, praktyczne zastosowanie zasady pastoralnej, Pelczar wskazat
na przyktad ojcdéw pustyni®?, zapraszajgc w ten sposéb do oczyszczenia
osobistej drogi duchowej z mato czytelnych drogowskazow.

4. Mestwo i stalosc jako praktyczna
implikacja dla , caritas pastoralis”

W RozwmysSlaniach o zyciu kaptanskim... Pelczar rekomenduje aspekt
praktyczny zapisanych tam refleksji. Wyjasnia to juz na wstepie pracy.
Chodzinie tyle ,,0 rozumowanie o rzeczach Bozych, [...] nie o nauke i roz-
wazania, w ktérych umyst sie gubi, a serce wyziebia, ale o oczyszczenie
iudoskonalenie duszy, by [...] mogta naby¢ wiekszej mito$ciigorliwosci
w stuzbie Bozej”%°. Profesor nakre§lit zatem cel praktyczny, odnosza-
cy sie do realiéw kaptanskiego zycia, wskazujac na dwa jego wymiary:
duchowy i zadaniowy. Podziat ten odzwierciedlaja dwa tomy analizo-
wanego dzieta. Pierwszy, traktujacy o Srodkach stuzacych kaptanom do
u$wiecenia—czyli do nabycia mitosci ku Bogu, wyjasnia za §w. Teresg
z Avila, ze poczatkiem owej drogijest postanowienie, ,,by wiele dla Boga

56 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 236.

57 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 236.

58 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 236.

59 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 236. A. Rodrycjusz, O postepowaniu w doskonatosci,
cz.1, ks. 2, rozdziat 4, thum. z jezyka hiszpanskiego K. Riedl TJ, Krakéw 1929.

60 J.S. Pelczar, RozmyS$lania o zyciu kaptanskim, s. 17.
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czyniéicierpieé¢”6l. To konkretnainspiracja dla duchowosci kaptanskie;j.
Drugitom wskazuje na cnoty i obowigzki kaptanskie. Wtasnie w tej cze-
$ciznalazto sie rozwazanie XLIII (43) O mestwieistatosci®?, ktére to przy-
mioty tgczg sie w praktyce osobistego uswiecenia.

Adresatem Rozmyslan o zyciu duchowym... s wszyscy klerycy i kapta-
ni®3. Droga uswiecenia ujawnia sie nie tylko w aktywnosci zewnetrz-
nej, ale réwniez w pozornej pasywnosci, gdzie dominujg doznania
wewnetrzne. Pelczar wyjaénit, ze w mestwie ucznia Chrystusa chodzi
o ,mestwo ptynace z mitosci, i o stato$¢ potaczong z tagodnoscia, aby
jego [kaptana, ucznia Chrystusa] hastem byty stowa: ,fortiter in re, sau-
viterin modo” [odwaznie w sprawie, dobrotliwie co do sposobu]” 4.

Rozwazanie XLIII O mestwie i stato$ci pozwala zrozumieé, ze Pelczar
wyznaczyt RozmySlaniom o zyciu kaptaiskim... konkretne zadanie®. To
swego rodzaju kontynuacja Zycia duchowego..., mozna zatem obie cze-
$ci uznaé za cato$é®S. Ich lektura pomaga lepiej odczytaé intencje auto-
ra. Biskup wyja$nit, ze ,cnota mestwa, to jest—odwaga duszy —umacnia
czlowieka do podejmowania czynéw trudnych i potgczonych z niebez-
pieczenstwem”8”. Przyjecie postawy, ktérej fundamentem sg mestwo®®
istatosé, uzdalnia dusze, czynigc jg ,silng i niewzruszong czy to do po-
dejmowania rzeczy trudnych, czy to do usuwania niebezpiecznych lub
szkodliwych, czy to do znoszenia przykrych”6°. Na drodze uswiecenia
aktywno$¢ i pasywno$é wzajemnie sie przenikajg, ujawniajgc sie jako

Lhieodstepne towarzyszki cnoty mestwa”’®—w odwadze, wielkoduszno-

61 J.S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaptanskim, s. 16.

62 Por. J.S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaptanskim, s. 525-529.

63 J.S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaptanskim, s. 18.

64 J.S. Pelczar, RozmySlania o zyciu kaptanskim, s. 528.

65 Por. J. Machniak, Stowo wstepne, w: J. S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 1, . 9-10.

66 J. Machniak, Stowo wstepne, s. 10.

67 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 165.

68 W analizowanych pismach Pelczaramozna odczytaézachete, zktorej wynika, ze prak-
tykowanie cnoty mestwa czyni cztowieka meznym.

69 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 165.

70 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 165.
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$ci, cierpliwoéci i wytrwatoséci’. Z Pelczarem odkrywamy, co faktycz-
nie owa wytrwato$é oznacza: stato$é niewzruszong”?.

Biskup Pelczar odnalazl motywacje dla osobistego mestwa w prakty-
ce pastoralnej w stowach Chrystusa: ,,Na Swiecie ucisk mie¢ bedziecie,
ale ufajcie (w innych ttumaczeniach: ale miejcie odwage, odwazcie sie),
jam zwyciezyt §wiat (J 16, 33)”73. ChrzeScijanin, zwlaszcza kaptan, jest

»zolnierzem Chrystusowym, a jego zycie jest bojowaniem, prowadzo-
nym na szczegblnym froncie: fortiter in re, sauviter in modo [odwaznie
w sprawie, dobrotliwie co do sposobu]”™. Nie jest to bynajmniej stan
wojny, jakim go zwykle postrzegamy”. Nie chodzi takze o powielanie
Swiatowego modelu lidera, przywdédcy, herosa, poszukiwanego zwtlasz-
cza w czasach kryzysu’®. Raczej o trafne odczytanie i skuteczne zastoso-
wanie zasady pastoralnej Pelczara?™. Oznacza to, ze nie ma i by¢é nie moze

71 Statos$¢ i wytrwatosé to terminy oznaczajgce u Pelczara zaréwno sfere aktywnosci ka-
ptanskiej (obszar dziatan pastoralnych), jak i sfere pasywnosci (doznan) przyjmowa-
nych ze wzgledu na Chrystusa i w ten sposéb odnoszg nas do szerokiego rozumienia
pastoralnej praxis.

72 J.S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu zakonnym dla zakonnic, Krakéw 1915, s. 78.

73 Jak zauwazyl Kardynat Ravasi: ,Chrze$cijanin musi prowadzié¢ walke ze ztem, otwar-
cie rzucajgc mu wyzwanie i odpierajgc takze jego agresje, tak by na jego ruinach
wznosi¢ krélestwo Boze” (G. Ravasi, Krélestwo i gwatt, ,Przewodnik Katolicki” (2013)
nr 43, https://www.przewodnik- katolicki.pl/Archiwum/2013/Przewodnik-Katolic-
ki-43-2013/Przewodnik-liturgiczny/Krolestwo-i-gwalt [21.05.2024)]).

74 J.S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaptanskim, s. 528.

75 Przeciwienstwem koncepcji ludzkiej wojny, ktéra ostatecznie okazuje sie porazka
cztowieka, jest Augustynska idea pax terrena (por. Augustyn, De civitate Dei, XIX, 17).
Biskup Hippony tak wyjasnit przejmujacy obraz dramatycznie réznego rozumienia

,mitosci”:,,Dwie mitoScizbudowaty dwamiasta: mito$ésiebie, posunietaazdopogardy
Boga, zrodzita miasto ziemskie; mitos¢ Boga, posunieta az do pogardy siebie, zrodzi-
ta miasto niebieskie” (por. De civitate Dei, XIV, 28). W tym kontek$cie odwotano sie
do nastepujacych zrddet oryginalnych: Aurelii Augustini Opera, pars XIV, in: Sancti
Aurelii Augustini, De civitate Dei, Turnhout 1955 (Corpus Christianorum. Series Lati-
na, 47); 2. Sancti Aurelii Augustini ,,De civitate Dei”, libri XI-XXII, Turnhout 1955. Zob.
wiecej: K. Grabijas, L. Wanat, Budowaé miasto mitosci. Swietego Augustyna i wspétcze-
snerefleksje o budowaniu wspélnoty, ktéra tworzy miasto, ,Miedzynarodowy Przeglad
Teologiczny. Communio”26 (2006) nr 5 (155: Miasto jako wyzwanie dla chrzescijanina),
s.26-39.

76 Por. T. Potkanski, L. Wanat, J. Chudobiecki, Leadership in Time of Crisis or Crisis of
Leadership? Implications for Regional Development, ,,Intercathedra” (2011) nr 4 (27),
S. 45-52. .

77 J.S. Pelczar, Zycie duchowe, t. 2, s. 236.
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teologii praktycznej, bez praktycznej mitoSci. W caritaspastoralistaczy
sie mestwo z dobrotliwo$cig—fortis heroica z benignitas pastoralis.

Podsumowanie

Poszukujacodpowiedzinapytanieomestwo, stawianew$wietlewyzwan
pastoralnych nakres§lonych w wybranych dzietach §wietego Jozefa Se-
bastiana Pelczara, trzeba uczciwie przyznaé, ze nie sposéb dokonaé¢ wy-
czerpujacej refleksji na tamach krétkiego artykutu. Odnoszac sie zatem
do kwestii najwazniejszych, zarysowanych na wstepie, zauwazono, ze:

1. Apel pastoralny, praktykowany w pismach biskupa przemyskiego,
pozwalarozumieéipraktykowaé mestwo najpierw jako cnote ogél-
na, a zarazem fundament kazdej cnoty, wyrazong przez ,hart i sta-
tos¢ woli, za pomocg ktérej cztowiek pokonuje zwykte trudnosci”.
Postrzegajac owe trudnosci w perspektywie pastoralnej, Pelczar za
wartos$ciowg uznat takg ,odwage i statos¢ duszy, ktéra trudne rze-
czy podejmuje, a przykre znosi”. W tym szerszym rozumieniu wska-
zatonnamestwo, ,jako cnote odrebng, anawet czwartg z rzedu cnét
gtownych”, potaczong ze ,,statoscig niewzruszona, czyli wytrwato-
$cig”. Podkreslil, ze wlasnie ,mestwo umacnia cztowieka do podej-
mowania czynéw trudnych i potgczonych z niebezpieczenstwem”.
Uzdalnia ono do ,chetnego i radosnego znoszenia wszelkich cier-
pien, a nawet do przyjecia $§mierci ze wzgledu na Chrystusa”?8,

2. Pelczar uczynit mestwoistatosé fundamentami mitoéci pasterskiej,
owej caritas pastoralis, wyjasniajgcistote takiego rozumowaniana
kartach Rozmyslan o zyciu kaptanskim.... Kierujac swoje refleksje
najpierw do braci kaptanéw, a nastepnie wszystkich uczniéw Chry-
stusa, wyjasénit, ze chodzinie ,tyle” inie,tylko” o samo mestwo, ale

»,0 mestwo ptynace z mitosci, i o statos¢ potgczong z tagodnoscig”.
Doswiadczenie Pelczara wskazuje na zrédto owych cnét: mitosé
pasterska samego Chrystusa. Dlatego w caritas pastoralis taczy sie
mestwo zdobrotliwo$cig—fortisheroicazbenignitas pastoralis, stad
tez praktyczna, eklezjalng mito$¢ zrealizowaé mozna postepujac

78 J.S. Pelczar, Rozmyslania o zyciu kaptanskim, s. 528.
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meznie i wytrwale, ,odwaznie w kazdej sprawie, a zarazem dobro-
tliwie co do sposobu”?®,

Wydaje sie, ze osobiste do$wiadczenie biskupa przemyskiego, a prze-
zywane jeszcze w niewoli, moze stanowi¢ motywacje do przezwycieze-
nia aktualnych trudnos$ci, wymagajacych od wspdiczesnych pasterzy
odwagi, mestwa i stato$ci. Papiez Franciszek, identyfikuje zagrozenia
dialogu eklezjalnego, czynigc to na przyktadzie Kurii Rzymskiej. Zwra-
cajgc uwage na niektére niebezpieczenstwa blednego zastosowania
zasady pastoralnej (zasady etapowania zadan), Ojciec Swiety wskazat
miedzy innymi zagrozenie nadmiernego planowania i funkcjonalizmu.
Problem ten wyja$nit nastepujaco:

Kiedy apostot wszystko doktadnie planuje i mys$li, ze dzieki doskonatemu pla-
nowi dokonuje sie rzeczywisty postep, tymczasem sam staje sie ksiegowym lub
rachmistrzem. Dobre przygotowanie wszystkiego jest konieczne, lecznienalezy
nigdy ulegaé pokusie okielznania i pilotowania wolnoéci Ducha Swietego, ktéra
jest zawsze wieksza, bardziej wielkoduszna niz jakiekolwiek planowanie czto-
wieka (por. J 3, 8)8°.

Tonicinnego, jak tylko praktyczny wymiar mestwa, czyli, jak to okre-
§lit swiety biskup Pelczar—odwagi duszy. Postawa ta implikuje odwage
otwarciaserca, tojest wytrwatego udostepniania w nim przestrzenidla

79 J.S. Pelczar, RozmySslania o zyciu kaptanskim, s. 528.

8o Franciszek, Spotkanie z cztonkami Kurii Rzymskiej, 22.12.2014, Sala Klementynska,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/speeches/2014/december/documents/
papa-francesco_20141222_curia-romana.htm (01.06.2024). Chrzescijanie Ameryki
Lacinskiej zarzucajg europejskim chrze$cijanom, ze uprawiaja co$§ wrodzaju teo-
logii z sali wyktadowej, to jest class-room-theology, ktéra jest tylko teologiq widzéw
(por. G. Casalis, Fiir Menschen—unmaglich!, ,,Concilium” 22 (1986), s. 349-356). Z nutg
goryczy méwia oni o teologach, ktérzy przy zielonym stoliku prowadza obdukcje
Ewangelii, z ktérej nic jednak nie wynika dla wierzgcych w Chrystusa iich zycia we
wspodlczesnym $wiecie. Tak prowadzona refleksja teologiczna pozostaje catkowicie
oderwana od praktyki zycia Ko$ciota (por. P. M. Zulehner, Pastoraltheologie, t. 1: Fun-
damentalpastoral. Kirche zwischen Auftrag und Erwartung, Diisseldorf 1989, s. 14-24).
Warto réwniez zauwazy¢, ze papiez Franciszek w dokumencie programowym swoje-
go pontyfikatu, to jest w Evangelii gaudium (134), wskazat aktualne zadania teologéw
iwyzwania nauk teologicznych. Zaapelowatl o zwrot duszpasterski (pastoralny) w ca-
tej teologii (por. Franciszek, Adhortacjaapostolska Evangelii gaudium, 24..11.2013, 134).
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Ducha Swietego. Inspirujac sie do§wiadczeniem Pelczara, warto podjaé
wyzwanie: p6jéé razem, syn-hodos, wspdlng droga®!, wytrwale, czyli
zniewzruszongstatosciq. Byé,,w drodze” nie oznacza stac sie biernym ob-
serwatorem, czy tez ,teoretycznie debatujgcym urzednikiem”2, Ozna-
cza ,byé trzezwym, czuwaé” (1P, 8), aby nie ogranicza¢ dziatania Ducha
Bozego w Swiecie, w strukturach Ko$ciota, a zwtaszcza w cztowieku.
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Abstrakt

Mestwo w pokusie—gtos Sw. Jozefa Sebastiana Pelczara w konteksScie
wspotczesnych wyzwan interpretacyjnych problemu

Zatozeniem pracyjest ukazanie nauczania$w. J6zefa Sebastiana Pelczara, zawartego
wjegodziele,Zycie duchowne...”, na temat mestwa praktykowanego w kontekscie po-
kusy. W klarownym nauczaniu, zakorzenionym w zZrédtach teologii, pokusa jawi sie
jako szansa duchowego rozwoju we wspétpracy natury i taski. Tym samym odstania
sie antropologicznie wazny aspekt §wiadomosci wiasnej podmiotowosci i wolno$ci.
Koncepcja ta zostaje skonfrontowana ze wspoétczesnymi, sekularnymi propozycja-
mi antropologicznymi humanizmu ekskluzywnego (Taylor) i religii terapeutycznej
(Rieff). Studium zostanie utrzymane w ramach metodologii teologii duchowosci
z odniesieniami do filozofii moralnej i socjologii. Konkluzjg jest uchwycenie szans
rozwojowych opartych na wiasciwym rozumieniu pokusy jako ,miejsca teofanii”.
Chrzes$cijanskie rozumienie pokusy pozwala na podjecie wyzwan wspoéiczesnego
sekularyzmu.

Stowa kluczowe: mestwo, pokusa, taska, sekularyzm

Abstract

The concept of courage (the virtue of fortitude) in temptation—the voice
of St. Joseph Sebastian Pelczar in the context of contemporary interpretative
challenges of the problem

The paper aims to show the teaching of Joseph Sebastian Pelczar on the concept of
courage (the virtue of fortitude) against temptation. In his work “Zycie duchowne”,
anchored in theological sources, temptation emerges as an opportunity for spiritual
development on the basis of the cooperation of nature and grace. Thus, the key an-
thropological awareness of self-subjectivity and freedom isrevealed. This message is
then confronted with some contemporary secular interpretations, namely exclusive
humanism and therapeutic religion. This study is based on the method of spiritual
theology with references to moral philosophy (Taylor) and sociology (Rieff). Asa con-
clusion, the developmental prospect, coming from understanding temptation as

“a place of theophany”, could be apprehended, so as to face challenges of contempo-
rary secularism.

Keywords: fortitude, temptation, grace, secularism
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Jednym z istotnych wyzwan dla teologii podazajacej za doSwiadczenia-
miczltowiekajest kwestia mestwa praktykowanegow kontekscie pokusy.
Ow wazny aspekt zycia chrzeécijaniskiego, taczacy w sobie aretologie, ro-
zeznawanie duchoweinauczanie o dynamizmie taski, ktéry wyraza tra-
dycyjna antropologie teologiczng i nauczanie KoSciota, zostaje poddany
konfrontacjizobecnymidzis w §wiecie nurtamisekularystycznymi, jak
humanizm ekskluzywny czy religia terapeutyczna. Wydaje sie, ze ten
wla$nie watek mestwa wobec pokusy w sposéb szczegdblny odstania roz-
bieznos$¢ zachodzaca pomiedzy réznymi paradygmatami: teistycznym
i nie-teistycznym. W analizie tego zagadnienia nalezy najpierw przed-
stawi¢ wybrane aspekty paradygmatu teistycznego, kompetentnie wy-
razone przez Sw. Jozefa Sebastiana Pelczara i zakorzenione w doktry-
nie Kos$ciota, o czym $wiadczy tytut jego dzieta: Zycie duchowne, czyli
doskonato$c¢ chrzescijanska wedtug najcelniejszych mistrzéw duchownych.
Ujecie mestwa wobec pokusy krystalizuje sie w pojeciu chrze$cijanina-
zolnierza prowadzgcego duchowg walke. Nastepnie warto przesledzié,
jakrézny jest gtos Pelczaraiglosy wspodtezesnosciorazjak odmienniein-
terpretuje sie do§wiadczenie cztowieka. Idea religijnego zmagania kon-
trastuje z postulatami odrzucenia metafizyki, wykluczenia wymagan
gloszonych w dotychczasowym ksztatcie, przedefiniowania moralnych
norm oraz budowania zyciowego komfortu jako jednej z centralnych
jakosci. Podjeta tu analiza i refleksja ma prowadzi¢ do poszukiwa-
nia konkluzji waznych dla teologii, zaréwno teoretycznej, jak i prak-
tycznej, ktére umozliwig wlasciwie pojmowang aktualizacje tradycji.

1. Przedstawienie pojec

U poczatku analizy nalezy przedstawié¢ obydwa kluczowe pojecia—me-
stwaipokusy. W okreséleniu mestwa Pelczar idzie za Sumq teologii §w. To-
masza (II-1I, q. 123, a. 2), rozrozniajgc ogdlne i specyficzne rozumienie
tej cnoty. Mestwo moze by¢ pojmowane jako cnota ogdlna, czyli ,hart
i stateczno$é woli” w pokonywaniu zwyktych trudnosci. Jego istotg
jest,,dziatanie mocne i niewzruszone™ (,ad virtutem requiritur firmiter

1 Swiety Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, red. S. Betch, t. 21, pars II-1I, q. 123. a. 2;
https://zwola-old.karmelicibosi.pl/p/z/formacja/summa.html (02.06.2024).
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et immobiliter operari”?). Staje sie ono nieodtgczng cechg kazdej cnoty,
gdyz zadnej nie mozna naby¢ ,bez pracy i walki”3. Takie mestwo wyste-
puje we wszelkich dziedzinach zycia duchowego.

W znaczeniu bardziej specyficznym mestwo jest cnotg specjalng, jed-
na zcndt kardynalnych i, oznacza odwage i stalo$¢ duszy, ktéra trudne
rzeczy podejmuje, a przykre znosi”4. Formuta ,periculorum susceptio
et laborum perpessio”®, zaczerpnieta przez Tomasza od Cycerona®, wy-
znacza dwaistotne wymiary tej cnoty, odnoszgce sie do czynienia dobra
i trwania w nim oraz do znoszenia przeciwienstw i trudnoéci. Pelczar
wyrazatow nastepujacy sposob: ,Zadaniem tej cnoty jest uczynié dusze
silng i niewzruszong, juzto do podejmowania rzeczy trudnych, juzto do
odpychania niebezpiecznych lub szkodliwych, juzto do znoszenia przy-
krych””. Podejmowanie rzeczy trudnych odnosi si¢ do czynienia dobra,
gdyz w porzadku moralnym tylko ono moze by¢ przedmiotem dziata-
nia. To, co jest ,niebezpieczne” lub ,szkodliwe” oznacza przeszkody
w czynieniu dobra. Natomiast przykrosci, jakkolwiek mogg mie¢ réz-
ng geneze, sg znoszone ze wzgledu na dobro, ktére jest celem dziatania.
Pelczar tgczy role mestwa z podejmowaniem czynéw trudnych i niebez-
piecznych, podajgc przykitad Dawida stajgcego naprzeciw Goliata. Da-
lej, mestwo potrzebne jest do walki z grzechem i pokusg, czego dowdd
dat J6zef egipski, uciekajgc przed kusicielkg (zob. Rdz 39, 12). Zmaganie

2 Sancti Thomae de Aquino, Summa Theologiae, textum Leoninum, Rzym 1899, II-II,
g.123, a. 2, https://www.corpusthomisticum.org/sth3123.html (02.06.2024).

3 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska wedtug najcelniejszych
mistrzow duchownych, t. 2, Przemys$l 1924, s. 615. Por. najnowsza edycja J. S. Pelczar,
Zycie duchowe, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 2, Krakéw 2012, s. 164-169.

4 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska wedtug najcelniejszych
mistrzéw duchownych, t. 2, s. 615.

5 Sancti Thomaede Aquino, Summa Theologiae, II-11, g. 123, a. 2. https://www.corpustho-
misticum.org/sth3123.html (02.06.2024).

6 Por.Swiety Tomaszz Akwinu, Suma teologiczna, red. S. Belch, t. 21, q.123, a. 2, przypis
7, https://zwola-old.karmelicibosi.pl/p/z/formacja/summa.html (02.06.2024). Znaj-
duje sie tam odniesienie do Cycerona De inventione, ks. 2, 54.8. Tekst ten zob. Mar-
cus Tulius Cicero, De inventione, ks. 2,163, https://www.documentacatholicaomnia.
eu/03d/-106_-043, _Cicero._Marcus_Tullius, _De_Inventione, LT.pdf (10.07.2024).

7 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzeécijanska, t. 2, s. 615.
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takie wymaga nieraz Srodkéw heroicznych. Innym obszarem mestwa
jest dokonywanie wielkich dziet dla Boga i bliznich oraz meczenstwo?.

Obydwa przedstawione wyzej znaczenia mestwa: ogbélneispecyficzne,
wskazuja, ze nalezy ono do istoty zycia duchowego i moze by¢ odnajdy-
wane w réznych jego obszarach.

Szczegblng przestrzenig, w ktdérej mozna przesledzi¢ znaczenie
mestwa jest zagadnienie pokus na drodze zycia duchowego. Pelczar
okresla, ze pokusa jest to ,podnieta, czyli poduszeczenie do grzechu”®.
Wewnetrzng pokusg jest niewlasciwy akt mysli, uczucia lub wyobraz-
ni, a zewnetrzng—kontakt z obiektem prowokujacym akt pokusy we-
wnetrznej!®. W rozumieniu zagadnienia istotny jest wglad we wnetrze
cztowieka. Cowazne, pokusa moze byé zaréwno przeszkods, jak i pomo-
cg w zyciu duchowym?!

Autor ujmuje pokuse w relacji do grzechu, przypominajac kluczowsq
prawde, ze sama pokusa nie jest jeszcze grzechem, o ile nie nastgpito
przyzwolenie, bowiem grzech powstaje na skutek aktu woli, nie za$ zmy-
stéw czy pozadania'? Przyzwolenie wyraza sie w upodobaniu okazywa-
nemu pokusie, stgd mowa o ,,dobrowolnym upodobaniu”!3. Taka posta-
wa oznacza grzech, nawet jesli zostat popetniony tylko wewnetrznie!4.

8 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijaiska, t. 2, s. 615-617.

9 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonato$é chrzescijanska wedtug najcelniejszych
mistrzow duchownych, t.1, Przemys$l 1924, s. 316. Por. najnowsza edycja J.S. Pelczar,
Zycie duchowe, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, Krakéw 2003, s. 309-341.

10 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 316-317. Gwo-
li $cistosci, Pelczar wspomina tez o pokusie w szerszym znaczeniu, to znaczy o probie,
ktorej zostaje poddany cztowiek. Réznica kryje sie w tym, ze ten rodzaj préb uwarun-
kowany jest osobistym dziataniem Boga, podczas gdy pokusy w sensie $cistym, nie
bedgc aktem Boga, dopuszczane bywajg przez Jego Opatrzno$¢. Pokusy w sensie sze-
rokim nie s3 przedmiotem uwagi w tej pracy (zob. J. S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli
doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 317).

11 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t.1, s. 316. Por. To-
masz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa, Lublin 1986, III. 3. 5: ,Dwojako zwyklem
nawiedza¢ moich wybrancéw, mianowicie pokusaipociechy”. W tym konteksciez bo-
gategonauczania KoSciotamozna przywotaétakze nauke $w. Ignacego Loyoli na temat
pociechy i strapienia (Swiety Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowe, Krakéw 2000, 314
336; por. M. Giuliani, Natchnienia duchowe, w: Szuka kierownictwa duchowego, red.
J. Augustyn, Krakow 2013, s. 301-310).

12 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonato$é chrzescijanska, t. 1, s. 317.

13 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 316.

14 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 317.
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Postugujac sie formutami ,upodobania do grzechu”, ,obrzydzenia
woli” czy ,wstretu” wobec pokusy, Pelczar wskazuje na role wzmocnio-
nej uczuciowo ingerencji woli juz na etapie rodzacego sie upodobania?®.

Pokusa stanowi okoliczno$¢ ujawniajgcg osobowg warto$é cztowieka.
W jej obliczu aktualizuje on swoje wladze poznawcze i wolitywne, dzia-
tajacjakopodmiot obdarowany wolnoscigiodpowiedzialno$cig. W tym
zakresie szczegblng role odgrywa rozum, gdyz od poznania zalezy przy-
zwolenie woli'”. Nauka przedstawiana przez Pelczara ma kluczowe zna-
czenie dla wla$ciwego rozumienia antropologii.

2. Mestwo w pokusie — sens doswiadczenia

Obydwa pojecia, mestwa i pokusy, taczg sie w toposie chrze$cijanina-
zolnierza i zycia-walki. To wywodzace sie z Biblii'® (zob. Ef 6, 10-20)
i przenikajgce duchowo$¢ chrze$cijanska ujeciel® jest takze wyraznie
obecne w dziele Pelczara:

Bojowaniem jest zycie cztowiecze, a kazdy chrze$cijanin wojownikiem, bo jesz-
cze na Chrzcie $w. zapisat sie do wojska Bozego i zaprzysiggt wiernosé swojej
chorggwi. Najwyzszym hetmanem tego wojska jest Jezus Chrystus, ktory za
wodzoéw podrzednych ma papieza, biskup6éw i kaptanéw; sprzymierzenicami sg

15 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonato$é chrzeécijanska, t. 1, s. 317.

16 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzeécijanska, t. 1, s. 318. Mozliwe
sg trzy postawy: niepodejmowanie upodobania, ktére moze by¢ najwyzej grzechem
lekkim, dalej—niedbate odpieranie upodobania, ktére jest grzechem powszednim
oraz akceptacja upodobania skutkujaca popeinieniem grzechu wedtug wtasciwej mu
materii.

17 Swiety Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, red. P. Belch, t. 6, pars I, q. 82. a. 4.
resp., https://zwola-old.karmelicibosi.pl/p/z/formacja/summa/summa_o06.pdf
(25.06.2024).

18 Autor powotuje sie na Hi7, 1i Syr 2,1 (zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskona-
to$é chrzescijanska, t. 1, s. 337).

19 Por. Tomasza Kempis, O nasladowaniu Chrystusa; Erazm z Rotterdamu, Enchiridion mi-
litischristiani, https://books.google.pl/books?id=dyk7AAAAcAAJ&printsec=frontco-
ver&redir_esc=y#v=onepage&q&f=false (11.07.2024); Swiety Ignacy Loyola, Cwiczenia
duchowe; Wawrzyniec Scupoli, Walka duchowa, Poznan 2002.
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Aniotowie i Swieci, a szczegélnie Najéwietsza Panna; wrogami za$ ciato, §wiat

iczart?o,

Walka jest formulg opisujgcg cate zycie cztowieka na ziemi. Chrze-
Scijanin ma meznie walczy¢ pod sztandarem swego wodza—Chrystu-
sa?!—takze z pokusg, tym bardziej ze zmagania tego nie mozna unik-
naé?2. Sposrdd wielu wymiardéw chrze$cijanskiej strategii, takich jak
znajomos$¢ przeciwnika czy sposéb walki, w niniejszym ujeciu uwaga
skupi sie na znajomo$ci sensu pokusy.

Pokusa postrzegana jest przede wszystkim w $cistym zwigzku z dzia-
taniem Bozej Opatrznoéci. Nie kuszgc nikogo (zob. Jk 1, 13)%%, Pan Bég
dopuszcza pokuse, nie tylko poddajgcjg swej kontroli, lecz takze czynnie
uczestniczgc w duchowej walce cztowieka. Nie dopuszcza zatem pokus,
ktérym czlowiek zjednoczony z Nim nie mdgiby sprostaé (zob. 1 Kor
10, 13), i wstrzymuje szatana jak psa na taficuchu?*. Przede wszystkim
jednak nadaje tej probie pozytywng wartos¢. W swym zaangazowaniu
Bégnie tylko ostrzega przed niebezpieczenstwem, ale takze uzywa swej
mocy, aby podtrzyma¢é swego zoinierza. Te aktywno$¢é Pelczar oddaje
poprzez sekwencje czynnoéci: stoi obok, spoglada, dodaje otuchy, pod-
pieraitrzyma, umacnia?S.

W ramach relacji z Bogiem pokusa wydaje owoce. Pierwszym z nich
jest pokora, czyli odstoniecie cztowiekowi stanu jego wtasnej stabosci,

20 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonato$é chrzeécijanska, t. 1, s. 341.

21 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, t. 2, s.622. Por. Swiety Ignacy Loyola, Cwicze-
nia duchowe, 143-146; P. Szczur, Mnisi jako ,Zotnierze” Chrystusa wnauczaniu Jana
Chryzostoma. Analiza 69. i 70. homilii z cyklu Homilie na Ewangelie wedtug $w. Mate-
usza, ,Vox Patrum” 35 (2015) t. 63, s. 375-388; Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan
1994, 538, 1570, 1707, 2846-284; Sobor WatykanskiII, Konstytucja duszpasterska o Ko-
$ciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et spes, 13.

22 Autor wroli argumentu przywotuje tu cytat z ksigzki O nasladowaniu Chrystusa 3.35:

»Synu, nigdy niejeste$ bezpieczny w tym zyciu; lecz dopdkizyé bedziesz, zawsze zbroja
duchowna potrzebna ci bedzie” (J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrze-
Scijanska, t. 1, s. 337).

23 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 318.

24 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 342. Zrédtem
pokusy moze by¢ natura cztowieka (,ciato”), spoteczne struktury grzechu (,$wiat”)
oraz szatan (zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonato$é chrzescijanska, t. 1,
s. 319). .

25 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 343.
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by ,,gardzié¢ sobg i leka¢ sie siebie, a ufaé¢ tylko Bogu”28. Formuta ,nie-
ufnosci do siebie—zaufania do Boga” wyraza akt czlowieka kluczowy
w sytuacji kuszenia?’. Zastosowane tu dosadne okre$lenia—,pogarda”
i,lek”—majg oddawaé radykalizm poznania siebie bez iluzji, w naturze
obarczonej sktonnoscig do grzechu i osobistg wing. Ta wiedza otwiera
na do$wiadczanie Bozego mitosierdzia i w ten sposéb pokusa zyskuje
swa motywacje. Ilustruje to obraz okretu, ktéry dzieki balastowi (po-
kusa) zachowuje stabilno$¢?®. Nastepnie pokusa jest sposobem odwro-
cenia sie od $wiata, pojmowanego jako dziedzina oddalenia od Boga,
i bardziej intensywnego trwania w relacji z Nim. Pan dopuszcza lek
zwigzany z pokusa, aby jeszcze mocniej przyciggnaé cztowieka do siebie
w do$wiadezeniu mito$ci?®. Stad tez pokusa odgrywa wazng role w przy-
jeciu i utrzymywaniu wtasciwej duchowej orientacji.

W relacji do zta pokusa moze by¢ karg za moralne zaniedbania, grze-
chy i wykroczenia, rowniez te przeszte, ale takze okazja do oczyszcze-
nia, gdy wraz z nig cztowiek pozbywa sie niedoskonato$ci®°. Na drodze
o$wiecenia pokusa, $cisle wigzac sie z mestwem, stanowi prébe wier-
noéci, czyli trwania przy Panu w sytuacji strapienia, a nawet kryzysu:

~Jakwiecdlazolnierzabitwa, tak dla chrze$cijanina proba jest pokusa”3.
Mestwo trwania w dobru i odrzucania zta funkcjonuje nie autonomicz-
nie, leczwrelacji mitosci. Do§wiadczenie okazji do zta wzbudza sytuacje
walki, ktéra ma prowadzi¢ do zwyciestwa i nabycia cnoty poprzez trud
izmaganie. Dla ilustracji kluczowego biblijnego argumentu o mocy do-
skonalgcej sie w stabo$ci (zob. 2 Kor 12, 9) Pelczar uzywa obrazu drzewa,
ktére poddawane wichrom zapuszeza tym mocniejsze korzenie®2. Wta-
Sciwe podjecie pokusy przysposabia cztowieka do przyjmowania coraz

26 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonato$é chrzescijanska, t. 1, s. 337.

27 Por. Wawrzyniec Scupoli, Walka duchowa, s. 22.

28 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 338. Autor
zaznacza, ze Pan Bog, dopuszczajac pokuse (zanurzenie okretu), zachowuje miare, by
cztowiek nie upadt (por. 1Kor 10, 13).

29 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 338.

30 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijaiiska, t. 1, s. 338.

31 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonato$é chrzeécijanska, t. 1, s. 339.

32 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 339.
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wiekszych daréw, gdyzBogjest,niezmiernie hojny dla duszy meznie wal-
czgcej”. W ten sposdb wzrasta jej szczescie, czyli ,,zastugi” i ,korona”33.

Funkcjonowanie pokusy w Scistej relacji do mitoséci i Opatrznosci
Boga wyznacza sposéb jej przyjmowania, w ktérym roztropnosé taczy
sie zzaufaniem. Z jednej strony nie bytoby wtasciwe prosi¢ o catkowite
oddalenie pokus, gdyz sg narzedziem wzrostu34. Z drugiej nalezy pokor-
nie i wduchu Modlitwy Panskiej prosi¢ o oddalenie sytuacji, w ktérych
czlowiek mégiby upasé ze wzgledu na wtasng stabo$é, chociaz niektérzy
$wieci zabiegali o te préby>°. Nie mozna samodzielnie wywotywaé po-
kusy ani naraza¢ sie na dobrowolne okazje do grzechu, gdyz bytoby to
wystawianiem Pana Boga na probe3®. Wolno jednak podejmowacé czyn-
nosci, ktéorym pokusa potencjalnie towarzyszy, o ile sg one odpowied-
nio umotywowane (,,czynno$¢ godziwa i konieczna lub pozyteczna”)
i wykluczaja zgode na zto3". Zatem pokusa powinna by¢ konsekwencja
przyzwalajacego aktu Opatrznosci, nie za$ cztowieka. Obecno$é Boza
uzasadnia przyjmowanie pokus nie tylko bez leku, ale wrecz z radoscia,
gdyz ewokujg one dziatanie Boga®s.

Wsréd wielu szczegdétowych pouczen Pelezar podejmuje kwestie diu-
gotrwatego znoszenia pokusy, ktérej towarzyszy poczucie opuszczenia
przez Boga. Stan ten wymaga wla$ciwego rozumienia, poniewaz wyco-
fanie poczucia Bozej obecnos$ci nie oznacza jej wygaséniecia, lecz stano-
wi wezwanie do do$wiadczenia taski wystarczajacej i do umocnienia
w cnotach. Ignacy Loyola objasnia te sytuacje nastepujaco: ,Pan umniej-
szyt mu [czlowiekowi] jego duzy zapal, wielkg mito$é o obfito$¢ taski,

33 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 339.

34 Por. Stynny apoftegmat: ,Zabierz pokusy—rzecze [Antoni]—a nikt nie bedzie zbawio-
ny” (Apoftegmaty ojc6w pustyni, t. 1: Gerontikon, Tyniec 2007, s. 131).

35 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 340.

36 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 340, 344.

37 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 340-34.1.

38 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t.1, s. 339-340.
Autor jako uzasadnienie cytuje tu przede wszystkim List $w. Jakuba (Jk 1, 2. 12) oraz
$w. Ambrozego. Wydaje sie jednak, ze Pelczar dokonat swobodnego przektadu nie
czwartego (jak sam podaje), ale 41rozdziatu tego dzieta. Por. Santi Ambrosii, Expositio
Evangelii Secundum Lucam, Libris X Comprehensa, https://www.documentacatholica-
omnia.eu/02m/0339-0397,_Ambrosius,_Expositio_Evangelii_Secundum_Lucam_Li-
bris_X_Comprehensa, MLT.pdf (10.07.2024).
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pozostawit mu jednak taske wystarczajgca do zbawienia wiecznego”°,
Natomiast polski biskup Pelczar powotuje sie na opis do§wiadczenia
$w. Pawta (zob. 2 Kor 12, 1-10; por. 1 Kor 10, 13) oraz stosuje obraz matki
czuwajgcej nad dzieckiem uczgcym sie chodzié. Interesujacajest tezale-
goria ptywaka, ktéry zanurzony w wodzie caty, oprécz gtowy—pozosta-
jewyprostowany, nogamiodbijawode, a rece ztozone na piersirozktada,
rozdzielajgc nimi ton. Tym gestom odpowiadajg w sensie duchowym:
akt woli (gtowa ponad powierzchnig wody, czyli pokus), ufno$é¢ (wypro-
stowana postawa), odrzucanie pokus ze wzgarda (ruchy nég), modlitwa
i gorgce pragnienie (sktadanie i rozktadanie rgk). Ta ascetyczna wy-
trwato$é zostanie dopetniona kluczows interwencjg taski 4.

Cnote mestwa w pokusie mozna pojmowacé jedynie w odniesieniu do
mitosci, gdyzzwyciestwo jest dzietem mitujgcego Boga. Dlatego zasadni-
cze znaczenie ma wzbudzanie aktéw mito$ci (,mitosne zwroty do Serca
Jezusowego”), rozmy$lanie, postanowienia o wiernoéci Bogu, a takze
akty cnét przeciwnych pokusom (agere contra). Wszystkie one powinny
by¢ stosowane czesto, poniewaz ilo§¢ drobnych cioséw odpedza prze-
ciwnika®'. W tej przestrzeni modlitwa jest,gtdwnabronig”, gdyz,$cigga
pomoc Bozg, a tem samem zapewnia zwyciestwo”4% Bedac wyznaniem
wtlasnej niemocy i jednocze$nie opartym na Objawieniu aktem ufnoséci
w Bozg pomoc (zob. Ps 50, 15; 18, 3*3), stanowi realizacje kluczowej for-
muty ,nieufnos$ci do siebie—zaufania do Boga”.

Wyjatkowym sposobem walki jest wykorzystanie daru Eucharystii,
bedacej zrédtem mestwa. Pelczar proponuje alegoryczny wyktad mo-
tywu toczacego sie chleba, ktéry zrujnowat namiot Madianitéw (zob.
Sdz 7, 13): ,,Takim chlebem w zyciu duchownem jest Komunia $wieta,

39 Swiety Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowe, 320.

40 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 352.

41 Zob. J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzeécijanska, t. 1, s. 352. Warto
wspomnieé tez o wyznawaniu pokusy przed spowiednikiem. Zob. J.S. Pelczar, Zycie
duchowne, czyli doskonatoéé chrzeécijanska, t. 1, s. 353; por. Swiety Ignacy Loyola, Cwi-
czenia duchowe, 326.

42 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 349.

43 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 349. Numeracja
psalmoéw poprawiona wedtug: Biblia Tysigclecia, Poznan 2003, https://biblia.deon.pl/
rozdzial.php?id=834 (03.05.2024).
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ona bowiem staje sie dla duszy potega, ktérg zwycieza wrogi swoje”*4.
Eucharystianie tylko podtrzymuje sity, ale stanowibron atakujgcq prze-
ciwnika. W tym konteks$cie zrozumiaty staje sie apel o przystepowanie

do Komunii Swietej w stanie pokusy, nie zwazajac na obiekcje, gdyz, Pan

brzydzi sie tylko grzechem, a nie samg pokusg”4°. Mestwo jawi sie jako

udziat w mocy mitujgcego Boga.

3. Przeslanie teologii w kontekscie
sekularyzmu i religii terapeutycznej

Nauka chrzes$cijaniska, wytozona przez Pelczara, wchodzi w konfronta-
cjezinterpretacjamiantropologicznymi, ktére nie zaktadajg odwotania
do Boga jako najwyzszej zasady. Charles Taylor wskazuje na zjawisko
zmiany catego kontekstu (frame), w ktéorym funkcjonuje dzi§ chrzesci-
janin ze swoim dyskursem. Jest to §wiat zsekularyzowany, czyli taki,
w ktérym niewiara staje sie domy$lnym wyborem. Pokrewny termin
humanizm samowystarczalny lub ekskluzywny (self-sufficient huma-
nism, exclusive humanism) wyznacza pomys$lno$é cztowieka (human
flourishing) jako punkt ostateczny, poza ktérym nie poszukuje sie juz
zadnej wiedzy*S.

Obok ontologicznego uzasadnienia moralnosci w obrebie tta czy pa-
radygmatu teistycznego, wspoéiczesny cztowiek ttumi potrzebe takiego
uzasadnienia swoich czynéw, co utatwia zaréwno rzeczywistosé plu-
ralistycznego spoteczenstwa, jak tez pewne nurty nowozytnej episte-
mologii. Charles Taylor stusznie zauwaza tez postawy posrednie u tych,
ktérzy nie zgadzajgc sie na naturalistyczne, sekularne odrzucenie on-
tologii moralno$ci, nie potrafiag konsekwentnie wskaza¢ zatozen dla
praktykowanego przez siebie systemu norm moralnych#’. Jedng z kon-

44 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatoéé chrzeécijanska, t. 1, s. 351.

45 J.S. Pelczar, Zycie duchowne, czyli doskonatosé chrzescijanska, t. 1, s. 337.

46 Zob. B. Zalec, Between Secularity and Post-Secularity: Critical Appraisal of Charles Tay-
lor’s Account, ,,Bogoslovni vestnik” 79 (2019) nr 2, s. 413-414. Zjawisko to z perspekty-
wy teistycznej mozna okresli¢ profanacjq $wiata, czyli sprowadzeniem myslenia do
profanum, a wiec aspektdéw egzystencji nieukazujgcych gtebszej, metafizycznej rze-
czywisto$ci (L. Dupré, Inny wymiar. Filozofia religii, Krakow 1991, s. 19).

47 Zob. C. Taylor, Zrédta podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, Warszawa
2012, S. 22-23.
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sekwencji zmian zachodzacych w tej dziedzinie jest konstytutywna dla
wspoblczesnej $wiadomosciidea minimalizacjicierpienia, motywowana
poszanowaniem godno$ci cztowieka*®. Ze wzgledu na swg godno$é czto-
wiek nie powinien bowiem cierpie¢. Przekonanie to posiada swoje korze-
nie zaré6wno w oSwieceniowym protescie przeciw bezsensownemu cier-
pieniu, jakiw moralno$ci chrzescijanskiej, i wtaénie w my$li Reformacji,
wigze sie z afirmacja codziennego zycia jako gtéwnej przestrzeni war-
toSci (praca, dom). Nastepuje tutaj odrzucenie etyki czynéw wielkich,
ktore dominowaty w etyce Arystotelesowskiej (zycie obywatelskie)*®.
OczywiScie wptyw chrze$cijanistwa jest bardziej ztozony, gdyz obok po-
stulatu niekrzywdzenia blizniego (por. Mt 7, 12) odstania ono pozytyw-
ny sens cierpienia—od teologii krzyza i wezwania do jego niesienia (por.
Mk 8, 34) po mezne zmaganie sie z pokusg. W tym wtasnie punkcie staje
sie widoczna znamienna konfrontacja miedzy przekazem reprezento-
wanym przez Pelczara a nowoczesng tendencjg do minimalizowania
cierpienia. Koncepcja walki duchowej nie jest tym, co przedstawiciel
humanizmu ekskluzywnego postrzegatby jako nieodtgczng dominante
swej wizji moralnoéci. Nastepuje tu konsekwentne rozwiniecie zjawi-
skazauwazonego przez Taylora: postulat unikania cierpienia odnosisie
juz nie tylko do drugiego cztowieka, ale do samego siebie—,,ja nie chce
cierpie¢”. Ow ideat zycia codziennego, otwierajacy droge marksizmowi
i zwigzany z autonomiczng postawg®®, stoi u podstaw zachodniego in-
dywidualizmu skupionego na kreacji wtasnej biografii i samorealizacji
w postaci kariery. Podsumowujgc, mozna wskazaé na przynajmniej dwa
motywy negacji dyskursu o pokusie: po pierwsze, trud walki duchowej
nie godzi sie z uciekajgcg od cierpienia wizjg moralnosci komfortowej,
po drugie, przyjecie programu walki duchowej zaktada teistyczne obja-
$nianie moralno$ci wrelacjido przykazan, atakze takich pojeé¢jaktaska,
zbawienie, szcze$cie wieczne. Moralno$¢ komfortu staje sie przejawem
humanizmu ekskluzywnego, sekularnego, cho¢ oczywisScie nie jest

48 Zob. C. Taylor, Zrédta podmiotowosci, s. 27-29. Autor zwraca uwage, ze jakkolwiek
cierpienie wcigz bywa zadawane ludziom, to jednak zasadniczo jest opatrywane po-
tepiajgcym je komentarzem (s. 27-28).

49 Zob. C. Taylor, Zrédta podmiotowosci, s. 28-29.

50 Zob. C. Taylor, Zrédta podmiotowosci, s. 29.
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czyms$, co by nie zagrazalo wierzacym. Zreszta nalezy uwzglednia¢ wza-
jemne oddziatywanie tych paradygmatéw w jednym spoteczenstwie.

Cecha minimalizacji cierpienia w procesie przemian mys$lenia mo-
ralnego koresponduje z socjologiczng interpretacjg przedstawiong
przez Philipa Rieffa, w ktérej charyzma, czyli tradycyjny paradygmat
taski, doznaje ataku ze strony nowego porzadku, przyjmujgcego nabazie
freudowskiej teorii forme terapii. Tym, co konstytuuje charyzme i sta-
nowi przedmiot ataku, jest system zakazéw (interdictory). W specyficz-
ny sposéb charyzma rozwigzuje problem zwigzku wiara-wina (a faith/
guilty complex), poprzez trumf wiary z jej zakazami nad wing, ktéra
jednakze zostaje zachowana, podobnie jak impulsy w terapii Freuda®..
Wiara jest postuszenstwem wobec zakazéw (interdictory commands), na-
tomiast wina oznacza niepostuszenstwo wobec nich. W tym konteks$cie
Rieff pojmuje znaczenie sakramentéw i Ko$ciola jako instancji uobec-
niajacych zakazy i intensyfikujacych napiecie w formule wiara-wina,
konieczne dla triumfu wiary®2. Chociaz interpretacja Rieffa ma charak-
ter socjologicznyinie oddaje gtebiteologicznego objasnienia, okazuje sie
uzytecznym locus dla teologa.

Charyzma, czylitradycyjnadroga motywowanych religijnie zakazéw,
spotyka sie z nowszg tendencja do uwolnienia sie od nich. Rieff podda-
je tu krytyce progresywizm, wyrosty z protestantyzmu (Weber), oraz
wylamywanie sie z zespotu ustanowionych norm, ktére ma $wiadczy¢
o najwyzszej ekspresji duszy i intelektu, przyjmujgc forme ,,mistyki”ss.
Owo wylamywanie sie (transgression) oferuje alternatywne rozwigza-
nie problemu wiary-winy, mianowicie poprzez orgie seksualng, czyli to-
talne odrzucenie zakazow i w petni swobodng ekspresje®*. Socjologicz-
nej koncepcji Rieffa zawdzieczamy podkreslenie roli zasad moralnych,
ktoére stojg w samym centrum wspodtczesnej walki paradygmatéw mo-
ralnosci. Jest to konflikt miedzy charyzma a terapia, czylizachowaniem
zasad a prébg ich uniewaznienia i odrzucenia. Nauka o pokusach sytu-
uje sie po stronie charyzmy, wskazujac na zakazy moralne, natomiast

51 Zob. Ph. Rieff, Charisma. The gift of grace, and how it has been taken away from us, New
York 2008, s. 62.

52 Zob. Ph. Rieff, Charisma, s. 61-62.

53 Ph. Rieff, Charisma, s. 7.

54 Zob. Ph. Rieff, Charisma, s. 60.
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terapia oznacza calo$¢ zmian w sferze mys$lenia, odczuwania i decyzji,
ktére prowadzg do odrzucenia idei oporu przeciw pokusom, czyli do
odmiennego rozwigzania poczucia winy—nie poprzez postuszenstwo
wierze, ale transgresje zasad i ekspresje przyjemno$ci. Istotnie, eroty-
ka—sfera obdarowana szczegblnym potencjatem przyjemno$ci—stata
sie polem szczegblnie zaawansowanej transgresji, od rewolucji seksu-
alnej po pézniejsze ruchy zwigzane z teorig gender i tym podobne®S. Do-
bre samopoczucie jako centralna kategoria subiektywnego stanowienia
moralnos$ci znajduje swoje wyraziste, poniekad profetyczne, literackie
symbole w postaci pigutek Murti-Binga ze Zniewolonego umystu Czesta-
wa Mitosza®® czy pastylek somy z dystopijnej powie$ci Nowy wspaniaty
$wiat Aldousa Huxley’a®”. Takze Rieff pisze ironicznie o nowej chary-
zmie dostarczanej z zewnatrz w formie sprayu. Wszystkie te motywy
wskazujg na zewnetrzne zrodto satysfakeji osigganej przez cztowieka po-
przez realizacje spotecznie dopuszczonych rytéw. Nie jest to jednak po-
kéj ptynacy z serca, czyli gtebi prawdziwego ,ja”, jak rozumie je katolic-
katradycja®® oraz wielka cze$é myséli ludzkiej, ale stan uzyskany poprzez
dostosowanie sie do norm wspoétczesnego spoteczenstwa i miekkiego
totalitaryzmu®°. I tu wtaénie objawia sie paradoks, poniewaz tendencja
do odrzucania norm zostaje wpisana w koniecznos$¢ akceptacji innych
zasad, pod grozbg spotecznego napietnowania albo wrecz destrukeji®®.
Przyjemnos$¢, komfort, terapia oznaczajg jednak uniewaznienie pod-
miotowej wewnetrzno$ci®!, ktéra wyraza sie w nauce o sumieniu.

55 Benedykt XVI przypomina o konieczno$ci wtasciwego pojmowania erosa i odpowied-
niej dyscypliny, por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, 25.12.2005, 3-17. Wni-
kliwe stadium transgresjizob. S. Sontag, Pod znakiem Saturna, Krakéw 2014, s. 19-78.

56 Zob. C. Mitosz, Zniewolony umyst, Paryz1953, s. 15-17.

57 Zob. A. Huxley, Nowy wspaniaty Swiat, Warszawa 2009, passim.

58 Zob. Katechizm Kosciota katolickiego, 2563. Por. M. Godawa, Man Uttered by God: Perso-
nalistic Essence of Christian Contemplation According to T. Merton, ,Bogoslovnivestnik”
83 (2023) nr3,s. 638-641.

59 Por.R.Dreher, Zyébezktamstwa. Jak wytrwaé w chrzeécijanskiej opozycji, Krakéw 2021,
S.15-140.

60 Por. C. Milosz, Zniewolony umyst, Paryz 1953, s. 24-30; A. Huxley, Nowy wspaniaty
Swiat, Warszawa 2009, passim.

61 Zob. Ph. Rieff, Charisma, s. 6; w tej pozycji problem likwidacji wewnetrznosci (,,to dis-
solve all inwardeness”) jawi sie jako centralny dla wspétczesnej socjologii.
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Rezygnacja z ontologicznego uzasadnienia moralnoéci, transgresja
norm, unikanie cierpienia i intensyfikacja przyjemnos$ci jako terapeu-
tyczna forma sensu zycia®? wptywaja nie tylko na formacje ich zwo-
lennikéw, ale takze na chrzescijan. Rod Dreher, nawigzujgc do Rieffa,
stwierdza: ,,Stosunkowo niewielu wspétczesnych chrzescijan jest go-
towych cierpieé za wiare, bo terapeutyczne spoteczenstwo, ktére ich
uformowato, po pierwsze neguje celowo$é cierpienia, a po drugie uwa-
za ponoszenie ofiar w imie prawdy za bezsensowne”3. W ten sposéb
chrze$cijanin zostaje po raz kolejny postawiony w sytuacji konfrontacji,
w ktérej mozna wytrwa¢é dzieki wiedzy na temat pokus. Fakt, ze kom-
fort terapeutycznej duchowosci staje sie jedng z gtéwnych pokus wspot-
czesnosci, okazuje sie tu paradoksalnie szansg.

Zakonczenie

Konfrontacja paradygmatu teistycznego z sekularnym prowadzi do
wnioskéw waznych dla teologii katolickiej. Nalezy przypomnie¢, ze
kwestia pokusy posiada poniekad znaczenie ,,personalistyczne”, ponie-
waz wskazuje na wolnos$¢ cztowieka, jego decyzyjnoséé¢ i odpowiedzial-
no$é w najwazniejszych sprawach. Cnota mestwa staje sie szczegélnym
wyrazem artykulacji tozsamosci cztowieka: ten, kto wytrwale spetnia
aktcnotyiopierasie tatwym i btednym rozwigzaniom, aktualizuje swg
podmiotowo$¢. Znaczenie indywidualnego, osobistego wyboru zostaje
wiec wzmocnione, wbhrew redukeji osoby i utracie ,wewnetrzno$ci” (in-
wardeness) we wspbtezesnym spoteczenstwie, w ktérym komfort jed-
nostki znajduje zewnetrzne zrédia i stanowi zaptate za przystgpienie
do ideologii i faktyczne zrzeczenie sie wolnoéci. Teologia, podejmujac
temat pokusy, gltosi cztowiekowi prawde o jego rzeczywistej tozsamo-
$ci, ktorej centrum jest relacja do Boga. Sytuacja pokusy oznacza szanse
wzmocnienia tej relacji poprzezkluczowyiwolnyaktufnosci poktadanej
w tasce, a nie we wtasnych sitach (por. zasada ,nieufnosci do siebie—za-
ufania do Boga”). Pokusa staje sie miejscem teofanii (zob. 2 Kor 12, 9-10)

62 Taylor wskazuje nautrate sensujakozasadniczg obawe wspotezesnego cztowieka (zob.
Ch. Taylor, Zrédta podmiotowosci, s. 38).

63 R. Dreher, Zy¢ bez ktamstwa. Jak wytrwaé w chrzescijanskiej opozycji, Krakéw 2021,
s.31.
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i doSwiadczenia sposobu dziatania Boga, kiedy to taska rozlewa sie obfi-
ciejnizgrzech (zob. Rz 5,20-21). Czlowiek odkrywa siebie jako osobe sto-
jaca wobec Boga, do$wiadcza radykalnie Jego mitosci, skoro to wtaénie
mito$¢ nadaje sens tej sytuacji, oraz poznaje Tego, ktéry jest Mitoscig
(zob.1J 4, 8).

Poniewazsekularyzm, humanizm ekskluzywnyireligia terapeutycz-
na staja sie pokusa wspodtczesnosci, nalezy z catg mocg zastosowac do
nich chrzeécijanskie przestanie na temat pokusy. Chrzescijaiska re-
fleksja podaje sposdb odnoszenia sie do $§wiata, w ktérym sekularyzm
zyskuje wielka popularno$é, a nawet spoteczng dominacje. Zatem na-
lezy zauwazy¢, ze sekularyzm przypomina wierzacym o tym, na co
zgodzié sie nie mogg, a tym samym podkres$la samg zdolno$é dokonania
wyboru. Podmiotowo$é cztowieka widoczna jest najpetniej w chwili
zagrozenia—jak biel staje sie bardziej wyrazista w kontrascie do czerni.
Teologicznie podjety sekularyzm staje sie miejscem teofanii, czyli zja-
wiskiem, wobec ktérego objawia sie Boza moc taski. Stanowi on szanse
na rozwoj chrzescijanskiej tozsamosci w relacji do Boga i na pogtebione
doswiadczenie taski. Wzywa do gruntownego uswiadomienia sobie zna-
czenia Bozej Opatrznosci, dziatajacej zawsze tam, gdzie Bég dopuszcza
pewne zjawiska w $wiecie®4, aby moc mogta doskonalié sie w stabo$ci
(zob.2Kor12, 9). Otwiera sie tu wielka perspektywa rozwojowa—zardéw-
no w wymiarze osobistym, jak i spotecznym, bedgca podstawg odwaz-
nego optymizmu.

Rozumienie zjawiska, wnoszone przez doktryne KosSciota i gtos teolo-
gii, wyzwala postawe spokoju wobec znakéw odmiennej antropologii,
a spokdj sprzyja konsekwentnemu i wtasciwemu postepowaniu. Mozna
powiedzie¢, ze rowniez wyzwanie (pokusa) sekularyzmu powinno by¢
paradoksalnie przyjmowane z rado$cig, umotywowang znajomosciag
rzeczy, w tym wiarg w odpowiedz taski. Czlowiek wierzacy powinien
zaakceptowaé sytuacje wspdétwystepowania réznych interpretacji
antropologicznych, w ktérej ta chrze$cijanska nie zajmuje juz pozy-
¢ji dominujgcej. Nie oznacza to bynajmniej, ze ma utraci¢ swojg moc,
przeciwnie—moc ta ma wzrastac i oddziatywac na inne modele zycia.
Kluczowym warunkiem jest jednak twércze wykorzystanie potencjatu

64 Por. M. Godawa, Teologiczna oferta wolnosci w nauczaniu i doswiadczeniu duchowym
Jana Pawta I, w: Oblicza wolnosci, red. R. etocha, O§wiecim 2010, s. 30-35.
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tkwigcego w dopustach Bozej Opatrznos$ci. Speinienie tego zatozenia
wymaga wcigz poglebianego rozumienia, wprowadzenia tematu me-
stwa wobec pokusy w centrum formacji wspoétczesnego cztowieka po-
przez potgczenie réznych dziedzin teologii: od duchowosci, dogmaty-
ki, teologii moralnej po homiletyke, katecheze, nauki spoteczne i tym
podobne. Nieodzowne znaczenie posiada praktyczne stosowanie tej
wiedzy. I wlasnie tutaj powraca termin mestwa jako konsekwencja wy-
borudobra. ,Zonierskie” kompetencje chrzescijanina—opér wobec zta
iprzeszkdd, wytrwato$é w trudnoséciach—wyrazajg sie w sposéb szcze-
g6lny w paradoksalnie rozwojowym traktowaniu pokusy sekularyzmu.
Sytuacja konfrontacji odzwierciedla troske o dobro i taczy sie z auten-
tycznym szacunkiem dla reprezentanta innego $wiatopogladu jako oso-
by, niosgc nadzieje na pozytywne i inspirujgce Swiadectwo chrzesécijan-
skiej tozsamosci.

Odzwierciedlajgca doktryne teologia, w tym gltos Pelczara, nie tylko
nie jest przestarzatym zjawiskiem, ale przeciwnie—dostarcza rozwig-
zan, jakby know-how, dla problemoéw epoki.
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Abstrakt

Prawo do débr kultury

Kultura jest caloksztaltem materialnego, cywilizacyjnego i duchowego dorobku lu-
dzi. Jest wynikiem twoérczej dziatalnosci cztowieka oraz zespotem wartosci, norm
izasad, ktére obowigzujg w danej zbiorowos$ci. Zaréwno w filozofii, jak i w teologii
znajdziemy liczne odniesienia do praw czlowieka, ktoryjako jedyny zdolny jest dazy¢
do odkrywania prawdy, dobraipiekna. Wtasciwe rozumienie kulturyijejrozwoju po-
zwalazobaczy¢ dziatanie Boga i Jego dzieto odkupienia, a jednoczes$nie ukazuje twor-
cze mozliwos$ci cztowieka. Autonomia kultury i wolno$é cztowieka winny prowadzié
do odkrycia spraw najwazniejszych i ich ochrony. Wolno$¢ decyzji cztowieka wigze
sie z darem zycia i prawem do zycia. Cztowieka w swoim rozwoju jest nakierowany
na wspoélnote oparta na wiezach krwi, wiary, a takze wzajemnego wspomagania.
Wymiar ludzkiej solidarnosci jest szczegdlnym wyzwaniem i pozwala odczytywaé
powinnosci i szanse w dazeniu ku prawdziwej jednosci. Wszystkie podejmowane
przedsiewziecia, zaréwno osobiste, jak i wspdlnotowe, majg szanse na powodzenie
w §wietle zrozumienia i przyjecia bezwarunkowej godnosci cztowieka.

Stowa kluczowe: kultura, zycie, rodzina, wspélnota, solidarno$é¢, godnoéé cztowieka

Abstract
The right to cultural goods

Culture is the entirety of the material, civilizational and spiritual achievements of
people. It is the result of creative human activity and a set of values, norms and prin-
ciples that apply in a given community. Both in philosophy and theology we find nu-
merous references to the rights of man, who alone is capable of striving to discover
truth, goodness and beauty. A proper understanding of culture and its development
allowsustoseetheaction of God and Hiswork of redemption, and at the same time the
creative possibilities of man. The autonomy of culture and the freedom of man should
lead to the discovery of the most important matters and their protection. Freedom
of human decision is connected with the gift of life and the right to life. A living hu-
manbeingintheir developmentisdirected towards community in the bondsofblood,
faith, and mutual support. The dimension of human solidarity is a special challenge
and allowsustointerpret the dutiesand opportunities for true unity. Allundertaken
actions, both personal and social, have a chance of success in the light of understand-
ing and accepting the unconditional dignity of man.

Keywords: culture, life, family, community, solidarity, human dignity
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Kultura (tac. colere, uprawiaé, pielegnowaé) to catoksztatt material-
nego, cywilizacyjnego i duchowego dorobku. Jest wynikiem tworczej
dziatalno$ci cztowieka oraz zespotem wartosci, normizasad, ktére obo-
wigzujg w danej zbiorowosci. W filozofii podkresla sie antropologiczny,
ontologiczny oraz aksjologiczny wymiar kultury. Teologia akcentuje
zaré6wno autonomie kultury, jak i jej zalezno$é od Boga, ukazujac ja
jako przedmiot odkupienia oraz peinigcg role posredniczenia i wspét-
dziatania w dziele zbawienia. W aspekcie filozoficznym twoércg, sensem
i celem kultury jest cztowiek. W filozofii starozytnej rozgraniczano
trzy sektory ludzkiej aktywnosSci: poznanie teoretyczne nakierowane
na prawde, dziatanie inspirowane dobrem moralnym oraz tworzenie
majgce na celu piekno i uzyteczno$é. Poczatkowo dokumenty Koécio-
ta okreslaty rzeczywisto$¢ spoteczng jako rzeczywistos¢ cywilizacyj-
ng. Jan XXIII wskazywat na moralne prawo cztowieka do korzystania
z wartoéci etycznych i kulturalnych, aby wartosci przenikaty kulture
icywilizacjel.

Waznym elementem kultury jest aktywno$¢ umystowo-poznawcza
obejmujgca nauki przyrodnicze, humanistyczne i filozoficzne; koncen-
trujaca sie na poznaniu prawdy, bedacej fundamentem wszystkich war-
tosci. Sob6r Watykanski II méwi:

Mianem kultury w sensie ogélnym oznacza sie to wszystko, czym cztowiek
doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciata; stara sie droga
poznania i pracy podda¢ $wiat pod swojg wtadze, czyni bardziej ludzkim zycie
wrodzinie, jakicatejspotecznosci panistwowej przez postep obyczajoéwiinstytu-
cji; wreszcie w dzietach swoich w ciggu wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje
wielkie do$wiadczenia duchowe i dgzenia, po to, aby stuzyty postepowi wielu,
anawet catej ludzkosci

Na cato$¢ kultury sktadajg sie wiec: rozwéj uzdolnien czlowieka,
wszechstronne doskonalenie natury®; poddawanie jej sobie przez po-
znanie i prace, czynienie zycia spotecznego bardziej ludzkim. Kultura

1 Por. A. Dudek, Kultura, w: Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania spotecznego, red.
A. Zwolinski, Radom 2005, s. 258-259.

2 Sobér WatykanskiII, Gaudium et spes, 53.

3 Sobor Watykanski II, Gaudium et spes, 57.
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ma $cisty zwigzek z osoba ludzka w wymiarze dobra osobistego, spotecz-
nego i ogdélnoludzkiego®. Cztowiek jest twércg kultury, a jednoczes$nie,
w pewnym wymiarze, jej tworem, za$ jej przyczyna—jego praca. Jest to
zatem proces ukierunkowujgcy wszelkg rzeczywisto$é ku potrzebom
cztowieka. Ko$ciét uznaje autonomie kultury, nie jest to jednak nieza-
leznoé¢ absolutna—niezalezno$é od Boga i Jego praw. W rozumieniu
teologii kultura jest rowniez przedmiotem odkupienia, a zarazem po-
$redniczy i wspoétdziata w dziele zbawienia®.

1. Kultura sposobem zycia i rozwoju czlowieka

Cztowiek jest osadzony w czasie i przestrzeni, gdzie dotyka go realizm
jegohistorii, terazniejszo$ciiperspektywa tego, cojeszcze zakryte, abyc
moze zaplanowane. W konkretnym wymiarze swego istnienia cztowiek
nie moze przej$¢ obojetnie wobec sensu i potrzeby swego miejsca na zie-
mi, ktére przeciez nie jest stanem ostatecznym. W darze zycia rozpoczy-
na sie proces odkrywania realizmu istnienia. Ten realizm poznajemy
poprzez stowo Boze, poprzez poznanie Tego, ktéry jest przed wszystkim
(por. Kol. 1,17). Stowo Boze zmienia odczytanie prawdy i realnoéci tego,
cojest. Jezeli spojrzymy na tow sposéb uniwersalny, odkrywajgc stowo
Boze, od ktorego przechodzimy do rozumienia stworzenia i odkupienia,
odkryjemy pewny fundament, na ktérym mozna oprzeé wszystko. Poza
Bogiem i Jego stowem nie znajdziemy pewnego oparcia i staniemy wo-
beczjawiska powszechnejnietrwatos$ci. Cztowiek potrzebuje pewnikéw,
aby nie utracié¢ nadziei (por. Rz 5, 5). Posiadanie, przyjemno$¢ oraz wta-
dzanie sg zdolne zaspokoié najgtebszych pragnien cztowieka; zatem nie
moga one by¢ pewnikami istnienia. Stowo Boze i wierno$é Pana trwaja
poprzez pokolenia (por. Ps 119, 89-90)°.

Bdg nie objawia sie cztowiekowiabstrakeyjnie, ale korzysta zjezykow,
obrazéw i wyrazen zwigzanych z ré6znymi kulturami. Jest to relacja,
ktoéra daje wielkie owoce, bowiem uniwersalizm stowa Bozego pozwala

4 Sobor Watykanski IT, Gaudium et spes, 55, 59.

5 Por. Cz. Bartnik, Kultura, w: Encyklopedia katolicka, t. 10, red. E. Ziemann, Lublin 2004,
k.188-193.

6 Por.Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Dowmini, 10.
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na twoérezy rozwdj kultury i jej zakorzenienia w postepie cywilizacyj-
nym”. Zaden cztowiek dobrej woli nie zaprzeczy, iz kultura érédziem-
nomorska, czyli kultura zachodnia, osiggneta swdj rozkwit choéby po-
przez docenienie antyku i nas§wietlenie wszelkich ludzkich wysitkéw

skierowanych ku rozwojowi osoby i wspdlnoty ludzkiej. Na przetomie

tysigcleci II Polski Synod Plenarny wskazat na role kazdego cztowieka,
kazdego narodu, jak réwniez kultury i cywilizacji, ktére maja udziat

w Bozym planie zbawienia. Swiadomoé¢ historycznego dziedzictwa, jak

réwniez historyczny osad wydarzen, przyczyniajg sie do ugruntowania

wartos$ci, ktére pomagajg odnajdowac samych siebie we wspobiczesnym

Swiecie. Wierno$¢ korzeniom dziejowym nie oznacza bynajmniej bez-
krytycznego aplikowania wszelkich mechanizméw i sposobéw funk-
cjonowania, ale wpisuje sie w tworcze podjecie wezwan codziennosci.
Ochrona warto$ci tradycyjnych jest oznaka dojrzatej wiary i pozwala
docenié¢ takze dzieta kultury materialnej®. W tym kontekscie warto

wspomnieé, jak wazne jest wspdtdziatanie Kosciota i Panstwa w zakre-
sie ochrony dziedzictwa architektury, sztuki i wszelkich przejawéw
zycia duchowego, ktoére sg jednoczesnie dziedzictwem wykraczajgcym
poza spojrzenie eklezjalne.

Papiez Jan Pawet II wygtosit 2 czerwca 1980 roku w Paryzu, w siedzi-
bie UNESCO, przemoéwienie, ktére wydaje sie wezwaniem i zadaniem
wymagajacym pilnej realizacji. Nastepca $w. Piotra przywotat stowa §w.
Tomasza z Akwiniu:

Genus humanum arte ratione vivit—te stowa jednego z najwiekszych geniuszéow
chrzeécijanstwa, ktory byt rownoczesnie twoérczym kontynuatorem mysli an-
tycznej, siegajg poza krag wspotczesnego znaczenia kultury zachodniej, czy to
srodziemnomorskiej, czy atlantyckiej. Maja one sens ogdélnoludzki, w ktéorym
spotykajg sie ze sobg rézne tradycje, stanowigce duchowe dziedzictwo ludzko-
Sciirdzne epokijej kultury. Znaczenie istotne kultury, wedle powyzszych stéw
$w. Tomasza z Akwinu, polega na tym, Ze jest ona wiaéciwym ksztattem zycia
cztowieka jako takiego. Cztowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzieki kultu-
rze. Jego zycie jest kulturg réwniez i w tym znaczeniu, ze poprzez nig cztowiek
odznaczasieiodrézniaod catejreszty istnien wechodzgcych w sktad widzialnego

7 BenedyktXVI, Adhortacja apostolska Verbum Dowmini, 109.
8 Por. II Polski Synod Plenarny 1991-1999, Poznan 2001, s. 16.
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Swiata: cztowiek nie moze obej$¢ sie bez kultury. Kultura jest wtasciwym sposo-
bem istnienia i bytowania cztowieka. Cztowiek bytuje zawsze na sposéb jakiejs
kultury sobie wtasciwej, ktéra z kolei stwarza pomiedzy ludZmi wtadciwg dla
nich wiez, stanowigc o miedzyludzkim i spotecznym charakterze ludzkiego by-
towania. Stad tez w jedno$ci kultury, jako wtasciwego sposobu istnienia czto-
wieka, bierze zarazem poczatek wieloé¢ kultur, wsrod ktérych cztowiek bytuje.
W tej wielosci cztowiek rozwija sie, nie tracac istotnego kontaktu z jednoscig
kultury jako podstawowego i istotnego wymiaru swego istnienia i bytowania®.

Czlowiek jest podstawowym sensem i celem kultury, co nie oznacza,
ze $wiat moze go zawlaszczy¢. Geniusz cztowieka ma ujawniaé sie wjego
integralnym rozwoju. Papiez Jan Pawet II, pochodzacy z Polski, do-
Swiadczajacej przez dziesieciolecia skutkow bezboznych ideologii, stat
sie glosicielem uniwersalnej koncepcji, w ktérej dominuje ,,by¢” ponad

»~mie¢”. Cho¢ od tamtej niezwykle intensywnej pielgrzymki do Francji
w1980 roku minety juzponad cztery dekady, warto ciggle odkrywaé sto-
wa Jana Pawta II, ktére moga by¢ wspbdtezesnie gtosem prorockim wo-
bec praktycznego materializmu, jak rowniez stanowié jasne wskazania
w porzadku moralnym. Papiez stawia nas u fundamentéw rozumienia
siebie, innych oraz wszystkiego, co jest na §wiecie:

Cztowiek, ktory w widzialnym $wiecie jest jedynym ontycznym podmiotem
kultury, jest tez jedynym wta$ciwym jej przedmiotem i celem. Kultura jest tym,
przez co cztowiek, jako cztowiek, staje sie bardziej cztowiekiem: bardziej ,jest”.
Na tym takze opiera sie owo kapitalne rozréznienie pomiedzy tym, czym czto-
wiek jest, a tym, co posiada, pomiedzy ,by¢” a ,posiadaé¢”. Kultura pozostaje
zawsze w istotnym i koniecznym zwigzku z tym, czym (raczej: kim) cztowiek
»jest”, natomiast zwigzek jej z tym, co cztowiek ,ma” (posiada), o tyle jest waz-
ne dla kultury, o tyle jest kulturotwércze, o ile cztowiek poprzez to, co posiada,
moze réwnoczeénie petniej ,by¢” jako cztowiek, petniej stawaé sie cztowiekiem
we wszystkich wtasciwych dla cztowieczenstwa wymiarach swego bytowania.
Dos$wiadczenie réznych epok, nie wytaczajac naszej, przemawia za tym, azeby
o kulturze my$le¢ i méwié¢ przede wszystkim w konstytutywnym zwigzku z sa-
mym cztowiekiem, a dopiero wtérnie i poérednio w zwigzku z catym $wiatem

9 Jan Pawel II, Wimie przysztosci kultury. Przemoéwienie w siedzibie UNESCO, Paryz,
02.06.1980, w: Jan Pawet I1. Dzieta zebrane, Krakow 2008, s. 101.
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jego wytworow. Nie zmienia to wniczym faktu, ze o zjawisku kultury orzekamy

na podstawie tychze wytworow—przez co tez rownoczes$nie wnioskujemy o czto-
wieku. Ta kolejno$é—typowe a posteriori poznawcze, zawiera w sobie podstawe

doustaleniazalezno$ci ontyczno-przyczynowych w kierunku odwrotnym. Czto-
wiek, i tylko cztowiek, jest sprawcg i twércea kultury: cztowiek, i tylko cztowiek,
w niej sie wyraza i w niej sie potwierdza'®.

W tym samym przemoéwieniu Jan Pawet II méwit o warto$ci narodu
jako wspolnoty ludzkiej, ktéra spajaja rozne wiezy, ale przede wszyst-
kim kultura. Papiez méwit o wspdlnocie, czyli o ludziach zjednoczonych
wspdlnym dziataniem i dazacych do okreslonego celu. Te wspdlnote
taczy solidarno$é¢ pochodzenia, poczucie tozsamos$ci oraz zesp6t obiek-
tywnych elementéw kultury; do nich nalezy miedzy innymi historia,
moralno$é i religijno$é!l. W wielkim dziele promocji osoby i prawa na-
rodu do udziatu w kulturze oraz do tworzenia jej dobr szczegélng role
odegral prymas Stefan kard. Wyszynski. W roku 1977 w liScie na XXXIII
Tydzien Miltosierdzia stwierdzat, iz nie kazdy ma odwage upomniec¢ sie
dla narodu o prawo do Boga, do mito$ci, do wolnoéci sumienia, do hi-
storii, kultury czy dziedzictwa rodzinnego. W swoim stowie ubolewat,
iz weigz prébuje sie wszystko rozpoczynaé od nowa, jakby w dziejach
narodu nie byto do tej pory nic warto$ciowego!2.

2. Prawo do Boga, prawo do zycia

Nastepca Jana Pawta II, Benedykt XVI, na poczatku swojego pontyfika-
tu, w przeméwieniu do Kurii Rzymskiej z 22 grudnia 2005 roku, doty-
czacym poprawnej interpretacji II Soboru Watykanskiego, wskazat na
praktycznezagrozenia, ktére wspoétcze$nie dotykajg ludzi wich recepcji
wiary i kultury:

10 Jan Pawetl II, Wimie przysztosci kultury. Przemédwienie w siedzibie UNESCO, Paryz,
02.06.1980, w: Jan Pawet II. Dzieta zebrane, s. 101.

1 Por. H. Skorowski, Naréd, w: Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania spotecznego, s. 307.

12 Por. A.F. Dziuba, Humanizujqca funkcja kultury. Znauczania kardynata Stefana Wy-
szynskiego Prymasa Polski, Warszawa 2013, s. 16-17.



ks. Jerzy Swedrowski

Sobdr Watykanski II, definiujgc na nowo relacje miedzy wiarg Koséciota a pewny-
miistotnymielementami mys$li nowozytnej, dokonat rewizji czy wrecz korekty

pewnych decyzji z przesztosci, ale przy tej pozornej nieciggtosci zachowat i po-
glebit rozumienie swej wewnetrznej natury i prawdziwej tozsamosci. Koéci6t

jest—zarowno przed Soborem, jak i po nim—tym samym Koéciotem, jednym,
Swietym, katolickim i apostolskim, pielgrzymujacym przez dzieje; ,wérod prze-
$ladowan $wiataipociech Bozychzdazanaprzéd w pielgrzymece”, gtoszac $mierc

Pana, az przyjdzie (por. Lumen gentium, 8). Kto oczekiwat, ze to zasadnicze ,tak”
powiedziane epoce nowozytnej usunie wszystkie napiecia, a tego typu ,,otwar-
cie sie na $wiat” doprowadzi wszystko do doskonatej harmonii, zbagatelizowat

wewnetrzne napieciaisprzeczno$ci wystepujace w tejze epoce nowozytnej; zba-
gatelizowal niebezpieczng stabo$¢ ludzkiej natury, ktéraw kazdejepoce historii

iw kazdych okoliczno$ciach dziejowych jest zagrozeniem na drodze cztowieka.
Te zagrozenia, w kontek$cie nowych mozliwosci i nowej wtadzy, jaka cztowiek
zdobyt nad materig i nad sobg samym, nie zanikty, ale zyskaty nowe wymiary:

pokazuje to wyraznie wspdtczesna historia. Takze w naszej epoce Koscidt po-
zostaje ,znakiem sprzeciwu” (kk 2, 34)—nie bez przyczyny kard. Karol Wojty-
ta—podzniej Papiez Jan Pawet II—nadat taki tytut naukom rekolekcyjnym, ktoére

glositw1976r. dla papieza Pawta VIiKurii Rzymskiej. Zamierzeniem Soborunie

mogto by¢ zniesienie tego sprzeciwu Ewangelii wobec zagrozen, jakie stwarza
cztowiek, i wobec jego btedéw. Bez watpienia natomiast jego intencja byto usu-
niecie sprzeciwéw btednych badz niepotrzebnych, aby ukazaé naszemu §wiatu

wymogi Ewangelii w catej jej wielkoscii czystoseil®.

Zachwianie rownowagi miedzy elementem duchowym a cielesnym
w cztowieku—czy to przez neoplatonisko-manichejskg pogarde i pote-
pienie jego cielesno$ci, czy tez przeciwnie, przez batwochwalcze hotdo-
wanie ciatu i jego zgdaniom —zawsze powoduje wyjatowienie kultury,
a poprzez nig—zafalszowanie wyobrazenia cztowieka o sobie samym
ibtedng wizje jego rozwoju. O tym, ze ubdéstwienie ciata prowadzi do de-
gradacji samego cztowieka, nie trzeba nikogo przekonywac. Przyktady
tych, ktérzy ulegajg choéby natogom lub zatracajg sie w emocjonalnym
zapamietaniu, tracgc pienigdze, zdrowie i mito$é najblizszych, albo tez
13 Benedykt XVI, Przeméwienie do Kurii Rzymskiej o poprawnej interpretacji II Sobo-

ru Watykanskiego, 22.12.2005, http://sanctus.pl/index.php?podgrupa=91&doc=35

(05.09.2024).
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tych, ktérzy w bogactwie i wygodzie topia catg swa kreatywnos$¢ i twor-
czy zapal—moéwig same za siebie. Trudniej, by¢ moze, dostrzec ztudnosé
pokusy przeciwnej: uczynienia z wolnosci bozka, ktéry nie pozwala
dostrzec i docenié¢ inspiracji dla kultury tkwigcych w cielesnosci czto-
wieka: w bogactwie jego zmystowych doznan i emocjonalnych przezy¢,
przyporzadkowanych ,komunijnemu wymiarowi” bytowania ludzkiej
osoby!4.

12 wrzeénia 2008 roku papiez Benedykt XVI, w czasie swojej piel-
grzymki do Francji, spotkat sie w Kolegium Bernardynéw w Paryzu
z przedstawicielami §wiata kultury. Nawigzujac do dziedzictwa $w.
Bernardaz Clairvauxijego nastepcoéw, zwrocit uwage na dynamike roz-
woju zycia monastycznego, ktére wprost wpisuje sie w rozwoéj kultury
icywilizacji:

Przedewszystkim trzeba przyzna¢z duza dozarealizmu, zeich pragnieniem nie
bytobudowanie nowej kultury anitez przechowywanie kultury przesztosci. Mo-
tywacja byta o wiele prostsza. Ich celem byto poszukiwanie Boga, quaerere Deum.
W zamieszaniu tamtych czasow, gdy zdawato sie, ze nic nie moze sie osta¢, mnisi
pragneli rzeczy najwazniejszej: po$wiecic¢ sie temu, co warto$ciowe, nieprzemi-
jalne, znalezieniu samego Zycia. Poszukiwali Boga. Od spraw drugorzednych
pragneliprzechodzi¢ dorzeczywistoscizasadniczej, dojedynejrzeczy naprawde
waznejipewnej. Moéwi sie, ze ich zycie miato nastawienie ,,eschatologiczne”. Nie
nalezy jednak pojmowa¢ tego w sensie czasowym, tak jakby zyli oni wyczeku-
jac konca Swiata czy wtasnej $mierci, ale w sensie egzystencjalnym: za tym, co
przemijajace, szukali tego, co ostateczne. Quaerere Deum: byli chrze$cijanami
i dlatego nie byta to wyprawa na pozbawiona drég pustynie ani poszukiwanie
w catkowitych ciemnos$ciach. Sam Bog postawit znaki, wiecej, sam wyréwnat
droge, aich zadaniem byto odnalezienie jej i wedrowanie jej szlakiem. Tg droga
byto Jego Stowo, ktére w ksiegach Biblii zostato ofiarowane ludziom®®.

5

14 Por. A. Szostek, Cztowiek i kultura w ujeciu Jana Pawta II, ,E.6dzkie Studia Teologiczne’
(1997) nr 6, s. 161.

15 Benedykt XVI, Przeméwienie do przedstawicieli §wiata kultury, Paryz, Kolegium
Bernardyndéw, 12.09.2008, https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/
speeches/2008/september/documents/hf_ben-xvi_spe_20080912_parigi-cultura.
html (05.09.2024).
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Cztowiek pragnie stabilizacji, ktéra nie oznacza bezczynnosci ani we-
getacji, ale jest polem tworczego rozwoju. Jezeli wszyscy majg prawo do
débr kultury, bez watpienia kazdy moze siegnaé po Biblie, ktéra jest sto-
wem samego Boga, ale réwniez uniwersalnym skarbem kultury. Znajo-
mo$¢ Biblii w $rodowisku zsekularyzowanym czy wsrdéd niewierzacych
jest szansg odkrywania warto$ci antropologicznych i filozoficznych,
ktore wioda ku odkrywaniu prawdy. Réwniez szkoty i uniwersytety sg
przestrzenig, gdzie Biblia moze by¢ jedyng szansg na odkrycie wiary lub
choéby przezwyciezenie stereotypéw i uprzedzen!'®.

Rozwazajac uniwersalizm kultury, warto dokonaé¢ konfrontacji ze
stowem Bozym, ktére nie jest abstrakcyjne, ale postuguje sie jezykami,
obrazami i wyobrazeniami obecnymi w kazdej kulturze. Kultura jest
bliska do$wiadczeniu kazdego cztowieka, a wiezi miedzyludzkie osia-
gajg swoja trwalosé poprzez niesione stowo i doswiadczenie. Stowo Boze
naswietla warto$c¢ osoby i pozwala docenié jej potencjat, ktéry objawia
sie najpierw w darze zycia'”.

Papiez Franciszek 25 marca 2024 roku zatwierdzit deklaracje Dyka-
sterii Nauki Wiary Dignitasinfinita. Dokument rozpoczyna sie stowami:

Nieskonczonagodno$é, niezbywalnie zwigzana zistotg samego bytu, przystugu-
je kazdej osobie ludzkiej, niezaleznie od jakichkolwiek okoliczno$ci i jakiegokol-
wiek stanu lub sytuacji, wjakich sie znajduje. Zasada ta, w petnirozpoznawalna
réwniez przez sam rozum, stanowi podstawe prymatu osoby ludzkiejiochrony
jej praw. Koéciot, w $wietle Objawienia, bezwzglednie podkreslaipotwierdza te
ontologiczng godnoé¢ osoby ludzkiej, stworzonej na obraz i podobiefistwo Boga,
iodkupionej w Jezusie Chrystusie!8,

Godno$¢ ludzka implikuje wszelkie zachowania i dziatania personal-
ne, w ktérych cztowiek w sposéb pozytywny odkrywa swoje miejsce
i docenia to, co jest istotne w zyciu spotecznym i kulturalnym. Czlo-
wiek dokonuje warto$ciowania wodniesieniu do wtasnejosobyiinnych.

16 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Dowmini, 110 -111.

17 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska Verbum Domini, 109 -110.

18 Dykasteria Nauki Wiary, Deklaracja Dignitas infinita, 1, https://www.vatican.va/ro-
man_curia/congregations/cfaith/documents/rc_ddf_doc_20240402_dignitas-infini-
ta_pl.html (02.09.2024).
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Czlowiek, znajacy i cenigey swojg i innych wartosé, nie poddaje sie ma-
nipulacjiizniewoleniu. Juz choéby z wartosci, ktére niesie kultura, od-
czytuje warto$é zycia i perspektywy rozwoju’®.

Chcac wskaza¢ na niektére z wielu powaznych naruszen godno$ci ludzkiej we
wspotczesnym §wiecie, mozna przypomnieé, czego w tym wzgledzie nauczat So-
bér Watykanski I1. Nalezy uznaé, ze godnosci ludzkiej sprzeciwia sie ,wszystko,
co godzi w samo zycie, jak wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwa, spedza-
nie ptodu, eutanazja i dobrowolne samobéjstwo”. Narusza naszg godno$¢ takze

~wszystko, cokolwiek narusza cato$é osoby ludzkiej, jak okaleczenia, tortury za-
dawane ciatu i duszy, wysitki w kierunku przymusu psychicznego”. I wreszcie

~wszystko co ubliza godnoéci ludzkiej, jak nieludzkie warunki zycia, arbitralne
aresztowania, deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel kobietami i mto-
dziezg; a takze nieludzkie warunki pracy, w ktérych traktuje sie pracownikéw
jakzwykte narzedziazysku, aniejak wolne, odpowiedzialne osoby”. W tym miej-
scunalezy rowniez wspomnie¢ o karze $mierci2°.

Paradoksalnie, kiedy we wspoétczesnym $wiecie dokonuje sie ogrom-
ny skok cywilizacyjny, a wielu ludzi zyje dostatnio, rozwija sie kultura
$mierci. Wobec wzglednej samowystarczalno$ci niektérzy uciekajg od
uznania zycia ludzkiego za warto$¢ samg w sobie, czy dar dany od Boga.
Za warto$¢ uznaje sie uzytecznos$é i skuteczno$é sfery psychofizycznej.
Przy takim podej$ciu wymiar cierpienia i choroby jest wypychany ze
Swiadomosci spotecznej. Tak buduje sie kulture $mierci, gdzie odrzuca
sie normy religijne, moralne i ogélnoludzkie. W takim przypadku czto-
wiek czuje sie odpowiedzialny tylko wobec siebie samego i praw usta-
nowionych wedtug wtasnej wizji wolnos$ci. Bez watpienia jest to préoba
zagluszania wlasnego sumienia i unikniecia pytan o sprawy ostatecz-
ne?!, Sprawa zycia ludzkiego jest fundamentem wszelkich rozwazan
dotyczacych kultury i rozwoju cztowieka i spotecznos$ci. W hierarchii
warto$ci zycia nie mozna wyprzedzié ani zastapi¢. Ideologie gtoszone
przez rbzne grupy, szczegbdlnie od czaséw rewolucji francuskiej, majg

19 Por. Z. Chlewinski, Z. Zaleski, Godno$é, w: Encyklopedia katolicka, t. 5, red. P. Hempe-
rek, Lublin 1989, k. 1231-1232.

20 Dykasteria Nauki Wiary, Deklaracja Dignitas infinita, 34.

21 Por. A.F. Dziuba, Stuzyé zyciu, Niepokalanéw 2012, s. 177-178.
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by¢ skutecznym narzedziem w dziele absolutyzowania pojeé. W ideolo-
gicznym podejs$ciu buduje sie i promuje tezy warto$ciujace i normatyw-
ne, aby motywowacé i stymulowac spoteczno$é do ich przyjecia, nieza-
leznie od kryterium prawdy?2.

W uroczysto$é Zwiastowania Panskiego, 25 marca 1995 roku, ktéra
jest dniem zycia w KoS$ciele, Jan Pawet II oglosit encyklike Evangelium
vitae, ktéorajest wyktadem o wartosciinienaruszalnoscizycialudzkiego.
Papiez ukazuje Ewangelie zycia jako centralne zagadnienie nauczania
Jezusa Chrystusa i KoSciota. Warto$é osoby ludzkiej jest nieporéwny-
walna i jedyna, bowiem przekracza wymiar ziemskiego bytowania.
Papiez ukazuje wzniosto$¢ i ogromng wage ludzkiego zycia w sferze
doczesnej w kontek$cie przemijalno$ci?3. Jan Pawet II apeluje w swojej
encyklice o nowg kulture zycia ludzkiego i ukazuje gloszenie stowa Je-
zusa jako stowa zycia; jest to zacheta do odwagi w prawdzie. Nastepca
Sw. Piotranie ukrywa, iz gloszenie Ewangelii spotyka sie ze sprzeciwem
i moze by¢ niepopularne; jednak wszelkie kompromisy i dwuznaczno-
Scistuza zaciemnianiu oredzia o zyciu. Nawigzujac do psalmu 139, gdzie
autor dziekuje Boga za cudowny dar stworzenia, Jan Pawet II zacheca
do wystawiania Ewangelii zycia, do gestéw, postaw i dziet, ktore beda
innym pokazywac¢ rado$¢ zycia. Ewangelia, czyli Dobra Nowina, nie
moze nie$¢ ciemno$ciismutku, za$lek przez zyciem moze by¢é rozwiany
jedynie przez wewnetrzne przyjecie daru ewangelicznego. Mamy poste-
powacdjako dzieci $§wiattosci (por. Ef 5, 8); wtedy osobiscie i we wspdlno-
cie mozna gtosi¢ mociradoséé zycia. Jan Pawet IT ukazuje zadanie, jakie
zostaje powierzone wierzacym i niewierzacym:

Potrzebna jest powszechna mobilizacja sumien i wspdlny wysitek etyczny, aby
wprowadzi¢ w czyn wielkg strategie obrony zycia. Wszyscy razem musimy bu-
dowa¢ nowg kulture zycia; nows, to znaczy zdolng podejmowac i rozwigzywaé
istniejace dzi$, a dawniej nieznane problemy zwigzane z ludzkim zyciem; nowsa,
to znaczy zdolng pobudzi¢ do powaznej i $miatej konfrontacji kulturowej ze
wszystkimi. Naglaca potrzeba tej odnowy kultury wynika z sytuacji dziejowej,

22 Por. Z. Chlewinskiiin., Ideologia, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, red. J. Walkusz, Lu-
blin 1993, k. 1406-1410.

23 Por. Jan PawetlII, Encyklika Evangelium vitae, w: Jan Pawet I, Dzieta zebrane, t. 1, Kra-
kéw 2006, s. 533.
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w jakiej Zyjemy, ale przede wszystkim jest zakorzeniona w samej misji ewange-
lizacyjnej powierzonej Ko$ciotowi. Ewangelia bowiem zmierza do ,przemienie-
nia od wewnatrz i odnowienia ludzkosci”; jest jak zaczyn, ktéry zakwasza cate
ciasto (por. Mt 13, 33) i dlatego ma przenikaé wszystkie kultury i ozywia¢ je od
wewnatrz, aby wyrazaty catg prawde o cztowieku i jego zyciu?4.

Zatem prawda zycia moze sta¢ sie podstawg do wspoétdziatania—naj-
pierw wewnatrz Kosciota, w prawdzie i wolnosci, jak rowniez w auten-
tycznym podjeciu nowego stylu zycia, opartego na prymacie ,,by¢” po-
nad,miec¢”.

3. Prawo do kultury solidarnosci i braterstwa

Stowo ,solidarno$¢” wpolskiej rzeczywistosci rodziliczne implikaje, ale
wydaje sie, ze w powszechnym odbiorze nie jest identyfikowane w spo-
séb ,powszechny”, co oznacza, ze ginie ono w partykularnym odniesie-
niu do zycia politycznego czy zwigzkowego. Tymczasem juz Sobor Wa-
tykanskill wskazywalnakonieczno$é wyjscia pozaindywidualistyczng
wizje etyki spotecznej oraz na obowiagzek sprawiedliwo$ci i mitosci:

Swieta rzecza dla wszystkich niech bedzie zaliczenie solidarnoéci spotecznej do
szczegblnie waznych obowigzkow wspotezesnego cztowieka oraz jej przestrze-
ganie. Im bardziej bowiem jednoczy sie Swiat, tym wyrazniej obowigzki ludzi
wykraczajg poza poszczegdlne ugrupowaniaipowolirozciggajg sie na caty $wiat.
Moze sie to dokonywaé jedynie wowczas, jezeli zaréwno poszczegdlniludzie, jak
irdzne grupy dbaé bedg o cnoty moralne i spoteczne w sobie samych iiszerzyé¢
je w spoteczenstwie, tak, aby przy koniecznej pomocy taski Bozej powstawali
prawdziwie nowi ludzie i twércy nowej ludzkosci?®.

W tym konteks$cie nie mozna pomingé roli narodu jako spotecznosci,
ktoéra jest ztaczona wspdlnotg tradycji, zycia gospodarczego oraz rozwo-
jucywilizacji materialnejitechnicznej. Cho¢ wymiar,narodowy” bywa
odczytywany pejoratywnie, niesie on w sobie bogactwo, ktére wraz

24 Jan Pawetl II, Encyklika Evangelium vitae, 95.
25 Soboér Watykanski II, Gaudium et spes, 30.
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wymiarem etnicznym, kulturowym i religijnym ma wie$¢ ku prawdzi-
wej solidarno$ci2.

Jan Pawet II, ktéremu powierzono sprawy Kosciota powszechnego,
patrzylz wielka troskg na swojg ziemska ojczyzne. W czasie swojej trze-
ciej pielgrzymki do Polski w 1987 roku az trzykrotnie spotkat sie z ludz-
mi nauki i kultury. W Lublinie, w dniu 9 czerwca 1987 roku, pytajac
owarunkiiperspektywy rozwoju naukowego, pracy i troski o mtodziez,
stwierdzit:

Trzeba, azeby te pytania byty stawiane. One sg tylko i wytgcznie wyrazem tro-
ski o cztowieka. Uniwersytet zawsze byt miejscem tej solidarnej troski. Kiedys$
nadano temu nazwe ,bratniej pomocy”.W duchu tej wtasnie solidarnej troski
pozwalam sobie powtérzy¢ to pytanie wobec was, drodzy Panstwo. Uniwer-
sytet z natury swojej stuzy przysztosci cztowieka i narodu. Jego zadaniem jest
stalewywotywac sprawe tej przyszto$ci w swiadomosci spotecznej. Wywotywaé
w sposéb niestrudzony, nieustepliwy?”.

W czasie tej samej pielgrzymki, 12 czerwca w Gdansku, w czasie homi-
lii Jan Pawet Il mowit do ludzi §wiata pracy:

Nie moze by¢ program walki ponad programem solidarno$ci. Inaczejrosna zbyt
ciezkie brzemiona. I rozktad tych brzemion narasta w sposéb nieproporcjonal-
ny. [...] Drodzy Siostry i Bracia, ludzie pracy, $srodowiska pracy na catym $wie-
cie, dziekujg wam, zeScie podjeli te trudng ,prace nad pracg”, ze$cie podjeli te
szlachetng walke, zmaganie sie o godno$¢ ludzkiej pracy. Koscidt dziekuje wam,
zeScie ja podjeli w obliczu Chrystusa i Jego Matki?8,

Fenomen polskiej solidarnos$ci spotecznej nie wyrést na zatozeniach
marksistowskiej walki klas, ale budowat sie na drodze wiary i pracy
ludzi, ktérzy tworzyli dzieje Polski poprzez wieki. Réwniez w czasach
niewoli pozwala to zobaczy¢ permanentne pragnienie jednos$ci. Wiara

26 Por. A.F. Dziuba, Chrzescijanstwo a kultura, Warszawa 2008, s. 147.

27 Jan Pawet II, Przemowienie do przedstawicieli §wiata nauki, Lublin, 09.06.1987, w:
Jan Pawel II, Dzieta zebrane, t. 9, Krakéw 2008, s. 317.

28 Jan Pawet II, Homilia w czasie mszy Swietej odprawianej dla §wiata pracy, Gdansk,
12.06.1987, w: Jan Pawet II, Dzieta zebrane, t. 9, s. 386.
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ihistoriataczg sie mocnymiwiezamiw integralnym patrzeniu naosobe

iwspodlnote. Podobnie rzecz ma sie z protestami robotniczymi w powo-
jennej Polsce; znacza je krzyze w GdanskuiPoznaniu, aleznacza je takze

postulat robotnikéw, aby przez fale radiowe ludzie réznych stanéw i za-
angazowan mogli duchowo tgczy¢ sie ze msza §wieta sprawowana w nie-
dziele i Swieta w ko$ciele ksiezy misjonarzy w Warszawie. Jak w wielu

miejscach §wiata postulaty socjalne i ideologiczne byty na pierwszym

miejscu, tak w Polsce ludzie pracy pragneli oprécz godnych warunkéw

zycia takze duchowego umocnieniaijednosci. Nie dziwiwiec, ze Papiez—
Polak powiedziat w czasie Eucharystii w Gdansku do ludzi pracy:

Dziwiono sie w réznych miejscach, ze tak moze by¢. Ze istnieje wiez pomiedzy
Swiatem pracy a krzyzem Chrystusa, Ze istnieje wieZz pomiedzy praca ludzka
a Mszg $wietq: Ofiarg Chrystusa. Zdziwienie, ale takze podziw i szacunek budzit
widok robotnikéw polskich spowiadajgcych sie i przystepujacych do Komunii
$w. na terenie zaktadu pracy?°.

Jednym z akordéw wienczacych trzecig pielgrzymke Jana Pawta II
w 1987 roku byto spotkanie z przedstawicielami §wiata kultury w ko-
$ciele Swietego Krzyza w Warszawie. W tej §wiatyni od 1980 roku trans-
mitowana jest msza Swieta radiowa dla chorych, co jest wypelnieniem
jednego z postulatéw ludzi pracy. Tam papiez przywotat swoje stowa
wypowiedziane w siedzibie UNESCO w Paryzu 2 czerwca 1980 roku.
Mowit o wartosci narodu, ktéry jest wielkg wspdlnotg ludzi ztgczonych
réznymi spoiwami, posrod ktérych wielkie znaczenie ma kultura. To
kultura pozwolita przetrwaé najtrudniejsze chwile dziejowego zametu
izachowaé tozsamos$é, i dodal z naciskiem:

I dlatego tez to, co tutaj méwie na temat praw narodu u podstaw kultury i jej
przysztosci, nie jest echem zadnego ,nacjonalizmu”, ale pozostaje trwatym
elementem ludzkiego do$wiadczenia i humanistycznych perspektyw rozwoju
cztowieka. Istnieje podstawowa suwerennos$é spoteczenstwa, ktérawyraza siew

29 Jan Pawet I, Homilia w czasie mszy Swietej odprawianej dla §wiata pracy, Gdansk,
12.06.1987, w: Jan Pawet II, Dzieta zebrane, t. 9, s. 386.
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kulturze narodu. Jest to zarazem ta suwerenno$¢, przez ktérg réwnoczes$nie naj-

bardziej suwerenny staje sie cztowiek”3°.

W przywotanym przemoéwieniu Jan Pawel II zauwazyt fakt przybli-
zania sie Srodowisk Swiata kultury do odczytywania wartoéci ducho-
wych i budowania jedno$ci w spoteczenstwie polskim. Papiez Franci-
szek, upoczatku swojego pontyfikatu, podjat wyzwania nowych czaséw
w adhortacji apostolskiej Evangelii gaudium, wskazujac na potrzebe od-
krywania radosci i mocy Ewangelii. Wydaje sie to oczywiste, ale prze-
ciezzauwazalnajest narastajgcaniecheé srodowisk twoérczych, czy ludzi
Srodkoéw spotecznego przekazu wobec gloszenia Dobrej Nowiny. Za jed-
ng z przyczyn mozna przyjac ignorancje religijng, czy jeszcze bardziej
zanikajacy wktad kultury i wiary w wychowaniu. Franciszek zacheca
do spojrzenia wiary:

Spojrzenie wiary na rzeczywisto$¢ nie moze zapomnieé¢ o uznaniu tego, co sie-
je Duch Swiety. Oznaczataby ona brak ufnoéci w Jego wolne i hojne dziatanie;
mys$l o tym, ze nie ma prawdziwych wartosci tam, gdzie znaczna cze$¢ ludno-
$ci otrzymata chrzest i na rézne sposoby wyraza swoja wiare i braterska soli-
darno$¢. Trzeba tutaj dostrzec co$ wiecej niz ,ziarna Stowa”, uznajac, ze chodzi
oautentyczng wiare katolicka, majgcg wtasne sposoby wyrazu i przynaleznosci
do Kos$ciota. Nie jest rzeczg wtasciwg ignorowanie decydujacej wagi, jaka ma
kultura naznaczona wiarg, poniewaz ta ewangelizowana kultura, niezaleznie
od jej ograniczen posiada o wiele wiecej zasobéw od zwyktej sumy wierzgcych
wystawionych na ataki obecnego sekularyzmu®..

Wobec licznych niepokojéw i wojen, jakie rodzg sie i trwajg we wspoi-
czesnych §wiecie, wyzwala sie pragnienie pokoju i braterstwa. Papiez
Benedykt XVIukazat te perspektywe w swojej pierwszej encyklice Deus
caritas est. Wskazat, ze przyjecie mitosci Boga jest dla chrze$cijanina
podstawowg opcjg jego zycia. W pierwszym rzadzie chodzi o osobowe
spotkanie, a konsekwencjg jest przyjecie mitosci jako zasady zycia;

30 Jan Pawel II, Przeméwienie do przedstawicieli Swiata kultury zgromadzonych w ko-
$ciele Swietego Krzyza, Warszawa, 13 czerwca 1987, w: Jan Pawet I, Dzietazebrane, t. 9,
S. 409-410.

31 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 68.
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decyzje etyczne przychodza pdzniej®2. Papiez Franciszek w encyklice
Fratellituttio braterstwieiprzyjaznispotecznejdat Kosciotowiiswiatu
rade pochodzaca od §w. Franciszka z Asyzu, aby kocha¢ swojego brata,
ktory jest daleko, jakby byt z nim33. Papiez dostrzega liczne zagrozenia,
ktére atomizuja spotecznosci i bezwzglednie eliminujg potencjalnych
przeciwnikoéw:

Prawdziwa madros¢ zaktada spotkanie z rzeczywisto$cig. Ale dzisiaj wszystko
mozna wytworzy¢, zamaskowac, zmodyfikowaé. Sprawia to, ze bezpos$rednie
spotkanie z ograniczeniami, jakie niesie rzeczywisto$¢, jest nie do zniesienia.
W konsekwencji uaktywnia sie mechanizm ,selekeji” i powstaje nawyk natych-
miastowego oddzielania tego, co mi sie podoba od tego, co mi sie nie podoba, rze-
czy pociggajacych od niewygodnych. Wedtug tej samej logiki wybieramy osoby,
z ktérymipostanawiamy zy¢ w §wiecie. Zatem ludzie lub sytuacje, ktére zranity
naszg wrazliwo$¢ lub byty nieprzyjemne, sa po prostu eliminowane w sieciach
wirtualnych, poprzezbudowanie wirtualnego kregu, ktéryizoluje nasod Swiata,
w ktorym zyjemy>4.

Papiez Franciszek wskazuje na szanse, jakie jawia sie w odkrywaniu
wzajemnych relacji i podejmowaniu dziatan, ktére otwierajag nowe,
ewangeliczne perspektywy. Przywotana w encyklice przypowie$é o mi-
losiernym Samarytaninie ma naswietli¢ rzeczywisto$¢ ku naszemu
wewnetrznemu rozwojowi. Papiez zacheca, aby$my twardo stapali po
ziemiiz odwagg podejmowali wyzwania naszych czaséw:

Kazdego dnia otrzymujemy nowag szanse, nowy etap. Nie powinni$my oczeki-
wacé wszystkiego od tych, ktérzy nami rzadza—to bytoby infantylne. Cieszymy
sie przestrzenig wspétodpowiedzialnoéci zdolng do inicjowania i generowania
nowych proceséwitransformacji. Badzmy aktywniw rehabilitacjiiwspieraniu
zranionych spoteczenstw. Dzisiaj stajemy przed wielkg szansg wyrazenia tego,
ze jeste$my braé¢mi, bycia kolejnymi mitosiernymi Samarytanami, biorgcymi
na siebie bdl porazki, zamiast wzniecania nienawisci i urazy. Jak przygodnego
wedrowca naszych dziejow, trzeba nam jedynie bezinteresownego, czystego

32 Por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, 1.
33 Zob. Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 03.10.2020.
34 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 47.
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iprostego pragnienia, aby by¢ludem, by by¢ statymiiniestrudzonymiw trudzie
wtgczania, integrowania i podnoszenia tego, kto upadt; nawet jesli wiele razy
jesteSmy pograzeniiskazaninapowtarzanielogikiludziprzemocy, tych, ktérzy
zywig ambicje tylko dla samych siebie, ktorzy szerza zamet i ktamstwa. Niech
inni dalej my$lg o polityce lub ekonomii w swoich grach o wtadze. Umacniajmy
to, co jest dobre i oddawajmy sie stuzbie dobru®®.

Przez chrzest zostaliSmy wlaczeni we wspoélnote Koéciota, zatem nie
jesteémy sami. Zyjemy poéréd braci i siéstr w wierze. Dobra Nowina za-
wsze jest droga braterstwa i prowadzi do pokoju (por. £k 1, 57-80).

Podsumowanie

Jedng z cech dominujgcych i decydujacych w perspektywie osoby,
wspoélnoty i wszelkich ludzkich zaangazowan jest uniwersalizm kultu-
ry. Warto$é osobyijejzycia wyznacza kierunkirozwoju. Chrzesécijanski
humanizm pomaga w rozumieniu miejsca cztowieka w §wiecie, a jedno-
cze$nie pobudza site i potrzebe zycia ewangelicznego. To w §wietle dzie-
la stworzenia i odkupienia wierzacy sg zaproszeni do wszechstronnego
rozwoju. Zyjacy Ewangelia nie ogranicza sie do opisu rzeczywistosci
i nie zajmuje sie bilansem zyskow i strat. Choéby analizujgc dzieje hi-
storii Polski i Ko$ciota w Polsce, mozna stwierdzié, ze prawdziwy roz-
wojibudowanie jedno$ci dokonywaty sie w dziataniu ludzi pragnacych
wolnos$ci i prawdy. Pamie¢ spoteczna oraz tozsamo$¢ wiary i wspdlno-
ty narodowej wspoélgraty w zachowywaniu dziedzictwa i twérczym
rozwoju. Prawo czlowieka do szeroko pojetej kultury jest niezbywal-
ne i ciaggle winno by¢ podsycane pragnieniem wewnetrznego rozwoju.
Doéwiadczenie wiekéw pokazuje, iz dziatanie w jednos$ci i wolnosci po-
zwala zachowac to, co najcenniejsze, nawet w obliczu najtrudniejszych
do$wiadczen.

35 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 77.
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Abstrakt

Komputery ismartfony w tresciach przepowiadania. Analiza wybranych homilii
w odniesieniu do nowych technologii medialnych

Nowe technologie medialne, wraz z ich uzytkowym rozwojem, weszty do jezyka li-
terackiego i potocznego, a takze do dyskursu religijnego. Czy mozna zatem méwic
o ich frazeologii w praktyce kaznodziejskiej? Celem artykutu jest analiza aspektow
treSciowych wybranych wspétczesnych homilii i kazan. Opracowanie prezentuje
wyniki badan nad tekstami opublikowanymi w latach 2018-2023 w miesieczniku
homiletycznym ,Biblioteka Kaznodziejska”. Obrazowo$¢ jezyka przepowiadania
w kontekscie nowych technologii dotyczy najpierw egzystencjalnej réznicy pomie-
dzy wspétczesnymi ludzmi a bezposrednimi odbiorcami nauczania Jezusa i mozna
ja ujaé w stwierdzeniu, ze ,w czasach biblijnych nie byto Internetu”. Druga kategorie
wyrazen stanowia préby wyjasnienia kerygmatu za pomoca poréwnan. W tekstach
homilii nowe urzadzenia technologiczne stanowity tez punkt wyjScia do parenezy.
Badania pokazuja, ze frazeologia nowych technologii medialnych tworzy pokazny
sktadnik wypowiedzi homilijnych, choéniektére postulaty, ze wzgledu na swoja sche-
matyczno$é, zakrawajg na miano frazeséw.

Stowa kluczowe: homiletyka, nowe technologie, media, sztuczna inteligencja

Abstract

Computers and Smartphones in the Content of Preaching. Analysis of Selected
Homilies in Relation to New Media Technologies

Expressions related to new media technologies, along with their functional develop-
ment, have entered literary and colloquial language, as well as religious discourse.
Can we therefore speak of their phraseology in the practice of preaching? The aim of
the article was to analyze the content aspects of selected contemporary homilies and
sermons. The study presents the results of research on texts published between 2018
and 2023 in the homiletic monthly “Biblioteka Kaznodziejska” (Preacher’s Library).
The imagery of preaching language in the context of new technologies could be put
firstinthe obviousstatementthat ‘there wasno Internetin biblical times’. The second
category of expressions are attempts to explain the kerygma using comparisons. In
the texts of the homilies, new technological devices were also the starting point for
parenesis. Research shows that phraseology related to new media technologies con-
stitutesasignificant component of homily statements, although some very schematic
postulates verge on being clichés.

Keywords: homiletics, new technologies, media, Al




Komputery i smartfony w tresciach przepowiadania...

Sztuczna inteligencja, telefony komoérkowe, Internet... ,Zadziwiajace
wprost wynalazki techniczne, ktérymi szczyci sie ludzko$é wspodicze-
sna”'—wynalazki, , ktore odstonity nowe drogi do przekazywania z naj-
wieksza tatwos$cig wszelkiego rodzaju wiadomosci, my$li i wskazan”?,
wraz z ich uzytkowym rozwojem natychmiast staty sie czeScig reper-
tuaru jezykowego, weszty do jezyka literackiego i potocznego, a takze
do dyskursu religijnego. Czy mozna zatem moéwic o frazeologii nowych
technologii medialnych w przestrzeni kaznodziejskiej?

Odpowiedzi na to pytanie moze dostarczy¢ analiza aspektow trescio-
wych wybranych wspétczesnych homilii i kazan. Niniejsze opracowa-
nie prezentuje wyniki badan nad tekstami opublikowanymi w latach
2018-2023 w miesieczniku homiletycznym ,Biblioteka Kaznodziejska”.
Analizowane teksty pochodzg z szeSciu kolejnych rocznikéw czasopi-
sma, a zatem dotyczg dwdéch cykli roku liturgicznego: A, BiC.

Szkice homiliii kazan publikowane w analizowanym czasopiSmie sg
zazwyczaj opracowywane przez osoby gloszace stowo Boze. Celem ich
publikacjijest pomoc w przygotowaniu homilii przez kolejne osoby, dla-
tego nalezy zatozy¢, ze przytoczone w nich mys$li zostaty wielokrotnie
powtdrzone w przepowiadaniu ko$cielnym, tym bardziej ze umiejetne
wykorzystywanie cudzych tekstow jest postulowane jako jedna z waz-
niejszych zdolno$ci praktycznych w kompetencji kaznodziejskiej. Wy-
boér tekstéw ,,Biblioteki Kaznodziejskiej” jako inspiracji homiletycznej
zostal podyktowany faktem, ze z zatozenia czasopismo to jest forum
realizacji programu duszpasterskiego Konferencji Episkopatu Pol-
ski—jego wskazania sg podstawe przygotowywanych przez autoréw
szkicow homilii.

Przytoczone na wstepie cytaty, dotyczace budzacych podziw u czto-
wieka nowych wynalazkéw, pochodzg z pierwszej papieskiej encykliki

1 PiusXII, Encyklika o kinematografii, radiui telewizji Miranda prorsus, 8.09.1957, 1, w:
Koscidét a kultura masowa, red. F. Adamski, Krakéw 1984, s. 237.

2 Soboér Watykanski IT, Dekret o $érodkach spotecznego przekazywania mysli Inter miri-
fica, 04.12.1963, 1.

3 G. Siwek, Teksty cudze w procesie tworzenia jednostki przepowiadania, w: Sciggaé czy
nie$ciggacé? O pomocach dohomiliiikazan, red. W. Przyczyna, M. Kubiak, Poznan 2008,
S. 41-45; L. Szewczyk, Stata formacja kaznodziejow—miedzy fikcjq a koniecznosciq, w:
Kaptan w postudze stowa Bozego, red. L. Szewczyk, W.J. Sztyk, Katowice-Panewniki
2010, s. 67.
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poswieconej srodkom spotecznego przekazu (Miranda prorsus) oraz
z pierwszego dekretu soboru powszechnego podejmujgcego ten temat
(Inter mirifica). Wspdiczesne narzedzia stuzgce komunikacji spotecznej
majg atrybut nowos$ci ze wzgledu na swoje wtasciwosci—miedzy innymi
interaktywno$¢, mobilnos$é, globalny zasieg oraz stosowanie zaawanso-
wanych technik obliczeniowych. Ich rozwéj stat sie naturalnym kontek-
stem teologicznej refleksji, awspomniane wyzej dokumenty stanowig je-
dynie jej zalgzek. Skoro na zawartos¢ treSciowg przepowiadania—obok
warstwy biblijnej, kerygmatycznej i liturgicznej—powinna sktadac sie
réwniez warstwa egzystencjalna i antropologiczna, podejmujgca ak-
tualne problemy wspoétczesnych ludzi i czerpigca inspiracje z doSwiad-
czenia indywidualnego oraz spotecznego, nalezy wrecz oczekiwaé, ze
tematyka taznajdzie swoje miejsce w homilii. W jakim kierunku podaza
pastoralna interpretacja wyzwan stojacych przed wspoéiczesnymi po-
koleniami? Do jakich egzystencjalnych wnioskéw dochodzg teologo-
wie-praktycy, podejmujac refleksje nad zyciem czlowieka zanurzonego
w Swiecie nowych technologii? Jaki jest zaséb frazeologii odnoszacej
sie do nowych technologii utatwiajgcych komunikacje miedzyludzka
w praktyce kaznodziejskiej Ko$ciota w Polsce? Pytania te wyznaczajg
istotny kontekst niniejszego opracowania.

Przeprowadzona analiza pozwolita wyodrebnié kilka sposobow uzy-
wania stownictwa dotyczacego nowych technologii na potrzeby przepo-
wiadania, ktére zostang oméwione w dalszej czeéci artykutu.

1. W czasach biblijnych nie byto Internetu

Obrazowos$¢ jezyka przepowiadania w interpretacji tekstéw biblijnych
dotyczy najpierw kwestii egzystencjalnej réznicy pomiedzy wspodicze-
snymi ludzmi a bezposrednimi odbiorcami nauczania Jezusa. Mozna
by ja uja¢ w oczywistym i banalnym w gruncie rzeczy stwierdzeniu, ze
»w czasach biblijnych nie byto Internetu”. Przyktadem moze by¢ sytuacja,
w ktérej w odniesieniu do oddalenia sie dwunastoletniego Jezusa od ro-
dzicéw dowiadujemy sie, ze J6zefi Maryjaprzezyli wiele chwil frustracji,
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zmeczenia, rozdraznienia—,nie byto wtedy telefonéw komérkowych™4.
W tym samym biblijnym konteks$cie padato stwierdzenie:

Nie wiem, jakg kare Jezus dostat za oddalenie sie od rodzicéw. Pewnie nie byt to
szlaban na telewizje, komdrke, czy na komputer. Ale moge sie zatozy¢, ze mimo
tych przykroéci warto byto narazié¢ sie rodzicom i zaryzykowaé, by podazy¢
za glosem swojego serca. Nigdy nie jest za wecze$nie, by poszukiwaé gtosu Boga
w swoim zyciu...5.

Takze uczniowie wystani przez Jezusa na gtoszenie Ewangelii ,,szli
w parach, bez komputerdéw, bilbordéw i plakatéw [...]. Nikt tego nie
nagrywat, nikt nie robit «transmisji na zywo». A jednak byli skutecz-
ni”8. Zdjecia Jezusa ,nie byto na Facebooku, ale potrafit Go rozpoznaé
Jan Chrzciciel. I dzieki niemu ludzie dowiedzieli sie, kto ich zbawi
i zobaczyli Jezusa””. Droga, jakg musiata pokonaé Maryja do krewnej
Elzbiety, to zdaniem homilisty ,,okoto pieciu dni podrézy przez niebez-
pieczne gory, bez Internetu, hoteli, stacji benzynowych z hot-dogami”s.
Ten obraz prowokowat go do zadania pytania: ,,Czy w czasach kompéw,
smartfonéw czy innych smartwatchéw znamy jeszcze droge donaszych
bliskich?”°.

Egzystencjalna interpretacja opowiadania o uczniach idacych do
Emaus uzasadniata rozmowe z wedrowcem brakiem wspdiczesnych
urzadzen: ,Wtedy nie bylo telefoné6w komérkowych, stuchawek i in-
nych podobnych rzeczy—stad ze soba rozmawiano”'°. Z kolei autor
tekstu odnoszgcego sie do pytania Jezusa: ,za kogo ludzie uwazajg Syna

4 M. Zuber, Poszukiwanie gtosu Boga, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 165 (2021) nr 6, s. 119
[homilia do dzieci na §wieto Swietej Rodziny C].

5 M. Zuber, Poszukiwanie gtosu Boga, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 165 (2021) nr 6, s. 120.

6 T.Szatanda, Panich postat, ,Biblioteka Kaznodziejska” 164 (2020) nr1, s. 144 [homilia
na $wieto Swietych Cyrylai Metodego].

7 L. Babelek, Jezus posréd nas, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr 4 (Suplement),
s. 36 [homilia do dzieci na Il niedziele okresu zwyktego A].

8 M. Wrzos, Czy znasz droge, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 162 (2018) nr 6, s. 112 [homilia
do mtodziezy na IV niedziele Adwentu C].

9 M. Wrzos, Czy znasz droge, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 162 (2018) nr 6, s. 112 [homilia
do mtodziezy na IV niedziele Adwentu C].

10 K. Zygmunt, W drodze do Emaus, ,Biblioteka Kaznodziejska” 164 (2020) nr 2, s. 118 [ho-
milia do dzieci na III niedziele wielkanocng A].
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Czlowieczego”, puszczal wodze fantazji, zastanawiajgc sie, co odpowie-
dzieliby dzi$ uczniowie po ,,przejrzeniu” Internetu i obejrzeniu progra-
moéw telewizyjnych:

By¢ moze, ze dla jednych jest zwyktym cieéla. Dla innych autorem wielu ma-
drych sentencji. Dla jeszcze innych rewolucjonistg czy reformatorem spotecz-
nym. Saitacy, ktérzy uwazaja Go po prostu za zatozyciela chrzedcijanistwa. Albo
wielkiego proroka. A nawet za pierwszego na $wiecie feministe!!.

Tego typu préby poréwnania czaséw wspodtczesnych, w ktérych nowe
technologie i urzadzenia telekomunikacyjne odgrywaja znaczaca role
w zyciu cztowieka, ze srodowiskiem zyciowym bohateréw tekstéw bi-
blijnych stanowig przyktad ich adaptacji do wspotczesnej mentalnosci
odbiorcéw. Przyktady te, wyrwane z kontekstu, moga niekiedy wyda-
wac sie banalne, ale to wtasnie abstrakcyjne poréwnania i tworzone
przez méwece obrazy, odwotanie sie do wspoélnego doswiadczenia, po-
stugiwanie sie jezykiem realistycznym dajg do my$lenia, prowokujg do
stawiania pytan i pozwalajg zastanowi¢ sie nad przestaniem tekstéw
liturgicznych.

2. Technologiczne analogie wydarzen biblijnych

Druga kategorie wyrazen stanowia préoby wyttumaczenia kerygmatu
za pomocg poréwnan. W tekstach homilii pojawiajg sie wiec analogie
do obecnych standéw emocjonalnych cztowieka, zwigzanych z posiada-
niem telefonu czy komputera, w odniesieniu do zachowan bohateréw
opowiadan biblijnych. Tekst homilii nawigzujacej do przypowiesci
0 synu marnotrawnym poréwnywat oczekiwanie mitosiernego ojca
na powrot dziecka do tesknoty za spotkaniem z drugim cztowiekiem:

1 W. Nowicki, Trzy pytania, ,Biblioteka Kaznodziejska” 162 (2018) nr 5, s. 33 [homilia do
dorostych na XXIV niedziele okresuzwyktego B]. W opublikowanym rok péznieji czte-
ry lata pdzniej tekScie ten sam autor postuzyt sie identycznym egzystencjalnym wste-
pem, modyfikujacjedynie ostatnie zdanie: ,Dlaniektérych bytby bohaterem meméw”
(W. Nowicki, Kim naprawde jest dla mnie Jezus?, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019)
nr 3, s. 116 [homilia do mtodziezy na XXII niedziele okresu zwyktego C]); ,,A nawet za
pierwszego na $wiecie feministe i genderyste” (W. Nowicki, W drodze do Jerozolimy,

,Biblioteka Kaznodziejska” 166 [2022] nr 2, s. 133 [kazanie pasyjne]).
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,Od pierwszego telefonu czy wiadomoS$ci zaczyna sie juz spotkanie, choé
fizycznie jeste$my od siebie jeszcze daleko™2. W innym szkicu homilii,
tuz po uroczystoéci Wszystkich Swietych, zachecano: ,,Oby wasze mys$li
o $mierci nie byly na poziomie gier komputerowych. W realnym zyciu
i$wiecie, $§mier¢ i to co po niej nazywamy rzeczami ostatecznymi czlo-
wieka, jest niezmienne i nie da sie zrobié¢ z zycia powtérki™®,

W tym kluczu interpretacyjnym kroélestwo Boze ukazywane byto jako
przeciwienstwo spoteczenstwa medialnego, w ktérym ,wszystko ma
by¢ od razu ipodane, odkryte jak na talerzu”:

Dzi$ nie lubimy czekaé. Proponujg nam komputery i urzgdzenia coraz szybsze,
z szybszym przeptywem danych. A w kroélestwie Boga trzeba sie uzbroi¢ w cier-
pliwo$é. Trzeba uznad, ze nie wszystko od razu sie zobaczy i zrozumie!“.

Komputer (cztowiek), jego dysk (duch ludzki), dokumenty $mieciowe
(wady, uchybienia i niedoskonato$ci), a takze wirusy (grzechy) staty sie
obrazem walki z wadami i z grzechem. Przekonywano odbiorcéow, ze

,2mamy wkodowane, jakby wgrane na twardym dysku komputera wszyst-
ko to, co wynie$liémy z domu: zwyczaje, postawy, sposoby dziatania”®.

W jednym z tekstéw homilii poré6wnywano tekst biblijny do krétkich
wiadomosci tekstowych. Zachecano do uruchomienia wyobraznii,od-
czytywania” SMS-6w wysytanych przez Boga: ,,Bég Cie kocha”, ,,drugi
czlowiek Cie kocha”, , kochaj drugiego”, ,jeste$ stworzony w czasie, ale
przeznaczony do wieczno$ci”, az po ostatnig wiadomo$é SMS, ,,przez
ktéra Bog zapowiedzial, ze nie zostaniemy sami ze swoimi stabosciami,
ze przys$le rodzajowi ludzkiemu najpierw Chrystusa, ktéry przywrdci

12 A.Zibétkowska, Nasze powroty do Ojca, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr 5, s. 38
[homilia do mtodziezy na XXIV niedziele okresu zwyktego C].

13 U. Ktusek, Wiernyjest Pan, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr 6, s. 47 [homilia do
mtodziezy na XXXII niedziele okresu zwyktego C].

14 W. Silski, Zasianyisiewca, ,Biblioteka Kaznodziejska” 162 (2018) nr 3, s. 101 [homilia do
mtodziezy na XI niedziele okresu zwyktego B].

15 D. Stankiewicz, Sqd sumienia ,sprawdzianem dziatania Ducha Prawdy” w cztowieku,

»Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr 3 (Suplement), s. 20 [kazanie majowe)].
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zerwang przez grzech jednos$¢ z Bogiem Ojcem, a nastepnie po wypet-
nieniu tej misji, razem ze$le Ducha Mocy 6.

Takze exempla—krotkie historie pelnigce funkcje argumentu—byty
inspirowane nowymitechnologiami. Jeden zautoréw, w oparciu o przy-
ktad zabezpieczen internetowych, prébowat wyjasni¢ droge chrzescija-
nina ku zbawieniu. Wspominat o czujnikach szyfru zapisanych w klu-
czyku samochodowym, klawiaturze umieszczonej przy wej$ciu do
domu, programach komputerowych, serwisach bankowych czy skle-
pachinternetowych, ktére wymagajg posiadania hasta-klucza: zestawu
znakoéw dajgcych dostep do tresci i ustug potwierdzajacych tozsamosé.
W tym kontek$cie wspominat o wyznaniu wiary w Chrystusa:

To jest klucz dostepu do sumienia i duszy cztowieka. [...] To klucz mistyczny: zto-
zony z twoich stéw, sposobu zachowania, modlitwy. To klucz, ktéry moze otwo-
rzyéserce cztowieka. Potwierdzié twojg prawdziwg tozsamo$¢. A tobie otworzyé
niebo!”.

W podobnym tonie inny z autoré6w w odniesieniu do hasta interne-
towego budowat rozwazanie na temat rodziny: ,Zdajecie sobie sprawe,
jak wazne jest zabezpieczenie hastem swojego komputera lub telefonu.
Coraz czeSciej zresztg zamiast kodu uzywamy odcisku palca™8. Kazno-
dzieja zapraszat do odkrycia najbardziej odpowiedniego stowa, ktére
zapewniatoby dostep do lepszego rozumienia wtasnej rodziny, jej pro-
bleméw i zyciowych wyzwan.

Tryb czuwania urzadzen elektronicznych stawat sie takze punktem
wyjécia do rozwazan adwentowych. Oczekiwanie na wazny telefon,
nerwowe sprawdzanie ekranu komoérki—czy kto§ nie dzwonit—stawato
sie inspiracja do moéwienia o istocie Adwentu'®. W jednej z homilii apli-
kacja zainstalowana w telefonie komérkowym stanowita obraz zycia

16 D. Stankiewicz, Ja, cztowiek —dzieto otwarte, przyzywam Cie: ,,0 Stworzycielu, Duchu,
przyjdz”, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr 3 (Suplement), s. 3 [kazanie majowe].

17 M. Piedziewicz, Klucz, ktéry otwieraniebo, ,Biblioteka Kaznodziejska” 164 (2020) nr 4,
s. 75 [homilia do dorostych na XXI niedziele okresu zwyktego A].

18 A. Filipiak, Powiedzie¢ ,tak” mitosci, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr 6, s. 152
[homilia do mlodziezy na §wieto Swietej Rodziny A].

19 P.Slizewski, Tryb czuwania, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 164 (2020) nr 6, s. 66 [homilia
do mtodziezy na I niedziele Adwentu B].
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duchowego: natadowana badz roztadowana bateria wskazywata na po-
trzebe modlitwyiprzyjmowania komunii $wietej, a obraz pamieci urza-
dzenia wymagajgcej oczyszczenia zwracat uwage odbiorcéw homilii na
konieczno$é przystepowania do sakramentu pokuty. ,,Nie zainstalujemy
nowej aplikacji bez potgczeniaz Internetem. Tak samo, nie odnajdziemy
Bozej radosci bez wdziecznego serca. Serce, ktére umie dostrzec ogrom
dobra od Boga i ludzi jest jak §wiattowdd, przez ktéry sptywa na nas ta-
ska Boza”2°—przekonywat kaznodzieja.

Wsrdd przyktadéw homiletycznych znalazlo sie takze poréwnanie
sakramentu chrztu $§wietego do wpisania ,numeru” Boga do wtasnej
telefonicznej listy kontaktow: ,,Chrzest Swiety jest zapisaniem Boga
w swojej ksigzce kontaktéw na bardzo waznym miejscu i podpisanie go
mianem «Ojciec»”2L, Jeden z autoréw—przez analogie do nieustannego
szukania czego$ w zyciu: pilota do telewizora czy odtozonego gdzie$ te-
lefonu—zachecat do poszukiwania Boga?2. Z kolei autor homiletycznych

»sugestii stuchacza” proponowat poréwnanie modlitwy do bycia ,,onli-
ne z Bogiem”, czyli zZycia w Jego obecnoéci, utrzymywania statej wiezi
z Bogiem?3,

3. Pareneza technologiczno-medialna

W tekstach publikowanych w ,Bibliotece Kaznodziejskiej” nowe urzg-
dzenia technologiczne niejednokrotnie stanowity tez ilustracje do gto-
szenia zasad zycia chrze$cijanskiego, czyli parenezy. Jeden z autoréow
pokazywatl nowe technologie jako znak czasu: ,,Niesforne kuzynostwo
beznamietnie wlepia wzrok[...] w ekrany smartfonéw”?%. Inny nawigzy-
watdo codziennych do§wiadczen: ,Wystarczy kilka kliknieé w aplikacji

20 E. Kurek, Zainstaluj Bozq rado$¢, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 164 (2020) nr 6, s. 87 [ho-
milia do mtodziezy na Ill niedziele Adwentu B].

21 P. Slizewski, Ucieszmy sie, ze jestesmy chrze$cijanami, ,Biblioteka Kaznodziejska” 164
(2020) nr1, s. 56 [homilia do dorostych na §wieto Chrztu Panskiego A].

22 M. Piedziewicz, Prawdziwe szczescie, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 164 (2020) nr 5, s. 30
[homilia do dorostych na XXV niedziele okresu zwyktego A].

23 R.Bernard, Jak tonalezy rozumieé, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 164 (2020) nr 6, s. 81 [su-
gestie stuchacza na Ill niedziele Adwentu B].

24 M.Kubiak, Rodzina zdolna kochaéiuczyémitosci, , Biblioteka Kaznodziejska” 162 (2018)
nr6, s. 147 [homilia do mtodziezy na $wieto Swietej Rodziny C].
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izaniedtugi czas przywioza mijedzenie z Glovo. Klikam w inng i mam
hulajnoge lub taxi z Bolta. Wchodze do internetu, odpalam gre i szyb-
ko tacze sie z przyjaciétmi lub ludzmi mieszkajacymi w innych krajach,
zeby sobie pograé”?>. Czas oczekiwania, wypetniony scrollowaniem tre-
Scina ekranie urzadzenia elektronicznego, stawat sie punktem wyjscia
do rozwazan na temat Adwentu:

Czekanie wydaje nam sie strata czasu. To dlatego w miejscach, w ktérych musi-
my czekaé (w poczekalni do lekarza, w tramwaju, w kolejce do kasy) wiekszo$é
oczekujacych jest zapatrzona w ekran smartfona. To tak zwane ,dublowanie”
czasu. Nadrabiamy zalegto$ci w smsach, mailach, newsach... Staramy sie czas
oczekiwania czyms$ zapetnié, bo czas jest zbyt cenny, zeby go marnotrawi¢2é.

Pokazywano takze rézne negatywne zjawiska wynikajgce z uzytko-
wanianowych technologii, niekiedy w przejaskrawiony sposéb. Poucza-
no na przyktad, ze komputer niszczy dusze, a gry sg podobne do ,,$mie-
ciowego” jedzenia—,chipséw, batonéw i napojow gazowanych”: ,Jesli
karmimy jg przez kilka godzin dziennie grami komérkowymi lub kom-
puterowymi, wtedy dusza czuje sie coraz gorzej—nie ma sity walczyé ze
ztem. Jest pogubiona”?”.

Publikowane homilie uczyly, Zze w Internecie jest wiele ktamstw,
smartfony odzwyczajajg od relacjizinnymiiz Bogiem, a gra komputero-
wa moze by¢ zrédtem zaniedbywania najblizszych. Materiat badawczy
pozwolil tez zauwazy¢ niestabngcg tendencje do méwienia o Wielkim
Poscie gtéwnie jako czasie rezygnacji z nowych technologii:

Post ma nas zahartowa¢ duchowo. Polega on nie tylko na ograniczeniu przy-
stowiowych cukierkéw, ale tez tych rzeczy, ktére kradng nam najwiecej czasu

25 M. Piedziewicz, Nie bgdzniecierpliwy, ,Biblioteka Kaznodziejska” 166 (2022) nr 6, s. 57—
58 [homilia do mtodziezy na I niedziele Adwentu A).

26 J. Zjawin, CzekaMY?, ,Biblioteka Kaznodziejska” 166 (2022) nr 6, s. 68 [homilia do mto-
dziezy na Il niedziele Adwentu A].

27 L. Lasota, Przyjdzcie do Mnie wszyscy!, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr3, s. 138
[homilia na uroczysto$é Pierwszej Komunii Swietej].
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potrzebnego do wypetnienia zadania, a moga nimi by¢ np. komputer, komoérka,
telewizor itp. sprzety?8.

Kaznodzieja kierowat do dzieci pytanie, na ktére sam odpowiadat:
»,Czego chcieliby$cie sobie odméwi¢ w Wielkim Pos$cie, aby by¢ blizej
Pana Jezusa? («nie je$¢ stodyczy», «<ograniczy¢ gre na komputerze»)”2°,
Pisano: ,Jalmuzna dzi$§ wyraza sie w oderwaniu oczu od smartfona, by
moc spotkaé sie z najblizszymi, a nie tylko zatatwiaé¢ sprawy”3°. Ape-
lowano o stosowne przezywanie Wielkiego Postu: ,Liczac od Srody Po-
pielcowej mamy 40 dni, aby przygotowa¢ sie do Wielkanocy. [...] Czy
zgadzasz sie na cisze w telefonie, samotnos¢ w sercu, na puste Sciany
isusze uczué?”3h,

Komputer byt takze synonimem hatasu, przeciwienstwem modli-
tewnej ciszy. Bohaterka homilii do dzieci publikowanych w ,Bibliotece
Kaznodziejskiej” (Owieczka Magda) byta zmeczona ciggtym hatasem,
ktory jest wokot, tesknita za miejscem, gdzie nie dociera zgietk. Homi-
lista postulowat zatem: ,Wazne jest, zebySmy tez sie nauczyli wytaczac
komputery, telefony i sprobowali sie pomodlié, pomys$leé, trwaé chociaz
chwile w ciszy. Wtedy uspokajamy sie i mozemy lepiej pomy$le¢”32.

Podobny obraz pojawiatl sie w kategorii wyrzutéw sumienia: ,Je-
§li mieli$my czas na to, by korzystac¢ cate dnie z komputera i telefonu,
a brakowato nam kilku minut z powodu «braku czasu» na modlitwe,
to wida¢, co uznali$my za istotniejsze”*3. Przekonywano, ze w zyciu
liczg sie codzienne wybory: ,,Czy mam czas na modlitwe, czy tez wole

28 T. Rogozinski, Misja specjalna—Wielki Post, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 162 (2018) nr1,
s.122 [homilia do dzieci na I niedziele Wielkiego Postu B].

29 G.Swiecarz, Dtugie czterdziescidni..., ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr 2, s. 22—
23 [homilia do dzieci na Srode Popielcows].

30 A. Ksycki, Post—potréjny rozwéj cztowieka, ,Biblioteka Kaznodziejska” 167 (2023) nr1,
s. 97 [homilia do dorostych na Srode Popielcows].

31 M. Wrzos, Raj, pustyniaidom, ,Biblioteka Kaznodziejska” 162 (2018) nr1, s. 116 [homilia
do dorostych na I niedziele Wielkiego Postu BJ.

32 L. Bagbelek, Duch, ktéry wnas przebywa, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr 4. (Su-
plement), s. 61 [homilia do dzieci na VI niedziele wielkanocng A].

33 P. Slizewski, Pozwdl mi zrobié, a zrozumiem, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr 3,
s. 158 [kazanie na zakonczenie roku szkolnego].
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wiaczy¢ Internet, telewizje lub radio”®4. Jeden z kaznodziejéw dawat
instrukcje dotyczace dobrej modlitwy: ,,Bardzo niewtaéciwe jest, gdy
w czasie modlitwy zerkamy na telewizor, komputer czy telefon”35. Inny
przekonywat, ze w modlitwie chodzi o to, ,aby$ poszedt z Jezusem
w przestrzen samotno$ci, ciszy, modlitwy... Bez smartfonu i Interne-
tu, ale z Biblig, z r6zaficem w reku”36. Zadano retoryczne pytanie: ,,Czy
nie bytoby mozliwe cho¢ pewnej czesci czasu, ktéry poSwiecamy na
media spotecznosciowe, telewizje, internet czy prase, poSwiecié¢ na to
wpatrywanie sie w niebo?”37. Proponowano adoracje NajSwietszego
Sakramentu bez uzywania telefonu komérkowego, ktéry sprawia, ze
sjesteémy ciggle kontrolowani i tylko paradoksalnie do§wiadczamy po-
czucia bezpieczenstwa” —taka modlitwa miata stanowi¢ oddalenie ,,od
codziennych zyciowych zniewolen”38,

Podsumowanie

Opracowanie wynikéw badan miato na celu ukazanie zasobu frazeolo-
gii nowych technologii wykorzystywanej w praktyce kaznodziejskiej
Kos$ciota w Polsce. Analizy tekstow opublikowanych w ,Bibliotece Ka-
znodziejskiej” dajg wglad w to, co stysza wierni podczas niedzielnych
homilii. Chociaz badania nie miaty charakteru ilo$ciowego, to jednak
liczba zgromadzonych tekstéw pozwala na wyciggniecie wniosku, ze
frazeologia nowych technologii stanowipokazny sktadnik wypowiedzi
homilijnych.

Zgodnie z postulatami podrecznika dla kaznodziejow autorstwa Rol-
fa Zerfassa, juz pierwsze stowa homilii powinny otwieraé horyzont,
stworzy¢ scene akcji, zainteresowa¢ tematem oraz zbudowa¢ most, po

34 M. Wrzos, Receptana szczescie, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 167 (2023) nr1, s. 76 [homi-
lia do dorostych na VI niedziele okresu zwyktego A].

35 G. Swiecarz, Moc sakramentéw imodlitwy, ,Biblioteka Kaznodziejska” 167 (2023) nr 3,
s. 98 [homilia na ,Biaty Tydzien”].

36 U.Ktusek, Aby zobaczy¢ Boga, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 165 (2021) nr 3, s. 85 [homilia
na $wieto Przemienienia Paniskiego B].

37 F. Zawadzki, Skierowani kuniebu, ,Biblioteka Kaznodziejska” 166 (2022) nr 3, s. 56 [ho-
milia do dorostych na uroczysto$¢é Wniebowstgpienia Paniskiego C].

38 R.Kacprzak, Dar Eucharystii, ,Biblioteka Kaznodziejska” 166 (2022) nr1, s. 61 [homilia
do dorostych na IV niedziele okresu zwyktego C].
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ktérym stuchacz tatwo i bezposrednio wejdzie w Swiat mys$li kazno-
dziei, budzgc w nim motywacje do stuchania®®. Skoro homilia nie ma
by¢ kazaniem na jaki$ abstrakcyjny temat, a jej glosiciel powinien od-
nosi¢ teksty konkretnej celebracji do wspdétczesnych wydarzen i zagad-
nien“®, a takze tre$é przepowiadania powinna obejmowaé warstwe eg-
zystencjalng iantropologiczng, nalezato wrecz oczekiwaé, ze tematyka
zwiazanaznowymitechnologiamiznajdzie w niej swoje miejsce. Media,
w tym takze narzedzia technologiczne—od komputeréw i smartfonéw
po aplikacje korzystajace ze sztucznej inteligencji—stanowig dzi$ pod-
stawowe zrédto doswiadczenia Swiata zewnetrznego. Nowe technologie
medialne staty sie wazng przestrzenia zycia spotecznego, a stuchacz sto-
wa Bozegojest wtym §wiecie aktywnym twoércgiodbiorcg tresci. Celnie
ich role podsumowywat Michat Drozdz:

Swiat mediéw jest naszym §wiatem. Media sa naszg przestrzenia zycia. Mediéow
nie mozna traktowaé jako rzeczywisto$ci obcej, poniewaz wszyscy jesteSmy
wréznym stopniuicharakterze wiaczeniwéwiat mediéw. [...] Swiat medidéw jest
bez watpienia $wiatem cztowieka orazintegralng cze$cigwspdtezesnej kulturyL.

Posoborowa teologia—jak pisat Jerzy Szymik—korzysta juz z szero-
kiego wachlarza wtérnych, pomocniczych i zewnetrznych miejsc teo-
logicznych, ktére w istotny sposdb poszerzaja i poglebiajg teologiczny
warsztat, takich jak znaki czasu, sztuka, literatura piekna czy $rodki
spotecznego komunikowania*?. Stad kaznodzieje, ktorych zadaniem
jest uprawianie teologii na ambonie, powinni czerpa¢ z nich inspira-
cje. Andrzej Draguta postuluje, zZe nalezy podejmowa¢ dialog ,ze $wia-
tem, ktory jest miejscem, gdzie rodzi sie jezyk kultury”, zaznaczajac, iz

,uczenie sie jezyka kultury wspotczesnej jest dzisiaj fundamentalnym
zadaniem wypltywajacym z chrystocentrycznej i inkarnacyjnej optyki

39 R.Zerfass, Od aforyzmu do kazania, Krakow 1995, s. 125.

40 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentdw, Dyrektorium howmiletyczne,
Poznan 2015, s. 15-16.

41 M. Drozdz, Etyczna demitologizacja medidw, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 25
(2006) cz.1, s. 85.

42 Por. J. Szymik, Topika teologiczna wezoraj i dzis, ,Slaskie Studia Historyczno-Teolo-
giczne” 23/24,(1990-1991), s. 164.
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kultury”43. Postulat ten pozostaje aktualny rowniez w odniesieniu do
tresci homilii, ktéra—jak stusznie zauwaza Henryk Stawinski—powin-
na dostarczaé ,,Swiezych treéci, w tym sensie, ze ujawnia nowe spojrze-
nianaznany tekst, tgczy go z ciggle nowymi okoliczno$ciami”#4. Dlatego
tez Benedykt XVI, przez analogie do nauczania apostotéw, ktérzy wnosi-
li Dobrg Nowine Jezusa w §wiat grecko-rzymski i owocnie ewangelizo-
wali, opierajac sie naznajomosci kultury i zwyczajéw é6wezesnych ludzi,
zachecat do przepowiadania Chrystusa w §wiecie nowych technologii
ze Swiadomos$cig potrzeby gtebokiego zrozumienia tego §wiata*S. Suge-
stia ta dotyczy nie tylko oséb przepowiadajgcych za posrednictwem me-
diéw, ale takze homilistéw kierujacych przestanie doludzi zanurzonych
w réznych mediosferach, corazbardziejzdominowanych przezsztuczng
inteligencje (AI)*S.

W plebiscycie na Stowo Roku 2023 kapituta jezykoznawcéw pod pa-
tronatem Rady Jezyka Polskiego wybrata wyrazenie ,sztuczna inteli-
gencja”4". Z kolei wérdd stéw w dwudziestce mtodziezowych wyrazen
roku znalazty sie stowa ,odklejka” i ,0dkleié sie”, czy tez w odniesieniu
do osoby ,,odkleja”, opisujace cztowieka oderwanego od rzeczywisto-
$ci*®, Przedstawiony w niniejszym artykule zbiér frazeologii nowych
technologii pozostawia otwarte pytanie, na ile sg to metafory, alegorie
i przyktady dajace do myslenia, a na ile wynikajgce z nich—niekiedy
bardzo schematyczne—postulaty zakrawaja na miano frazesu i tracg
na realnosci. Nalezatoby wiec zachecaé¢ autoréw homilii do szukania

43 A. Draguta, Chrystocentryczna interpretacja ludzkiej kultury, w: Gtosimy Pana Jezusa
Chrystusa. Tre$¢ przepowiadania, red. H. Stawinski, Krakéw 2017, s. 305-306.

44 H. Stawinski, Potrzeba urozmaicenia modelu homilii, ,Studia Wloctawskie” 11 (2009),
S.95. ) )

45 Benedykt XVI, Oredzie na 43. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu.
Nowe technologie, nowe relacje. Krzewi¢ kulture poszanowania, dialogu iprzyjazni,
24.01.2009, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/przemowienia/
massmedia2009_24012009.html (12.11.2024).

46 Okreslenie ,sztuczna inteligencja” (Al —Artificial Intelligence) interesuje tez teologéw,
o czym $wiadezy liczba publikacji na ten temat. Badania tekstéw homilii zlat 2018-
2023 nie wykazaty jeszcze zainteresowania kaznodziejéw tym terminem.

47 Wyniki plebiscytu Stowo Roku 2023, https://www.uw.edu.pl/wyniki-plebiscytu-slowo-

-roku-2023 (12.11.2024).

48 Odklejka, https://sjp.pwn.pl/mlodziezowe-slowo-roku/haslo/odklejka;9285765.html

(12.11.2024).
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zywych i oryginalnych wyrazen, w przeciwienstwie do powierzchow-
nychiwytartych okreslen. Z calg pewnoscigjednak donieodklejania sie
od technologicznej rzeczywistosci.

Bibliografia

Babelek L., Duch, ktéry w nas przebywa, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163
(2019) nr 4 (Suplement), s. 60-61.

Babelek t., Jezus posréd nas, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr 4, (Su-
plement), s. 36-37.

Benedykt XVI, Oredzie na 43. Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego
Przekazu. Nowe technologie, nowe relacje. Krzewié¢ kulture poszanowa-
nia, dialogu i przyjazni, 24.01.2009, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/benedykt_xvi/przemowienia/massmedia2009_24012009.html
(12.11.2024).

Bernard R., Jak to nalezy rozumie¢, ,Biblioteka Kaznodziejska” 164 (2020)
nré6,s. 81-82.

Draguta A., Chrystocentryczna interpretacja ludzkiej kultury, w: Gtosimy
PanaJezusa Chrystusa. Tres¢ przepowiadania, red. H. Stawinski, Krakow
2017, s. 295-308, http://dx.doi.org/10.15633/9788374385329.13.

Drozdz M., Etyczna demitologizacja medidw, ,Tarnowskie Studia Teolo-
giczne” 25 (2006) cz. 1, s. 83-99.

Filipiak A., Powiedzie¢ ,tak” mitosci, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019)
nr6,s.152-154.

Kacprzak R., Dar Eucharystii, ,Biblioteka Kaznodziejska” 166 (2022) nr 1,
S.60-62.

Ktusek U., Aby zobaczy¢ Boga, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 165 (2021) nr 3,
s. 84-85.

Ktusek U., Wiernyjest Pan, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr 6, s. 47—
49.

Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium
homiletyczne, Poznan 2015.

Kosciét a kultura masowa, red. F. Adamski, Krakéw 1984.

KsyckiA., Post—potréjny rozwoj cztowieka, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 167

(2023)nr1i,s. 95-97.



ks. Maciej Szczepaniak

Kubiak M., Rodzina zdolna kocha¢ i uczy¢ mitosci, ,Biblioteka Kaznodziej-
ska” 162 (2018) nr 6, s. 147-149.

Kurek E., Zainstaluj Bozq rado$é, ,Biblioteka Kaznodziejska” 164, (2020) nr
6, s. 85-87.

Lasota L., Przyjdzcie do Mnie wszyscy!, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163
(2019) nr 3, s. 137-139.

Nowicki W., Kim naprawde jest dla mnie Jezus?, ,Biblioteka Kaznodziejska”
163 (2019) nr 3, s. 116-117.

Nowicki W., Trzy pytania, , Biblioteka Kaznodziejska” 162 (2018) nr 5, s. 33—
35.

Nowicki W., W drodze do Jerozolimy, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 166 (2022)
nr2,s.132-153.

Odklejka, https://sjp.pwn.pl/mlodziezowe-slowo-roku/haslo/odklej-
ka;0285765.html (12.11.2024).

Piedziewicz M., Klucz, ktéry otwiera niebo, ,Biblioteka Kaznodziejska” 164
(2020) nr 4, s. 73-75.

Piedziewicz M., Nie bgdZz niecierpliwy, ,Biblioteka Kaznodziejska” 166
(2022) nr 6, s. 57-59.

Piedziewicz M., Prawdziwe szczescie, ,Biblioteka Kaznodziejska” 164,(2020)
nrs,s.30-32.

Rogozinski T., Misja specjalna— Wielki Post, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 162
(2018) nr1, s. 122-123.

SilskiW., Zasianyisiewca, ,Biblioteka Kaznodziejska” 162 (2018) nr 3, s. 101.

Siwek G., Teksty cudze w procesie tworzenia jednostki przepowiadania, w:
Sciggaé czy nie $ciggaé? Opomocach dohomiliiikazan, red. W. Przyczyna,
M. Kubiak, Poznan 2008, s. 41-45.

Stawinski H., Potrzeba urozmaicenia modelu howmilii, ,,Studia Wioctawskie”
11(2009), s. 90-97.

Sobér Watykanski II, Dekret o srodkach spotecznego przekazywania my-
§li Inter mirifica, 04.12.1963.

Stankiewicz D., Ja, cztowiek—dzieto otwarte, przyzywam Cie: ,,0 Stworzy-
cielu, Duchu, przyjdz”, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) nr 3 (Suple-
ment), s. 3-4.

Stankiewicz D., Sqd sumienia ,sprawdzianem dziatania Ducha Prawdy”
w cztowieku, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019) 3 (Suplement), s. 19—
20.

176



Komputery i smartfony w tresciach przepowiadania...

Szatanda T., Pan ich postat, ,Biblioteka Kaznodziejska” 164 (2020) nr 1,
S.143-145.

Szewczyk L., Stata formacja kaznodziejéw —miedzy fikcjq a koniecznosciq,
w: Kaptan w postudze stowa Bozego, red. L. Szewczyk, W. J. Sztyk, Kato-
wice-Panewniki 2010, s. 68-68.

Szymik J., Topika teologiczna wezoraj i dzis, ,Slaskie Studia Historyczno-

-Teologiczne” 23/24,(1990-1991), s. 157-164..

Slizewski P., Pozwélmi zrobié, azrozumiem, , Biblioteka Kaznodziejska” 163
(2019) nr 3, s.156-158.

Slizewski P., Tryb czuwania, ,Biblioteka Kaznodziejska” 164 (2020) nr 6,
s. 65-67.

Slizewski P., Ucieszmy sie, ze jestesmy chrze$cijanami, ,Biblioteka Kazno-
dziejska” 164,(2020) nr1, s. 54-56.

Swiecarz G., Dtugie czterdzieécidni..., ,Biblioteka Kaznodziejska” 163 (2019)
nr2,s. 22-23.

Swiecarz G., Moc sakramentow imodlitwy, ,Biblioteka Kaznodziejska” 167
(2023) nr 3, s. 95-101.

Wrzos M., Czy znasz droge, ,Biblioteka Kaznodziejska” 162 (2018) nr 6, s. 111-
113.

Wrzos M., Raj, pustynia i dom, ,Biblioteka Kaznodziejska” 162 (2018) nr 1,
S.116-118.

Wrzos M., Recepta na szcze$cie, ,Biblioteka Kaznodziejska” 167 (2023) nr
1,s.76-78.

Wyniki plebiscytu Stowo Roku 2023, https://www.uw.edu.pl/wyniki-plebi-
scytu-slowo-roku-2023/ (12.11.2024,).

ZawadzkiF., Skierowani kuniebu, ,Biblioteka Kaznodziejska” 166 (2022) nr
3, 8. 55-56.

Zerfass R., Od aforyzmu do kazania, Krakéw 1995.

Zidtkowska A., Nasze powroty do Ojca, ,Biblioteka Kaznodziejska” 163
(2019)nrs5, s. 36-38.

Zjawin J., CzekaMY?, ,Biblioteka Kaznodziejska” 166 (2022) nr 6, s. 67-69.

Zuber M., Poszukiwanie gtosu Boga, ,Biblioteka Kaznodziejska” 165 (2021)
nr6, s.119-120.

Zygmunt K., W drodze do Emaus, ,,Biblioteka Kaznodziejska” 164, (2020) nr
2,S.118-119.






Polonia Sacra volume 29 « 2025 « issue 1 + page 179-196

ks. Tomasz Kraj
@ https://orcid.org/0000-0002-5167-0595
tomasz.kraj@upjp2.edu.pl

Uniwersytet Papieski Jana Pawta |l w Krakowie
RR https://ror.org/058399182

Zagadnienie prawdy rzeczy w ludzkim
dzialaniu. Konsekwencje teologiczne

@ https://doi.org/10.15633/ps.29109

Ks. Tomasz Kraj— prezbiter archidiecezji krakowskiej, profesor nauk teologicznych, pra-
cowniki Instytutu Teologii Moralnej i Duchowosci na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawla Il w Krakowie, kierownik Katedry Bioetyki Teologicznej. Jego zainte-
resowania koncentruja sie wokél bioetyki ogdlnejizwiazane sa z rozumowaniem moralnym,
prawem naturalnym i etyka cnoty.

Article history - Received: 22 Nov 2024 « Accepted: 20 Jan 2024 « Published: 31 Mar 2025

ISSN 1428-5673 [print) « ISSN 2391-6575 [online) « Creafive Commons Attribution 4.0 International (cc B 4.0)

179



ks. Tomasz Kraj

Abstrakt
Zagadnienie prawdy rzeczy w ludzkim dziataniu. Konsekwencje teologiczne

Jest to opracowanie zzakresu teologii moralnej fundamentalnej. Zastosowana meto-
da to tzw. teologizacja moralnoéci (Pawet Goralezyk), ktéra opiera sie na filozoficznej

analizie zjawiska etycznego (moralnego), uzupelnionego nastepnie o dane teologicz-
ne. Artykut jest po$wiecony roli metafizyki w rozumowaniu moralnym, w ktérym

pierwszoplanowgrole odgrywa prawdarzeczy. Celem tego opracowaniajest ukazanie

przyczyn pomijania tej prawdy oraz skutkéw tego zjawiska w moralnosei (dla zycia
moralnego). W kazdej rzeczy (rozumianej jako rzymska res) zawarty jest zamyst jej

twdrey/Stworcey. Racjonalno$é postepowania moralnego wymaga jego uwzglednie-
nia, co jednak ogranicza swobode pewnych ludzkich wyboréw. Rozwigzaniem tej

strudno$ci” miato by¢ usuniecie metafizyki (a wraz z nig prawdy rzeczy) z gtdéwnego

nurtu filozofii, co dokonato sie w okresie nowozytnym. W jej miejsce wprowadzono
ontologie. Artykut ukazuje skutki tej zmiany (metafizyka—ontologia) w moralno$ci
oraz jej teologiczne konsekwencje. Podstawowa réznica miedzy metafizyka a ontolo-
gig polega na tym, ze metafizyka poznaje rzecz (jej pewng glebie: nature, sens, war-
tosé, celowo$é), a ontologia jest ludzka refleksjg nad warunkami zaistnienia rzeczy.
Jest to refleksja a priori, opierajaca sie wytgcznie na ludzkim rozumie. W ontologii
istnieje tendencja do definiowania na nowo istniejacych rzeczy. Autor stawia teze, ze
takazmiana (metafizyka—ontologia) maistotny wptyw na moralno$¢, zwtaszcza tam,
gdzie zanika wptyw chrzes$cijanstwa na ludzkie postepowanie.

Stowa kluczowe: prawda rzeczy, metafizyka, Bég, filozofia nowozytna

Abstract
The truth of things in human action. Theological consequences

This is a study in the field of fundamental moral theology. The method used is the so-
called theologization of morality (Pawet Géralczyk), whichisbased ona philosophical
analysisofan ethical (moral) phenomenon, then supplemented with theological data
and explanation. The paper is devoted to the role of metaphysics in moral reasoning,
where the truth of things plays a primary role. The aim of this study is to show what
wasthereason for omitting thistruth and itseffectsin morality (i.e. for the morallife
of man). Each thing (understood as Roman res) contains the intention of its creator/
Creator. Therationality of moral behaviorrequiresitsconsideration, which, however,
limits the freedom of certain human choices. The solution to this “difficulty” was the
removal of metaphysics from the mainstream of philosophy which was done by mod-
ern philosophy. In its place, an ontology was introduced. The paper shows the effects
of this change (metaphysics—ontology) in morality and its theological consequenc-
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es. The basic difference between metaphysics and ontology is that metaphysics gets
to know a thing (its certain depth: nature, meaning, value, teleology) and ontology
is a human reflection on the conditions for the existence of things. It is an a priori
reflection, based solely on the human reason. In ontology there is a tendency to re-
define already existing things. The author puts forward the thesis that such a change
(metaphysics—ontology) has a significant impact on morality, especially where the
influence of Christianity on human behavior disappears.

Keywords: the truth of things, metaphysics, God, modern philiosophy

Cztowiek w realizacji swoich celéw postuguje sie réznymi rzeczami.
Dzieki temu, ze jest istotg rozumng, moze je wykorzystywaé w sposéb
racjonalny, co sprzyja realizacjijego planéw. Te rzeczy to nie tylko zwy-
kte przedmioty codziennego uzytku, lecz takze ludzkie zycie, zdrowie,
wiez rodzinna oraz rézne potencjalnosci tkwigce w naturze ludzkie;j.
Dlatego wazne jest, jak cztowiek bedzie sie z tymi r6znymi rzeczami! ob-
chodzil, na co z kolei wielki wplyw ma jego wiedza o danej rzeczy oraz
stosunek do tej wiedzy. Wazne jest réwniezto, czy ta wiedza bedzie kom-
pletna, czy bedzie prawdziwa oraz czy cztowiek bedzie jg respektowat.
Opracowanie to, mieszczgce sie w ramach teologii moralnej funda-
mentalnej, porusza temat poznania jako istotnego czynnika majgcego
wplyw na §wiadomo$¢ ludzkiego podmiotu dokonujgcego wyboréw mo-
ralnych. Takie poznanie nie powinno ogranicza¢ sie jedynie do tego, co
orzeczach méwig naukiempiryczne, lecz takze uwzgledniaéto, conaich
temat gloszg nauki filozoficzne, a wéréd nich szczegélnie klasyczna me-
tafizyka, oraz nauki teologiczne. Od pewnego czasu jednak §wiat zdaje
sie nie przyktada¢ wiekszej wagi do tych dwoéch ostatnich, co, jak poka-
zuje zycie, rodzi w konsekwencji powazne problemy moralne, szczegdl-
nie wérdod ludzi wierzacych. Zapoznanie sie z tymi problemamiwymaga
odwotlania sie do analiz typu filozoficznego, bedgcych jednak uprawnio-
nym narzedziem w ramach teologii moralnej?. Opisane tu wyniki tych

1 Uzywane w tym opracowaniu pojecie rzeczy nie odnosi sie jedynie do rzeczy material-
nych. Jest ono raczej odpowiednikiem rzymskiego terminures, ktérego znaczeniejest
blizsze pojeciu bytu. Por. J. Pieper, The Truth of All Things, w: J. Pieper, Living the Truth,
San Francisco 19809, s. 32-33.

2 Por.Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, 68.
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analizzostang nastepnie ukazane w perspektywie teologicznej®. Nie bez
znaczenia jest tez stanowisko filozoficzne stuzgce za podstawe dokona-
nych tu analiz. Jest nim tomizm, nie tylko ze wzgledu na jego odniesie-
nia metafizyczne, ktére w tym opracowaniu nas szczeg6lnie interesuja,
ale takze z racji na jego zgodnos$¢ z twierdzeniami o charakterze teolo-
gicznym, na co miedzy innymi zwracat uwage Jan Pawet I14,

1. Definicja prawdy

Klasyczna metafizyka® byta wazng czeScig filozofii az do nastania epo-
ki nowozytnej, ktéra usuneta te metafizyke ze swego gtéwnego nurtu®.
Wraz z metafizyka usunieto zagadnienie prawdy rzeczy. W klasycznej
filozofii istnialty bowiem trzy rodzaje prawdy: prawda poznania (praw-
da epistemologiczna), prawda rzeczy (prawda ontologiczna) i prawda
stowa (prawda moralna)’. Ta ostatnia nie jest przedmiotem naszego

3 Taka metoda wrefleksji teologicznomoralnej jest opisana przez Pawta Géralczyka,

ktoéry mowi o twierdzeniach o charakterze filozoficznym (etycznym), ktére nastepnie

»staja sie przedmiotem opracowania teologicznego, to znaczy otrzymujg uzupeinienie,
ostatecznewyjasnienieiuzasadnieniew postacitezteologicznych” (P. Géralczyk, Gtow-
nenurty teologiimoralnejpo VaticanumII, ,Collectanea Theologica” 62 (1992) nr1i, s. 65).
Por. Jan Pawet II, Encyklika Fides et ratio, 83.

5 Mieczystaw Albert Krapiec definiuje filozofie klasyczna (ktorej czescia jest metafizyka
klasyczna) poprzezjej czasowo$é, przedmiot i formutowaniezasadniczych pytan-pro-
bleméw-aporii. ,,Filozofia klasycznego antyku dotyczy filozoféw i mys$licieli starozyt-
nej Grecji i Rzymu od VI w. przed Chrystusem do VI w. po Chrystusie [...] Klasyczna
filozofia Arystotelesa charakteryzowata sie (i nadal jest to czynnik decydujacy o za-
sadniczym rozumieniu filozofii) uznaniem realnych, pozapsychicznych przedmio-
tow swych badan tudziez charakterystyczng uniesprzeczniajaca metoda wyjasnien.
Przedmiotem filozoficznych wyjasnien jest pluralistyczny $§wiat realny—rzeczy
ioséb—zwany BYTEM. [...] Klasyczny nurt filozofii charakteryzuje sie wieloma pyta-
niami-problemami-aporiamiwymuszajacymiodpowiedzproporcjonalnieuzasadnio-
ng, intersubiektywnie sensowng, nieustannie w ciggu dziejéw uscislang i obiektyw-
nie—przez odwotanie sie do rzeczywisto$ci—sprawdzalng” (M. A. Krapiec, Czym jest
filozofia klasyczna?, ,Roczniki Filozoficzne” 45 (1997) z. 1, s. 156, 157, 163). Przywotywa-
na tu filozofia Sw. Tomasza z Akwinu, ktéry jest kontynuatorem mys$li Arystotelesa,
jest przedstawicielem filozofii klasycznej ze wzgledu na jej drugiitrzeci wyznacznik.

6 Metafizyka klasyczna byla jednak kontynuowana w kregach kos$cielnych, przede
wszystkim w Kosciele katolickim.

7 S. Kowalczyk, Klasyczna filozofia prawdy a koncepcja wiedzy obiektywnej Karla R. Po-
ppera, ,Roczniki Nauk Spotecznych” 51 (2023) nr 1, s. 10, https://doi.org/10.18290/
rns2023.0014.
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zainteresowania. Prawda poznania i prawda rzeczy podpadajg pod kla-
syczng definicje prawdy: ,veritas est adaequatio rei et intellectus”, ktora
mowi o zgodnosci rzeczy i intelektu.

W przypadku prawdy poznania, je$li w poznajgcym umys$le pojawia
sie obraz poznawanej rzeczy (rzeczywistosci), ktéry wiernie odpowiada
tejze rzeczy, méwimy wtedy o zgodnos$ci, odpowiednio$ci (adekwatno-
$ci) tego obrazu i rzeczy, czyli o prawdzie jako stanie poznajgcego umy-
stu. By te prawde osiggngéiodzwierciedlaé rzecz (rzeczywisto$é), umyst
musi sie do tej rzeczy dopasowaé. Na tym polega jego rola w procesie po-
znawczym. Odmienna sytuacja zachodzi w porzgdku tworzenia.

W porzadku tworzenia to rzecz dopasowuje sie do umystu—jest wiec
odwrotnie niz w przypadku poznawania. Te inng relacje mozna tatwiej
dostrzec na przyktadzie dziatalnos$ci wytwoérezej, na przyktad artysty
rzezbiarza malarza, ktéry przygotowuje jakas rzezbe. Ow rzezbiarz
posiada pewien zamyst, pewng idee odno$nie do tego, co chce wyko-
naé. Dazy do tego, aby owg idee,,przelaé¢” na kamien, z ktérego powstaje
rzezba. Dlatego czesto poprawia swoje dzieto, azdo momentu, w ktérym
rzezba w pelni bedzie odzwierciedlata jego zamyst (jego idee) odno$nie
do tego dzieta. W pewnym momencie taka zgodno$¢ nastepuje. Rzezba
jest prawdziwa, poniewaz odzwierciedla zamyst, czyli idee artysty. Na-
stepuje tu innego rodzaju adaequatio rei et intellectus—odpowiednio$é
rzeczy i umystu, bo teraz rzecz odzwierciedla zamyst, ktéry jest w umy-
§le tworcy.

Nastepnie rzezba zostaje wystawiona w galerii sztuki, gdzie przycho-
dza do niejzwiedzajacy. Przycigga ona wielu ludzi, co sktania do pytania:
co ciludzie chcg poznaé. Patrzac bowiem na te rzezbe mozna podziwiaé
twardo$¢ kamieniaiwysitek artysty, ktéry wnowy sposéb go uksztatto-
wat. Mozna pytaé o wymiary dzieta, jego wysokos$¢, szerokoséé i dtugosé,
atakze ojego ciezarisposoéb, wjaki zostato dowiezione do galeriii usta-
wione wmiejscu, w ktérym obecnie sie znajduje. Mozna podziwiaérézne
cechy tego dzieta, ktére wjakis sposéb odpowiadajg naszemu poznaniu
sensytywnemu i sensytywnej weryfikacji. Przywotanie tych kwestii
nie jest przypadkowe: sg to treéci, wokot ktérych koncentruja sie nauki
pozytywne8.

8 ,For the positive scientist every concept that cannot be, either directly or indirectly,
explained in terms of sensations, is meaningless” (Y. Simon, Maritain’s Philosophy of
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Jednak wiekszo$é zwiedzajacych koncentruje sie nie na tym, co wi-
doczne dla naszych cielesnych oczu, lecz na tym, co zwigzane ze sferg
ducha, estetycznym doznaniem i duchowym przestaniem—na czyms§,
co nie podlega wytacznie zmystowemu poznaniu. Poznanie zmystowe
jest tu jedynie poczatkiem czego$ wiecej—stanowi poczgtek poznania
typu intelektualnego, dzieki ktéremu cztowiek jest w stanie rozpoznaé
tresci ukryte dla wzroku, a otwarte dla ludzkiego umystu®. Do tresci
takich nalezg miedzy innymi: poznawana przez metafizyke klasyczng
istota danej rzeczy, jej wewnetrzna struktura, celowos$¢, sens i znacze-
nie oraz warto$¢ (warto$é¢, czyli to, co jest wazniejsze i co mniej waz-
ne oraz co i dla czego mozna poswieci¢). Widacé tutaj, ze poza pewnymi
treSciami, na ktérych koncentrujg sie nauki empiryczne, istniejg takze
treéci, wobec ktérych nauki te, ze wzgledu na swojg metode, pozostajg
bezradne. Sg to jednak tresci bardzo wazne, wobec ktérych nie mozna
by¢ obojetnym, zwlaszcza jeéli dotycza one sensu danej rzeczy dla nas
oraz jej roli w naszym dziataniu moralnym, a wiec w dziataniu, ktére
dotyczy moralnego dobra i zta, co ma bardzo istotne znaczenie dla na-
szego czlowieczenstwa. TreScite sg wpisane w rzeczy przezich twoércoHw.
Dzieki prawdzie rzeczy mozna te tresci odczytaé!®. Nie oznacza to, ze
kazdy czlowiek jest w stanie uczynié to bez zadnego wysitku. Odczyta-
nie wielu z tych treéci wymaga pewnych umiejetnosci (samo przyjecie
ichistnienia wymaga, szczegdlnie w przypadku wspodtczesnego cztowie-
ka, pewnej dojrzatosci intelektualnej) i sporego nieraz wysitku.

Tak bylto przez wieki, praktycznie az do okresu nowozytnego w filo-
zofii, kiedy to wraz z klasyczna metafizyka zostata odrzucona prawda
rzeczy. Prawda ta jest bardzo istotna dla cztowieka, dlatego pytamy, jak

the Sciences, w: Philosopher at Work. Essays by Yves R. Simon, ed. A.O. Simon, Oxford
19909, s. 28).

9 Jest tuuzyte pojecie intelektu, a nie rozumu, co wynika z réznicy pomiedzy nimi. In-
telekt ujmuje swoj przedmiot przez jego (intelektualny) oglad, niejako bezposrednio,
rozum natomiast dochodzi do prawdy na drodze dyskursywnej. Por. L. Melina, La co-
noscenzamorale. Linee diriflessione sul Commento di san Tommaso all’Etica Nicomachea,
Roma 1987, s. 69. ,,Umyst” jest z kolei pojeciem najbardziej ogdlnym, ktére obejmuje
rézne formy ludzkiej §wiadomej dziatalnosci, wykorzystujacej mozliwosci ludzkiego
mobzgu.

10 Prawda rzeczy to nie tylko zgodno$¢ rzeczy z umystem jej tworcy, czyli niejako jej
aspekt formalny, ale takze pewna tresé, czy tez zawarto$é tej rzeczy, ktérg mozna po-
znaé.
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doszto do jej odrzucenia i na jakiej podstawie oparto to rozumowanie.
Drugim waznym pytaniem sg konsekwencje tego odrzucenia. Konse-
kwencje te staja sie szczegdlnie donioste, gdy uswiadomimy sobie fakt,
iz gléwnym tworca otaczajgcej nasrzeczywistoséci, w ktérg wpisany jest
twoérczy zamyst, nie jest cztowiek, lecz B6g-Stworca. Czlowiek, ktory
sam jest Bozym stworzeniem, moze (wta$nie dzieki prawdzie rzeczy) od-
czyta¢ zamyst Bozy odnos$nie do réznych Jego dziel, a odezytawszy go,
winien uwzglednié go w swoich wyborach moralnych.

2. Prawda rzeczy w filozofii — ujecie historyczne

Swiety Anzelm z Canterbury w swoim dziele De Veritate zapisat: , Atoli
prawde, ktéra mieszka w podstawie wszystkich rzeczy, nie kontempluje
nikt poza nielicznymi”!!. O tej prawdzie méwita §redniowieczna filozo-
fiaarabska'?, ktora przekazata chrze$cijanstwu zachodniemu dzieta sta-
rozytnych filozoféw greckich, wérdd nich Arystotelesa. Tym niemniej,
zagadnienie tointeresowato takze Swiat starozytny, czego przejawem sg
miedzy innymiuwagi §w. Augustyna, po$wiecone tej tematyce.

Postac tego wielkiego §wietego teologa, azarazem filozofa, jest dlanas
szczeglblnie wazna, poniewaz to wtasnie on zapoczatkowat w ramach fi-
lozofii chrze$cijanskiej ujecie prawdy rzeczy inne, niz klasyczne (Toma-
szowe), eksponujac zgodno$é rzeczy raczej z jej istota, jej tozsamoscig
nizz umystem jej twoércey.

Pieper zauwaza, ze $ci$le rzecz biorgc, Augustyn okre$la prawde rzeczy jako
wewnetrzng orientacje rzeczy na nig sama, jej tozsamos$¢ z nig sama; jednakze
zaréwno biskup Hippony, jak i jego nastepcy nigdy nie interpretowali tego jako
stwierdzenie niezalezno$ci rzeczy od stwérczej wiedzy Boga!®.

u J. Pieper, The Truth of All Things, s. 12, ttum. wiasne.

12 Chodzi przede wszystkim o dzieta Avicenny. Istniejg pewne réznice w ujmowaniu tej
prawdy pomiedzy filozofig arabskg a naukg $w. Tomasza. Por. J. Pieper, The Truth of All
Things, s. 68.

13 T. Kraj, Katolik wobec pluralizmu etycznego na przyktadzie bioetyki. Studium teologicz-
nomoralne, Krakéw 2023, s. 147.
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Takze w $rodowisku filozoficznym bliskim $w. Tomaszowi, w pi-
smach $§w. Alberta Wielkiego, mozna znalez¢ ,augustynskie” ujecie
prawdy rzeczy, czyli stwierdzenie, ze prawda ta polega na jej zgodno-
$ci z formg esencjalng, co ostatecznie prowadzi go do stwierdzenia, ze
prawda ta to tozsamo$¢ rzeczy z nig sama!*. Nigdzie jednak nie ma tu
wzmianki o niezalezno$ci rzeczy od jej Stwoércy.

Jeslinatomiast poznajemy poglady filozoféw nowozytnych na intere-
sujacy nas temat, to Pieper!® wykazuje, ze wielu spo$rdd nich nie tylko
nie przyktadato wagi do prawdy rzeczy, lecz takze jej nie rozumiato lub
rozumiato w sposéb niewtasciwy. Pieper, ktéry dokonat analizy proce-
su odchodzenia od prawdy rzeczy w dzietach filozoféw nowozytnych,
przywotuje ujecie tej prawdy w pracach Christiana Wolffa. Jest to po-
sta¢ o tyle wazna, ze Wolff, ktéry nalezy do prominentnych filozoféw
o$wieceniowych!é, uchodzit za wielkiego znawce §w. Tomasza i konty-
nuatora mys$li scholastycznej, coniestety byto nieprawda. Powotujac sie
na autoréw takich jak Duns Szkot i Franciszek Suarez, twierdzit on, ze
mysliciele ci reprezentowali poglady niezgodne z nauka $§w. Tomasza
odnos$nie do prawdy rzeczy, co wedtug analiz przeprowadzonych przez
Piepera takze nie odpowiada prawdzie.

Moze tukto$zapytaé, dlaczego tak wazne jest rozréznienie na poglady
zgodne z nauczaniem $§w. Tomasza i niezgodne z nim. Dlaczego w kon-
tekscie §w. Augustyna i jego ,,okrojonej” wersji prawdy rzeczy podkre-
$la sie zwigzek danej rzeczy z jej tworca/Stwdrecg? Chodzi o to, czy dana
rzeczpozostaje wjakiejézalezno$ci od swego tworcey, czy nie; czy jest ona
nos$nikiem jakiego$ przestaniadlaludzi, ktérzy tg rzecza beda sie wjakis
sposéb postugiwaé, jakos jg traktowaé, czy tez nie.

14 J. Pieper, The Truth of All Things, s. 69.

15 JosefPieper, ktéry przeprowadzit badania dotyczace dziejéw ,prawdy rzeczy” w histo-
riifilozofii, umies$citje w eseju Wahrheit der Dinge. Eine Untersuchung zur Anthropologie
des Hochmittelalters, przettumaczonym na jezyk angielskijako The Truth of All Things.
Dotegodzieta, juzwcze$niej tu cytowanego w jego angielskim ttumaczeniu, odwotuje
sie niniejsze opracowanie. Wydaje sie, ze Pieperowi, dla ktérego jezyk niemiecki byt
pierwszym jezykiem, byto tatwiej niz komukolwiek innemu odczytaé zawite nieraz
sformutowania znacznej grupy filozoféw nowozytnych postugujacych sie jezykiem
niemieckim.

16 Filozofia o§wieceniowa nalezy do filozofii nowozytnej, ktéra dzieli si¢ na kilka okre-

séw, miedzy innymiwtaénie na filozofie o§wieceniows. Por. W. Tatarkiewicz, Historia
filozofii, t. 2, Warszawa 1958.
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Rozwazanie to, majgce swe korzenie w filozofii, ma jednoczeénie bar-
dzo donioste konsekwencje teologiczneiantropologiczne. Wigze sie ono
z pytaniem, kto i w jaki sposéb ustala zasady obchodzenia sie z dang
rzeczg: jej tworca/Stworca, czy tez jej uzytkownik/wtasciciel? Dlatego
rozwazania dotyczgce prawdy rzeczy, ktére dotyczg pytania: czyj umyst
ma tu pierwszenstwo (umyst twércey czy umystuzytkownika), majg dzis
ogromne znaczenie dla najwazniejszych ludzkich wyboréw moralnych
iich realizacji. Jesli umyst twércy/Stwoércy ma role priorytetows, to ra-
cjonalne ludzkie postepowanie musi go uwzgledni¢ w dokonywanych
wyborach moralnych dotyczacych danej rzeczy.

Wracajac jednak do rozwazan z historii filozofii, zatrzymujemy sie
w dalszym ciggu na mys$li oSwieceniowej i na Christianie Wolffie, po-
niewaz jego dzieta byly inspiracja dla wielu znanych filozofé6w oswie-
ceniowych, w tym takze dla Immanuela Kanta. W tym, co odnosi sie do
prawdy rzeczy, Wolff poszedt drogg wyznaczong przez §w. Augustyna,
ktéra, jak wiemy, $w. Tomasz uznawat za niepeing koncepcje prawdy
rzeczy. Usuwata ona bowiem w cien jedng z gtéwnych tez dotyczacych
tej prawdy. Eksponowata zgodno$é rzeczy zjej wewnetrzng ideg, a pomi-
jatazgodno$é tej idei z zamystem jej tworcy/Stworey. Byto tylko kwestig
czasu, az to drugie odniesienie catkowicie zaniknie.

W wiekach XVII i XVIII utrzymywat sie taki stan, ze jedni nauczyciele filozofii
trwali przy nauce $w. Tomasza, a inni interpretowali jg w duchu zgodnoéci rze-
czy zjej wlasngistota, leczjeszcze nie odchodzili od przyczyny tej istoty, czyli od
oryginalnejidei danejrzeczy, ktéra byta w Bozym umysle, w czym nawigzywali
do ujecia augustynskiego. Na jednego z takich filozoféw (Rudolfa Gocleniusa;
1547-1628) powotywat sie takze w swych pismach Christian Wolff, ktory w dosé
dowolny sposéb interpretowat jego poglady. R. Goclenius napisat, ze prawda
transcendentalna to zgodnoé¢ wszystkich rzeczy z Bozym umystem i z ich wta-
sng istotg. Ch. Wolff, piszac o prawdzie transcendentalnej, opuscit pierwszg
cze$¢ tej definicji, pozostawiajgc druga. I. Kant natomiast, majgc do czynienia
z takg koncepcjg prawdy rzeczy, uznatjg za ,bezptodna i tautologiczng” i, jak za-
znacza J. Pieper, usunatja z dyskursu filozoficznego!”.

17 T. Kraj, Katolik wobec pluralizmu etycznego, s.150-151. Prawda transcendentalna,
o ktoérej tu mowa, to inna nazwa prawdy rzeczy.
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To, comoznawyczytaézanaliz Piepera odnosnie do dziejow filozoficz-
nego zagadnienia prawdy rzeczy (prawdy transcendentalnej), to nega-
tywne stanowisko filozofii nowozytnej wobec scholastyki, a zwtaszcza
wobec klasycznej metafizyki. Wydaje sie jednak, ze w rzeczywisto$ci
filozofia nowozytna nie tyle odrzucita prawde rzeczy, co odrzucita swo-
je wlasne niepoprawne jej rozumienie. Rodzi sie jednak pytanie, czy
w tamtych czasach (tj. w czasach filozofii nowozytnej) mozna byto jako$
zweryfikowaé wtasne ujecia tego waznego tematu. Mozna bylo i to bez
wiekszego trudu, poniewaz dostepne byly dzieta §w. Tomasza w ory-
ginale. Stanowily one podstawe wyktadu na uniwersytetach zwigza-
nych z zywa jeszcze wéwcezas kontrreformacjg. Odpowiedz na pytanie
o mozliwo$é weryfikacji wlasnych pogladéw nie ma charakteru Scisle
filozoficznego. Eliminacja prawdy rzeczy z dyskursu filozoficznego nie
opierata sie bowiem na wykazaniu nieprawdziwos$ci czy wewnetrznej
sprzecznosci tego ujecia. Jak zaznacza inny badacz historii tego zagad-
nienia, Richard Kroner, cytowany przez Piepera, odrzucenie praw-
dy rzeczy zwigzane bylo z checig ,przeniesienia centrum grawitacji
z przedmiotu na podmiot”:

W tym kontek$cie zaczynamy lepiej rozumieé, co miat na mysli J. Pieper, gdy
przywotywat zdanie Richarda Kronera, méwigcego o I. Kancie, ze w oddziele-
niurozumu praktycznego (ktéry, przypomnijmy, determinuje ludzkie dziatanie)
od rozumu teoretycznego (ktéry poznaje obiektywna rzeczywisto$¢) widziat on
dokonujgce sie, dzieki pokonaniu metafizyki, przesuniecie centrum grawitacji
z przedmiotu na podmiot!8,

Jesli rzecz nie ma odniesienia do umystu jej twoércey, to jego zamy-
stu nie trzeba w ogdéle uwzgledniaé. Wszystko zalezy tylko i wylacznie
od jej uzytkownika. Poniewaz wiele rzeczy (tzw. res naturales) ma za
swego tworce Boga, dlatego zgodnie z tym nowym rozstrzygnieciem,
czlowiek nie musi w swym dziataniu uwzglednia¢ ich odniesienia do
Boga, a zwtaszcza Bozego zamystu wobec tych stworzen. Nie oznacza-
1o to jeszcze zupelnej dowolnos$ci. Duzg wage ktadziono bowiem wte-
dy na racjonalno$¢ ludzkiego dziatania. Od tamtego czasu jednak o tej

18 T. Kraj, Katolik wobec pluralizmu etycznego, s. 160.

188



Zagadnienie prawdy rzeczy w ludzkim dziataniu. Konsekwencje teologiczne

racjonalno$ci miat decydowaé jedynie cztowiek, bez dodatkowych od-
niesien, szczegdlnie bez odniesien transcendentnych?®. Tak wiec zmia-
na, ktéra dokonata sie poprzez odrzucenie prawdy rzeczy, ma charakter
woluntarystyczny (tak chcemy i tak robimy, choé¢ nie mamy na to prze-
konujacych argumentéw) i jest w swej ostatecznej wymowie wyrazem
ateizmu?°,

3. Konsekwencje odrzucenia prawdy rzeczy
i klasycznej metafizyki przez filozofie nowozytna

Jesli spojrze¢ na otaczajaca nas rzeczywisto$¢ oraz na nasze czlowie-
czenstwo, tatwo zauwazyé¢, ze ludzi nie interesuje wytgcznie to, co na
temat tych rzeczywisto$ci moéwig nauki empiryczne. Cheg tez wiedzieé,
jakijest ich sensiznaczenie, jaka jest ich celowo$é i wartosé. Odpowie-
dzina te pytania pomagata uzyskaé¢ metafizyka klasyczna. Zostata ona
jednak wykluczona z gtéwnego nurtu filozofii, a jej miejsce zajeta ontolo-
gia. Nazwa tej nowej dziedziny filozoficznej (ontologia powstata w X VII
wieku, ale nabrata wiekszego znaczenia dopiero wtedy, gdy w gtéwnym
nurcie filozofii zastgpita klasyczng metafizyke) pochodzi od greckiego
stowa on—bytilogos—refleksja, my$l, teoria. Zgodnie wiec z etymologia,

19 Filozofowie nowozytni, zwtaszcza oswieceniowi, byli §wiadomiateistycznego wymia-
ru pewnych zmian, ktére, takze zich udziatem, dokonywaty sie¢ w gtéwnym nurcie
filozofii. Dowodza tego miedzy innymi przytoczone stowa o ,przeniesieniu centrum
grawitacji”. Z kolei to, co nastgpito pézniej, takze mozna byto przewidzieé. O tych
zmianach méwi na przyktad Francis Slade: ,'Anti-theological ire’ is not accidental to
what modern philosophy is, itisits essence. To assure that the possibility of the truth
of revelation is excluded from reason, reason must be self-constituted. Reason can
be self-constituted and close off the possibility of revelation by constituting itself as
arule. Anditconstitutesitselfasarulebydenying theimmanentteleology of the mind
towardstruth” (F. Slade, Was Ist Aufklidrung? Notes on Maritain, Rorty, and Bloom With
Thanks But Not Apologies to Immanuel Kant, w: The Common Things: Essays on Thomism
and Education, ed. D. McInerny, DC, Washington 1999, s. 64).

20 Fabrizio Turoldo méwi o tym, ze filozofia nowozytna przygotowata teren pod nega-
cjeklasycznej metafizyki. W przysztosci swe antymetafizyczne nastawienie ujawnity
szczegblnie pozytywizm, marksizm i egzystencjalizm. Inne nurty, blizZsze nam czaso-
wo, takie jak filozofia analityczna czy hermeneutyka, nie deklarujg juz takiej wrogo-
$ciwobec metafizykiklasycznej. Natomiast odradza si¢ spojrzenie arystotelesowskie
moéwigce o tym, ze metafizyka to przede wszystkim problem Boga. Por. F. Turoldo,
Polemiche dimetafisica. Quattro dibattiti su Dio, l'Essere eil Nulla, Venezia 2001, s. 15-17.
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jest to nauka o bycie, czyli o rzeczy. Czym jednak nauka ta rézni sie od
metafizyki? Przedmiotem ontologii ,nie jest juz realnie istniejgcy byt,
lecz jego poznawcza reprezentacja (pojecie) wytworzona przez intelekt,
awyrazona w formach (idea, dana poznawcza, kategoria a priori, struk-
tura jezykowa itp.)”2% Celem ontologii nie jest badanie przyczyn istnie-
nia i dziatania realnego bytu. Jej celem jest analiza poje¢ odnoszacych
sie do tego, co istnieje, pod katem ich tresci i sensu oraz refleksja nad
warunkami zaistnienia bytu. Refleksja ta wigze sie jednak z tendencjg
do ustanawiania tychze warunkéw. Umyst ludzki, niezwigzany zadny-
midodatkowymiodniesieniami, zaczyna konstytuowaé rzeczy, bedgce
przedmiotem jego refleksji, a wraz z nimi wszelkie odniesienia tychze
rzeczy, czyli konstytuowaé rézne dziedziny zycia wokét rzeczy, ktére
noszg znamiona autorskich pomystéw cztowieka?2. W ten sposdb przy-
pisuje on sobie prerogatywe do decydowania o tym, co czym jest; jakie
to co$ powinno mie¢ znaczenie, jakg warto$é i co z tym czyms$ mozna
inalezy zrobié.

4. Negacja prawdy rzeczy a sprzeciw wobec Boga

Wiodacg role w tym nowym nastawieniu wobec rzeczy odgrywaja poli-
tycy, przekonani o mozliwo$ci nadawaniu §wiatu i rzeczom w nim wy-
stepujacym nowego znaczenia, stosownie do wiasnych pomystéw i za-
kresu posiadanej witadzy. W ten sposob na przyktad mozna by nadawac
lub odmawiaé cztowieczenstwa (a zwtaszcza zwigzanych z nim praw)
ludziom, ktérzy sa dla wiadzy lub spoteczenstwa niewygodni. Najcze-
Sciej zdarza sie to dzi$§ wobec najbardziej bezbronnych istot ludzkich:
wobec ludzkich embriondéw i ptodéw albo pacjentéw w terminalnej fa-
zie choroby. Nie liczy sie wtedy, kto kim naprawde jest i komu z tej racji
przystuguja prawa, ktérych nikomu nie wolno naruszaé. Liczy sie kto
i za kogo jest przez rzadzacych (lub tych, ktérzy nadajg ton zyciu spo-
tecznemu, np. mass-media) uwazany. Niektérym ludziom wydaje sie, ze
ichmniemaniejest w stanie zmieniaé rzeczywistos$é. Skoro nie ma Boga

21 A. Maryniarczyk, Metafizyka a ontologie. Proby przezwyciezania metafizykiiich para-
doksy, Lublin 2015, s. 106-107.

22 Por. S.P. Judycki, Rozdziat XIII: Realizm iidealizm, wersja robocza: maj 2007, s. 21,
https://www.academia.edu/22257272/Realizm_i_idealizm (25.06.2024).
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(takie przyjmuje sie zatozenie) i nie trzeba sie do Niego odnosi¢, to kto$
musi przejaé Boze prerogatywy, czyli te, ktére, zgodnie znowg narracja,
kiedys$ Bogu przypisywano. Kto$ przeciez musi dba¢ o porzadek, reagu-
jac na zaistniate zmiany, w tym na $mier¢ Boga. Co wiec robit Bég? Bég
stwarzal $§wiat, mowigc: ,,Niech sie stanie!” i §wiat stawat sie takim, jak
Bég chceiat (por. Rdz 1). Skoro teraz cztowiek zajal miejsce Boga, to teraz
on (cztowiek) winien mieé prawo czynié to, co czynit Bég: méwié, by sta-
tosietak, anieinaczej,ioczekiwaé, by tak wiasnie sie stato. Wtadza poli-
tycznaiadministracyjna jest natomiast po to, by niezadowolonych z ta-
kiego obrotu spraw przymusi¢ douznaniaipodporzgdkowania sie nowej
interpretacji Swiata i rzeczy w nim wystepujgcych. Najtatwiej dostrzec
te prawidtowos$¢ wrezimach totalitarnych. Jednak te ich ceche zdajemy
sie dostrzegaé takze coraz czesciej w spoteczenistwach uznawanych za
demokratyczne, gdzie rzadzacy, realizujgc wtasne wizje Swiata, starajg
sie, najcze$ciej z pomocg mediéw, narzucié je spoteczenstwom. Sprze-
ciw jest o§mieszany i pietnowany, a takze karany (np. jako tzw. mowa
nienawiéci). Dzi$ takie nowe koncepcje dotyczg na przyktad cztowieka,
jego tozsamo$ci i praw, zwlaszcza w odniesieniu do jego zycia przed na-
rodzeniem lubw odniesieniu do ludzkiego cierpienia w blisko$ci $mierci,
dotycza takze wizji matzenstwa lub zwigzkéw do niego podobnych oraz
ludzkiej seksualnosci.

Patrzgc na te przemiany, znany wtoski filozof Vittorio Possenti pisze:

Przypatrzmy sie tematowi przedmiotu mentalnego. Przedmiot jest niewatpli-
wie mentalny w tym sensie, ze jest przedmiotem mys$li, czym$ pomy$lanym,
ale sama rzecz-byt, res, do ktérego odsyta przedmiot myéli, nie jest mentalny:
rzeczjest ,nazewnatrz”, ma swoj wtasny akt istnienia, ktéry nie jest zalezny od
aktu istnienia my$li, lecz od ptaszczyzny bytu. Trzeba mie¢ niezwyktg fanta-
zje i znaczny stopien lekcewazenia bytu i zycia, aby twierdzi¢, ze mys$l jednost-
ki—czy tez mys$l hipotetycznego Ja transcendentalnego—moze tworzy¢ rzecz
w chwili, gdy o niej mys$li, podporzadkowujacjg logicznym konstrukcjom czystej
my$liapriorycznej, ktora, tworzgc swoj przedmiot mentalny tak jak zechce (wol-
nojejtorobié!), oczekuje, ze rzeczjej sie podporzadkuje: Céz za pychaiztudzenie!
Cézzaniewiarygodne odwrdécenie kierunku procesu poznania! Tonie istniejgca
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rzecz musi dostosowac¢ sie do logiczno-apriorycznego przedmiotu mentalnego,

lecz przeciwnie”?23,

Nowe nastawienie wobec rzeczy, bedace wynikiem ,przeniesienia
centrum grawitacjiz przedmiotuna podmiot”, jest kontynuacja postula-
tow o$wieceniowych, bedgcych wyrazem ,postepu”, a zarazem sprzeci-
wuwobec,,ciemnego” §redniowiecza?*. Postawa ta, negujgca mozliwo$é
poznania prawdy poprzezrzeczy stworzone przez Boga, pozostaje takze
w sprzecznoéciztym, o czym moéwi §w. Pawet, ktéry obwinia poganoto,
ze patrzgc na stworzenia, nie doszli do poznania Boga (Rz 1, 19-20). Je$li
stworzenie nie byloby swoistym pomostem miedzy Bogiem a cztowie-
kiem, to zarzut §w. Pawta bylby catkowicie nieuzasadniony. Obecnie
natomiast, narzucajac rzeczom obcg im tozsamo$¢, chce sie 6w pomost
zupelnie zablokowaé. Chodzi o to, by cztowiek nie doszukiwat sie w rze-
czach Bozego przestania, a poprzez nie nie odnosit sie do Boga. Je$li rze-
czy miatyby nas do czego$ odnosié, to albo do idei kogo$, kto chciatby
ustanowié nowy porzadek Swiata (,nowy wspaniaty Swiat”) albo do wta-
snych koncepcji i zamierzen, gdy kto$, zachecony przez wtadze, ,,auto-
rytety” i celebrytéw, chciatby sam sobie urzadzi¢ wtasny Swiat wedtug
wtasnego projektu.

Nowe pomysty co do réznych rzeczy i narzucanie im nowej tozsamo-
$ci, w miejsce tej, ktora posiadajg one od swego (S)twoércey, nie sprawig,
ze stang sie one inne albo Ze zaczna funkcjonowaé¢ wedtug ludzkiego za-
chcenia, co takze zauwaza, cytowany wyzej Possenti, patrzac na to za-
gadnienie z perspektywy filozoficznej. Jedyne, co cztowiek moze tu zro-
bi¢, to sitowo narzucié¢ tym rzeczom wiltasne pomysty, zadajac im swego
rodzaju gwatt. W rzeczach tych nastepuje wtedy konflikt pomiedzy ich
wtlasng tozsamosScig oraz wewnetrzng celowos$cia, i tg, ktéra w sposéb
silowyjestim narzucana. Efektem bedzie najpierw wewnetrzna dyshar-
monia, awdalszym etapie ich mniejlub bardziej trwate uszkodzenie lub
ich zniszczenie. W przypadku cztowieka narzucanie mu nowych regut

23 V. Possenti, Powrdt do bytu. Pozegnanie z metafizykg nowozytng, Lublin 2020, s. 41.

24 Badania natemat takiego prze§wiadczenia w spoteczenistwie polskim wykonaty Wan-
daBajori Matgorzata Gruchota. Por. W. Bajor, M. Gruchota, Mit ,ciemnego” sredniowie-
cza we wspoétczesnym dyskursie spotecznym, ,Roczniki Kulturoznawcze” 11 (2020) nr 4,
s.71-116, https://doi.org/10.18290/rkult20114-4.
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w miejsce tych ustanowionych przez Boga (i wyrazonych w Bozym Obja-
wieniu), uniemozliwia mu lub przynajmniej znacznie utrudnia osiggnie-
ciepelnicztowieczenstwa, ktére dla niego wyznaczyt Stwoérca. Cztowiek
nie zostat przez Boga stworzony jako ,surowiec”, ktéry mozemy sobie
sami w dowolny sposob ksztattowaé wedtug wlasnego pomystu?S. Ist-
niejg pewne dane wyj$ciowe oraz reguty ich rozwoju, i jesli chcemy do-
bra cztowieka, to te dane i reguty musimy uszanowac.

Przeciw takiemu stanowisku, uwazanemu za zachowawcze i nieod-
powiadajace wspodtczesnym potrzebom czlowieka, przemawiajg mie-
dzy innymi transhumanis$ci, ktérzy dazg do zmiany ludzkiego projektu,
czesto bez liczenia sie z jego realnymi, ludzkimi mozliwos$ciami. Nie sg
onijedynymizwolennikaminowych projektéw wobec cztowieka. Takze
zmiany proponowane w sferze ludzkiej seksualnosci ida po tej linii. Sfe-
ra ta, bardzo wrazliwa dla cztowieka i $ci$le zwigzana z rozwojem czto-
wieczenstwa, jest dzi§ przedmiotem réznych ideologicznych projektow,
nieliczacych sie z jej prawda i jej zwigzkiem z ludzka tozsamo$cig. Sfera
ta, stworzona przez Boga wraz ze stworzeniem cztowieka, posiada so-
bie wlasciwe sposoby realizacji tkwigcych w niej potencjalnosci. Sg one
opisane miedzy innymi w Mezczyznq i niewiastq stworzytich Jana Paw-
ta 1128, Dzieto to jest doniostym §wiadectwem mozliwo$ci poznawezych
ludzkiego umystu, szukajacego prawdy o ludzkiej seksualnoéci. Podob-
nie jest w przypadku innych rzeczy (res), z ktérymi mamy do czynienia
oraz prawdy z nimi zwigzanej?”.

25 Problem ten dotyka koncepcji tak zwanego stworzonego wspdtstworey (created co-
-creator), ktéra zostata wprowadzona do teologii protestanckiej w1984 roku. Nadaje
ona cztowiekowi doéé znaczne prerogatywy odnosnie do jego mozliwosci przeksztat-
cania zastanego Swiata i cztowieka. Brak zgody na niektére zamierzenia nie oznacza
takze akceptacjistanowiska skrajnie przeciwnego, w ramach ktérego cztowiek nicnie
moze zmienié¢ ani w §wiecie, ktéry go otacza, ani w sobie samym. Por. T. Kraj, Katolik
wobec pluralizmu etycznego, s. 133.

26 Por. Jan Pawel II, Mezczyznginiewiasta stworzytich, Citta del Vaticano 1986.

27 Zapispoznaniadokonanego przez$w. Jana Pawla Il uchodziza petniejszy, niz miato to
miejsce wcze$niej. Trzebajednak pamietaé, ze rzeczy stworzone przez Boga, posiadajg
ciggle nowe, nieznane jeszcze tresci, podczas gdy ludzkie wytwory sg o wiele tatwiej
poznawalne. Za przyktad moze postuzy¢ komoérka ludzka bedaca dzietem Boga. Od
dziesiecioleci nie mozna poznaé dogtebnie wszystkich jej mechanizméw, podczas gdy
zadne ludzkie dzieto nie stwarza takich probleméw poznawczych. A co dopiero powie-
dzieé¢ o cztowieku. Por. J. Pieper, The Truth of All Things, s. 59.
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5. Sedno sporu o prawde rzeczy — perspektywa teologiczna

Jesli z Objawienia tak wiele mozemy dowiedzie¢ sie o cztowieku i po-
dzieli¢ sie tg wiedzg z ludzmi dobrej woli, to skad bierze sie taki opoér
wobec tej wiedzy izwigzanego z nig przestania? Mozna to wyttumaczy¢,
wskazujgc na inteligentnego Przeciwnika, ktérego mozna okreslié¢ jako
Mistrza alternatyw—alternatyw wobec tego, co zamierzyt Bég. Ten
Przeciwnik chce, by nie byto tak, jak chce Bég, lecz by byto inaczej. Ma
on swoich akolitéw, ktorzy chcieliby realizowaé jego cele. Tak byto od
wiekéw, takjestiobecnie.

W dzisiejszych czasach miejscem dialogu z ludzmi, ktérzy poszukuja
prawdy o czlowieku, jest przede wszystkim filozofia. Jednym ze zrédet
tej wiedzy jest prawda rzeczy, ktorej istnienie potwierdza nam réwniez
codzienne do$wiadczenie. Poznane dzieki niej tresci pozostajg zgodne
z biblijnym przekazem o Bogu i Jego zbawczym zamiarze wobec czto-
wieka. Od madrosci cztowieka zalezy, czy prawde te uwzgledni w swych
zyciowych planach i decyzjach, czy tez nie.

Dlaczego jeszcze powinno nam zaleze¢ na prawdzie i na jej poznaniu?
Poznawanie prawdy otwiera przed nami mozliwo$¢ jej kontemplacji,
ktéra ma charakter bezinteresowny. R6zni sie ona od poznania o cha-
rakterze empirycznym, ktére koncentruje sie na poznaniu pewnych
zaleznoéci w rzeczach po to, by je kontrolowaé i podporzgdkowywaé
naszym ludzkim celom. Jak zauwaza Pieper, poprzez odkrywanie praw-
dy i jej kontemplacje przygotowujemy sie do wiecznos$ci, poniewaz to,
co bedziemy ,robi¢” w wiecznoéci, to wta$nie kontemplacja Boga i Jego
spraw?®, Yves Simon, idgc za §w. Augustynem, dopowiada, ze poznanie
prawdy nie tylko rodzi w cztowieku wewnetrzng rado$¢, ale takze jest
ono $cisle zwigzane z mito$cig: cheé poznania prawdy wyptywa z mi-
toSci, a poznana prawda jest dla mito$ci umocnieniem?’, co ma istotny

28 Por. J. Pieper, Happiness & Contemplation, Indiana, South Bend 1998.

29 ,Allphilosophy worthy of the name supports the conclusion that the genuine and real-
ly terminal idea is one of contemplation, it being understood that in its highest forms
the contemplation of truth is most necessarily associated with love, derives from
love, and gives birth to greater love” (Y. R. Simon, The Concept of Work, w: Philosopher
at Work. Essays by Yves R. Simon, ed. A. O. Simon, Oxford 1999, s. 15).
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wplyw nazycie cztowieka, czego $wiadectwem jest zycie wielu Swietych,
ktérzy otrzymali dar kontemplacji.

EIE

Prawda rzeczy jest wspolnym doswiadczeniem wszystkich ludzi. Dlate-
go jej poznanie staje sie naszym zadaniem. Prawda ta jest bardzo cenna

dla cztowieka, poniewaz, znajac ja, tatwiej jest dokonywac moralnie do-
brych wyboréw, ktére stuza rozwojowi naszego cztowieczenstwa. Dzie-
ki tej prawdzie cztowiek poznaje warto$é i cel swojego zycia, jego sens

iznaczenie. Ubogacony ta wiedzg, nietatwo poddaje sie on manipulacji,
zwlaszcza ze strony Ztego, ktéry wskazuje cztowiekowi rézne, alterna-
tywne wobec Bozych, rozwigzania naszych ludzkich probleméw. Dla-
tego to wszystko, co zwigzane z prawda rzeczy, zawsze miato, ma i be-
dzie mie¢ przeciwnikéw, ktérzy predzej czy pdzniej okazujg sie takze

przeciwnikamiBoga. Tego uczy nas nie tylko nasze doSwiadczenie ludzi

wierzgcych w Boga, ale takze filozoficzne dzieje tego waznego pojecia.
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