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ks. Marek Tatar

Abstrakt

,Communio” jako zasada duchowosci ekumenicznej

Rozwdj ekumenizmu, ktéry jest organicznie zwigzany z duchowos$cia ekumeniczng,
zalezy od wlasciwego zrozumienia i wdrozenia wartosci ,communio” (wspdlnoty).
Pojecie to, opisujace rzeczywisto$¢ koscielna, ma swoje zrédta w poczatkach Koscio-
ta. Dazeniedowypelnienia woli Chrystusa wzgledem wspdlnoty wierzgcych oznacza
zatem réwnoczesne odczytywanie zaréwno duchowosci koscielnej, jak i ekumenicz-
nej, a takze indywidualnej duchowosci kazdego wierzacego. Duchowo$¢ chrzescijan
rozumiana jest jako dazenie do zjednoczenia z Bogiem, czyli do §wietosci, ktérej
natura opiera sie na bezwarunkowej mitosci. Proces rozwoju duchowego polega na
»oczyszczeniu”, czyli odrzuceniu tego, co jest mu przeciwne, a takze na aktywnym
ksztaltowaniu duchowosci. We wszystkich wyznaniach chrzescijaniskich wierni sa
przekonanio tym powotaniu chrzescijanina. W ten sposéb rodzi sie i rozwija ducho-
wo$¢ ekumeniczna o charakterze wspélnotowym. Jej trescig jest Bog, ktory sam jest
Prawda i MiloScig, najpelniej objawiona w Jezusie Chrystusie. ,,Communio” ma wiec
charakter chrystocentryczny i chrystoformiczny. Jednoczesnie poddane jest ono
dziataniu Ducha Swietego, ktéry jest Autorem dzieta ekumenicznego. To doéwiad-
czenie ,communio” z Bogiem znajduje odzwierciedlenie w zyciu wierzacego poprzez
otwarto$é na blizniego—niezaleznie od jego wyznania—i staje sie Swiadectwem apo-
stolsko-ewangelizacyjnym wobec sekularyzujacego sie Swiata.

Stowa kluczowe: duchowo$é ekumeniczna, rozwdéj duchowy, jedno$é, duchowos$é
komunii, dialog miedzywyznaniowy

Abstract
,Communio” as a principle of ecumenical spirituality

The development of ecumenism, which is organically linked to Ecumenical Spiritual-
ity, depends of the proper understanding and implementation of the value of “com-
munio”. This concept describing ecclesial reality is found at the origins of the Church.
Reaching, therefore the will of Christ for the community of believersistoread equally
the ecclesial, ecumenical spirituality as well as the individual spirituality of each be-
liever. The spirituality of Christians is understood as the pursuit of union with God,
that is, the pursuit of holiness possessed in its nature based on unconditional love.
The process of spiritual development is “purification” i.e., rejecting of what opposes
it and also the work of developing it. In every Christian denomination, the faithful
are convinced of thisvocation of the Christian. Thisis how an Ecumenical Spirituality
of a communion character is born and developed. Its content is God, being Himself
Truth or Love. It is most fully revealed in Jesus Christ. Therefore, “communio” has
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achristocentric-christoform character. At the same time, itis submissive to the Holy
Spirit, whoisthe Author of the ecumenical work. This “communio” experience of God
isreflected in the life of the believer by reaching out to his neighbor regardless of de-
nomination and becomes an apostolic- evangelizing witness to a secularizing world.

Keywords: ecumenical spirituality, spiritual development, unity, communion
spirituality, interfaith dialogue

Problematyka ekumeniczna nalezy do istotnych przestrzeni teologicz-
nych. Bez watpienia rozbicie i podzial chrzescijanstwa, ktéry moze-
my okre$li¢ mianem grzechu oraz zgorszenia, jest antySwiadectwem
wobec Swiata pozachrzescijanskiego i z pewnoscig nie stuzy dzietu
ewangelizacyjnemu. W oczywisty sposéb staje w sprzeczno$ci z arcy-
kaptanskg modlitwg Jezusa Chrystusa—,aby byli jedno” {va mdvteg
&v wow (J 17, 21-23), zawierajacej prosbe o jedno$é. W réwnie waznym
stopniu sprzeciwia sie poleceniu ewangelizacyjnemu: ,IdZcie wiec
iczyncieuczniéow (paBntevoate —matheteusate) ze wszystkich narodow’
(Mt 28, 19). W tym kontek$cie nalezy siegngé do samych podstaw KoScio-
ta, ktoryjest wzamierzeniuiwolijego Zatozyciela. Posrod wielu modeli
eklezjologicznych pojawiajgcych sie zaré6wno wewnatrz poszczegdlnych
KosSciotéw i wspdlnot, jak rowniez na plaszczyznie dialogéw bilateral-
nych oraz multilateralnych, kluczowg role odgrywa pojecie oraz model
communio. Eklezjologiczne opracowania na gruncie ekumenicznym tej
drogidojedno$cisg bardzo bogate. Jednakze wérdd tych licznych analiz
brakuje ujecia z punktu widzenia duchowos$ci. Warto zaznaczy¢, zgod-
nie ze wskazaniami Dekretu o ekumenizmie Unitatis redintegratio, ze
jest to ,dusza catego ruchu ekumenicznego™. Na gruncie duchowo$ci
ekumenicznej nalezy zatem podjaé refleksje dotyczg natury communio,
jego wpltywu na dialogi ekumeniczne, na kreowanie wizerunku Koécio-
tajednoczgcego sie, a takze na rzeczywiste ptaszczyzny rozwoju ekume-
nicznej duchowos$ci komunijne;j.

i

1 Sobdér Watykanski IT, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 8.



ks. Marek Tatar

1. Natura communio w kontekscie
duchowosci ekumenicznej

Siegajac do nauczania Soboru Watykanskiego II, zawartego w dekrecie
Unitatis redintegratio, zauwazamy, ze wskazuje ono na jeden z gtéw-
nych jego celow, ktérym jest dgzenie do ,,przywroécenia jednoséci wsréd
wszystkich chrze$cijan”2. Dokument, nawigzujac do nauczania zawar-
tegow 1. Li$cie do Koryntian (1, 13), stwierdza, ze w Chrystusie nie ma po-
dziatu, a zatem rozbicie chrzescijanstwa bez watpienia jest wbrew woli
Chrystusaoraz,zgorszeniem dla §wiata”s. Siegajac do historii cztowieka,
zawartej na kartach Objawienia, nalezy stwierdzié, ze podziat ma swoje
zakorzenienie w pierwszym niepostuszenstwie cztowieka wobec Boga.
Pismo Swiete, zaréwno Starego, jak i Nowego Testamentu, odstania bar-
dzo bogate podstawy samego ekumenizmu, a takze duchowo$ci ekume-
nicznej*. Chrystus wskazuje na konieczno$¢ trwania w jednoéci, co jest
dowodem Jego reakcji na stabo$é cztowieka (por. J 17, 20-23). Podzia-
ty istnialy w samym Kolegium Dwunastu (por. Mk 9, 33-34; 10, 35-40;
Lk 22, 24-27), a takze u samych poczatkéw Kos$ciota (por. 1 Kor 11, 18-19;
Gal, 6-9;1J2,18-19)5. W swoim nauczaniu Ko$ciét przedstawia, ze roz-
tamy wjego historiinasilaty sie, rodzac spotecznosci, ktére odtgezyty sie
od ,,petnej wspblnoty (communio)”s. Wrazz podziatami rodzity sie takze
dazenia wynikajgce z pragnienia pierwotnego communio. Do tej idei na-
wigzuje KosScioét katolicki w swojej soborowej eklezjologii?, jak rowniez
w wielu dokumentach posoborowych. Wsr6d wspoédtczesnych nalezy
podkresli¢ przede wszystkim znaczenie dokumentu Kongregacji Nauki
Wiary, podpisanego przez kard. Josepha Ratzingera, Listu do biskupow
Ko$ciota katolickiego o niektérych aspektach Kosciota pojmowanego

2 Sobér WatykanskiII, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 1.
Sobér Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 1.

4 Por. M. Tatar, Specyfika duchowosci ekumenicznej, w: Odcienie polskiego katolicyzmu,
red. P. Artemiuk, Plock 2022, s. 147-170.

5 Por. M. Tatar, Specyfika, s. 153-154.

6 Sobor Watykanski I, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 3.

7 Por. A. Czaja, ,Communio” w eklezjologii Soboru Watykanskiego I1i w dokumentach poso-
borowych, w: ,Communio” w chrze$cijanskiej refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Mar-
czewski, Lublin 2004, s. 109-133.
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jako komunia Communionisnotio®. Tatendencja, jak réwniez pragnienie
jednoéci, sg kluczowe w dialogach bilateralnych oraz multilateralnych
podzielonego Kosciotas.

Samo pojecie, atakze idea communio, cieszg sie obecnie wielkg po-
pularnos$cia na gruncie teologii i posiadajg liczne opracowania. Warto
wskazaé na czotowego badacza problemu communio, ks. prof. Marka
Jagodzinskiego®. Niezwykle cenne jest doprecyzowanie terminologicz-
ne, jakie on prezentuje. Podkresla, odwotujac sie do tekstéw chrystolo-
gicznych (por. 1 Kor 10, 16; 2 Kor 13, 13), ze termin grecki kowvwvia zostat
przettumaczony jako communio i communicatio. Jednocze$nie stwier-
dza jednoznacznie, Ze polskie tlumaczenie communio jako ,wspélnota”
nie jest wtasciwe, poniewaz ,,wspélnota” jest raczej efektem, a nie zré-
dtem®. W podobny sposéb argumentuje wtasciwe uzycie tego pojecia
ks. prof. Czestaw Bartnik, twierdzac, Ze samo pojecie ,wspdlnota” posia-
da pewne konotacje socjologiczne i domaga sie doprecyzowania (np. wo-
lontariatu), natomiast o wiele istotniejszy jest element wspolnototwor-
czy, ktory posiada charakter pierwotny wobec zaistniatej wspélnoty.
Dla chrze$cijanina jest to Osoba Jezusa Chrystusa®2. Niezwykle istotny
wplyw na teologiczne ipraktyczne rozumienie tego terminu ma na-
uczanie kard. Ratzingera. Opierajac sie na stanowisku, ktére prezentuje

8 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Kosciota katolickiego o niektérych
aspektach Kosciota pojmowanego jako komunia Communionis notio, 28.05.1992, ht-
tps://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfa-
ith_doc_28051992_communionis-notio_en.html (06.12.2024).

9 Por. S. Pawltowski, ,Communio” w dokumentach §wiatowych dialogéw ekumenicznych,
w:,,Communio” w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, s. 135-158.

10 Warto pokresli¢ nastepujace czotowe publikacje tego teologa:,,Communio” dzieki komu-
nikacji. Teologiczny wymiar teorii komunikatywnego dziatania w eklezjologii Medarda
Kehla, Radom 2002; Sakramenty w stuzbie ,communio”, Warszawa 2008; Trynitarno-

-komunijna teologia stworzenia, Lublin 2016; Zarys mariologii komunijnej, Lublin 2019;
Eschatologia w perspektywie komunii, Lublin 2020; Trynitologia komunijna, Lublin
2021; KoSciét komunii, Krakéw 2022.

1 Por. M. Jagodzinski, Sakramenty w stuzbie ,,communio”, Warszawa 2008, s. 7. Teolog
zaznacza, ze konieczne jest uwzglednienie podwojnej konotacji metaforycznej: po
pierwsze, odnoszacej sie do rdzenia ,mun”, ktéry oznacza obwatowanie gromadzace
ludzi nakierowanych na siebie, po drugie—do ,,munus”, okreslajgcego zadanie, postu-
ge, dar, poczestunek, wzajemne zobowigzanie stuzby. Istnieje zatem pewna rzeczywi-
stos¢, ktorajednoczy, buduje scala.

12 Por. C. Bartnik, Dogmatyka, t. 2, Lublin 2003, s. 40.
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Albert Hauck, zauwaza, ze odpowiednikiem communio jest hebr. Chabu-
rah (7an), ktére oznacza relacje wynikajgca z przynaleznoéci do pewnej
grupy orazuczestnictwa wliturgii Paschyjako antycypacji w tajemnicy.
Dla poglebienia rozumienia tej rzeczywistoéci postuguje sie réwniez po-
jeciem z berit (n™3), czyli, przymierza™s.

Bez watpienia kluczowe znaczenie w tym wzgledzie posiada wspo-
mniany juz dokument Communionis notio, ktéry stwierdza:

Pojecie ,komunii” lezy ,w samym sercu samorozumienia Koéciota”, gdyz jest
tajemnica osobowego zjednoczenia kazdego cztowieka z Tréjca Swieta iz reszta
ludzko$ci, zapoczatkowanego wiarg i skierowanego ku eschatologicznemu wy-
petnieniu w Ko$ciele niebieskim, zapoczatkowanego jako rzeczywistos¢ w Ko-
$ciele na ziemi.

Bazujac na biblijnych oraz patrystycznych akcentach, dokument
podkresla konieczno$é komplementarnego rozumienia charakteru
wertykalnego oraz horyzontalnego wymiaru communio. Centralnym
punktem tej komunijnejjedno$cijest Osoba Jezusa Chrystusa (por.1Kor
6,19-20)%. Jest to ujecie dos¢ klasyczne, znajdujace bogate odzwierciedle-

13 Por. J. Ratzinger, Ko$ciét—znak wsréd narodéw, red. K. G6zdz, M. Goérecka, ttum.
W. Szymona, Lublin 2013, s. 293 (Opera Omnia, VIII/1). Ratzinger odwotujac sie do
Platona, twierdzi: ,Wedtug niego komunia miedzy bogami iludzmi jest takze przy-
czyng komunii miedzyludzkiej” (J. Ratzinger, Ko$ciét—znak wsréd narodow, s. 294);
por. Koscidt. Pielgrzymujgca wspdlnota wiary, red. S. Otto, V. Pfniir, ttum. W. Szymona,
Krakoéw 2005, s. 66. Jak twierdzi autor: ,,Staremu Testamentowi nie jest znana «ko-
munia» (haburah, kowwvia) miedzy Bogiem i cztowiekiem; Nowy Testament jest tg
komunig w osobie i przez osobe Jezusa Chrystusa”. Do$¢ charakterystycznejest to, ze
Ratzinger odwotuje sie do stéw Platona w tym wzgledzie.

14 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Ko$ciota katolickiego Communionis
notio, 3.

15 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Ko$ciota katolickiego Communionis
notio, 3:,,Jesli koncepcja komunii, ktéraniejestjednoznaczna, mastuzyc¢jakokluczdo
eklezjologii, musi by¢ rozumiana w ramach nauczania Biblii i tradycji patrystycznej,
w ktérej komunia zawsze obejmuje podwdjny wymiar: wertykalny (komuniaz Bogiem)
ihoryzontalny (komunia miedzy ludzmi). Istotne dla chrzescijaniskiego rozumienia
komunii jest, aby byta ona uznawana przede wszystkim za dar od Boga, za owoc ini-
cjatywy Boga dokonanej w tajemnicy paschalnej. Nowa relacja miedzy cztowiekiem
aBogiem, ktéra zostata ustanowiona w Chrystusie i jest przekazywana przez sakra-
menty, rozcigga sie rowniez na nowa relacje miedzy ludzmi”.
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nie w catej katolickiej teologii. Niemniej jednak z punktu widzenia du-
chowoscijest ono niezwykle istotne, poniewaz podkresla priorytetowe

znaczenie zjednoczenia z Bogiem w Jezusie Chrystusie, a takze zjedno-
czenia miedzyludzkiego. Zredukowanie relacji jedynie do wymiaru ho-
ryzontalnego grozi niebezpiecznym naturalistycznym socjologizmem,
za$ ograniczenie do wymiaru wertykalnego—réwnie niebezpiecznym

spirytyzmem. Ostateczng wyktadnig jest nauczanie Ko$ciota zawarte

w Katechizmie Ko$ciota katolickiego. Opisujgc misterium, natureiistote

Kosciota, podkresla on jego rzeczywisto$¢ ztozona, czyli , pierwiastka

Boskiego i ludzkiego™¢. Jednocze$nie jest on misterium oblubienczego

zjednoczenia—komunii z Bogiem oraz ludzmi przez mito$é?. Na szcze-
go6lne podkreslenie zastugujg stowa:

Jezus mowi o jeszcze gltebszej komunii miedzy Nim i tymi, ktorzy p6jda za Nim:

,Wytrwajcie we Mnie, a Ja bede trwat w was... Ja jestem krzewem winnym,
wy—latoro$lami” (J15, 4-5). Zapowiada takze tajemniczg irzeczywistg komunie
miedzy swoim i naszym ciatem:, Kto spozywa moje Ciato i Krew mojg pije, trwa
we Mnie, aJawnim” (J 6, 56).

Komunijno$é, oznaczajaca zjednoczenie, trwa w Koéciele i urzeczy-
wistnia sie poprzez dziatanie Ducha Swietego. Dlatego

Koscidt nie jest tylko jakim$ zgromadzeniem woko6t Chrystusa, lecz jest on zjed-
noczony w Nim, w Jego Ciele. Nalezy szczegdlnie podkreslié¢ trzy aspekty Ko-
Sciota jako Ciata Chrystusa: jedno$¢ wszystkich cztonkéw miedzy sobg dzieki
ich zjednoczeniu z Chrystusem; Chrystus jako Gtowa Ciata; Koéci6t jako Oblu-
bienica Chrystusa®.

Tak rozumiany Ko$ciét jako kowwvia jest wspdlnotg uswiecang
iu$wiecajacy. Z tego wzgledu nalezy rozpatrywac¢ duchowo$é chrzesci-
janinajako dazenie dojedno$ciz Chrystusemijednoécizludzmiw catej
przestrzenieklezjalnej. Nie mozna méwié o jakiejs kategorii,,prywatnej

16 Por. Katechizm Ko$ciota katolickiego, 771.
17 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 773.
18 Katechizm KoSciota katolickiego, 787.
19 Katechizm Kos$ciota katolickiego, 789.
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Swietos$ci”, ktéra rozwija sie w oderwaniu od rzeczywistos$ci. W takim
wypadku posiadataby ona charakter utopijny, co rzutowatoby wprost
na postrzeganie ekumenicznego wymiaru duchowosci. Soborowy doku-
ment Unitatis redinteratio w bardzo bogaty sposéb postuguje sie termi-
nem communio, méwigc zaréwno o jego rozbiciu, jak réwniez o dazeniu
do niego?°. Idee te znalazty swoje odzwierciedlenie i rozwiniecie w ency-
klice Jana Pawta II Ut unum sint*. Stwierdza on jednoznacznie:

Wierzy¢ w Chrystusaznaczy pragna¢jednosci; pragngéjednosciznaczy pragnaé
Kosciota; pragnaé¢ Koéciota znaczy pragnaé¢ komunii taski, ktéra odpowiada za-
mystowi Ojca, powzietemu przed wszystkimi wiekami. Taki wtadnie jest sens
modlitwy Chrystusa: ut unum sint?2.

Jak wynika z tych stéw, oprécz wymiaru Scisle dogmatycznego oraz
pragmatycznego, fundamentem jest duchowos$¢ chrzescijanina.

Analiza problemu komunijnej wizji Ko$ciota i formacji do swietosci
w duchu ekumenicznym domaga sie zauwazenia istnienia tego poje-
cia w dialogach ekumenicznych bilateralnych oraz multilateralnych.
Cenny wktad naukowo-badawczy wnosi w tym wzgledzie ks. Stawomir
Pawtowski. Pod katem istnienia, rozumienia i zastosowania communio
poddat analizie dokumenty dialogéw ekumenicznych. Zaznacza, ze po-
jecie to zago$cito w tej przestrzeni w latach osiemdziesigtych XX wieku
istato sie , kluczem pozwalajacym wzglednie catoSciowo ujgc¢ zagadnie-
niejednos$ci Ko$ciota™3. Przede wszystkim mamy do czynienia z bardzo
dobrym usystematyzowaniem dokumentéw wokot podjetego zagadnie-
nia, uwzgledniajgcych nastepujace dialogi: rzymskokatolicko-luteran-
ski, rzymskokatolicko-prawostawny, rzymskokatolicko-metodystycz-
ny, rzymskokatolicko-baptystyczny, rzymskokatolicko-pentakostalny,
rzymskokatolicko-anglikanski, rzymskokatolicki—uczniowie Chrystu-
sa. Rébwnieistotne opracowania, ktore zostaty zaaprobowane, wynikajg

20 W kontekscie analizy problemu nalezy podkreslié¢ nastepujace fragmenty Dekretu
o ekumenizmie Unitatis redintegratio: 3, 4, 14, 15, 17, 18, 19, 22.
21 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 25.05.1995, 9, 12, 17, 22, 42, 54, 77, 84, 97.
22 Jan PawelII, Encyklika Ut unum sint, 9.
23 S. Pawlowski, ,Communio” w dokumentach s§wiatowych dialogéw ekumenicznych, w:
,Communio” w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, s. 135.
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ze Zgromadzenia Ogélnego Swiatowej Rady Koéciotéw (VII—1990—Can-
berra 1991), Konferencji Komisji ,Wiara i Ustréj” (V—Santiago de Com-
postela1993), Komisji,,Wiarai Ustréj” (Ditchingham 1994) oraz Deklara-
cjaKomisji ,WiaraiUstrdj” (1998)*+. Kluczowe zagadnienia w kontek$cie

communio to: rozumienie tego pojecia jako dazenie do jednoéci z zacho-
waniem réznorodno$ci, fundamentalne znaczenie jedno$ci trynitar-
nej jako podstawy, chrystocentryzm komunii oraz jej wymiar pneu-
matologiczny, miejsce i znaczenie Eucharystii, a takze pozostatych

sakramentéw, rola stowa Bozego i jego przepowiadania, relacja Ko-
$ciota powszechnego do lokalnego oraz charakter jego struktury i hie-
rarchicznosci, Ko$ciét wobec jego przymiotéw, znaczenie §wiadectwa
w $wiecie?. W konteks$cie rozumienia samego pojecia na podkreslenie

zastuguja ustalenia Piatej Swiatowej Komisji ,Wiara i Ustréj”, ktéra pra-
cowala, opierajgcsie na przetomowym dokumencie Chrzest. Eucharystia.
Postugiwanie duchowne (dokument z Limy 1982)%¢, a owocem jej prac sg
raporty Koinonia jako dar i powotanie oraz Koinonia w wierze apostolskiej,
a takze oredzie Ku petniejszej koinonia (Santiago de Compostela). Pod-
kreslajac, ze jest to istotne pojecie dla ekumenizmu, oredzie najbardziej

wtlasciwie opisuje jedno$é¢ i wielowymiarowo$é KosSciota, stwierdzajac,
ze nie do konca jest ono definiowalne ze wzgledu na wzorcowy charak-
ter Troéjcy Swietej. Dokument szczegdlnie akcentuje communio jako dar
domagajacy sie przyjecia, wspoétpracy w duchu nadzieii mitosci. Z kolei
raport uwypukla tak znaczace elementy, jak wyznanie jednej wiary, od-
wotujgce sie do symbolu nicejsko-konstantynopolitanskiego, oraz cha-
rakter apostolskos$ci wobec wspdtezesnosci?’. Kontynuacija tej myslijest
kolejny dokument Naturaicel Ko$ciota (1998), rozpatrujgcy w tym duchu

24 Por. S. Pawtowski, ,,Communio” w dokumentach swiatowych dialogéw ekumenicznych,
s.135-136.

25 Por. S. Pawlowski, ,,Communio” w dokumentach swiatowych dialogéw ekumenicznych,
$.136-157.

26 Por. Komisja ,Wiara i Ustréj” Swiatowej Rady Kosciotéw, Chrzest. Eucharystia. Postu-
giwanie duchowne. Dokument z Limy 1982. Tekst i komentarze, Lublin 2012. ,,Duch Swie-
ty gromadzi wjedno Ciato tych, ktérzy idg za Jezusem Chrystusem i posyta ich jako
$wiadkéw do §wiata. Przynalezno$¢ do KoSciota oznacza: zyé we wspdlnocie z Bogiem
przez Jezusa Chrystusaw Duchu Swietym” (Postugiwanie duchowne, I.1, w: Dokument
z Limy 1982).

27 Por. S. Pawtowski, ,,Communio” w dokumentach swiatowych dialogéw ekumenicznych,
s.153-155.
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wszystkie wymiary eklezjalno$ci?®. W tym kontekscie nalezy podkreslié
znaczenie kolejnego dokumentu tej samej Komisji—Natura i misja Ko-
$ciota (2005)*. Na tym tle wyrdznia sie dokument bilateralnego dialogu
anglikansko-katolickiego ARCIC II Ko$ciét jako komunia (Dublin 1990),
stwierdzajacy, ze pojecie to ma bardzo bogate podstawy biblijne i odnosi
sie do sakramentalnosci, apostolskosci, katolickoéci i Swieto$ci, jedno-
Sci oraz komunii koécielnej, zwtaszcza pomiedzy katolikami i anglika-
nami. Na szczegdlne podkreslenie zastuguje stwierdzenie:

Koscidt jako wspdlnota wierzacych z Bogiem i ze sobg nawzajem jest znakiem
nowej ludzkosci, ktérg Bég stwarza, i obietnicg nieustannego dziatania Ducha
Swietego. Jego powotaniem jest uciele$nienie i objawienie odkupieniczej mocy
Ewangelii, oznaczajacej pojednanie otrzymane przez wiare i udziat w nowym
zyciuw Chrystusie (ttum. wtasne)3°.

W kontek$cie podjetego problemu konieczne jest odniesienie warto-
$ci ekumenicznego communio do duchowosci chrzescijanskiej. Kosciét
katolickijednoznacznie stwierdza: ,...nawrdcenie sercaiswieto$é zycia
w potaczeniu z prywatnymii publicznymi modlitwami o jedno$¢ chrze-
$cijan nalezy uznaé za dusze catego ruchu ekumenicznego i stusznie
mozna je zwaé ekumenizmem duchowym”.

Jak mozemy zauwazy¢, pojawiaja sie dwa terminy: ,ekumenizm du-
chowy” oraz,. duchowos$é ekumeniczna”. Nalezy zaznaczy¢, ze kluczowy

28 Por. S. Pawlowski, ,,Communio” w dokumentach swiatowych dialogéw ekumenicznych,
s.156-157.

29 Dokument Natura imisja Kosciota zostat przyjety pod zmienionym tytutem: The
Church—Towards a Common Vision najpierw przez Komisje ,Wiara i Ustréj” podczas
posiedzenia na wyspie Penang w Malezji 21 czerwca 2012 roku, nastepnie przez Ko-
mitet Naczelny Swiatowej Rady Kosciotéw podczas spotkania na Krecie w dniach 28
sierpnia—5 wrze$nia 2012 roku, https://www.oikoumene.org/sites/default/files/Do-
cument/The_Church_Towards_a_common_vision.pdf (10.12.2024).

30 “The Church as communion of believers with God and with each other isa sign of the
new humanity God is creating and a pledge of the continuing work of the Holy Spi-
rit. Its vocation is to embody and reveal the redemptive power of the Gospel, signify-
ing reconciliation received through faith and participation in the new life in Christ”
(Second Anglican-Roman Catholic International Commission The Church as Commu-
nion, 18, Dublin 1990, https://iarccum.org/doc/?d=13#text [09.12.2024]).

31 Sobdér Watykanski IT, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 8.
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dokument Kosciota katolickiego Unitatis redintegratio, ktéry $§miato
mozna okre$li¢ mianem Magna Charta katolickiego ekumenizmu, zo-
stat ogloszony 28 pazdziernika 1965 roku. Bezwatpienia jest on odzwier-
ciedleniem ogromnych, a jednocze$nie ostroznych wysitkéw i prac
w dialogach miedzywyznaniowych. Fakt ten miat jednak miejsce nie-
mal szeS¢dziesiat lat temu. Od tego czasu mamy wiele dokonan w tym
wzgledzie, alejednocze$nie wcigz sie ksztattujeirozwija jezyk teologicz-
no-ekumeniczny. Skoro, idgc za soborowym nauczaniem, nawrdcenie,
Swieto$¢ zycia oraz modlitwa stanowi ,,dusze ruchu ekumenicznego”,
to nalezy zauwazyé¢, ze nauczanie to jest elementem konstytutywnym
orazozywiajacyms3?. Zasadniczym powotaniem kazdego chrzescijanina,
niezaleznie od denominacji, jest Swieto$é, czyli zjednoczenie z Bogiem.
Nieco wcze$niej KoSciét wyraza sie w sposéb niezwykle jasny: ,Rze-
czywisty ekumenizm nie istnieje bez wewnetrznej przemiany. Wszak
z nowosci ducha, z zaparcia sie siebie i swobodnego wylania mitosci
pochodzg i dojrzewajg pragnienia jednosci”s3. Jest to najglebsza istota
duchowoéci chrzescijanina, ktéra opiera sie i rozwija w mito$ci poprzez
mito$é. To ona jest zwornikiem jedno$ci z Bogiem, ktéry jest samg Mi-
to$cig—@e0¢ ayann éativ (por.1J 4, 16).

Soborowe okreslenie,,ekumenizm duchowy” wpisuje sie w triade eku-
meniczngiwystepuje wrazzekumenizmem doktrynalno-teologicznym
oraz praktycznym. W taki sposéb wyraza sie wiekszo$¢ teologdéw i eku-
menistéw, na przyktad kard. Joseph Ratzinger, Jan Pawet II, Walter
Kasper, a takze Andrzej Napiérkowski34. Jednak mozemy zauwazy¢, ze
w $wietle nauczania Koéciota katolickiego nie jest on w peiniadekwatny
ze wzgledu na to, ze duchowo$¢ pozostaje jedynie pewng kategorig eku-
menizmu. Naturg duchowos$ci chrzescijanskiej jest przenikanie catego
organizmu, a zatem znacznie wiasciwszym terminem jest ,,duchowosé
ekumeniczna”, zawierajgca zasadniczy element, ktorym jest rozwdj pro-
wadzacy do jednosci i wspélnoty z Bogiem oraz drugim cztowiekiem.
Jak mozemy zauwazy¢, jest to istota analizowanego pojecia communio.

32 Por. P. Jaskoéta, Duchowos$é ekumeniczna w §wietle ,, Ut unum sint”, w: Pojednanie dro-
gaq Kosciota. Dziesieciolecie encykliki ,, Ut unum sint”, red. J. Budniak, Katowice 2006,
S. 41-4.2.

33 Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 7.

34 Por. M. Tatar, Elementy duchowosci ekumenicznej, Pelplin 2018, s. 22.
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W taki sposéb podejmuje refleksje wspodiczesna teologia ekumeniczna.
Warto podkreslié, ze prekursorem i ojcem tego pojecia na gruncie ka-
tolickim jest ks. Paul Couturier. Uwazat on, ze konieczne jest dziatanie
dwutorowe i komplementarne w tym wzgledzie. Jednym kierunkiem
jest nieustanny dialog i dziatanie na poziomie merytoryczno-teologicz-
nym, za§ drugim—duchowo$é ekumeniczna3s. Idea terminu ,,duchowos$¢
ekumeniczna” posiada swoich zwolennikéw nie tylko na gruncie kato-
lickim, ktérego przedstawicielem w Polsce byt ks. Wactaw Hryniewicz3®.

N

alezy tu wymieni¢ Lawrence’a E. Sullivana, ktéry twierdzi, ze jest to

~wspoblne zycie dzielone przez chrze$cijan pomimo rozdziatu ich Koscio-
16w” (ttum. wiasne)*”. Stanowi to raczej nawigzanie do ekumenizmu
praktycznego. Pewnym uzupelnieniem jest jego stwierdzenie: ,,Ducho-
wos$¢ ekumeniczna skupia sie na zyciu modlitwy i uwielbienia, szcze-
gblnie na modlitwie o jedno$¢” (ttum. wiasne)3®. Ten termin przyjmuje
John R. Tyson, podajgc nastepujaca definicje:

~,Duchowo$¢ chrzescijanska” opisuje relacje, jednoé¢ i zgodnos$é z Bogiem, kté-

rych chrze$cijanin do§wiadcza poprzez przyjecie taski Bozej i odpowiadajgca
temu gotowo$¢ odwrdcenia sie od grzechu, ,,aby postepowaé wedtug Ducha”
(ttum. wtasne)3.

Wspomniany juz ks. Hryniewicz przyjmuje za punkt wyj$cia w swo-

jej probie zdefiniowania tego pojecia pokrewienstwo poje¢ kath’ halon
oraz oikoupévn (oikumene). Nieco konkludujgc, stwierdza, odwotujgc
sie do Ducha Swietego, ktéry jest Autorem zaréwno ekumenizmu, jak
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Por. G.H. Tavard, Two centuries of ecumenism, Indiana 1960, s. 153.

Por. W. Hryniewicz, Duchowosé catosci, w: Ku chrzescijanstwujutra. Wprowadzenie do
ekumenizmu, red. W. Hryniewicz, J. Gajek, S. Koza, Lublin 1997, s. 750-758.
“Ecummenical spirituality express the common life shared by Christians in spite of
the separation of their churches”, w: E. Sullivan, Ecumenical spirituality, w: A Dictio-
nary of Christian Spirituality, ed. G. S. Wakefield, London 1983, s. 125-126.
,Eccumenical spirituality focuses on the life of prayer and worship, especially prayer
for unity”, w: E. Sullivan, Ecumenical spirituality, s. 126.

“‘Christian Spirituality’ describes the relationship, union, and conformity with God
thata Christian experiences through his own reception of the grace of God, and a cor-
responding willingness to turn from sin ‘to walk according to the Spirit’”, w: J.R. Ty-
son, Invitation to Christian Spirituality. An Ecumenical Anthology, New York-Oxford
1999, s. 1.
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i duchowosci chrzescijanina, ze ,kiedy méwimy o duchowosci eku-
menicznej rozumiemy przez to catoksztatt wartosci i postaw ludz-
kich, ktoére ksztaltujg sie wowczas, gdy wierzgcy otwiera sie na catosc
dos$wiadczenia chrze$cijaniskiego™°. Nalezy zgodzié¢ sie w pelni z jego
stwierdzeniem, ze duchowo$¢ ta wynika z samej natury chrzescijan-
stwa i, podobnie jak ekumenizm, odpowiada na wezwanie Chrystusa.
Lubelski teolog uwaza, ze jest jedno chrzescijanistwo, ktérego bogactwo
moze by¢ przezywane w réznoraki sposéb i nie jest rzeczywisto$cig
enigmatyczng ani abstrakcyjna, ale dotyczy konkretnych oséb+.
Nakreslone ujecia prowadza do stwierdzenia, ze zasadniczym elemen-
tem taczacym ekumenizm i duchowo$é jest kowwvia, rozumiana jako
jedno$¢ prowadzaca do wspdlnoty. Duchowosé zycia kazdego chrzesci-
janina wynika z communio trynitarnego, okre$lanego terminem évwotg
(hénosis) / évétne (hendtes). Troéjca Swieta posiada charakter sprawczy,
wzorczy oraz celowy, i dlatego duchowos$¢ ekumeniczna z natury jest
trynitarna, chrystologiczno-chrystoformizacyjna oraz pneumatolo-
giczna (por. J 16, 8; 16, 13; 17, 21)**. Kolejne wymiary duchowo$ci ekume-
nicznej wynikajg z pierwowzoru i wyrazajg sie przez: dialogiczno$é43,
sakramentalno$é+4, powszechno$é4s oraz metanoicznoéé+. Idgc za Tec-
le Vertalim, mozna je usystematyzowac nastepujgco: jest otwarciem
na inspirujace dziatanie Ducha Swietego, nie jest kompromisem ani
dyplomacja, ale autentycznym przezywaniem chrze$cijanstwa, opiera
sie na wiernosci Ewangelii, cechuje ja mito$é, pojednanie i pokdj, sta-
nowi styl mys$lenia i zycia catego KoSciota, ale takze poszczegblnych
wiernych, odrzuca ekskluzywizm wyznaniowy, rozréznia stabilno$é¢
doktryny od sposobu jej wyrazania, przyjmuje postawe dialogiczna,
posiada u podstaw nawrécenie, odchodzi od ciasnego schematyzmu,

40 W. Hryniewicz, Duchowo$¢ catosci, s. 750-751.

41 Por. W. Hryniewicz, Duchowos¢ catosci, s. 756.

42 Por. W. Hryniewicz, Duchowo$¢ catosci, s. 753.

43 Por. A.E. McGrath, Christian Spirituality, Oxford 1999, s. 13-14..

44 Por. E. Sullivan, Ecumenical Spirituality, s. 126-127.

45 Por. B. Leeming, The Churches and the Church. A study of ecumenism, London 1963,
s. 68-69.

46 Por. Katechizm KoS$ciotakatolickiego, 821; Sobdr WatykanskiII, Dekret o ekumenizmie
Unitatis redintegratio, 6-12; A. Napiérkowski, Teologia jednosci chrzescijan, Krakéw
2011, s. 18-21.
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dostrzega bogactwo innych wyznan, rodzi jasne i czytelne §wiadectwo
wobec §wiata47.

2.

Prawda w communio syntetyzujaca

duchowos$é i ekumenizm

W

centrum zyciairozwoju duchowego kazdego chrzescijanina znajduje

sie uosobiona Prawda, ktérg jest Jezus Chrystus. Jednocze$nie nalezy
stwierdzi¢, ze jest On zwornikiem i esencja dazenia do zjednoczenia
wszystkich chrzesécijan w jednym KoSciele, zawierajagcym i uwzgled-

ni

ajacym zasade réznorodnos$ci. Fundamentalng podstawa, na ktoérej

mozna oprzeé to stwierdzenie, jest Modlitwa arcykaptanska Chrystusa
(por. J17,20-26). Poérdd tytutdw samookreslenia sie Chrystusa czotowe
miejsce zajmuje ,,Prawda”. Znamienne jest to, ze w autoprezentacjiiwy-
ja$nieniu swojego postannictwa Chrystus stwierdza: ,Ja jestem droga,
prawdgizyciem” —Eyw el 1) 680¢, kai ) aAndeia, kainlwn (J 14, 6); tytut
~prawda” () aAnBeia) wystepuje pomiedzy tytutami, droga—m 680¢” oraz
»zycie—1) {wn”. Laczy w ten sposdb dwie rzeczywistodci, to jest dazenie
do Ojca oraz obdarowywanie przez Ojca zyciem. Dla analizowanego
problemu réwnie wazne jest stwierdzenie Chrystusa: ,,Poznacie praw-
de (tfv aAnBelav), a prawda was wyzwoli (€AevBepwoet Luag) (J 8, 32).

Ja

47

48
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k wskazuje Adam Kubi$, ,,prawda winna by¢ rozumiana jako Syn™é.

Por. T. Vetrali, Duchowo$¢ ekumeniczna i duchowos$é franciszkanska, ttum. A. Kaznow-
ski, Lublin 2004, s. 138-139 (Studia Oecumenica, 4).

Por. A. Kubi$, Poznacie prawde i prawda was wyzwoli. Zwigzek miedzy Janowymi kon-
cepcjami prawdy i wolnos$ci w §wietle J 8, 31-36, ,,Scripturae Lumen” 4 (2012), s. 59-85.
Autor podkresla bardzo istotne elementy: ,Uzycie czasownika «poznaé» (ginosko)

w Ewangelii Janowej sugeruje, iz wystepuje on do pewnego stopnia zamiennie z cza-
sownikiem «wierzyé» (6, 69; 10, 38;17, 8). Wyrazenie «poznacie prawde» w naszym tek-
$cie mogloby zatem by¢ rozumiane jako wiara w prawde lub wiara prawdzie. Tekst

czynijednakrozréznienie: wiaraw Jezusa (8, 30-31) oraz trwanie w Jego stowie (8, 31)

bedzie owocowaé «poznaniem prawdy». Poznanie prawdy nie jest zatem tozsame

zwiarg, ale jest warunkowane wiarg” (A. Kubi$, Poznacie prawde i prawda was wy-
zwoli, s. 68); ,«Prawda was wyzwoli» (w. 32). Wiersz ten jest jedynymzdaniem w Ewan-
gelii Janowej, gdzie «prawda funkcjonuje jako podmiot. Paralela z 8, 36 wyjasnia, iz

«prawda» winna byé rozumiana jako «Syn». Sam czasownik «<wyzwalaé» (eleutheroo)

wystepuje w Pismach Janowych jedynie w tych dwu wierszach (8, 32. 36). Jego uzycie

w pozostatych pismach NT wskazuje na podwdjne rozumienie: «<wyzwolenie od» cze-
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Jednakze Ignace de la Potterie w swojej analizie stwierdza, ze ,dla
$w. Jana prawda—to nie istota samego Boga; jest to stowo Ojca (J 17, 17;
por.1J1,8)”, ,Tak wiec prawda—to stowo, kierowane przez Chrystusa
do nas, a ré6wnocze$nie to takze stowo, ktére ma doprowadzi¢ do wiary
w Niego™. Nalezy zauwazy¢ i podkresli¢, iz zestawiajac tytut ,,Prawda”
w odniesieniu do Jezusa Chrystusa, musimy mieé na wzgledzie nie tyl-
ko wypowiedziane i pozostawione stowa, ale rowniez czyny i postawy
(por. J 17, 8-18). Z tego wzgledu On sam jest Prawdg (por. J 14, 6) oraz
pelnig objawienia w jednosci z Ojcem, jak nieco dalej stusznie przyzna-
je Ignace de la Potterie’°. Jednoczeénie Chrystus-Prawda jest zZzr6dtem
u$wiecenia chrze$cijanina, cowynikaz Jego stéw skierowanych do Ojca
idotyczacych apostotéw: ,, Uswie¢ ich w prawdzie” —aylacov adtolg €v
T aAndela (J 17, 17).

W poszukiwaniach i prébach zdefiniowania prawdy odwotujemy sie
do mys$li Arystotelesa i poprzez §w. Tomasza z Akwinu dochodzimy do
wypracowanego jej pojecia. Jest cechg realnie istniejacego bytu, ktoéry,
bedac okreslong treécig istniejaca, jest tozsamy ze sobg, nie ma w nim
sprzecznosci i posiada racje swojego istnienia’'. W Osobie Jezusa Chry-
stusa odnajdujemy wszystkie te warunki urzeczywistnione w sposéb
pelny oraz absolutnie doskonaty. W tym duchu Krzysztof Guzowski
stwierdza:

Zhistorii filozofii znamy rézne koncepcje prawdy, np. Arystotelesa, §w. Tomasza
z Akwinu, Hegla, Marksa, Nietzschego, Kierkegaarda, Heideggeraiinnych, nato-
miast teologia postuguje sie wtasng koncepcja pochodzaca z Objawienia. Jest to
koncepcja typowo chrze$cijaniska, personalistyczna, powigzana z objawieniem
Osoby Jezusa Chrystusas2.

gos$lub tez «wyzwolenie do» czego$” (A. Kubis, Poznacie prawde i prawda was wyzwoli,
s. 69).

49 1. delaPotterie, Prawda, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, ttum. K. Ro-
maniuk, Poznan-Warszawa 1982, s. 766.

s0 Por.I. delaPotterie, Prawda, s. 767.

51 Por. A.B. Stepien, Prawda, w: Leksykon filozofii klasycznej, red. J. Herbut, Lublin 1997,
S. 437-439.

52 K. Guzowski, Jezus Chrystus—Prawda dajqgca zycie, ,Roczniki Teologii Dogmatycznej”
5(2013), s. 61.
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W tym kontekscie nalezy siegnaé¢ do jeszcze dwdch istotnych pytan
Chrystusa skierowanych do apostotéw: ,Za kogo uwazaja Mnie lu-
dzie?” — T{va pe Aéyovowv oi &vBpwmotLetvar? (Mk 8, 27) oraz,,A wy za kogo
Mnie uwazacie?” —Ypeic 8¢ tiva pe Aéyete elvar? (Mk 8, 29). W sensie
dostownym nalezy grecki czasownik Aéyw (leg6) odnieéé do mdéwienia
czego$, wyrazania pewnej opinii®. Jak zatem mozemy zauwazy¢, mamy
do czynienia z zasadnicza réznicg, czyli peinig Prawdy, ktéra znajduje
swoje petne odzwierciedlenie w Osobie Jezusa Chrystusa, oraz rodza-
cymi sie juzna samym poczatku opiniami. Zdaniem Ratzingera obecny
kryzys dotyczy znacznie gtebszej sfery, poniewaz nie zatrzymuje sie na
opinii, ale relatywizuje prawde, prowadzac do subiektywizmu i indy-
widualizmu epistemologicznego. W konsekwencji jest to praktyczne
zakwestionowanie istnienia obiektywnej prawdy>4.

Prawda, ktérg jest Chrystus, znajduje sie w centrum zycia uswieca-
jacego chrzescijanina (por. J 18, 37)%. Z tego wzgledu duchowo$é chrze-
Scijanska w swojej istocie jest chrystocentryczna, ale rowniez nalezy
ja okresli¢ jako chrystoformizacyjng ze wzgledu na obecno$é Chrystu-
sa-Prawdy w zyciu czlowieka (por. Ga 4, 19)5¢. Papiez Benedykt XVI
podkresla ten fakt stowami: ,,Prawda to bowiem «l6gos», ktéry tworzy
«dialogos», a wiec komunikacje i komunie”s’. To oznacza, ze chrzes$ci-
janie podejmujg zycie, w ktérym ,upodabniajg sie” —petapopdpoipeba
(2 Kor 3, 18)5® do Niego, poprzez rozwdj w kierunku stawania sie Jego
obrazem—,,eik6vogtod Yiod avtol” (por. Rz 2, 29). Z tego wzgledu uswie-
cajgce zycie cztowieka koncentruje sie na Jego Osobie, poniewaz On jest

53 Por. legod, https://biblehub.com/greek/3004.htm (13.12.2024).

54 Por. J. Szymik, Prawda imaqdrosé. Przewodnik po teologii Benedykta XVI, Krakéw 2019,
S.144-145. ,Najwigekszym biedem ifalszem relatywizmu jest to, iz §lepote cztowie-
ka wobec prawdy uznaje on apriorycznie za rzecz nieprzezwyciezalng” (J. Szymik,
Oprawdzie, istocie nieomylnosci. Szukaé—znalezé —szukaé, ,,Teologia. Kultura. Spote-
czenstwo” 2-3 (2016-2017) nr 2, s. 24).

55 Por. J. Szymik, Prawdaimaqdro$é, s. 147.

56 Por. A.J. Nowak, Homo religiosus, Lublin 2003, s. 183-184..

57 Benedykt XVI, Encyklika Caritasin veritate, 29.06.2009, 4.

58 Ttumaczenie na jezyk polski tego pojecia oddano jako ,upodabniamy sie”. Ten grecki
czasownik posiada o wiele glebsze znaczenie, poniewaz oznacza gtebokg transforma-
cje, czylizmiane formy, ktéra obejmuje zaréwno wewnetrzna, jak izewnetrzna sfere,
zmiane natury lub charakteru, por. petapopdow, https://biblehub.com/greek/3339.
htm (12.12.2024).
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samym Communio z Ojcem, a jednoczeénie na drodze objawienia praw-
dy jedynym i najpetniejszym jej Mediatorem3°. W ten sposéb Chrystus—
Prawda staje w centrum jedno$ci wszystkich chrzescijan. Specyfika tej
obecno$ci polega na tym, ze nie jest On tylko Prawdg poznawana, ale
Prawda formujaca ku zjednoczeniu z Bogiem oraz jednos$ci miedzyludz-
kiej%°. Mozna zatem stwierdzié, ze prawda zawiera charakter komunijny
oraz komunio-twoérezy wewnatrz Kosciota katolickiego, a takze w jego
odniesieniu do innych wyznan.

Kosciét katolicki w swoim nauczaniu dotyczacym ekumenizmu bar-
dzo wyraznie podkresla, ze

Chrystus Pan bowiem zatozyt jeden jedyny Koscidt, tymcezasem wiele chrzesci-
janskich wspoélnot przedstawia sie ludziom jako prawdziwe spadkobierczynie Je-
zusa Chrystusa. Wszyscy wyznajg, ze sa uczniami Pana, mimo, ze majg rozbiezne
przekonaniaipodazajg réoznymidrogami, jakby sam Chrystus byt podzielony®.

Dlatego ruch i dgzenia ekumeniczne nalezy uznaé za droge odkrywa-
nia komunijnej Prawdy prowadzgcej do jednosci. Z tego wzgledu nieco
dalejnauczanie Ko$ciota podkresla bardzojednoznacznie: ,,To wszystko,
copochodziod Chrystusaiprowadzido Niego, stusznie nalezy do jedyne-
go Kosciota Chrystusowego®?. Dazenie do jednos$ci zawiera w sobie na-
wroécenieiprzemianezycia, ktére musza oprzeé sie wtasnie na prawdzie.
Z tego wzgledu Jan Pawet IT postulowal, ze konieczne jest oczyszczenie

59 Por. Pius XII, Encyklika Mediator Dei o $wietej liturgii, 20.11.1947, Wstep: ,,Po$rednik

miedzy Bogiem aludzmi, arcykaptan wielki, ktéry przeniknatl niebiosa, Jezus, Syn

Bozy, zchwila gdy podjat dzieto mitosierdzia, ktéorym rodzaj ludzki obsypat dobro-
dziejstwaminadprzyrodzonymi, zamierzat niewatpliwie naprawié stosunek miedzy

stworzeniema Stwoércg zaktécony przezgrzechiprzyprowadzic¢ nieszcze$liwe potom-
stwo Adama, skazone zmazga pierworodng, z powrotem do Ojca Niebieskiego, prazré-
diaicelu ostatecznego wszystkich rzeczy”.

Por. Benedykt XVI, Encyklika Caritasinveritate, 4: ,,W dzisiejszym kontek$cie spotecz-
nym i kulturowym, w ktérym jest rozpowszechniona tendencja do relatywizowania

prawdy, przezywanie mito$ci w prawdzie prowadzi do zrozumienia, ze przyjecie war-
tosci chrzescijanskich jest elementem nie tylko uzytecznym, ale koniecznym dla zbu-
dowania dobrego spoteczenstwa orazprawdziwego, integralnego rozwoju ludzkiego”.
61 Sobo6r WatykanskiIT, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 1.

62 Sobor Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 3.
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pamiecihistorycznej®s. To docieranie do prawdy wymaga obiektywnego
spojrzeniana przeszto$é¢, w ktérej zrodzity sie podziaty z r6znorodnosci
jej odczytywania, a tym samym opowiedzenia sie za opiniami.

W nauczaniu Jana Pawta II prawda wchodzi w korelacje z mitosier-
dziem: ,Potrzebne jest spokojne i czyste spojrzenie prawdy, ozywione
Bozym mitosierdziem, ktére potrafiwyzwoli¢ umysty i ponownie wzbu-
dzi¢ w kazdym dobra wole”%4. To antidotum wobec préby jej zawtaszcze-
nia: ,,Poza granicami wspélnoty katolickiej nie rozcigga sie préznia
eklezjalna”®. Nie oznacza to takze jej relatywizacji i dostosowywania
do okolicznoéci, koniunkturalnej zmiany dogmatéw czy pomijania ele-
mentéw, ktére nas dzielg. Papiezjednoznacznie stwierdza: ,,Kompromis
w sprawach wiary sprzeciwia sie Bogu, ktory jest Prawdg”®¢. W tym du-
chu wskazuje, ze zaprzeczeniem wtasciwej jednosci bytby kompromis
w sprawach wiary, ktéry odbywatby sie kosztem Prawdy. Z pewno$cia
nie jest to droga ewangeliczna, znajdujaca sie u podstaw zycia chrzesci-
janina®’. Odwotujac sie do $w. Wicentego z Lerynu i jego dzieta Commo-
nitorium primus, stwierdza, iz sednem jest zrozumienie i przyjecie, ze
prawda moze by¢ wyrazana w réznorodny sposéb, a odnowa w tym
wzgledzie musi dokonywac¢ sie ze wzgledu na zmiany cywilizacyjne®s.
Znakomitym dopowiedzeniem, ktére niejako syntetyzuje nauczanie
papieskie, sg stowa kard. Ratzingera: ,,Nie konsens stanowi podstawe
prawdy, lecz prawda jest podstawg konsensu®.

63 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 2.

64 Jan PawetlII, Encyklika Ut unum sint, 2.

65 Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 13.

66 Jan PawetlII, Encyklika Ut unum sint, 18.

67 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 18: ,Tak wiec «bycie razem», ktére zdradza-
toby prawde, bytoby sprzeczne z naturg Boga, ktéry obdarza swojg komunig orazz po-
trzeba prawdy, zakorzeniong w gtebi kazdego ludzkiego serca”.

68 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 19: ,, Elementem, ktéry decyduje o komunii
w prawdzie, jest bowiem znaczenie tejze prawdy. Wyrazanie prawdy moze przybieraé
rézne formy. Wiasnie odnowa form wyrazu staje sie konieczna, aby mozna byto prze-
kazywaé wspdlczesnemu cztowiekowi ewangeliczne oredzie wjego niezmiennym
sensie”.

69 J. Ratzinger, Ko$cidot—znak wsréd narodéw, Lublin 2013, s. 683-684 (Opera Omnia,
VIII/2); P. Beyga, Prawda a ekumenizm—Benedykt XVI wobec anglikandw, ,Teologia
w Polsce” 13 (2019) nr 2, s. 187, https://doi.org/10.31743/twp.2019.13.2.11.
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Kardynat Ratzinger, dla ktérego eklezjologia komunijna jest niezwy-
kle istotna, podkresla, ze samo pojecie kowvwvia jest kluczem dla wta-
Sciwego rozumienia KoS$ciota, ktéry wynika z communio Boga z ludzmi
w Osobie Jezusa Chrystusa, Wcielonej Prawdy?. Ten fakt ma decydujacy
wplyw na rozumienie przez niego miejsca i roli prawdy w ekumeni-
zmie, ktéry musi odrzucié pozorny konsensus na rzecz prawdy. Nawig-
zujgc do przetomu, w ktérym odrzucono ,,ekumenizm konsensualny”,
stwierdza, ze przyjeto nowy ,paradygmat ekumeniczny”, ktéry podaje
w watpliwo$é samo wyznanie wiary, a zatem problem jednoznaczno$ci
prawdy. Pojawia sie zatem zabdjczy relatywizm, pociaggajgcy za sobg nie-
jednoznaczno$c¢iniejednorodnos$é prawdy. Réwnie nie do przyjecia jest
ekumenizm konsensualny, ktéry—wedtug niego—dokonat przewrotu
w postaci przej$cia od ortodoksji do ortopraksji, uwzgledniajgcej nowe
nurty spoteczne, polityczne i kulturowe. Kardynat, odrzucajgc takie
opcje i odwotujgc sie do przykazania mitosci Boga i blizniego (por. Mt
22, 40), wskazuje na konieczno$¢ podstawy relacji prawdy do wiary
i mitoéci”’. Te jedno$¢ mitosci i prawdy podkreslit pézniej jako papiez
Benedykt XVI w stowach:

Mitos¢ w prawdzie, ktérej Jezus Chrystus dat §wiadectwo swoim zyciem ziem-
skim, azwtlaszcza swojg $miercigizmartwychwstaniem, stanowizasadnicza site
napedowg prawdziwego rozwoju kazdego cztowieka i catej ludzkosci?.

Ujecie to bardzo mocno akcentuje caty wysitek teologiczno-dogma-
tyczny, duchowy, a takze pragmatyczny w dazeniu do eklezjalnego com-
munio KoSciota i KoSciotéw. Koniecznymi elementami na tej drodze sg

70 Por. J. Ratzinger, Ko$ciét—znak wéréd narodéw, Lublin 2013, s. 283-300 (Opera Omnia,
VIIL/1).

71 Por. J. Ratzinger, Ko$ciot—znak wsréd narodéw, s. 689-690 (Opera Omnia, VIII/2);
P. Jaskota, Ekumenizm—prawda w teorii iZyciu, ,Roczniki Teologii Ekumenicznej”
1(20009), s. 25. Autor podkre$la ten antagonizm nastepujaco: ,,Z perspektywy «prawdy
praktycznej» wszelkie teoretyczne poznanie jest bardziej lub mniej natury dogma-
tycznej. Teoretyczny rodzaj poznawania prawdy chetnie kojarzony bywa z niepro-
duktywnymi, medytatywnymi czy marzycielskimi ludZzmi, ktérzy zadawalaja sie
spiritualistycznym i narcystycznym my$leniem”.

72 Benedykt XVI, Encyklica Caritasin veritate, 1.
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pokora wszystkich wobec jednej obiektywnej prawdy, ulegto$é wobec
mitosci, cierpliwo$é oraz dtugomys$lnosés.

Komunijno$é prawdy, jako fundament duchowo$ci ekumenicznej, po-
jawia sie i znajduje gteboki wyraz w prowadzonych dialogach bilateral-
nych oraz multilateralnych. Analizujac dokumenty, warto podkreslié,
ze do gtéwnych elementéw nalezg: rozumienie i przekaz prawd wiary,
prawda zawarta w sakramentach, w urzedzie KoSciota oraz w §wiadec-
twie chrze$cijanskim7.

3. Otwarcie na duchowos¢ ,.innych” naturg ,communio”

Biorac pod uwage sposéb rozumienia duchowosci jako stanu zjednocze-
niaz Bogiem oraz dynamike jej rozwoju, nalezy stwierdzié, ze w sposéb
najbardziej wtasciwy opisuje jg wtasnie pojecie communio. Siegajgc do
klasyka mistyki chrze$cijanskiej, ktérym niewatpliwie jest §w. Jan od
Krzyza, odkrywamy, ze natura tego zjednoczenia polega ,,na tak catko-
witym wtopieniu woli duszy w wole Bozg, by nie tylko nie bylo w niej
nic przeciwnego woli Bozej, ale zeby we wszystkim i catkowicie porusze-
nia jej stanowity jedno z wolg Boz3”7. Rozwdj duchowy chrzescijanina
prowadzi z samej natury do odrzucenia wszystkiego, co sprzeciwia sie
tejze woli. Na gruncie duchowo$ci okre§lamy ten proces jako oczysz-
czenie, ktére przybiera postaé dwukierunkowq: czynng—wynikajgcag

73 Por. J. Ratzinger, Ko$ciét—znak wéréd narodéw, s. 691-692 (Opera Omnia, VIII/2).

74 Dokument Miedzynarodowej Komisji Mieszanej do Dialogu Teologicznego miedzy
Kos$ciotem rzymskokatolickim i KoSciotem prawostawnym, Misterium Kosciota i Eu-
charystii w §wietle tajemnicy Tréjcy Swietej, ttum. W. Hryniewicz, II sesja plenarna,
Monachium, 6.07.1982, https://theo-logos.pl/server/api/core/bitstreams/e22b535e-

-5617-451b-99a0-4doe773da82¢/content (16.12.2024); Jednosé przed nami, Raport Wspdl-
nej Komisji Rzymskokatolicko-Ewangelicko-Luteranskiej, 1984, w: Blizej wspélnoty.
Katolicy iluteranie w dialogu 1965-2000, red. K. Karski, S.C. Napiérkowski, Lublin
2003, 5. 283-345; Komisja ,Wiara i Ustréj” Swiatowej Rady Kosciotéw, Chrzest. Eucha-
rystia. Postugiwanie duchowne; Raport Sekcji II Pigtej Swiatowej Konferencji Komisji

,Wiara i Ustrdéj”, Koinonia w wierze apostolskiej, ,Studia i Dokumenty Ekumeniczne”
10 (1994) nr 1, s. 82-89; Second Anglican-Roman Catholic International Commission
The Church as Communion, https://iarccum.org/doc/?d=13#text (09.12.2024).

75 Sw. Jan od Krzyza, Drogana Gére Karmel, w: Dziela, ttum. O. B. Smyrak, Krakow 1986,
1,11, 2.
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z inicjatywy cztowieka oraz bierng—bedgcg dziataniem Boga’¢. Mozna
powiedzieé, ze jest to spojrzenie na rozwéj duchowy od strony negatyw-
nej. Drugim kierunkiem jest ujecie pozytywne, ktére oznacza wspoipra-
ce z taskg uSwiecajgca, usprawniajgcg naturalne zmysty i wtadze chrze-
$cijanina”?. Jednocze$nie nalezy zauwazy¢, ze na tej drodze rozwoju
konieczne sg $rodki, do ktérych zaliczamy zycie stowem Bozym, zycie
sakramentalne, modlitwe, §wiadectwo wiary, dziatalno$¢ apostolsko-
misyjng. Wszystko to chrzescijanin odnajduje w Ko$ciele, ale jednocze-
$nie $rodki te sg przedmiotem ozywionego dialogu ekumenicznego na
poziomie doktrynalnym. Réwnie istotng role odgrywajg one w ducho-
woéci ekumenicznej. Z tego wzgledu duchowos$¢ te nalezy rozpatrywac
w kategoriach duchowosci trynitarnej, chrystocentryczno-chrystofor-
micznej, pneumatologicznej, eklezjalnej oraz personalistycznej. Sobér
Watykanski II, méwigc o powszechnym powotaniu do $wieto$ci’® w Uni-
tatisredintegratio, w pewnym stopniu poszerza sposéb jej postrzegania,
nawigzujgc do wymiaru ekumenicznego w stowach:

Dlatego wszyscy katolicy powinni dazy¢ do chrzescijanskiej doskonatosci,
ikazdy stosownie do swego stanu winien doktada¢ staran, aby Kosciét, noszac
wswym ciele unizenie i konanie Jezusa oczyszczat sieiodnawiatz dnianadzien,
az Chrystus przedstawi go samemu sobie jako chwalebny, nie majacy skazy czy
zmarszczki?.

Ta teza w spos6b jednoznaczny podkresla stanowisko wobec opcji od-
rzucenia ekumenizmu przez Ko$ciét katolicki, a nawet twierdzenia,
iz dokument soborowy jest sprzeczny z dotychczasowa jego naukg®°.
Oznacza to, ze chrzes$cijanskie powotanie do swietosci, ktére posia-
da u swoich podstaw fundamentalne prawo mitosci Boga i blizniego

76 Por. S. Urbanski, Teologia Zycia mistycznego, Warszawa 1999, s. 163-189.

77 Por. J. Gogola, Teologia komunii z Bogiem, Krakéw 2001, s. 22-23; Katechizm Ko$ciota
katolickiego, 2000.

78 Por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 4.0.

79 Soboér WatykanskiII, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 4.

8o Por. Od ekumenizmu do apostazji, ,Zawsze Wierni” 4 (2004) nr 59, https://www.piusx.
org.pl/zawsze_wierni/artykul/712 (16.12.2024); M. Sktadanowski, Ekumenizm—nie
utopia, lecz chrzescijanskiobowigzek w odpowiedziJerzemu Kopani, ,,Zeszyty Naukowe
Centrum Badan im. Edyty Stein” 15 (2016), s. 351-371.
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(por. Mt 22, 37-40), nie moze zamyka¢é sie w pewnej enklawy wyzna-
niowej. Podobnie jak caty Kos$ciét katolicki jest misyjno-apostolski,
tak rowniez zycie poszczegblnego wierzacego winno zmierzaé do jed-
noéci i pokoju. Z tego wynika, ze w swojej naturze dgzenie do jedno-
Sci z Bogiem musi posiada¢ wymiar ekumeniczny. Ksiagdz Hryniewicz
moéwit o ,nowym stylu bycia chrzescijaninem”. Nakres$lajac go, zauwa-
za, ze—nie pozbywajgc sie catego intelektualno-teologicznego bogac-
twa—zawiera on postawe ofiary i po§wiecenia, ktéra jest inspirowana
otwarciem na Ducha Swietego, a w ten sposéb, niezaleznie od denomi-
nacji, rodzi sie postawa Swiadka ewangelicznych wartoéci®. Rozwéj
duchowy w relacji do ekumenizmu musi odrzuca¢ zaréwno fatszywy
irenizm, jak réwniez prozelityzm, a takze ciasny ekskluzywizm. Du-
chowos$c¢ to postawa otwarta, charakteryzujaca sie wiernoécia prawdzie
ewangelicznejinieustannie podejmowanym wysitkiem metanoizaréw-
now zyciuindywidualnym, eklezjalnym, jak tez miedzywyznaniowym.
Niestety, niekiedy taka postawa moze spotyka¢ sie z zarzutem braku
postuszenstwa czy tez lojalnoSci wobec wlasnego KoSciota. Czestokro¢
wynika to z niewta$ciwego rozumienia, czym jest Kosciodl, jaka jest jego
natura oraz powotanie. Jednoznacznie stwierdzat to ks. Paul Couturier,
apostot duchowosci ekumenicznej: ,,Kto chce stuzy¢ Kosciotowi, musi
znosié cierpienia pochodzgce od niego”®2. Idgc za my$la soborowa, ktéra
niewgtpliwie inspirowana byta jego teologig i duchowo$cig, nalezy pod-
kreslié¢ niezwykle istotny aspekt:

Rzeczywisty ekumenizm nie istnieje bez wewnetrznej przemiany. Wszak z no-
wosci ducha, z zaparcia sie siebie i swobodnego wylania mito$ci pochodza i doj-
rzewaja pragnieniajednosci. Dlatego u Ducha Swietego musimy wypraszaétaske
szczerego umartwienia, pokory i cichoéci w postudze, a takze braterskiej wspa-
niatomys$lnosci ducha wobec drugich?®.

81 Por. W. Hryniewicz, Duchowo$¢ catosci, s. 745-746.

82 Cyt.za: W. Hryniewicz, Duchowo$¢ catosci, s. 746.

83 Soboér Watykanskill, Dekret o ekumenizmie Unitatisredintegratio, 7; J. R. Tyson, Invi-
tation, s. 8-11; D. Carter, Spirituality of ecumenical dialogue, A paper given to the London
branch of the Society on 15 July 2000, Surrey 2000, s. 5.
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Rozwijajac nauczanie Ko$ciota, papiez Jan Pawet II zauwaza, ze kato-
lik nie moze pozostawac jakby ,,na zewngtrz” wobec rozbicia jednosci
ani wobec koniecznosci jej odbudowy. W duchu rozwoju ku duchowo-
$ci ekumenicznej wskazuje na priorytet modlitwy wspdlnej i wspdlno-
towej o charakterze ekumenicznyms?4, ale takze podkresla znaczenie
dialogicznosci w tym procesie, ktéry nazywa ,dialogiem nawrdcenia”.
Musi on byé¢ podejmowany przez wierzacego na plaszczyznie zwrodce-
nia sie ku Bogu i ku innym?. Tenze dialog umiejscawia w ,braterskiej
koinonii”, ktéra ,trzeba splata¢ przed Bogiem i w Jezusie Chrystusie”s®.
Jak mozemy zauwazy¢, analizujac mysl Jana Pawta II, dialog ten dotyka
poszczegdlnych osdb, Kosciotdw, wspdlnot, ale musi by¢ jednoczeénie
rachunkiem sumienia, usuwaniem rozbiezno$cii prowadzié¢ do commu-
nio roéwniez na ptaszczyznie praktycznej®”. Kardynat Stanistaw Nagy,
uzasadniajgc ten kierunek, opiera sie na stowach Couturiera:

Poniewaz wszyscy chrzeécijanie sg w mniejszym czy wiekszym stopniu odpo-
wiedzialni za obecny stan podzielonego chrze$cijanistwa, wobec Boga publicz-
nie obrazonego i wobec ludzi stusznie zgorszonych trzeba koniecznie zbiorowej
wspolnej naprawy?®s.

Luigi Sartori postuluje, iz aby mogta sie urzeczywistnia¢ duchowosé¢
ekumeniczna w zyciu chrzeécijanina, muszg sie rozwijaé trzy postawy:
(a) otwarcie na Ducha Swietegoiuznanie wtasnejniedoskonatosci. Na tej
drodze rozwija sie duch komunii (koinonia); §wiadectwo (martyria) oraz
podjecie konkretnych czynéw poprzez stuzbe (diakonia); (b) przyznanie
pierwszenstwa mito$ci, poniewaz jest to sama natura Boga; (c) dyna-
miczny rozwdéj duchowy o charakterze wznoszacym, akceptujacy jed-
no$¢ w bogatej réznorodnosci®.

Duchowa transformacja zycia chrze$cijanskiego, budujaca ducho-
wo$¢é ekumeniczng, urzeczywistnia sie poprzez konkretne $rodki

84 Por. Jan Pawet I1, Encyklika Ut unum sint, 21.

85 Jan PawetlII, Encyklika Ut unum sint, 82.

86 Jan Pawetl I, Encyklika Ut unum sint, 82.

87 Por. Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 28-4.0.

88 S. Nagy, Kosciétna drogachjednosci, Wroctaw 1985, s. 232.
89 Por. T. Vetrali, Duchowo$¢ ekumeniczna, s. 137-138.
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uswiecajgce. Zagadnienie to jest niezwykle szerokie i wymaga odreb-
nego opracowania kazdego z nich. Jednakze nie mozna nie zasygnali-
zowa¢ ich znaczenia ani nie zauwazy¢ ciggle istniejgcych rozbieznosci.
Idac za nauczaniem Ko$ciota, rzeczywiscie nalezy uznaé¢ modlitwe za
najbardziej podstawowy Srodek w rozwoju duchowo$ci ekumeniczne;j*.
W tym konteks$cie kazda jej forma—indywidualna, wspdlna i wspdlno-
towa, liturgiczna, pozaliturgiczna—posiada swoje wiasciwe miejsce
ijestniedo przecenienia®. Obok modlitwy kolejnym ,,mocnym” Zrédtem
oraz$rodkiem tej duchowoscijest Pismo Swiete. W swoim nauczaniuna
temat ekumenizmu Koéciét zalicza je do débr, ktére pochodzg od Chry-
stusa, prowadzg do Niego i sg absolutng podstawg chrzeécijanstwa kaz-
dej denominacji2. Podkresla jego znaczenie dla duchowos$ci zaré6wno
w Koéciotach Wschodu?3, jak tezw KosSciotachiwspoélnotach powstatych
po reformacji®4. Kluczowe miejsce w rozwoju duchowym odgrywa zycie
sakramentalne (communicatioin saris). Siegajac do dokumentdéw KosScio-
ta katolickiego, a takze do dialogéw ekumenicznych, nalezy stwierdzié¢,
ze stanowig one jego przedmiot zasadniczy?. Ko$ciét katolicki jasno

9o Jan PawetIl, Encyklika Ut unum sint, 21-27; Papieska Rada do spraw Jednos$ci Chrzesci-
jan, Dyrektorium w sprawierealizacjizasadinormdotyczqcych ekumenizmu z 25 marca
1993 r., w: Ut unum. Dokumenty Ko$ciota katolickiego na temat ekumenizmu 1982-1998,
red. S.C. Napiérkowski, K. Le$niewski, J. Lesniewska, Lublin 2000, s. 30-101.

91 Por. Sob6r Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 24; 33; Kate-
chizm Kosciota katolickiego, 2558-2865; T. Chlebowski, Ekumenizm duchowy w naucza-
niupapieza Jana Pawta II, Lubin 2006, s. 123; J. Czerski, Modlitwa ekumeniczna, w: Ku
chrzescijanstwu jutra, s. 758-766.

92 Por. Sobér WatykanskiII, Dekret o ekumenizmie Unitatisredintegratio, 3; Jan Pawet II,
Encyklika Ut unum sint, 15; Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgcych
ekumenizmu, 59.

93 Por. Sobér Watykanski I, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 17: ,,Gdy cho-
dzio autentyczne tradycje teologiczne chrze$cijan wschodnich, to trzebauznac, ze s
oneznakomiciezakorzenione w PiSmie §w., Ze wspierajeiuwydatniazycieliturgiczne,
akarmizywatradycjaapostolskaipisma Ojcéw wschodnichiautoréw ascetycznych”.

94 Por. Sobdér Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 21: ,,Umito-
wanie Pisma $§wietego, a wrecz otoczenie go szczegdlng czcig, sktania naszych braci
do cigglego i wnikliwego studiowania §wietych kart”; S. Koza, Chrystus w centrum
pojednania idialogu, w: Chrystus naszym pojednaniem, red. P. Jaskoéta, S. Koza, Opole
1997, S. 242-24.4. )

95 Por. Komisja ,WiaraiUstréj” Swiatowej Rady Kosciotéw, Chrzest. Eucharystia. Postu-
giwanie duchowne; Dyrektorium w sprawie realizacji zasad inorm dotyczgcych ekume-
nizmu, 122-136.
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stwierdza: ,Nie mozna wszakze uzna¢ wspoétudziatu w swietych czyn-

no$ciach (communicatio in sacris) za $rodek, ktéry bez zastrzezen nale-

zaloby stosowaé dla przywrdcenia jednos$ci chrzescijan™®. Nalezy przy-
znaé, ze w tym wzgledzie istniejg bardzo powazne rozbieznosci w relacji

Kos$ciota katolickiego do Koéciotéw wschodnich?7, a takze do KoSciotow

i Wspélnot protestanckich?®. O ile chrzest—posréd sakramentéw —jest

swoistym ,zwornikiem”, to granicznym sakramentem jest Eucharystia.

Wecigz nie mozemy stangé¢ przy jednym ottarzu ze wzgledu na réznice

doktrynalne (w przypadku protestantyzmu), jak réwniez dyscyplinar-

ne (w odniesieniu do Ko$ciotéw wschodnich). Wraz z tymi §rodkami ca-
to$¢ stanowi §wiadectwo zycia oraz wspdlnote dziatania misyjno-apo-
stolskiego. Od poczatku martyria (naptupia) uwiarygodniata gtoszong
prawde, a takze odstaniata communio wierzacych. Ten Srodek znajduje
swoje odzwierciedlenie w soborowym dokumencie %, a jego szczegétowe
wyjasnienie zawiera Dyrektorium Ekumeniczne©°. Rozwija te mysl Jan

Pawel II, ktéry, méwigc o niepeinej komunii na ziemi, stwierdza—w od-

niesieniu do Swietych i btogostawionych, ktérzy sa dowodem $wiadec-

twa:,,Ci$wieci wywodzg sie z Wszystkich KoS$ciotéw i Wspdlnot kosciel-
nych, ktére otworzyty im droge do komunii zbawienia™.

96 Sobor Watykanski IT, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 8.

97 Soboér Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 15. ,,Poniewaz za$
owe Koécioty mimo odtgczenia posiadajg prawdziwe sakramenty, szczegdlnie za$ na
mocy sukcesji apostolskiej kaptanstwo i Eucharystie, dzigki ktérym wciaz sa znami
zlaczone najscislejszym weztem, to pewien wspétudziat w czynnosciach $wietych
(communicatio in sacris), w odpowiednich okolicznosciach iza zgodg wtadzy kosciel-
nej, jest nie tylko mozliwy, alei wskazany”.

98 Sobo6r Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 19: , Trzeba uznaé,
ze miedzy tymi Ko$ciotami i wspélnotami a KoSciotem katolickim istniejg bardzo
powazne rozbiezno$ci nie tylko ocharakterze historycznym, socjologicznym, psy-
chologicznym i kulturowym, lecz przede wszystkim w interpretacji prawdy objawio-
nej”; Soboér WatykanskiII, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 22: ,,Chociaz
odigczonym od nas Wspoélnotom kosécielnym brakuje wyptywajacej ze chrztu peinej
jedno$ciznami, i cho¢ w naszym przekonaniu nie zachowaty one autentycznejicatej
istoty eucharystycznego Misterium, gtéwnie przez brak sakramentu kaptanstwa, to
jednak sprawujac w Swietej Uczcie pamigtke §mierciizmartwychwstania Panskiego,
wyznaja, ze oznacza ona zycie w tgcznosci z Chrystusem i oczekuja Jego chwalebnego
przyjscia”.

99 Por. Sobdér Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 4, 8, 23.

100 Por. Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgcych ekumenizmu, 161-162.

101 Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint, 84; M. Tatar, Elementy duchowosci, s. 371-380.
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Zakonczenie

Rozwdj ekumenizmu, ktéry organicznie zwigzany jest z duchowoscia
ekumeniczng, zalezy od wlasciwego rozumienia i wprowadzania w zy-
cie warto$ci communio. Pojecie to, opisujgce rzeczywisto$é eklezjalna,
znajduje sie u poczatkéw Koéciota. Siegniecie zatem do woli Chrystusa
wobec wspélnoty wierzacych jest odczytaniem zaréwno duchowosci
eklezjalnej, ekumenicznej, jak réwniez indywidualnej kazdego wie-
rzacego. Duchowo$¢ chrzescijan, rozumiana jako dazenie do jednosci
z Bogiem —czyli dazenie do $wietoSci—ma w swojej naturze oparcie
w bezwarunkowej mito$ci. Proces rozwoju duchowego jest ,,oczyszcza-
niem”, czyli odrzucaniem tego, co sie mu sprzeciwia, oraz praca nad
jego poglebieniem. W kazdej denominacji chrzescijaniskiej wierni sa
przekonani o takim powotaniu chrze$cijanina. Tak rodzi sie i rozwija
duchowos$¢ ekumeniczna o charakterze komunijnym. Jej trescig jest
Bég, bedacy samg Prawdg oraz MitoScig. W sposéb najpelniejszy obja-
wita sie ona w Jezusie Chrystusie. Dlatego communio posiada charak-
ter chrystocentryczno-chrystoformiczny. Jednocze$nie jest ulegtoscia
wobec Ducha Swietego, ktéry jest Autorem dzieta ekumenicznego. To
komunijne do§wiadczenie Boga znajduje swoje odzwierciedlenie w zyciu
wierzacego poprzez wyjscie w kierunku blizniego—niezaleznie od deno-
minacji—i staje sie apostolsko-ewangelizacyjnym §wiadectwem wobec
sekularyzujgcego sie Swiata.
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Abstrakt

Tozsamo$¢ kaptanska w Swietle eklezjologii komunii

Pytanie o miejsce i role kaptanéw jest wcigz aktualne ze wzgledu na specyfike dzi-
siejszych czasoéw. Zjawiska takie jak przyspieszona sekularyzacja czy relatywizm
prawdy sprawiaja, ze kaptan czesto jawi sie jako kto$ zupetnie obcy i niepotrzebny.
Taka perspektywa okazuje sie szkodliwa nie tylko dla ludzi §wieckich, patrzgcych
niejako z zewnatrz, ale réwniez dla samych kaptanéw. Poza czynnikami zewnetrz-
nymi, zwigzanymi z klimatem wspéiczesnej epoki, istotna jest tez kwestia srodowi-
ska rodzinnego kandydatéw do kaptanstwa oraz motywacji, ktére sktaniajg ich do
wstapienia na droge powotania. Czynniki te majg bezposredni wptyw naich pézniej-
sze zycie. Pytanie o to, gdzie szukaé nienaruszalnego zrédta kaptanskiej tozsamosci,
zwlaszcza w dzisiejszych czasach, wydaje sie¢ zatem zasadne. Z tego wzgledu autor
swoje poczatkowe rozwazaniarozpoczynaod analizy wybranych fragmentéw Pisma
Swietego oraz dokumentéw Magisterium Ko$ciota. Zwieniczeniem jego refleksji jest
wprowadzenie wymiaru eklezjologii komunii, ktéra traktuje jako probe odpowiedzi
napytanie o nienaruszalne elementy kaptanskiej tozsamo$ci.

Stowa kluczowe: tozsamo$¢ kaptanska, eklezjologia komunii, formacja kaptanska

Abstract
Priestly identity in the light of ecclesiology of communion

The question of the place and role of priests is still relevant due to the specificity of to-
day’s times. Phenomena such as accelerated secularisation or the relativism of truth
often make the priest appear as someone completely alien and unnecessary. This per-
spective is detrimental not only to lay people watching from the outside, as it were,
but also to priests themselves. In addition to external factors related to the climate
of our era, there is also the question of the family environment of candidates for the
priesthood or their motivation for entering the priestly path, which also has an im-
pact on their lives. The question of where to look for the inviolable source of priestly
identity, especially in thisday and age, therefore seemslegitimate. Hence, the author
begins his initial reflections with an analysis of selected passages of Holy Scripture
and documents of the Church’s Magisterium. His reflection culminates in the intro-
duction of the dimension of ecclesiology of communion, which he sees as a proposal
to answer the question of the inviolable elements of priestly identity.

Keywords: priestly identity, ecclesiology of communion, priesthood formation
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W dzisiejszych czasach, zdominowanych przez takie zjawiska, jak seku-
laryzacja, relatywizm prawdy, przesadny subiektywizm czy indywidu-
alizm, kaptan moze jawi¢ sie jako kto$ obcy, nieprzystajacy do $wiata.
Taka wizja duchownych rzutuje, rzecz jasna, na caty obraz Ko$ciota,
postrzeganego jako instytucja przestarzataibezuzyteczna. Te warunki
zewnetrzne i presja otoczenia wptywajg na sposéb, w jaki kaptan po-
strzega samego siebie, co o sobie mys$li, a w konsekwencji—jak wptywa
tonajegotozsamo$é. Nalezy réwniez pamietaé, ze nie ksztattuje sie ona
w momencie wstapienia kandydata do seminarium, ale znacznie wcze-
$niej. Srodowisko rodzinne, wezesne do§wiadczenia w relacjach z ro-
dzicami, rodzenstwem czy rowie$nikami, nie pozostajg obojetne dla
ksztaltowania sie tozsamosci przysztego kaptana. To wta$nie w rodzi-
nie ksztattuja sie jej podstawy. W §rodowisku rodzinnym nie tylko wzra-
sta powotanieirodzisie wiara, ale tworzg sie i umacniajg cechy ludzkie,
z ktérymi pdézniejszy kaptan bedzie szedt przez zycie. Obraz rodzicéow
i funkcjonowanie w rodzinie nie pozostajg obojetne na ksztaltowanie
sie wizji Boga oraz wspolnoty koScielnej.

Dzisiejsi kandydaci do kaptanstwa czesto pochodza z rodzin niepet-
nych, w ktérych obecny byt tylko jeden z rodzicéw. Przyczyny takiego
stanurzeczy sgrézne: Smier¢jednego z rodzicéw, zycie po rozwodzie lub
w separacjil. Seminarzy$ci, wtasnie w tych okoliczno$ciach, mogli do-
Swiadcezy¢ trudnych przezyé, doznajac ran, ktére bedg niesli przez cate
zycie. Jezeli nie zostang one w jaki$ sposdb zaleczone, mogg powaznie
utrudniaé¢ zdrowe funkcjonowanie zaré6wno w Kosciele, jak i w spote-
czenstwie, a nawet uniemozliwi¢ kandydatom wstapienie na droge for-
macji ku kaptanstwu. W Kodeksie prawa kanonicznego czytamy:

Dowyzszego seminarium biskup diecezjalny powinien przyjmowacjedynie tych,
ktérzy, bioragc pod uwage ich przymioty ludzkie i moralne, duchowe i intelektu-
alne, ich zdrowie fizyczne i psychiczne, jak réwniez szczerg wole, wydajg sie by¢
zdolni do oddania sie na state §wietym postugom?.

Zatem, zanim kandydat zostanie przyjety do seminarium, powinien
juzwykazywac pewng zdatnos¢ do podjecia dalszej $ciezki formacyjne;j.

1 Por. K. Pawlina, Powotania kaptanskie AD 2020, Warszawa 2020, s. 37.
2 Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984, kan. 241§ 1.
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Brak niektérych przymiotéw moze skutkowac w ogble nieprzyjeciem
do seminarium.

Rozeznawanie tejzdatnosci powinno obejmowac réwniez poczatkowe
motywacje kandydatow?. Nienalezy oczekiwaé, ze wszystkieznich beda
odrazu czyste, klarowneiwolne od egocentryzmu, ale juz sama §wiado-
moé¢ ich kierunku moze okazaé sie przydatna w pdzniejszym procesie
formacyjnym?. Interesujgce badania w tym zakresie przeprowadzit ks.
Krzysztof Pawlina w roku 2000. Objety one kandydatéw do kaptanstwa,
ktérzy dopiero rozpoczynali pierwszy rok studidwinie weszlijeszcze we
wtlasciwy proces formacyjny, co miato na celu uzyskanie mozliwie naj-
bardziej autentycznych odpowiedzi. Badania te wykazaty, ze niektérzy
spoérod kandydatéw cheieli po$wiecié sie zwyczajnej postudze parafial-
nej, inni planowali rozwija¢ duszpasterstwo specjalistyczne, kolejni my-
$leli o pracy katechetycznej lub akademickiej, a takze o postudze misyj-
nej. Istnieje takze grupa, ktéranie kreowatajeszcze sprecyzowanej wizji
swojej kaptanskiej przysztosci®. Wnikanie w gtgb wtasnych motywacji,
ichrozpoznanieiu$wiadomienie sobie zZrédet wtasnych zachowan moze
ujawnié, ze w centrum pragnien cztowieka jest potrzeba bycia dostrze-
zonym, strach przed samotno$cig oraz pragnienie bycia kochanyms®.

Formowanie przysztego kaptana oznacza harmonizowanie jego mo-
tywacji, postaw i uczu¢ zgodnie z walorami, ktére posiada Chrystus.
Dopiero taki proces stanowi wyznacznik postepujacej dojrzatosci przy-
sztego kaptana. Wtaénie przyktad Jezusa Dobrego Pasterza wspomaga
ksztattowanie tych wiasciwos$ciludzkich, ktére umozliwiajg i utatwiajg
pelnienie postugi kaptanskie;j”.

Duzy wptyw na ksztattowanie sie kaptanskiej tozsamos$ci ma réw-
niezjako$¢ szkolnej katechezy. Braki w tym zakresie s widoczne juz na
poziomie podstawowej wiedzy katechizmowej, znajomos$ci nauczania
Magisterium Ko$ciota, czy nawet imion ostatnich papiezy3.

Por. K. Pawlina, Powotania kaptanskie AD 2020, s. 25.
R. Hostie, Il discernimento delle vocazioni, Torino 1964, s. 98.
Por. K. Pawlina, Powotania kaptanskie AD 2020, s. 167.
A.Cencini, I sentimentidelfiglio. Il cammino formativonellavocazione presbiterale e con-
sacrata, Bologna 2016, s. 99.
7 Por. K. Dyrek, Formacjaludzka do kaptanstwa, Krakéw 1999, s. 35.
8 Badania wtym zakresie zostaly przeprowadzone pod kierunkiem ks. prof. Krzyszto-
fa Pawliny. Odpowiednie kwestionariusze zostaty przekazane na zjezdzie rektoréw

o u bW
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W konteks$cie tozsamos$ci kaptanskiej mozna méwi¢ o dwoch perspek-
tywach. Po pierwsze—w odniesieniu do ludziinnych stanéw: tozsamosé¢
kaptanska wobec tozsamosci oséb §wieckich, zakonnych i tak dalej. Po
drugie—w odniesieniu do innych kaptanéw: ,ja—kaptan” wobec po-
zostatych czlonkoéw prezbiterium. Analizie zostanie poddane przede
wszystkim to pierwsze ujecie.

Kazda chrze$cijanska tozsamo$é zakorzeniona jest w Tréjcy Swie-
tej, choé tozsamos$é kaptana w sposéb wyjatkowy ksztattuje sie w re-
lacji z Chrystusem, Najwyzszym Kaplanem i Pasterzem. Mozna tu
moéwié o szczegdlnym zwigzku ontologicznym, ktéry jednoczy ka-
ptana z Mistrzem®. Ponadto, jako szafarz sakramentéw, kazdy ksigdz
ksztattuje swojg tozsamo$é podczas gloszenia stowa Bozego i celebracji
liturgicznej'®.

Bez tej wiedzy, ktéra przypomina kaptanowi, kim naprawde jest, tra-
cion poczucie wlasnej tozsamosci. Zjawisko to ma jednak réwniez szer-
szy wymiar—bez wiedzy o tym, kim jest kaptan, i bez wzmacniania tej
tozsamo$ci, takze inni nie bedg w stanie jej rozpoznac. Ukazuje to, jak
wazne sg samorozumienie i ksztaltowanie tozsamoéci kaptanskiej.

W dalszej czesci artykutu sprobujemy uchwyci¢ charakterystyczne
cechy tozsamosci kaptanskiej jako takiej, a nie indywidualnych cech
kazdego ksiedza. Poszukujgc jej Zzrodet, zwrécimy sie ku bazie biblijnej,
a takze zaczerpniemy z Magisterium Ko$ciota. Analiza tych zrédet zo-
stanie zwienczona refleksjg nad eklezjologiq komunii—pojeciem, ktore
rzuca nowe $§wiatto na rozumienie tozsamo$ci kaptana.

w 2019 roku w Rzeszowie. Dla uzyskania najwiekszej rzetelno$ci zostaty przeprowa-
dzone wérdd alumnéw juz po przyjeciu do seminarium, ale jeszcze przed rozpocze-
ciemjakichkolwiek wyktaddw, czy konferencji. Celem byto uzyskanie jak najbardziej
autentycznych odpowiedzi. Na tej podstawie uzyskano 289 ankiet z catej Polski. Braki
w formacjiintelektualnejzostaty zauwazone chociazby w przypadku pytania o dwdch
poprzednikéw Jana Pawta II. Jednego wymienito 19,7 proc., obydwu 45,7 proc., nato-
miast zadnego az 34,6 proc. Interesujace okazaty sie takze wskazniki dotyczgce nato-
goéw kandydatéw do kaptanstwa. Sieganie poréznego rodzaju uzywkibyto dosé czeste.
Szczegbtowe zestawienie procentowe mozemy odnalezé¢ w publikacji zbierajgcej uzy-
skane dane: K. Pawlina, Powotania kaptanskie AD 2020.

9 Jan PawelIl, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 12.

10 Por. Jan PawelII, Dar i tajemnica, Krakéw 2005, s. 75, 89.



ks. Tomasz Kowalski
1. Pismo Swiete o kaplanskiej tozsamosci

Figure kaptana odnajdujemy juz na kartach Starego Testamentu, gdzie

zostaje on ukazany jako namaszczony i przeznaczony do stuzby ofiar-
nej. Przed Jezusem urzad kaptana byt rozumiany jako pewnego rodzaju

wywyzszenie. Absolutng nowo$¢é w rozumieniu kaptanstwa wprowa-
dza jednak Chrystus. Zrédlem Jego kaptanstwa nie jest juz przynalez-
no$¢ do pokolenia Lewiego, lecz sam Bog!!. Kaptan nie sktada juz ofiary
w $wiagtyni, ale sam staje sie ofiarg. Chrystuszmienia wizje kaptanstwa

opartgnawywyzszeniu. Nie zachowuje rytualnej separacji, ale spotyka

siezgrzesznikami, zchorymi, anawet zumartymi. Widzimy, ze znacze-
nie kaptanstwa nowotestamentalnego jest zupeinie odmienne od tego

ze Starego Przymierza. Wraz z Chrystusem rozpoczyna si¢ nowa wizja

kaptanstwaikultu: z jednej strony kazdy kaptan ma swoje odniesienie

do Jezusa, z drugiej—kult taczy sie z zyciem.

Przyjrzymy sie momentowi powotania apostotéw, poniewaz od-
najdziemy w nim wazne inspiracje i odpowiedzi na pytanie: kim jest
kaptan? W Ewangelii wedtug $w. Marka (3, 14) czytamy: ,I ustanowit
Dwunastu” (gr. kai emoinoev 8wdeka), co oznacza dostownie: ,uczynit,
zrobit Dwunastu”, niejako stworzyt ich na nowo, przeobrazit od $rod-
ka. Zostajg oni wybrani, aby w pierwszej kolejnosci by¢ z Jezusem, a na-
stepnie gtosi¢ Ewangelie i wyrzucaé¢ demony. W tym powotaniu wyta-
niajg sie dwa istotne aspekty: ontologiczny oraz funkcjonalny. Pierwszy
dotyczy obiektywnejzmiany wewnetrznej oraz byciaz Mistrzem. Drugi
wskazuje na udzialt w misji Jezusa. Zaréwno pierwszy, jak i drugi maja
swoje odniesienie do Chrystusa. Podobnie kaptan, pozostajgc w statym
zwigzku z Jezusem, przedtuza w historii Jego misje zbawienial2. Ten
szczegblny charakter relacji z Jezusem, ktérg mozna okres$li¢ mianem
wertykalnej, ma swoje przetozenie na relacje horyzontalne i na misje
w$wiecie, 0 czym §wiadcza liczne fragmenty Pisma Swietego: ,Jak mnie
postal Ojciec, takija was posytam” (J 20, 21), ,Kto was przyjmuje, mnie
przyjmuje” (Mt 10, 40), ,,Kto was stucha, mnie stucha. Kto was odrzuca,
mnie odrzuca” (Ek 10, 16). Jakkolwiek opis powotania apostotéw méwi
duzo o tozsamo$ci kaptana, wskazujac na jego wewnetrzng przemiane,

1 Por. E. Castelluci, Il ministero ordinato, Brescia 2006, s. 21.
12 Por. R. Lavatori, R. Poliero, Ministero e identita del presbitero, Roma 2001, s. 123.
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to moment ustanowienia sakramentu kaptanstwa podczas Ostatniej
Wieczerzy ma znaczenie zasadnicze. Sobér Trydencki naucza, ze wia-
$nie w czasie jej trwania Chrystus ustanowit apostotéw kaptanami
Nowego Przymierza!s. Ponadto ojcowie synodalni podkreslali: ,Gdyby
kto$ moéwil, ze stowami: «To czyncie na mojg pamiatke» Chrystus nie
ustanowitapostotéw kaptanamilub nie polecit, by oni orazinni kaptani
sktadali w ofierze Jego cialo i krew—niech bedzie wyklety”!4. Ojcowie
Koéciota postrzegali konsekracje jako efekt dziatania Ducha Swietego.
W Katechizmie Kosciota katolickiego czytamy, ze Ostatnia Wieczerza
jest momentem definitywnym dla konsekracji apostotéw na kaptanéw
oraz ze ustanowienie przez Jezusa Eucharystii jako pamiatki Jego ofia-
ry wigcza apostotéw w jej kontynuacje i czyni ich kaptanami Nowego
Przymierza. W punkcie 611 Katechizmu znajdujemy nastepujace stowa:

Eucharystia, ktérg Jezus ustanawia w tej chwili, bedzie ,pamiatka” (1 Kor 11, 25)
Jego ofiary. Wigcza On Apostotéw do swojej ofiary i poleca, by jg przedtuzali.
Przezto Jezusustanawiaswoich Apostotéw kaptanami Nowego Przymierza: ,Za
nich Ja po$wiecam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswieceniw prawdzie”.

Rowniez w my$li Jana Pawta II Ostatnia Wieczerza jest czesto okre$la-
najako ,dzien narodzin naszego kaptanstwa”s,

Podsumowujac te cze$é, mozna zauwazy¢, ze kaptanstwo ma swoje
zroédio w komunii z Chrystusem. Jest gteboko zakorzenione w wolnym
akcie powotania przez Tego, ktéry ,,wybrat tych, ktérych sam chciat”
(por. Mk 3, 13). Wybdér ten niejako na nowo nadat znaczenie ich jeste-
stwu, przeobrazajac ich od wewngtrz. Drugim istotnym momentem
w kontekscie tozsamosci kaptanskiej jest Ostatnia Wieczerza, w czasie
ktérej apostotowie zostali konsekrowani, wigczeni w ofiare Chrystusa

13 Por. Sobér Trydencki, Sesja 22, 1: Nauka i kanony o Najswietszej ofierze mszy Swietej,
17.09.1562, rozdzial 1, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 4 (1511-1870), uktad
ioprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2004, s. 639 (Zrédta My$li Teologicznej, 33).

14 Por. Sobér Trydencki, Sesja 22, 1: Nauka i kanony o Najswietszej ofierze mszy Swietej,
17.09.1562, rozdziat 9.2, w: Dokumenty soboréw powszechnych, t. 4, s. 647.

15 Por. Jan Pawet II, List do kaptanéw na Wielki Czwartek 1985, https://www.ekai.pl/do-
kumenty/list-do-kaplanow-na-wielki-czwartek-1985/ (22.02.2025); por. Jan Pawet I,
List do kaptanéw na Wielki Czwartek 1986, https://www.ekai.pl/dokumenty/list-do-

-kaplanow-na-wielki-czwartek-1986/ (22.02.2025).
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oraz wezwani do jej przedtuzania. Ta misja zostaje nastepnie powierzo-
na kazdemu kaptanowi.

2. Sktadowe tozsamosci kaptana
w Swietle Magisterium Kosciola

Wzbogacimy teraz nasze rozwazania biblijne o refleksje Magisterium

Ko$ciota, a szczegblnie o nauczanie Soboru Watykanskiego II. Ojcowie

soborowi zwrécili uwage na potrzebe formowania kaptanskiej tozsa-
mos$ci miedzy innymi w dekrecie o formacji Optatam totius oraz w de-
krecie o postudze i zyciu kaptanéw Presbyterorum ordinis. Tozsamos§¢

kaptanska wedtug Optatam totius w sposédb oczywisty kontynuuje linie

wyznaczong przez Pismo Swiete, podajac takze konkretne cechy, ktére

powinien ksztattowaé prezbiter. Sg to: dojrzato$¢ do zycia w celibacie,
zdolno$¢ do podejmowania rozwaznych decyzjiiumiejetnosé stusznego

osadu rzeczywistoscilé. Wérdd innych zalecanych cech ksiedza wymie-
nia sie: ,szczero$¢ ducha, state przestrzeganie sprawiedliwoéci, do-
trzymywanie przyrzeczen, grzeczno$é w postepowaniu, a w rozmo-
wach —skromno$é potgczona z mitoscig”?. Owe wiaSciwo$ci majg
wyplywaé z wewnetrznej przemiany kaptana, ktéry przez sakrament
Swiecen zostaje przeznaczony do upodobnienia sie do Chrystusa-Ka-
ptana'® Ponadto w dekrecie odnajdujemy zachete, by osoba powotana

dazytado zycia wintymnejrelacjiz Mistrzem?!®. Papiez Pawel VI, wymie-
niajac te i inne predyspozycje, okreéla cel dojrzatej tozsamosci kapta-
na—stanie si¢ pasterzem na wzor Jezusa Chrystusa?®. W tym konteks$cie

Optatam totius wskazuje na eklezjalny wymiar kaptanskiej tozsamo$ci.
W punkcie dziewigtym dekretu czytamy:

Niech alumni tak bedg przepojeni tajemnicg Kosciota, przez ten $wiety Sobér
szczegblnie oéwietlong, aby przejeci pokorgisynowska mitoscig do Namiestnika
Chrystusowego, a takze po §wieceniach kaptanskich, przywigzani do wtasnego

16 Por. Sobér Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 11.
17 Sobér Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 11.

18 Por. Sobdr Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 8.
19 Por. Sobér Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 8.
20 Por. Sobor Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 4.
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biskupa jako wierni wspoétpracownicy oraz wspéttowarzysze braci w pracy, da-
wali $wiadectwo owejjednosci, ktéra ludzi do Chrystusa przycigga?™.

W kolejnym dokumencie soborowym —dekrecie Presbyterorum ordi-
nis—odnajdujemy réwniez zachete do tego, aby tozsamo$é kaptanska
byta ksztattowana w relacji do wtasnego biskupa, ktérego prezbiter po-
winien by¢ wspétpracownikiem, poniewaz—w odpowiedniej dla siebie
mierze—uczestniczy on takze w misji apostotéw. Podobnie jak Optatam
totius, omawiany dokument wskazuje na potrzebe relacji z Ludem Bo-
zym, gdyz kaptan, dziatajac w imieniu biskupa, powinien gromadzié¢
rodzine Bozg?2. Wida¢é zatem nierozdzielng wiez kaptana ze swoim bi-
skupem, co stanowi istotny rys jego tozsamos$ci. Dokument Ratio insti-
tutionis sacerdotalis pro Polonia oddaje te prawde w niezwykle mocnych
stowach, gdyz okresla postuge apostolska biskupa jako odniesienie toz-
samoS$ciowe dla prezbitera. Kaptan bezbiskupa, a wiec bezinkardynacji,
pozostaje w zawieszeniu sprzecznym z wiasng tozsamoscig, poniewaz
to przezbiskupaize wzgleduna niego otrzymat w sakramencie Swiecen
dar Ducha Swietego?3,

Inng wazng kwestig, poruszong w Presbyterorum ordinis, jest brater-
stwo sakramentalne—szczegélnarelacja, ktérawyptywazsakramentu
Swiecenitgczy kaptandéw specjalng wiezig. W punkcie 6smym czytamy:

Poszczegdlni zatem prezbiterzy jednocza sie ze swymi wspotbraé¢mi weztem
mitosci, modlitwy i wszelkiej wspdtpracy, dzieki czemu ujawnia sie ta jednosé,
w ktorej Chrystus chciat, by Jego wyznawcy byli catkowicie zjednoczeni, zeby
$wiat poznat, iz Syn postany zostat przez Ojca?*.

21 Sobér Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius, 9.

22 Por. Sob6r Watykanski I, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordi-
nis, 6.

23 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce. Ratio insti-
tutionis sacerdotalis pro Polonia, 39, ,Akta Konferencji Episkopatu Polski” (2021) nr 33,
https://info.wiara.pl/files/21/06/16/838149_BGvH_gaformacjiprezbiterowwPolsce.
pdf (22.02.2025).

24 Soboér Watykanski II, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis, 8.
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Poza tacznos$cia z biskupem i catym prezbiterium, kaptani powinni
troszczy¢ sie o wiernych $wieckich i formowac¢ ich do autentycznej ko-
munii wierzgcych?s,

Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis Jana Pawta II z 1992 roku
kojarzona jest przede wszystkim z analizg czterech wymiaréw forma-
cyjnych: ludzkiego, duchowego, intelektualnego i pastoralnego. Pewne-
go rodzaju nowos$cig wprowadzong przez papieza jest doglebne zbada-
nieiusystematyzowanie tego pierwszego, co nie zostato w tak wyrazny
sposdb ukazane we wezeéniejszych dokumentach Koéciota, w ktérych
poruszono zagadnienie formacji kaptanskiej. Jan Pawet II w Pastores
dabo vobis, oprécz szerokiego opisu wymiaru ludzkiego, podejmuje tak-
ze zagadnienie eklezjologii komunii, jednocze$nie osadzajgc je w kon-
teksScie formacji kaptanskiej, co jest szczegdlnie istotne z perspektywy
omawianego tematu. W numerze dwunastym dokumentu czytamy, ze
eklezjologia komunii jest ,podstawowym kryterium okreslenia tozsa-
mosci kaptana, jego autentycznej godnosci, powotania i misji posréd
Ludu Bozego i w §wiecie”?6,

3. Eklezjologia komunii

Pojecie eklezjologii komunii?? jest ideg centralng w Relatio finalis Nadzwy-
czajnego Synodu Biskupow, ktéry odbyt sie w Rzymie w dniach od 25 li-
stopada do 8 grudnia 1985 roku. Nalezy je rozumie¢ jako zjednoczenie
z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym. Owo zjednoczenie
dokonuje si¢ poprzez stowo Boze oraz sakramenty?8. W znaczeniu bar-
dziej strukturalnym eklezjologia komuniijest takze gwarantem porzad-
ku orazwtasciwejrelacji pomiedzyjednos$cigiréznorodnosciag w Koscie-
le. Nie moze byé¢ onarozumianawyltgcznie w kwestiach organizacyjnych

25 Soboér Watykanski I, Dekret o postudze i zyciu prezbiteréw Presbyterorum ordinis, 6.

26 Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis, 12.

27 Pojecieto otwieramozliwo$édalszych poszukiwaé badawczych, zwtaszcza w zakresie
relacji miedzy komunig sakramentalng a komunig z prezbiterium i wtasnym bisku-
pem, a takze w obszarze zwigzku Kosciota lokalnego z Koéciotem powszechnym.

28 Por. Sinodo dei vescovi, Relazione finale del sinodo deivescovi, ,Aggiornamenti Sociali”
1(1986), s. 74.
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ani tez jedynie w perspektywie probleméw zwigzanych z kompetencja-
miiwtadza?°.

Rozumienie Ko$ciota jako komunii jest wyraznie widoczne w my$li
papieza Benedykta XVI. Uwaza on, ze eklezjologia komunii opiera sie na
trzech zasadach pierwszenstwa. Po pierwsze, oznacza pierwszenstwo
relacji z Bogiem, po drugie—pierwszenstwo obdarowywania Duchem
Swietym przed aktem przyjmowania ze strony cztowieka. Trzecia zasa-
da oznacza pierwszenstwo Ko$ciota powszechnego przed Kosciotami lo-
kalnymi®®. Po§wiecajgc wiele uwagi samemu pojeciu communio, papiez
wskazuje, ze moze ono by¢ rozumiane zaréwno jako Ko$ciét, jak i jako
Eucharystia®!. Komunia oznacza dla niego takze relacje nieustannej wy-
miany daréw. Przypomina, ze w zyciu nie mozna kierowa¢ sie jedynie
miltoscig ofiarng, ale trzeba réwniez pozwoli¢ na przyjmowanie mito-
§ci®2. Ta komunia miedzy ludZzmi mozliwa jest jedynie wowczas, kiedy
poprzedzona jest komunig z Bogiem. Obrazuje to nastepujacy schemat:
spotkanie z Chrystusem —jedno$é z Ojcem w Duchu Swietym —jednoéé
ludzi miedzy sobg—zbawienie®3. Intymna wiez z Chrystusem powinna
prowadzié kaptana ku mitosci do Ko$ciotairozbudzaé §wiadomo$éjego
zobowigzan wobec wspolnoty34.

Niezwykle cenne poglebienie kwestii eklezjologii komunii odnajdu-
jemy w liScie Kongregacji Nauki Wiary Communionis notio z 1992 roku.
Czytamy w nim, iz:

pojecie komunii znajduje sie w sercu samorozumienia Ko$ciota jako Misterium
osobowej jednoéci kazdego czlowieka z Tréjcg Swietg i z innymi ludzmi, zapo-

»

29 Por. Sinodo dei vescovi, Relazione finale del sinodo dei vescovi, ,Aggiornamenti Sociali
1(1986), s. 74..

30 Por. A. Czaja, Benedykta XVI wizja Kosciota jako komunii, ,,Studia Koszalinsko-Koto-
brzeskie” 13 (2008), s. 52.

31 Por. A. Czaja, Benedykta XVI wizja Kosciota jako komunii, ,,Studia Koszalinsko-Koto-
brzeskie” 13 (2008), s. 49.

32 Por. Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, 7.

33 Por. J. Szymik, Ko$ciét w sercu Boga. Wybrane wqtkiJ. Ratzingera/Benedykta XVI ekle-
zjologii ,communio”, ,Studia Gnesnensia” 27 (2013), s. 61.

34 Por. K. Kondracikowski, Tozsamos¢ kaptana w relacji do Boga, do ludzi ido siebie sa-
mego, ,Rocznik Teologii Katolickiej” 13 (2014) nr 2, s. 212, https://doi.org/10.15290/
rtk.2014.13.2.13.
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czatkowanej przez wiare i skierowanej do petni eschatologicznej w Kosciele
niebieskim, ktéra w pewnej mierze urzeczywistnia sie juz w Ko$ciele na ziemi®®,

Zgodnie z calym nauczaniem biblijnym i tradycjg patrystyczng, ko-
munia zaktada podwdjne odniesienie: wertykalne (zwigzek z Bogiem)
oraz horyzontalne (zwigzek z innymi ludzmi). ChrzeS$cijaniskie ujecie
komunii zaktada Bozg inicjatywe, nowy zwigzek miedzy cztowiekiem
i Bogiem zapoczatkowany w Chrystusie i przekazywany w sakramen-
tach, ktéry rozcigga sie takze na nowe relacje ludzi miedzy sobg. Ponad-
to Communionis notio podkresla, ze z owego sakramentalnego charak-
teru wynika, ze KoScidt jest rzeczywistoscig ciggle otwarta na rozwdj
misyjny i ekumeniczny?36.

Kim jest kaptan? Co odréznia go od oséb §wieckich, a co jest wspdlne?
Istnieje wiele okres$len kaptana: Swiadek, katecheta, celebrans, homi-
leta. Jednak zadne z tych okres$len nie jest w stanie wyczerpa¢ znacze-
nia kaptanskiej tozsamos$ci. Tym trudniejsze staje sie jej zrozumienie
w kontek$cie zjawisk takich jak sekularyzacja, relatywizm prawdy czy
przesadny subiektywizm. Stad tez méwi sie dzisiaj o tozsamosci stabej,
utraconej, fatszywej—1lub po prostu: o kryzysie tozsamosci kaptan-
skiej®”. Tym bardziej rodzi sie potrzeba powrotu do Zrédet oraz proby
odczytania tozsamo$ci kaptana w kontekscie eklezjologii komunii, kté-
ra skupia w sobie podstawowe wymiary tozsamosci prezbiteréw, wyni-
kajace z Pisma Swietego oraz Magisterium Ko$ciota.

Podsumowanie

Z powyzszych analiz, zaré6wno biblijnych, jak i magisterialnych, wy-
laniajg sie dwie wizje kaptanstwa: spoteczno-funkcjonalna oraz

35 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Ko$ciota katolickiego o niektérych aspek-
tach Kos$ciota pojetego jako Komunia Communionis notio, 3, https://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_28051992_com-
munionis-notio_pl.html (22.02.2025).

36 Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw Ko$ciota katolickiego o niektérych aspek-
tach Ko$ciota pojetego jako Komunia Communionis notio, 4, https://www.vatican.va/
roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_28051992_com-
munionis-notio_pl.html (22.02.2025).

37 Por. M. Costa, Traidentita e formazione, Roma 2003, s. 24.
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sakramentalno-ontologiczna. Pierwsza z nich definiuje kaptanstwo

jako stuzbe—rozumiang jako po$wiecenie sie spoteczenstwu poprzez

Koscidl. Druga z kolei, nie negujac oczywiscie stuzebnego charakteru

kaptanstwa, okresla je przede wszystkim jako zakorzenione w sakra-
mencie Swiecen, ktére w sposdb obiektywny i ontologiczny przemie-
niajg kaptana. Dlaczego to rozrdéznienie jest tak istotne dla kaptanskiej

tozsamosci? Poniewaz §wiadomos¢, ze kaptanstwo zakorzenione jest
w sakramencie Swiecen, ktéry wywotuje rzeczywistg, obiektywna
zmiane ontologiczng w cztowieku, powinna radykalnie zmienié podej-
$cie do samego kaptanstwa. Nie bedzie ono wéwczas postrzegane tylko

jako funkcja petniona wobec Ludu Bozego. W takim podej$ciu widoczny
bedzie prymat ,bycia” nad ,,dzialaniem”, co potwierdza najnowsza wer-
sja dokumentu Droga formacji prezbiterdéw w Polsce. Ratio institutionis

sacerdotalis pro Polonia. Czytamy w nim, ze ,,styl i jako$¢ zycia semina-
rzystéw, oséb duchownych i konsekrowanych jest wazniejszy od ich

dzieti dziatan”®®, a takze, ze ,w refleksji nad tozsamos$cia prezbiteréw
konieczne jest uznanie pierwszoplanowosci ptaszczyzny sakramental-
no-ontycznej, rozumianej jako wszczepienie prezbitera w Chrystusa
i Jego Ko$cidt”3°. Zaprzeczeniem takiej wizji prezbiteratu jest funkcjo-
nalizm, czyli sprowadzenie kaptanstwa do roli, jakg peiniksiedz. Wizje

funkcjonalno-spoteczne redukujg bowiem tozsamo$é prezbiterajedynie

do ptaszezyzny zawodowej*°.

Zestawiajac ze sobg nasze rozwazania dotyczace eklezjologii komu-
nii oraz biblijnych i magisterialnych zrddet kaptanskiej tozsamosci,
mozemy zauwazy¢ ich glebokg zbieznos$é. Tozsamos$é prezbitera ma
swoje zakorzenienie w Jezusie Chrystusie, ktéry—zrywajac z tradycja
separacjiod ludu—zyje w komunii ze wszystkimi, takze zgrzesznikami.
Wybierajgc Dwunastu, niejako ,,tworzy ich na nowo”, aby kontynuowa-
li Jego misje. W czasie Ostatniej Wieczerzy Chrystus Pan nierozerwal-
nie tgczy kaptanstwo z sakramentem Eucharystii. W przywotanych
wecze$niej dokumentach znajdujemy réwniez wskazania dotyczace
konkretnych przymiotéw, ktérymi powinien odznaczaé¢ sie kaptan.
Odnosza sie one do jego relacji z Ludem Bozym, z catym prezbiterium,

38 Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 24..

39 Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacjiprezbiteréw w Polsce, 32.
40 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Droga formacji prezbiteréw w Polsce, 24.
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a w szczegbélnosci—z wlasnym biskupem. Mozna zatem stwierdzié, ze

tozsamo$¢ prezbitera nie moze by¢ ksztalttowana wytgcznie w samym

centrum komunii KoSciota, zuwzglednieniem jej wymiaru wertykalne-
go i horyzontalnego. W Chrystusie kaptan odnajduje zrédto swojej toz-
samo$ci oraz rozeznaje, ze jego kaptanstwo jest uczestnictwem w misji

Chrystusaijej kontynuacjg*'. Wtaénie odniesienie do Niego jest koniecz-
ne, aby wtasciwie zrozumieé kaptanska tozsamos¢.
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Abstrakt
Miejsce ekologii integralnej w postudze kaznodziejskiej

Jednym z najczeSciej podejmowanych tematéw w kontekscie politycznym, spotecz-
nym oraz naukowym jest problem kryzysu ekologicznego. Kwestie zwiazane z ochro-
na naturalnego $rodowiska zajmuja wazne miejsce w nauczaniu Ko$ciota, zwtaszcza
wwypowiedziach posoborowych papiezy. Skuteczna ochrona §rodowiskanaturalne-
go wymaga szerokiej edukacji ekologicznej, ktéra powinna dokonywac sie w szkole,
rodzinie, mediach oraz podczaskatechezy i postugi kaznodziejskiej. Celem niniejsze-
goopracowaniajestodpowiedznapytania:jakie miejsce w postudze przepowiadania
stowa Bozego zajmuje ekologia integralna, jakie zadania w ksztattowaniu sumienia
i odpowiedzialno$ci za Srodowisko naturalne powinno realizowac kaznodziejstwo?
Po analizie biblijnych zrdédet ekologii integralnej i ekologicznej perspektywy we
wspbiezesnym nauczaniu KosSciota ukazano zagadnienie odpowiedzialnosci czto-
wieka za Srodowisko naturalne i oméwiono zagadnienie centralne dla niniejszego
opracowania: proekologiczne zadania wspoétczesnego kaznodziejstwa. W zakoncze-
niu przedstawiono praktyczny przyktad kaznodziejstwa zaangazowanego w propa-
gowanie idei ekologii integralnej.

Stowa kluczowe: teologia homiletyczna, ekologia integralna, postuga stowa

Abstract
The role of integral ecology in preaching ministry

One of the most frequently discussed topics in political, social, and scientific con-
texts is the ecological crisis. Environmental issues occupy a significant part of the
teaching of the Church, particularly in the statements issued by the post-conciliar
popes. Effective protection of the environment necessitates the implementation of
comprehensive environmental education, which should take place within the edu-
cational system, within the family, through the media, and during the processes of
catechesisand preaching ministry. Thisstudy aims to address two key questions: first,
what role does integral ecology play in the ministry of preaching? Secondly, what
tasks should preachers undertake to form conscience and assume responsibility for
theenvironment? Following an analysisof the biblical sourcesofintegral ecology and
the ecological perspective in contemporary Church teaching, the question of human
responsibility for the environmentispresented, and the centralissue for this studyis
discussed: the pro-ecological tasks of contemporary preaching. The study concludes
withapracticalexample of preaching committed to the promotion of integral ecology.

Keywords: homiletic theology, integral ecology, ministry of the word
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Sobér Watykanski IT wezwat Ko$ciét do ,badania znakéw czasu i wyja-
$niania ich w §wietle Ewangelii”l. To zadanie domaga sie cigglej aktyw-
nosciiswiezo$ci wobserwowaniu fenomenéw stanowigcych o kondycji
wspblczesnosci. Znaki czasu stanowig ,,synteze podstawowych wska-
zan nauki chrze$cijanskiej oraz tendencji i potrzeb wspétczesnych
ludzko$ci”?. Znaki czasu mozna podzielié¢ na: zdecydowanie pozytywne,
negatywne i dwuwarto$ciowe, ktore sg zalezne od intencji i zastosowa-
nia przez cztowieka. Do znakéw negatywnych mozna zaliczy¢ miedzy
innymi wyczerpywanie sie zasobow ziemi i jej zanieczyszczenie®. Tym-
czasem ,BOg przeznaczyt ziemie wraz ze wszystkim, co sie na niej znaj-
duje, na uzytek wszystkich ludzi i narodéw, dlatego tez dobra stworzo-
ne powinny w stusznej mierze docieraé¢ do wszystkich—przewodniczy
temu sprawiedliwo$é¢, a mito$é jej towarzyszy”4. Kryzys ekologiczny,
fakt powszechnie uznany przez nauki przyrodnicze, stanowi obecnie
jeden z najczesciej podejmowanych tematéw w kontekscie politycznym,
spotecznym oraz naukowym. Rozwazenie odpowiedzialnoéci ludzi za
zmiany gwaltownie zachodzace w $Srodowisku naturalnym jest moral-
nym obowigzkiem cztowieka®.

Kolejni papieze, poczawszy od Pawta VI, wielokrotnie odnosili sie do
kwestii troski o Boze stworzenia. Ten bogaty dorobek poprzednikéw,
zawarty w wypowiedziach na temat kwestii ekologicznej, podsumowu-
je papiez Franciszek w encyklice Laudato si’® i adhortacji Laudate Deum’.
Dokumenty te stanowig uzasadniony apel, mobilizujacy intelektualne
i moralne zasoby ludzkoéci do podjecia dziatan na rzecz odpowiedzial-
nej troski o Ziemie—nasz wspdlny dom®. Zadaniem KoSciota, w tym

1 Sobdér Watykanski, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 4.

2 C. Strzeszewski, Katolickanauka spoteczna, Lublin 1994, s. 296.

3 C.S.Bartnik, Znakiczasu, w: Teologia znakéw czasu. Dogmatycy wobec polskiego ,,dzi§”
KoSciota, red. K. G6zdz, K. Michalczak, Poznan 2008, s. 17.

4 Sobdér Watykanski, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 69.

5 K. Matek, Rozwdéj teologii ekologicznej w Polsce. Od teoekologii do ekoteologii, ,,Stu-
dia Philosophiae Christianae” 58 (2022) nr 1, s.117, https://doi.org/10.21697/
spch.2022.58.A.06.

6 Franciszek, Encyklika Laudato si’ po§wiecona trosce o wsp6lny dom, 24..05.2015.

7 Franciszek, Adhortacja apostolska okryzysie klimatycznym Laudate Deum,
04..10.2023.

8 L. Szewczyk, Problemy spoteczne XXI wieku w przepowiadaniu piekarskim do kobiet,

»Polonia Sacra” 28 (2024) nr 11, s. 94, https://doi.org/10.15633/ps.28105.
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zadaniem glosicieli stowa Bozego, jest ksztaltowanie sumien takze
w kwestii odpowiedzialno$ci za Srodowisko naturalne.

Celem niniejszego opracowania jest odpowiedzZ na pytania: jakie
miejsce w postudze przepowiadania stowa Bozego zajmuje ekologia in-
tegralna®, jakie zadania w ksztattowaniu sumienia i odpowiedzialno$ci
za Srodowisko naturalne powinno realizowac¢ kaznodziejstwo?

Po przeanalizowaniu biblijnych Zrédet ekologii integralnej i eko-
logicznej perspektywy we wspoéiczesnym nauczaniu KosSciota wska-
zany zostanie problem odpowiedzialnosci cztowieka za $rodowisko
naturalne oraz zagadnienie centralne dla niniejszego opracowania:
proekologiczne zadania wspétczesnego kaznodziejstwa. W zakonczeniu
przedstawiony zostanie praktyczny przyktad kaznodziejstwa zaangazo-
wanego w propagowanie idei ekologii integralnej.

1. Biblijne zrédla ekologii integralnej

Teksty biblijne, zwlaszcza opisujgce dzieto stworzenia, stanowig istotne
zrédto wspodtezesnej ekologii integralnej. Starotestamentowa teologia
stworzenia zawiera trzy podstawowe odniesienia: do Boga jako Stwoércey,
do cztowieka jako owocu stworzenia i do zapowiedzi eschatologicznego
odnowienia $wiata.

Teologiczny obraz Bogajako Stworcy pojawia sie zwlaszcza w opisach
stworzenia cztowieka zawartych w Ksiedze Rodzaju (1, 1—3, 24). Podziw
dla mocy stworczej Boga oraz konieczno$é szanowania stworzenia moz-
na dostrzec takze w tekstach prorockich, w poezji biblijnej i tekstach
madroSciowych. Stary Testament podkresla wyjgtkowosé cztowieka,
ktory nosi w sobie podobienstwo do Boga, co odréznia go od reszty $wia-
tastworzonego (Rdz1,27). To cztowiek stanowi korone wszystkich stwo-
rzen, azwigzek mezczyzny i kobiety prowadzi do zrodzenia potomstwa.
Czlowiek, ktéry nie jest w peini wiascicielem stworzenia, ponosi za
nie odpowiedzialno$¢. Stary Testament zapowiada odnowienie catego

9 Idea ekologii integralnej polega na znalezieniu wspoélnej ptaszezyzny dla nauki i du-
chowosci. Integralno$éé, w rozumieniu papieza Franciszka, polega natgczeniu w obre-
bie ekologiitresécipojeébiologicznychzjezykiem humanistycznym prébujacym opisaé
istote tego, coludzkie (Franciszek, Encyklika Laudato si’ po§wiecona trosce o wspdlny
dom, 11).
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stworzenia, ktére dokona sie dzieki zwyciestwu nad ztem. Natomiast
czasy eschatologiczne tgczone sg z powrotem cztowieka do stanu sprzed
jego upadku iz powrotem do raju'®.

W Nowym Testamencie brak bezposSredniego odniesienia do kwestii
troski o §wiat stworzony, jednak dostrzegalny jest podziw dla dzieta
Boga Stworcy. Inspiracje dla ekologii integralnej wigzg sie z Jezusem
Chrystusem i odnowieniem catego stworzenia, Ko$ciotem i nowym
stworzeniem, a takze nowgq ziemig i nowym niebem. Zbawienie, ktére
dokonato sie przez $§mierc¢ i zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa spra-
wia, ze §wiat stworzony moze zosta¢ uwolniony ze skutkéw grzechuiod-
nowiony (Kol 1, 18-20; Ap 3, 14), a zmartwychwstaty Jezus jest sprawcg
nowego stworzenia (Rz 5, 12-21). W nauczaniu Jezusa mozna zauwazy¢
liczne odniesienia do $wiata przyrody (Mt 13, 31-32) i troski Boga Ojca
o stworzenie (Mt 6, 25-34; £k 12, 6)!*. W tekstach Nowego Testamentu
wyraznie rozbrzmiewa rowniez temat eschatologicznej odnowy $wia-
ta—zagadnienie nowejziemiinowegonieba. Jest to §wiat wyzwolony od
$mierci izyjacy w pelnej harmonii z Bogiem i Barankiem!?2. Jako catko-
wicie odnowione stworzenie osigga on swoja ostateczng petnie!S.

2. Ekologiczna perspektywa we wspolczesnym
nauczaniu Kosciola

Problematyka troski o naturalne §rodowisko zostata zasygnalizowana
w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym So-
boru Watykanskiego IT Gaudium et spes. Posoborowe wypowiedzi kolej-
nych papiezy sg Swiadectwem wzrostu §wiadomosci ekologicznejiprzy-
pisywania kwestiom zwigzanym z ochrong naturalnego $rodowiska
waznego miejsca w nauczaniu Koéciota. Nauczanie Jana Pawta ITi Bene-
dykta XVIstanowimilowy krok,wbudzeniu §wiadomosci ekologicznej,
poruszajgc temat postepu, troski ekologicznej, wtasciwego korzystania

10 M. KarczewsKki, Biblijna teologia stworzenia jako zrédto ekologii integralnej, ,Studia El-
blaskie” 17 (2016), s. 137- 141.

1 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 96-97.

12 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 243-24.4.

13 Franciszek, Encyklika Laudato si’,100; M. Karczewski, Biblijna teologia stworzeniajako
zrodto ekologiiintegralnej, ,,Studia Elblgskie” 17 (2016), s. 137-14.1.
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z débr naturalnych, odpowiedzialno$ci za przyszty ksztatt §wiata przy-
rody, poddawany nieustajacym ludzkim oddziatywaniom”!4. Jan Pa-
wet II dostrzega wspoétczes$nie ,niebezpieczne niszczenie srodowiska
ludzkiego”, czemu nie po$wieca sie koniecznej uwagi. Zauwaza, ze

gdy stusznie, cho¢ jeszcze nie w dostatecznej mierze okazuje sie troske o zacho-
wanie naturalnego ,habitat” réznych gatunkéw zwierzat zagrozonych wymar-
ciem, wiedzgc, ze kazdy z nich wnosi swéj wktad w ogdlng réwnowage ziemi, to
zbyt mato wagi przywigzuje sie do ochrony warunkéw moralnych prawdziwej
~ekologii ludzkiej”*>.

Jan Pawel I podkreéla, ze cztowiek ma by¢ straznikiem przyrody, a sta-
nie sie nim wéweczas, gdy bedzie w niej widziat dar mito$ci Bozej. To Bég
tchnat w cate stworzenie prawa, ktére cztowiek jedynie odkrywa. Stad
tez prawa te wymykaja sie kompetencjom cztowieka, dlatego winien on
jebezwzglednie respektowadé. Jest bowiem wolg Stwoércey, ,,aby cztowiek
obcowat z przyrodg jako jej rozumny i szlachetny «pan», a nie jako bez-
wzgledny «eksploatator»”16,

Jan Pawet II dostrzega globalny wymiar kwestii ekologiczne;j'’, jedno-
cze$nie sprzeciwia sie prébom przywrédcenia wiekszej jednoéci miedzy
czlowiekiem a resztg stworzenia. Jest to reakcjana dziatania prowadza-
ce do personalizacji, a nawet sakralizacji przyrody, przy jednoczesnej
odmowie statusu osobowego cztowiekowi. Ekocentryzm i biocentryzm
nie mogg znosi¢ ontologicznej i aksjologicznej ré6znicy miedzy cztowie-
kiem a innymi istotami zyjacymi. Nie moga bowiem eliminowa¢ od-
powiedzialno$ci cztowieka na rzecz egalitaryzmu, a wiec réwnej god-
noS$ci wszystkich istot zyjacych!®. Podstawg nauczania Jana Pawta II

14 J. Babinski, Ekoteologia jako odpowiedz na wspétczesny kryzys ekologiczny, ,Teologia
w Polsce” 5 (2011) nr 2, s. 290, https://doi.org/10.31743/twp.2011.5.2.06.

15 Jan Pawetl II, Encyklika Centesimus annus w setng rocznice encykliki Rerum novarum,
01.05.1991, 38.

16 Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, 04.03.1979, 15; A. Szafulski, Ekologiczna
perspektywa we wspétczesnymnauczaniu Magisterium, ,Teologiai Moralno$é¢” 11(2016)
nri,s. 49, https://doi.org/10.14746/tim.2016.19.1.4.

17 Jan PawetlII, Encyklika Centesimus annus, 37.

A. Szafulski, Ekologiczna perspektywa we wspdtczesnymnauczaniu Magisterium, ,Teo-

logiaiMoralno$¢” 11 (2016) nr1i, s. 54.
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na temat ochrony naturalnego srodowiska jest teologiczne odczytanie

stworzenia. Papiez sprzeciwia sie stereotypom, wedtug ktérych za ka-
tastrofe ekologiczng odpowiedzialne jest chrzescijanstwo!®, ktore opis

stworzenia zawarty w Ksiedze Rodzaju (1, 28) odczytuje jako prawo do

bezkarnego panowanianad catym stworzeniem?2°. Papiez Benedykt XVI

zacheca, by przy interpretacji zjawisk spotecznych uwzgledniaé¢ grzech

pierworodny i jego skutki. Grzech pierworodny jest bowiem ekogrze-
chem rozpoczynajacym kryzys ekologiczny i potrzebuje ekoodkupienia,
ktore jest dzietem Jezusa Chrystusa?l.

Papiez Franciszek w encyklice Laudato si’ i stanowigcej jej uzupet-
nienie adhortacji Laudate Deum rozwija koncepcje ekologii integral-
nej, bezposérednio zwigzanej z pojeciem dobra wspdlnego, ktére winno
zajmowa¢ centralne miejsce w etyce spotecznej?2. Najbardziej rozpo-
znawalng cechg ekologii integralnej jest poszerzenie zakresu refleksji
i dziatan ekologicznych o element antropologiczny?3. Nie tylko §wiat
zwierzatiroslin, nie tylko wodaipowietrze, ale takze cztowiek podlega

19 Wydaje sie, ze mozna wyro6znié, ogélnie rzec biorac, trzy zasadnicze zarzuty skiero-
wane pod adresem chrzeécijan i chrzescijanstwa. Po pierwsze, chrzescijanstwo, juz
poprzez samo pojecie stworzenia i zdefiniowanie miejsca cztowieka, ponosi odpowie-
dzialno$ézaantropocentryzm, wrazze wszystkimikonsekwencjami, ktéreztegowy-
nikaty i dalej wynikajg. Po drugie, chrze$cijanie na przestrzeni wiekéw niewiele zro-
biliw sensie teoretycznym, jakipraktycznym, by wzmocni¢ $wiadomos¢ ekologicznej
odpowiedzialno$ci, ktéra ponosi cztowiek. Wreszcie po trzecie, istniejg konkretne za-
rzuty pod adresem nakazoéw chrze$cijariskiej moralnosci. Na przyktad czesto mozna
spotkaé twierdzenie, ze chrze$cijanie, przez odrzucenie aborcji i sztucznej antykon-
cepcji, przyczyniajg sie do przeludnienia naszej planety. Zob. T. Halik, Chrzescijanie
aekologia, ,,W Drodze” (1999) nr 8, s. 44.. Ideolodzy ekologizmu twierdza, ze antropo-
centryzm rodzacy sie z Biblii i wskazujacy na cztowieka jako korone stworzenia, sta-
nowi przyczyne wszystkich ekologicznych nieszcze$é. Chrzescijanstwo zyjace Biblig
nie jest wiec z calg pewnoscig ,religig najbardziej korzystng dla zycia na tej planecie”
inie zmieni tego nawet §w. Franciszek z Asyzu, ktoéry chrze$cijaninem niewatpliwie
byl, ajest patronem ekologéw. Zob. J. Czarny, Ekologia i ekologizm a filozofia ekologii,

~Wroctawski Przeglad Teologiczny” 9 (2001) nr 2, s. 31.

20 M. Ozorowski, B4g a stworzenie w teologiikatolickiej, ,Paedagogia Christiana” 28 (2011)
z.2, .95, https://doi.org/10.12775/PCh.2011.004.

21 Benedykt X VI, Jeslichceszkrzewié pokéj, strzez dzieta stworzenia. Oredzie na Swiatowy
Dzien Pokoju 1stycznia 2010, ,,L’Osservatore Romano” 31(2010) nri, s. 4.

22 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 156.

23 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 137-162.

59



ks. Leszek Szewczyk

ekologii?4. W ten sposdb zostaje przezwyciezone tradycyjne, modne, ale
zawezone spojrzenie ekologiczne, nieobejmujace cztowieka lub traktu-
jace go w oderwaniu od reszty $wiata przyrody?°. Obydwa papieskie
dokumenty nie sg wytgcznie ,tekstami o ekologii”. Dotykaja bowiem
Scisle ze sobg potgczonych wymiaréw konstytutywnych w chrzescijan-
skiej optyce dla ludzkiej egzystenciji: relacji z Bogiem, innymi ludZzmi
iziemig?8. Kluczem jest pojecie integralnos$ci, ktére w samej encyklice
Laudato si’ przywotane zostato az 28 razy. Integralno$¢ w nauczaniu
Franciszka ma wymiar praktyczny, przejawiajacy sie miedzy innymi
w drobnych jednostkowych gestach idgcych wbrew logice egoizmu oraz
konsumpcjonistycznym wzorom kulturowym?’. Zdaniem Franciszka,
obserwowany wspotcze$nie obsesyjny konsumpcjonizm jest subiek-
tywnym odzwierciedleniem paradygmatu technokratycznego, ktory
sprawia, ze ludzie uwazajg sie za wolnych, dopoéki zachowujg rzeko-
ma wolno$¢é konsumowania?8, Za$ pustka, wypetniajgca ludzkie serce,
sprawia, ze cztowiek potrzebuje kolejnych rzeczy, ktére moégtby kupié,
posiada¢ i konsumowaé?®, Nietrudno wéwczas ulec pokusie czynienia
z débr materialnych i konsumpcji najwazniejszej warto$ci. Taka posta-
wa rodzi zagrozenie dla Srodowiska naturalnego, a tym samym dla sa-
mego cztowieka®C.

W adhortacji Laudate Deum Franciszek przedstawia alarmistycz-
ng i przynaglajaca do konkretnych dziatan diagnoze: ,goszczacy nas
$wiat rozpada sie i byé moze zbliza sie do punktu krytycznego”3!. Papiez

24 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 3-6.

25 M. Wyrostkiewicz, Spér o cztowieka w ekologii, w: Spér o cztowieka—spoér o przysztosé
wszech$§wiata. Odbt. Jana XXIIIdo Jana PawtalIl, red. J. Nagorny, J. Gocko, Lublin 2004,
s. 217-222; M. KarczewsKki, Biblijna teologia stworzenia jako Zrédto ekologii integralnej,

»Studia Elblgskie” 17 (2016), s. 136.

26 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 66.

27 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 230. R. Cekiera, ,,Pokora tymczasowych zarzqdcow”.
Kos$cidt katolicki a wyzwania klimatyczne na przyktadzie adhortacji ,Laudate Deum”,
w: ,,Laudate Deum”. Papieza Franciszka walka o klimat, red. S. Jaromi, Krakéw 2024,
s.38.

28 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 203.

29 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 204.

30 M. Fiatkowski, Inspiracje encykliki ,Laudato si’” dla duszpasterstwa, ,Verbum Vitae”
31(2017), s. 331, https://doi.org/10.31743/vv.1766.

31 Franciszek, Adhortacja apostolska Laudate Deum, 2.
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Franciszek bez zbednej zwloki i retorycznych ornamentéw przechodzi
do sedna, podkreslajac skale wyzwania i pilno$é dziatan32 Wskazuje,
ze stworzen nie mozna traktowacé jako dobra, ktére nie posiada swojego
wtasciciela. Wszystkie byty wszechSwiata stworzone przez Boga Ojca
sg zjednoczone niewidzialnymi wiezami i tworzg rodzaj uniwersalnej
rodziny, komunii, ktéra domaga sie pokornego szacunku33. Franciszek
podkresla jednocze$nie, Ze nie oznacza to zrownywania wszystkich
istot zywych i nie do przyjecia jest postawa pozbawiania cztowieka ,tej
szczegblnej wartos$ci, ktdéra pocigga ze sobg réwnocze$nie ogromna
odpowiedzialno$§é”34. Zauwaza takze, ze niektére nurty ekologiczne
obsesyjne odmawiajg osobie ludzkiej wszelkiej wyzszos$ci w §wiecie
stworzen®S, Widaé to zwtlaszeza wtedy, kiedy zréwnuje sie cztowieka
z innymi stworzeniami, a w niektérych dziataniach traktuje go nawet
gorzej, odmawiajgc niekiedy osobie ludzkiej naleznych jej praw. Ma to
miejsce wtedy, gdy podejmuje sie walke o inne gatunki, a towarzyszy
temu obojetno$éé na krzywde i cierpienia ludzi®6. Szacunek do otaczajg-
cej nas przyrody jest wynikiem szacunku i mitosci do Stwoérey, zas mi-
tos¢ blizniego domaga sie dbatosci o dobro wspdlne, jakim jest przyro-
da.Zwiagzek przyrody z cztowiekiem dotyczy nie tylko doczesnosci, ,,ale
rozcigga sie na ptaszczyzne eschatologiczng, bo cate stworzenie zostato
odkupione przez Chrystusa i bedzie uczestniczy¢ w wolnoéci i chwale
dzieci Bozych”%". Franciszek w dramatycznych stowach apeluje:

Skonczmy wreszcie z nieodpowiedzialnymi kpinami, ktére przedstawiaja te
kwestie jako jedynie ekologicznag, zielong, romantyczng i czesto wyszydzang ze
wzgledu na interesy gospodarcze. Przyznajmy wreszcie, ze jest to szeroki pro-

32 R.Cekiera, ,Pokoratymczasowychzarzqdcéw”. Koscidtkatolickia wyzwania klimatycz-
ne na przyktadzie adhortacji ,Laudate Deum”, w: ,Laudate Deum”. Papieza Franciszka
walka o klimat, red. S. Jaromi, Krakéw 2024, s. 37.

33 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 89.

34 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 90.

35 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 90.

36 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 118; M. Fiatkowski, Inspiracje encykliki ,Laudato si’”
dla duszpasterstwa, ,Verbum Vitae” 31 (2017), s. 325.

37 W. Pieja, Godno$é osoby ludzkiej podstawq odpowiedzialnosci za ekologie w ,,Laudato
si””i,Fratelli tutti”, ,Polonia Sacra” 26 (2022) nr 2, s. 214-215, https://doi.org/10.15633/
ps.26210.
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blem humanitarny i spoteczny na wielu poziomach, dlatego wymaga zaangazo-
wania wszystkich38,

Zarowno encyklika Laudato si’, jak i adhortacja Laudate Deum spotka-
ly sie z pozytywnym odbiorem, zwtaszcza w Srodowiskach, organiza-
cjach, stowarzyszeniach, ktére zajmujg sie ochrong §rodowiska. Mimo
ze wiele postulatéw zawartych w tych dokumentach odwotuje sie do idei
pozareligijnych, nauczanie papieskie ,pretenduje jednak do swego ro-
dzaju instrukeji na temat ogélno$wiatowych dziatan ekologicznych”3.

3. Odpowiedzialnos¢ za srodowisko naturalne

Wezwanie do odpowiedzialno$ci za Srodowisko naturalnejest wyraznie
obecne wnauczaniu ostatnich papiezy, atakze w ekoteologii. Papiez Jan
Pawet ITwzywa

nie tylko do wspodlnej, miedzynarodowej odpowiedzialnoéci, ale takze do soli-
darnos$ciznastepnymipokoleniami. Wskazuje, ze cztowiek zostat powotany, aby
uprawia¢ ogrdd i strzec go (Rdz 2, 15), jest zatem w szczegdlny sposéb odpowie-
dzialny za §rodowisko zycia, to znaczy za rzeczywisto$¢ stworzona, ktéra z woli
Boga ma stuzy¢ jego osobowej godnosci i jego zyciu: odpowiedzialny nie tylko
wobec obecnej epoki, ale i przysztych pokolen*®.

38 Franciszek, Adhortacja apostolska Laudate Deum, 58.
39 T.Krzesik, Metamorfoza czy transformacja doktryny Kosciota w nauczaniu Franciszka?,
,Polonia Sacra” 26 (2022) nr 2, s. 175, https://doi.org/10.15633/ps.26208. Apele papieza

Franciszka nie zawsze spotykajg sie dobrym przyjeciem, czego przejawem sg stowa
Grzegorza Chociana z Fundacji Konstruktywnej Ekologii Ecoprobono, ktéry zazna-
cza: ,Analizujgc encyklike Laudato si’ zadaje sobie pytanie, czy troska o stabych i wy-
kluczonych odniesie efekt ekologiczny istanie sie zarazem sposobem na chrystiani-
zacje lewactwa, czy tez wrecz przeciwnie, lewactwo przekona papieza do zasadno$ci
wprowadzeniaekoanarchii? Obawa nie jest przesadzona, bo papiezw trosce o stabych
sankcjonuje w encyklice bardzo niepokojace tre$cirodem z «zielonej» antypostepowej
anarchii. Trudno przej$¢ spokojnie nad obawg, ze Franciszkowi chytrze podrzucono
tre$cizwyczajnie stworzone przez «zielone» srodowiska” (G. Chocian, Ekologia kontra
ekologizmw $wietle encykliki,,Laudato si” ojca $wietego Franciszka, https://ecoprobono.
eu/ekologia-kontra-ekologizm-w-swietle-encykliki-laudato-si-ojca-swietego-fran-
ciszka/ [02.12.2024)).

40 Jan PawelIl, Encyklika o wartosciinienaruszalno$cizycialudzkiego Evangelium vitae,
25.03.1995, 42.
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Papiez Franciszek zauwaza, Ze to grzech pierworodny zaktécitharmonie

miedzy Stwdrceg, ludzkoscig i catym stworzeniem®'. Wobec narastajg-
cejdegradacji $érodowiska naturalnego ziemi, papiez Franciszek wzywa
ludzi, a przede wszystkim chrze$cijan, do nawrdécenia ekologicznego.
W ten sposéb przypomina, ze kryzys ekologiczny jest przede wszyst-
kim kryzysem moralnym, ktéry wymaga gtebokiej zmiany my$lenia

i postepowania. Papiez zauwaza, ze niektérzy chrzescijanie nie chcg
angazowac siew dziatania narzecz ochrony stworzenia, a wielu jest obo-
jetnych i biernych, niechetnych do zmiany swoich przyzwyczajen. Do-
Swiadczany obecnie kryzys ekologiczny jest wezwaniem ,,do gtebokiego

wewnetrznego nawrdcenia”#%, Wymaga ono przyzywania mitosierdzia

Bozego za popelnione przeciwko stworzeniu grzechy, ktore cztowiek

nie zawsze potrafi uznac i wyznaé. W obliczu egoistycznego i krétko-
wzrocznego wykorzystywania zasobéw ziemi konieczne jest podjecie

konkretnych krokéw uswiadamiajacych cigzacg na cztowieku odpowie-
dzialno$¢ wobec samego siebie, innych i Stwoérey*3. Cztowiek powinien

uruchomié¢ imperatyw odpowiedzialno$ci za wspdlny dom. Taka odpo-
wiedzialno$é¢ za cate dzieto stworzenia §wiata i cztowieka jest mozliwa,
gdy uwzglednia sie zaréwno ekologie ludzks, jak i ekologie integralng.
Ekologia ludzka jest troskg o siebie i Srodowisko, a ekologia integral-
na—troska o rodowisko naturalne na poziomie indywidualnym, krajo-
wymimiedzynarodowym. Wcigzaktualnym zadaniem jest budowanie

solidarno$ci z drugim cztowiekiem,

adzielenie odpowiedzialno$ciza wspdlny dom, wymaga my$lenia ekologicznego
inawrdcenia ekologicznego. Odpowiedzig na to zagadnienie pozostaje antropo-
logia teocentryczna wyzwalajgca w cztowieku odpowiedzialno$¢, ktéra nie po-
mija Boga, nie degraduje cztowieka, nie niszczy srodowiska**.

41 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 66.

42 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 217.

43 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 229; M. Fiatkowski, Inspiracje encykliki,Laudato si’”
dla duszpasterstwa, ,Verbum Vitae” 31 (2017), s. 329.

44 W. Pieja, Godno$¢ osoby ludzkiej podstawq odpowiedzialnosci za ekologie w ,Laudato si’”
i, Fratelli tutti”, ,Polonia Sacra” 26 (2022) nr 2, s. 214-215.
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Na temat odpowiedzialno$ci cztowieka za §rodowisko naturalne sze-
roko wypowiada sie tak zwana ekoteologia*®, ktéra podejmuje refleksje
w Swietle Bozego Objawienia i bada rzeczywisto$¢ Swiata, w ktéorym
obecne sg rézne problemy, bedace efektem rozwoju cywilizacji technicz-
nej*s. Z perspektywy teologii mozliwe jest wskazywanie sposoboéw roz-
wigzania kryzysu ekologicznego. Dokonuje sie to poprzez akcentowanie
otrzymanego przez czlowieka daru Stwércy, jakim jest zycie, dane i za-
dane w konkretnej przestrzeni Srodowiska. Troska o érodowisko natu-
ralne wykracza poza obszar badan i dokonan nauk szczegétowych. Na-
uki te bowiem nie zajmujg sie ocenami moralnymi ludzkiej dziatalnosé
i nie odwotujg sie do weryfikowania tych dziatan w kategoriach dobra
izta*". Ekoteologia postrzegana jest rowniezjako forma chrzescijanskiej
diakonii wobec stworzenia*8,

45 Za poczatek naukowych poszukiwan w teologii, zwigzanych z ekologia, uwaza sie
rok1981. Roman Rogowski jako pierwszy w Polsce zaproponowat, aby ten obszar ba-
dawczy okresli¢ mianem teoekologii. Wspdicze$nieuzywangnazwajest,ekoteologia”,
zapozyczona ze zrddet zachodnich. Termin ten pojawit sie po raz pierwszy w Polsce
w1991 roku w publikacji protestanckiego teologa Zachariasza Lyki. Obecnie dyscy-
plina obejmuje trzy gléwne aspekty omawianej problematyki: prakseologie, analize
dokumentéw KoS$ciota na temat ochrony §rodowiska naturalnego—w szczegdlnos$ci
autorstwa papiezy Jana Pawtall, Benedykta X VIiFranciszkaorazwatkiekumeniczne.
Zob. K. Matek, Rozw0j teologii ekologicznej w Polsce. Od teoekologii do ekoteologii, ,,Stu-
dia Philosophiae Christianae” 58 (2022) nr1, s. 119-122.

46 J. Babinski, Ekoteologia jako odpowiedz na wspétczesny kryzys ekologiczny, ,, Teologia
w Polsce” 5(2011) nr2, s. 289. Termin ,grzech ekologiczny” funkcjonuje w przestrzeni
teologicznej, komunikacyjnej, publicystycznej i potocznej (zob. Internet), szczegdl-
nie po 2015 roku, a zwlaszcza od jesieni 2019 roku. Papiez Franciszek zapowiedzial, ze
zamierza wprowadzi¢ pojecie grzechu ekologicznego do Katechizmu Ko$ciota katolic-
kiego. Definiujac termin, grzech ekologiczny”, odwotat si¢ do dokumentu koncowego
Synodu Amazonskiego z pazdziernika 2019 roku, gdzie okres$lony jest jako dziatanie
lub zaniechanie wobec Boga, przeciwko bliZniemu, przeciwko spotecznos$ciom iéro-
dowisku, ktorejest skierowane ku przysztym pokoleniom oraz przejawia si¢ w aktach
inawykach zanieczyszczania i niszczenia harmonii Srodowiska. Zob. W. Bar, Ekob6j-
stwoigrzechekologiczny. Dwaterminy —dwa porzgdki—wspdlnasprawa, ,,Studia Praw-
nicze KUL” 82 (2020) nr 2, s. 43-44, https://doi.org/10.31743/sp.5808.

47 J. Babinski, Ekoteologia jako odpowiedz na wspétczesny kryzys ekologiczny, ,, Teologia
w Polsce” 5(2011) nr 2, s. 291.

48 C. Naumowicz, Eko-teologia jako forma chrzescijanskiej diakonii wobec stworzenia,

,Studia Ecologiae et Bioethicae” 7 (2009) nr 1, s. 223-224, https://doi.org/10.21697/
seb.2009.7.1.15.
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Problematyke ekologiczng mozna rozpatrywac zaré6wno z punktu
widzenia teologii dogmatycznej, jak i teologii moralnej. Teologia dog-
matyczna powinna w tej kwestii ukazywac cato$é stworzenia jako ta-
jemnice Bozej mitoéci, ktéra cztowieka zobowigzuje do wspoéipracy ze
Stworca. Czlowiek jest integralng czescig stworzenia i jego korona, a to
rodzi szczegblng odpowiedzialno$é. Natomiast teologia moralna ma
mozliwo$¢ oceny poszczegdlnych dziatan zwigzanych z relacjg cztowie-
ka do $rodowiska naturalnego, ksztattowania ludzkich sumienr majg-
cego na celu odwrécenie sie od my$lenia i dziatania prowadzacego do
dezintegracji dzieta stworzenia oraz dostrzegania problemu tak zwa-
nego grzechu ekologicznego, co powinno takze znalezé przetozenie na
praktyke sakramentu pokuty i pojednania“°.

4. Proekologiczne zadania kaznodziejstwa

Skuteczna ochrona $rodowiska naturalnego wymaga szerokiej edukacji
ekologicznej, ktéra ma na celu rzeczywistg przemiane mentalnosci po-
szczegblnych oséb i catych spoteczenstw. W dziatania te winny zaanga-
zowac sie rézne podmioty, ktére moga przyczynic sie do propagowania
proekologicznych stylow zycia decydujacych o ,wyborze jakosci kon-
sumpcji, oszczednosci i inwestycji”5°. Papiez Franciszek, méwigc o ob-
szarach edukacyjnych, wymienia: szkote, rodzine, media i katecheze>!.
Réwniez kaznodziejstwo ma w tej materii swoje zadania52.

Papiez Franciszek wskazuje jednak na konieczno$é odczytywania
Biblii w kluczu jej zwigzku z otaczajgcag nas rzeczywisto$cig®s. Chociaz
zaangazowanie Koéciota na rzecz ochrony $rodowiska naturalnego
jest faktem w wielu miejscach naszego globu, to jednak domaga sie ono

49 J. Babinski, Ekoteologia jako odpowiedz na wspétczesny kryzys ekologiczny, ,,Teologia
w Polsce” 5(2011) nr 2, s. 296—297.

50 Jan PawetlII, Encyklika Centesimus annus, 36.

51 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 213.

52 J. Orzeszyna, Znaczenie motywacji religijnej w dziataniach na rzecz ochrony naturalne-

£33

go srodowiska cztowieka w Swietle encykliki, Ludato si’”, w: Dlaczego ekologia? W kregu

encykliki ,Laudato si’”, red. T. Reron, A. Szafulski, Wroctaw 2016, s. 79-95.
53 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 209-214.
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ciggtego poszukiwania inspiracji w stowie Bozym®%. To gloszoneiinter-
pretowane w postudze kaznodziejskiej stowo Bozejestinspiracjg dziatan
ekologicznych. Mimo Ze istniejg rézne obszary edukacyjne podejmuja-
ce zagadnienie troski o srodowisko naturalne, to jednak centralng role
odgrywa rodzina, bedaca ,,miejscem, w ktérym zycie, dar Boga moga
w sposéb wlasciwy by¢ przyjeteichronione przed licznymiatakami, na
ktére jest ono wystawione”®5. Rodzina stanowi o$rodek kultury zycia.
W niej pielegnowane sg pierwsze nawyki mitosci i troski o zycie. Ona
jest miejscem formacji integralnej, gdzie dokonuje sie osobiste dojrze-
wanie, a ,mate gesty szczerej uprzejmosci pomagajg budowaé kulture
zycia dzielonego z innymi i szacunku dla tego, co nas otacza”%6. Gloszac
nauke o chrzes$cijanskiej wizji rodziny, kaznodzieje posrednio takze
przyczyniajg sie do budowania wtasciwych relacji cztowieka z otacza-
jacym go Swiatem.

Duszpasterstwo, chcgc tkwié w realiach wspotczesnego zycia, musi
by¢ skierowane na wspoéiczesnego cztowieka, na jego potrzeby i ocze-
kiwania religijno-moralne. Zyciowa sytuacja cztowieka oraz ke-
rygmat biblijny stanowig tworzywo przepowiadania kaznodziejskiego.
Pierwszorzednym przedmiotem przepowiadania stowa Bozego sg tresci
objawienia Bozego dotyczgce zbawienia. Przedmiotem drugorzednym
sg problemy egzystencjalne wspoéiczesnych ludzi oraz sprawy §wiata,
ktorenalezy przedstawiaé w §wietle Chrystusowym®”, Wta$ciwa troska
o naturalne §rodowisko wymaga wtasciwej antropologii. Gdy cztowiek
postrzegany jest jako jeden z wielu bytéw, wéwczas ,,powstaje zagroze-
nie, ze $wiadomos$¢ odpowiedzialno$ci ulegnie w sumieniach ostabie-
niu”>8, Bez wtaéciwej antropologii nie ma ekologii, a wypaczony antro-
pocentryzm moze by¢ zZrédtem wielu nowych probleméw.

54 M. Karczewski, Biblijna teologia stworzenia jako zrédto ekologii integralnej, ,Studia El-
blaskie” 17 (2016), s. 144-145.

55 Jan Pawel I, Encyklika Centesimus annus, 39.

56 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 213.

57 Sobdér Watykanski, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 10.

58 Benedykt X VI, Jesli chcesz krzewié pokoéj, strzez dzieta stworzenia, s. 4.
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Nie mozna wymagac¢ od cztowieka zaangazowania w $wiat, je$li nie uznaje sie
iniepodkreslaréwnoczesniejego szczegdlnych zdolnoéci poznawania, woli, wol-
nos$ciiodpowiedzialnosci®®.

Zadaniem postugi kaznodziejskiej jest miedzy innymi ksztattowa-
nie sumienia, a to za$ jest elementem wtasciwej edukacji ekologicz-
nej. Ksztaltowanie postaw wobec spoteczenstwa i jego relacji z natu-
ra przyczynia sie do zmiany w podejsciu do érodowiska i broni przed
rozwojem modelu konsumistycznego, narzuconego przez mechanizmy
rynkowe oraz $rodki przekazu®®. Szeroko rozumiana duszpasterska
dziatalno$¢é Kosciota daje mozliwo$¢ ksztattowania sumien przez tak
zwang ekokatechizacje oraz us§wiadamianie problematyki zwigzanej
z ochrone naturalnego srodowiska w najrézniejszych formach, a takze
tworzenia pewnych aspektéw teoretycznych, moralnych, religijnych
i pedagogiczno-wychowawczych®!.

W treéci przepowiadania kaznodziejskiego powinien réwniez poja-
wia¢ sie temat grzechu ekologicznego, ktéry oznacza naduzywanie pra-
wa cztowieka do panowania nad stworzeniem poprzez nieodpowiedzial-
ne korzystanie z jego dobr®2. Pojecie ,,grzechu ekologicznego” dopiero
teraz przebija sie do §wiadomosci katolikow®3.

W gloszeniu stowa Bozego, zwlaszcza w przepowiadaniu homilijnym,
nie moze zabrakngé tre$ci moralnych, zwanych parenezg, ktére stano-
wig zachete do przyjecia ustyszanego stowa Bozego i jego stosowania

59 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 118.

60 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 215; J. Dziedzic, Ko$ciét a ekologia ludzka, ,Polonia
Sacra” 23 (2019) nr1, s. 121, https://doi.org/10.15633/ps.3275.

61 J. Babinski, Ekoteologia jako odpowiedz na wspétczesny kryzys ekologiczny, ,Teologia

w Polsce” 5 (2011) nr 2, s. 297. Jozef M. Dotega wymienia nastepujace formy dziatan

praktycznych: katechezy ekologiczne, ksztattowanie ekologicznego sumienia, eko-

logiczny rachunek sumienia, grzech ekologiczny, etyke ekologiczno-$rodowiskowa,

rekolekcje i konferencje ekologiczne, Karte Ziemi. Zob. J. M. Dolega, Zagadnienia

ekologiczne w problematyce teologicznej, ,Studia Teologiczne—Biatystok-Drohiczyn-

tomza” 15 (1997), s. 277.

J. Babinski, Ekoteologia jako odpowiedZ na wspdtczesny kryzys ekologiczny, ,Teologia

w Polsce” 5(2011) nr 2, s. 294.

63 Ekologia to wazna czes$é nauczania Kosciota—wywiad KAI zo. Stanistawem Jaromi,
https://old.swietostworzenia.pl/2-aktualne/887-ekologia-to-wazna-czesc-naucza-
nia-kosciola-wywiad-kai-z-o-stanislawem-jaromi (02.12.2024).
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w praktyce zycia®4. W tym konteks$cie warto zachecaé¢ wiernych do dzia-
tania narzecz ochrony $rodowiska naturalnego w ramach ,,matej ekolo-
gii”. Dzialania te wytwarzaja wla$ciwg atmosfere i nastawienie, ktére

umozliwiajg wprowadzanie koniecznych rozwigzan proekologicznych

orazzachecajg do konkretnych dziatan w tej dziedzinie®s.

5. Przyklad praktycznej realizacji
ekologicznych zadan kaznodziejstwa

Miejscem praktycznej realizacji troski o Srodowisko naturalne jest
przepowiadanie stowa Bozego podczas pielgrzymek stanowych do Pie-
kar Slaskich—do Matki Sprawiedliwoécii Miloéci Spotecznej®®. Podczas
pielgrzymek bardzo mocno akcentowana jest tematyka spoteczna. Prze-
moéwienia biskupa katowickiego oraz zaproszonych kaznodziejéw na-
wigzujg do aktualnych probleméw spotecznych i gospodarczych®”. Jed-
nym zistotnych elementéw pielgrzymek piekarskich jest przemoéwienie
otwierajgce to zgromadzenie, w ktérym zawarte sg kluczowe sprawy
o zasadniczym znaczeniu spotecznym. Zagadnienie troski o Srodowi-
skonaturalne byto akcentowane zwtaszcza przezabp. Wiktora Skworca,
ktéry peinit urzad biskupa katowickiego wlatach 2011-2023.

64 S. Dyk, H. Stawinski, L. Szewczyk, Przepowiadanie homilijne w Polsce. Analiza aspek-
tow tresciowych i formalnych wybranych homilii, ,Collectanea Theologica” 93 (2023)
nr2,s. 204, https://doi.org/10.21697/ct.2023.93.2.07.

65 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 212; M. Fiatkowski, Inspiracje encykliki ,Laudato si’”

dla duszpasterstwa, ,Verbum Vitae” 31(2017), s. 335-336.

Ten posiadajacy ,ponad 350-letnig tradycje o$rodek kultu znany jest m.in. ze wzgle-

du na odbywajgce sie dwa razy do roku pielgrzymki stanowe: w ostatniag niedziele

maja—mezczyzn oraz kobiet—w niedziele po uroczystosci Wniebowziecia Najswiet-
szej MaryiPanny. Majg one donioste pastoralne i kulturotwoércze znaczenie, znacznie
przekraczajgce granice KoSciota lokalnego” (,Mater et Familiae Advocata”. Przestanie
spoteczne biskupéw katowickich podczas stanowych pielgrzymek kobiet do Piekar Slg-
skich (1966-2016), red. A. Wuwer, D. Szlachta, Katowice 2017, s. 13 [Zrédta do Dziejow

Koéciota Katolickiego na Gérnym Slasku, 18]).

67 L. Szewczyk, Przepowiadanie piekarskie Swiadectwem zaangazowania w rozwiqzy-
wanie probleméw spotecznych XXI wieku, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 42 (2022),
$.151-168, https://doi.org/10.14746/pst.2022.42.09; L. Szewczyk, Problemy spotecz-
ne XXI wieku w przepowiadaniu piekarskim do kobiet, ,Polonia Sacra” 28 (2024) nr 1,
S. 75-100.
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W mys$l kaznodziejskiej zasady o prymacie indykatywu zbawczego
nad imperatywem moralnym abp Skworc wskazywat najpierw na dzia-
tanie Boga Stwoércy, ktéry ,powierzyt calg ziemie cztowiekowi z zada-
niem, aby byt rzadcg dobrym i roztropnym”8, za§ otaczajacy nas §wiat
postrzegatjako dar samego Boga®. Zachecatludzi odpowiedzialnych za
stan Srodowiska naturalnego do wiekszego zaangazowania w dziatania
proekologiczne. Apelowat réwniez do wtadz panstwowych i samorza-
dowych o skuteczne i stabilne programy wsparcia i stabilng polityke
cenowg noé$nikow energii’®. Od rzadu i lokalnych samorzadéw oczeki-
wat programoéw i wsparcia najbiedniejszych mieszkancéw wojewoddz-
twa, ktérych nie sta¢ na wymiane piecéw grzewczych i zakup lepszej
jako$ci wegla™. Arcybiskup Skworc odwotywat sie do badan, ktére od
wielulat wskazuja, ze Polska ma najbardziej zanieczyszczone powietrze
w catej Unii Europejskiej. Problem ten dotyczy szczegblnie mocno Gor-
nego Slaska, ,,gdzie limity byty przekraczane na podobng skale w Zabrzu,
Gliwicach, Katowicach i Rybniku”72. Taki stan jest wywotany ulokowa-
nym na tym terenie przemystem ciezkim, a zwlaszcza przedktadaniem
wielko$ci produkeji i zysku nad $rodowisko cztowieka”. Z niepokojem
stwierdzatl, ze wsrdéd piec¢dziesieciu europejskich miast z najbardziej
zanieczyszczonym powietrzem, trzydzies$ci trzy znajdujg sie w Polsce,
a sposréd nich wiele jest na terenie Gérnego Slaska.

W cze$ci parenetycznej swoich wypowiedzi inspirowat stuchaczy do
dziatania na rzecz ochrony $rodowiska naturalnego w ramach ,matej
ekologii”. Arcybiskup Skworc zachecat do ,nawrécenia ekologicznego

68 W. Skworc, IdZcie i gtoscie! Jest nadzieja! Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas
pielgrzymki stanowej mezczyzn i mtodzienncéw do Sanktuarium Matki Bozej Piekar-
skiej, 28.05.2017, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 85 (2017) nr 5, s. 337.

69 W. Skworc, Matris Corde—Matczynym Sercem. Stowo Spoteczne Metropolity Katowic-
kiego, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 89 (2021) nr 7-8, s. 505.

70 W. Skworec., IdZcieigtoscie! Jest nadzieja!, s. 337.

71 W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet
idziewczqt do Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne”
84,(2016) nr 7-8, s. 564.

72 W. Skworc, Stowo powitania abp. Wiktora Skworca do pielgrzyméw, 31.05.2015, ,Wiado-
mos$ci Archidiecezjalne” 83 (2015) nr 5, s. 244.

73 W. Skworc, Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas pielgrzymki stanowej kobiet do
Sanktuarium Matki Bozej Piekarskiej, ,Wiadomos$ci Archidiecezjalne” 83 (2015) nr 7-8,
s. 329.
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ipodjeciabardziej kontemplatywnego stylu zycia, unikajgc obsesjinatle
konsumpcji”. Przestrzegal przed wywotywaniem ,matych katastrof
ekologicznych”, zatruciami powietrza, gleby i wody, ktore sg skutkiem
»Spalania $§mieci, odpadéw i plastiku”7°.
kkk

Jednym z najczesciej podejmowanych tematéw w konteks$cie politycz-
nym, spotecznym oraz naukowym jest problem kryzysu ekologicznego.
Kwestie zwigzane z ochrong naturalnego $rodowiska zajmujg wazne
miejsce w nauczaniu Koéciota, zwlaszcza w wypowiedziach posobo-
rowych papiezy. Skuteczna ochrona srodowiska naturalnego wymaga
szerokiej edukacji ekologicznej, ktéra powinna dokonywacé sie w szko-
le, rodzinie, mediach oraz podczas katechezy i postugi kaznodziejskiej.
Postuga kaznodziejska moze realizowa¢ zadanie troski o ochrone natu-
ralnego $rodowiska poprzez: odczytywanie Biblii w kluczu jej zwigzku
z otaczajaca nas rzeczywistos$cia; gloszenie chrzes$cijanskiej wizji rodzi-
ny, w ktérej buduje sie kulture zycia dzielonego z innymi i szacunku dla
otaczajacego nas $wiata; gtoszenie wlasciwejantropologii, bezktérejnie
ma ekologii integralnej; ksztaltowanie postaw cztowieka wobec spote-
czenstwa; zachete do budowania wtasciwych relacji znaturg, ktére bro-
nig przed postawg konsumizmu; wskazywanie na niebezpieczenstwa
zwiazanezgrzechem ekologicznym oraz propagowanie wsréd wiernych
dziatan narzeczochrony $rodowiska naturalnego w ramach , matejeko-
logii”. Przyktadem kaznodziejstwa zaangazowanego w propagowanie
idei ekologiiintegralnejjest nauczanie kolejnych biskupéw katowickich
podczas pielgrzymek stanowych do Piekar Slaskich.

74. W. Skworc, Jestesmy napetnieni Duchem Swietym! Stowo Arcybiskupa Katowickiego
podczas pielgrzymki stanowej dziewczat i kobiet do Sanktuarium Matki Bozej Piekar-
skiej, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 86 (2018) nr 7-8, s. 513.

75 W. Skworc, IdZcie i gtoscie! Jest nadzieja! Stowo Arcybiskupa Katowickiego podczas
pielgrzymki stanowej mezczyzn i mtodziencéw do Sanktuarium Matki Bozej Piekar-
skiej, 28.05.2017, ,Wiadomosci Archidiecezjalne” 85 (2017) nr 5, s. 337.
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Adam Kogut

Abstrakt

Mozliwo$é zaktualizowania apologetyki totalnej na przyktadzie Wincentego
Kwiatkowskiego argumentu ,z kontrreakcji”

Przedmiotem artykutu jest proces aktualizowania apologetyki totalnej, czyli apo-
logetyki chrze$cijanstwa w ujeciu Wincentego Kwiatkowskiego. W czesci pierwszej
autor omawia przebieg tego procesu, ktéry miat miejsce wlatach 1937-1972, po czym
zostal przerwany. Wobec tego autor stawia pytanie, czy obecnie, po ponad pieciu de-
kadach, rézne elementy apologetyki Kwiatkowskiego mogtyby zosta¢ zaktualizowa-
ne. W czesci drugiej autor stawia hipoteze, ze jeden z takich elementéw, mianowicie
argument ,.z kontrreakcji” na rzecz wiarygodnosci historycznej ewangelii, mégiby
zostacé obecnie zaktualizowany, poniewaz we wspoétczesnych badaniach naukowych
mozna znalezé Zrédta i spostrzezenia, ktore na to pozwalajg. Nastepnie autor podda-
je postawiong hipoteze weryfikacji poprzez zestawienie ze sobg argumentu ,,z kontr-
reakcji” oraz badan historycznych z ostatnich lat. W ten sposéb zostaja nakreslone
podstawy dlarozpoczecia dyskusjinad mozliwos$cig aktualizacjiapologetykitotalnej
w dzisiejszych czasach.

Stowa kluczowe: apologetyka totalna, Wincenty Kwiatkowski, Warszawska Szkota
Apologetyczna

Abstract

The possibility of updating the total apologetics as exemplified by Wincenty
Kwiatkowski’s argument “from counter-reaction”

The article examines the process of updating the total apologetics—the type of
apologetics of Christianity developed by Wincenty Kwiatkowski. In the first part,
the author discusses the course of this process, which took place from 1937 to 1972
and was then interrupted. Therefore, the author asks whether various elements of
Kwiatkowski’sapologetics could, after more than five decades, now beupdated. Inthe
second part, the author hypothesizes that one such element, namely, the argument

“from counter-reaction” regarding the historical credibility of the gospels, could cur-
rently be updated, as contemporary scholarship offers sourcesand insights that make
this possible. The author then verifies this hypothesis by juxtaposing the argument

“from counter-reaction” with the recent historical research. In this way, the article
establishes a foundation for initiating a discussion about the possibility of updating
Kwiatkowski’s work in the present day.

Keywords: total apologetics, Wincenty Kwiatkowski, Warsaw Apologetic School
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Apologetyka totalna to nazwa odmiany apologetyki chrze$cijanstwa
autorstwa Wincentego Kwiatkowskiego—ksiedza katolickiego, pro-
fesora i rektora Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie w latach
1956-1965'—zdefiniowana przez niego jako ,,systematyczne i krytyczne
poznanie samoobrony podstaw historycznych chrystianizmu jako re-
ligii objawionej z punktu widzenia aksjologicznego zaré6wno w sensie
przedmiotowym, jak i podmiotowym”Z2.

Przedmiotem artykutu bedzie proces aktualizowania apologetyki
totalnej, ktéry zostanie ujety pod katem jego historycznego przebiegu
w latach 1937-2024 oraz pod katem perspektyw na przysztosé. Artykut
bedzie sie sktadat z dwéch czesci.

W cze$ci pierwszej, na podstawie wybranych publikacji Kwiatkow-
skiego oraz innych badaczy, zostang przedstawione podstawowe infor-
macje na temat apologetyki totalnej oraz zostanie pokazane, ze apologe-
tykatabytaaktualizowanajedyniewlatach1937-1972 (czyli od momentu
jej powstaniaazdo $mierciautora), po czym proces ten zostat przerwany,
za$ obecnie nie ma na ten temat juz nawet dyskusji—ani w polskich, ani
w zagranicznych kregach naukowych. W zwigzku z tym zostanie za-
dane nastepujace pytanie: Czy obecnie, po ponad pieédziesieciu latach,
rozne elementy apologetyki totalnej mogtyby zostaé zaktualizowane?
Dalej, w toku wywodu, za zasadng zostanie uznana nastepujaca hipote-
za: Obecnie rézne elementy apologetyki totalnej mogtyby zostaé¢ zaktu-
alizowane, poniewaz we wspoétczesnych badaniach naukowych mozna
znalezé zrddta i spostrzezenia, ktore na to pozwalajg. Jezeli za$ chodzi
o metode, za adekwatng do zweryfikowania tak sformutowanej hipote-
zy zostanie uznana metoda polegajgca na zestawieniu poszczegdlnych
elementéw apologetyki Kwiatkowskiego oraz odpowiadajacych im te-
matycznie badan naukowych z ostatnich lat.

W cze$cidrugiej powyzsza hipoteza zostanie jednak zawezona—z réz-
nych elementéw apologetyki totalnej do tylko jednego, przyktadowego—

1 Na temat zyciorysu Kwiatkowskiego zob. np. T. Gogolewski, Ks. prof. dr Wincenty
Kwiatkowski (1892-1972), ,Studia Theologica Varsaviensia” 11 (1973) nr1, s. 3-13.

2 W. Kwiatkowski, Formalna systematyka najstarszej apologii chrzescijanstwa, cz. 1:
Przedmiot apologetykitotalnej. Proba systematyzacjiapologetykitradycyjnej, Warszawa
1955, s. 169 (Apologetyka Totalna, 1). Przytaczane cytaty z Kwiatkowskiego nieznacz-
nie uwspoéicze$niam jezykowo i interpunkeyjnie.
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i dopiero w takim ujeciu zostanie poddana weryfikacji za pomocg wska-
zanejwyzej metody. Tyle bowiem wystarczy, zeby osiggngé ograniczony
cel artykutu, za ktéry obrano wytgcznie nakreslenie podstawy dla roz-
poczecia dyskusji nad mozliwos$cig aktualizacji apologetyki Kwiatkow-
skiegow dzisiejszych czasach. Tymza$przyktadem, do ktérego hipoteza

zostanie zawezona, bedzie argument,,z kontrreakeji”, czylijeden zargu-
mentéw warszawskiego uczonego na rzecz wiarygodnosci historycznej

ewangelii3.

1. Przebieg procesu aktualizowania apologetyki
totalnej w latach 1937-2024

Chociaz Kwiatkowski podejmowat namyst nad apologetyka juz wcze-
$niej, za moment powstania apologetyki totalnej nalezy uzna¢ lata
1937-1938*. Wtedy to bowiem uczony opublikowat dwutomowg prace
zatytutowang wtasnie Apologetyka totalna—pierwszy tom o podtytule
Przedmiot apologetyki totalnej. Préba systematyzacji apologetyki trady-
cyjnej®, drugi tom o podtytule Metody w apologetyce totalnejé. Niniejszy
wywdd rozpocznie sie zatem od przyblizenia tre$ci obu tomdéw?.

3 Sam Kwiatkowski nie nazywa tego argumentu argumentem ,,z kontrreakeji” i w ogé-
le nie okres$la go zadng zwiezlg etykiets, aczkolwiek tre$¢ argumentu (przywotana
w catoséci wdrugiej czesci artykutu) pozwala na takie zwiezte etykietowanie (wybor
akurattegoargumentujako przyktaduréwniezzostanie uzasadniony w drugiej czesci
artykutu).

4 Najstarszymartykutem Kwiatkowskiego, ktéry dotyczyt probleméw apologetycznych
podejmowanych potem w apologetyce totalnej, o ile mi wiadomo, byt artykut poprze-
dzajacyja o dziesieélat: W. Kwiatkowski, Apologetyka, jej celimetoda, ,,Studia Katolic-
kie” 1(1927) nr1i, s. 32-44.

5 Por. W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetykitotalnej. Préba systematyzacji apologetyki
tradycyjnej, Warszawa 1937 (Apologetyka Totalna, 1).

6 Por. W. Kwiatkowski, Metody w apologetyce totalnej, Warszawa 1938 (Apologetyka To-
talna, 2).

7 Od teraz az do niemal konca tej cze$ci artykutu bede przedstawial spostrzezenia
Kwiatkowskiego, przy czym ogranicze sie tylko do wybranych znich, ktére dodat-
kowo (przewaznie) uproszcze. Chodzi tu bowiem nie tyle o obszerne iszczegdtowe
przedstawienie apologetyki totalnej, ile o ukazanie jej w zarysie i uprzystepnienie na
potrzeby artykutu.
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Warszawski apologetyk® wychodzi od przegladu wybranych odkryé
iwnioskéw z zakresu 6wezesnych nauk religioznawczych: psychologii
religii, etnologii religii, socjologii religii, filozofii religii oraz historii re-
ligii, po czym przechodzi do okreS$lenia relacji pomiedzy wymienionymi
naukamiaapologetyka (narazie rozumiang ogblnie) oraz pomiedzy apo-
logetyka a 6wczesnymi naukami teologicznymi.

I tak Kwiatkowski wskazuje na badania psychologiczne, zgodnie
z ktéorymi w przezyciu religijnym cztowieka istniejg nie tylko wyobra-
zenia, uczuciaiakty woli, lecz takze pierwiastek racjonalny (mys$l, idea,
poznanie), ktory peini role naczelng. To z kolei doprowadzito do rozpo-
znania w tym przezyciu nastawienia przedmiotowego, ktére warszaw-
skiuczony wyja$nia nastepujaco:

Przezycie religijne tym sie rézni od innych aktéw psychicznych, ze jest przede

wszystkim przezyciem samego przedmiotu [...]. Przedmiot religijnego przezycia

znajduje sie jednak na innej zupetnie ptaszczyznie niz przedmioty poznania lub

doznania pozareligijnego: jest to przedmiot, ktéry sie rézni od $wiata empirycz-
negoilezy poza$wiatem widzialnym, poza wszelkim do$wiadczeniemifaktami

ludzkimi, a nawet poza wszelka rzeczywisto$cig skonczona, jest zatem przed-
miotem transcendentnym®.

Powyzsze odkrycia, zauwaza dalej Kwiatkowski, znalazty potwier-
dzenie wbadaniach etnologicznych, w ramach ktérych stwierdzono, ze
nawet u podstaw wierzen ludéw pierwotnych widaé nie tyle pierwiastek
irracjonalny, ile akty intelektualne (wnioskowanie ze skutku do przy-
czyny), a takze ze nie ma religii bez przedmiotu transcendentnego'®.

Podobny obraz, wedtug dalszego wywodu uczonego, ukazaty bada-
nia socjologiczne, zgodnie z ktérymi kazda religia wystepuje w postaci

8 Apologetyka (nauka o obronie religii) i apologia (obrona religii) nie sg dla Kwiatkow-
skiego pojeciami tozsamymi, dlatego uczony ten, uprawiajac apologetyke, a nie apo-
logie, powinien by¢ nazywany apologetykiem, a nie apologetg. Na ten temat zobacz:
W. Kwiatkowski, Stosunek apologii do apologetyki we wspoétczesnym religioznawstwie,

,Studia Theologica Varsaviensia” 10 (1971) nr2, s. 57-68. Por. tezdalsza cze$¢ niniejszego
artykutu.

9 W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetykitotalnej, s. 4. Por. W. Kwiatkowski, Przedmiot
apologetykitotalnej, s. 1-5.

10 Por. W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki totalnej, s. 5n.
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pewnego organizmu spotecznego z jaka$ ideg przedmiotowa, a takze,
zdaniem wielu, transcendentng!®.

Nastepnie warszawski apologetyk przechodzi do filozoféw religii,
ktérzy badali religie z aksjologicznego punktu widzenia, czy miano-
wicie religijny przedmiot transcendentny—na ktéry wskazywaty wy-
mienione wyzej odkrycia i wnioski z zakresu poszczegélnych nauk re-
ligioznawczych —odpowiada rzeczywisto$ci obiektywnej'2. Ot6z jedni
filozofowie uwazali, ze nie odpowiada i stanowi jedynie jaki$§ wymyst
ludzki, natomiast inni uznawali jego zgodno$¢ z rzeczywisto$cia. I tak
naprzyktad wedtug zatozen materializmu przedmiotem tym miatby by¢
poped eudajmonistyczny cztowieka, wedtug idealizmu Kanta miatby to
by¢ psychologiczny postulat rozumu praktycznego, ale juz na przyktad
wedlug teizmu mialby to byé byt transcendentny w rzeczywistoS$ci
obiektywnej'3.

Dalej Kwiatkowski przechodzi do badan historycznych, w ramach
ktérych zauwazono wreligiach zjawisko samobronienia sie, mianowicie
ze ,kazdareligia przytacza szereg racji, powotuje sie na fakty i zjawiska
w obronie swoich wierzen, poniewaz chce [...] uchodzié za prawdziwg 4.

I wreszcie, na takim religiologicznym tle, uczony przystepuje do
okreSlenia relacji pomiedzy wymienionymi naukami a apologetyks.
Otdéz w zwigzku z tym, ze samoobrony poszczegdlnych religii (o kto-
rych mowa wyzej przy historii religii) nie byty badane w éwczesnych
naukach religioznawczych z aksjologicznego punktu widzenia (o kto-
rym mowa wyzej przy filozofii religii), role te wyznacza Kwiatkowski
wtasnie apologetyce. W jego zatem ujeciu apologetyka tojednaznauk re-
ligioznawczych, ktéra zajmuje sie badaniem samoobron poszczegblnych
religii z aksjologicznego punktu widzenia'®, czy mianowicie broniona

1 Por. W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki totalnej, s. 6.

12 OczywiScie, gdy mowa o rozwazaniach filozoficznych, aksjologiczno$é w przyjmowa-
nym punkcie widzenia mozna by rozumie¢ réwniez inaczej. Ograniczam sie jednak
do sposobu, w jaki rozumie to sam Kwiatkowski; por. np. W. Kwiatkowski, Przedmiot
apologetyki totalnej, s. 7, 158. Por. tez dalszg cze$¢ niniejszego artykutu.

13 Por. W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki totalnej, s 6-8.

14 W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki totalnej, s. 8.

15 Por. W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki totalnej, s. 8 (w tym przyp. 1). Por. tez np.
W. Kwiatkowski, Formalna systematyka najstarszej apologii chrzescijanstwa, cz. 1:
Przedmiot apologetyki totalnej, s. 32.
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przez dang religie rzeczywisto$é religijna odpowiada rzeczywistosci
obiektywnej.

Nastepnie uczony przystepuje do okreslenia relacji pomiedzy apolo-
getykg a 6wezesnymi naukami teologicznymi, wskazujac, ze powyzsze
oblicze religioznawcze apologetyki wigze sie zarazem z jej samodziel-
noscig w stosunku do teologii poszczegdlnych religii. Apologetyka ma
zatem, w ujeciu Kwiatkowskiego, zaréwno oblicze religioznawcze, jak
inieteologiczne!”.

Dalej z kolei, po takich wstepnych ustaleniach, uczony przechodzi
konkretnie do apologetyki totalnej i do okre$lenia rozpietosci jej przed-
miotu materialnego i formalnego, jak réwniez do ustalenia wlasciwej
dla niej metody.

Jezeli chodzi o przedmiot materialny, skoro apologetyka zajmuje sie
badaniem samoobron poszczegdblnych religii, to znaczy, ze apologety-
ka totalna—jako apologetyka chrzescijanstwa—zajmuje sie badaniem
samoobrony chrze$cijanistwa (katolickiego jako najstarszego)'®. Ta za$
samoobrona, jak doprecyzowuje Kwiatkowski, obejmuje wielowiekowe
uzasadnienie

charakterystycznego i podstawowego dla chrystianizmu przezycia religijnego
(wiary), ktére pod wzgledem przedmiotowym jest skierowane do historycznego
Chrystusa-Boga, zatozyciela chrze$cijaniskiej religii objawionej [teza chrystolo-
gicznal, ido instytucji Ko$ciota, przechowujgcego oraz przekazujgcego nieomyl-
nie poprzez wieki religie objawiong [teza eklezjologicznal*®.

16 Na temat takiego rozumienia aksjologiczno$ci w punkcie widzenia przyjmowanym
w apologetyce por. np. W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki totalnej, s. 6-8 (w tym
przyp.1nas. 8), 122n., 147, 150; W. Kwiatkowski, Metody w apologetyce totalnej, s. 14.
Por. tez dalszg cze$é niniejszego artykutu.

17 Por. W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki totalnej, s. 8-12. Relacje pomiedzy apo-
logetyka a teologig okresla tu Kwiatkowski na przyktadzie religii katolickiej, aczkol-
wiek ta sama myS$l odnosi sie rowniez do apologetyk i teologii innych religii; por. np.
W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki totalnej, s. 122n.

18 Por. np. W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki totalnej, s. 8,11, 13; W. Kwiatkowski,
Metody w apologetyce totalnej, s. 164.

19 W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki totalnej, s. 13. Por. tez W. Kwiatkowski, Przed-
miot apologetyki totalnej. Proba systematyzacji apologetyki tradycyjnej, s. 13-111.
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Jezeli chodzi o przedmiot formalny, warszawski uczony proponuje,
aby potaczy¢ ze sobg badania z aksjologicznego punktu widzenia ,ze-
wnetrzne”, czy mianowicie broniona przez chrzescijanstwo rzeczywi-
sto$¢ religijna odpowiada rzeczywisto$ci historycznej, oraz badania
z aksjologicznego punktu widzenia ,wewnetrzne”, czy mianowicie bro-
niona przez chrzeS$cijanstwo rzeczywisto$é religijna odpowiada rzeczy-
wisto$ci psychicznej cztowieka2®. W ujeciu Kwiatkowskiego owo potg-
czenie, a wrecz zespolenie

opiera sie na psychicznej strukturze przezycia wiary chrzescijanskiej, ktére do-
chodzi do skutku przy udziale czynnika intelektualnego i wolitywnego; kore-
latem za$ tego przezycia jest psycho-historyczna rzeczywisto$é¢ chrystianizmu,
ktoéra pod wzgledem religijnym jest rzeczywisto$cig normatywna nie tylko dla
intelektu, ale i dla woli. [...] Najlepiej zespolenie to ujaé¢ na modte analogii z cato-
$cig organicznag, to znaczy, ze czesci poszczegolne [czyli badania apologetyczne

~zewnetrzne” i ,wewnetrzne”] istniejg co prawda przed i poza catoécia, jednakze
specjalny sensiznaczenie otrzymuja przez cato$¢ i dla catosci, poniewaz ujecie
catkowite chrystianizmu z punktu widzenia aksjologicznego osigga apologety-
ka ,wewnetrzna” i ,zewnetrzna” potgczone razem. W takiej wtasnie catosci [...]
obydwie apologetyki otrzymujg swojg najwyzszg synteze i stanowig jedng apo-
logetyke totalng?!.

Jezeli chodzi wreszcie o metode, z grona réznych metod, ktére Kwiat-
kowski przedstawia i omawia??, za wta$ciwg dla apologetyki totalnej
uznaje metode eklezjologiczng, ktéra pozwala na badania psychologicz-
no-historyczne adekwatne do okre$lonego wyzej przedmiotu?3. Metoda
eklezjologiczna opiera si¢ mianowicie na obserwacji faktu wewnetrz-
nego (psychologicznego) w cztowieku, ktory tworzg takie elementy jak
na przyktad ludzkie pragnienie szcze$cia bez konica, oraz na obserwacji
faktu zewnetrznego w postaci dwutysigcletniego Ko$ciota katolickiego,

20 Por. np. W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki totalnej, s. 139, 147, 150; W. Kwiatkow-
ski, Metody w apologetyce totalnej, s. 14.

21 W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki totalnej, s. 153n. Por. W. Kwiatkowski, Przed-
miot apologetyki totalnej, s. 112-154..

22 Por. W. Kwiatkowski, Metody w apologetyce totalnej, s. 8-164.

23 Por. W. Kwiatkowski, Metody w apologetyce totalnej, s. 165.
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ktéry ,sam przypisuje sobie postannictwo boskie i sam réwniez podaje
nato odpowiednie argumenty”?24.

Jak zatem wida¢, w pierwszych dwdch tomach Apologetyki totalnej
Kwiatkowski przedstawia apologetyczng teorie, dlatego mozna by przy-
puszczac, ze w kolejnym tomie teoria ta zostanie po prostu zastosowana
w praktyce. W rzeczywisto$ci jednak nastepny tom Apologetykitotalnej
(nazwany przez autora tomem drugim, przez co dwa poprzednie zacze-
ty by¢ uznawane od tego momentu za jeden tom pierwszy)—opubliko-
wany dwucze$ciowo: w 1954 roku czesé pierwsza o podtytule Religijno-

-indywidualna §wiadomosé Jezusa?®, w 1956 roku czes$é druga o podtytule
Religijno-spoteczna $wiadomosé Jezusa?®—okazat sie¢ zawieraé istotne
aktualizacje. Przede wszystkim metoda eklezjologiczna zostata tu za-
stapiona metodg historyczng??, ktéra koncentruje sie na badaniach nad
osobg i dzietem Jezusa, przez co nacisk na badanie samoobrony dwuty-
sigcletniego Kosciota katolickiego zostat zastgpiony naciskiem na bada-
nie samoobrony samego Jezusa.

W zwigzku z powyzszym drugi tom Apologetyki totalnej rozpoczyna
sie od krytyki tekstualnej i historyczno-literackiej ewangelii kanonicz-
nych orazod krytycznego oméwieniaich interpretacji wujeciu waznych
wtedy badaczy chrze$cijanstwa, takich jak David F. Strauss lub Rudolf
Bultmann. W oparciu o te analizy Kwiatkowski dochodzi do wniosku,
ze ewangelie sg zrédtami historycznymi i ze zawarta w nich tresé¢ wy-
wodzi sie od Jezusa, realizujgcego swojg idee?8. Nastepnie, siegajac do
tak rozumianych ewangelii (choé nie tylko do nich), warszawskiuczony
przeprowadza rozlegte, ponad trzystustronicowe badania historyczne

24 W. Kwiatkowski, Metody w apologetyce totalnej, s. 144.. Por. W. Kwiatkowski, Metody
w apologetyce totalnej, s. 142-164..

25 Por. W. Kwiatkowski, Religijna §wiadomos¢ Jezusa, cz. 1: Religijno-indywidualna §wia-
domos¢ Jezusa, Warszawa 1954 (Apologetyka Totalna, 2).

26 Por. W. Kwiatkowski, Religijna Swiadomos¢ Jezusa, cz. 2: Religijno-spoteczna §wiado-
mo$¢ Jezusa, Warszawa 1956 (Apologetyka Totalna, 2).

27 Por. W. Kwiatkowski, Religijna §wiadomosé¢ Jezusa, cz. 1: Religijno-indywidualna §wia-
domos¢ Jezusa, s. 7; W. Kwiatkowski, Religijna Swiadomos¢ Jezusa, cz. 2: Religijno-spo-
teczna swiadomosé Jezusa, s. 8, przyp. 1.

28 Por. W. Kwiatkowski, Religijna §wiadomosé¢ Jezusa, cz. 1: Religijno-indywidualna §wia-
domos¢ Jezusa, s. 19-83.
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nad samoobrong Jezusa?® (oraz sze$édziesiat stron zatgeznikéw3°), ktéd-
rych wyniki syntetycznie podsumowuje uczen Kwiatkowskiego, Tade-
usz Gogolewski:

Podstawowg w Biblii jest idea krdlestwa Bozego, czyli panowania Boga (idea
teokratyczna), ktora gtosit Jezus [zaréwno wedtug tekstéw ewangelijnych, jak
iwrzeczywisto$ci historycznej]. Implikowata ona w sobie idee mesjaniska (chry-
stokratyczng), tj. deklaracje [Jezusal, ze jest zastepcg Jahwe, czyli Mesjaszem.
Ta funkcyjna $wiadomo$¢ Jezusa, zawarta w wypowiedziach o Synu Czlowie-
czym, implikowata u Niego réwniez Swiadomos$é proroczg. Jednocze$nie dekla-
racyjna $wiadomo$¢ Jezusa implikowata Jego $wiadomos¢ genetyczna, czyli
Synostwa Bozego [...] w znaczeniu ontycznym. Niezwykte roszczenia Jezusa
jako Mesjasza, proroka i Syna Bozego implikowaty z konieczno$ci potrzebe ich
[odpowiedniego] umotywowania. Motywacyjna §wiadomo$¢ Jezusa przybrata
forme $wiadomosci personalistycznej (wysuwania przez Jezusa wtasnej osobo-
wosci ludzkiej jako cudu moralnego) i dynamicznej w postaci dokonywanych
przez Niego cudow, a w szczegdlnosci cudu Zmartwychwstania. Umotywowana
w ten sposob religijno-indywidualna §wiadomo$¢ Jezusaimplikowata na koniec
Jego $wiadomo$é religijno-spoteczna, tj. przekonanie, ze do Mesjasza nalezy za-
tozenie krélestwa mesjanskiego[...] (ekklesia) jako strony oddolnej (eklezjologicz-
nej) idei teokratycznej. Odpowiadata jej strona odgérna (suwerenna), wskazana
w wypowiedziach Jezusa petrokratycznych (obietnica i nadanie wtadzy suwe-
rennej prymatu Piotrowi-papiezowi) i kerygmatycznych (obowigzek gltoszenia
wiary zbawczej przez apostotéw-biskupéw). W ten sposédb idea teokratyczna
poprzez chrystokratyczng przybrata w Kosciele forme idei petrokratycznej3..
[Zarazem, tak oto ,gloszgc i urzeczywistniajgc idee panowania Boga, Jezus wy-
znacza kazdemu [...] najwyzszg warto$é zycia”®?].

29 Por. W. Kwiatkowski, Religijna Swiadomos¢ Jezusa, cz. 1: Religijno-indywidualna swia-

domos¢ Jezusa, s. 85-197; W. Kwiatkowski, Religijna §wiadomosé Jezusa, cz. 2: Religijno-
-spoteczna §wiadomos¢ Jezusa, s. 7-223.

30 Por. W. Kwiatkowski, Religijna Swiadomos¢ Jezusa, cz. 2: Religijno-spoteczna §wiado-
mos¢ Jezusa, s. 228-290 (Apologetyka Totalna, 2).

31 T.Gogolewski, Zyciei dzietoks. prof. Wincentego Kwiatkowskiego, w: Ksiqdzrektor Win-
centy Kwiatkowski. Uczony icztowiek. Wtrzydziestq rocznice $mierci, red. Z. Falczyn-
ski, Warszawa 2002, s. 20n.

32 W. Kwiatkowski, Religijna Swiadomos¢ Jezusa, cz. 2: Religijno-spoteczna §wiadomosé
Jezusa, s. 226 (Apologetyka Totalna, 2).
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Oproécz wyzej omdéwionych dziet, Kwiatkowski opublikowat réwniez
inne prace. Pomiedzy pierwszg a drugg czescig tomu drugiego Apologe-
tyki totalnej wydat w 1955 roku drugie (dwuczes$ciowe) wydanie tomu
pierwszego33, w latach 1961-1962 opublikowat trzecie wydanie tomu
pierwszego3* i drugie wydanie tomu drugiego®®, a do tego w okresie
1921-1973 opublikowat ponad trzydzie$ci artykutéw naukowych?S.
I takze w wielu tych pracach, podobnie jak w oméwionym wyzej pierw-
szym wydaniu tomu drugiego, warszawskiuczony zaktualizowat swojg
apologetyke. Dla przyktadu w kolejnych wydaniach tomu pierwszego
i drugiego uwzglednial najnowsza literature naukowg3”. W trzecim
wydaniu tomu pierwszego zaktualizowat definicje apologetyki totalnej,
ktéra wezedniej brzmiata: ,,Systematyczne i krytyczne poznanie samo-
obrony podstaw historycznych chrystianizmu jako religii objawionej
z punktu widzenia aksjologicznego zaréwno w sensie przedmiotowym,
jak i podmiotowym”38, natomiast w wydaniu trzecim brzmi: ,Krytycz-
neisystematyczne poznanie, z punktu widzenia aksjologicznego, prze-
prowadzonej przez Jezusa Chrystusa samoobrony siebie jako najwyz-
szej warto$ci religijnej (Sanctum)”3°. A na przyktad w jednym ze swoich
ostatnich artykuléw zaktualizowat Kwiatkowski konstrukcje wywodu
historycznego o samoobronie Jezusa, ktérg wezesniej wyrazat schemat:
indywidualne roszczenia Jezusa - ich umotywowanie przez Jezusa -

33 Por. W. Kwiatkowski, Formalna systematykanajstarszejapologii chrzescijanstwa, cz. 1:
Przedmiot apologetykitotalnej; W. Kwiatkowski, Formalnasystematykanajstarszejapo-
logiichrzescijanstwa, cz. 2: Metody w apologetyce totalnej, Warszawa 1955 (Apologetyka
Totalna, 1).

34 Por. W. Kwiatkowski, Przedmiot i metody apologetyki nowoczesnej, Warszawa 1961
(Apologetyka Totalna, 1).

35 Por. W. Kwiatkowski, Religijna Swiadomo$¢ Jezusa z Nazaretu, Warszawa 1962 (Apolo-
getyka Totalna, 2).

36 Wykaz publikacji naukowych Kwiatkowskiego zob. w: T. Gogolewski, Zycie i dzieto,
s. 22-25 (ostatnia praca zostata opublikowana po$miertnie).

37 Por. W. Kwiatkowski, Formalna systematykanajstarszej apologii chrzescijanstwa, cz. 1:
Przedmiot apologetyki totalnej, s. 9; W. Kwiatkowski, Przedmiot i metody apologetyki
nowoczesnej, s. 10; W. Kwiatkowski, Religijna §swiadomo$¢ Jezusa z Nazaretu, s. 10.

38 W. Kwiatkowski, Formalna systematyka najstarszej apologii chrzescijanstwa, cz. 1:
Przedmiot apologetyki totalnej, s. 169. Por. tez W. Kwiatkowski, Przedmiot apologetyki
totalnej, s. 156.

39 W. Kwiatkowski, Przedmiotimetody apologetyki nowoczesnej, s. 152.
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spoteczne roszczenia Jezusa*®, natomiast w rzeczonym artykule wyra-
za to schemat: indywidualne i spoteczne roszczenia Jezusa - ich umo-
tywowanie przez Jezusa*!. Innymi stowy, warszawski apologetyk przez
niemal cate swoje zycie i az do $mierci w 1972 roku realizowat proces
aktualizowania apologetyki totalne;j.

Réwniez inni uczeni—zardéwno za zycia, jak i po $mierci Kwiat-
kowskiego—publikowali rézne prace dotyczace apologetyki totalnej,
w ktérych nad nig dyskutowali (i rzucali na nig dodatkowe §wiatto,
analizowali, krytykowali, traktowali jako punkt wyj$cia do nowych
koncepciji itd.)*2. Zaden z nich nie podjal sie jednak kontynuowania pro-
cesuaktualizacyjnego, ktéry realizowat Kwiatkowski. Proces ten zostat
zatem przerwany wraz ze Smiercig warszawskiego apologetyka w 1972
roku. Obecnie za$ nie ma na ten temat nawet dyskusji*>.

Nawiasem warto dodac, ze obecny brak zainteresowania apologetyka
totalng wynika ze wzgleddéw nie tyle religioznawczo-naukowych?*4, ile
raczej teologicznych. Katoliccy uczeni zyskali bowiem po Soborze Wa-
tykanskim II (1962-1965) nowg wrazliwo$¢ teologiczna, pod wptywem
ktérej zaangazowanie w apologetyke ustepowato zainteresowaniu teo-
logig fundamentalng. Taki tez los spotkat apologetyke warszawskiego
uczonego*s,

40 Por. W. Kwiatkowski, Religijna Swiadomos¢ Jezusa z Nazaretu, s. 103-497.

41 Por. W. Kwiatkowski, Formalna budowa wtasnej apologii Jezusa z Nazaretu, ,Studia
Theologica Varsaviensia” 8 (1970) nr1, s. 86-137.

42 Szereg takich prac zebratliprzyblizyt ostatnio Krzysztof Polak w: My$l apologetyczna
ks. Tadeusza Gogolewskiego (1921-2003), Warszawa 2023, praca doktorska.

43 Coponownieodzwierciedlajg pracezebrane przez Krzysztofa Polaka, o ktéorych mowa
w przypisie poprzednim.

44 Apologetyka Kwiatkowskiego byta poddawana krytyce, aczkolwiek zawsze byta to
krytyka tylko cze$ciowa, a nawet fragmentaryczna. Nikt natomiast, o ile mi wiado-
mo, nie podjat sie kompleksowego opracowaniakrytycznego w ujeciu religioznawczo-

-naukowym. Pewien wglad w dyskusje krytyczna nad apologetyka totalng wrazz lista
opracowan krytycznych zob. np. w: A. Szczepanik, Warszawskareligioznawcza szkota
apologetyczna, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 23 (2010) nr 2, s. 37-39.

45 Por. np. M. Skierkowski, Wiara i/a wiarygodnosé¢ w ujeciu osrodka warszawskie-
go, ,Biblioteka Teologii Fundamentalnej” 9 (2014), s. 88-93. Co jednak ciekawe, sam
Kwiatkowski przekonywat o zgodnos$ci pomiedzy swoim ujeciem apologetykia mysla
soborowa; por. W. Kwiatkowski, Apologetyka naukowa w obliczu uchwat Soboru Waty-
kanskiego II, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 14, (1967) nr 2, s. 5-16.
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W zwigzku z powyzszymi ustaleniami dla dalszej czesci artykutu
formutuje sie nastepujgce pytanie: Czy obecnie, po ponad pieédziesie-
ciu latach od $mierci Kwiatkowskiego, rézne elementy apologetyki to-
talnej mogtyby zostaé zaktualizowane? Zarazem —poniewaz przez owe
pie¢dziesiagt lat badania naukowe nad problemami apologetycznymi
rozwinety sie znaczgco*®—uznaje sie za zasadng nastepujacg hipoteze:
Obecnie rézne elementy apologetyki totalnej mogtyby zostaé zaktuali-
zowane, poniewaz we wspdiczesnych badaniach naukowych mozna
znalez¢ zrédla i spostrzezenia, ktére na to pozwalaja. Jezeli za$ chodzi
o metode, za adekwatng do zweryfikowania tak sformutowanej hipote-
zy—jako obejmujacej dwa gtdwne czlony: rézne elementy apologetyki
Kwiatkowskiego oraz wspétczesne badania naukowe—przyjmuje sie
metode polegajaca na zestawieniu ze sobg poszczegdlnych elementow
apologetyki totalnej z odpowiadajgcymiim tematycznie badaniami na-
ukowymi z ostatnich lat.

2. Mozliwos¢ zaktualizowania argumentu .z kontrreakc;ji”

Jak zostalo wyjasnione na poczatku, ze wzgledu na ograniczony cel
artykutu, powyzsza hipoteza zostanie w tej cze$ci zawezona—z réz-
nych elementéw apologetyki totalnej do tylko jednego, przyktadowe-
go—idopiero w takim ujeciu poddana weryfikacji za pomocg wskazanej
wyzej metody. Tym przyktadem, do ktérego hipoteza zostanie zawezo-
na, bedzie argument Kwiatkowskiego ,z kontrreakcji”4?, ktéry brzmi
nastepujaco:

46 Ten ogdlny fakt nie wydaje sie podlegaé¢ dyskusji. Aby podac chociaz jeden przyktad,
wystarczy spojrzeé¢ na znaczacy rozwoj badan nad tak zwanym problemem Jezusa hi-
storycznego, ktéry miat miejsce od czaséw Kwiatkowskiego az do chwili obecnej; por.
np. W. Kwiatkowski, Od Jezusa historii do Chrystusa kerygmatu. Z dziejoéw badan nad
zywotem Jezusa (1903-1963), ,Studia Theologica Varsaviensia” 2 (1964) nr 1-2, s. 3-30
oraz The Next Quest for the HistoricalJesus, eds. J. Crossley, C. Keith, Grand Rapids 2024.

47 Wybdrakurat tego argumentujako przyktaduuzasadniamtym, iznalezy on do—omo-
wionego przeze mnie w poprzedniej cze$ci—poczatku drugiego tomu Apologetyki to-
talnej na temat uznania ewangelii kanonicznych za Zrédta historyczne. Wybierajgc
zatem argument ,zkontrreakeji”, wybieram zarazem jeden zargumentéw tworza-
cych podstawy oraz punkt wyjsciowy do centralnego w apologetyce totalnej wywodu
historycznego o samoobronie Jezusa.

87



Adam Kogut

Ewangelie kanoniczne byty napisane dla zespotu chrzescijan wierzacych jedna-
kowo, nie chwilowo i przygodnie, lecz stale i z obowigzku. Zespo6t ten stanowit
zorganizowang wspoélnote religijng o typie hierarchicznym, zeSrodkowana do-
okota najstarszej grupy dwunastu jako autoryzowanych $§wiadkéw zycia Jezu-
sa. Z tej grupy, stojacej na czele wspoélnoty religijnej chrzescijan, tre$¢ ewangelii,
ktoéra ta grupa otrzymata od Jezusa w depozyt wiary wraz z obowigzkiem strze-
zeniago wiernie przed wszelkimizmianami(1Kor 4,17;1Tm 6, 3), przedostawata
sie do najodleglejszych komorek tej wspdlnoty. Tym sposobem powstat system
spoteczny, w ktérym istnieje staty kontakt miedzy nauczajacymi a stuchajacy-
mi, stata wymiana my$li miedzy grupa kierowniczg a grupg kierowang i stata
kontrolawzajemnaiautorytatywnaotrzymanejiprzekazanejewangelii Jezusa.
Stowem, w tej wspoélnocie religijnej, obejmujacej grupe dwunastu oraz jej najod-
leglejsze komorki, starannie pielegnuje sie depozyt wiary w sposéb zespotowy
i niezaleznie od samowoli jednostki. Skoro wiec ewangelie kanoniczne juz od
chwili swego powstania znalazty sie w systemie spotecznym, ktéry je zabez-
pieczat przed skazeniem, to nie miaty zadnej mozliwoéci w czasie i przestrzeni,
aby znieksztatci¢ rzeczywisto$¢ przedstawiajgc wyidealizowanego Chrystusa
wiary jako wrecz niezgodnego z Jezusem historycznym. [...] Gdyby [ewangeli-
$ci], piszac w takich warunkach ewangelie, podali mity i legendy lub urojong
czy domniemang rzeczywisto$é o Jezusie, nie byliby w mozno$éci przeciwstawic¢
sie uzasadnionym wystapieniom ani ze strony §wiadkéw bezposrednich, ani
ze strony czytelnikéw, ani tez ze strony wspdlnoty wiernych. Z okresu jednak
pierwszego i najstarszego pokolenia chrzeécijan nic nie wiemy o jakichkolwiek
protestach czy wystgpieniach, ktére by kwestionowaty prawdziwo$é opisanych
w ewangeliach wydarzen*®.

Zeby osiagnaé ograniczony cel artykutu, wystarczy, ze nasza hipo-
teza zostanie zawezona do najistotniejszego elementu tego argumentu,
zgodnie z ktorym wecze$ni chrzescijanie mieli powody i okazje do kontr-
reagowania na zmiany. Ostatecznie zatem hipoteza artykutu brzmi
nastepujaco: Element argumentu ,z kontrreakeji” Kwiatkowskiego,
zgodnie z ktérym wezeéni chrze$cijanie mieli powody i okazje do kontr-
reagowania na zmiany w nauczaniu Jezusa i o Jezusie, czy to spisanym
w ewangeliach, czy tez w nauczaniu ustnym, moégltby zostaé¢ obecnie

48 W. Kwiatkowski, Religijna §swiadomos$¢ Jezusa z Nazaretu, s. 56n.
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zaktualizowany, poniewaz we wspétezesnych badaniach naukowych
mozna znalezé zrédta i spostrzezenia, ktore na to pozwalajg.

Zgodnie z obrang metodg, powyzszy element argumentu Kwiatkow-
skiego zostanie teraz zestawiony z odpowiadajgcymi mu tematycznie
badaniami naukowymi z ostatnich lat. Bedg to badania historyczne,
zawierajgce zrdodta i spostrzezenia, zgodnie z ktéorymi—podobnie jak
wedtug mysli warszawskiego uczonego—wczesni chrzescijanie mieli
powody i okazje do kontrreakcji: gdy rozpoznawali zmiany lub biedy
w czytanych przez siebie tekstach, w tym w ewangeliach; gdy rozpo-
znawali przeinaczenia w stuchanych przez siebie opowiesciach, w tym
w nauczaniu ustnym przypisywanym Jezusowi lub méwigcym o Jezu-
sie; gdy styszeli o pogladach badz widzieli postawy innych oséb, ktére
byly sprzeczne z ich wlasnymi przekonaniami—oraz w innych, podob-
nych sytuacjach. Dla przyktadu mozna tu przywotaé badania Michaela
J. Krugera i zebrane w nich zrédta wczesnochrzescijanskie, ktére po-
kazuja, zgodnie z argumentacjg badacza, ze wczesni chrzescijanie nie
akceptowali swobodnego zmieniania swoich tekstéw i nauk ustnych
oraz ze taka postawa byta we weczesnych kregach chrzescijanskich
rozpowszechniona*®. Mozna tu réwniez przywotaé¢ moje wtasne bada-
nia i zebrane w nich Zzrédta nowotestamentowe, ktére—wedtug mojej
oceny—przedstawiajg w sposdb wyrazny rézne przypadki kontrreago-
wania na zmiany, btedy i tym podobne, podejmowane przez Jezusa lub
weczesnych chrzescijan—czy to w narracjach, czy w formie napomnien
listownych —sugerujace tgcznie, ze takie kontrreakcyjne zachowania

49 Zobacz: Ga 3, 15; Ap 22, 18-19; Didache 4, 13; Papiasz z Hierapolis, Wyjasnienie méw Pan-
skich (za: Euzebiusz z Cezarei, Historia koScielna 3, 39, 15, ttum. A. Caba, A. M. Lisiecki,
H. Pietras, Krakéw 2013 [Zrédta Myéli Teologicznej, 70]); List Barnaby 19, 11; Dionizy
zKoryntu, List do Rzymian (za: Euzebiusz z Cezarei, Historia koScielna 4, 23, 12); Ire-
neusz z Lyonu, Przeciwko herezjom 5, 30, 1; 4, 33, 8; 1,10, 2; 1, 8,1; 1, 27, 2; anonimowy
list pewnego krytyka herezji (za: Euzebiusz z Cezarei, Historia ko$cielna 5, 16, 3); Po-
likarp ze Smyrny, List do Filipian 7, 1; Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem 72;
Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna 5, 20, 2; Dzieto przeciwko herezji Artemona (za:
Euzebiusz z Cezarei, Historia ko$cielna 5, 28, 15-18). Por. M. J. Kruger, Early Christian
Attitudes toward the Reproduction of Texts, w: The Early Text of the New Testament,
eds. C.E. Hill, M.J. Kruger, Oxford 2012, s. 71-79, https://doi.org/10.1093/acprof:o-
$0/9780199566365.003.0005.
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byty u poczatkéw chrzescijanstwa powszechne®°. Ponadto, oprécz wy-
zej wymienionych, mozna przywotaé¢ réwniez inne tego rodzaju bada-
nia, zrédta i spostrzezenia®l.

Zjednej strony jest zatem element argumentu ,,z kontrreakeji” Kwiat-
kowskiego, zgodnie z ktérym weze$ni chrzescijanie mieli powody i oka-
zje do kontrreagowania na zmiany. Z drugiej—wspo6iczesne badania
historyczne, zawierajgce zrdédla i spostrzezenia, ktére—podobnie jak
w my$li warszawskiego uczonego— wskazujg, ze wczeé$ni chrzescijanie
mieli powody i okazje do zachowan kontrreakcyjnych. Zestawiajgc za-
tem obie perspektywy, wida¢ wyraznie, ze wskazane zrédta i spostrze-
zenia z badan historycznych®? mogtyby zostaé wtaczone do podstawy
zrodtowej my$li Kwiatkowskiego, przez co owa my$l mogtaby zostaé
wzmocniona i przystosowana do wspoétczesnych standardéw, czyli mo-
glaby zostaé zaktualizowana zgodnie z nasza hipotezg.

Skoro za$ tak, zasadne staja sie pytania o mozliwo$¢ analogicznego
zaktualizowania kolejnych elementéw apologetyki Kwiatkowskiego.
Jezeli mozliwe jest uwspoétezednienie jednego z nich, to moze dotyczy to
réwniez pozostatych? Zarysowuje sie tu zatem podstawa do rozpoczecia

50 Zobacz: Mt12, 25-28;16, 8-12. 22-23; 19, 13-15; 20, 24,; 21, 12-13; 22, 29; 23, 13-36; 26, 8—9;

Mk 3, 21; 8,16-21. 32-33; 9, 34.. 38; 10, 13-14.. 41; 11, 15-16; 12, 24-27; 14, 4-5; 16, 14; Lk 9, 49.
54-55; 10, 40; 18, 15-16; 19, 45-46; 22, 24. 51; 24, 25-27; J 12, 7; 14, 8-9; Dz 6, 1; 8, 20-23;

11, 2-3; 13, 9-11; 15, 1-2. 36-4.0; 18, 24-26. 28; 21, 20-21; 23, 3; 25, 8; Rz 2,17-24; 1 Kor

1,10-13; 3, 3-4; 4, 18-21; 5,1-5; 6, 4. 6; 9, 3; 11, 17-22. 33-34; 15, 12. 34; 2 Kor 2, 6; 10, 2;

13, 1-2.10; Ga 1, 6-9; 2, 11-14; 3, 1; 4, 8-11; 5, 7. 15; Ef 4, 17; 5, 8-13; Flp 3, 18-19; 4, 2-3; Kol

2,8.16-17.18-19; 3, 6-10;1Tes 2, 3; 2 Tes 2, 1-3. 5; 3, 6. 11-12.14.15; 1 Tm 1, 3-7. 20; 5, 11-13;

2Tm2,16-18; Tt1, 10-14; Hbr 5, 11-12; 10, 25; Jk 4, 1-3.13-17; 5,1-6; 1 J 2, 18-19. 26; 4, 1-3;

2 J 7-11; 3 J 9-10; Ap 2, 2. 4-5. 6. 14-16. 20-23; 3, 2-3. 15-19. Por. A. Kogut, Problem kon-
trreakcjina zmiany w tekstachinaukach ustnych we wezesnym chrzesdcijanstwie. Nowe

perspektywy historyczne, apologetyczneifundamentalnoteologiczne, w: Pszenicaikgkol.
Nowe wymiary wspbtczesnej apologii, red. P. Artemiuk, M. Kozakiewicz, A. Wréblew-
ska, A. Kogut, Krakéw 2024, s. 43-51, 641.

Szczegblng uwage zwrocitbymna przyktad na materiatZrédtowy podany w: C. L. Blom-
berg, The New Testament Definition of Heresy (or When Do Jesus and the Apostles Really

Get Mad?), ,The Journal of the Evangelical Theological Society” 45 (2002) nr1, s. 59-72.
Ktérych to Zrddet ispostrzezen warszawski apologetyk nie uwzglednia w podsta-
wie zrddtowej dla swojego argumentu, co—oproécz zrddet przywotanych wpowyz-
szym cytacie—zob. w: W. Kwiatkowski, Religijna §wiadomos¢ Jezusa z Nazaretu, s. 57,
przyp. 82n.
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dyskusji nad mozliwo$cig aktualizacji apologetyki totalnej we wspotcze-
snym kontek$cie®3.

Zakonczenie

Apologetyka totalna Wincentego Kwiatkowskiego byta aktualizowana
jedynie do roku 1972, czyli do $mierci jej autora. Po tym czasie proces
ten zostal przerwany, a obecnie nie toczy sie na ten temat nawet zad-
na dyskusja. W niniejszym artykule argumentowano jednak, ze jeden
z elementow apologetyki Kwiatkowskiego, argument ,,z kontrreakcji”,
moglby zostaé zaktualizowany, poniewaz we wspdiczesnych badaniach
naukowych mozna znalezé zrédia i spostrzezenia, ktoére na to pozwa-
laja. W ten sposéb zostata nakreslona podstawa do podjecia dyskusji
nad mozliwo$cig zaktualizowania apologetyki totalnej w dzisiejszych
czasach.
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Abstrakt

Osoby konsekrowane—pielgrzymi nadziei. Studium w $wietle nauczania
papieza Franciszka

Powotaniem kazdej osoby konsekrowanej jest bycie pielgrzymem nadziei. Wspoéicze-
sny §wiat potrzebuje nadziei, ktérg jest Jezus Chrystus. By¢ pielgrzymem nadziei, to
by¢ zwiastunem Dobrej Nowiny. Osoby konsekrowane niosg nadzieje dzisiejszemu
cztowiekowi pograzonemu w swoistej beznadziei. Czynig to przede wszystkim po-
przez duszpasterstwo obecno$ci—obecnos$ci przy drugim cztowieku spragnionym
mito$ci.

Stowa kluczowe: jubileusz, nadzieja, konsekrowani, misja, §wiat, obecno$é

Abstract

Consecrated persons—pilgrims of hope. A study in light of the teachings of Pope
Francis

The vocation of every baptized person is a mission. Acceptance of the Good News and
bearing witness are the foundations of a spiritual life. This is especially true for con-
secrated persons. Their specific mission is to be a pilgrim of hope. The contemporary
world needs hope in the form of Jesus Christ. To be a pilgrim of hope is to be a herald
of the Good News. Consecrated persons bring hope to contemporary humans, who
are immersed in a specific hopelessness. The consecrated persons do this primarily
through the pastoral care of presence—presence with another person who is thirsty
forlove.

Keywords: jubilee, hope, consecrated persons, mission, world, presence
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Ojciec Swiety Franciszek, zapowiadajac Rok Jubileuszowy w 2025 roku,
uroczyScie ogtosit, ze jako wspdlnota KoSciota rok ten bedziemy przezy-
wacé pod hastem Pielgrzymi nadziei. Stowa te wskazuja na chrzes$cijan-
skie powotanie, jego tozsamo$¢ oraz misje w dzisiejszym $wiecie. By¢
pielgrzymami nadziei, to przede wszystkim zy¢ Nadzieja, ktérg jest Je-
zus Chrystus. On jest dla wszystkich ludzi Nadziejg i ich powotaniem.
Z Niego czerpia moc i site w codziennym zyciu. Do§wiadczywszy Jego
mito$ci, wszyscy sg postani, by nie$é ja drugiemu cztowiekowi, cztowie-
kowi, ktory w XXI wieku zyje—jakze czesto—bez nadziei. Do§wiadcze-
nie cierpienia, wojny, opuszczenia, poczucie bycie nieuzytecznym coraz
czedciej staje sie udziatem wielu braci i siéstr zyjacych daleko i tak bar-
dzo blisko nas. By¢ pielgrzymem nadziei, to przede wszystkim ozywié¢
w swoim sercu wrazliwo$é na Boga i drugiego cztowieka.

Papiez w bulli oglaszajacej Rok Jubileuszowy 2025 Spes non confundit
zaznacza, ze:

Nadziejarodzisie wistocie z mito$ciiopiera sie na mitosci, ktéra wyptywaz Ser-
ca Jezusa przebitego na krzyzu: Jezeli bowiem, bedgc nieprzyjaciétmi, zosta-
liSmy pojednani z Bogiem przez $mier¢ Jego Syna, to tym bardziej, bedac juz
pojednani, dostgpimy zbawienia przez Jego zycie (Rz 5, 10). A Jego zycie objawia
sie w naszym zyciu wiary, ktére zaczyna sie od chrztu, rozwija sie w ulegto$ci
wobectaskiBozej,idlategojest ozywiane nadziejg, ktéra, dziekidziataniu Ducha
Swietego, jest stale odnawiana i niewzruszonal.

A nastepnie dodaje, iz ,nadzieja chrzescijaniska nie zwodzi ani nie
rozczarowuje, poniewaz opiera sie na pewno$ci, ze nic i nikt nigdy nie
bedzie w stanie oddzieli¢ nas od Bozej mito$ci”2 Tak rozumiana na-
dzieja, ktorg jest sam Jezus Chrystus stanowi zrédto tozsamosci oséb
konsekrowanych.

W niniejszym artykule najpierw oméwiony zostanie obraz dzisiejsze-
go Swiata w kontekscie biblijnej przypowiesci o mitosiernym Samaryta-
ninie, nastepnie radykalizm zycia os6b konsekrowanych oraz duszpa-
sterstwo obecno$ci jako pielgrzymka nadziei.

1 Franciszek, Bulla ogtaszajaca Jubileusz Zwyczajny Spes non confundit, 09.05.2024, 3.
2 Franciszek, Bulla Spes non confundit, 3.

97



bp Jacek KiciAski CMF
1. Obraz dzisiejszego Swiata

Wspdiczesny §wiat mozna poréwnac do marketu, w ktérym spotykamy
réznego rodzaju propozycje, promocje i wyprzedaze. W markecie tym
nie ma barier, mozna przechodzié¢ od stoiska do stoisko. Produkty nie-
zbedne do zycia na ogét znajdujg sie w koncowej czeéci. Zanim dana oso-
ba dotrze do tego, co potrzebne do zycia musi niejako przejs¢ przez po-
zostate dziaty, ktére w sposéb oczywisty probujg zatrzymacé cztowieka
swojgatrakecyjnoscia. W tym wszystkim potrzeba wielkiej determinacji,
by pokonac to, co sie narzuca i wybraé to, co jest niezbedne. Potrzeba
zatem wla$ciwego rozeznania w danej sytuacji’.

Podobnie w $wiecie, w ktérym zyjemy, doSwiadczamy wielu propozy-
cji, kultury chwili”, ktére préobuja niejako weiggnaé cztowieka wrzeczy-
wisto$édo tej pory nieznang, a ktérawydaje sie by¢ atrakcyjnawdanym
momencie. Papiez Franciszek, dokonujac analizy sytuacji dzisiejszego
Swiata, wskazuje, ze ludzko$é przezywa w tym momencie historyczny
przetom, ktéry mozemy dostrzec w postepie dokonujgcym sie w réznych
przestrzeniach zycia ludzkiego. JesteSmy Swiadkami pewnych sukce-
soéw, ktore przyczyniajg sie do poprawy warunkow zycia ludzkiego, na
przyktad w przestrzeni zdrowia, edukacji czy komunikacji spotecznej.
Niestety, obok tych sukceséw widzimy, ze znaczgca wiekszos¢ oséb zyje
w niedostatku—zaréwno fizycznym, jak i duchowym—ktéry niesie ze
sobg bolesne konsekwencje. Przejawem tego jest cho¢by lek i rozpacz
os6b zyjacych w krajach zaréwno ubogich, jak i bogatych. Widoczna
jest tez gasngca rados$c zycia, brak szacunku dla godnosci ludzkiej, nie-
réwnoéci spoteczne i rézne formy przemocy. Ponadto, Ojciec Swiety
zaznacza, ze dzisiejsze czasy mozna nazwac epoka wiedzy i informacji.
Jawig sie one jako Zrédto nowych form wtadzy —niestety, bardzo czesto
wtadzy anonimowej*.

W tym wszystkim daje sie zauwazy¢ coraz wieksze zagubienie ducho-
we, bedgce owocem ludzkich decyzji. Nalezy wzigé pod uwage takze
inne sytuacje, ktore przyczyniajg sie do ostabienia wiary. Do nich na-
lezy brak stosownego §wiadectwa zycia zaré6wno duchownych, oséb
3 Por. Kongregacja ds. Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Gto-

Scie, 3, Warszawa 2017.
4 Por. Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 24..11.2013, 52.
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konsekrowanych, jak i §wieckich. Nadszarpniety autorytet, a niekiedy
catkowicie zniszczony poprzez antySwiadectwo, sprawia, ze spotykamy
osoby, ktére cheg opuscié lub juz porzucity wspélnote Kosciota, dokonu-
jac apostazji. Wiele z nich niekoniecznie wyrzeka sie wiary w Boga, ale
podejmuje $wiadomg decyzje o opuszczeniu wspoélnoty Kosciota. Przy-
czyn takich sytuacji nie da sie jednoznacznie wskazaé i z pewnoécia po-
trzebne byltoby w tej dziedzinie odrebne studium naukowe.

Papiez Franciszek wskazuje ponadto na szczegdlne obszary naszego
zycia, gdzie Swiatto nadzieijest tak bardzo potrzebne. Sa tonieustannie
toczace sie wojny, az nimi nierozerwalnie zwigzane cierpienia fizyczne
ipsychiczne. CorazczesciejjesteSmy Swiadkamiutraty pragnienia prze-
kazywania zycia. Wigze sie to z wielkim tempem ludzkiej egzystenciji,
obawami o przysztos¢, utratg pracy, a z drugiej strony—jawigcym sie
konsumpcjonizmem i zatopieniem w doczesnosci. Nie sposéb takze po-
ming¢ tych, ktérzy pozbawieni sa wolnosci—do$wiadczaja oni pustki
emocjonalnej, surowosci ograniczen oraz braku szacunku dla godnoéci
ludzkiej. Nadzieja potrzebna jest takze ludziom mtodym zwtaszcza wte-
dy, gdyich marzenia ulegajg rozpadowi, gdy doSwiadczajg czesto bezsen-
sowno$ci swojego zycia, odrzucenia. Nie brak takze tych, ktérzy sa dzi$
wygnancami, uchodzcami czy uciekinieramiz wtasnych krajéw. Pozba-
wienisg wszelkich praw, aich zycie skazane jest niejednokrotnie na nie-
ustanne porazki. Wreszcie papiez Franciszek wspomina o koniecznoéci
niesienia nadziei osobom starszym, ubogim i pozostawionych samym
sobie®. Obraz dzisiejszego §wiata zawarty jest w przypowiesci o mito-
siernym Samarytaninie. Ta przypowieéé aktualnajest wkazdym czasie,
azwlaszcza w dzisiejszej rzeczywistos$ci.

2. Aktualnos¢ przypowiesci o mitosiernym Samarytaninie

Wskazane obszary wspdtczesnego §wiata wotajg o Swiatto nadziei w na-
szej rzeczywisto$ci. Wobec takich sytuacji nie wolno przechodzié obo-
jetnie. Jesteémy powotani, by odnajdywaé¢ konkretne osoby w réznych
przestrzeniach naszego zycia. Jak zatem to czynié¢? Odpowiedz na to
pytanie znajdujemy w stowie Bozym. Otéz wyzej opisang rzeczywistos$é

5 Franciszek, Bulla Spes non confundit, 8-13.
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dzisiejszego §wiata mozemy zobrazowac przypowiescig o mitosiernym
Samarytaninie. Mamy w niej do czynienia z wydarzeniem z zycia co-
dziennego. Pewien cztowiek schodzit z Jerozolimy do Jerychaizostatna-
padniety przez oprawcoéw, ktérzy go obili, odarliina wpétumartego zo-
stawili przy drodze (por. £k 10, 25-37). Nalezy zaznaczy¢, ze Jerozolima
jest miastem Swietym potozonym na gérze, za$ Jerycho—miastem po-
tozonym najnizej w Ziemi Swietej, czyli w depresji. Jest to zatem droga
wiodgcaz miejsca $wietego do miejsca, w ktérym ,zapomina sie” o Bogu.

Jerozolima, z ktérej wychodzi dzisiejszy cztowiek jest wspodlnota Ko-
Sciota. W wielu ludzkich sercach gosci pokusa odejscia ze wspolnoty
Kosciota i p6jécia do wspodiczesnego Jerycha. Droga do pokonania jest
pozornie tatwa, poniewaz idzie sie caty czas w dét i nie jest wymagany
przy tym wiekszy wysitek. Przy schodzeniu w dét czas biegnie szybciej,
a przy okazji mozna zobaczy¢ piekne widoki—w przeciwienstwie do
wchodzenia pod gore.

Dzisiejsze Jerycho stwarza wiele mozliwo$ci, stawia nowe wyzwania,
oferuje propozycje zycia wedtug wspoéiczesnych standardéw. Tutaj tak
naprawde cztowieka ,nic” nie ogranicza. Iluzja wolno$ci sprawia, ze
wszelkie zasady, zwtaszcza w dziedzinie moralnosci, zostajg szybko po-
rzucone, a zachwyt nad wolno$cig prowadzi czesto do totalnej samowo-
li, czyli wolno$ci od wszystkiego, co Boze. Na pewnym etapie cztowiek
moze tak sie oswoié z tg nowa rzeczywistosécia, ze nawet sumienie nie
jest w stanie zatrzymac go na obranej drodze zycia, ktéra staje sie coraz
bardziej stromg i tatwiejszg do zejScia w dot.

Bywa tez, ze do konca drogi, do samego—obiecujaco wygladajg-
cego—Jerycha nie wszyscy jednak docierajg. W pewnym momencie
cztowiek moze zostac¢ niejako schwytanym w sidta réznych zniewolen
iw potowie droginie by¢ wstanie i$¢ dalej. Nie ma bowiem sit, by zawroé-
cié, ani tez by pdjs¢ przed siebie. Jest to stan wyniszczenia duchowego,
doswiadczenia ludzkiej bezradno$ci, pustki i bezsilno$ci. Wszystko to,
co do tej pory byto wspaniatg propozycja, staje sie dramatem ludzkiego
zycia. I tak mozemy poréwnac wspodtczesnego cztowieka do tego, ktory
zostal napadniety, obity, obdarty i na wpdt zywy zostawiony przy dro-
dze dzisiejszego $wiata.

To porzucenie wigze sie takze z tym, ze jesteémy Swiadkami poste-
pujacej obojetnosci, a takze znieczulicy spotecznej. Widok cztowieka
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lezacego nie budzi juz szczegblnych emocji ani nie sprawia, ze ktos$ za-
trzymuje sie przy nim. Swiadomo$é tego, ze zatrzymanie sie przy takiej
osobie moze wigzaé sie z wieloma konsekwencjami, a nawet réznymi
procedurami prawnymi, sprawia, ze dzi$ tatwiej jest przej$é obok lezg-
cego czlowieka, niz zatrzymacé sie przy nimS.

Jak czytamy we wspomnianej przypowiesci, przechodzit tamtedy
kaptan—zobaczytl i poszed?t dalej. Przechodzit takze lewita—on tez zo-
baczyt i poszedt dalej. Wydaje sie, ze ci, ktérzy powinni niejako z obo-
wigzku moralno-duchowego zatrzymac sie przy tym cztowieku, przeszli
obojetnie. To pokazuje, ze nawet na drodze wiary mozna zobojetnieé¢ lub
zatraci¢ wrazliwo$¢ na druga osobe.

Jedynym, ktéry zobaczyt i zatrzymat sie, byt Samarytanin. Nie cie-
szyt sie on dobra reputacjg wéréd Izraelitéw, bowiem Samarytanie uwa-
zani byli za nieczystych, ktéorymi gardzono. Zatrzymanie sie Samary-
tanina przy cztowieku na wpdét umartym tamie schematy éwczesnego
ludzkiego mys$lenia. Ten, ktéry byt wzgardzony, zatrzymuje sie przy
tym, ktory zostat przed chwilg wzgardzony.

Chrystus, wprzypowie$ci o mitosiernym Samarytaninie, prowadzac
dialog z uczonym w Pi§mie, pokazuje, ze bliznim jest ten, ktéry sie za-
trzymat. Towydarzenie przypomina nam, ze wszyscy jesteSmy dzie¢mi
jednego Boga, i ze B6g posyta nas w rézne miejsca, aby$Smy dostrzegali
tych, ktérzy ,lezg przy drodze wspdtczesnego swiata” i nie sg w stanie
podnies$¢ sie, by wrécié¢ do domu, z ktérego wyszli. Stad tez w dzisiej-
szym $wiecie Bog potrzebuje wspoéiczesnych Samarytan, ktérzy beda
przechodzié¢ drogg dzisiejszego $wiata i na tej drodze beda potrafili do-
strzectych, ktérzy daleji$é nie mogg. Potrzeba zatem ludzi, ktérzy beda
mieli czas, by zatrzymac¢ sie przy nich i w odpowiedni sposéb zatrosz-
czy¢ sie nie tylko o kondycje fizyczng, ale nade wszystko duchowsg.

W tak nakreslong rzeczywisto$é Swiata wpisuje sie zycie chrzescijan-
skie, ktére jest kontynuacjg Chrystusowej obecnosci na ziemi. Niestety
iwspoiczesne zycie chrzescijanskie w obecnej sytuacji przezywa pewng

~zadyszke” duchowg i personalng, ktéra przektada sie na zycie codzien-
ne. Przejawem tego jest do$é powszechne doSwiadczenie wspodiczesnej
acedii, ktoéra sprawia, ze stajemy sie coraz mniej wrazliwi na obecno$¢

6 Por.J.Kicinski, Czas dla Boga, Wroctaw 2020, s. 109-110.
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drugiego cztowieka, zwtaszcza potrzebujgcego’. Wspomniana powyzej
znieczulica spoteczna ma swoje zrédto miedzy innymi w zatopieniu sie
w doczesnos$ci. Wspoéiczesna kultura hedonizmu owocuje stylem zycia
opartym na wspomnianej tymczasowosci i skupia cztowieka na samym
sobie, na swoich pragnieniach i swoich oczekiwaniach. Zwraca sie za-
tem uwage bardziej na tak zwang uzyteczno$¢ cztowieka niz na jego
obecno$¢. W takiej sytuacji druga osoba przestaje byé postrzegana jako
darizadanie. Liczy sie to, naile dana osobajest mi potrzebna dla mojego
osobistego pozytku, a nie dla cato$ciowego rozwojus.

Wobec jawigcej sie rzeczywisto$ci wszystkim potrzeba duszpaster-
skiego nawrdcenia. Potrzeba na nowo uswiadomi¢ sobie, kim jest dru-
gi cztowiek i jakg role petni wspdélnota. Na nowo powraca konieczno$é
przypomnienia, czym jest duchowo$é¢ komunii®.

Swiety Jan Pawet II w Liscie apostolskim Nowo wmillennio ineunte tak
pisat:

Duchowo$¢ékomunii, to zdolno$¢ odczuwania wieziz bratem w wierze dzieki gte-
bokiejjednoéci mistycznego Ciata, a zatem postrzegania go jako kogos bliskiego,
co pozwala dzieli¢ jego radoéci i cierpienia, odgadywac jego pragnienia i zaspo-
kaja¢ jego potrzeby, ofiarowaé mu prawdziwg i gteboka przyjazn. Duchowosé
komunii to takze zdolno$¢ dostrzegania w drugim cztowieku przede wszystkim
tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjac i cenié¢ jako dar Bozy; dar nie
tylko dla brata, ktory go bezposrednio otrzymat, ale takze dar dla mnie. Ducho-
wo$¢ komunii to wreszcie umiejetnoé¢ czynienia miejsca bratu, wzajemnego no-
szenia brzemioniodrzucania pokus egoizmu, ktére nieustannie nam zagrazaja,
rodzgc rywalizacje, bezwzgledne dgzenie do kariery, nieufnos$¢, zazdro$é©.

Potrzebna jest wiec szeroko rozumiana odnowa Ko$ciota. Odnowa,
ktéra winna obejmowaé zaréwno jego struktury, jak i wspdélnote wie-
rzacych!l. Trzeba jednak pamietaé, ze kazda odnowa zaczyna sie od
odnowy serca konkretnej osoby. Jesli zatem chcemy cokolwiek zmieni¢

7 Franciszek, Adhortacja Gaudete et exultate, 09.04.2018, 164-165.

8 Zob. J.Kicinski, Czas dla Boga, s. 17-18.

9 Por. Papiez Franciszek, Swiat jutra, Krakéw 2021, s. 77.

10 Jan Pawet II, List apostolski Novo millennio ineunte, 06.01.2001, 43.
u Por. Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 03.10.2020.
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w zyciu spotecznym, winni$my najpierw dokonaé zasadniczych zmian
w zyciu osobistym. Wspomniana konieczno$¢ odnowy jest niezwykle
wazna w dzisiejszym §wiecie. Wydaje sie ona nie tylko koniecznoscig,
ale wrecz bezwzglednym nakazem ewangelicznym. Ko$ci6t domaga sie
odnowy. Ta odnowa to przede wszystkim przywrécenie wiary wrealng
obecnoéé¢ Chrystusa w Koéciele oraz otwarto$é na dziatanie Ducha Swie-
tego: otwarto$é na Jego natchnienia i Jego moc!2.

Papiez Franciszek, méwigc o odnowie Ko$ciota w adhortacji apostol-
skiej Evangelii gaudium, tak pisze:

Marze o opcji misyjnej, zdolnej przemienié wszystko, aby zwyczaje, style, roz-
ktad zajeé, jezyk i wszystkie struktury koScielne staty sie odpowiednig droga
bardziej dla ewangelizowania wspdtczesnego $wiata, niz do zachowania stanu
rzeczy. Reforme struktur, wymagajgcg nawrdcenia duszpasterskiego, moz-
na zrozumieé jedynie w nastepujacy sposéb: nalezy sprawié, by staty sie one
wszystkie bardziej misyjne, by duszpasterstwo zwyczajne we wszystkich swych
formach byto bardziej ekspansywne i otwarte, by doprowadzito pracujgcych
w duszpasterstwie do nieustannego przyjmowania postawy wyjécia i w ten spo-
séb sprzyjato pozytywnej odpowiedzi ze strony tych wszystkich, ktérym Jezus
ofiaruje swoja przyjazn. Jak moéwit Jan Pawet I do biskupéw Oceanii: wszelka
odnowa Ko$ciota musi mieé¢ misjejako swoj cel, by nie popaéé¢ w pewnego rodzaju
ko$cielne zamkniecie sie w sobie?S.

Ta rzeczywisto$§¢é —misyjne wychodzenie—zawiera sie w radyka-
lizmie zycia os6b konsekrowanych. Ewangeliczna czysto$¢, ubdstwo
i postuszenistwo nadajg wlasciwy dynamizm codziennej postudze kon-
sekrowanych. Dlatego w dalszej cze$ci niniejszego opracowania zwrdci-
my uwage na ten szczegdlny wymiar ich powotania i postania.

3. Radykalizm zycia konsekrowanego

W tej perspektywie jawi sie zycie konsekrowane, ktére ze swej natury
winno charakteryzowacé sie nieustanng odnowga duchowag, ktéra staje
sie zrédtem odnowy Koéciota i §wiata. Papiez Franciszek wielokrotnie

12 Por. Pawetl VI, Encyklika Ecclesiam suam, 06.08.1964, 25.
13 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 24.11.2013, 25.
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podkreslaznaczenie zycia zakonnego w dzisiejszych czasach. Okresla te

forme zyciajako najbardziej radykalny sposéb nasladowania Chrystusa

w Kosciele i w §wiecie. Zadaniem konsekrowanych jest by¢ mitujacym

sercem Kosciota. Jest to odpowiedz Ducha Swietego najawigce sie znaki

czasu. Stowa te korespondujg z my$lg zawartg w adhortacji apostolskiej

$w. Jana Pawta II Vita consecrata, gdzie czytamy, ze zycie konsekrowa-
ne jest niczym karty Ewangelii otwierane w dziejach Kosciota i §wiata.
Stad tezod os6b konsekrowanych niejako domagamy sie Swiadectwaich

zycia opartego na fascynacji zyciem Chrystusal®.

Konsekrowani, obdarzeni réznorodnos$cig charyzmatéw, powota-
ni sg, by na wszelkie sposoby przybliza¢ wspdtczesnemu cztowiekowi
obraz mitujgcego Ojca, ktéry w osobie Jezusa Chrystus stat sie dla nas
mitosierdziem. Obecno$¢ ich w §wiecie i zycie posréd Swiata sprawia,
ze osoby te przechodzg po$rdd nas niczym miltosierny Samarytanin.
Nie my$li on jedynie o sobie, ale dostrzega innych i znajduje czas, by sie
przy nich zatrzymac. Postawa ta podyktowana jest nie tylko wzgledami
humanitarnymi, ludzka wrazliwoscig, ale nade wszystko moca mitosci
Bozej. Do$wiadczenie tej mitosci sprawia, ze cztowiek poszukuje czto-
wieka, by dzieli¢ sie nig znim na co dzien. Stad tez, jak zaznaczyl papiez
Franciszek, cytujac §w. Tomasza z Akwinu:

istnieje hierarchia w cnotach i czynach, ktére z nich sie wywodza. To, co sie
tu liczy, to przede wszystkim wiara, ktéra dziata przez mitosé (Ga 5, 6). Dzieta
mitoéci wzgledem bliZniego sg bardziej doskonatym zewnetrznym wyrazem
wewnetrznej taski Ducha: czynnikiem zajmujacym w prawie nowym pierwsze
miejsce jest taska Ducha Swietego, ktéra przejawia sie w wierze dziatajacej przez
mito$¢. Dlatego twierdzi, ze jezeli chodzi o zewnetrzne dziatanie, mitosierdzie
jest najwiekszg ze wszystkich cnét: Mitosierdzie jest najwiekszg cnotg. Jej wia-
$ciwoscig bowiem jest dawanie innym; a, co wiecej, zaradzanie potrzebom cu-
dzym, atojestdowodem wyzszos$ci. Stad tez mitosierdzie jest wtasciwoécig Boga,
w mitosierdziu tez najwyrazniej wyraza sie Jego wszechmoc!®.

Tak rozumiana postawa mitosierdzia staje sie wyzwaniem dla oséb
konsekrowanych. Swoim zyciem dajg oni S§wiadectwo o mitujgcej

14 Por. Jan Pawet II, Adhortacja Vita consecrata, 5.
15 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 25.03.1996, 37.
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obecnos$ci Boga. Trudno bytoby moéwi¢ o zyciu konsekrowanym, ktére
w swej istocie nie zawieratoby elementu postannictwa wobec tych, kt6-
rzy zostaja zepchnieci na margines zycia spotecznego. Na wzér Chrystu-
sa, ktéry przechodzit przez miasta i wioski, konsekrowani przechodza
przez rzeczywisto$¢ wspodiczesnego Swiata. W nim coraz bardziej wi-
doczny staje sie krzyk rozpaczy wobec ludzkiej bezradnosci, cierpienia
iodrzucenia. Tam zas$, gdzie nie stycha¢ tego krzyku, widoczna jest po-
stawa milczenia, smutku i przygnebienial®.
Papiezzaznacza:

Wyjsé¢ kuinnym, aby dotrze¢ do ludzkich peryferii, nie znaczy biec do $wiata bez

kierunku i bez sensu. Czesto lepiej zwolnié¢ kroku, porzuci¢ niepokéj, aby spoj-
rze¢ w oczy i stucha¢, albo odtozy¢ pilne sprawy, aby towarzyszy¢ cztowiekowd,
ktéry pozostat na skraju drogi. Czasem Koscidt jest jak ojciec syna marnotraw-
nego, ktoéry pozostawia drzwi otwarte, aby mogt on wejsé bez trudnosci, kiedy

powrdci (EG 46). I dodaje, ze: Koscidt jest powotany, by byt zawsze otwartym do-
mem Ojca. Jednym z konkretnych znakéw tego otwarcia jest to, aby wszedzie

byty koscioty z otwartymi drzwiami. Chodzi o to, ze jeéli kto$ pragnie i$¢ za na-
tchnieniem Duchaizbliza sie, szukajac Boga, nie spotkat sie zchtodem zamknie-
tych drzwi. Ale sg jeszcze inne drzwi, ktére takze nie powinny by¢ zamkniete.
Wszyscy moga w jaki$ sposéb uczestniczy¢ w zyciu ko$cielnym; wszyscy moga

naleze¢ do wspdlnoty*”.

Dla oséb konsekrowanych stowa te sg niejako potwierdzeniem tego,
do czego zostaty powotane. W charyzmacie kazdego zgromadzenia
zakonnego zawarta jest postuga miltosierdzia. Zresztg, poszczegdlne
wspélnoty powstaty jako odpowiedZ Ducha Swietego na konkretny
znak czasu'®. Tym znakiem byta na ogét bieda materialna i nedza du-
chowa: brak szacunku dla ludzkiego zycia, brak opieki nad chorymi
i cierpigcymi, opuszczenie. Z pewnos$cig mozna wymieniaé tu wiele
przestrzeni zycia ludzkiego, ktore objete sg duszpasterska troska przez
konsekrowanych. Cato$¢ postugi mitosierdzia z pewnosScig zawarta
jest w katalogu uczynkéw mitosierdzia co do duszy oraz co do ciata.

16 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 37.
17 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 47.
18 Zob. J.W. Gogola, Oddani Bogu, Krakéw 2013, s. 238-243.
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Wyktadnig tego wszystkiego jest nauka Chrystusa, zawarta w o$miu
btogostawienstwach?®.

Papiez Franciszek nieustannie przypomina, ze jesli caty Kosciét przyj-
muje misyjny dynamizm, jest niejako zobowigzany, by dociera¢ bez wy-
jatku do wszystkich. Posréd nich wskazuje nie tyle na przyjaciét i bo-
gatych sgsiadéw, lecz przede wszystkim na ubogich i chorych; na tych,
ktorzy czesto sa pogardzaniizapomniani, poniewaz nie maja, czym sie
odwdzieczyé?°.

Powyzsze stowa stanowig niezwykle wazne wyzwanie dla os6b kon-
sekrowanych. Zawiera sie w nich konieczno$¢ rozeznawania wspoétcze-
snych znakéw czasu. Rézne sg bowiem oblicza ludzkiej biedy, ktéra nie
zawsze jest widoczna na zewnatrz. Stad tez, by staé sie dla innych piel-
grzymami nadziei, potrzeba nieustannego wychodzenia na drogi tego
Swiata, a zwlaszcza na jego peryferia, bowiem tam bardzo czesto mo-
zemy spotkac tych, ktérzy najbardziej potrzebujg naszej pomocy i zyja
bez nadziei?!. To wyj$cie ku innym stanowi szezegdlny wyraz niesienia
nadziei drugiemu czlowiekowi. Stad tez, w dalszej czeSci naszego roz-
wazania, podejmiemy zagadnienie pielgrzymki nadziei, ktéra jest wy-
razem duszpasterstwa obecnosci.

4. Pielgrzymka nadziei — duszpasterstwo obecnosci

Ojciec $wiety Franciszek, kontynuujac swoje rozwazania w perspekty-
wie Ko$ciota wychodzacego, zaznacza, ze wszyscy jesteSmy uczniami-
misjonarzami. Namocy otrzymanego chrztukazdy cztonek Ludu Bozego
stat sie uczniem-misjonarzem (por. Mt 28, 19). Kazdy zatem ochrzczony,
niezaleznie od swojej funkcji w KoSciele i stopnia wyksztatcenia w wie-
rze, jest aktywnym podmiotem ewangelizacji. Czyms$ niestosownym
byloby zatem mys$lenie o modelu wspoétczesnej ewangelizacji prowa-
dzonej wylacznie przez wykwalifikowanych teologéw, podczas gdy po-
zostata cze$é wiernego Ludu bytaby tylko odbiorca ich dziatan. Nowa

19 Franciszek, Adhortacja Gaudete et exultate, 65.

20 Franciszek, Oredzie na Swiatowy Dzien Ubogich Modlitwa ubogiego dociera do Boga
(por. Syr 21, 5),17.11.2024..

21 Kongregacja ds. Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Gto-
scie, 74.
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ewangelizacja powinna pociggaé za sobg nowy protagonizm kazdego

z ochrzczonych. To przekonanie przybiera dzi$ forme apelu skierowa-
nego do kazdego chrzescijanina, by nikt nie wyrzek? sie swojego udziatu

w ewangelizacji??. Jesli bowiem kto$ do§wiadczyt mitosci Boga, to nie

potrzebuje wiele czasu, by zacza¢ Go gtosié¢ swoim zyciem. Taki cztowiek
nie potrzebuje szczegdlnych pouczen i wskazan w zakresie gloszenia sto-
wa Bozego. Staje sie on §wiadkiem Bozej mitosci. Kazdy zatem chrze-
$cijanin jest uczniem-misjonarzem w takiej mierze, wjakiej spotkat sie

z mito$cig Boga w Chrystusie Jezusie?.

Wracajgc do weze$niej wspomnianej przypowieéci o mitosiernym
Samarytaninie, warto spojrzec¢ nieco gtebiej i szerzej na stowa Jezusa
Chrystusa, ktéry przypomina, ze Bég postuguje sie kazdym cztowie-
kiem, by nie§¢ pomocinnym. Nadrodze z Jeruzalem do Jerycha pojawit
sie cztowiek, ktory zostal pobity, obdarty i pozostawiony. Ten cztowiek
nie pojawit sie znikad. To byta konkretna osoba, ktéra doswiadczyta
ludzkiej przemocy. Nieprzypadkowo przechodzit tamtedy kaptan i le-
wita. Niestety, nie potrafili zatrzymaé sie przy lezgcym cztowieku. I nie
chodzi o szukanie usprawiedliwienia dla ich postawy ani o potepianie,
alenade wszystko o to, Ze nie potrafili sie zatrzymac. Oni go widzieli, ale
niestety omineli. Zabrakto konkretnego dziatania.

Spogladajac na postawe mitosiernego Samarytanina, mozemy ja
okresli¢é mianem postawy ,5razy Z”, poniewaz tenze Samarytanin: —zo-
baczy? cztowieka w potrzebie; —zatrzymat sie przy nim;—zaopatrzyt,
ratujac zycie; —zawidzt do gospody; —zatroszczyt sie o jego dalszy pobyt
ipowrdét do zdrowia. Powyzsza zasada stanowi wyraz prawdziwie prze-
zywanej wiary, ktorej owocem sg konkretne uczynki mitosierdzia.

By¢ zatem pielgrzymem nadziei to przede wszystkim mieé Swiado-
mos$¢, ze zycie kazdego cztowieka zwigzane jest z zyciem innych. Jest
czasem spotkania. Od nas samych zalezy, jak ten czas spotkania wyko-
rzystamy. Mozna zatem by¢lewitg i kaptanem, ktérzy nie majg czasu, by
sie zatrzymaé; mozna zy¢ obojetnie w obliczu ludzkiego cierpienia. Nie
wolno jednak pozwoli¢ na to, by drugi cztowiek zostat pozostawiony na
peryferiach zycia codziennego.

22 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 120.
23 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 120.
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Konsekrowani, poSwiecajgc swoje zycie, czynig troske o wspodicze-
snych ubogich priorytetem swojego zycia. Ich §wiadectwo budzi nas
z ,letargu obojetnos$ci”?4. Oni pokazujg nam, ze wyruszajgc w droge, za-
wsze mozemy spotkaé cztowieka poranionego. Zreszta, wspodiczesnie
kazdy na swdj sposdb jest poraniony.

Papiez Franciszek przypomina, ze kazdego dnia stajemy przed wybo-
rem: czy by¢é mitosiernym Samarytaninem, czy tez stac sie przechodza-
cym kaptanemilewitg?>. W tym wzgledzie ulegamy pokusie zalatwiania
wtasnych spraw, nie zauwazajac tych, ktérzy potrzebujg naszej pomocy.
Samarytanin byt uwazany za osobe godng pogardy, nieczystg. Byt nieja-
ko wykluczony ze spotecznos$ci tak zwanych ludzi prawych, nie nalezat
do grona bliskich, ktérym nalezy udzieli¢ pomocy. A jednak potrafit po-
kona¢ wszelkie przeszkody, by staé sie bliskim dla cztowieka pozosta-
wionego i poranionego?S.

Siostry i bracia powotani do stuzby w Bozym dziele zbawienia sg za-
proszeni do pokonywania wszelki barier, jakie niesie ze sobg wspét-
czesny, konformistyczny styl zycia. Zycie konsekrowane od samego
poczatku byto znakiem nadziei. Dzi$ rzeczywisto$¢é miedzykulturowa
wymaga nieustannej odnowy mys$lenia. Nie ma bowiem jakiejkolwiek
ewangelizacji bez zblizenia sie i szacunku wobec poszczegdlnych kultur.
Dzi$§wyzwaniem dla catego Ko$ciota, awnim dla oséb konsekrowanych
staje sie konieczno$¢ wyjscia z wiekszg odwagg poza granice wtasnych
wspoélnot, instytutow, aby razem wspodtpracowac w dziele ewangelizacji
(por. Gtoscie, 73).

Jesli zatem konsekrowani cheg byé pielgrzymami nadziei, potrzeba
im nieustannego wychodzenia. Jezus zacheca, by p6js¢ dalej, by zary-
zykowac wyjéciem na drogi, ktére wezesniej nie byty brane pod uwage,
by podejmowac¢ wspoiprace z kazdym cztowiekiem dobrej woli. Tylko
takie dziatanie pozwala wyj$¢é z obojetnosci i wydoby¢ sie z anonimo-
wosci. Jak to okre$la papiez Franciszek: ,,Ko$ciét musi wyjéé poza sie-
bie. W strone peryferii egzystencji, gdziekolwiek one sg, ale musi wyjsé.

24 Por. Kongregacjads. Zycia Konsekrowanegoi Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, List
okoélny do oséb konsekrowanych Radujcie sie, Warszawa 2014..

25 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 69.

26 Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 8o.
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Jezus mowi: Idzcie na caty §wiat! IdZcie! GloScie Ewangelie! Sktadajcie
$wiadectwo Ewangelii”?”.

Koéciét, jak wskazuje Ojciec Swiety, winien staé sie ,,szpitalem polo-
wym”. To tu cztowiek zostaje przywieziony przez wspodtczesnego Sama-
rytanina, to tutaj zostaje przyjety, w tym miejscu do§wiadcza opiekiitu-
taj odzyskuje wtasciwe sity do dalszego zycia. Ko$ciét jako wspdlnota
zycia musi nieustannie stawaé sie rzeczywisto$cig zyciodajng. Z jednej
strony w tym Ko$ciele do§wiadczamy mitujacej i mitosiernej obecnosci
Boga w sakramentach, a z drugiej otrzymujemy czynna mitosierng mi-
tos¢é. Zatem we wspodlnocie Kosciota nikt nie moze czué sie pominiety, zo-
stawiony czy niepotrzebny. Prawdziwa wspdlnota wiary niesie ze sobg
rados$¢ zycia, ktéra staje sie uzdrawiajgcym lekarstwem na aktualne
choroby, ktérych gtéwnym zrédiem jest egoizm?8,

Konsekrowani w KoSciele majg szczegblne zadanie—towarzyszy¢
swojg obecno$cig, nie$¢ pocieszenie strapionym, a nade wszystko
przyblizaé prawdziwe oblicze Boga mitujacego, zwtaszcza tym, ktérzy
z réznych przyczyn doSwiadczajg ciemnosci serca. Wspolnoty zycia
konsekrowanego, czy tez indywidualne formy—dziewice, wdowy i pu-
stelnicy —tworzg przestrzen zycia wiary i wspdlnote wzajemnej mitosci.
Warto wspomnie¢ takze o instytutach §wieckich, ktére realizuja wspa-
niaty charyzmat obecnos$ci w Kosciele i §wiecie.

Przyprowadzi¢ cztowieka do Kosciota moze tylko ten, kto naprawde
wierzy, ze KoScidl, jako dzieto samego Jezusa Chrystusa, jest w stanie
wyleczy¢ obolatego cztowieka, ktory zostaje przyjety niezaleznie od
tego, kim byt wczoraj, a kim jest dzis. Wydaje sie, ze dzisiaj jest wiele
0s6b w Kosciele, ktére utracity zdolnosé ewangelizacji—zdolno$é wy-
chodzenia na peryferie tego §wiata i przyprowadzania innych do wspoél-
noty. Jest to pytanie, ktére takze zadajemy osobom konsekrowanym.
Chciatoby sie powiedzie¢: nam nie wolno sta¢ w miejscu. Do§wiadczenie
spotkania z Jezusem sprawia, ze konsekrowani czynig wspélnote Ko-
$ciota swoim domem ido tego domu zapraszaja kazdego cztowieka. I nie
jest wazne, czy ten czlowiek w tym domu pozostanie, czy pdjdzie dalej.
Najwazniejsze jest to, by w tym domu odzyskat sity do dalszego zycia.

27 Kongregacja ds. Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Gto-
Scie, 75.
28 Por. Franciszek, Encyklika Dilexit nos, 24.10.2024, 84.
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Wieloéé i r6znorodnoéé charyzmatéw zakonnych sprawia, ze kazda
osoba konsekrowana, obdarzona darem Ducha Swietego, staje sie narze-
dziem w Jego reku. Trzebajednak nieustannej wspétpracyz Tym, ktory
powotuje, i Tym, ktéry posyta. Ta wspdipraca sprawia, ze ten, kto pto-
nie mito$cia, jest w stanie zapalié¢ innych §wiattem Ewangelii2°.

Wydawaé by sie mogto, ze przyprowadzenie cztowieka do KoSciota
jest wystarczajgcym dziataniem. Wiemy jednak, ze cztowiek, ktéry od-
zyskuje zdrowie, zwtaszcza po ciezkiej chorobie, wymaga przez dtuzszy
czas dalszej opieki medycznej. Potrzeba, by w tym czasie byt ktos, kto
bedzie jeszcze towarzyszyt i przypominat o koniecznos$ci dalszej rekon-
walescencji. Potrzeba wiec, by dana osoba zrozumiata, ze jednorazowe
spotkanie z Chrystusem w Ko$ciele nie wystarczy; konieczna jest wier-
na mito$§és°.

W tej perspektywie mozemy méwié o obecnosci oséb konsekrowa-
nych w codziennej rzeczywisto$ci oraz o ich obecno$ci w réznego rodza-
ju ruchach czy wspélnotach KosSciota. Szczegdélnym wyrazem tej obec-
noscijest codzienne towarzyszenie, miedzy innymi przez modlitwe.

Wspolczesnie istotnym elementem na drodze rozwoju wiary jest
kierownictwo duchowe. Coraz wiecej oséb spragnionych jest przewod-
nikéw na drodze wiary. W tej perspektywie osoby konsekrowane—za-
réwno ojcowie, siostry czy bracia—powotanisg do tego, by towarzyszy¢
dzisiejszemu cztowiekowi na drodze wiary swoim do$wiadczeniem po-
szukiwaniaiodkrywania Boga. Potrzeba autentycznych przewodnikéw
wiary, ktérzy beda nie tylko dzieli¢ sie Swiadectwem osobistego spotka-
niazChrystusem, alenade wszystkopomagaé¢innym odkry¢ prawdziwe
oblicze Boga.

Troska o drugiego cztowieka to wymog gloszenia Dobrej Nowiny. Nie
wystarczy tylko wrzuci¢ ziarno w glebe Ko$ciota, ale potrzeba nad tym
ziarnem czuwa¢, dogladac i pielegnowac. Trzeba mie¢ $wiadomosé, iz
wiele os6b odeszto ze wspoblnoty Kosciota, dlatego ze zabrakto tych, kt6-
rzy byliby przewodnikami i towarzyszamidrogi wiary.

29 Por. Kongregacjads. Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, Dar
wiernos$ci. Rados¢ wytrwatosci, 30, Niepokalandéw 2020.
30 Por. List okdlny do oséb konsekrowanych Radujcie sie, 8-10.
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Osoby konsekrowane — pielgrzymi nadziei...

Towarzyszenie, obecno$¢ i Swiadectwo konsekrowanych czynig ich
prawdziwymi Swiadkami pielgrzymki nadziei. Tej nadziei opartej na
wierze, ktérej Zzrodiem jest codzienne wzrastanie w postawie mitosci.

Podsumowanie

Konsekrowani jako pielgrzyminadziei sa zwiastunami tej nadziei, kto-
rej potrzebuje dzisiejszy $wiat. Ich pielgrzymowanie poéréd wspodicze-
snej rzeczywisto$ci jest przypomnieniem dla tych, ktérzy zyja bez na-
dziei, ze nie wszystko jest stracone. Swoim zyciem wskazuja, ze istnieje
co$ wiecej niz to, co ziemskie. Jest Bog, ktory kocha kazdego cztowieka
iktéry postat swego Syna Jezusa Chrystusa na ten §wiat, aby stat sie Na-
dziejg dla wszystkich.

Na zakonczenie warto podkres$lié, ze niniejsze opracowanie stano-
wi jedynie prdobe spojrzenia na zycie os6b konsekrowanych w Swietle
nauczania Franciszka, a zwlaszcza w kontekscie Roku Jubileuszowe-
g0 2025, przezywanego pod hastem: Pielgrzyminadziei.
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Abstrakt

Przejawy wptywu $w. Benedykta z Nursjina zycie i twérczosé Edyty Stein

Niniejszy artykul podejmuje problematyke oddziatywania Sw. Benedykta z Nursji
na zycie i twérczo$é Edyty Stein. Swieta zainspirowata sie Regula §w. Benedykta
w opactwie benedyktynéw w Beuron. Artykut sktada sie z czterech cze$ci. Analiza
poréwnawcza nauczania Benedykta dotyczacego modlitwy, pracy, postuszenstwa
icnotydiscretioznauka Edyty Stein odstonita wiele podobienstw. Te cztery elementy
duchowos$cibenedyktynskiej wptynety narefleksje Edyty Stein na temat zycia ducho-
wego, liturgii, wychowania do modlitwy, a takze najej osobisty rozwéj duchowy. Obie
postacie Swietych, mimo dzielgcych je epok historycznych, potgczyto umitowanie po-
nadczasowych wartosci.

Stowa kluczowe: Edyta Stein, §w. Benedykt z Nursji, modlitwa, discretio

Abstract

The manifestations of influence of Saint Benedict of Nursia on the life and works
of Edith Stein

The question raised by this article is how Saint Benedict of Nursia influenced the life
and works of Edith Stein. She was inspired by the Rule of St. Benedict at the Bene-
dictine Abbey in Beuron. The article consists of four parts. As comparative analysis
reveals, there is much correspondence between the teachings of Edith Stein and
Saint Benedict’s teaching on prayer, work, obedience and the virtue of “discretio”.
These four elements of Benedictine spirituality influenced Edith Stein’s reflections
on spiritual life, liturgy, prayer education and her personal spiritual development.
Despite living their lives in different historical epochs, these Saints were united in
the cherishment of eternal values.

Keywords: Edith Stein, Saint Benedict of Nursia, prayer, discretio




Przejawy wplywu $w. Benedykta z Nursji na zycie i tworczosé Edyty Stein

Edyta Stein, poprzez swojg twoérczo$é, wywarta ogromny wptyw na
ludzi swojej epoki, ale takze dzisiaj zasieg jej oddziatywania pozostaje
niezwykle szeroki. Potwierdzajg to jej pisma przettumaczone na rézne
jezyki, liczne ksigzki na temat jej zycia i nauki oraz sesje i sympozja, ma-
jace na celu zglebienie jej doktryny. Refleksja Stein zostata uksztattowa-
na przez myS$licieli europejskich oraz chrzescijaniskich, ktérych nauke
poddawata filozoficznej analizie. Siegneta ré6wniez w swoich poszuki-
waniach do mysli Benedykta z Nursji. Wnikliwie studiowata jego Regute.
Ujeta jg autentycznos$é zycia Sw. Benedykta, emanujgca z jego dzieta, co
potwierdza fakt, ze po wstgpieniu do Karmelu wybrata go na jednego
ze swoich patronéw?. Z duchowos$cig benedyktynska §w. Edyta Stein
spotkata sie w opactwie Beuron. Odkryta tam duchowg ojczyzne, gdzie
umacniata swojg wiareiotrzymywata Bozy pokdj2 Od Wielkanocy roku
1928 az do 1933 roku czesto odwiedzata to miejsce, ktére zachwycato ja
pieknem odprawianej tam liturgii. Nazywata to miejsce ,przedsion-
kiem nieba”3. Na swojego kierownika duchowego wybrata benedyktyna
Raphaela Walzera, zarzgdzajgcego kongregacjg beuronska®.

To zywe zainteresowanie Edyty Stein §w. Benedyktynem znalazto
odbicie w jej twdrczosci®. Na szczegdlng uwage zastuguje referat Sancta
Discretio, a istotne sg roéwniez jej osobiste zapiski, zawarte w dwéch tek-
stach: Benediktinisches Geisteslebeni Waslerneich von St. Benedikt fiir die
Theorie des Gemeinschaftslebens? Wptynety one istotnie na tre$é wygto-
szonych przez nig wyktadoéw Das Ethos der Frauenberufe, Die Aufgaben

1 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen II, 334, Freiburg im Breisgau 2000/2006, s. 54.
(Edith Stein Gesamtausgabe, 3).

2 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, 86, Freiburg im Breisgau 2010, s. 112-113 (Edith
Stein Gesamtausgabe, 2).

3 Por. E. Stein, Aus dem Leben einer jitdischen Familie, Freiburg im Breisgau 2002, s. 353
(Edith Stein Gesamtausgabe, 1).

4 Por. A.U. Miiller, M. A. Neyer, Edyta Stein. Zycie niezwyktej kobiety. Biografia, ttum.
W. Szymona, Krakéw 2019, s. 183-186.

5 W pismach Edyty Stein bardzo mato jest bezposrednich cytatéw z Reguty §w. Benedyk-
ta. Jednak czas powstawania wybranych dziet oraz podejmowane przez Edyte Stein
zagadnienia §wiadczg o istotnym wptywie Benedykta na jej tworczosé (np. referat
Sancta Discretio). Por. F.J. S. Fermin, Edyta Stein, cz. 1: Zycie, ttum. M. Drozdowicz,
Poznan 2009, s. 78-80.
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der katholischen Frau, Eucharistische Erziehung®. W duchowej atmosfe-
rze opactwa Beuron powstat rowniez artykut Das Weihnachtsgeheimnis.
Menschwerdung und Menschheit”.

Celem niniejszej analizy jest ukazanie przejawéw wptywu $w. Be-
nedykta na zycie i twérczoéé Edyty Stein. Teksty Zrédtowe stanowia
wszystkie pisma Stein oraz Reguta §w. Benedykta. W badaniach zasto-
sowatam metode teologiczna, polegajaca na krytycznej analizie zro-
det oraz analizie poré6wnawczej. Pierwszym etapem byto odnalezienie
w dzietach §wietej tych pism, ktére inspirowane byty doktryna ojca mo-
nastycyzmu zachodniego. Kolejnym istotnym krokiem byto wskazanie
zbieznoéci i réznic w nauczaniu tych Swietych. Podjete przeze mnie po-
szukiwania badawcze wytonity modlitwe, prace, postuszenstwoicnote
discretio jako aspekty duchowosci benedyktynskiej, ktérymi w sposéb
szczegblny interesowata sie §w. Benedykta od Krzyza. Warto zaznaczy¢,
ze Edyta Stein pisata tylko o tym, co miato konkretne odzwierciedlenie
wjejzyciu. W literaturze naukowej niewiele jest opracowan dotyczacych
badanego zagadnienia®. Artykut wychodzi naprzeciw tym potrzebom.

1. Modlitwa

Zycie monastyczne od zawsze byto szkota modlitwy. Swiety Benedykt
podkreslal, ze mnisi kazdego dnia powinni po$wieca¢ odpowiedni czas
na modlitwe wspdélnotows, jak rowniez na modlitwe osobistg. Dla auto-
ra Reguty jeden i drugi rodzaj modlitwy tworzyty nierozdzielng catos¢.

6 Por.S.Binggeli, Kleiner grau-griiner Notizblock, w: E. Stein, Geistliche Texte II, Freiburg
im Breisgau 2007, s. 4 (Edith Stein Gesamtausgabe, 20).

7 Por. E. Stein, Selbstbildnis in Briefen I, 128, s. 149.

8 Zob.P. Baumstein, Edith Stein and Saint Benedict, ,Spiritual Life” 32 (1986), s. 202-208;
R.V. Azcuy, ,Santa discretio” o, Virgo benedicta”. La influencia de la espiritualidad
benedictina en Edith Stein, ,Cuadernos Monéasticos” 139 (2001), s. 451-463; K. Seifert,
Edith Stein—die ,Virgo sapiens” in Beuron 1928-1933, ,Edith Stein Jahrbuch” 20 (2014),
s.14-26; K. Oost, Edith Stein i Beuron, ,Edith Stein Jahrbuch” 12 (2006), s. 57-74;
F.J.S.Fermin, Edyta Stein, cz. 1: Zycie, ttum. M. Drozdowicz, Poznan 2009; A. U. Miil-
ler, M. A. Neyer, Edyta Stein. Zycie niezwyktej kobiety. Biografia, ttum. W. Szymona,
Krakéw 2019. Wymienione prace nie podejmujg cato$ciowo problematyki wptywu
Benedykta na zycie i twérczos$¢ Edyty Stein. Rozwazajg one jeden zaspektéw ducho-
wodci benedyktynskiej w tworczosci Edyty Stein albo ujmuja to zagadnienie wytgcz-
nie z biograficznego punktu widzenia.
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Jak zauwazyt Augustyn Jankowski, stanowity one dwie struny jednego
instrumentu, na ktérych Duch Swiety wygrywat swoja melodie®. Edyta
Stein, ktorabyta przeniknieta duchowos$cia benedyktynska, wskazywa-
ta réwniez na doniostg warto$¢ obu form modlitwy. Napisata, ze ,nie
trzeba wewnetrznej, swobodnej modlitwy serca uwazac za subiektywng
i przeciwstawia¢ jej liturgii jako obiektywnej modlitwie KoSciota, bo-
wiem modlitwg Ko$ciota jest kazda prawdziwa modlitwa”©.

Swiety Benedykt zapisal w Regule, ze w dazeniu do Boga niezastapiong
role odgrywa modlitwa wspdlnotowa. Jego zdaniem, niczego nie wolno
stawiaé¢ wyzej niz Boze oficjum?!’. Chciat przez to u§wiadomié mnichom,
ze taka modlitwa ma ogromny wptyw na zycie indywidualne i wspélno-
towe. Zadna dziatalno$é nie moze by¢ ceniona wyzej niz Opus Dei, gdy?z
jest to skonkretyzowane wezwanie do nieustannej modlitwy'2. Swiety
Benedykt wskazywatl, aby zgromadzenie zbierato sie kilka razy dzien-
nie na oficjum. Byta to czynno$é wybitnie wspélnotowa, ktorg naleza-
to szanowaé bardziej niz inne. Liturgia jednak musiata by¢ wyrazem
catego zycia i z niego czerpa¢ swojg warto$é. Miata karmi¢ i zasilaé co-
dzienngegzystencje mnichéw, aniejg zastepowaé. Zdaniem Benedykta,
aby oficjum bylo spetniane w prawdzie, potrzebne jest, aby i zycie byto
prawdziwe!®,

Edyta Stein w swoich pismach ukazywata, ze cztowiek ze swej natury
powotany jest do uwielbiania Boga, a najdoskonalej realizuje to wezwa-
nie, uczestniczac woficjum. Za Benedyktem podkreslata wychowawcze
dziatanie liturgii i jej zbawienny wplyw na zycie cztowieka!4. Wedtug
Stein, liturgia posiada najwyzsza moc budujacg dusze. Napisata, ze

9 Por. A. Jankowski, Zycie mnisze, Krakow 1994, s. 73.

10 E. Stein, Autoportret Edyty Stein w jej twérczosci, ttum. I.J. Adamska, Poznan 1999,
s.39. Por. E. Stein, Das Gebet der Kirche, w: E. Stein, Geistliche Texte I, Freiburg
im Breisgau 20009, s. 55 (Edith Stein Gesamtausgabe, 19).

1 Por. Reguta $wietego Benedykta, 43, 3, s. 38-39.

12 Por. B. Rollin, Jak zy¢ dzisiaj Regutq Sw. Benedykta. Komentarz do ,Reguty”, ttum.
S. Wirpszanka, Krakow 2019, s. 149-154.

13 Por. B. Rollin, Jak zy¢ dzisiaj Regutq $w. Benedykta, s. 61-62.

14 Por. K. Fedu$, Modlitwa w zyciuipismach Edyty Stein, Krakéw 2019, s. 21.
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w liturgii zyje Chrystus. Ten, kto modli sie modlitwg Ko$ciota, zostaje
weiggniety w zycie Chrystusa i podniesiony ponad siebie!®.

Swieta ukazata, ze jeéli cztowiek odprawia modlitwe Koéciota w du-
chu i prawdzie, wtedy przeksztalca ona cate jego zycie. Uczestniczacy
w niej cztowiek us§wiadamia sobie, ze jest pielgrzymem na drodze do
wiecznej ojczyzny. Liturgia Kosciota wprowadza modlacego na droge
z Panem. Jest to droga, ktoéra sam Zbawiciel przeszedl na ziemi i prze-
mierza dalej w swoim Mistycznym Ciele. Zaangazowanie sie w Jego bo-
skie zycie posiada ogromng site wyzwalajaca. Zycie liturgiczne zmniej-
sza ciezar ziemskiej wedréwki i kieruje ku wieczno$ci.

Jesli chodzi o modlitwe prywatng, to w odrdéznieniu od modlitwy
wspolnotowej $w. Benedykt nie dawat zadnych przepiséw, jak powinna
onaprzebiega¢. Okreslitja natomiast charakterystyczniejako modlitwe,
ktérg odmawia sie cicho, aby nie przeszkadzaé¢ innym?”. W Regule wska-
zal, ze Boga trzeba btagaézpokoraiczysta poboznoscig. Cztowiek bedzie
wystuchany nie przez wieloméwstwo, ale dzieki czystosci serca i skru-
sze do tez. Modlitwa powinna by¢ kroétka i czysta, przedtuzana jedynie
pod natchnieniem taski'®,

Edyta Stein rozwazaniom na temat modlitwy osobistej poswiecita
wiecejuwaginiz $w. Benedykt. W Das Weihnachtsgeheimnis. Menschwer-
dung und Menschheit ukazata, ze szczegblnie wazne jest, aby zachowac
dla siebie jedng godzine poranng, w ktérej cztowiek nie rozprasza sie,
lecz skupia, zbierajac moc na caty dzien. Swieta, podobnie jak autor Re-
guty, nie opisata, wjakisposéb ma przebiegaé ta wewnetrzna modlitwa.
Wskazata jedynie na potrzebe dojécia do zycia blisko Boga w prostocie
dziecka i pokorze celnika. Cztowiek, ktéry sie modli, odkrywa, ze jest
Bozym dzieckiem. Ufa Bogu i z pokorg przyjmuje to, co On na niego zsy-
ta. Ma bowiem $wiadomo$é, ze Ojciec Niebieski wie, co jest dla niego
dobre!®. Wedtug $w. Benedykta i Edyty Stein nie ma prawdziwej modli-

15 Por. E. Stein, Jugendbildung im Licht des katholischen Glaubens, w: Bildung und Entfaltu-
ng der Individualitit, Freiburg im Breisgau 2001, s. 89 (Edith Stein Gesamtausgabe, 16).

16 Por. E. Stein, Die Frau. Fragestellungen und Reflexionen, Freiburg im Breisgau 2000,
s. 28 (Edith Stein Gesamtausgabe, 13).

17 Por. Reguta Swietego Benedykta, nr 52, s. 86.

18 Por. Reguta Swietego Benedykta, nr 20, s. 56.

19 Por. E. Stein, Das Weihnachtsgeheimnis. Menschwerdung und Menschheit, w: E. Stein,
Geistliche TexteI, s. 9-13.
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twy, je$li modlagcemu brakuje pokory?°. Warto dodaé, ze $w. Benedykt
nauczajgc o pokorze, odwotat sie do biblijnego przyktadu drabiny Jaku-
ba. Sama drabina oznaczata dla niego zycie doczesne, ktére Bég podno-
si do nieba, jezeli cztowiek ma pokorne serce. Boki tej drabiny to ciato
idusza, a poszczegblne szczeble to rézne stopnie pokory i doskonato$ci.
Swiety Benedykt zachecal mnichéw, aby weszli na te drabine i zblizyli
sie do Boga?!. Edyta Stein w Das Gebet der Kirche rowniez odwotata sie
do tego biblijnego obrazu, ale uczynita to w odniesieniu do modlitwy.
Stwierdzita, ze

modlitwa jest najwyzszym osiggnieciem, do jakiego uzdolniony jest duch ludzki,
leczniejest osiagnieciem jedynie czystoludzkim. Jest drabing Jakuba, po ktoérej
cztowiek wznosi sie do Boga, a taska Boza zstepuje na ludzi. Stopnie modlitwy
rézniag sie miarg zaangazowania w niej naturalnych sit duszy i wylewu taski
Bozej?2

Droga pokory przedstawiona przez §w. Benedykta i droga modlitwy
opisana przez Stein ukazujg proces catkowitego oddania sie Bogu i we-
wnetrznej przemiany przez taske. Pokonywanie kolejnych szczebli dra-
biny oczyszcza serce, aby mogto ogladaé Boga.

Na rozwazania Edyty Stein dotyczace liturgii ogromny wptyw miat
$w. Benedykt. W nauczaniu tych §wietych Boze oficjum jawi sie jako dy-
namicznarzeczywisto$é, ktéra przemienia zycie cztowieka. Edyta Stein
w Regule odkrywata prawde, ze liturgia nie istnieje w petni bez medy-
tacji. Modlitwa prywatna czerpie bowiem z liturgii swoje sity i dazy do
udziatu w niej.

2. Praca

Benedykt z Nursji przestrzegatl, ze ,bezczynno$é jest wrogiem duszy.
Dlatego tez bracia muszg sie zajmowac¢ w okreslonych godzinach pracg

20 O tej postawie przypomniat Katechizm Kosciota katolickiego, méwiagc o pokorze modla-
cego sie serca. Por. Katechizm Ko$ciota katolickiego, 274.4,, Poznan 2002.

21 Por. Reguta $wietego Benedykta, nr7,1-8, s.77.

22 E. Stein, Autoportret Edyty Stein w jej tworczosci, ttum. I.J. Adamska, Poznan 1999,
s. 80. Por. E. Stein, Geistliche Textel, s. 77.
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fizyczng i rowniez w okre$lonych godzinach czytaniem duchownym”?2,
Autor Reguty, podkreslat, ze trzeba zachowaé rownowage miedzy praca,
modlitwg a czytaniem. Jego zdaniem, dla prawidtowego rozwoju mni-
cha konieczne jest zachowywanie ustalonego rytmu dnia?*.

Dla $w. Benedykta praca byta postuga. Bracia powinni zatem stuzy¢
sobie z mitoScig, a wystrzegaé sie: przygnebienia, smutku, szemrania
i ciezkiego utrudzenia. Ojciec monastycyzmu zachodniego wyrazat
zatem troske o pelen pokoju i zyczliwos$ci charakter stuzby?2. W zyciu
monastycznym, ktérego celem jest zachecenie cztowieka do osiggniecia
pewnego stopnia wewnetrznej gtebi, prawo pracy stoi na strazy psycho-
logicznej rownowagi. Stad w Regule znajdziemy, ze praca bedzie rozdzie-
lana miedzy wszystkich braci. Charakterystyczna dla Benedykta byta
réwniezzasada umiaru, gdzie praca nie przecigza, ale takze jej brak nie
prowadzi do lenistwa. Praca zatem powinna by¢ rozpatrywana w co-
dziennej rzeczywisto$ci zgromadzenia i kazdego z mnichéw?28.

Edyta Stein—tak jak Benedykt—ukazata prace jako niezbedny ele-
ment w rozwoju cztowieczenstwa. Swieta napisata, ze kto swojg prace
uwaza wyltacznie za zrédto zarobku albo za sposéb spedzania czasu, ten
bedzie miatinne nastawienie niz cztowiek, ktéry czuje sie powotany do
danego zawodu?”. Praca nie moze by¢ celem samym w sobie, dlatego po-
trzeba stworzy¢ w sercu przestrzen dla Pana. Nalezy sobie tak utozy¢
dzien, zeby znalazlo sie w nim miejsce na wspétdziatanie z taske Bozg?8.
Wszystkie zajecia muszg wyptywaé z bliskiej relacji z Bogiem. Praca
w takim duchu prowadzi do zjednoczenia z Panem i pozwala zachowa¢
wewnetrzng rownowage?. Jesli cztowiek realizuje wole Boga w miejscu,
do ktoérego zostat postany, czyni woéwczas to, co najlepsze dla siebie sa-
mego, dla najblizszego otoczenia i dla narodu3°.

23 Reguta §wietego Benedykta, nr 48,1, s. 81.

24 Por. Reguta Swietego Benedykta, nr 48, s. 81-84.

25 Por. M. Ciemata, Zycie braterskie wedtug ,,Reguty” §w. Benedykta. Teologia i praktyka,
Krakéw 2022, s. 133-136.

26 Por. B. Rollin, Jak zy¢ dzisiaj Regutq Sw. Benedykta, s. 64-65.

27 Por. E. Stein, Die Frau, s. 17-18.

28 Por. E. Stein, Die Frau, s. 45.

29 Por. E. Stein, Benediktinisches Geistesleben, w: E. Stein, Geistliche Texte II, Freiburgim
Breisgau 2007, s. 10 (Edith Stein Gesamtausgabe, 20).

30 Por. E. Stein, Die Frau, s. 12.
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Edyta Stein szeroko podejmowata réwniez temat pracy w odniesie-
niu do kobiet. Podkreslata konieczno$é wykonywania przez kobiete
jakiego$ zawodu albo prowadzenia jakiej$ dziatalnosci®'. Swieta wska-
zala, ze specyficznym zadaniem kobiety jest ochrona i rozwijanie zycia
ludzkiego, dlatego praca odpowiednig dla kobiety bedzie taka, ktéra
umozliwia realizacje tego celu3?. Jej zdaniem nie ma zawodu, ktérego
kobieta nie mogtaby wykonywa¢. Wazne, aby praca stwarzata mozli-
wo$¢ rozwijania wszystkich jej cnét kobiecych. Kazda kobieta ma swo-
je osobiste uzdolnienia i predyspozycje i dzieki nim moze podejmowacé
dowolng dziatalno$¢ zawodowq: artystyczng, naukows, techniczng.
Wedtug Stein, obecno$¢ kobiet w najrozmaitszych zawodach moze staé
sie btogostawienstwem w zyciu spotecznym, prywatnym i publicznym.
Drogowskazem dla kazdej kobiety w pracy zawodowej powinna stac sie
Maryja, ktéraw Kanie Galilejskiej potrafita okazaé swojg pomoc, zanim
powstata ktopotliwa sytuacja. Matka Chrystusa uczy, jak kompetentnie
peinié swojg stuzbe, bezchecizwracania na siebie uwagii domagania sie
uznania, aby wyczu¢, gdzie kto$ potrzebuje pomocy, i w miare mozliwo-
$ci zaradzi¢ potrzebom. Kobieta nasladujaca postawe Maryi zawsze be-
dzie blogostawienstwem dla innych®3. Edyta Stein zauwazyta réwniez,
ze kobieta najpelniej realizuje sie w danym zawodzie, jes$li podczas pracy
dochodzi do gtosu dusza kobieca. Ukazata, ze najglebsza zasadg formal-
ng kobiecej duszy jest mitoéé, ktéra ptynie z serca Bozego. Dusza kobieca
wchodzi w posiadanie tej formalnej zasady przez najscislejsze zespole-
nie z sercem Bozym w zyciu eucharystycznym i liturgicznym?34. Warto
zauwazy¢ za siostrg Immakulatg Adamskg, ze wypowiedzi Sw. Edyty
Stein na temat pracy kobiet u poczatku XX wieku byty bardzo §miate3S.

Zaréwno Benedykt z Nursji, jak i Edyta Stein ukazywali, Ze praca po-
zwala cztowiekowizachowaé wewnetrzng réwnowage. Dokonuje sie to
jednak tylko wtedy, kiedy uswieca ja modlitwa. Ta zywa synteza dwéch
elementéw sprawia, ze cztowiek staje sie narzedziem w reku Boga i re-
alizuje Jego dzieta.

31 Por. S. Binggeli, Einleitung, w: E. Stein, Die Frau, s. XII.

32 Por. E. Stein, Die Frau, s. 49-50.

33 Por. E. Stein, Die Frau, s. 22-24.

34 Por. E. Stein, Die Frau, s. 28-29.

35 Por.J.1. Adamska, S6l ziemi. Rzecz o Edycie Stein, Poznan 2015, s. 97.
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3. Postuszenstwo

Postuszenstwo dla §w. Benedykta byto waska droga, ktérg kroczy sie do
zycia wiecznego. Na poczatku Reguty nazwat on postuszenstwo droga
powrotu do Boga, a takze szlachetng bronia, ktérg mnich przyjmuje,
pragnac zostaé zotnierzem Chrystusa3é. Jesli mnich nie zyje wedtug
wtasnych upodoban, lecz stosuje sie do polecen opata, wtedy prawdzi-
wie nasladuje Pana. Autor Reguty zachecat braci, aby ich postuszenstwo
wobec przetozonych dokonywato sie bez ociggania, bez szemraniaibez
stowa sprzeciwu. Motywem takiego dziatania powinna by¢ mitos$é¢ do
Chrystusa. Swiety Benedykt wskazat, ze bezzwtoczne postuszenstwo
jest najwyzszym stopniem pokory. Jest ono réwniez stuzba Bogu i bra-
ciom. U Benedykta zatem postuszenstwo jest dobrem, ktére przybliza
do Boga, upodabnia do Niego, a takze czyni wspétuczestnikiem Jego
nie$miertelnosci®”.

Edyta Stein pragneta dobrze zrozumieé¢ nature postuszenstwa, dlate-
go siegneta po Regute Benedykta. W niej znalazta wskazoéwki, jak prak-
tykowac te cnote, zyjac w Swiecie. W swoich notatkach zapisata, ze po-
stuszenstwo oséb §wieckich musi wyglgdaé inaczej niz postuszenstwo
mnichéw, gdyz w §wiecie zawsze pozostaje wiekszy zakres wolnosci
iodpowiedzialnosci. Postuszenstwo samo w sobie nie jest czescig dosko-
natosci, jak podkres$lata, ale jest odpowiednim $rodkiem, aby sta¢ sie
wolnym od niedoskonatoéci. Sta¢ sie doskonatym ,jak Ojciec w niebie”
jest wtedy tylko mozliwe, je$li zamieni sie swojg wole na wole Bozg. Bez-
pieczne osiggniecie tego celu wymaga jednak poddania sie ludzkiemu
kierownictwu. Wedtug Stein, cho¢ Bog moze takze bezposérednio pro-
wadzié cztowieka, to jednak zawsze odsyta po rade i pomoc do innych lu-
dzi. Swieta Edyta wskazywala, ze dla realizacji postuszenstwa w §wiecie
istotne jest wierne przestrzeganie powierzonych obowigzkéw. Wazny
jest r6wniez odpowiedni porzadek dnia, ktéry pozwala oszczedzaé sity
iuwalnia od samowoli®8.

36 Por. M. Ciemata, Zrédta postuszenstwa konsekrowanego, ,Polonia Sacra” 21 (2017) nr1,
S.51.

37 Por. Reguta $wietego Benedykta, nr 5, s. 34-36.

38 Por. E. Stein, Benediktinisches Geistesleben, w: E. Stein, Geistliche TexteII, s. 9.
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Swiety Benedykt wymagal od mnichéw, aby nasladowali Chrystusa,
ktoéry przyszedt wypelni¢ wole Ojca i byt postuszny az po krzyz. Edyta
Stein réwniez podkres$lata postuszenstwo na wzér Chrystusa. Napisata,
ze stowa ,,bgdzwola Twoja” powinny sta¢ sie dla kazdego chrze$cijanina
norma zycia, powinny regulowaé przebieg dnia i stanowi¢ jego gtow-
ng mys$l. Wszystkie inne troski przejmuje wéweczas Bég. W poczatkach
zycia duchowego, kiedy cztowiek dopiero zaczyna sie poddawaé Boze-
mu kierownictwu, czuje on mocng i pewng reke Boga, ktéry prowadzi.
Widzi takze jasno, co nalezy czynié. Nie jest tak zawsze, jak zaznaczyta
Stein, gdyz kto nalezy do Chrystusa, musi przej$é¢ cate Jego zycie, a za-
tem wej$é rowniez na droge krzyzowa. Najwiekszym cierpieniem dla
czlowiekajest ciemnanoc duchowa, gdy ga$nie boskie $wiattoimilknie
glos Boga. Ten jednak, kto przylgnat do Chrystusa, przetrwa nawet to
bolesne poczucie oddalenia od Boga. Je$li cztowiek we wszystkim sta-
ra sie poddawa¢é woli Boga, ktérg objawia mu Jego stowo, wtedy doko-
nuje sie stopniowa przemiana w Chrystusa3°.

4. Discretio

Termin discretio, dobrze znany tradycji monastycznej, pojawit sie takze
w Regule $w. Benedykta. Grzegorz Wielki uznat discretio za szczegdlnie
wazng ceche Reguty*°. Nauke o discretio $w. Benedykt przejgt od Kasjana,
ktéry wskazal, ze discretio jest cnotg ochraniajaca pozostate. Stanowi
niezbedny element w opanowaniu siebie i w postepie zycia wewnetrz-
nego. Ten dar pozwala pewnie i bezpiecznie doj$¢ do Boga, gdyz dzieki
niemu unika sie skrajnoéci i kroczy droga $rodka*l. Swiety Benedykt,
podobnie jak Kasjan, podkreslat, ze owa cnota odgrywa kluczowg role
w zyciumnicha. Dla niego discretio byta matkg wszystkich cnét*?iozna-

39 Por. E. Stein, Das Weihnachtsgeheimnis. Menschwerdung und Menschheit, w: E. Stein,
Geistliche TexteI, s. 9-10.

40 Por. Reguta $wietego Benedykta, przyp. 64, 19, s. 105.

41 Por. J.Kasjan, Rozmowy z Ojcami, t. 2: Rozmowy XI-XVII, ttum. A. Nocon, Krakéw 2015,
s.107-118 (Zrédta Monastyczne, 70).

42 Por. Reguta $wietego Benedykta, nr 64, 19, s. 105.
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czatadarrozréznianiaduchéw?3, jakicnote roztropno$cioraz umiaru®4,
Owoce discretio stanowity natomiast dalekowzroczno$é¢ i rozwaga*®.

Edyta Stein po$wiecita cnocie discretio krétkie rozwazanie Sancta Di-
scretio, ktére wygtlosita dla wspoélnoty karmelitanek w Kolonii. Wskaza-
ta, ze cata Reguta Sw. Benedykta jest przeniknieta tg cnotg. Discretio sta-
nowi niejako pieczeé benedyktynskiej §wietosSci, a nawet, jej zdaniem,
zbiega sie z sama $wieto$cia.

W swoim rozwazaniu Edyta Stein starata sie rozjasni¢ znaczenie ter-
minu discretio. Wedtug Swietej jest ono czymsé wiecej niz obowigzkiem
zachowania tajemnicy, a zatem bycie dyskretnym?. Chodziraczej o dar
rozrézniania, czego nalezy strzec w milczeniu, a co powinno zostaé
ujawnione. I dalej stwierdzita, ze ten, kto odznacza sie tg cnotg, wie,
kiedy postawic¢ pytanie, a kiedy go zaniechaé. Tego daru—zdaniem Ste-
in—szczegdlnie potrzebuja ci, ktoérzy zajmujg sie kierownictwem ducho-
wym. W tym konteks$cie odwotata sie do tekstu Reguty, w ktérym Sw. Be-
nedykt wskazat, ze szczegdblnie opat powinien odznaczaé sie discretio.
Ta cnota uzdalnia go do madrego przewodzenia wspdlnocie, a zatem do
takiego rozdzielania prac mnichom, aby silniejsi chcieli zrobié¢ wiecej,
astabinieuchylali sie od obowigzkéw. W tym przypadku, jak zauwazyta
Stein, discretio zbiega sie z mgdrym umiarem*”.

Wedtug Swietej discretio ujawnia sie jako rzeczywisto$é o wiele gteb-
sza niz pewna wrazliwo$¢ czy takt. Jest to taska pochodzgca od Ducha
Swietego i przynalezy do kazdego z Jego siedmiu daréw. Discretio uzdal-
nia do przekraczania ograniczonos$ci wlasnej natury, aby w ten sposéb
daésie prowadzi¢ DuchowiBozemu. Stein poréwnata dziatanie discretio
do wspinaczki gérskiego wedrowca, ktéry im wyzej sie znajduje, tym
wiecej widzi, aby w koncu ze szczytu ujrzeé cala panorame. Discretio
sprawia, ze z cato$ci ro$nie pelnia spojrzenia, az cztowiek w jednym

43 Por. G. Holzherr, Reguta benedyktynska w zyciu chrzes$cijanskim, ttum. W. Szlenzak,
Tyniec1988, s. 105, przyp. 44-48b.

44 Por. G. Holzherr, Reguta benedyktynska w zyciu chrzescijanskim, s. 167, przyp. 5 a.

45 Por. G. Holzherr, Reguta benedyktynska w zyciu chrzescijanskim, s. 225, przyp. 17-19.

46 Warto zauwazy¢, ze tacinskie stowo discretio zostato przettumaczone wjezyku nie-
mieckim jako dyskrecja (die Diskretion), dlatego Edyta Stein dokonata tego wyjasnie-
nia w swoim artykule.

47 Por. E. Stein, Sancta Discretio, w: E. Stein, Geistliche TexteII, s. 115.

124



Przejawy wplywu $w. Benedykta z Nursji na zycie i tworczosé Edyty Stein

promieniu boskiego $wiatta zobaczy caty Swiat—tak jak ujrzat go
$w. Benedykt*8,

Swieta swoim rozwazaniem ukazata ponadczasowoéé¢ i uniwersal-
noé¢ discretio, a takze wprowadzita discretio benedyktynskie do medy-
tacji karmelitanskiej*®. Zwrécita uwage na ogromne znaczenie tej cnoty
dla postepu w zyciu duchowym.

Zakonczenie

Edyta Stein, powszechnieznanajako karmelitanka, zastugujenato, aby
postrzegaé ja rowniez w Swietle duchowos$ci benedyktynskiej. W opac-
twie Beuron dobrze poznata Regute §w. Benedykta, odkrytajejbogactwo
i pragneta zy¢ wedtug jej wskazan posrod §wiata. Autor Reguty ujat jg
autentycznym $wiadectwem wiary, ktére promieniowato z jego dzieta.
Dla Edyty Stein miato to szczegdlne znaczenie, gdyz sama pisata tylko
o tym, co wyptywato z jej osobistych i najgtebszych zainteresowan. Mo-
dlitwa liturgiczna, o ktérg Sw. Benedykt troszczyt sie w sposéb szcze-
g6lny, ksztattowata jej wiare. Dzieki niej Edyta Stein mogta Swiadomie
uczestniczy¢ w wielkich tajemnicach zbawienia. Poprzez cichg medy-
tacje w kosciele opactwa Beuron dokonywat sie jej wewnetrzny rozwoj
i coraz wyrazniej odczytywata wlasng droge powotania. Pézniej, juz
w Karmelu, starata sie przekazaé¢ swojej wspdlnocie warto$é uczestnic-
twa w liturgii umystem i sercem.

W pismach §w. Edyty Stein odnajdujemy $lady gtebokiego wptywu
Sw. Benedykta z Nursji na jej refleksje dotyczace liturgii i wychowania
do modlitwy. Ukazywata potrzebe zycia liturgicznego i eucharystycz-
nego w duchowosci kazdego chrzescijanina. Podobnie jak Benedykt,
podkreslata konieczno$é zachowywania réwnowagi pomiedzy modli-
twg i pracg. Wedtug Stein podejmowanie codziennych zajeé¢ powinno
wyptywacé zbliskiej relacjiz Bogiem. W swoich dzietach wyjaéniata, jak

48 Por. E. Stein, Sancta Discretio, w: E. Stein, Geistliche TexteIl, s. 115-117. To §w. Grzegorz
Wielki opisat w Dialogach wizje §w. Benedykta, jak zobaczyt on caty §wiat wjednym
promieniu §wiatta. Por. Grzegorz Wielki, Dialogi, Ksiega druga, w: Reguta Swietego
Benedykta. Swiety Grzegorz Wielki, Dialogi, Ksiega druga, ttum. A. Swiderkéwna,
Krakoéw 2010, s. 175-178.

49 Por. R.V. Azcuy, ,Santa discretio” 0, Virgo benedicta”. La influencia de la espiritualidad
benedictina en Edith Stein, ,Cuadernos Monésticos” 139 (2001), s. 455.
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nalezy praktykowa¢ postuszenstwo, zyjac w Swiecie. Przedstawita zak-
tualizowanginterpretacjg benedyktynskiego discretiojakoniezbednego
daru dla cato$ci zycia duchowego cztowieka. Edyta Stein poprzez swoje
zycie i tworczos¢ ukazywata Sw. Benedykta jako doskonatego przewod-
nikanadrodze do Boga.
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Abstrakt

Kwestie moralne dotyczgce matzenstwa, dziewictwa i prostytucji w nauczaniu
Sw. Augustyna

Swiety Augustyn w swojej nauce o malzenstwie i dziewictwie, zawartej w licznych
dzietach teologicznych, szczegdlnie w polemikach z przeciwnikami matzenstwa
(gnostykami, donatystami, manichejczykami), podkreslat warto$é¢ matzenstwa
jako formy zycia, stworzonej przez Boga od poczatku, bedacej podstawowym powo-
taniem mezczyzny i kobiety. Augustyn wskazuje na trzy gtéwne dobra matzenstwa:
potomstwo (bonum proles), wierno$¢ (bonum fidei) oraz sakramentalno$é (bonum
sacramenti). Chociaz Augustyn uznaje dobro potomstwa za kluczowe, réwnie wazne
jest dobro wiernos$cii mito$ci matzonkéw. Podobnie, nauka o dziewictwie, ktérg Au-
gustyn zestawiaz malzenstwem, podkresla warto$¢ oddaniasie Chrystusowi. Chrze-
$cijanskie dziewictwo jest wyborem dla krélestwa Bozego, rézniac sie od dziewictwa
w tradycjach poganskich. Warto$¢ dziewictwa wigze sie zduchowg wiernoscig Chry-
stusowi, a jego ztamanie uwaza sie za powazniejszy grzech niz cudzotéstwo matzen-
skie. Dziewictwo ma réwniez wymiar proroczy, symbolizujgc przyszte zjednoczenie
z Chrystusem w kroélestwie niebieskim. W konteks$cie prostytucji Augustyn, mimo
zdecydowanego potepiania grzechdw cielesnych, traktuje ja jako mniejsze zto w celu
zapobiegania wiekszym naduzyciom, takim jak cudzotdéstwo czy gwatty. Jego stano-
wisko bylo inspirowane kontekstem spotecznym tamtej epoki, aczkolwiek wspotcze-
sne podejscie do godnos$ci osoby ludzkiej, takze w kontekscie prostytucji, rézni sie od
jego czasow, uwzgledniajgc nowe formy niesprawiedliwosci.

Stowakluczowe: cnotamito$ci, matzenstwo, sakrament matzenstwa, akty matzenskie,
dziewictwo, cnota czystoSci, prostytucja

Abstract

Moval issues regarding marriage, virginity and prostitution in the teaching of
Saint Augustine

St. Augustine, in histeachings on marriage and virginity found in numerous theolog-
icalworks, especially in polemics with the opponents of marriage (gnostics, donatists,
manichaeans), emphasized the value of marriage asaform oflife created by God from
the beginning and as the fundamental vocation of man and woman. Augustine iden-
tifies three main goods of marriage: offspring (bonum proles), fidelity (bonum fidei),
and sacramentality (bonum sacramenti). Although Augustine considers the good
of offspring to be paramount, the goods of fidelity and the love between spouses are
equally important. Similarly, Augustine’s teaching on virginity, which he contrasts
with marriage, highlights the value of consecration to Christ. Christian virginity is
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a choice for the Kingdom of God, differing from virginity in pagan traditions. The
value of virginity is linked to spiritual fidelity to Christ, and Augustine considers
its breach a more serious sin than marital adultery. Virginity also has a prophetic
dimension, symbolizing the future union with Christ in the Heavenly Kingdom. In
the context of prostitution, Augustine, despite his firm condemnation of bodily sins,
regards it as a lesser evil to prevent greater abuses, such as adultery or rape. His po-
sition was influenced by the social context of his time, though modern approaches to
human dignity, including in the context of prostitution, differ from his era, taking
into account new forms of injustice.

Keywords: the virtute of love, marriage, sacrament of marriage, conjugal acts,
virginity, the virtute of chastity, prostitution

Poszukujac w okresie swojej mtodosci prawdy i madros$ci, ktére datyby
mu odpowiedzna sens ludzkiego zycia, $w. Augustyn zwracat sie w stro-
ne réznych szkoét filozoficznych. Jego droga duchowa prowadzita od ma-
nicheizmu, ktéry wydawatl mu sie religig oSwiecong, wolng od wszel-
kiego autorytetu, po filozoficzny sceptycyzm ineoplatonizm. Wszystkie
te propozycje nie zaspakajaty go ani intelektualnie, ani duchowo i nie
dawaty wtasciwej odpowiedzi na wewnetrzne rozterki i problemy mo-
ralne, zktérymisie borykat. Pelnie mgdrosci odnalazt dopiero po swoim
nawrdceniu, kiedy spotkat Chrystusa. Cate zycie szukat prawdy, o czym
pisat w swoich Wyznaniach, a znalazt mito$¢ jako fundamentalng zasa-
de zycia Bozego, a zarazem zycia czlowieka, czyli ostatecznie odnalazt
prawde w Osobie w pelni nas kochajgcej i w peini przez nas kochanej,
czyliw Chrystusie.

To odkrycie wptyneto wyraznie na teologie Sw. Augustyna, bowiem
czynnikiem ogniskujgcym zycie moralne jest dla niego bez watpienia
mito$é (caritas), ktora jest uczestnictwem cztowieka w mitosci Bozej.
Jestona Jego daremistanowicentrum doskonatosci cztowieka, dlatego
ze Bog jest dla cztowieka najwyzszym dobrem. To mitoéé jest tym dyna-
mizmem, ktory porusza wole cztowiekainadaje kierunek wszystkim jej
aktywnos$ciom, przektadajgc sie na konkretne decyzje, a takze na okre-
$lony stan zycial. Kazdy z nich powinien by¢ przepetniony mito$cig. Z tej
1 Augustyn poréwnuje jg do sity cigzenia, ktéra steruje kazdym ciatem, zmuszajac je

do zajecianaturalnego dla niego miejsca spoczynku:,Kazdarzecz porusza sie wedtug

swej sity cigzenia i dgzy do wiasciwego jej miejsca. [...] Moja silg cigzenia jest mito$é
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perspektywy Sw. Augustyn patrzy takze na podstawowa relacje czto-
wieka do drugiej osoby, jakg jest mito$¢ matzenska.

Sam miat osobiste doSwiadczenie zycia intymnego z kobietg, z kto-
ra pozostawal w zwigzku niesakramentalnym, ale—jak sam wyzna-
je—miattylko tejedng kobieteidochowatjej wiernosci. Pozwolito muto
doswiadczy¢ réznicy miedzy prawdziwym malzenstwem a zwigzkiem
kierowanym jedynie namietnoS$cig?.

1. Nauka o malzeistwie

Swoja nauke o malzenstwie zawart §w. Augustyn przede wszystkim
w dzietach bezposrednio po$wieconych temu tematowi: De bono coniu-
gali, De coniugalis adulterinis, De nuptiis et concupiscentia®, w pismach
polemicznych (Contra Iulianum i Contra duas epistulas Pelagianorum)
i egzegetycznych (De Genesi ad litteram, In epistolam Ioannis tractatus),
ktére sgowocem polemikizpogladamiprzeciwniké6w matzenstwabgdz
tych, ktérzy podchodzili do matzenstwa zbyt rygorystycznie, jak mon-
tani$ciinowacjanie. Pisma te maja zatem charakter polemiczny, co nie
zawsze wplywato korzystnie na pozytywny i usystematyzowany wy-
ktad o szczegdétowych kwestiach zwigzanych z zyciem matzenskim.
Polemizujac z btedami twierdzen gnostyckich, donatystéw i ma-
nichejczykoéw, ktérzy na gruncie swej dualistycznej koncepcji Swiata
postrzegali jego materialny i cielesny element jako owoc zta, odrzucali
matzenstwo jako co$ niedoskonatego, skoro jego owocem jest ptodzenie

moja; dokadkolwiek zmierzam, mito§¢ mnie prowadzi”: ,Ponderibus aguntur omnia.
Amor meus pondus meum—eo feror quocumgque feror” (Sw. Augustyn, Confesiones,
13, 9, wyd. pol. Sw. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Warszawa 1978, s. 276). Por.
S. Kowalczyk, Koncepcja mitosci $w. Augustyna jako weztowej aktywizujqcej warto-
$ci zycia ludzkiego, ,Vox Patrum” 4 (1984) t. 6-7, s. 187-207, https://doi.org/10.31743/
Vp.10374. )

2 Sw. Augustyn, Confesiones, 4, 2, wyd. pol. Sw. Augustyn, Wyznania, s. 50.

3 Por. Pisma $w. Augustyna o matzenstwie i dziewictwie, red. A. Eckmann, Lublin 2003
(Zrédta i Monografie, 245); E.S. Lodovici, Sessualitd, matrimonio e concupiscenza in
sant’Agostino, Milano 1976; P. Adnés, El matrimonio, Barcelona 1979, s. 78-80; W. Ebo-
rowicz, Matzenstwo irodzina wnauce i praktyce duszpasterskiej sw. Augustyna, ,Vox
Patrum” 8-9 (1985), s. 141-14.9, https://doi.org/10.31743/vp.10426; A. Swoboda, Aspekty
teologiczne matzenstwa i dziewictwa w pismach $w. Augustyna, ,Slaskie Studia Histo-
ryczno-Teologiczne” 37 (2004) z. 2, s. 139-157.
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dzieci. Augustyn zdecydowanie podkres$la dobro matzenstwa jako
tej formy ludzkiego zycia, ktora byla chciana przez Boga od poczatku.
Stwarzajac cztowieka w zréznicowaniu ptciowym jako mezczyzne i ko-
biete, przeznaczytich do budowania wspélnoty mitosci, ktérej owocem
jest zrodzenie potomstwa®. Matzenstwo jest wiec dobrem samo w sobie,
a nie jedynie dlatego, ze stanowi Srodek zapobiegania rozpusty. Dobro
matlzenstwa ujawnia sie przede wszystkim w trzech jego konstytutyw-
nych elementach, ktérymi sg bonum prolis—potomstwo (zrodzenieiwy-
chowanie dzieci), mito§é wyrazajaca sie w wierno$ci i nierozerwalno-
$ci—bonum fidei, oraz sakramentalno$é¢ (bonum sacramenti), to znaczy
szczegoOlna taska Boga towarzyszaca jedno$ci matzenskiej®. Niewatpli-
wie, Augustyn przyznaje pierwszenstwo dobru potomstwa, podobnie
jak to czynili wszyscy ojcowie KoSciota®, jednakze dobro wierno$ci,
zbudowane na sile przyjazni, jaka tgczy mezczyzne i kobiete?, jest row-
nie nieoddzielne, tak ze nawet wéwczas, kiedy matzonkowie nie majg
dzieci, ich matzenstwo nie tracina wartos$ci, podobniejakiwtedy, kiedy
dobrowolnie rezygnuja z pozycia matzenskiego, tak jak Maryjai§w. Jo-
zef8. Dlatego tez nie wolno matzonkom, ktérzy wiedzieliby, ze nie moga

4 Por. Sw. Augustyn, Wartosci matzenstwa (De bono coniugali), 1. 1, ttum. W. Eborowicz,
w: Pisma §w. Augustyna o matzenstwieidziewictwie, s. 75.

5 ,Oto wszystkie dobra, z powodu ktérych matzenstwo jest warto$ciowe: potomstwo,
wiernoé¢, sakrament” (Sw. Augustyn, Wartoscimatzenstwa (De bono coniugali), 24.. 32,
w: Pisma §w. Augustyna omatzenstwie i dziewictwie, s.114; zob. Patrologiae Cursus
Completus. Series Latina, 40, 394. ,Co dobrego posiada matzenstwo nigdy nie moze
by¢ grzechem. Sg tu trzy czynniki: wierno$¢, potomstwo, sakrament. Wierno$¢ do-
maga sie, aby poza weztem matzenskim nie wspéizy¢ zinng lub z innymi; potomstwo
nalezy przyjac¢ z mitoscig, nalezycie ireligijnie wychowaé; sakrament wymaga, aby
matzonkowie nie rozchodzili sie, a opuszczony albo opuszczona nie tgczyli sie zinny-
minawet w celu posiadania potomstwa” (Sw. Augustyn, De Genesiad litteram, IX, 7, 12,
ttum. J. Sulowski, Warszawa 1980, s. 282 [Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy, 25]).
Por. A. Sarmiento, Matzenstwo chrzescijanskie. Podrecznik teologii matzenstwairodzi-
ny, Krakéw 2002, s. 326-327.

6 ,Wydawanie zatem na Swiat potomstwa jest pierwszym, naturalnym i prawnym ce-
lem matzenstwa” (Sw. Augustyn, Cudzotozne matzenstwa (De coniugiis adulterinis), II,
12, w: Pisma $w. Augustyna omatzenstwie idziewictwie, s. 236-281). Por. P. Wygralak,
Matzenstwoirodzina w starozytnymKosciele, ,Teologiai Moralno$é” 11(2016), s. 30-32.

7 Sw. Augustyn, Wartosci matzenstwa (De bono coniugali), 1. 1, w: Pisma $w. Augustyna
omatzenstwieidziewictwie, s. 75.

8 Por. Sw. Augustyn, Matzenstwo ipozqdliwosé (De nuptiis et concupiscentia), I, 11. 12,
w: Pisma §w. Augustyna o matzenstwieidziewictwie, s. 361-362.
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mie¢ dzieci, rozstaé sie i wej$¢ w inne zwigzki® Oznacza to, Ze wierno$é

matzenska jest rOwnie istotna jak zrodzenie potomstwa. Podkres$lajac

wage dobra potomstwa, Augustyn surowo pietnuje antykoncepcje, prze-
rwanie cigzy, porzucanie nowonarodzonych dzieci, a takze ich sprzedaz,
ktére to praktyki byty przyjete w §wiecie poganskim?®.

Niektére jego poszczegdlne wypowiedzi mogg rodzié nieporozumie-
nia, gdyz wygtoszone byty w ferworze polemik manichejskich. Na przy-
ktad Augustyn, powotujgc sie na $w. Pawta (1 Kor 7, 5-6), jest przekonany,
ze podejmowanie wspdétzycia bez zamiaru poczecia dziecka, a tylko dla
przyjemnoscicielesnej, niejest godziwe, a jedynie tolerowane przez apo-
stotaitakie jest tezjego zdanie:

Bezgrzeszne jest pozycie malzenskie majgce na celu zrodzenie potomstwa. God-
nym wybaczenia grzechem sa stosunki matzenskie, jakie mgz mazwtasnazona,
aby zaspokoi¢ pozadliwos¢ dla zapewnienia wiernoéci matzenskiej'’.

Powodem tego jest fakt, ze petna czysto$¢ intencji, zraniona przez po-
zadliwo$¢ po grzechu pierworodnym, jest trudna do osiggniecia w obec-
nym stanie cztowieka. Natomiast zdecydowanie grzechem §miertelnym
jest cudzotéstwo lub rozpusta.

Matzenstwo, jako chciane przez Boga i powotane do istnienia w sa-
mym akcie stworzenia cztowieka, jest dobrem samym w sobie, dlate-
go Augustyn przyznaje warto$¢ kazdej jednos$ci matzenskiej ktoéra sie
zawigzuje miedzy mezczyzng i kobietg wyrazajagcymi wole wspolnego
Zycia, takze u Zydéw i pogan. Te jednoéé Chrystus podniést do godnoéci
sakramentu jako widzialnego znaku konstytuujgcego i objawiajgcego

9 Por. Sw. Augustyn, Wartoéci matzeistwa (De bono coniugali), 15, w: Pisma §w. Augusty-
naomatzenstwieidziewictwie, s. 96.

10 Por. Sw. Augustyn, Matzenstwo i pozqdliwo$é (De nuptiis et concupiscentia), I, 17. 19,
w: Pisma Sw. Augustyna omatzenstwie idziewictwie, s.269. Por. M. Starowieyski,
Aborcja w opinii wezesnochrzescijanskich pisarzy, ,Przeglad Powszechny” 11 (1992),
s.292-307; S. Longosz, Ojcowie Kosciota a przerywanie cigzy, ,Vox Patrum” 5 (1985)
z.8-9, s. 231-273, https://doi.org/10.31743/vp.10433.

1 Sw. Augustyn, Wartoécimatzenstwa (Debono coniugali), 6. 6. (oraz11), w: Sw. Augustyn,
Pisma $w. Augustyna omatzenstwie i dziewictwie, s. 83, 90-91. Por. Sw. Augustyn, En-
chiridion ad Laurentium sive de fide, speet caritate, 78, wyd. pol. Sw. Augustyn, Podrecz-
nik dla Wawrzymca o wierze, nadziei imitosci, w: Sw. Augustyn, Pisma katechetyczne,
ttum. W. Budzik, Warszawa 1952, s. 137-139.
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zarazem mistyczng jedno$¢, ktéraistnieje miedzy Chrystusem a Koscio-
tem, swojg Oblubienicg (por. Ef 5, 25). To jest szczegbélny wymiar mat-
zenstwa chrze$cijanskiego, ktére jest owocem taski, darem Boga i jako

takie jest drogg wzajemnego uswiecenia sie matzonkoéw. ,Wierzacym

matzonkom—wyjaénia $w. Augustyn—nie polecasie tylko ptodnoscil...],
anitez czystosci|[...], lecz takze pewien rodzaj $wietej tajemnicy matzen-
stwa (quoddam sacramentum). Bez watpienia istotg (sacramenti res) tej

Swietej tajemnicy jest to, ze mezczyzna i kobieta ztgczeni matzenstwem

trwaja w nierozerwalno$ci, dopoki zyja”t2. Skutkiem sakramentalnos$ci

malzenstwa jest takze jego nierozerwalno$é, ktérg Augustyn wywodzi

stad, ze jest obrazem jednosci Chrystusa z Koéciotem i wyciska nieza-
tarty znak tejze jednosci'3. Nawet je$li Augustyn nie przypisywat poje-
ciu sacramentum znaczenia $cisle teologicznego, takiego jakie zostanie

w pézniejszych wiekach precyzyjnie okres$lone, to jednak zdecydowa-
nie przyczynit sie do potozenia teologicznego fundamentu pod uznanie

przez Ko$ciét matzenstwa za jeden z sakramentéw Kosciota, co po raz

pierwszy zostalo wyrazone na synodzie w Weronie w 1184 roku'4.

2. Wartos¢ dziewictwa

W Swietle teologii matzenstwa Augustyn rozpatrywat takze wartosé
chrze$cijanskiego dziewictwa, dlatego nie bez znaczenia jest fakt, ze
traktat o dziewictwie napisatzarazpo traktacie o matzenstwie, co czym

12 Sw. Augustyn, Matzenstwo i pozqdliwosé (De nuptiis et concupiscentia), 10. 11, w: Pisma
$w. Augustyna o matzenstwieidziewictwie, s. 359-360 (Patrologiae Cursus Completus.
Series Latina, 44, 20). ,Zwigzek matzeniskinie miatby takiejmocy|...], gdyby mujejnie
udzielita wyzsza rzeczywisto$¢ (rei maioris) za posrednictwem pewnego sakramentu
(quoddam sacramentum)” (Sw. Augustyn, Wartoicimatzenstwa (De bono coniugali), 7, 7,
w: Pisma $w. Augustyna o matzenstwieidziewictwie, s. 85 (Patrologiae Cursus Comple-
tus. Series Latina, 40, 378).

13 Por. Sw. Augustyn, Matzenstwo ipozqdliwosé (De nuptiis et concupiscentia), I, 11, w: Pi-
sma $w. Augustyna o matzenstwieidziewictwie, s. 359-360. ,Sakrament wymaga, aby
matzonkowie nie rozchodzili sie, a opuszczony, albo opuszczona nie taczyli sie zinny-
mi nawet w celu ptodzenia dzieci” (Sw. Augustyn, De Genesi ad litteram, 9, 7, 12).

14 Por. F. Adamski, Rodzina miedzy sacrum a profanum, Poznan 1987, s. 41; A. Swoboda,

,Bonum sacramenti” wnauce §w. Augustyna omatzenstwie, ,Poznanskie Studia Teolo-
giczne” 22 (2008), s. 67-89, https://doi.org/10.14746/pst.2008.22.5.
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sam wspomina'®. Swiety Augustyn ,wskazuje, ze bytoby zbedne i prézne
wystawianie dziewictwa, gdyby wcze$niej nie uznano godnoéci matzen-
stwa. Dlatego tez, piszac o dziewictwie, czesto méwi o matzenstwie™S,
Obie te drogi powotania cztowieka wzajemnie sie zaktadajg i dopeinia-
ja'”. Dziewictwo oznacza nie tyle pewien stan fizyczny czy spoteczny
(pozostawanie niezameznym), ale przede wszystkim wskazuje na wy-
taczna i wierng przynalezno$é do Chrystusa, ktéry pozostaje jedynym
Oblubienicem. Tojest zasadniczy element nadajacy wartos$é dziewictwu,
dobrowolny wybér ze wzgledu na krélestwo Boze (por. Mt 19, 12), odrédz-
niajacy je zarazem od dziewictwa istniejgcego w §wiecie poganskim
(np. rzymskie virgines Vestales, kaptanki bogini Westy), ktére owszem
jest fizycznym bezzenstwem, ale towarzyszy mu cudzotdstwo duszy,
jakim jest kult bozkéw poganskich!®, Chrzescijaniskie dziewictwo jest
wyborem Chrystusa, a przejawia sie ono przede wszystkim wwymiarze
duchowym, w nienaruszonej wierze, mocnej nadziei i szczerej mitosci,
ktorg zabezpiecza pokora, dlatego drugg cze$é swojego dzieta posSwieca
tej cnociel®. W tym sensie dziewictwo, podobnie jak matzenstwo, jest
takze swoistym aktem zaslubin, co wyrazat w pézniejszym czasie naj-
pierw zwyczaj sktadania przyrzeczenia prywatnego, a pdzniej Slubow
publicznych. Niemniej jednak, z racji charakteru oblubienica, ktérym
jest sam Chrystus, dziewictwo posiada wieksza warto$é, a ztamanie

15 ,,Po napisaniu dzieta O dobru matzenstwa oczekiwano ode mnie, azebym napisat
O $wietosci dziewictwa. Nie ociggalem sie ztym i wykazatem wjednej ksiedze, jak
tylko potrafitem, iz tego, jakze wielkiego daru Bozego, nalezy strzec z wielkg pokorg”
(Sw. Augustyn, Retractationes, 2, 49; wyd. pol. Sw. Augustyn, O nauce chrzeécijanskiej.
Sprostowania, ttum. J. Sulowski, Warszawa 1979, s. 262 [Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy, 22]).

16 A. Eckmann, Swiety Augustyn o matzeiistwie i dziewictwie, w: Pisma $w. Augustyna
omatzenstwieidziewictwie, s. 45.

17 Por. A. Swoboda, Nauka o §wietym dziewictwie w pismach $w. Augustyna. Uwagi mo-
ralno-pastoralne, ,Analecta Cracoviensia” 36 (2004), s. 319-338; A. Swoboda, Nauka
o$wietym dziewictwie wpismach $w. Augustyna, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”
20 (2006), s. 99-118.

18 Por. Sw. Augustyn, Contra Iulianum, 4, 8, 50, wyd. pol. Sw. Augustyn, Przeciw Juliano-
wi, z. 2, ttum. W. Eborowicz, Warszawa 1977, s. 49-50 (Pisma Starochrze$cijaniskich
Pisarzy, 19).

19 ,Nie czcisie dziewictwa ze wzgledu na nie same, lecz dlatego, ze jest poSwiecone Bogu”
(Sw. Augustyn, O $wietym dziewictwie (De sancta virginitate), 8, 8, ttum. R. Bobel,
w: Pisma §w. Augustyna o matzenstwieidziewictwie, s. 125).
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dobrowolnie ztozonych $§lubéw uwazat Augustyn za co$ gorszego od
cudzotéstwa w matzenstwie, gdyz jest obraza samego Chrystusa, kto-
remu nie dochowato sie wierno$ci. Dziewictwo ma takze wymiar pro-
roczy: zapowiada i antycypuje zarazem eschatyczny stan ludzi zbawio-
nych, zjednoczonych w peini z Chrystusem w kroélestwie niebieskim
(por. Ap 14, 1-5).

Tak wiec Augustyn, podobnie jak inni Ojcowie, wyzej stawiali cha-
ryzmat dziewictwa nad matzenstwem, nie umniejszajgc w niczym jego
wielkiej godno$ci, co Augustyn mocno podkreslat, zwtaszcza w polemi-
ce z manichejczykami?®. Nauczanie to podjat w przyszto$ci i weiaz pod-
trzymuje Ko$cidt?.

3. Augustyn a zagadnienie prostytucji

W trakcie polemik teologicznych Augustyn formutuje odnos$nie do nie-
ktérych punktéw pewne rygorystyczne tezy, czy raczej wyraza nauke
katolickg w sposéb przejaskrawiony. Wigzato sie to zaré6wno z cha-
rakterem dysput, w ktérych liczyty sie wyraziste przedstawienie tezy
i podkreslanie przeciwnosci, jak tez z formacjg intelektualng Augusty-
na oraz osobistym do$§wiadczeniem na temat zmagania sie z grzechem
inawrdceniem, ktére przezywat jedynie jako owoc taski. Poza tym byt
w wielu kwestiach nowatorem, sygnalizujgc zaledwie jakie$ zagadnie-
nie i wskazujac kierunki dalszych refleksji, stad niektére zagadnienia
pozostawil niedopracowane, ktére mogty by¢irzeczywiscie byty podej-
mowane oraz interpretowane przez pézniejszych komentatoréw w du-
chu nieortodoksyjnym?2,

20 ,Dlatego upominam zwolennikéw izwolenniczkidozgonnej wstrzemiezliwoscii §wie-
tego dziewictwa, aby w taki sposéb przedktadali swoje dobro nad matzenstwo, by nie
uwazali go zazto” (Sw. Augustyn, O swietym dziewictwie (De sancta virginitate), 18, 18,
w: Pisma $w. Augustyna o matzenstwieidziewictwie, s.134).

»Jesli wiec dziewictwo, jakeSmy napisali, géruje nad matzenstwem, to gtéwnie dlate-
go, ze dazy do osiggniecia wyzszych celéw. A ponadto bardzo skutecznie skierowuje
ono nas do catkowitego oddania si¢ stuzbie Bozej, gdy przeciwnie serce tego, ktéry
uwiktany jest wiezami i obowigzkami matzenskimi, jest mniej lub wiecej «rozdzie-
lone»” (Pius XII, Encyklika Sacra virginitas, ,,Acta Apostolicae Sedis” 46 (1954), s. 174);
por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium, 42;
Jan Pawet II, Adhortacja Familiaris consortio, 16.

22 Por. G. Bonner, St. Augustine of Hippo. Life and Controversies, Norwich 1986.

2
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Zarzuca sie §w. Augustynowi, ze podkre$lajac z taka moca wartosé¢
mito$cioraz dziewictwa, jako catkowitego oddania sie w mitoécijedyne-
mu oblubiencowi, ktérym jest Chrystus, zarazem dopuszczat obecnos¢
prostytucji, ktéra w éwezesnym $wiecie byta bardzo rozpowszechnio-
na, takze jako prostytucja sakralna. Oczywiscie, wielokrotnie potepiat
grzechy przeciwko széstemu przykazaniu i wade namietnosci, z ktérej
one wyptywaja, ale problemem byto istnienie doméw publicznych, jako
usankcjonowany prawnie proceder, z ktérego wtadze czerpaty korzysci
materialne. Juz w starozytnosci traktowano prostytucje jako swoista
naturalng konieczno$¢ i choé w wiekszos$ci nie traktowano prostytu-
tek z szacunkiem, a same nazwy domoéw publicznych miaty raczej wy-
dzwiek negatywny (lupanar od lupa—wilezyca, lub lustrum—bagno,
katuza, dzikajama), tojednak prostytutkinie byty wykluczone ze spote-
czenstwa, lecz stanowityjego czes¢, aniektére nawet odgrywaty wazng
role w zyciu politycznym i kulturalnym. Zasadniczo jednak traktowa-
no prostytutki pogardliwie jako przedmiot zaspokojenia seksualnych
pragnien, ktérych nie mozna byto lub nie godzito sie zaspokoié z wtasng
zong (np. stosunki analne czy oralne). Lupanary traktowano jako swo-
istekloaki, ktére, mimoizsg nieprzyjemnym miejscem, tojednak gdyby
ich nie byto, caty dom mégiby cuchngé odorem lubieznosci.

Mimo iz juz w pézZnym antyku podejmowano préby uregulowania
prostytucji, na przyktad wydajac zakaz ozenku z prostytutka (Lex Iulia
et Papia), a w okresie chrze$cijanskim nawet zakazu prostytucji, jak sta-
rania prefekta Florentyniusa, ktory, bedgc chrzeScijaninem, zabiegat
u cesarza Teodozjusza II o wieksze prawa dla prostytutek, a w 439 roku
doprowadzit do likwidacji doméw publicznych w Konstantynopolu
iwypedzeniuich wtascicieli. Proceder jednak szybko powrdécitizaczeto
go traktowac jako mniejsze zto, w celu unikniecia wiekszych seksual-
nych naduzy¢: cudzotéstwa w prawych matzenstwach, uwiedzen mio-
dych niewiast, czy gwattéw. W czasach Justyniana Wielkiego zostaty
wprowadzone uchwaty zakazujace wykorzystywania mtodych dziew-
czat i dzieci, takze dzieci niewolnikéw, do prostytucji?3.

W ten kontekst kulturowy wpisuje sie takze stanowisko §w. Augu-
styna wyrazone w dialogu De ordine, w ktérym stwierdza, ze usuniecie

23 Por. B.E. Stumpp, Prostitutionin der romischen Antike, Berlin1998, s. 296-364, https://
doi.org/10.1515/9783050074.832.
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nierzadnic ze $wiata ludzkiego zanieczys$ci wszystko pozadliwoscig:
,usun nierzadnice ze spoteczenstwa, jaki zamet wytworzg wtedy wsze-
dzie zadze cielesne”?4 Wezeéniej jednak w swoim tekécie zdecydowanie
potepiazaréwno prostytucje, jakitych, ktoérzy ztego czerpig zyski: ,,Czy
jest co$ bardziej brudnego, bardziej niegodziwego, bardziej haniebnego
i bezecnego od nierzadnic, streczycielek i innych plag tego rodzaju?”2s.
Jest oczywiste, ze §w. Augustyn uznawat prostytucje za czyn moralnie
niegodziwy i jej bynajmniej nie zalecat jako jakiego$ koniecznego $rod-
ka. Dopuszczatl jednak fakt, Ze moze nie by¢ ona penalizowana przez
prawo $wieckie, ale nawet wtedy nie przestaje by¢ ztem. W Panstwie
Bozym pisal, ze lubiezny uczynek sam w sobie jest zty i z tego powodu
sam rozpustnik stara sie go ukrywac przed innymi, nawet wtedy, kiedy
niejest on zabroniony zadnym prawem panstwowym, jak w przypadku
prostytucji2e.

Rozwigzanie Sw. Augustyna zostato podjete przez wielu p6zniejszych
autoréw, wsparte réwniez autorytetem §w. Tomasza z Akwinu, ktéry
twierdzil, Ze mozna w pewnych okoliczno$ciach zrezygnowac z praw-
nego sankcjonowania niektérych grzechéw, bowiem takze B6g dopusz-
cza zlo, aby nie zniszczy¢ wiekszego dobra, albo tez, aby nie wynikato
z tego karanie gorszego jeszcze zta. Zastanawiajgc sie nad problemem,
czy nalezy tolerowaé obrzedy niewierzacych, stwierdza, ze podobnie
moze postepowacé wladza §wieckaiodwotuje sie do stéw §w. Augustyna:

24 Sw. Augustyn, De ordine, II, 4,12, wyd. pol. Sw. Augustyn, O porzqdku, ttum. J. Mod-
rzejewski, w: Dialogi filozoficzne, Krakéw 1999, s. 195-196. Jan Wichrowicz OP zwraca
uwage, ze dzieto to pochodziz okresu, kiedy §w. Augustyn byt jeszcze katechumenem
itymsamym ,niebytjeszcze obeznany nalezycie z pelng naukg chrzes$cijaniskg” (J. Wi-
chrowicz, Przypisywany §w. Augustynowiisw. Tomaszowipoglgd na prostytucje, ,,Col-
lectana Theologica” 53 (1983) z. 2, s. 103).

25 Sw. Augustyn, O porzqdku, ttum. J. Modrzejewski, w: Dialogi filozoficzne, s. 195.

26 ,Sam uczynek z [...] lubieznej zadzy zdziatany, nie tylko we wszelkich porubstwach
czy gwattach, kiedy to pozadane sg kryjéwki dla unikniecia sagdéw ludzkich, lecz
takze przy uzyciu nierzadnic—co jest dozwolonym bezwstydem przez panstwo ziem-
skie—choc¢ sie popetniarzecznie zabroniong zadnym prawem panstwa takiego, a wiec
nawet dozwolonainiekaralnarozpustaunika wzroku ludzkiego. Publiczne domy roz-
pusty bywaja zaktadane w miejscach ustronnych: tatwiej udato sie bezwstydowi usu-
ng¢ zakazy prawa, niz bezczelno$ci usung¢ ostony tej sromoty. Samiz bezwstydnicy
bezwstydem jgzowiaichoésajejzwolennikami, nie chca siez nig pokazywaé” (Sw. Au-
gustyn, De civitate Dei, XIV, 18, wyd. pol. Sw. Augustyn, Paiistwo Boze, ttum. W. Kubic-
ki, Kety 1998, s. 535).
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sprawujacy rzady nad ludzmi stusznie toleruja niektoére zto po to, by nie przekre-
§li¢ wiekszego dobra, lub by nie wyszto z tego wieksze zto; jak to méwi Augustyn:
,Usun nierzgdnice od spraw ludzkich, a obudzisz wszystkie namietno$ci”?”.

Nie oznacza to jednak, ze takie rozwigzanie w przypadku prostytu-
cjijest ostateczne i nienaruszalne. Owszem, wspdtczesnie zmienito sie
zaréwno podejscie do godnosci osoby ludzkiej, takze w odniesieniu do
ciata, a takze sama prostytucja przybrata nowe formy niesprawiedliwo-
$ci w postaci handlu kobietami, przemocy wobec nich, propagowanie
perwers;ji seksualnych przez pornografie i jej powszechng dostepnosé,
ktora dotyka takze dziecii mltodziezy, i tym podobne. Tak to tez postrze-
gal kard. Josef Ratzinger, ktory, jako prefekt Kongregacji Nauki Wiary,
pytany o rozwigzanie Augustyna, stwierdzit, ze byt on

dostatecznie realistyczny, by widzieé, ze cztowiek jest stale wystawiony na po-
kusy i zagrozenia, ze wszelkie formy kultu sg tutaj bezsilne. Uwazam jednak,
ze w dzisiejszych czasach pojawilto sie specyficzne zagrozenie, jakich nie znaty

wezesniejsze epoki?®,

Mimo tych zastrzezen trzeba bezsprzecznie uznac, ze $w. Augustyn
wywart wielki wptyw na moralng refleksje nad matzenstwem na cate
pokolenie teologbéw, az do czaséw Sredniowiecza. Jest uznawany za naj-
wiekszego obok §w. Tomasza moraliste, chociaz czasem oskarzano go
o to, ze jego mys$l inspirowata btedne nurty teologii, owocujace herezja-
mi protestantyzmu, jansenizmu czy kwietyzmu. Byty to jednak—jak pi-
sze Servais Pinckaers—tylko dzikie pedy, ktére ,nie oskarzajg drzewa,

27 Sw. Tomaszz Akwinu, Swmmatheologiae, II-11, . 10, a. 11, respectively por. Sw. Tomasz
z Akwinu, Summa theologiae, I-11, q. 96. Takie rozwigzanie funkcjonowato przez wie-
le stuleci. Na przyktad na poczgtku XV wieku rajcy miejscy Krakowa zwrdcili sie do
dominikanina JanaFalkenbergazpytaniem, czy miasto moze budowaéiutrzymywa¢é
domy nierzaduiczerpac¢z nich zyski. Odpowiedziattraktatem Iudicium de aedificandis
domis promeretricibus, w ktérym przywotywatargumenty Augustynaisw. Tomasza.
Por. A. Pawlina, Problem prostytucji w §redniowiecznym Krakowie. Jana Falkenber-
ga ,,Iudicium de aedificandis domis pro meretricibus”, ,Folia Historica Cracoviensia”
18 (2012), s. 75-85, https://doi.org/10.15633/thc.215.

28 J. Ratzinger, S6l ziemi. Chrzes$cijanstwo i Kosciét katolicki na przetomie tysigcleci, Kra-
kéw 1997, s. 85.
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ktoére je zywito, ale ukazujg na swoj sposdb ptodnosc jego sokéw i zycia.
Jedynie martwe pnie nie moga daé zycia dzikim odro$lom”2°.

Zakonczenie

Zasadniczym owocem refleksji teologicznej §w. Augustyna nad matzen-
stwem chrzes$cijanskim jest wypracowanie doktryny o trzech dobrach
matzenstwa (okre§lanych w przeszto$ci niezbyt trafnie jako ,celach
matzenstwa”). Pierwszym dobrem jest dobro zrodzenia dzieci, ktére
wedtug nakazu Bozego w raju jest pierwotnym powotaniem zwigzku
mezczyzny i kobiety. Drugim dobrem jest takze zachowanie wzajem-
nej wiernosci, ktéra wyklucza zwigzki z innymi osobami. Trzecim do-
brem matzenistwa jest jego sakramentalny charakter, bedgcy obrazem
iurzeczywistnieniem wrealnym matzenstwie tajemnicy oblubieniczego
zwiazku Chrystusa z KoSciotem.

Po wtoére, godnym podkreslenia jest tez podejs$cie §w. Augustyna do
dziewictwa, ktdre nie jest prosta rezygnacja z matzenstwa (ze wzgle-
du na jego rzekoma niegodziwo$¢ moralng), ale jest owocem tej samej
mito$ci oblubienczej. Milosci, ktéora—w przeciwienstwie do matzen-
stwa—nie tgczy dwojga oséb, mezczyzny i kobiety, lecz wprowadza
czlowieka, niezaleznie od jego pici, w wytaczna relacje z Oblubiericem,
ktérym jest Chrystus.

29 S.T. Pinckaers, Zrédta moralnosci chrzescijanskiej, s. 205. Por. Sw. Augustyn—Nauczy-
ciel Zachodu, w: P. Béhner, E. Gilson, Historia filozofii chrzescijanskiej. Od Justyna do
Mikotaja Kuzanczyka, Warszawa 1962, s. 158-229.
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Abstrakt

Niebezpieczne i dobre postawy spoteczne w Liscie $w. Judy

W kroétkim Liscie §w. Judy spotykamy sie z pouczeniem hagiografa dotyczacym
spotecznosci KoSciota, sktadajacego sie¢ z malzenstw, rodzin i krewnych. Hagiograf
wymienia postawy antyspoteczne, ktére lansujg obcy dla ducha Ewangelii ludzie, ja-
kimi sg hedonistyczne dogadzanie zmystom, bluznierstwa, szemranie, szyderstwa
oraz stosowanie pochlebstw w celu uzyskania przychylnosci wtadzy a takze tworze-
nie podziatéw i antagonizméw spotecznych, w ktérych ludzie z tej samej wspélnoty
atakujg siebie nawzajem. Juda opisat w swoim przekazie takze zachowania prospo-
teczne takie, jak stawianie akcentu na duchowo$¢ i rozumno$é w cztowieku (huma-
nizm), modlitwe, ktéra pokazuje istnienie §wiata nadmaterialnego oraz tworzenie
iumacnianie jednos$ci w tej samej wierze i tradycji. Wnioski ptynace z analizy tego
tekstu natchnionego moga przyczyni¢ sie do lepszego zrozumienia wspoétczesnych
zagrozen dla spotecznosci oraz wskaza¢ prawidtows droge realizowania wspdélnoto-
wotworczych postaw.

Stowa kluczowe: hedonizm, bluznierstwa, podziaty, duchowo$é¢, modlitwa, jedno$é,
List §w. Judy

Abstract
Dangerous and good social attitudes in the Epistle of Jude

Intheshortletter of St. Judy, we encounter the hagiographer’sinstruction regarding
the community of the Church, consisting of married couples, families and relatives.
The hagiographer lists anti-social attitudes promoted by people alien to the spirit
of the Gospel, such as hedonistic indulgence of the senses, blasphemy, murmuring,
mockery and the use of flattery in order to gain the favor of the authorities, aswell as
creating social divisionsand antagonismsin which people from the same community
attackeachother.Judealso described pro-social behaviorin hismessage, such asem-
phasizing spirituality and rationality in man (humanism), prayer that shows the ex-
istence of the super material world, and creating and strengthening unityin the same
faith and tradition. The conclusionsdrawn from the analysis of thisinspired text may
contribute to a better understanding of contemporary threats to the community and
indicate the correct way to implement community-building attitudes.

Keywords: hedonism, blasphemy, divisions, spirituality, prayer, unity, Epistle
of St. Jude




Niebezpieczne i dobre postawy spoleczne w Liscie sw. Judy

List Sw. Judy, cho¢ jest krotki, zawiera bardzo duzo cennych pouczen
dotyczacych relacji miedzyludzkich. Swiadkowie tekstu oryginalne-
go, jakimi dzi$ dysponujemy, to: papirus P7> pochodzacy z przetomu III
iIV wieku oraz Kodeksy: WatykanskiiSynajskizIV wieku oraz Kodeks
Aleksandryjski z V wieku!. Autorem tego listu jest ,,Juda, stuga Jezusa,
brat za$ Jakuba” (Jud 1). Wnikliwe analizy wskazuja, ze jest on ,bra-
tem Jezusa”2 Swiety Hieronim dowodzi, ze Jakub Mtodszy oraz jego
brat—Juda, byli synami Marii, zony Alfeuszaisiostry Maryi. Bylizatem
kuzynamiJezusa, aniejegorodzonymibraémi. Idgcza greckim tekstem
Starego Testamentu (Septuaginta) termin: adelfos i adelfe oznaczajg nie
tylkoiwylgcznie rodzenstwo biologiczne, ale takze kuzynéw i kuzynki®.
W analizach postuzymy sie najnowszym tekstem krytycznym wydania
grecko-polskiego®.

Badane dzieto $w. Judy ma cechy klasycznego listu hellenistycznego,
naktéry sktada sie: wstep (wersy: 1-2), korpus (wersy: 3—-23) i zakoriczenie
(wersy: 24-25)°. Trzon pouczenia stanowizasadniczo homilia o cechach
midraszowych®, ktéra skupia sie na temacie ,wiary, ktéra raz zostata
przekazana $wietym” (Jud 3). Richard J. Bauckham w korpusie listu wy-
réznia szereg podpunktéw: zacheta i jej tto—w. 3-4; trzy typy Starego
Testamentu—w. 5-10; kolejne trzy typy Starego Testamentu—w. 11-13;
proroctwo Enocha—w. 14-15; proroctwo apostotéw—w. 17-19 i koncowa
zacheta—w. 20-23".

Nie wchodzacjednak w zawitosci struktury badanego tekstu, sprébu-
jemy odpowiedzie¢ na pytanie, na jakie kluczowe zagadnienia zwraca
uwage List Sw. Judy w kwestii relacji miedzyosobowych. Jak sie okazuje,

1 F. Mickiewicz, List Swietego Judy. Drugi List §wietego Piotra, Czestochowa 2018, s. 31
(Nowy Komentarz Biblijny, 18).

2 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu, t. 2, Krakéw 1999, s. 587.

3 K. Wojciechowska, M. Rosik, Oczekujgc mitosierdzia. Komentarz strukturalny do Listu
$w. Judy, Warszawa 2020, S. 54-55.

4 Nowy Testament greckiipolski, red. R. Mazur, R. Bogacz, Poznan 2017, s. 735-739.

5 D. Szojda, Listy katolickie, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Po-
znan 1996, s. 44.0.

6 Por. P. Reymond, List $w. Judy, w: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego,
red. W.R. Farmer, red. nauk. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 1663.

7 R.J.Bauckham, Jude, 2 Peter, eds. B. M. Metzger, D. A. Hubbard, G. W. Baker, Dallas
1983, s. 5-6 (Word Biblical Commentary, 50).
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to krotkie dzieto zawiera wiele bardzo cennych wskazéwek odnosza-
cych sie do zycia spotecznego. Oproécz ogdlnych komentarzy do prze-
stania tego listu warto siegnaé¢ do bardziej szczegdétowych opracowan
niektérych waznych tematéw teologicznych. Kalina Wojciechowska
wraz z ks. Mariuszem Rosikiem analizowali strukturge Listu §w. Judy,
wydobywajac zen obszar Bozego milosierdzia®. Z kolei Zdzistaw Zy-
wica przyblizyt swoisty ,,dyptyk”, opisujac zte postawy ,,Bezboznych
bluzniercéw”® oraz ,Pareneze dla ‘Umitowanych’ w zagrozeniu wiary
i zbawienia”1®,

W naszych badaniach skupimy sie na analizie egzegetycznej tekstu
natchnionego, dzieki ktorej lepiej wydobedziemy przestrogi i zachety
hagiografa w kwestiach relacji interpersonalnych. Cato$é przeprowa-
dzonych analiz zostanie zobrazowana w podwdéjnym ujeciu: negatyw-
nym i pozytywnym, dzieki czemu zauwazymy zte postawy antyspo-
leczne, takie jak egoistyczny hedonizm, gorszgce mowy i tworzenie
podziatéw miedzyludzkich, oraz dobre postawy, obejmujace akcento-
wanie spraw duchowych, pogtebione zycie modlitwg i dziatania jedno-
czgce ludzi ze sobg. Wnioski badawcze zostang przedstawione w kroét-
kim podsumowaniu.

1. Niebezpieczne postawy spoteczne

Ujemne postawy spoteczne, od ktoérych Juda zaczyna swoje anali-
zy, odnoszg sie najpierw do obrazu ludzi bezboznych, ktérych okresla
terminami: ,bezbozny” —asebés (ww. 4 i 15)1, ,bezboznosé” —asebeia
(ww. 15118)'2 oraz ,,by¢ bezboznym” —asebed (w. 15)!3. Rdzen tego stowa:

8 K. Wojciechowska, M. Rosik, Oczekujgc mitosierdzia.

9 Z. Zywica, Bezbozni bluzniercy w Liscie Judy, ,Biblica et Patristica Thoruniensia”
13 (2020) nr 4, s. 507-522, https://doi.org/10.12775/BPTh.2020.023.

10 Z. Zywica, Pareneza dla ,Umitowanych” w zagrozeniu wiary i zbawienia i Liscie Judy,

,Studia Warminskie” 58 (2021), s. 267-283, https://doi.org/10.31648/sw.6308.

1 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z peing lokali-
zacjggreckichhaset, kluczempolsko-greckim orazindeksem form czasownikowych, War-
szawa 1994, S. 77.

12 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 77.

13 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 77.
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asebe- odnosi sie do postawy bezbozno$ci cztowieka wobec Bogal®. Jest
to zdecydowana negacja Bozego istnienia, odrzucenie Jego zasad po-
stepowania oraz, w konsekwencji, zycie w catkowitej izolacji od spraw
transcendentnych®®. W oczywisty sposdb wynikajg z tego wszystkie
ponizsze niebezpieczne postawy spoteczne, takie jak hedonizm, bluz-
nierstwa czy spoteczny nieporzadek.

a) Egoistyczny hedonizm

Tekst Listu Judy w pierwszym rzedzie ktadzie akcent na niebezpieczen-
stwo egoizmu, w ktérym cztowiek stawia samego siebie w centrum swej
egzystencji, twierdzac stownie lub ukazujgc to postawg, ze wszystkie
inne osoby nie sg z nim poréwnywalne. Drugi cztowiek, a nawet sam
Bég, kompletnie nic nie znaczg dla zapatrzonego w siebie egocentryka.
Juda zaznacza juz na samym poczatku, ze owi bezbozni ludzie zamie-
niajg ,taske Boga na rozpuste i wypierajg sie Pana i Wtadcy—Jezusa
Chrystusa” (w. 4), uzywajac tutaj dwoch klasycznych terminéw grec-
kich: aselgeia'® oraz arneomai'”. Pierwszy z nich oznacza dostownie
rozpasanie i wyuzdanie moralne, czyli pozbycie sie wszelkiego rodza-
ju hamulcéw zdrowego rozsadku w dogadzaniu wtasnej zmystowosci.
Drugi (arneomai) rozumiemy jako: zaprzeczaé, zapierac sie, wypieraé sie,
wyrzekaé sie kogo$ lub czegos. W naszym konteks$cie Listu Judy doty-
czy on zapierania sie Chrystusa jako Bozego Syna. Interesujacym jest
fakt, ze Judatgczy w swoim tekscie te dwa stowa w jednym obrazie ludzi
bezboznych (asebés). Trzeba wiec wywnioskowaéznatchnionego tekstu,
ze ci ludzie negujg Jezusa Chrystusa, jednocze$nie oddajac sie zachtan-
nie cielesno$ci i dogadzaniu zmystom!®, Bardzo istotne jest takze ich
stanowisko, wedtug ktérego chrzescijariska wolno$é obejmuje réwniez
przykazania Boga i zdrowe normy moralne. Zatem, w ich przekona-
niu, wolno cztowiekowi robié¢ dostownie wszystko, czegokolwiek tylko

14 Z.Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 1, Warszawa 1958, s. 343-34.4.

15 S.J. Joubert, Language, Ideology and the Social Context of the Letter Of Jude, ,Neotesta-
mentica” 24 (1990) Issue 2, s. 337.

16 R.Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 77.

17 R.Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 73.

18 F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 79.
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zapragnie, nie stawiajgc sobie absolutnie zadnych ograniczen—anitych
nakazanych przez Boze prawo, ani takze wynikajacych z obiektywnych
principiéw cywilizacji. Kluczem ich dziatania jest zatem wtasna zgdza
ijej dogadzanie!®.

Kontynuujac swoj logiczny wywdd, Juda przywotuje czytelne obrazy
takiejwtasnie postawy, znanezkart Starego Testamentu. Na pierwszym
miejscu odwotuje sie do jednego znajbardziej znanych wydarzen w dzie-
jach Bozego Ludu, jakim byto jego wyjscie z niewoli egipskiej. W pigtym
wersecie Juda podkresla znajomo$é tego faktu przez adresatow swego
Listu, w my$l ktérego Pan wybawit swéj nardd z Egiptu, ale nastepnie
wytracit na pustyni tych wszystkich, ktérzy Mu nie uwierzyli (w. 5)2°.
Widaé tu wyraznie z jednej strony ogrom daru Bozej taski, Jego dziata-
niaipouczania wobec swego ludu, zdrugiej za§—niewierno$¢ Izraelitow
wobec zawartego przymierza, niepostuszenstwo Bozemu stowu i statg
dazno$¢ do zaspokajania swoich zadz. Bég tych, ktérych wyprowadzit
zniewoli, nastepnie wytracit na pustyni. Okazat sie wiec sprawiedliwy,
gdyz nie ma On wzgledu na osoby—zaréwno Izraelita, jak i poganin mu-
szg by¢ Mu postuszni.

Drugi obraz, ktéry Juda przywotuje w swojej argumentacji, odnosi
sie do upadku aniotéw?l. O ich buncie dowiadujemy sie z Apokalipsy
$w. Jana, ktéra opowiada o zdarzeniu, jakie miato miejsce w nieznanym
momencie dziejéw zbawienia, gdy Smok stracit na ziemie jedng trzeciag
gwiazd znieba (por. Ap12, 4). Moze to takze odnosié sie do zawisci diabta
wobec cztowieka (Mdr 2, 24) lub jego zazdros$ci o wyrdznienie cztowie-
ka w oczach Bozych (Hi 1, 8; 2, 3). Odwotanie sie na drugim miejscu do
sSwiata duchéw, ktére nie posiadaja ciata, tym bardziej wyostrza spo-
s6b patrzenia Judy na sprawy bezbozno$ci?2. Aniotowie bowiem nie sg
w stanie popeinié¢ grzechu hedonizmu seksualnego, gdyz nie posiadaja
materialnego ciata. Moga jednak ulega¢ podnietom duchowym: wy-
niostosci, gniewowi, lenistwu czy gtupocie. Juda wskazuje na wazny

19 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu, s. 588.

20 J.S. Neivaldo, Obediéncia e desobediéncia no seguimento de Jesus: um estudo a partir da
epistola de Judas, ,Protestantismo em Revista” 39 (2015), s. 76.

21 R.J.Bauckham, Jude, 2 Peter, 51-53.

22 K. Wojciechowska, M. Rosik, Oczekujqc mitosierdzia, 181.
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wymiar ich egzystencji—niematerialno$¢. Cho¢ sg wolni od wszystkie-
go, co niesie ze sobg $wiat materii, nie ustrzegli tej wzniostej godnosci
i porzucili wlasne mieszkanie— niebo i blisko$§¢é Boga?3. Dostrzegamy
tu dwie czynnosci aniotéw, ktére zapisane sg w formie aktywnej cza-
sownika, co oznacza, ze byt to akt dobrowolny i Swiadomy: nie chcieli
strzec swojej godnoéciizdecydowalisie porzucié niebo. W konsekwencji
tej dobrowolnejiw peini$wiadomejdecyzjizostali zwigzani wiecznymi
wiezami i trzymani w ciemnoéciach w oczekiwaniu na ostateczny, po-
tepiajgcy ich wyrok?24,

Trzecim odwotaniem Judy, ktérego zrddto jest w Starym Testamen-
cie, jest obraz grzechu ukaranego ogniem z nieba?5. Juda méwi tu bar-
dzo plastycznie o Sodomie, Gomorze i okolicznych miastach (por. Rdz19),
w ktorych dokonywata sie rozpusta i pozadanie cudzego ciata. Nie wni-
kajacwbardzo precyzyjnie nakre$lony obrazbiblijny tego grzechu, Juda
moéwi w wersecie sid)dmym o karze wiecznego ognia, ktéry stanowi ob-
raz ostatecznej kary za sodomskie rozpasanie. Lot, ktéry ocalony jest
zSodomy, wrazzzongidwiema cérkami, stanowijasny obraz pewnosci
ratunku dla wszystkich sprawiedliwych oraz catkowitej zagtady dla lu-
dzirozwigztych i pelnych nienaturalnych zadz.

Konkludujgc swoje wywody, Juda przywotuje jeszcze jeden element
hedonizmu, jakim jest hipnotyczny sen (w. 8). Uzywa tutaj greckiego
stowa: enypniazo?®, ktéry oznacza dostownie: sen, spanie lub sny. Zycie
hedonistéw autor Listu poréwnuje teraz do pewnego rodzaju odretwie-
nia mentalnego, a w konsekwencji do nieodpowiedzialnego zycia?”. He-
doni$ci, napawajacy sie swoimi sennymi marzeniami, tudzg sie, ze nie
poniosg konsekwencji z powodu rezygnacji z koniecznoéci trzezwego
myS$lenia. Tymczasem 6w stan mentalnego zamroczenia prowadzi do
zrzucenia z siebie odpowiedzialnoéci za zte postepowanie.

Egoistyczny hedonizm wigze sie wiec najpierw z odrzuceniem ro-
zumno$ci w patrzeniu na swojg wlasng nature. Rozum bowiem winien

23 D.H. Wheaton, Jude, w: New Bible Commentary, eds. D. A. Carson, R. T. France, J. A. Mo-
tyer, G.J. Wenham, Dovners Grove 1994, s. 1417.

24 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu, s. 589.

25 R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 54-55.

26 Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko—polski, t. 2, Warszawa 1960, s. 158.

27 K. Wojciechowska, M. Rosik, Oczekujqc mitosierdzia, s. 189.
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kierowac ciatem, w przypadku jednak hedonistéw jest catkowicie od-
wrotnie. Odrzucenie kierownictwa rozumu powoduje negacje Boga
i Jego praw, ktére wioda cztowieka do szcze$cia. Cztowiek taki, w mysl
poczatkowych stéw Listu, staje sie bezboznikiem (asebe-), ktory nie liczy
sie z Bozg wolg i tadem stworzenia. Ludzie hedonistyczni, idac jeszcze
dalej, nie tylko nie wyzbywajg sie pozadliwosci cudzego ciata, ale piele-
gnuja wszystkie formy dogadzania zmystom, nawet gdy godzi to w god-
no$é¢iwolno$é blizniego. Kolejny element poréwnawczy Judy odnosi sie
do $wiata aniotow, ktérzy nie strzegli swej godnosci, ale porzucili swe
wieczne mieszkanie, stajgc sie niewolnikami ostatecznego potepienia.

b) Gorszgce mowy

Druga niebezpieczna opcja, ktérg podkresla Juda w swoim LiScie, od-
nosi sie do ztego uzycia daru mowy. Cztowiek ze swej natury jest bar-
dzo dobry (por. Rdz1, 31) i powinien dobrze uzywacé jezyka. Tymczasem
w Liscie spotykamy sie z niewtasciwym uzyciem daru jezyka, przez co
wspomniana na poczatku naszych analiz bezbozno$é (asebeia) osigga
tutaj swéj wymiar werbalny. Podstawowym ztem, na ktérym skupia sie
Juda, jest grzech bluZnienia: blasféemed (ww. 8 110)2® oraz méwienie stow,
ktére sg bluznierstwem: blasfemia (w. 9)?°. W oryginalnej konstrukeji
wersu 6smego, gdzie spotykamy sie po raz pierwszy z czynnoscig ,,bluz-
nienia”, owi, zaprzedanizmystowo$ciludzie, bluznig ,chwatom” (doxas).
Moze tu chodzi¢ o chwate Boga, albo o osobowe byty duchowe, ktére
znajduja sie w Bozej obecnos$ci®?. Owe bluZnierstwa moga takze by¢ skie-
rowane na upadte anioty3.

Argumentem, ktéry Juda przytacza w pierwszej kolejnosci, jest odnie-
sienie do apokryficznej ksiegi Testament Mojzesza3?, w ktérej pojawia-
ja sie dwa byty duchowe: archaniot Michatorazdiabet (w. 8), itoczg spor

28 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 97.

29 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 97.

30 K. Wojciechowska, M. Rosik, Oczekujgc mitosierdzia, s. 194-195.

31 E.Szewe, ,,Chwaty” wlistach Judyi2 Piotra, ,,Collectanea Theologica” 46 (1976) nr 3, s. 59.

32 M. Parchem, Testament Mojzesza. Wprowadzenie oraz przektad z objasnieniami, ,,Col-
lectanea Theologica” 76 (2006) nr 2, s. 79-103.
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o cialo Mojzesza®3. Archaniot Bozy nie wypowiada wobec szatana wy-
roku bluznierczego, tylko stwierdza, ze sam Bog, jako sedzia, go skarci
(w. 9). Zostawia zatem decyzje i sposéb kary wymierzonej diabtu same-
mu Bogu. Tymczasem ludzie, o ktérych méwi Juda, nie bojg sie bluznié,
itowdodatku przeciw wyzszym od siebie bytom duchowym.

Kolejny obraz, w ktérym Juda precyzuje specyfike bluZnierstwa, obej-
muje spos6b postepowania owych niegodziwych ludzi, jakim jest total-
naignorancja®*. Bluznig bowiem temu, czego sami nie znaja (w. 10). Jest
to specyficzne pouczenie Judy, ktéry wyraznie dowodzi, Ze najczesciej
wlas$nie tak sie dzieje: zli ludzie bluznig i sprzeciwiajg sie dobru, ktérego
kompletnie nie znajg3s. Wypowiadajg stowa krytyki, a nie poznali nawet
w czes$ci tego, przeciwko czemu bluznig. Co wiecej, Juda charakteryzu-
je ich rzekoma wiedze jako opartg jedynie na przyrodzonym sposobie
postrzegania, ktérym kierujg sie bezrozumne zwierzeta. Uzywa tu
zwrotu: aloga zoa, ktére oznacza dostownie: ,nieme zwierzeta”, co jesz-
cze bardziej precyzuje sposéb dziatania owych ludzi, ktérzy zasadniczo
zeszli w swoim patrzeniu na zycie na poziom nieméwigcych sensownie
zwierzgt36, Efektem takiego stylu egzystowania jest odrzucenie i poni-
zenie (zezwierzecenie) swej rozumnoéci. Cztowiek bowiem powinien
na$ladowacé istoty duchowe, obdarzone chwatg, i upodobniaé sie do ich
wielkiej godnosci.

Nastepny werset (11) przybliza trzy postacie ze Starego Testamentu:
Kaina, Balaama i Koracha, ktérzy zapisali sie w Piecioksiegu Mojzesza
w sposéb bardzo negatywny>”. Kain to bratob6jca—pierwszy morderca,
ktéry pozbawit zycia swego, jedynego jeszcze wtedy, brata (por. Rdz 4).
Balaam to posta¢ przekupnego proroka z Ksiegi Liczb (por. Lb 22-24),
ktéry zostat zaproszony przez wtadce Moabu, Balaka, aby przeklinat
Izraelitéw wedrujgcych do Kanaanu. Korach to takze postaé¢ znana

33 R.E. Stokes, Not over Moses’ Dead Body: Jude 9, 22-22 and the ,,Assumption of Moses”
in their Early Jewish Context, ,Journal for the Study of the New Testament” 40 (2017)
Issue 2, s. 192-213, https://doi.org/10.1177/0142064.X1774.00.

34 K. Wojciechowska, M. Rosik, Oczekujgc mitosierdzia, s. 216.

35 Z. Zywica, Bezboznibluzniercy w Liscie Judy, s. 515.

36 S.J. Joubert, Language, Ideology and the Social Context of the Letter Of Jude, ,,Neotesta-
mentica” 24(2), 1990, 34.4.

37 W.M. Dunnett, The Hermeneutics of Jude and 2 Peter: The Use of Ancient Jewish Tra-
ditioms, ,,Journal of The Evangelical Theological Society” 31 (1988) No. 3, s. 287-292.
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z Ksiegi Liczb (por. Lb 16), ktéry wraz z Datanem, Abiramem i Onem
zbuntowali sie przeciwko prawowitej wtadzy Mojzesza i Aarona. Juda
uzywa tu bardzo charakterystycznych okresélen na postawy owych
trzech bluznigcych postaci: droga (hodos) Kaina, oszustwo (plané) Ba-
laama i bunt (antilogia) Koracha. Owi ludzie weszli wiec na niosgca ze
sobg $mier¢ droge Kaina, sprzedali samych siebie, jak falszywy prorok
Balaam, orazzgineli, pochtoniecizywcem przezziemie, jak zbuntowany
Korach®® Cowazne, owe postacie to pierworodny syn AdamaiEwy, zna-
ny i wysoko ceniony przez wtadze polityczng prorok oraz kaptan, ktéry
petnit w sanktuarium JHWH swoj zaszczytny urzad. Widaé zatem bar-
dzojasno, ze owymiludzmi, ktorzy stali sie bezboznymiiwypowiadaja
bluznierstwa, sg osoby bardzo dobrze znane i postawione na szczycie
hierarchii.

Jeszcze jeden charakterystyczny element prowadzenia ztych moéw
to narzekanie i niezadowolenie. Owi wrogowie zbawienia i burzyciele
tadu spotecznego sg okresleni przez Jude, jako narzekajacy—goggystes
i niezadowoleni—mewmpsimoiros (w. 16)3°. Nie jest to zatem jedynie ich
cecha charakterologiczna, ale okreslenie ich tozsamosci psychofizycz-
nej. Sg wiec permanentnie niezadowoleni i narzekajacy, cho¢ przeciez
postepuja wedtug swoich wiasnych zadz, pragnien i zmystowej rozwia-
zto$ci*C. To niezwykta charakterystyka owych postaci, ktéretapczywie
spelniajg swoje zmystowe zachcianki, a mimo to sg stale niezadowoleni
inarzekajg. Juda méwi o nich jeszcze jedno: wypowiadajg rzeczy, ktore
przekraczajg ich mozliwos$ci poznawcze i majg wzglad na osoby.

Bluznierstwa to kolejny element, ktérymi postugujg sie ludzie kala-
jacy swe sumienia i idgcy na zatracenie. Nie majg w sobie pokory, ktéra
cechowatanawetarchaniota Michata, gdyznie zawyrokowat przeciwko
diabtu, ale zostawit surowy osad szatana samemu Bogu. Ludzie ci bluz-
nig wszystkiemu, co jest godne uznania i szlachetne. Sg oni podobni do
bratobdjcy Kaina, przekupnego proroka Balaama czy tez zbuntowane-
go kaptana Koracha. Do tych postaci dotgczyt Juda ludzi, ktérzy wypo-
wiadajg sie w waznych sprawach, bedac catkowicie niekompetentnymi,

38 R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 77-85.
39 Z.Zywica, Bezboznibluzniercy w Liicie Judy, s. 519.
40 F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 113-114.

154



Niebezpieczne i dobre postawy spoleczne w Liscie sw. Judy

oraztych, ktérzy narzekajaisaniezadowoleni, cho¢ spetniaja wszystkie
swoje zmystowe zachcianki.

c) Tworzenie podziatéw miedzyludzkich

Trzecielement bardzo negatywnie oceniony przez Jude to destrukeyjne
rozbijanie wspélnoty. Sg bowiem w spotecznoéci tacy ludzie, ktorzy za
wszelkg cene burzg spokojne zycie jednostek czy rodzin, tworzg podzia-
lyiantagonizmy oraz niszczg harmonie relacji sgsiedzkich.

Wers 19 zawiera tak zwany hapax legomenon Biblii, jakim jest stowo:
apodiorizo, ktére oznacza: wprowadzac roztamy, rozdzieraé, byé przy-
czyna podziatéw*. Trudno oddaé¢ w jezyku polskim okreslenie Judy,
ktére méwiwprost, ze owiludzie sg ,rozdzieraczami” spoteczenstwa, ja-
kimi$,dzielnikami” wspo6lnoty. Nie jest to jedynie cechaich charakteru
czy btad postawy, ale precyzyjne okreslenie ich istotowej tozsamosci*2.
Sa bowiem w spoteczenstwie ludzie, ktoérzy tworzg dialog i umacniajg
zgode, ale sg i tacy, ktérzy, gdziekolwiek i kiedykolwiek sie pojawia, to
tworzg podziaty, niszczg harmonie i za wszelka cene sktdcajg ze sobg
wszystkich.

Dalej Juda okre$la ich jako psychikos, czyli ludzi zmystowych, my$la-
cych jedynie w sposéb materialistyczny*3. Oni sg zmystowi (psychikos),
a nie duchowi (pneumatikos). Mentalno$¢ takich oséb zaktada jedynie
biologiczny i doczesny horyzont mys$lenia, bez odwotania do warto$ci
duchowychinadprzyrodzonych. Dla takich oséb sprawy niematerialne
sg odrzucane, jako catkowicie bezwarto$ciowe. Tutaj mozna zauwazy¢
ciekawg zasade, wedtug ktérejludzi okresleni przez Jude jako psychikos,
neguja to, co jest duchowe i niematerialne, a wiec tym samym odrzuca-
jaludzi wierzacych, gtebokich duchowo i szukajgcych czegos wiecej niz
tylko zaspokajania swoich zmystowych zgdz**. Tworzenie podziatéw
rozpoczyna sie wiec, w mys$l przekazu Listu Judy, od swoistej redefini-
cji istoty czlowieka, ktorego ludzie okreslani jako psychikos odzierajg
z warto$ci nadprzyrodzonych, czynigc zen tylko najwyzszy element

41 R.Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 60.

42 F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 123.

43 Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 4, Warszawa 1965, s. 671.
44 R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter, s.107.
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naturalnego procesu ewolucji. Ludzie duchowi natomiast uwazaja sie
za dzieci Boze, a wiec nie s3 wytworem natury, lecz peinej mitosci woli
Stworzyciela.

Ostatnia ich cecha, ktorg podkresla Juda, to fakt, Ze nie majg oni Du-
cha (pneuma mé echontes—w. 19). To oczywiste podsumowanie ich po-
wyzszej charakterystyki, gdyz jako ludzie zmystowi (psychikos) odrzu-
cajagwszystkie sprawy, ktore przekraczajg wymiar materialistyczny, nie
moga wiec posiada¢ Ducha*5. Odrzucajgc ten wymiar, negujg mozliwo$é
Bozejinspiracji w rozwoju swej mentalnos$ci. Dusza ludzkatgczy ze soba
antagonistyczne elementy: niematerialne i materialne.

Juda nakreslit bardzo kroétko, bo w kilku jedynie stowach, ztowrogg
postawe antyspoteczng, jakg jest tworzenie podziatéw miedzy ludZzmi,
opartych na negowaniu spraw duchowych. Odrzucenie Ducha, ktérego
nie posiadajg owiludzie okresleni przed Jude jako psychikos —zmystowi,
stanowimeritum niszczenia wiezi spotecznych w samym niejako zarod-
ku. Negacjawymiaruduchowego w cztowiekuisprowadzenie gojedynie
do elementu doczesnego sprawia, ze pojawia sie meta-podziat spoteczny,
zktérego wywodza sie praktycznie wszystkie pozostate. Wedtugich po-
gladow blizej jest cztowiekowi do zwierzecia niz do Boga. Tacy ludzie
sg apodiorizontes—,rozdzieraczami”*® zyjacych w harmonii wspolnot
miedzyosobowych.

List Judy, prezentujgc niebezpieczne postawy antyspoteczne, przy-
blizyt trzy kierunki patrzenia na cztowieka i spoteczenstwo. Najpierw
ukazatl, ze dogadzanie swojej wtasnej zmystowosci i kroczenie droga
nienasyconego hedonizmu w zaden sposéb nie buduje zycia jednostki
ani spoteczenstwa. Zapatrzenie w samego siebie i roszczeniowo$¢é w za-
spokajaniu swoich namietno$ci zniszczy kazda relacje miedzyludzka.
Drugim elementem, ktéry wyptywa z tekstu Judy, to gorszgce mowy,
ktére okresli¢ mozna nade wszystko jako bluznierstwa, narzekania
i szemrania*’. Ludzie niszczacy relacje spoteczne postepuja wedtug
swoich zachcianek, a mimo to nieustannie narzekajaisaniezadowoleni.

45 G.W. Trompf, The Epistle of Jude, Irenaeus, and the Gospel of Judas, ,,Biblica” 91/4 (2010),
s. 555-582.

46 Z. Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t.1, s. 266.

47 B. Zbroja, Biblijne ,szemranie”, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 58 (2005) nr 1, s. 29-42,
https://doi.org/10.21906/rbl.579.

156



Niebezpieczne i dobre postawy spoleczne w Liscie sw. Judy

Szemraja i zle méwig przeciw bliznim i to niezaleznie od tego, czy cho-
dzioichzwolennikéw, czy tez przeciwnikéow. Owiludzie sg praktycznie
przeciwko wszystkim, gdyz ich celem jest dogadzanie jedynie samym
sobie. Kazdy wiec drugicztowiekjest dlaich egocentryzmuzagrozeniem
i dlatego zlorzecza wszystkim: Bogu, bliZnim czy nawet historycznym
wydarzeniom. Juda okresla takze ich aspoteczng postawe, jaka jest
tworzenie podziatow poprzez negacje §wiata duchowego w cztowieku,
rodzinie i spoteczenstwie oraz podej$cie do tych wymiaréw ludzkiego
zycia jedynie na sposéb zmystowy i doczesny. Dla owych ludzi, ktérych
zycie jest antyspoteczne, cztowiek to tylko mie$nie i zmysty, anie osoba
duchowa i Boze dziecko.

2. Dobre postawy spoleczne

Przeciwienstwem negatywnego zrédta, jakim byta bezbozno$é (asebe-),
jest dla Judy wiara (pist-), ktéra otwiera cztowieka na sprawy nadprzy-
rodzone, inspiruje dialog miedzyludzki i modlitewny oraz buduje jed-
noé¢ pomiedzy jednostkamiispoteczno$ciami. Terminy: wiara—pistis

(w. 5)*® oraz wierzy¢é—pisteud (ww. 31i20)*° to przeciwwaga dla antyspo-
tecznej bezbozno$ci (asebe-). Z nich wywodzg sie najwazniejsze postawy
prospoteczne, gdyz otwarcie na rzeczywisto$¢ nadnaturalng poszerza

ijednocze$nie pogtebia horyzont ludzkiego postrzegania zycia.

a) Promowanie spraw duchowych

Pierwszoplanowg sprawg Listu Judy jest pojecie wiary, ktéra ukaza-
na jest jako przeciwienstwo dla antyspotecznej postawy bezboznosci.
Od samego poczatku tego dzieta Juda nakazuje walke o prawdziwg wia-
re (w. 3). Uzywa tutaj greckiego terminu epagonizomai, ktére oznacza
wspodlzawodniczyé, walezyé w zawodach®°. Wiara zatem domaga sie ak-
tywnej postawy, ktéra w jezyku sportowym oznacza zaréwno bdj, jak
iszlachetne wspoétzawodnictwo®!. Nie ma wiec tu mowy o bierno$ci ani

48 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 495-496.
49 R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 494-495.
50 Z. Abramowiczdéwna, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 192.

51 R.J.Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 32.
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czekaniu najakis cud, poniewaz tekst wprost zaktada, ze wierzacy w Je-
zusa i praktykujacy postawe wiary bedg musieli sie zmagaé z jej wroga-
mi, ktorzy, jak to juz wiadomo, sg bezboznymiibluznigcymi hedonista-
mi. Juda zapala (parakalon) wiernych do tej walki, a czyni to poprzez
napisany przez siebie List>2. Co wiecej, hagiograf stwierdza, ze owa au-
tentyczna wiara zostata tylko raz (hapax) przekazana §wietym (hagiois).
Oznacza to doktadnie, ze prawdziwa wiara jest jedna i ze przekazana zo-
statajednokrotnie®3. Owszem, Boze objawienie dokonywato sie w czasie
imiatowiele etapow, ale ostatecznymifinalnym przekazem prawdziwej
wiary jest wcielenie Bozego Stowa. Od tego momentu nie mainie bedzie
kolejnego przekazu wiary, gdyz Bozy Syn wypelnit dzieto zbawienia.
Owa wiara, jak zaznacza Juda, zostata przekazana ludziom §wietym.

Oproécz wiary, o ktéra nalezy skutecznie walczy¢, Juda nakazuje jesz-
cze jedng bardzo wazng czynno$é, ktora jest konieczno$é przypomi-
nania sobie tego, co powiedzieli apostotowie Jezusa (w. 17). Czasownik
mimnéskomai oznacza ,pamietaé¢” lub ,,przypominaé sobie”%%. Juda sto-
suje go do stow (hréematon), ktore zostaty zapowiedziane (proeirémendn)
przez apostotéw Jezusa. Pierwsze z tych stéw oznacza przekaz—tresé,
jaka niesie ze sobg stowo®°. Mowa jest wiec o czym$ wigcej niz tylko zwy-
ktej wypowiedzi. Juda méwi o przekazie kluczowej prawdy, ktéra byta
juz wezeéniej ogloszona przez samych apostotéw. Prawda ta dotyczy
ludzi, ktérych znamy z powyzszych analiz—bezboznych, zmystowych
i niszczacych jedno$é—wnikajacych we wspélnote Kosciota, aby ja
zniszczy¢ od $rodka. Jak charakteryzuje ich sam tekst, oddajg sie roz-
puscie, pasa samych siebie, nie posiadajg zyciowych korzeni ani tez nie
przynosza zdrowego owocu (w. 12).

Juda, kontynuujac pouczanie swoich czytelnikéw, wskazuje, ze wie-
rzgcy powinnibudowaé samych siebie na fundamencie najSwietszej wia-
ry (w. 20). Grecki termin, tutaj uzyty, epoikodomeé oznacza ,budowanie
na czyms§, co juz zostalo wczeéniej potozone” —na skale, fundamencie,

52 Z. Zywica, Pareneza dla ,,Umitowanych” w zagrozeniu wiary i zbawienia i Liscie Judy,
S.272.

53 F. Mickiewicz, List §wietego Judy, s. 77.

54 Z.Abramowiczéwna, Stownik grecko-polski, t. 3, Warszawa 1962, s. 153n.

55 P.H. Davies, The Letters of 2 Peter and Jude, Grand Rapids 2006, s. 84-85 (The Pillar New
Testament Commentary).
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wezeéniejszej warstwie®6. Nie ma tu zatem mowy o poczatku dzieta
krzewienia wiary, ale ukazane jest kolejne ogniwo jej przekazu, za kto-
rejest odpowiedzialne aktualne pokolenie. Co wiecej, Judazacheca, aby
czytelnicy jego Listu budowali samych siebie (heautous)®”. Nie jest wiec
pierwszoplanowym zadaniem gloszenia wiary zmianabliznich, aby sta-
lisiewierzacymi, ale troska o swojg osobistg relacje z Bogiem. Opiera sie
onanaraznazawsze przekazanejwierze, ktéra nalezy przyja¢ wtasnym
sercem i w sobie przede wszystkim pielegnowaé¢>®. Juda dodaje jeszcze
charakterystyke owejwiary—jest ona $§wietaijednocze$nie uswiecajaca
(hagictate).

Zycie duchowe cztowieka, do ktérego Juda zacheca w swoim Liécie
Juda, opiera sie przede wszystkim na autentycznej wierze, jeden raz
przekazanej ludziom §wietym. Tekst zacheca najpierw do podjecia wal-
ki o autentyczng wiare. Owa batalia wyraza sie najpierw w panowaniu
nad swoimiwtasnymipozadliwo$ciami: hedonizmem, bluznierstwami
i egocentryzmem. Juda bowiem, charakteryzujgc wrogéw zbawienia,
nie kre$li zadnej nacji czy grupy ludzi, ale méwi o okres$lonych cechach
osobowych i postawach, ktére moga dotyczy¢ takze cztonkéw wspdlno-
ty KoSciota. Walka o autentyczng wiare oznacza zatem podporzgdkowa-
nie przede wszystkim samego siebie wymaganiom Jezusowej Ewangelii.
Drugim elementem zycia duchowego jest permanentne przypominanie
sobie przekazu prawdy zbawczej, ktérego dokonali apostotowie Jezusa.
Wiadomo, ze §wiat nieustannie sie zmienia, a skupienie na aktualnych
wydarzeniach i wspoéiczesnych zagrozeniach dla wiary jest nieunik-
nione. Jednakze Juda nakazuje stale wraca¢ do tego, co przepowiadali
apostotowie, awiec konieczne jest nieustanne sieganie do korzeni wiary
iautentycznejtozsamos$ci wspoélnoty Kosciota, opisanej przez Swiadkow
Zmartwychwstatego. Walka o wiare zaktada wiec ciggte korygowanie
tego, czym zyje wspoélnota dzi$, z tym, co przekazali naoczni Swiadko-
wie stow i czynéw Jezusa®®. Trzecim elementem zycia duchowego jest

56 P.H. Davies, The Letters of 2 Peter and Jude, s. 91-92.

57 Z. Zywica, Pareneza dla ,Umitowanych” w zagrozeniu wiary i zbawienia i Liscie Judy,
s. 277.

58 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu, s. 591.

59 K. Wojciechowska, M. Rosik, Oczekujqc mitosierdzia, s. 353.
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skupienie na budowaniu prawdziwej wiary, a doktadniej—na nadbudo-
wywaniu kolejnej warstwy wierzgcych na fundamencie pokolen, ktére
byty wezesniej. Juda nakazuje, aby w pierwszej kolejno$ci budowac nie
tyle innych, ale nade wszystko samych siebie.

b) Zycie modlitwa

Moéwiagc o wrogach autentycznej wiary, Juda nakreslit obraz ludzi, kt6-
rzy sa bluzniercami. W pozytywnym za$ ujeciu, do ktérego zacheca czy-
telnikéw swego Listu, méwi o stowach wielbigcych Boga, czyli o modli-
twie. Wwersie dwudziestym stwierdza, ze wierzacy autentycznie musza
sie modlié—i to w Duchu Swietym. Modlitwa (proseuchomai) to czyn-
no$¢ osoby wierzgcej, polegajgca na rozmawie z Bogiem®®. Bezbozni nie
mogg sie modli¢, gdyz Boga nie uznaja, a bluzniercy nie sg do tego zdol-
ni, gdyz ich usta zostaty splugawione haniebnymi stowami. Nie moze
przeciez wystuchaé¢ Bog stéw modlitwy z ust, ktére wezeéniej wypowia-
daty ohydne rzeczy przeciw Niemu lub bliZnim. Tak samo nie mogg sie
autentycznie modli¢ ludzie, ktérzy szerzg podziaty w spoteczenstwie,
poniewaz Bég jest Bogiem jednos$ci wszystkich swoich stworzen. Czlo-
wiek wierzgcy sie modli, ale Juda zauwaza, ze powinno to dokonywa¢
siew Duchu Swietym (en pneumatihagié). Mozna to rozumieé dostownie,
czyli ,wewnatrz” Ducha Swietego, ktéry przychodzi z pomoca naszej
stabosci, gdy nie potrafimy sie prawidtowo modlié (por. Rz 8, 26). Moz-
nato takze interpretowaé personalnie, gdy cztowiek modli sie o sprawy
duchowe, a nie jedynie doczesne®.

Dalsze pouczenie Judy idzie w kierunku troski o samych siebie (w. 21).
Uzywa tutaj stowa tereo, ktore oznacza ,strzec, pilnowaé, ochraniac,
dozorowaé”%2. Autor natchniony poleca swoim czytelnikom ochrone
samych siebie przed atakami ztego, poprzez wzmozong czujno$é®3. Jest
to szczeglblnie wazne, gdy ofensywa zta staje sie coraz silniejsza. Co
wazne, Juda nie nakazuje otwartego ataku, ale nade wszystko ochrone

60 F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 126.

61 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testa-
mentu, s. 54-55.

62 R.Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 602.

63 R.J.Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 114-115.
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siebie i dobra, ktére jest w cztowieku. Dalej wskazuje, ze dozorowa-
nie samego siebie winno dokona¢ sie w Bozej mitosci (en agapé theou).
Swiadomo$é trwania w Bozej mitoéci to znamienne pouczenie Listu
Judy. Cztowiek jest nig jakby otoczony z kazdej strony i powinien mieé
to stale przed oczami®*. Z jednej strony Juda wyostrza obraz atakéw
zta i obecnosci ludzi bezboznych, ktérzy znajdujg sie takze wewnatrz
wspoélnoty, z drugiej zas pokazuje, ze Boza mito$¢ nigdy nie opuszcza
czlowieka—otacza go jeszcze $cislej niz samo atakujace zto. Kolejne po-
uczenie, ktére przechodzi od swiadomosci Bozej mitosci, zwraca sie ku
nadziei na otrzymanie od Niego stosownej pomocy. Cztowiek powinien
takze oczekiwaé mitosierdzia Jezusa (prosdechomenoi to eleos tou kyriou
hemon lesou Christou). Zasadniczo uwazamy, ze mitosierdzie odnosi sie
do cztowieka, ktéry zgrzeszyt i potrzebuje Bozego przebaczenia. Tym-
czasem Juda méwi o ludziach szlachetnych i wiernych, ktérzy, majac
Swiadomo$¢ trwania w Bozej mitosci, powinni oczekiwaé¢ zmitowania
Jezusa Chrystusa. Mozna to wyjasnié¢, wskazujac, ze Boze mitosierdzie
nie ogranicza sie tylko do grzesznika, ktéremu Bég wybacza btedy, ale
obejmuje takze sprawiedliwego, ktory zmaga sie z atakami zta i grze-
chu, oczekujgc pomocy, aby wytrwaé w dobrym®°. Widaé¢ wiec w tek$cie
Judy wazne pouczenie odnoszgce sie do zjawiska, jakim jest fakt Bozej
taskawosci, ktéra obejmuje nie tylko tych, ktérzy zgrzeszyliipotrzebujg
przebaczenia, ale réwniez tych, ktérzy trwajg w Swietosci i aby w niej
wytrwaé, takze potrzebujg Bozego wsparcia, jakim jest Jego mitosier-
dzie—stosowna pomoc®8. Celem za$ cato$ci owego czuwania, petnego
Swiadomos$ci, nadziei i modlitwy, jest wieczne zycie (w. 21).

Juda, kreslac obraz ludzi wiernych Bogu, oprécz wyakcentowania
spraw duchowych, ktére w zyciu cztowieka powinny zajmowac priory-
tetowe miejsce, poucza o pogitebionym zyciu modlitewnym. Stanowi to
wyrazny obraz Judy, przeciwstawny bluznierstwom, ktére byty wymie-
nione powyzej w obrazie ludzi ztych, zyjacych jedynie dla zaspokajania
swoich zmystowych przyjemnosci oraz wypowiadania bluznierstw lub
nielogicznych gtupot. Teraz Juda wskazuje na dialog modlitewny z Bo-
giem, ktéry poszerza horyzont o sprawy nadprzyrodzone i duchowe,

64 K. Wojciechowska, M. Rosik, Oczekujqc mitosierdzia, s. 388-389.
65 R.J. Bauckham, Jude, 2 Peter, s. 115.
66 K. Wojciechowska, M. Rosik, Oczekujgc mitosierdzia, s. 390.
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w ktére cztowiek wchodzi poprzez dialog—rozmowe i stuchanie. Mo-
dlitwa, do ktérej zacheca, jest dla Judy kluczowym elementem mitosci
inadziei. Mito$ci, ktéra ptynie z serca, ktore sie modli w kierunku Boga,
ktéry nas stucha, ale takze od Boga, ktérego mitoéé ,,obejmuje” cztowie-
ka z kazdej strony. Z tego wyptywa takze nadzieja poktadana w Bozym
mitosierdziu, ktére nie tylko daruje popeilnione winy, ale takze wspiera
wszystkich, ktérzy pragng wytrwaé w dobrem. Bez Bozej taskawosci
czlowiek, zdaniem Judy, nie jest w stanie wytrwa¢ w postawie wierno-
Sciipodejmowac walki o autentyczng wiare.

c) Postawy jednoczace ludzi

Ostatnim elementem, ktéry wpisuje sie w pouczenie Judy w kwestiach
postaw pro- i antyspotecznych, jest zaangazowanie w pomoc bliZnie-
mu. Zli ludzie, wchodzac do dobrej wspélnoty, niszcza relacje miedzy-
osobowe, bluznig i akcentujg egoistyczne postawy. Reakcja na ich obec-
no$¢, opisana w LiScie Judy, idzie w kierunku préby uzdrowienia tych
jednostek.

Pierwszym z elementéw prospotecznych jest postawa litosci (eleao)
wobec ludzi, co do ktérych ztego postepowania mozna mieé watpliwo-
$ci (diakrind). Juda zacheca stanowczo, aby mieé¢ dla nich lito$é, pomi-
mo braku pewnos$ci, czy dopuscili sie, czy tez nie dopuscili sie grzechu
(w. 22)¢7. Tutaj trzeba zauwazy¢ bardzo wyraznie podstawowg zasade
sgdowniczg, aby domniemywa¢é niewinno$ci bliznich i by¢ do kazdego
cztowieka nastawionym pozytywnie®8. Postawa lito$ci, ktora tutaj jest
wymieniona, musi by¢ potgczona z poprzednim wersetem, w ktéorym
zauwazyliSmy, ze wierzacy musza liczyé na mitosierdzie ze strony Je-
zusa. Wiemy, ze idzie tu o czas przyszty, odnoszacy sie do nadziei, ktérag
Jezus wypelni w przysztos$ci wobec Jemu wiernych oséb. Tutaj (w. 22)
Jego uczniowie powinni okazywaé takg samg postawe, nawet jesli
majg watpliwosci, co do faktu popetnienia grzechu przez blizniego®°.
Zaklada jednak Juda, ze czlowiek, ktéry ufa w stalg taskawosé Jezusa,
winien takze by¢ mitosierny wobec bliZniego. Bég okazuje taske, zatem
67 D. Szojda, Listy katolickie, s. 443.

68 K. Wojciechowska, M. Rosik, Oczekujqc mitosierdzia, s. 396-397.
69 F. Mickiewicz, List §wietego Judy, s. 131.
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czlowiek powinien czynié to samo wobec drugiego. Wazng prawda tutaj
obecng sg owe watpliwosci (diakrind), ktére pojawiajg sie, gdy patrzymy
na postepowanie drugiego cztowieka. Zatozenie, ze jest on niewinnym
cztowiekiem dobrej woli, jest kluczem dla prawidtowego zrozumienia
tego inastepnego zdania.

W wersecie 23 Juda nakazuje czytelnikom, aby ratowali (s6dz6) owych
ludzi z ognia (pyr), co wpisuje sie w zabieg tak zwanej inkluzji Hagio-
grafa z poczatkiem Listu, gdzie byta mowa o uratowaniu Izraela z nie-
woli egipskiej (w. 5) oraz zniszczeniu ogniem Sodomy i Gomory (w. 7).
Termin sodzo, ktéry oznacza wybawiaé, zbawiaé, ratowaé, ocala¢ lub
uwalniaé’®, zasadniczo odnosi sie do dzieta Bozego w relacji do czto-
wieka. Tutaj jednak Juda méwi o tej samej postawie, ktéra ma na celu
zbawienie wieczne blizniego, a ktérg winni posiadaé¢ wierzacy w Boga.
Udziat wiec w zbawczym dziele Boga przynalezy réwniez do czlowie-
ka, ktéry, chronigc swoje wtasne zbawienie, ratuje od ognia potepienia
swoich bliznich?.. Sposdb za$ owego ratowania drugiego cztowieka uka-
zuje stowo harpadzo, oznaczajace wyrywanie lub porywanie kogos. Zto
i grzech, w ktére zamieszali sie grzesznicy, mozna wiec poréwnac do
jakiejé§ matni, z ktérej saminie sg w stanie sie wydosta¢. Dlatego potrze-
bujg pomocy z zewnatrz. Takg pomoc stanowig ludzie, ktérzy sg wierni
Bogu i ktérzy, sami zabezpieczajac swoje wtasne zbawienie, ratujg in-
nych, wyciggajac ich z sidet egocentrycznej niegodziwos$ci. Hagiograf
dodajejednak wazna klauzule, w ktorej pojawia sie w drugiej cze$ci wer-
setu 23, a jest nig obawa—Ilek (fobos). Bojazn, ktérg nakazuje Juda dla
swoich wiernych czytelnikéw, obejmuje takze nienawisé (mised), a wiec
totalne odrzucenie czegokolwiek, co ma choéby niewielkg dawke zta™.
To stanowi drugi element postawy prospotecznej. Powyzej byta mowa
olitoéci wobec tych, ktérzy sg podejrzewani o zto, a wiec wobec ktérych
nie mamy pewno$ci, czy owego grzechu sie dopusécili. Tutaj ludzie majg
by¢ otwarcii pomocni w pelnym wymiarze, gdy jednak, w dalszym wy-
wodzie Judy, sg oni cho¢ w malennkim stopniu naznaczenigrzechem lub
podioécia, nalezy im pomagaé z wielkg obawg—z trwogg, aby owo zto
iplama nie spoczety na tym, ktéry ich ratuje.

70 R.Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 590-591.
71 F. Mickiewicz, List Swietego Judy, s. 131.
72 D.H. Wheaton Jude, s. 1419.
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Tekst pouczenia Judy skupia sie na konkretnych postawach prospo-
lecznych, ktére muszg cechowaé uczniéw Jezusa. Nade wszystko Juda
zacheca, aby mie¢ w sobie postawe litoéci i mitosierdzia. Jest to popraw-
ne wnetrze osoby, ktéra nastawionajest pozytywnie do kazdego bliznie-
go, nawet tego, ktéry jest zraniony lub zainfekowany przez grzech. Juda
zaleca dwie formy okazywania pomocy bliZznim. Pierwsza to lito§¢ wo-
bectych, ktérzy o zto sg jedynie posagdzani. Wiadomo, ze w kazdej epoce
wiele ztych intencji i czynéw przypisuje sie ludziom, ktérych sie nie ak-
ceptuje. Juda natomiast nakazuje nie i§¢ za pogtoskamiiposgdzeniami,
ale ufa¢ w dobrg wole iniewinno$é blizniego. W sprawiedliwym prawie
rzymskim nalezato udowodni¢ wine ztemu cztowiekowi. Posgdzenia
izarzuty nie sg i nie mogg by¢ wyrokiem sgdowym, a wiec zawsze trze-
badomniemywac niewinnos$¢iokazywaélitos¢ kazdemu. Gdyby jednak
pojawita sie jakakolwiek plama czy skaza na owym cztowieku, ktéra re-
alnie istnieje, nalezy takze okazywac blizniemu mitosierdzie z wielkg
jednak obawg i strachem, aby sie samemu nie zbruka¢ wing tego, ktoére-
goratujemy. Winni$my, w mys$l tekstu Judy, ratowaé kazdego cztowieka,
ale nie tak, aby$Smy sami utracili swoje wieczne zbawienie.

Zakonczenie

Po dokonaniu analiz dobrych i niebezpiecznych postaw spotecznych
w Li$cie Sw. Judy trzeba dokonacich syntezy. Wyraznie widaé¢ w tekscie
tego Listu, ze w czasach jego powstawania spoteczenstwo, tak jak i dzi$,
byto bardzo spolaryzowane. Pierwszg z niebezpiecznych cech, ktérych
efektem sg spoteczne podzialy, jest nienasycony hedonizm. Skupienie
swojego zycia jedynie na wlasnym ego nie moze nigdy doprowadzié do
stworzenia spotecznej tkanki. Wida¢é tez w ich postawie nieokietznang
roszczeniowo$é, gdyz nikt i nic nie moze stang¢ na drodze dogodzeniu
ich zmystowym rozkoszom. Druga ztg cechg tych oséb sg aspoteczne wy-
powiedzi. Juda skupia sie na trzech kategoriach, jakimisg bluznierstwa,
narzekania oraz szemrania. Jest tu widoczny swoisty paradoks. Owi lu-
dzie niszczacy relacyjnosc¢ spoteczna, nie dos¢, ze podazaja za swoimi
zadzami, tapczywie nasycajg swoje hedonistyczne pragnienia, to stale
narzekaja i bluznig Bogu i bliznim. Mozna zatem przyja¢, ze kazdy czlo-
wiek, ktéry krytykuje Bogaidrugiego cztowieka, narzekaiszemrze, nie
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buduje spoteczenstwa, ale je dzieli i niszczy. Kolejna niebezpieczng ich
cechg jest zamkniecie sie na sprawy nadprzyrodzone i zredukowanie
zycia cztowieka jedynie do jego wymiaru biologicznego. Akcentowanie
tylko spraw materialnych i odarcie cztowieka z wymiaru duchowego
musi prowadzi¢ do tworzenia rozdarcia spotecznego. Zawsze bowiem
byli i sg ludzie, ktérzy pielegnuja zycie gtebokiej refleksji i akcentujg
sprawy nadprzyrodzone.

Juda kreéli takze obraz pozytywny, czyli wspélnototwoérezy. Na
pierwszym miejscu ktadzie akcent na autentyczng wiare. Wiara, o kto-
rej napisat Juda, zostata tylko raz przekazana cztowiekowi przez apo-
stotéw Jezusa. O te wiare trzeba koniecznie i skutecznie walczy¢. Jed-
nakze owa batalia nie jest rozgrywana przeciwko jakiemu$ narodowi
czy grupie ludzi, ale Judzie dazy do jej budowanie na tym, co zostato
precyzyjnie przekazane przez samego Boga. Konieczne jest tutaj state
przypominanie sobie Bozych stéw i budowanie samych siebie na owej
nieskazonej wierze. Drugim elementem tworzenia tkanki spotecznej
jest pelna wiary modlitwa, ktéra jest rozmowg cztowieka z Bogiem.
Modlitwa to nic innego jak otwarcie cztowieka na Swiat ponadmate-
rialny. Czlowiek bowiem posiada rozum i wolno$¢ i dlatego potrzebuje
czego$wiecej niztylko nieopanowanego nasycenia swego materialnego
wymiaru. Duchowo$¢, ktdra cztowiek posiada w swej naturze, jest klu-
czowym elementem tworzenia tkanki spotecznej. Dialog z Bogiem w ra-
mach modlitwy przenosi sie takze na rozmowy miedzyludzkie. Ostatnia
cze$¢ analiz skupita sie na postawach, ktére ludzi jednoczg, a nie dziela,
a sg nimi lito$¢ dla stabosci i przetamywanie wewnetrznych watpliwo-
$ci co do postepowania blizniego. Obowigzek okazywania mitosierdzia
oraz domniemywanie niewinno$ci blizniego to postawy prospoteczne,
akcentowane bardzo wyraznie przez Jude. Nalezy takze, w mys$l tekstu
Judy, strzec siebie samych, aby nie utraci¢ taski Bozej oraz ratowac od
zguby wszystkich, ktérzy btadza.

W LiScie wiec wida¢ diametralnie r6zng postawe wrogéw zbawienia
iludzi wierzgcych: ci pierwsi tworzg podziaty, wypowiadajg ztowrogie
stowa oraz odrzucaja Boga i Swiat duchowy, natomiast wierzacy tworza
ozywiajgce wiezi z Bogiem i bliznimi, prowadzg gtebokie zycie modli-
tewne i wypowiadajg stowa tworzace wiezy spoteczne.
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Abstrakt
Apetn w Swietle ,Listu Arysteasza do Filokratesa”

~List Arysteaszado Filokratesa” to apokryf/pseudoepigrafpowstaty w kregujudaizmu
hellenistycznego. Jedna z kwestii poruszonych w tym dziele jest okreslenie, czym jest
cnota. Doktadna analiza tresci ,Listu” (zwlaszcza fragmentéw, w ktorych wystepuje
termin apetn) pozwalazauwazy¢, ze jego autor—probujac zdefiniowaé cnote—wyraz-
nie nawigzalzaréwno do nurtéw filozofii greckiej, jak rowniez do tradycji starotesta-
mentalnej. Celem artykutu jest zatem wykazanie, do jakich systemoéw filozoficznych
odwotat sie autor , Listu”, okreslajac cnote, i w jaki sposéb opisywang przez siebie
apetn) powigzal z przestaniem Starego Testamentu.

Stowa kluczowe: ,List Arysteasza do Filokratesa”, apokryfy Starego Testamentu,
cnota

Abstract
Apetn in the light of the “Letter of Aristeas to Philocrates”

The “Letter of Aristeas to Philocrates” is an apocrypha/pseudoepigrapha written in
Hellenistic Judaism. One of the issues raised in the document is defining the term
virtue. A thorough analysis of the content of the “Letter” (and especially those frag-
mentsinwhich the term dpetriappears) allows us tonotice thatitsauthor—in trying
to define virtue—clearly referred to both the trends of Greek philosophy and the Old
Testament tradition. The aim of the article is therefore to show which philosophical
systemstheauthorofthe “Letter” referred to when defining the term virtue, and how
he connected the dpetn he described with the message of the Old Testament.

Keywords: “Letter of Aristeas to Philocrates”, Old Testament Apocrypha, virtue




Apeth w Swietle ,Listu Arysteasza do Filokratesa”

List Arysteasza do Filokratesa (dalej: List) przynalezy do zbioru judeo-
-hellenistycznych apokryféow/pseudoepigraféw Starego Testamentu'.
Jak podaje Moses Hadas, mogt powsta¢ wkroétce po 132 roku przed Chr.2.
Z analizy teksu wynika, ze List zostat skomponowany w Srodowisku
aleksandryjskim?. Zawiera przekaz na temat powstania greckiego
przektadu Piecioksiegu“. Okres$lajac rodzaj literacki, Janusz Frankow-
ski trafnie zauwaza: ,,Pod wzgledem rodzaju literackiego dzieto jest
opowiadaniem historyczno-madro$ciowym (zblizonym do powieéci),
ale madros$ciowym w sensie aleksandryjskim, tzn. chodzi o dzieto filo-
zofujgce”s. Niewatpliwie—jak wynikazanalizy tresci Listu—zawiera on
wiele watkow filozoficznych®. Poérdd nich pojawiajg sie takze zagadnie-
nia dotyczace cnoty (apetn).

W oparciu o analize tekstu Listu? w niniejszym artykule zostanie
przedstawiona definicja cnoty (dpetn) oraz jej rozumienie. Celem podje-
tych analizjest takze wskazanie nurtéw filozoficznych, z ktérych autor
Listu czerpat, definiujgc cnote, oraz ukazanie novum, jakie pojawia sie
ewentualnie w tymze definiowaniu.

1 Zob. np. M. Wojciechowski, List Pseudo-Arysteasza, ,Studia Theologica Varsaviensia’
40 (2002) nr1, s.121 [1]; J. Frankowski, Apokryfy, w: Wstep ogélny do Pisma Swietego,
red. J. Homerski, Poznan-Warszawa 1973, s. 224.

2 Zob. M. Hadas, Aristeas to Philocrates (Letter of Aristeas), New York 1951, s. 54. (Jewish
Apocryphal Literature).

3 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas. ‘Aristeas to Philocrates’ or ‘On the Transla-

tion of the Law of the Jews’, Berlin-Boston 2015, s. 17 (Commentaries on Early Jewish

Literature), https://doi.org/10.1515/9783110431346.

Zob. np. M. Wojciechowski, List Pseudo-Arysteasza, s. 121 [1].

J. Frankowski, Apokryfy, s. 224.

6 Zob.np.G.M. Baran, Wqtkifilozoficzne w , LiScie Arysteasza do Filokratesa”, ,Roczniki
Kulturoznawcze” 14 (2023) nr 4, s. 49-79, https://doi.org/10.18290/rkult23144.3; nota-
bene niniejszy artykut jest kontynuacjg badan nad Listem Arysteasza, ktére majg swe
zapoczatkowanie w przywotanym artykule.

7 Analizowany i cytowany w artykule tekst grecki pochodzi z wydania krytycznego:
A. Pelletier, Lettre d’Aristée a Philocrate. Introduction, texte critique, traduction et no-
tes, index complet des mots grecs, Paris 1962, s. 100-241 [Sources Chrétiennes, 89. Série
annexe des Textes non-chrétiens]); ttumaczenie polskie podawane jest natomiast za:
M. Wojciechowski, List Pseudo-Arysteasza, s. 128 [8]-167 [47].
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1. Wystepowanie terminu apeti w , Liscie”®

W Liscie termin apetr) wystepuje 6 razy:

(1) w § 122 —dapetn wystepuje w kontekscie charakterystyki ttumaczy
Piecioksiegu, postanych z Jerozolimy do Aleksandrii przez arcyka-
ptanaEleazara; autor Listu podatl, ze owi ttumacze byli,,przetozone-
go swego godni wszyscy ijego cnoty”.

(2) w § 200—w tym miejscu dpeTh pojawia sie rowniez w charaktery-
styce ttumaczy Piecioksiegu.

(3) w § 215—dapetn wystepuje w odpowiedzi udzielonej krélowi Ptole-
meuszowi przezjednego z ttumaczy, ktéry radzit krélowi, ,.jak moz-
na we $nie by¢ spokojnym?” (§ 213); omawiany termin pojawia sie
w zwrocie TO kat’ apetryv, ktéry mozna ttumaczyé: ,to, co dotyczy
cnoty”; samo natomiast wyrazenie kat’ dpetiv mozna przetozy¢
przystéwkowo: ,,cnotliwie™.

(4) w § 272—w tym wersecie autor Listu podat swego rodzaju defini-
cje apetn; definicja ta wystepuje w ramach odpowiedzi udzielonej
przez kolejnego ttumacza na pytanie kréla Ptolemeusza: ,,Co pod-
trzymuje wdzieczno$¢ i szacunek?” (§ 272).

(5) w § 277—w tym fragmencie termin dpetr pojawia sie w pytaniu
kroéla Ptolemeusza: ,Dlaczego cnota nie jest przyjmowana przez
wiekszo$¢ ludzi?”.

(6) w § 278 —w tym wersecie omawiany termin wystepuje w zwrocie
TO TG dpeTig katdoTnua—,postawa cnoty”; zwrot ten pojawia sie
w wypowiedzi kolejnego ttumacza, ktory, odpowiadajac krélowi
Ptolemeuszowi na pytanie zawarte w § 277, wyjaénit, w czym prze-
jawia sie ,postawa cnoty”.

2. Definicja apetn

Autor Listu w kilku miejscach sformutowat pewne stwierdzenia, kté-
re moga postuzy¢ do okres$lenia, czym wedtug niego jest cnota. Poza
sformutowaniem zawartym w § 272, gdzie pojawia sie niejako wprost

8 Zob. A. Pelletier, Lettre d’Aristée, s. 267 (,Index verborum”, s. 261-317).
9 Por. 0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1-2, Warszawa 2000-2001, S. 494..
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definicja cnoty, pozostate fragmenty moga stanowié¢ materiat uzupet-
niajacy, ktéry pozwala dookreslié¢ postrzeganie cnoty przezautora Listu.

2.1.,,Cnota etyczna” a ,cnota dianoetyczna”?

Punktem wyjscia do okres$lenia, czym jest dpetnydla autora Listuijakjg
pojmowatl, moze by¢ odnoszace sie do ttumaczy Piecioksiegu stwierdze-
nie: ,,Sadze, ze ci mezowie wyrdzniajg sie cnotg i znaczng inteligencjg”
(Ofopat Stadépery Toug dvdpag dpeti) kal ouvigvat mAgiov) (§ 200). Wyra-
zenie StadEpewy apeti—,wyrdzniaé sie/przewyzszac cnoty™°, wystepuje
tutaj obok frazy cuviévat mAgiov— ,wiedzieé¢/rozumieé wiecej”. W tego
rodzaju ujeciu by¢é moze pobrzmiewa echo Arystoteleskiego rozréz-
nienia na ,cnoty etyczne” oraz ,cnoty dianoetyczne” (zob. Aristoteles,
Ethica Nicomachea, 2, 1, 1103 a)™. ,,Cnota etyczna” —jak podaje Giovanni
Reale—,polega na opanowaniu tych dazen i impulséw, ktore same z sie-
bie nie majg miary”. Po$rdd ,,cnét dianoetycznych”, czyli cnét rozu-
mu, Arystoteles wyréznit cnote rozumu praktycznego, czyli rozsadek,
oraz cnote rozumu teoretycznego, ktérg jest madroéé. Cnota rozumu
praktycznego (rozsgdek)—jak to syntetycznie ujmuje Reale—,polega
na umiejetnoéci poprawnego kierowania zyciem cztowieka, to znaczy
naumiejetno$ci namystu nad tym, co jest dobre lub zte dla cztowieka™.

10 Czasownik Stapépw oznaczam.in.,mieéznaczenie, znaczyé, wyrdzniaé sie, przewyz-
szaé”. Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 209.

1 Czasownik cvviévat pochodzi od ouvinui—,przynies$é lub ustawié¢ razem, przyjsé
razem, doj$¢é do porozumienia, wystaé razem; postrzegaé, styszeé¢, by¢ sSwiadomym,
zwroéci¢ uwage, zauwazacé, rozumieé, pojaé” (zob. H. G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon. With a Revised Supplement, Oxford 1996, s.1718), ,wiedzie¢”
(zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, 1. 2, s. 360).

12 ,Dwatedy sarodzaje dzielnosci, z ktérych jeden stanowig zalety dianoetyczne, drugi
za§—zalety etyczne, czyli cnoty. Owo6z zaréwno powstanie, jak i rozwdj zalet diano-
etycznychjest przewaznie owocemnaukiidlatego wymagaja one doSwiadczeniaicza-
su; etycznych natomiast nabywa sie dzieki przyzwyczajeniu, skutkiem czegoinazwa
ich [#Bwai, od HBoc] nieznacznie tylko odbiega od wyrazu «przyzwyczajenia» (€60¢)”;
ttum. za: Arystoteles, Etykanikomachejska. Etyka wielka. Etyka eudemejska. O cnotach
iwadach, przektl., wstepy i komentarze D. Gromska, L. Regner, W. Wréblewski, War-
szawa 1996, s. 103 (Dzieta WszystKkie, 5).

13 G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2: Platoni Arystoteles, przet. E. 1. Zielinski, Lu-

blin 1996, s. 484.
4 G.Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, s. 490.
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Rozsadek, bedacy zatem ,trwatg dyspozycja do dziatania, opartego na
trafnym rozwazeniu tego, co dla cztowieka jest dobre lub zte” (Aristo-
teles, Ethica Nicomachea, 6, 5,1140 b)s, wskazuje na odpowiednie §rodki
do osiggniecia prawdziwych celéw, ktére sg trafnie ujete przez cnote
etyczna, kierujacg poprawnie chceniem cztowieka. Stad—jak wynika
z nauczania Arystotelesa—cnota rozumu praktycznego (rozsadku) jest
$cisle powigzana z cnotami etycznymi (zob. Aristoteles, Ethica Nicoma-
chea, 6, 12, 114.4 ). Z kolei cnota rozumu teoretycznego, czyli madrosé,
tozsama jest z naukami teoretycznymi (zob. Aristoteles, Ethica Nicoma-
chea, 6, 7,1141a-b)v.

Biorac pod uwage powyzsze rozréznienia, by¢ moze w wyrazeniu
Stadepewv apeti) nalezaloby dostrzegaé odniesienie do ,,cnoty etycznej”
(powigzanej z cnotg rozumu praktycznego [rozsgdkiem]), ktéra reali-
zuje sie w zyciu praktycznym, czyli w dziataniu’®; natomiast we frazie
ovviévat mAgiov—odniesienie do cnoty rozumu teoretycznego.

2.2. Definicja cnoty

Swego rodzaju definicje apetn autor Listu—jak zostalo wyzej powie-
dziane—wyrazit w odpowiedzi, ktérej na pytanie kréla Ptolemeusza
udzielitjeden z ttumaczy: ,,Cnota. Jest ona bowiem wypeinianiem piek-
nych czynéw, zto za$ odrzuca—jako i ty zachowujesz wobec wszystkich
szlachetno$é¢, majac jg jako dar od Boga” (Apetr). KaA®v yap épywv
£0Tlv émtédeta, To 8¢ kakov anotpiBetal kabBwg ov Slatnpeic THv MPOG
dnavtag kaAokayabiav mapa 600 S®@pov TodT’ Exwv) (§ 272). Pierwsza
cze$¢ wypowiedzi wyraza aspekt pozytywny: cnota jest wypetnianiem
czynoéw pieknych. W pierwszej kolejnosSci nalezy zwréci¢ uwage na ter-
min e¢mtéAela—,spelnienie, wypelnienie™ oraz €pyov—,praca, robota,
zajecie, dziatanie, czynnos¢, akcja, sprawa, czyn”>°. Mozna wnioskowaé,

15 Tlum. za: Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 197.

16 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, s. 490-491.

17 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, s. 492.

18 Zob. Z.Panpuch, Areté, w: Powszechna encyklopedia filozoficzna, t. 1, red. A. Maryniar-
czykiin., Lublin 2000, s. 322.

19 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 368; H. G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s. 665.

20 Zob. 0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 378.
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ze chodzi tutaj o apetn, ktéra realizuje sie w zyciu praktycznym, czyli
w dziataniu. A zatem autor Listu—w $wietle przywotanego wyzej Ary-
stoteleskiego rozréznienia—mogt mieé¢ na uwadze w tym kontekscie
,cnote etyczng”. W aspekcie pozytywnym polega ona na wypetnianiu
czynéw, ktore sg piekne. Autor Listu na ich okre$lenie uzy! przymiotni-
kakaAdg, ktory wodniesieniu do ,,przymiotéw wewnetrznych” oznacza:
»piekny (moralnie), szlachetny, przyzwoity, uczciwy, zacny”*. Nie podat
jednak doktadnego wyjasnienia, czym sgiczym sie charakteryzujg owe
»piekne czyny”. Ze wzgledu na obeznanie autora Listu w filozofii greckiej
mozna przypuszczaé, ze wyrazenie ,,piekne czyny” posiada tto tejze filo-
zofii. Wedtug np. Platona, czyn piekny to zarazem dobry i pozyteczny:

A piekny czyn jest dobry i pozyteczny? (kai to kaAov €pyov dyabdv te kal
wdéApov). Zgodzili sie ze mng (Plato, Protagoras, 38, 358 b)*2.

Takie ujecie wynika z pewno$cig z platoniskiego powigzania piekna
(td kaAdv) zideg dobra (t0 dyabdév) —centralng ideg, ktéra jednoczy z bo-
stwem?. Powigzanie przymiotnika kaAd¢ z dobrem (ayaBév) wystepuje
réwniez u Arystotelesa:

Natomiast szlachetny jest cztowiek wtedy, kiedy istnieje w nim dobro, ktére
samo jest moralnie piekne, i kiedy dokonuje rzeczy pieknychito dlanich samych.
Do rzeczy pieknych za$ nalezg cnoty i czyny, wynikajace z doskonato$ci (kaAa
8’ ¢otTv al te dpetal kal Ta Epya ta &mo Thg dpetig) (Aristoteles, Ethica Eudemia
8,3,1248 b)*4.

21 Zob. 0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t.1, s. 488.

22 Plato, Dialogisecundum Thrasyllitetralogias dispositi, vol. 3, ed. C.F. Hermann, Lipsiae
19009, s. 194 (Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana); ttum.
za: Platon, Laches. Protagoras, przel., wstepy, objasnienia W. Witwicki, Kety 2002,
s.130 (Biblioteka Europejska).

23 Zob. W. Grundmann, G. Bertram, kaAdg, w: Theological Dictionary of the New Testa-
ment, vol. 3, ed. G. Kittel, transl. and ed. G. W. Bromiley, Grand Rapids 1984, s. 540.

24, Aristoteles, Ethica Eudemia. EudemiRhodii Ethica. Adiecto De Virtutibus et Vitiis Libello,
ed. F. Susemihl, Lipsiae 1884, s. 121 (Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romano-
rum Teubneriana); ttum. za: Arystoteles, Etykanikomachejska, s. 492.
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A zatem ta €pya ta ano thg apetig (dostownie: ,czyny wynikajgce

zcnoty”) przynalezg do rzeczy pieknych (kaAd), tak samo jak i same cno-
ty. W dalszym ciggu wyktadu Arystoteles stwierdzit ponadto:

Bo piekne [rzeczy]| sg wtedy, ilekroé¢ piekny jest cel, dla ktorego ich sie dokonu-
jeiich pragnie. Dlatego cztowiek szlachetny uwaza naturalne dobra za piekne.
Piekna bowiem jest sprawiedliwo$¢ i to ze wzgledu na swa warto$¢. A ten czto-
wiek jest wart takich rzeczy. I to, co przystoi, jest piekne. Przystoja zas temu
cztowiekowi: bogactwo, szlachetne pochodzenie, znaczenie. W rezultacie dla
cztowieka szlachetnego te same rzeczy sg i korzystne i piekne. Ale dla ogétu réz-
nig sie one od siebie, poniewaz dobra bezwzgledne nie sg dla nich dobrami, sg
za$ nimi dla cztowieka dobrego. Natomiast dla cztowieka szlachetnego sa row-
niez piekne, gdyz dzieki nim dokonat wielu pieknych czynéw. A ten, kto uwaza,
ze powinno sie posiada¢ cnoty z powodu débr zewnetrznych, dokonuje czynéw
pieknych przypadkowo. A zatem szlachetno$¢ jest doskonato$cia zupeina (Ari-
stoteles, Ethica Eudemia, 8, 3, 1249 a)*.

Jak wynika z przytoczonych fragmentéw, Arystoteles ,,piekne czyny”

taczylbezposredniozcnotg. ,,Piekne czyny” za$ dokonuje cztowiek okre-
§lony mianem ,szlachetny” (6 kaA0¢ kayaB4¢), to znaczy ten, ktéry zdo-
byt kalokayaBia—stan osiggany wowcezas, gdy zostaty juz nabyte cno-
ty szczegdtowe (zob. Aristoteles, Ethica Eudemia, 8, 3, 1248 b—1249 b)?®.
Arystoteles zaznaczy! ponadto, ze ,rzeczy piekne” sg takimi ze wzgledu
na ,piekny cel”:

25
26
27

28

natomiast to, ze wzgledu na co sie dziata, jako cel, jest dobrem najwyzszym
iprzyczyna wszystkiego, cojemu podlegaizajmuje pierwsze miejsce wéréd débr
(Aristoteles, Ethica Eudewmia, 1, 8, 1218 b)?8.

Ttum. za: Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 492.

Zob. P. Jaroszynski, Kalokagathia, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 5, s. 446.
Zob. Aristoteles, Magna Moralia 1, 19, 1190 a; ttum. za: Arystoteles, Etyka nikomachej-
ska, s. 330: ,,A zadaniem cnoty jest stawiac dgzenie do piekna jako cel”.

Ttum. za: Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 414. W Ethica Nicomachea (1, 1, 1094 a)
Arystoteles zauwazat, ze celem wszelkiego dziatania jest dobro.
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Najwyzszym dobrem, dla ktérego cztowiek dziata, jest szczeScie (zob.
Aristoteles, Ethica Eudemia, 1, 7, 1217 a). SzczeScie za§—wedtug Arysto-
telesa—,jest [...] dziataniem dobrej duszy” (Aristoteles, Ethica Eudemia,
2,1,1219 a)», czyli dziataniem duszy zgodnym z rozumem (dziatalno$cig
rozumng), ktéry stanowi wlasciwg nature cztowieka®. Z kolei . by¢ szcze-
§liwym to to samo, co dobrze zy¢ i dobrze sie mie¢” (Aristoteles, Ethica
Nicomachea, 1, 4, 1095 a)*. ,,Czyny piekne” —w $§wietle nauczania Arysto-
telesa—to ostatecznie czyny, w ktérych wyraza sie ,,dobre zycie” —czyli
zycie, w ktérym cztowiek kieruje sie rozumem. W tego rodzaju ujeciu
ostatecznie ujawnia sie rowniez odniesienie do cnoty, ktérg Arystoteles
definiuje jako ,,zdolno$¢ wy$wiadczania dobra” (¢otiv 1y dpeti) Svvauig
gvepyetikn) (Aristoteles, Arsrhetorica, 1, 9, 1366 b)32.

Wydaje sie jednak—jak zauwaza Paul Wendland —ze autor Listu posia-
dat raczej powierzchowng znajomos¢ filozofii*?, stad w jego wywodach
nie nalezy doszukiwac¢ sie spekulacji filozoficznych, ale raczej zdrowo-
rozsagdkowego podejscia do poszczegblnych kwestii etycznych i religij-
nych34. OkreS$lenie ,piekne czyny” nalezaloby zatem rozumieé w sensie
potocznym, to jest ogdlnie przyjetym—jako czyny moralnie dobre3.

29 Thlum. za: Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 416.

30 Zob. G. Reale, Historia filozofii starozytnej, t. 2, s. 479-480; W. Tatarkiewicz, Historia
filozofii, t. 1: Filozofia starozytnaisredniowieczna, Warszawa 1990, s. 118; por. G. M. Ba-
ran, Wqtki filozoficzne w , LiScie Arysteasza do Filokratesa”, s. 65.

31 Ttum.za: Arystoteles, Etykanikomachejska, s. 80. Por. Aristoteles, Ethica Nicomachea,
1,8,1098Db, eds. F. Susemihl, O. Apelt, Lipsiae 1903, s. 97 (Bibliotheca Scriptorum Grae-
corum et Romanorum Teubneriana).

32 Aristoteles, Ars rhetorica, ed. A. Roemer, Lipsiae 1898, s. 45 (Bibliotheca scriptorum
Graecorum et Romanorum Teubneriana); por. thum. za: Arystoteles, Polityka. Ekono-
mika. Retoryka. Retorykadla Aleksandra. Poetyka. Zacheta do filozofii. Ustréj polityczny
Aten. List do Aleksandra Wielkiego. Testament, przekt., wstepy i komentarze M. Chige-
rowaiin., post. H. Podbielski, Warszawa 2001, s. 335 (Dzieta Wszystkie, 6).

33 Zob. P. Wendland, Aristeas, Letter of, w: Jewish Encyclopedia. A Descriptive Record of
the History, Religion, Literature, and Customs of the Jewish People from the Earliest Times
to the Present Day, vol. 2, eds. I. Singer et al., New York-London 1902, s. 93.

34 Zob.H.T.Andrews, The Letter of Aristeas, w: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the
Old Testament in English with Introductions and Critical and Explanatory Notes to the Se-
veral Books, vol. 2: Pseudepigrapha, ed. R. H. Charles, Oxford 1964, s. 87; por. G. M. Ba-
ran, Wqtkifilozoficznew ,LiScie Arysteasza”, ,Roczniki Kulturoznaweze” 14.(2023) nr 4,
s. 51, https://doi.org/10.18290/rkult23144.3.

35 Jakzauwaza Piotr Jaroszynski(Kalokagathia, s. 445), juz od czaséw Homera przymiot-
nik kaA6g odnosit sie do najwyzszej kategorii w porzadku moralnym- do dobra w so-
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Pewng wskazéwka, jak autor Listu pojmowat ,piekne czyny”, moze by¢
stwierdzenie zawarte w § 18: ,,co bowiem dla sprawiedliwo$ci i w tro-
sce o dobre dzieta (kaA&®v €pywv) z poboznosci zamyS$lajg ludzie uczynié,
w tym sprzyja ich czynom i zamiarom panujgcy nad wszystkim Bog”.
Wystepujgce w tym kontek$cie okreslenie ,,piekne dzieta/czyny” odnosi
sie do wyzwolenia przez kréla Ptolemeusza II Filadelfosa Zydéw, kté-
rzy posiadali w jego panstwie status niewolnikéw (zob. § 12-28). W tym
przypadku owe ,,piekne czyny” wyrazaty sie w konkretnym dziataniu
(motelv), ktére zaskutkowato okreslonym dobrem—odzyskaniem wol-
noéci przez zydowskich niewolnikéw. A zatem ,wypelnienie pieknych
czynéw” oznacza dokonywanie czynéw powszechnie uznawanych za
dobre, z ktérych wynika okreslone dobro.

Definiujac ,piekne czyny” w oparciu o tre$¢ samego Listu nalezy

przywotaé stwierdzenie zawarte w § 127: ,,Pieknie bowiem zy¢, to prze-
strzegaé praw, to za$ osiagga sie przez wystuchiwanie, znacznie bardziej
niz przez odczytywanie” (TO yap kaA®¢ {fv €v T@ th vOpLLa ouvTnpely
elvar toto 8¢ émiteAeioBat 81t THc dkpodoewc TOAAD PaAAov 1) St Thg
avayvwoewc). Piekne zycie, ktére niewatpliwie wyraza sie w piecknym
postepowaniu (,pieknych czynach”), polega—wedtug przekazu autora
Listu—na przestrzeganiu praw (tt vOpLpa cuvtnpetv), ktére przynalezg
do Prawa Mojzeszowego (por. § 10%)%. Stad mozna wysungé¢ wniosek, ze
»piekne czyny” to te, ktére dokonywane sg z zachowaniem nakazéw Pra-
wa®, Zachowywanie Prawa—jak ujat ogblnie autor Listu—polegana tym,
»by ani stowem, ani czynem nikomu nie szkodzié¢” (§ 168).

bie, czyli dobra godziwego. Warto wspomnieé, ze w Septuagincie wyrazenie kaAdg

36

37
38

ikaAovw wiekszosci przypadkéw odnoszg sie do,,moralnego dobra”. Sg one uzywane

synonimicznie z dyadd¢. Zob. W. Grundmann, G. Bertram, kaAdg, s. 544.

W § 10 znajduje sie wyrazenie t@v’Iov8alwv vopLpa, co wprost odnosi sie do ,,praw Ju-
dejezykéw”, zawartych w Prawie Mojzeszowym (zob. Kpt10, 11 [Septuaginta]). W § 127

pojawia sie wyrazenie ta voppa bez dookreslenia. Kontekst jednak wskazuje, ze cho-
dzi o prawa, ,ktére—jak zauwaza G.B. Wright III (The Letter of Aristeas, s. 241) —nie

mogg odnosié sie do niczego innego jak tylko do praw zydowskich, ktére byty prze-
znaczone do ttumaczenia”. Stad ta véppa nalezy odnie$é do praw zawartych w Prawie

Mojzeszowym.

Zob. G. M. Baran, Wqtki filozoficzne w , Liscie Arysteasza”, s. 66—67.

Jak wynikaz przekazu Listu, Prawo czy tez ¢wiczenie sie w jego przestrzeganiu miato

na celu zdobywanie cnoty. Zob. G. M. Baran, Waqtki filozoficzne w , Liscie Arysteasza”,
s. 66.
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Ponadto w § 236, w odpowiedzi na pytanie kroéla Ptolemeusza: ,,Czy

roztropnosci (td ¢dpovelv) mozna sie nauczyé?”, pojawia sie stwierdze-
nie: , Jest to postawa duszy uksztattowana boska mocg, by przyjmowacé
wszelkie piekno, a odwracaé sie od jego przeciwienstwa”. Wystepuje
tutaj termin t0 kaAdv—,piekno moralne, cnota, szlachetnos$¢”, pota-
czone z czasownikiem embeyopat, ktéry oznacza takze ,,podejmowac,
przedsiewzigé¢™°. Mozna zatem wnioskowaé, ze podejmowanie, realizo-
wanie wszelkiego piekna (rév to kaAdv), w tymi,pieknych czynéw”, do-
konuje sie w oparciu o 0 dppovelv, czyli—dostownie—w oparciu o rozum
(rozsadek)*. W tym kontek$cie mozna dostrzec nawigzania do przedsta-
wionych wyzej koncepcji Arystotelesa.

§

Autor Listu, definiujgc cnote, podat nadto, ze ,,cnota zto odrzuca” (zob.
272). Pojawia sie tutaj substantywizowany przymiotnik—, zty, mo-

ralnie zty™>—w formie 10 kakdv, ktéra oznacza ,.zlo™3. Wyrazenie ,zlo
odrzuca” mozna zatem potraktowac jako antyteze wzgledem frazy ,wy-
pelnienie pieknych czynéw”. W tle tego rodzaju ujecia dostrzec mozna
antyteze pomiedzy to kakdv a To ayaBév4+4, Warto zwrdcei¢ uwage na
wystepujacy w tym kontek$cie czasownik anotpi{Bw—, zuzyé, zniszczyd,
wytrzeé, wyszorowad, zetrze¢; w stronie medialnej za$: ,,pozby¢ sie, od-
rzuci¢™s, a nawet ,wytrzeé do czysta™s. Sformutowanie to zatem ozna-
cza, ze cnota polega na pozbyciu sie zta—najego zniszczeniu, aby zostato
Swytarte do czysta”.

W omawianej definicji cnoty pojawia sie nadto stwierdzenie: ,jakoity

zachowujesz wobec wszystkich szlachetno$é (kaAokayaBiav)” (§ 272).
Zprzytoczonejwypowiedziwynika, ze definiowana cnotajest dlaautora

39

40

4
42

43

44

45
46

Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 488; H. G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,

A Greek-English Lexicon, s. 870.

Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 346; H. G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s. 630.

Zob. 0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 490.

Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, Louvain-Paris-Walpole
20009, S. 357.

Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 483; H. G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s. 863.

Zob. W. Grundmann, kakd¢ kTA., w: Theological Dictionary of the New Testament, vol.
3, ed. G. Kittel, transl. and ed. G. W. Bromiley, Grand Rapids 1984, s. 473.

Zob. 0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 101.

Zob. H. G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 224.
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Listu w tym konteks$cie ostatecznie tozsama z kaAokdayabia, ktéra—jak
wspomniano wecze$niej—stanowi efekt osiggniecia poszczegdlnych
cnot. Sposdb, wijaki Ptolemeusza realizowat te cnote, zostat opisany cza-
sownikiem Statnpéw—,pilnie strzec, czuwadé, pilnowaé, zachowywac™7,
co oznacza, ze cnota ta byta przez kréla pilnie przestrzegana/zachowy-
wana. Co istotne, zachowywanie tej cnoty odnosito sie do kazdego bez
wyjatku, cowyraza przymiotnik dmag—,wszystek, caty, catkowity; plur.
wszyscy razem”™s,

Autor Listu podkreslit takze bardzo Scisty zwigzek cnoty z Bogiem,
okreslajac ja jako dar od Boga (zob. § 272: ,majac jg jako dar od Boga”
[mapa Beol 8@pov TolT’ €xwv]). Przytoczone wyrazenie odnosi sie bez-
posrednio do kalokdayabia, ktéra—jak wskazano wyzej—wydaje sie by¢
w omawianej definicji tozsama z terminem dpet#. Autor Listu wyraz-
nie zaznaczyl, ze cnota (dpetn)) jest darem (8®@pov) od Boga (mapt O=od).
Ujecie to wpisuje sie w teologiczng koncepcje prezentowang w Liscie,
zgodnie z ktérg wszelkie dobra, wtym réwniez cnoty, pochodza od
Boga (zob. § 205; § 219; § 224; § 229; § 231; § 269; § 280; § 281; § 290)5°.
Czlowiek nie moze sam z siebie dokonywa¢é zadnego dobra, jesli wcze-
$niejnie otrzyma tego daru od Boga: ,, Bozym za$jest darem byé sprawca
dobra, a nie czego$ odwrotnego” (Oeod 8¢ 8@pov ayab@v épydtny elvat
Kal ph T@v évavtinv) (§ 231). Poszczegdlne cnoty osiaga sie nie tyle na
drodze ,uczenia sie” (zob. § 236), co dzieki uksztattowaniu ich w czto-
wieku ,,boska mocg” (8t Belag Suvdpewg) (§ 236). W § 237 autor Listu
zaznaczyl, ze cnote (w tym przypadku umiarkowanie) mozna osiggnaé
jedynie wéwczas, kiedy ,,B6g [...] uksztattuje don umyst (Stdvora)” (por. §
234). Michat Wojciechowskizauwaza, ze termin Stdvola w Septuagincie
jest odpowiednikiem hebrajskiego wyrazenia 1% lub 115—,,serce”, kté-
re wantropologii starotestamentalnej byto uwazane nie tylko jako cen-
tralny organ zycia, ale takze jako organ uczuéi pragnien, siedziba zycia

47 Zob. 0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 208.

48 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 81.

49 Warto zaznaczy¢, ze odniesienie do Boga jest stalym elementem pojawiajgcym sie
w filozoficznych watkach Listu. Zob. G. M. Baran, Wqtki filozoficzne w , Liscie Aryste-
asza”, s. 69.

50 Zob.G.M. Baran, Wqtki filozoficzne w , LiScie Arysteasza”, s. 67, 71.

51 Zob. M. Wojciechowski, List Pseudo-Arysteasza, s. 157 [37], przyp. 135; por. A. Pelletier,
Lettre d’Aristée, s. 208.
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emocjonalnego orazintelektualnego. Z sercem tgczono sfere wolitywng
cztowieka. Stad postrzegano je jako organ podejmowania decyzji oraz
odnajdywania ich motywacji. W biblijnej perspektywie serce jawi sie
takze jako synonim ludzkiego ,ja”, czyli ludzkiej osoby52. Stad mozna
przyjac, ze chodzi tutaj o uksztattowanie przez Boga catego cztowieka.

Posiadana zatem przez Ptolemeusza kaAokayaBia jawi sie, z jednej
strony, jako dar od Boga, z drugiej za§—jako zwienczenie poszczegdl-
nych cnét, udzielonych mu réwniez bezpo$rednio przez Boga (zob. § 229,
§ 280, § 290). Podkreslone w tym konteks$cie odniesienie do Boga wska-
zuje, ze cnota posiada swoje zrédto w Bogu. To sam Bég udziela jej czto-
wiekowi. Bég jawi sie rowniez jako Ten, ktéry ksztattuje w cztowieku
cnote. To przekonanie moze wynikaé réwniez z tezy autora Listu, wy-
razonej stowami skierowanymi do kréla Ptolemeusza: ,,Czczenie Boga;
aniesgtodaryaniofiary, lecz duszy czysto$é¢izbozne usposobienie, jako
ze przez Boga wszystko zostalo uksztattowane i wedtug jego woli urza-
dzone; ktérego to pogladu i ty stale sie trzymasz, co daje sie zauwazy¢
wszystkim dzieki temu, czego dokonate$ i dokonujesz” (§ 234). Ptoleme-
usz—jak podkreslit autor Listu—nie tylko teoretycznie podzielat przy-
toczony poglad, ale swym postepowaniem potwierdzit, ze dziatat tak,
anieinaczej, dzieki uksztattowanej w nim przez Boga cnocie, ktérg jest
ostatecznie kaAokayabia.

Méwigc o odniesieniu do Boga w omawianej definicji cnoty, nalezy
takze przywota¢ podkreslang przez autora Listu kwestie nasladowa-
nia Boga w postepowaniu (zob. § 188, § 210, § 281; por. § 168, § 254). Bog
jawi sie zatem jako wzorzec do nasladowania. Wyraza to wyraznie
stwierdzenie zawarte w § 205: ,,Bég wszystkich débr zrédiem jest i ko-
niecznie trzeba wedtug niego postepowac” (kal yap 0 8£0¢ mdowv aitiog
ayadav €0y, ® katakoAovBelv avaykaiov)ss. W tym wzgledzie autor Li-
stuukazat samego krola Ptolemeusza jako przyktad takiego postepowa-
nia: ,kroél spytal tego po nim: Za czym krélowie powinni postepowaé?
A on powiada: Za prawami (Tolg vopolg), zeby praktykujac sprawiedli-
wo$¢ poprawili zycie ludzi; jako ty tak czynigc, nieprzemijajacg pamieé

52 Zob. M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testamentu, Lu-
blin 1979, s. 49-54 (Rozprawy Wydziatu Teologiczno-Kanonicznego, 50).

53 Zob.G. M. Baran, Wqtkifilozoficzne w , Liscie Arysteasza”, s. 67; por. M. Wojciechowski,
List Pseudo-Arysteasza, s. 154 [34].
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dla siebie ufundowate$, za boskimirozporzadzeniamiidac” (§ 279). Kro-
czenie droga praw’4 to praktykowanie cnoty sprawiedliwosci. Autor Li-
stu podatl, ze Ptolemeusz wtasnie tak czynit, co byto ostatecznie wyra-
zem podazania za ,boskim rozporzgdzeniem” (Belov mpdoTaypass)se.

2.3.,Stan, postawa cnoty”

Dalsza cze$é definiowania dpetr znajduje sie w § 277-278, gdzie—w od-
powiedzina pytanie krola: ,,Dlaczego cnota nie jest przyjmowana przez
wiekszo$éludzi?” —znajduje sie odpowiedzjednego z zydowskich ttuma-
czy: ,Poniewaz wszyscy —rzekl—sg w sposéb naturalny nieopanowani
izorientowaninaprzyjemnosci; stad wyrasta nieprawos$c¢i falazachtan-
nosci. Postawa cnotliwa natomiast wstrzymuje porwanych pociagiem
do przyjemno$ci oraz kaze wstrzemiezliwo$¢ i sprawiedliwos$é wiecej
szanowaé”. W pierwszej kolejnosci autor Listu zauwazyt, ze nieopanowa-
nie i ukierunkowanie na przyjemnoéci wynika z natury ludzkiej?’. Wy-
raza tow tym konteks$cie przystéwek ¢pvoik®dg—,z natury, przez nature,
naturalnie, w sposéb naturalny, zgodnie z prawaminatury, przyrody .

54 Wzmiankowane prawa odnoszg sie—jak sugeruje Wright III (The Letter of Aristeas,
s. 417)—,do jakiego$ kodeksu prawnego, a nie do idealnego Prawa”. Niemniej jednak
mozna dostrzec bezposredni zwigzek pomiedzy wypelnianiem tych praw acnota
sprawiedliwosci.

s5 Jak zauwaza Hadas (Aristeas to Philocrates, s. 209), krél Ptolemeusz, pomimo swych
cnét wzmiankowanych w § 22, nie mégt przestrzegaé tego, co zydowski medrzec na-
zwal boskim przykazaniem, gdyz—jak mozna mniemaé—nie znat Prawa. Fragment
ten zatem ukazuje uniwersalistyczng i duchowg koncepcje judaizmu, reprezento-
wang przez autora Listu. Wright III (The Letter of Aristeas, s. 417) z kolei sugeruje, ze
autor Listurzeczywiscie mégtuczyniéaluzje do przykazaniaz Ksiegi Powtérzenia Pra-
wa (17), aby krol przestrzegat Prawa. Miataby tutaj miejsce swego rodzaju akomodacja
tego nakazu do obcego/poganskiego krdla.

56 Por. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 417.

57 Tego rodzaju poglad prezentowali epikurejczycy, co wyrazit Sekstus Empiryk (Pyr-
rhoneion Hypotyposeon 3,194, w: Epicurea, ed. H. Usener, Lipsiae 1887, fragmenta 398):
40gv kal olEmikovpetot Stk vivar vopilovot pvoet aipethyv etvat thv 18oviyv —,Stad tez
epikurejczycy mniemaja, iz dowiedli, ze z natury pozadana/wybierana jest przyjem-
no$é” (Epicurea, s. 274), ttum. wiasne autora; por. Sextus Empiryk, Zarysy pirronskie,
przek?. iwstep A. Krokiewicz, Warszawa 1998, s. 170 (Biblioteka Filozofii Klasycznej);
por. M. Wojciechowski, List Pseudo-Arysteasza, s. 162 [42].

58 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 495. Hadas (Aristeas to Philocrates,
s.209) termin ¢puok®¢ przettumaczyt jako ,innate propensity” —,wrodzona skton-
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Ten poglad autor Listu wyrazit wcze$niej w § 222-223: ,W naturze
wszystkich ludzi lezy bowiem ukierunkowaé¢ umyst wjaka$ strone; za-
pewne najliczniejsi do pokarméw, napojéw i przyjemnosci sg sktonni,
a kroélujacy do pozyskiwania krajow, stosownie do wielkosci ich stawy”
(por. § 108). Niektdrzy uczeni®® taczg ten poglad autora Listu, zgodnie
z ktérymi ludzie z natury majg sktonnos$é do przyjemnosci, z rabinicz-
na doktryna omw (yasarim), dotyczaca dwdéch sktonnosci w cztowieku
(zob. Genesis Rabbah 14, 4)%°. W komentarzu Pardes Lauder do Ksiegi
Rodzaju (2, 7) podane jest nastepujgce wyjasnienie: ,,Bég nadat cztowie-
kowi szczegdlny ksztatt. W stowie wajicer ‘nadaé ksztatt’ litera jud po-
jawia sie wyjatkowo dwa razy; jest to aluzja do tego, ze czlowiek zostat
stworzony z dwiema sktonnos$ciami: jecer tow—sktonnoscia do dobra,
ijecer hara—sktonnos$cia do zta (Berachot 60 a)”®'. Naturalna sktonnos$é
do przyjemnoéci i brak opanowania tgczytyby sie zatem ze sktonnos$cig
do zta (jecer hara). Podobny motyw pojawia sie u Filona Aleksandryj-
skiego, wedtug ktérego podwdjna natura czlowieka wynika z faktu, ze
cztowiek sktada sie z duszy ziemskiej, bedacej siedliskiem pragnieniin-
nych irracjonalnych emocji, oraz duszy duchowej, stanowigcej z kolei
siedlisko rozumu, ktéry panuje nad emocjami w oparciu o pows$ciagli-
wo$¢ (zob. De Specialibus Legibus 4, 24, 123)%%. Benjamin G. Wright III,
analizujgc krytycznie tego rodzaju podejscie, podkres$la natomiast, ze
autor Listu pouczat nie tyle o naturalnej sktonnosci cztowieka do zla,
ile o naturalnej sktonnoéci do zwracania sie ku przyjemnos$ciom ibra-
ku samokontroli. Tego rodzaju koncepcja—zdaniem Wrighta III—jest
»znacznie blizsza idei stoickiej, ze cztowiekiem kierujg impulsy (0ppai),
alekarstwem jest umiejetno$é postugiwania sie wtasciwym rozumem
(zob. § 244) ikontrolowania swoich namietno$ci za pomocg rozu-
mu”®, Wydaje sie zatem, ze autor Listu, formutujgc swoje idee zawarte

59
60
61

62
63

nosé”.

Bibliografia zob. B.G. Wright II1, The Letter of Aristeas s. 415, przyp. 1009.

Zob. M. Hadas, Aristeas to Philocrates, s. 208.

Chamisza Chumsze Tora—Chumasz Pardes Lauder. Przektad Piecioksiegu z jezyka hebraj-
skiego opatrzony wyboremkomentarzy Rabindw orazhebrajskitekst komentarza Raszie-
gozpunktacjqsamogtoskowqiHaftary z btogostawienstwami. Ksiega Pierwsza Bereszit,
oprac. pod kierunkiem S. Pecaric, ttum. S. Pecaric, E. Gordon, Krakéw 2001, s. 18.
Zob. M. Hadas, Aristeas to Philocrates, s. 208-209.

B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 416.
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w § 277-278, zaczerpnal poglady z popularnych zZrédet filozoficznych,
atakze z mys$li zydowskiej®4. W ten sposéb opisat przyczyny zaistnie-
nia na $wiecie a8wk{a—,krzywda, niesprawiedliwo$é, przestepstwo”
imAeovetia—,chciwosé, zachtanno$é, zuchwalstwo, nieuzasadnione
roszczenie, krzywda, podstep”®. Bogata semantyka uzytych terminéw
wskazuje na szerokie spectrum negatywnych zjawisk, ktérych przyczy-
na jest nieopanowane dazenie do przyjemnosci.

Na tle zarysowanego problemu autor Listu podjat prébe zdefiniowa-
nia,postawy cnotliwej” (to Tfig dpetigkatdotnua). Na uwage zastuguje
tutaj termin katdotnua—,potozenie, stan, stan powietrza, pogoda, za-
chowanie sie, postepowanie, ustréj polityczny’’; ,postawa, zachowa-
nie, postepowanie”®®. Termin ten u filozoféw stat sie okresleniem tech-
nicznym odnoszacym sie do ,,stanu duszy’®. Jak zaznaczyt w pierwszej
kolejnoéci autor Listu, tego rodzaju ,stan/postawa cnoty”7°—, postawa
cnotliwa”, okreslajgca stan duszy, ,wstrzymuje porwanych pociggiem
do przyjemnos$ci” (kwAveL ToLg émidpepopgvoug et Thv nSovokpaoiav).
Istota dziatania ,,stanu/postawy cnoty” zostata opisana czasownikiem
KwAVw —,,powstrzymywac, uniemozliwiaé cos, powstrzymywac od cze-
gos, zapobiega¢ czemus$”7. Uzyty z kolei rzeczownik néovokpaocia—,pa-
nowanie rozkoszy/przyjemnos$ci”’?, wskazuje, ze nie chodzi jedynie

64 Zob.B.G.Wright III, The Letter of Aristeas, s. 416.

65 Zob. 0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 10.

66 Zob. 0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 203.

67 Zob. O Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 513.

68 Zob.H.G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 914.

69 Zob.M. Hadas, Aristeasto Philocrates, s. 209; por B. G. Wright II1, The Letter of Aristeas,
s. 415.

70 Herbert T. Andrews (The Letter of Aristeas, s. 118), fraze to tHig dpetig katdotnua ttu-
maczy jako ,the habit of virtue” — ,nawyk cnoty”; natomiast Rowland James Heath
Shutt (Letter of Aristeas [Third Century B.C.—First Century A.D.]. A New Translation
and Introduction, w: The Old Testament Pseudepigrapha, vol. 2: Expansions of the “Old
Testament” and Legends, Wisdom and Philosophical Literature, Prayers, Psalms and Odes,
Fragmentsof Lost Judeo-Hellenistic Works, New Translations from Authoritative Texts
with Introductions and Critical Notes by an International Team of Scholars, ed. by
J.H. Charlesworth, Peabody 1983, s. 31) ttumaczy powyzsza fraze jako ,the virtuous
disposition” —, cnotliwe usposobienie”.

71 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 568.

72 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 429; H. G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
A Greek-English Lexicon, s. 764.
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o przyjemnos$ci/zadze, wyrazone przez rzeczownik novn (,przyjem-
nos$é, uciecha, rado$é, rozkosz, przedmiot radosci, powdd radosci,
plur. ,zadze, pragnienia”?3), ale o pewien stan ,panowania przyjemno-
$ci” nad cztowiekiem. ,Stan/postawa cnoty” ma zatem powstrzymacé/
uniemozliwi¢ panowanie zgdzy nad cztowiekiem.

Nastepnie autor Listu podat, Zze ,,stan/postawa cnoty” ,,kaze wstrze-
miezliwo$¢ i sprawiedliwo$é wiecej szanowaé”. Przedmiotem nakazu,
wyrazonego czasownikiem keAevw—,przynaglaé, popedzaé, poganiad,
polecaé, rozkazywac, kaza¢, nakazywac, prosié, zadaé, domagac sie,
nalegaé, rozkazaé komus co§”7—jest poszanowanie dwéch cnédt. Autor
Listu uzyt w tym konteks$cie czasownika mpotipdw—,czci¢ ponad in-
nych, przenosié, woleé, przedktadac co$ nad cos, szacowaé bardziej, wy-
zej, ceni¢ wielce, wysoko, dba¢, troszczyc¢ sie o cos”75. Podkreslit zatem,
ze ,stan/postawa cnoty” nakazuje/przynagla, aby cnote wstrzemiezli-
woéci i sprawiedliwosci przedktada¢ ponad wczesniej wzmiankowane
przyjemnosci.

Wzmiankujac cnoty, o ktore ,stan/postawa cnoty” nakazuje trosz-
czy¢ sie, autor Listu w pierwszej kolejno$ci wymienil éykpdtela, ozna-
czajgcy ,panowanie nad sobg, wstrzemiezliwo$§¢, umiarkowanie
w czym$”7%. Wskazanie jej jako pierwszej by¢ moze wynikato z faktu, ze
uwazano ja w starozytnosci jako podstawe cnoty?7:

panowanie nad sobg jest piekng i szlachetng zaletg cztowieka (€ykpdtela kaldv
Tekayabov avpikthudeotw). ... Kazdy, kto uznat wstrzemiezliwo$éé za podsta-
we wszelkiej innej cnoty (\ynoduevov thv éykpdtetlav dpetic elval kpnmida) po-
winien zaszczepiaé jg i kultywowaé przede wszystkim w swej duszy (Xenophon,
Mewmorabilia Socratis, 1, 5,1.4)78.

73 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 428.

74 Zob. 0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 527.

75 Zob. 0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 266.

76 Zob. 0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 252.

77 Por. W. Grundmann, é¢ykpdteta KTA., w: Theological Dictionary of the New Testament,
vol. 2, ed. G. Kittel, transl. and ed. by G. W. Bromiley, Grand Rapids 1983, s. 340.

78 Xenophon, Memorabilia, Oeconomicus. Symposium. Apology, transl. by E. C. Marchant,
0.J.Todd, revised by J. Henderson, Cambridge, London 1997, s. 64.. 66 (Loeb Classical
Library, 168); ttum. za: Ksenofont, Pisma sokratyczne. Obrona Sokratesa. Wspomnienia
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U Platona pojawia sie £€ykpdtela w powigzaniu z roztropnos$cia/roz-

wagg (cwdpooivn?):

Rozwagatojest pewien tad i wewnetrzne panowanie nad przyjemnos$ciamiinad
zgdami (Kéopog oV tig [...] ) owdpooivn €otl kal H8ovdv Tivav Kal embuptdv
¢ykpdtela) (Plato, Respublica, 4, 430€)%.

Arystoteles z kolei ¢ykpdtela definiuje w ten sposéb:

Opanowanie bowiem jest cnota, a cnota czyni ludzi bardziej sprawiedliwymi.
Icztowiek panuje nad sobg, ilekro¢ postepuje wbrew pozadaniu, azgodnie z rozu-
mem (N yap éykpdtela dpetn, 8 dpethSikatotépougmolel. eykpatevetald’ dtav

TpATTy mapd Ty Katd tov Aoylopdv) (Aristoteles, Ethica Eudemia, 2, 7, 1223 b)8.

Natomiast w przypisywanym Arystotelesowi dziele O cnotach i wa-

dach mozna znalezé nastepujgce wyjasnienie:

Zgodnie z platonskim rozréznieniem trzech czeéci duszy cnotg [...] cze$ci poza-
dliwej—umiarkowanie i opanowanie (cwdpootvn kat 1) €ykpdtela) [...] (Aristo-
teles, De virtutibus et vitiis, 1, 1249 a-b)®.

Opanowanie natomiast jest cnotg czeéci pozadliwej, przez ktora [ludzie] panujg
umystem (t®@ Aoylop®) nad pozadaniem, ktére zwraca sie ku rozkoszom prostac-
kim (Aristoteles, De virtutibus et vitiis, 2, 1250 a)®.

o Sokratesie. Uczta, przet., wstep L. Joachimowicz, Warszawa 1967, s. 58, 60 (Bibliote-

79

80

81
82

83

ka Klasykéw Filozofii).

Termin cwdpoovvn oznacza: ,zdrowy rozum, rozsgdek, roztropnosé, przezornosé,
réwnowaga psychiczna, umiarkowanie wzadzach, pozadaniach, pows$ciggliwo$é,
opanowanie, skromno$é, cnota, przyzwoito$é, umiarkowana forma rzgdéw”. Zob.
0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 378.

Plato, Dialogisecundum Thrasyllitetralogias dispositi, vol. 4, ed. K. F. Hermann, Lipsiae
1887, s.116 (Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Teubneriana); ttum.
za: Platon, Panstwo, przekt., wstep, komentarze W. Witwicki, Kety 2001, s. 130 (Bi-
blioteka Europejska).

Aristoteles, Ethica Eudemia, s. 33; ttum. za: Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 428.
Aristoteles, Ethica Eudemia, s. 181; ttum. za: Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 498-
499.

Aristoteles, Ethica Eudemia, s. 182; ttum. za: Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 499.
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Opanowaniu wlasciwe jest umieé¢ panowaé¢ umystem (t@ Aoyiop®) nad pozada-
niem, ktére sie rwie do przyjemnoéci prostackich i rozkoszy, by¢ wytrwatym,
znosié cierpliwie naturalne niedostatkiidolegliwosci (Aristoteles, De virtutibus
et vitiis, 5,1250 b)?+,

Podobne poglady mozna znalezé u stoikow?®s, czego wyrazem jest defi-
nicja podana przez Sekstusa Empiryka:

Wstrzemiezliwo$é jest bowiem stanem (S§td6eotg) niewykraczania poza to, cojest
zgodne ze stusznym rozumem (kat’ 6p0ov Adyov), albo cnotg, ktora stawia nas
ponad tym, co uwaza sie za trudne do odparcia. Wstrzemiezliwym jest bowiem,
jak powiadaja, nie ten, ktowstrzymuje swe tapska od staruszkijedna nogg wgro-
bie, lecz ten, kto, chociaz moze sobie pofolgowaé, to jednak odmawia sobie Lais
czy Fryne albo im podobnej dziewczyny (Sextus Empiricus, Adversus mathema-
ticos 9, 153)%°.

Cztowiek odznaczajacy sie éykpdtela to ten, ktéry w sposéb wolny
panuje nad wszystkim i dzieki samokontroli zachowuje swojg wolno$é¢
w obliczu ,falszywych przyjemnosci”, mogacych go tej wolnoéci pozba-
wi¢. Ilustracjg tego moze by¢é—jak zauwaza Walter Grundmann—poda-
na przez Polibiusza charakterystyka Publiusza Korneliusza Scypiona,
ktéremu ofiarowano pewng dziewice w darze. On rozeznat, ze jako wddz
nie moze przyja¢ takiego podarunku, wiec—mimo ze lubit kobiety —od-
dat owg dziewczyne ojcu®’. W konkluzji catego opowiadania zostato po-
dane nastepujace stwierdzanie:

84 Aristoteles, Ethica Eudemia, s.186-187; ttum. za: Arystoteles, Etyka nikomachejska,
S.502.

85 Por. W. Grundmann, €ykpdteLa, s. 34.0.

86 Sextus Empiricus, Opera, vol. 2: Adversus dogmaticos libros quinque (Adv. mathewm. VII-

-XI) continens, ed. H. Mutschmann, Lipsiae 1914, s. 248 (Bibliotheca Scriptorum Grae-

corum et Romanorum Teubneriana), https://doi.org/10.1515/9783110256291; ttum. za:
Sekstus Empiryk, Przeciw fizykom. Przeciw etykom (Adversus mathematicos IX-XI),
przetl., wstep, przyp. Z. Nerczuk, Kety 2010, s. 51 (Biblioteka Europejska).

87 Zob.W. Grundmann, e€ykpdtela, s. 341.



ks. Grzegorz M. Baran

Przez takie za$ postepowanie dat dowdd swego opanowania i powsciggliwosci
i zyskat sobie wielkie uznanie u podlegajgcych jego rozkazom (Polybius, Histo-
riae, 10, 19)%.

W pismach Filona Aleksandryjskiego réwniez pojawia sie zagadnie-
nie ¢ykpdrtela, rozumianej jako wyzszo$é nad jakimkolwiek pozgda-
niem. Tak pojeta ¢ykpdtela wyrazata sie w pows$ciggliwoéci dotyczacej
jedzenia, pozycia seksualnego oraz uzywania jezyka (zob. Philo Alexan-
drinus, De Specialibus Legibus 2,195; Quod Deterius Potiori Insidiari Soleat
101-102). Byta uwazana przez Filona Aleksandryjskiego za najbardziej
pozytecznazcnot, chronigcg przed ztowrogimiatakamipozadliwosci®:

Wskazujg [wzmiankowane wczeéniej chleby] za$ takze na najbardziej pozy-
teczng z cnoét, czyli panowanie nad sobg (éykpdtelav), ktére w odniesieniu do
umiarkowania, poprzestawania na matym izadowolenia z rzeczy matych petni
role straznika, [bronigcego] przed najbardziej zgubnym atakiem, wynikajgcym
z rozpasania i zachtannosci (¢§ dkohaolag kat mAeove&iag) (Philo Alexandrinus,
De Specialibus Legibus 1, 173)%°.

Stad Filon Aleksandryjski postulowat, aby zdobywa¢ jg wszelkimi
sposobami i nieustannie praktykowaé, gdyz przynosi cztowiekowi
szcze$cie (Philo Alexandrinus, De Specialibus Legibus 4,, 112; 1, 149)%.

Autor Listu wydaje sie nawigzywac to tego rodzaju koncepciji, gdyz
jako ideat podal miedzy innymi:

Dobrzerzadzi¢ sobg, anie zapragnac niczego niestosownego z powodu bogactwa
i stawy wyniostym sie stawszy” (§ 211); ,Panowa¢ nad sobg i nie da¢ sie ponie$é
popedom. [...] Jednakowoz we wszystkim stuszna jest miara” (§ 222-223) ,nie
da¢ sie ponie$¢ popedom, lecz szkody uwzgledni¢ wynikajgce z namietno$ci,

88 Polibiusz, Dzieje, t. 2, przet. S. Hammer, M. Brozek, Wroctaw, Warszawa 2005, s. 58
(Arcydzieta Kultury Antycznej).

89 Zob.W. Grundmann, ¢ykpdtela, s. 341.

9o Philo Alexandrinus, Opera quae supersunt, vol. 5, ed. L. Cohn, Berolini 1906, s. 42,
ttum. autora arykutu.

o1 Zob. W. Grundmann, ¢ykpdrtela, s. 341.
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a stosownie do momentu spetnia¢ nalezycie z zachowaniem miary, co okazuje
sie potrzebne (§ 256)%2.

Wida¢ tutaj takze nawigzanie do Arystotelesowskiej ,,doktryny $rod-
ka”, Zalecana zatem przez autora Listu €ykpdrtela wydaje sie wyrazaé
umiejetno$é panowania nad naturalng sktonnoscig cztowieka do braku
opanowania czy tez do przyjemnosci.

Druga cnotg, ktérg wymienit autor Listu, jest sprawiedliwo$é—
Swkatoovvn. Pojecie to w greckiej tradycji miato $cisty zwigzek z termi-
nologig prawniczg, etyczngireligijng. W V wieku przed Chr. Sikatoovvn
byta rozumiana jako cnota obywatelska, polegajaca na przestrzeganiu
prawaiwypelnianiu obowigzkéw. Tego rodzaju rozumienie przejat Pla-
ton, u ktérego mozna znalezé nastepujaca definicje Sikatoovvno4:

jest sprawiedliwoscig |[...], ze kazdy obywatel powinien sie zajmowaé czyms$ jed-
nym, tym, do czego by miat najwieksze dyspozycje wrodzone (Plato, Respublica,
4, 4332)%.

Platon w swych rozwazaniach zakwalifikowal §itkatoovvn do cnét spo-
tecznychiobywatelskich (Snpotikh kai moAttikh dpetn) (Plato, Phaedo, 82
b)%. Cytowany przez Arystotelesa Teognis (Theognis, Elegia, 147) rozu-
mial natomiast Stkatoovvn jako ogdlny termin na okreslenie cnoty?7:

I dlatego wydaje sie czasem, ze sprawiedliwo$¢ jest najwieksza z cnét i ze ,ni zo-
rza wieczorna, ni poranna tak podziwu jest godna”; stad przystowie ,W sprawie-
dliwos$ci wszystkich cnét zawarty jest kwiat” (Aristoteles, Ethica Nicomachea,
5,1,1129 b)%,

92 Por. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 415.

93 Zob. G.M. Baran, Wqtki filozoficzne w , LiScie Arysteasza”, s. 65, 72-73.

94 Zob. G. Quell, G. Schrenk, 8ikn ktA., w: Theological Dictionary of the New Testament.
Volume II, ed. G. Kittel, transl. and ed. by G. W. Bromiley, Grand Rapids 1983, s. 192.

95 Ttum. za: Platon, Panstwo, s. 132.

96 Zob. G. Quell, G. Schrenk, 8ikn, s.193. Podobne ujecie wystepuje u Arystotelesa (zob.
Aristoteles, Politica, 3,1283 a). Por. Z. Panipuch, Areté, s. 226.

97 Zob.G. Quell, G. Schrenk, 8{kn), s.193; por. Z. Panipuch, Areté, s. 226.

98 Tlum.za: Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 169.
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Stad dostrzegano Scisty zwigzek SikatooUvn z innymi cnotami. Wy-
raza to my$l zawarta w przypisywanym Arystotelesowi dziele O cno-
tach i wadach, w ktérym poboznoéé (€voéBeta) jest postrzegana jako
cze$é (uépog) czy tez jako wynik (mapakolovBoioa) sprawiedliwosci
(8ikatoaivn)*:

Donichnalezy pobozno$é¢, ktorajestalbo czeScig sprawiedliwos$cei, albo czyms, co
jej towarzyszy. Sprawiedliwos$ci zas towarzyszy i bogobojno$¢, i szczerosé, i rze-
telno$é, ipogarda dla szubrawcow (Aristoteles, De virtutibus et vitiis, 5,1250 b)™°,

Wiele miejsca poswieca pojeciu Sikatoovvn Arystoteles, ktory rozroz-
nia sprawiedliwo$¢é ogblnie rozumiang jako zgodnos$é z prawem, od spra-
wiedliwoéci w znaczeniu $cislejszym, czyli pojmowanej jako cnota'®,
W definiowaniu 8ikatooVvn przez Arystotelesa mozna dostrzec $cisty
zwigzek pomiedzy jej wymiarem prawnym a ogdlng etyka>:

Skoro cnota jest zdolno$cig wyswiadczania dobra, najwazniejszymi sg oczywi-
Scie te jej zalety, ktdére przynoszg najwiecej pozytku innym. Dlatego najwiek-
szym szacunkiem otaczamy ludzi sprawiedliwych i meznych, poniewaz me-
stwo przynosi innym najwiekszy pozytek w czasie wojny, sprawiedliwo$¢ zas
zarowno w czasie pokoju, jak na wojnie. Sprawiedliwo$¢ jest cnotg, dzieki ktorej
kazdy posiada swe wtasne dobraito zgodniez prawem (Aristoteles, Arsrhetorica
1,9,1366 b)3,

W Etyce nikomachejskiej z kolei Arystoteles tak wyjas$nit cnote
sprawiedliwoéci:

Otéz widzimy, ze wszyscy chcg nazywacé sprawiedliwoécig te trwatg dyspozycje,
dzieki ktérej zdolni sg dokonywac czynéw sprawiedliwych, dzieki ktérej poste-

99 Zob. G.Quell, G. Schrenk, 8ikn, s.193.

100 Thum. za: Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 502.

101 Zob. Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 500, przyp. 12; por. Aristoteles, Ethica Nico-
machea, 5,1,1129 a—5, 11,1138 b.

102 Zob. G. Quell, G. Schrenk, 8{kn, s.193.

103 Ttum. za: Arystoteles, Polityka, s. 335.
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puja sprawiedliwie i pragng tego, co sprawiedliwe (Aristoteles, Ethica Nicoma-
chea, 5,1,1129 a)™°4,

cztowiekiem sprawiedliwym jestrzeczjasnaten, cotrzymasie prawaiprzestrze-
ga tego, co stuszne; to, co sprawiedliwe, jest tedy tym, co zgodne z prawem i ze
stuszno$cig (Aristoteles, Ethica Nicomachea, 5, 1, 1129a)'°.

Skoro cztowiek wykraczajacy przeciw prawu byt niesprawiedliwy, a ten, co sie
trzyma prawa, byt sprawiedliwy, to jasne, ze wszystko, co w zgodzie z prawem,
jestw pewnym sensie sprawiedliwe; bo cojest ustanowione przez wtadze ustawo-
dawcza, to jest zgodne z prawem, i wszystko, co podpada pod to pojecie, nazywa-
my sprawiedliwym (Aristoteles, Ethica Nicomachea, 5, 1, 1129 b)*°°.

W przypisywanym natomiast Arystotelesowi dziele O cnotach i wa-
dach znajduje sie nastepujace wyjaénienie:

Zgodnie z platoniskim rozréznieniem trzech czeéci duszy cnotg [...] natomiast
catej duszy—sprawiedliwo$é, szczodro$é i duma (Aristoteles, De virtutibus et
vitiis, 1, 1249a-b)™7.

Sprawiedliwo$¢ zas$ jest cnotg duszy, ktéra rozdziela rzeczy zgodnie z nalezno-
$cig (Aristoteles, De virtutibus et vitiis, 2, 1250 a)'®.

Sprawiedliwo$ci wiasciwe jest by¢ sposobnym do rozdzielania, odpowiednio do
zastug, przestrzegania obyczajow i praw ojczystych, zachowywania przepiséw
prawa, opowiadania sie w sporze za prawda, dochowywania zawartych umoéw.
Pierwszg z cnoét sprawiedliwosci jest sprawiedliwo$éé wzgledem bogoéw, potem
wzgledem duchéw, potem wzgledem ojczyzny i przodkéw, potem wzgledem
zmartych (Aristoteles, De virtutibus et vitiis, 5, 1250 b)™°.

104 Thum.

105 Tlum.
106 Ttum.
107 Thum.
108 Ttum.
109 Ttum.

zZa
za
zZa
zZa
zZa
zZa

: Arystoteles, Etykanikomachejska, s. 168.
: Arystoteles, Etykanikomachejska, s. 168.
: Arystoteles, Etykanikomachejska, s. 169.
: Arystoteles, Etykanikomachejska, s. 498-499.
: Arystoteles, Etykanikomachejska, s. 500.
: Arystoteles, Etykanikomachejska, s. 502.
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Z kolei w Etyce wielkiej, rowniez przypisywanej Arystotelesowi znaj-
duje sie nastepujgce wyjaénienie:

sprawiedliwo$¢ wydaje sie pewnego rodzaju doskonatg cnotg. Bo jezeli czyny
sprawiedliwe to sg te, ktére prawo nakazuje wypetniaé, a prawo zaleca to, cojest
zgodne z kazda z cnét, to wobec tego cztowiek, ktéry trwa przy czynach sprawie-
dliwych, zgodnych z prawem, bedzie w peini szlachetny, tak iz cztowiek spra-
wiedliwy i sprawiedliwo$¢ jest pewnego rodzaju doskonatg cnotg (Aristoteles,
Magna Moralia, 1, 33, 1193 b)*°.

Analizujac tekst Listu mozna zauwazyé, ze wystepujacy w nim termin
Swkatoovvn jest zasadniczo powigzany z Prawem Mojzeszowym: ,Pra-
wodaweca nasz zatem, zaczawszy najpierw od tego, co dotyczy poboz-
noéci i sprawiedliwo$ci, i nauczywszy wszystkiego na ten temat—nie
przez same zakazy, lecz i przez nakazy” (§ 131). Prawo Mojzeszowe—jak
zaznaczyt autor Listu—odnosi sie do kwestii dotyczgcych poboznosci
i sprawiedliwosci (¢voeBela kat Sikatoovvn). Mozna zatem dostrzec
pewne podobienstwo ze wzmiankg zawartg w dziele O cnotachiwadach,
gdzie—jak zostato wyzej podane—pobozno$é zostata $cisle powigzana
ze sprawiedliwo$cia (zob. Aristoteles, De virtutibus et vitiis 5, 1258 b)".
Autor Listu nie podat jednak konkretnej definicji Sikatootvn. Na pod-
stawie przedstawionego wyktadu arcykaptana Eleazara, ktérego przed-
miotem byta alegoryczna interpretacja przepiséw prawodawstwa doty-
czacego pokarmow orazzwierzat czystych i nieczystych, moznajednak
wysnu¢ wniosek, ze sprawiedliwoé¢ to dziatanie na wzor zwierzat
czystych. Oznacza to niekierowanie sie w zyciu przemocg na zgube lub
szkode innych, nie stosowanie sity, aby sobie kogo$ podporzadkowac
(zob. § 147-1438; § 167-168)">. Od strony pozytywnej sprawiedliwo$é wy-
daje sie polega¢ na $§wiadczeniu pomocy innym (zob. § 232). Natomiast

uo Ttum. za: Arystoteles, Etyka nikomachejska, s. 338.
m W § 18 wystepuje z kolei Stkatoovvn w potgczeniu z 6016tng—,czes¢ nalezna bogom,
kultbozy, poboznosé, cze$¢ sumiennosé, zboznosé” (zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-
-polski, t. 2, s.123). Podobne potgczenie mozna dostrzec u Platona (Plato, Euthyphro,
12d-e: 66l0v—,to, co pobozne/zbozne” [por. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2,
s.123] jest czescig Sikatov—,to, co sprawiedliwe” [por. O. Jurewicz, Stownik grecko-
-polski, t.1, s. 217]). Zob. G. Quell, G. Schrenk, 8{kn, s. 193.
12 Zob. G. M. Baran, Wqtki filozoficzne w ,, LiScie Arysteasza”, s. 58.
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stwierdzenie zawarte w § 280: , krélu, gdyz B6g korong sprawiedliwo-
$cicieobdarzyl”, moze oznaczaé, ze dla autora Listu SikatooVvn stanowi
korone, czyli—w pewnym sensie—zwienczenie/zogniskowanie wszyst-
kich cnét. By¢é moze wybrzmiewa tutaj wyrazone przez Teognia (zob.
Aristoteles, Ethica Nicomachea, 5, 1, 1129 b) przekonanie o wyjatkowej
pozycji cnoty sprawiedliwo$ci wzgledem innych cnét: ¢v 8¢ Sikatoovv
OUAANBSNV mao’ apeti) évi—,w sprawiedliwosci za§—modwigc krot-
ko—kazda cnota jest zawarta”3. Nalezy zauwazy¢, ze sam Arystoteles
postrzegat Sikatoovvn jako ,najwiekszg z cnét” (kpatiotn t@V dpet®Vv
etvat Sokel 1 Stkatoovvn) (Aristoteles, Ethica Nicomachea, 5,1, 1129 b)u4,

Wydaje sie, ze autor Listu, méwigc o sprawiedliwo$ci, mial na uwadze
greckie koncepcje, zaczerpniete—jak zostato wyzej powiedziane—z po-
wszechnie dostepnych pogladéw filozoficznych. Potwierdzeniem tego
moze by¢ my$l zawarta w § 279: ,krél spytat tego po nim: Za czym kroé-
lowie powinnisie postepowac? A on powiada: Za prawami, zeby prakty-
kujac sprawiedliwo$é poprawilizycie ludzi”. Praktykowanie cnoty spra-
wiedliwosci to kroczenie droga praw, ktére w § 279 moga odnosic sie do
ogélnie przyjetego kodeksu prawnegos. W takim ujeciu mozna dostrzec
nawigzanie do koncepcji Arystotelesa (zob. Aristoteles, Ethica Nicoma-
chea, 5,1,1129 a; 5,1, 1129 b).

Autor Listu powigzal przywotane koncepcje greckie niewatpliwie
z tradycja biblijng, wedtug ktérej sprawiedliwos$é, bycie sprawiedli-
wym, oznaczalo—moéwigc ogdlnie—postepowanie zgodne z Prawem
Mojzeszowym"¢. Sprawiedliwo$éé zatem, dla autora Listu, to postepo-
wanie zgodne z Prawem —oczywi$cie z Prawem Mojzeszowym; jest ona
réwniez—jak uczyl wyzej cytowany Arystoteles—,cnotg, dzieki ktérej
kazdy posiada swe wtasne dobraito zgodnie z prawem” (Aristoteles, Ars
rhetorica1, 9,1366 b)¥7. Wzorem tego—jak wynika z wyktadu arcykapta-
na Eleazara—mogg by¢ zwierzeta czyste, ktoére nie uzurpuja sobie débr
za cene przemocy i wyrzadzania szkody innym.

u3 Aristoteles, Ehica Nicomachea, s. 97, ttum. autora artykutu.

14 Aristoteles, Ehica Nicomachea, s. 97; ttum. za: Arystoteles, Etykanikomachejska, s. 169.

15 Zob. przyp. 54.

16 Zob. A. Descamps, Sprawiedliwo$é, w: Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour,
ttum. ioprac., K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 899.

17 Ttum. za: Arystoteles, Polityka, s. 335.
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Autor Listu, stwierdzajac ponadto, Ze Prawo zostato dane Zydom po to,
aby ,,calym zyciem i postepowaniem ¢wiczyli sie w sprawiedliwos$ci wo-
becwszystkich ludzi, pomninawszechwtadnego Boga” (§ 168), wyraZznie
zaznaczyl, iz jest ono $rodkiem, za pomocg ktérego mozna éwiczy¢ sie
w cnocie. Stad wynika ,wysoce filozoficzny” charakter Prawa, dzieki
ktéremu—podobnie jak poprzez uprawianie filozofii greckiej—mozna
osiggnaé cnoty, a co za tym idzie, kaAokayaBiae.

Definiowany zatem przez autora Listu ,stan/postawa cnoty” ma
w pierwszej kolejnoéci powstrzymaé, a wrecz uniemozliwi¢ panowa-
nie zadzy nad cztowiekiem. Ona réwniez nakazuje przedktada¢ ponad
wszelkie przyjemnosci cnote opanowania (¢ykpdteta) oraz sprawiedli-
wosci (Stkatoovvn). W tradycji greckiej mozna dostrzec wewnetrzny
zwigzek pomiedzy tymi cnotami. Jak zaznaczyt Arystoteles, eykpdtela
jako cnota pozwala cztowiekowi stawaé sie bardziej sprawiedliwym
(zob. Aristoteles, Ethica Eudemia, 2, 7, 1223 b). Opanowanie wszelkiego
rodzaju pozadliwos$ci byto natomiast powszechnym ideatem w staro-
zytnos$ci®®. Tak rozumiana cnota—majgca oczywiscie praktyczny cha-
rakter—wpisuje sie w podang przez autora Listu definicje filozofii (zob.
§ 256), w ktorej wybrzmiewajg idee arystotelesowsko-perypatetyckie®°,
Nalezy nadto zwréci¢ uwage, ze i w tym kontek$cie pojawia sie odnie-
sienie do Boga: autor Listu, méwigc o cnotach ¢ykpdtela i Sikatoovvn,
stwierdzit, ze ,Bég za§ kieruje nimi wszystkimi” (§ 278). Z pewnoScig po
raz kolejny autor Listu podkreslit, ze Bég wszystkim rzadzi, wszystkim
kieruje, od Niego wszystko pochodzi—On réwniez swojg mocg ksztattu-
je w cztowieku cnoty (zob. § 18; § 157; § 195; § 236).

2.4. ,Zachowujgc/przestrzegajac scisle to, co dotyczy cnoty”

Kolejne dookreslenie dotyczgace cnoty wystepuje w § 215, gdzie—w ra-
mach odpowiedzi jednego z ttumaczy przybytych z Jerozolimy, udzielo-
nej krélowi—znajduje sie wyjaénienie, na czym polega ,dochowywanie
tego, co dotyczy cnoty”: ,, Trzeba, by$ kazdym sposobem, krélu, rzeczy

u8 Zob. szerzej G. M. Baran, Wqtki filozoficzne w ,, Liscie Arysteasza”, s. 52-67.

19 Zob. Isocrates, Oratio (Ad Nicoclem), 2, 20; por. M. Wojciechowski, List Pseudo-Aryste-

asza, s.155 [35].
120 Zob. G. M. Baran, Wqtki filozoficzne w , Liscie Arysteasza”, s. 72-73.
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wypowiadaneiwykonywane dopoboznoscisprowadzat, tak zeby$sobie

zdat sprawe, ze cnotliwo$ci dochowujgc, ani task rozmy$lnie nie powi-
niene$ udzielaé bez uzasadnienia, ani wtadzy naduzywajac sprawiedli-
wosci nie naruszaé”. Wystepuje tutaj zwrot TO kat’ ApeThv CLUVTNPAY,
w ktorym imiestéw (participium praesentis activi) cuvtnpdv, pocho-
dzacy od czasownika cuvtnpéw—,czuwad, strzec, przed czyms, prze-
strzegac $cisle, zachowywaé”*'—zostat potaczony z wyrazeniem to kat’
apetnv, ktére moze okreslaé ,to, co dotyczy cnoty”, ,to, co jest zgodne

z cnota'??”. Stad calg fraze mozna dostownie przettumaczyé: ,,zachowu-
jac/przestrzegajac $cisle to, co dotyczy cnoty”.

Postawa wyrazona frazg to kat’ apethv ouvtnp®dv—wedtug przekazu

§ 215—przejawia sie w unikaniu dwéch skrajnoéci, ktére byty odradzane

kroélowi. Po pierwsze, wyjasniajacy cala kwestie ttumacz z Jerozolimy

zalecatl, aby nie okazywacé zyczliwo$ci, udzielajgc's okreslonych task/
korzyéci ,wbrew uzasadnieniu/rozumowi” (mapd Adyov*>4); po drugie,
przestrzegal, aby nie przeczyé/usuwacé» sprawiedliwo$ci poprzez nad-
uzywanie wtadzy. W pierwszej kolejno$ci mozna dostrzec nawigzanie

do Arystotelesowskiej doktryny,Sredniej miary” w odniesieniu do cno-
ty (zob. Aristoteles, Ethica Nicomachea, 2, 6,1106 b—2, 7, 1108 b)**¢, Zacho-
wanie zgodne z cnotg w §wietle § 215 oznaczatoby unikanie skrajnosci:

zjednej strony nadmiernej przychylnosci (czy tez pobtazliwoéci), okazy-
wanej poprzez nieuzasadniong zyczliwo$¢; a z drugiej—swego rodzaju

okrucienstwa, przejawiajgcego sie w odrzuceniu sprawiedliwo$ci w re-
lacjach krélaz poddanymi'?’. Podrugie, znajduje sie tutaj przestroga, aby

121 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 364.

122 Znaczenie przyimka katd w potgczeni z rodzajnikiem zob. w: O. Jurewicz, Stownik
grecko-polski, t.1, s. 494.

123 Czasownik yapi{{opat oznacza ,dziataé zyczliwie, dajac, szanowacé i traktowa¢ przy-
chylnie”. Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, s. 728; por. O Jure-
wicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 505—xapi{w oznacza miedzy innymi,wyswiadczaé
dobrodziejstwo, zadowala¢, folgowaé, pobtazaé, zaspokajac”.

124 Zob. znaczenie poszczegblnych stéw: mapd—,wbrew, na przekor, w niezgodzie” (zob.
0. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 146); A\dyog—,zasada, racja, zasada, reguta,
rozum, umyst” (zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 18).

125 Termin deipw oznacza miedzy innymi, usuwac, przeczy¢”. Zob. O. Jurewicz, Stownik
grecko-polski, t.1,s. 11.

126 Zob. G. M. Baran, Wqtki filozoficzne w , LiScie Arysteasza”, s. 65.

127 Por. Aristoteles, Magna Moralia, 1, 1193b.
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nie dziataé mapa Aéyov—,wbrew rozumowi”, co moze by¢ réwniez na-
wigzaniem do Arystotelesowskiej definicji cnoty, wedtug ktorej ,,Sred-
nig miare” okreslarozum (Adyoc>®) (zob. Aristoteles, Ethica Nicomachea,
2, 6, 1106b-1107a). Po trzecie, w § 215 wystepuje odniesienie do cnoty
sprawiedliwo$ci, podobnie jak w przypadku definiowania,,stanu/posta-
wy cnoty”. Po czwarte, w ramach catej wypowiedzi pojawia sie ponadto
odniesienie do cnoty poboznosci (e0oéBela), ktéra—jako wyzej wskaza-
no w kontekscie dzieta O cnotach i wadach—pozostaje bezposrednio po-
wigzana z cnotg sprawiedliwo$ci, bedac albo jej czescia, albo czyms, co
jej towarzyszy (zob. Aristoteles, De virtutibus et vitiis, 5, 1250 b).

Analizujac grecka literature antyczna, mozna zauwazy¢, ze termin
eVoéPela w sensie szerszym odnosit sie nie tylko do bogéwiich §wiagtyn,
ale obejmowalrézne osobyirzeczywistosci. Przedmiotem e0oéBeta byli
miedzy innymi zmarli (zwtaszcza zmarli przodkowie) oraz ich obrzedy
pogrzebowe (vouipa) (zob. Euripides, Helena, 1277; Sophocles, Electra,
464; tenze, Antigone, 943), a takze krewni, ojciec, bracia, rodzice (zob.
Plato, Respublica, 10, 615 c; Sophocles, Oedipus Tyrannus, 1431), jak réw-
niez wtadca (zob. Sophocles, Aiax, 1350), adalej sedziowie (zob. Antiphon,
Oratio, 5, 96), cudzoziemcy i uchodzcy (zob. Euripides, Alcestis, 1148; Ari-
stophanes, Ranae, 456-459; Aeschylus, Supplices, 336), ludzie dobrzy (zob.
Sophocles, Antigone, 731), przysiegi (zob. Euripides, Hippolytus, 656; Pla-
to, Apologia, 35 ¢c; Demosthenes, Oratio, 9, 16) i prawo (zob. Demosthenes,
Oratio, 19, 22). EVoéBela odnosita sie takze do sposobu zycia zgodnego
z filozofig (zob. Plato, Epistulae, 311 d-e). Poniewaz wierzono, ze wszyst-
kie te przestrzenie/porzadkisg pod opieka bogdw, stad termin evoéBela
(ijego derywaty) zaczeto coraz cze$ciej odnosié¢ do samych bogéw. Zjawi-
sko to wida¢ na przyktad w pismach Ksenofonta i Platona'*:

Mnie za$ Sokrates jawi sie zawsze taki, jakim go przedstawitem w swoich wspo-
mnieniach—tak pobozny, ze nic nie czynit nie zasiggngwszy uprzednio porady
u bogdw (Xenophon, Memorabilia Socratis, 4, 8, 11)°.

128 Aristoteles, Ethica Nikomachea, s. 35.

129 Zob. W. Foerster, oéBopat ktA., w: Theological Dictionary of the New Testament, vol.
7, ed. G. Friedrich, transl. and ed. by G. W. Bromiley, Grand Rapids 1983, s. 176-177;
por. Arystoteles, Etyka Nikomachejska, s. 502, przyp. 27.

130 Ttum. za: Ksenofont, Pisma sokratyczne, s. 236.
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pobozno$¢izboznosé to bedzie ta czgstka sprawiedliwos$ci, ktéra dotyczy stuzby
okotobogéw. [...] jesli kto§ umie moéwiéirobié to, co bogom przyjemne, modlié sie
isktadacé ofiary, to to sg rzeczy zbozne [...] (Plato, Euthyphro, 12 e; 14 b)*.

Swego rodzaju podsumowanie réznych definicji pobozno$ci znajduje
sie—wedlug Wernera Foerstera—w dziele przypisywanym Platonowis*:

Pobozno$¢ to sprawiedliwo$¢ odnoszaca sie do bogdéw; przejawiajgca sie w do-
browolnym postepowaniu zdolnoé¢ chetnego stuzenia bogom; prawidtowe po-
strzeganie/pojecie czci naleznej bogom; wiedza dotyczaca czci naleznej bogom
(EvoéBela Sikatoovvn mept Beovg SHvapulg Bepamevtiki Bed®g ékovolog mept
Bedv TLUNG LTTOANLE 6pOT) Lo ThUN THC tept Bedv TLuRg) (Pseudo-Plato, Defi-
nitiones, 412 )3

»,Dochowywanie tego, co dotyczy cnoty” zatem ma swoje odniesienie
do cnoty sprawiedliwo$cii powigzanejznig cnoty poboznos$ci4. Wedtug
autora Listu poboznoéé to ,rzecz najwazniejsza ze wszystkich” (zob. §
2). Dusza, sktaniajgc sie do niej, porzadkuje si¢ wedtug ,,nieomylnej nor-
my” (ArtAavei kavovy) (zob. § 2). W ten sposéb dokonuje sie ksztaltowanie
usposobienia duszy czystej, ktére nastepuje poprzez przyjmowanie tego,
co najpiekniejsze (td kGAAlota) (zob. § 2). Stad autor Listu przyznaje po-
boznoscipierwszenstwo ,,w pieknie”. My$l tazawartajest w odpowiedzi
jednego z ttumaczy na pytanie: ,,Co godne jest uznania za piekne?” (T(
kaAAovic GELév eotw): ,,Pobozno$é. Tabowiem w pieknie ma pierwszen-
stwo. A mocg jej jest mito$¢; ona bowiem jest darem Bozym; teity posia-
dasz, obejmujgc w niej [r6zne] dobra” (EboéBeta. Kat yap alitn kaAAovn
Ti¢ ot mpwtevovoa. To 8& Suvatov avtig éotv aydmnn: adtn yap Beod
8d01¢ 0Ty’ Ty kal oV KEKTNoal Tdvta meptéxwy £v avti) ta ayadd) (§
229). André Pelletier, biorac pod uwage definiowanie poboznosci przez

131 Ttum. za: Platon, Eutyfron. Obrona Sokratesa. Kriton, przet., wstepy, objasnienia
W. Witwicki, Kety 2002, s. 31. 34, (Biblioteka Europejska).

132 Zob. W. Foerster, cé¢Bopat, s. 177.

133 Plato, Opera, vol. 5: Tetralogiam IX. Definitiones et spuria continens, pars 2, ed. I. Burnet,
0Oxonii1952,s. 412 [d] (Scriptorum Classicorum Bibliotheca Oxoniensis), ttum. autora
artykutu.

134 Powigzanie sprawiedliwo$ci z poboznoscig zob. § 24; 131.
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autora Listu, dostrzega pewne podobienstwa zideamizawartymiw Cor-
pus Hermeticum's:

Jesli jeste$ w stanie pojaé¢ Boga, poznasz takze i piekno i dobro, wspaniatos¢,
blask pochodzacy od Boga. Piekno to bowiem jest nieporéwnywalne, a dobro to
jest nie do nasladowania—jak sam Bog. Gdy wiec pojmiesz Boga, to i pieknoido-
bro ma sens (dla ciebie). Sg one bowiem nierozdzielnie ztgczone z Bogiem, a nie
uczestniczg wnichinneistoty zywe. Jesliwiec szukasz Boga, poszukujesz piekna.
Jedna jest przeciez droga, ktéra prowadzi do niego, to jest pobozno$¢ ztgczona
z gnozg (¢av mept Tod Beod INti|g, kal mepl tod kaiod {ntelc. pla ydp ot eig
avto anodpépovoa 684¢, 1) HeTd yvwoew evogBeta) (Corpus Hermeticum 6, 5)13°.

Widac¢ tutaj wyrazne—podobnie jak w Liscie—,,powigzanie pomiedzy
zrozumieniem/wiedzg, pragnieniem piekna i poboznos$cig”’. Mozna
zatem przyjac, ze w definiowaniu poboznoSci przez autora Listu wy-
brzmiewajg idee hellenistyczne, zwtaszcza je$li wezmie sie pod uwage
powigzanie pobozno$ci z wiedzg/naukg®é. W tak rozumianej pobozno-
Sciwyraznie zaakcentowany zostat jej intelektualny charakters.

Podobne przestanie wynika z odpowiedzi jednego z ttumaczy na py-
tanie:,,Co stanowi o poboznosci?”: ,Poja¢, ze wszystko i stale B6g wyko-
nuje i poznaje, w zaden sposéb nie umknie cztowiek niesprawiedliwie
postapiwszy lub zto uczyniwszy; gdyz jak Bé6g wykonat caty §wiat, tak
ity nasladujac go, bedziesz bez zarzutu” (§ 210). Autor Listu uzyt w tym
konteks$cie wyrazenia to Stadappfdavewv—,,uchwycenie, pojecie™°, , do-
strzeganie i u§wiadamianie sobie”4. Pobozno$¢ zatem—jak zauwaza
Hadas—,jest zdefiniowana jako u$wiadomienie sobie wszechwiedzy

135 Zob. A. Pelletier, Lettre d’Aristée, s. 101-102.

136 Corpus Hermeticum, vol. 1: Traités I-XII, ed. A.D. Nock, trad. A.-J. Festugiére, Paris
1978, s. 75 (Collection des Universités de France); ttum. za: W. Myszor, Corpus Herme-
ticum VIi VII, wstep, przektad z greckiego, komentarz, ,Studia Theologica Varsaviensia”
16 (1978) nr 2, s. 245 [5].

137 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 104..

138 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s.104; por. A. Pelletier, Lettre d’Aristée,
s.102.

139 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 374.

140 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 197.

141 Zob. T. Muraoka, A Greek-English Lexicon of the Septuagint, s. 153.
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i opatrzno$ci Boga”42. Podkreslony zostat i tym razem intelektualny
aspekt pobozno$ci. Ponadto autor Listu, méwigc o konsekwencjach
niesprawiedliwego czy tez ztego postepowania cztowieka, po$rednio
pouczytl, ze poboznoé¢ to postepowania sprawiedliwe. W tym kontek-
Scie zostato zalecone réwniez nasladowanie Boga, aby dzieki niemu
czlowiek stat sie anpdokomog, czyli ,niepotykajacy sie, nieobcigzony
przestepstwem, wolny od uszczerbku”43., Mozna stad wysungé wnio-
sek, ze pobozno$é—od strony praktycznej—to wtasciwe (sprawiedliwe)
postepowanie wobec Boga, ktore ostatecznie sprawia, ze cztowiek wolny
jest od jakiegokolwiek wystepku wzgledem Niego.

Definiujgc pobozno$¢, autor Listu w § 229 zaznaczylt ponadto, Ze jej sita
(to Suvatdv)jest ayamn—,mitosé™ 44, ktérarowniezjest darem Boga (B0l
8do1¢)4s. Czlowiek, posiadajac ja, obejmuje dzieki niej (€v avth—,za jej
pomocy”4®) wszelkie dobra. André Pelletier okre$la aydmn mianem

~wewnetrznego motywu (wewnetrznej sity poruszajgcej) poboznosci”
(,le mobile intérieur de la piété”)+”. Jak z kolei zauwaza Wright III, ,,mi-
to$¢ motywuje poboznoéé i w ten sposéb oznacza mitosé do Boga48.
Hadas sugeruje natomiast, ze w § 229 potaczona z poboznoécig mitosé
oznacza mito$¢ wzgledem bliznich'49. Pomijajgc jednak dywagacje na
ten temat, nalezy zawazy¢, ze autor Listu—chociaz weze$niej (zob. § 2)
zasadniczo podkreslitintelektualny charakter poboznos$ci—w § 229 roz-
winat jej definicje poprzez wprowadzenie mitoéci, przez co—jak zazna-
cza Wright III1—przenidst poboznos$¢ poza sfere intelektualng'e.

Powigzanie ,zachowywania/przestrzegania $ciéle tego, co dotyczy
cnoty” (kat’ apetv) (zob. § 215) z poboznoscig raz jeszcze odnosi cnote
(dpetn) do Boga. Podkresla to wprowadzona do definicji pobozno$ci mi-
1o$¢, okreslonajakodar Boga. ROwnieziw tym kontekScie mozna méwié
ocnocie majgcej praktyczny charakter, gdyzw § 215 pojawia sie wyrazna

142 Zob. M. Hadas, Aristeas to Philocrates, s. 189.

143 Zob. H. G. Liddell, R. Scott, H. S. Jones, A Greek-English Lexicon, s. 230.

144, Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s.

145 Por. B. G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 374.

146 Zob. znaczenie przyimka ev w: O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 299.
147 A. Pelletier, Lettre d’Aristée, s. 205.

148 B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 374.

149 Zob. M. Hadas, Aristeas to Philocrates, s. 189.

150 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 374.
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wzmianka o rzeczach wypowiadanych (td Aeydueva) i rzeczach wyko-
nywanych (td mpattdéueva).

3. Wyrézniajgcy sie cnota thumacze z Jerozolimy

Przybyli z Jerozolimy ttumacze, po udzieleniu kilku odpowiedzi kroélo-
wi Ptolemeuszowi, zyskali od wtadcy znamienng pochwate, ze sg meza-
mi, ktérzy ,wyrdzniajg sie cnotg” (StadEpewv Toug dvSpag dpeti)) (§ 200).
W pierwszej kolejno$ci wydaje sie, ze byli ludzmi, ktérzy wypowiadane
pouczenia natemat cnoty samizachowywali/stosowali wzyciu. W §122,
w ramach charakterystyki ttumaczy, pojawia sie dookreslenie: , prze-
tozonego swego godni wszyscy ijego cnoty” (tod kabnyouvpévou mdvteg
G&loL kal thg mept avToOV ApeTig). Z trescei Listu wynika wprost, ze prze-
lozonym tlumaczy z Jerozolimy byt arcykaptan Eleazar, ktéry postat
ich do krola Ptolemeusza (zob. § 121-127). Opisujac jego postaé, autor
Listu zaznaczyl, ze byt on wysoce ceniony ,dla szlachetnoéci i stawy”
(kalokayaBig kat 86€n) (§ 3). A zatem tym, co przede wszystkim odzna-
czato arcykaptana Eleazara, byta kaAokayaBia. Chociaz autor Listu nie
mowi tego bezposrednio, to jednak mozna wnioskowac, ze ttumacze
z Jerozolimy—bedgc godni cnoty swego przetozonego—z pewnoscig
odznaczali sie réwniez kaAokdyabia. Potwierdza to odniesiony do ttu-
maczy zwrot kaAog kal ayabdc (§ 46), ktory lezy u podstaw terminu
kaAokayabias'. W tym kontek$cie mozna dostrzec nawigzanie do okre-
§lania cnoty podanego w § 272, gdzie wystepuje powigzanie terminu
apetnzkaiokayabia. Odznaczanie sie cnotg ttumaczy z Jerozolimy osta-
tecznie wskazuje zatem na osiggnieta przez nich kaAokaya8ia. Drogg do
jej zdobycia byto—wedtug § 272 —przede wszystkim ,wypeinianie piek-
nych czynéw, a odrzucanie zta”. Pelnienie ,pieknych czynéw” to—jak
zostato wyzej powiedziane—,pieknie zyé¢” (kaA®¢ {fv), czyli zy¢ wedtug
nakazéw Prawa (zob. § 127). Jak zaznaczyt autor Listu, ttumacze z Jero-
zolimy byli wtasnie,,mezami pieknie zyjacymi” (zob. § 39: AvSpag kaA&®g
BeBlwkodtag; por. § 32). W tym konteks$cie autor Listu uzyt imiestowy
czasu perfectum (participium perfecti activi) od czasownika Bléw—,,zy¢é,
wie$¢, pedzié zycie”2. Tego rodzaju imiestéw wskazuje na stan trwajgcy

151 Zob. P. Jaroszynski, Kalokagathia, s. 44.4.
152 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 149.
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jako wynik uprzedniej czynnos$ci®s. A zatem ,piekne zycie” ttumaczy
z Jerozolimy to stan trwaty, ktéry—jak mozna wnioskowaé—osiggneli
w wyniku uprzedniego uksztattowania sie w oparciu o Prawo Mojzeszo-
we (por. § 127). Autor Listu ttumaczy z Jerozolimy okre§lit takze jako
Umelpoug TWV KAt TOV VOUOV TOV €aut®v —,,biegli w tym, co sie tyczy
prawa” (§ 32) czy tez éumeiplav éxovrag tod vépov—,doSwiadczenie
majgcy w prawie” (§ 39). Za pierwszym razem wystepuje przymiotnik
gumnelpog—,doswiadczony, obeznany, biegty w czym$, wyprébowany,
wyéwiczony 54, za drugim za$ rzeczownik éumnetpia—,doswiadczenie
w czyms, znajomo$é czego$, praktyka, biegto§é”ss. Stad jasno wynika, ze
ttumacze z Jerozolimy byli do§wiadczeni, biegli, obeznani, wyéwiczeni,
a nawet wyprébowani w Prawie oraz w tym, co sie do Prawa odnosi®®.
Poznanie Prawa, a w konsekwencji praktykowanie Prawa, sprawito,
ze ttumacze z Jerozolimy odznaczali sie pieknym zyciem, a co za tym
idzie—cnotg®”.

Formowanie sie ttumaczy z Jerozolimy w cnotach mogto sie takze do-
konywaé poprzez wychowanie/ksztalcenie w oparciu o grecki system
edukacji, ktéry w podstawowym wymiarze byt realizowany w gimna-
zjonach®, Wskazywaé moze na to termin naidela—,wychowywanie
dzieci, éwiczenie i uczenie, wychowanie, kultura umystowa, wychowa-
nie i wyksztalcenie”?, uzyty w kontekscie charakterystyki tychze ttu-
maczy (zob. § 121). Grecka natSeia—jak podaje Piotr Jaroszynski—ozna-
czata ,formowanie czltowieka od najmiodszych lat przez edukacje
iwychowanie; uniwersalne podstawy edukacji lub ideat wypracowany
przez starozytnych Grekéw, a uznawany za ogélnoludzki”®. Celem
tak rozumianej mat8ela byto doskonalenie cztowieka, jego integralny

153 Zob. M. Auerbach, M. Golias, Gramatyka grecka, Warszawa 1985, s. 198; A. Piwowar,
Sktadnia jezyka greckiego Nowego Testamentu, Lublin 2017, s. 420-421 (Materiaty Po-
mocnicze do Wyktadow z Biblistyki, 13).

154 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 295.

185 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 1, s. 295.

156 Warto zaznaczy¢, ze Arystoteles wskazywat na éuneipia jako co$ koniecznego w zdo-
bywaniu cnét dianoetycznych (zob. Aristoteles, Ethica Nicomachea, 2,1, 1103 a).

157 Zob. G. M. Baran, Wqtki filozoficzne w , LiScie Arysteasza”, s. 69.

158 Zob. B.G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 244-245.

159 Zob. O. Jurewicz, Stownik grecko-polski, t. 2, s. 136.

160 P. Jaroszynski, Paideia, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 7, red. A. Maryniarczyk
iin., Lublin 2006, s. 94.8.
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rozwdéj. Wigzato sie to z osiggnieciem cnoty (dpetr); kaAokayabia)w.
Autor Listu zaznaczyt, ze ttumacze z Jerozolimy gérowali owg ntat8ela,
a nastepnie dodal, ze ,nie tylko zydowskich pism znajomo$¢ posiedli,
ale i greckich forma nie tylko ubocznie sie zajmowali” (§ 121). To ozna-
cza, ze rOwniez studiowali literature grecka'®?, przez co weszli w prze-
strzen kultury i wychowania greckiego'®, a co za tym idzie, w sfere ich
oddziatywania®4, Zasadniczo uwidacznia sie wptyw filozofii arystote-
lesowsko-perypatetyckiej, o czym $§wiadczy w § 121 wzmianka na temat
zasady $rodka (t0 péoov), do ktérej nawigzywali ttumacze z Jerozolimy
w swych wypowiedziach (zob. np. § 223; 256)'5.

Podsumowanie

Na podstawie analizy poszczegdlnych fragmentéw Listu mozna wnio-
skowaé, ze jego autor w definiowaniu cnoty zaczerpnat poglady z za-
réwno z popularnych Zzrddet filozofii greckiej, jak i z my$li zydowskiej.
Echem greckiej my$li filozoficznej jest nawigzanie do Arystotelesow-
skiej doktryny ,,$redniej miary” (por. § 215) oraz stoickiej terminologii
(por. § 277-278). ROwniez utozsamienie cnoty ostatecznie zkaAokayabia,
ktoéra stanowi efekt osiggniecia poszczegdlnych cnédt, wydaje sie byé na-
wigzaniem do greckich tradycji.

Zalozenia greckiej filozofii autor Listu potgczyl niewatpliwie z trady-
cja biblijng. To potaczenie mozna dostrzec na kanwie definiowana ,,czy-
noéw pieknych”, ktére stanowig istote realizowania cnoty (zob. § 272),
gdyz ostatecznie—jak wynika z przekazu § 127—stanowig one owoc

161 Zob. M. Krasnodebski, Klasyczna ,,paideia” jako integralna uprawa cztowieka, ,,Eduka-
cja” 4(2022) nr163, s. 32, https://doi.org/10.24131/3724.220402pl.

162 Zob. B. G. Wright III, The Letter of Aristeas, s. 245.

163 Ciekawe spostrzezenie natemat wychowaniaikultury greckiej podaje Werner Jaeger
(Paideia, t. 1, przet. M. Plezia, Warszawa 1962, s. 6): ,Starozytni wierzyli gteboko, ze
wychowanie i kultura nie sg to tylko formalne umiejetnos$ci czy abstrakcyjna teoria,
rézna od historycznej rzeczywistosci, jaka jest organiczny rozwdéj duchowego zycia
narodu. Sadzili, ze znajdujg one swe uciele$nienie w literaturze, ktéra jest autentycz-
nym wyrazem wszelkiej wyzszej kultury”.

164 Pelletier (Lettre d’Aristée s.164) podaje, ze ,kultura grecka w kregach zydowskich
w Palestynie byta znacznie bardziej rozpowszechniona, niz weze$niej sadzono”. Por.
M. Hadas, Aristeas to Philocrates, s. 149.

165 Zob. M. Wojciechowski, List Pseudo-Arysteasza, s. 145 [25].
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przestrzegania Prawa Mojzeszowego. Autor Listu podkreslit takze
bardzo $cisty zwigzek cnoty z Bogiem, okreslajac jg jako dar od Boga
(por. § 272). Poszczegblne cnoty mozna osiggngé nie tyle na drodze ,,ucze-
nia sie” (zob. § 236), co dzieki uksztattowaniu ich w cztowieku ,boska
moc3a” (§ 236). MOwigc o odniesieniu do Boga w konteks$cie cnoty, nalezy
takze zauwazy¢, ze autor Listu podkreslat potrzebe nasladowania Boga
w postepowaniu (zob. § 188; § 210; § 281; por. §168; § 254). Bég zatem jawi
sie jako swego rodzaju wzorzec do nasladowania. Mozna zatem przyjac,
ze wzmiankowany w § 278 ,stan/postawa cnoty” ma ostatecznie swoj
paradygmat w Bogu.
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