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Abstrakt

Mitosierdzie jako udzielanie sie Boga—podstawa zycia i duchowosci cztowieka.
Studium analityczne ,,Dzienniczka” siostry Faustyny Kowalskiej

Zasadniczym celem niniejszego przedlozenia byto ukazanie mitosierdzia Boga jako
aktu Jego udzielania sie cztowiekowi wedlug nauczania siostry Faustyny Kowal-
skiej. Ow cel byt realizowany, zgodnie z zalozeniami metodologii, w trzech etapach.
W pierwszym rzedzie przedstawiono nature mitosierdzia Bozego w rozumieniu sio-
stry Faustyny. Analizajej,,Dzienniczka” pozwolita wysnué wniosek, ze Boze mitosier-
dzie to dziatanie wydobywajace dobro spod nedzy. Najpierw Bég odstonit swoje mito-
sierdzie wakcie stworzenia, obdarowujac cztowieka zyciem. Gdy cztowiek zgrzeszyt,
dat swojego Jednorodzonego Syna, ktéry stajac sie cztowiekiem, potwierdzit Boze
mitosierdzie. Kulminacjg potegi mitosierdzia byta ofiara na krzyzu dla zbawienia
czlowieka. Wtasnie w tych trzech dziataniach Bég wyjawit swoje mitosierdzie, ktore
siostra Faustyna postrzegata jako Jego udzielanie sie cztowiekowi. Wedtug niej byto
ono zrodtem zycia cztowieka i podstawa duchowosci. Nastepnie zostata ukazana od-
powiedzczlowieka: ufno$é wobec Chrystusaimodlitwajako drogadoduchowejwiezi.
To wta$nie w tych dwdéch aktach religijnych cztowiek bedzie w stanie, wedtug sio-
stry Faustyny, nawigzaé jak najglebsza wiez duchowg z Chrystusem i przez to odda¢
Mu uwielbienie, a zarazem doswiadczy pokoju w swoim sercu. Ostatni etap dotyczyt
relacji z bliznim: mitosierdzie powinno by¢ nadprzyrodzone, personalne, bezintere-
sowne, fagodneiofiarne. Takrozumiane nie upokarza, leczwspieraiprzynosichwate
Bogu.

Stowa kluczowe: mitosierdzie Boze, ufno$¢, modlitwa, pomocbliZniemu, §wiadectwo

Abstract

Mercy as God’s sharing—the basis of human life and spirituality. Analytical
study of Sister Faustina Kowalska’s “Diary”

The primary aim of this study was to present God’s mercy as an act of His self-giving
to humanity, according to the teachings of Sister Faustina Kowalska. This goal was
pursued, in accordance with the adopted methodology, in three stages. First, the na-
ture of “Divine” Mercy was presented as understood by Sister Faustina. An analysis of
her Diary led to the conclusion that Divine Mercy is an action that brings forth good
from misery. God first revealed His mercy in the act of creation by granting human
beings the gift of life. When humanity sinned, He gave His Only Begotten Son, who,
by becoming man, confirmed God’s mercy. The culmination of this merciful power
was the sacrifice on the cross for the salvation of mankind. In these three acts, God
revealed His mercy, which Sister Faustina perceived as His self-giving to humanity.
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According to her, it was the source of human life and the foundation of spirituality.
Next, the human response was presented: trust in Christ and prayer as the path to
spiritual union. It is precisely through these two religious acts that a person, accord-
ing to Sister Faustina, can establish the deepest possible spiritual bond with Christ,
thereby offering Him praise and, at the same time, experiencing peace in their heart.
The final stage concerned the relationship with one’s neighbor: mercy should be su-
pernatural, personal, selfless, gentle, and sacrificial. Understood in this way, it does
not humiliate but supports and brings glory to God.

Keywords: God’s mercy, trust, prayer, helping one’s neighbour, testimony

Na przestrzeni wiekéw réznie interpretowano mitosierdzie. Jednym
razem postrzegano je w kategorii wspéiczucia, co w jezyku teologicz-
nym zawarto w pojeciu koncepcji sentymentalnej, w §wietle ktérej mi-
losierng osobg staje sie ta, ktéra potrafi emocjonalnie pochyli¢ sie nad
potrzebujacym, innym za$ razem sprowadzano je do aktu zaradzenia
konkretnej potrzebie biednego, bez wczuwania sie w jego emocje, co
w teologicznym odbiorze okre$lano mianem koncepcji aktualistycznej.
Jeszcze innym razem traktowano je jako okazywanie pomocy potrze-
bujacemu ze wzgledéw spotecznych, czyli takiego sposobu §wiadczenia
wsparcia ze strony dobroczyncy, aby moégt by¢ dostrzezony i uznany
w spoteczenstwie (koncepcja spoteczna). Wszystkie te ujecia mitosier-
dzia nie odstaniajg catej jego gtebi. Ukazujg one tylko jakas czes¢ tej
rzeczywistos$ci. Z tego wzgledu zasadne staje sie pochylenie nad kwe-
stig mitosierdzia i odstoniecie jego petnego oblicza, ktére odpowiadato-
by godnosci cztowieka i zarazem podkreslato jego wartosé w realizacji
przez niego wlasnego czltowieczenstwa.

Impulsdo tego dataniewatpliwie siostra Faustyna Kowalska, o ktérej
roli w tym wzgledzie wspomniat kiedys$ jej spowiednik—dzi$ juz btogo-
stawiony ks. Michat Sopoé¢ko. W swoim Dzienniku napisat:

Sa prawdy, ktore sie zna i czesto o nich sie pisze i méwi, ale sie ich nie rozumie.
Tak bytoze mngcodo prawdy Mitosierdzia Bozego. Tyle razy wspominatem o tej
sprawie, myélatem o niej w rekolekcjach, powtarzatem w modlitwach koéciel-
nych, szczegblnie w psalmach —ale nie rozumiatem tej prawdy, ani tez nie wnik-
natem w jej tres¢—ze jest najwyzszym przymiotem Boga na zewnatrz. Dopiero
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trzeba byto prostej zakonnicy siostry Faustyny ze Zgromadzenia Opieki Matki
Bozej (Magdalenki), ktora intuicjg wiedziona powiedziata mi krétko i czesto po-
wtarzata, pobudzajac mniedo badania, studiowaniaiczestego o tej prawdzie my-
$lenia. Nie moge tu powiedzie¢, a raczej ujawnia¢ szczegdtéw naszej rozmowy,
a tylko ogélnie zaznacze, Ze z poczatku nie wiedziatem, o co chodzi, stuchatem,
nie dowierzatem, zastanawiatem sie, badatem, radzitem sie innych —dopiero po
kilkulatach zrozumiatem doniosto$¢ tego dzieta, wielko$é tejideiiprzekonatem
sie sam o skutecznoéci tego starego, ale zaniedbanego i domagajgcego sie w na-
szych czasach wielkiego zyciodajnego kultul.

Stowa ks. Michata Sopocki jednoznacznie wskazujg na doniostos¢
przekazu dokonanego za poSrednictwem siostry Faustyny prawdy o mi-
tosierdziu Boga i zarazem podkres$lajg jego personalistyczny charakter.

W rozumieniu siostry Faustyny mitosierdzie jawi sie jako samoudzie-
lanie sie Boga. Ten sposéb dziatania B6g wyrazit najpierw w powotaniu
do istnienia cztowieka, a gdy ten sprzeniewierzyt sie Jego mitosci, czyli
zgrzeszyl, nie zostat przez Boga odrzucony—wrecz przeciwnie, ofiaro-
watl On swojego Jednorodzonego Syna, ktory przez ofiare z wlasnego
zycia przywrocit temuz cztowiekowi utracong godnosé¢ dziecka Bozego.
Okazane przez Boga mitosierdzie, najpierw w akcie stworzenia cztowie-
ka, anastepnie wakcie jego odkupienia przez Jezusa Chrystusa, stanowi
podstawe do osobowych relacji miedzy Bogiem a cztowiekiem, cobedzie
trescia pierwszego punktu.

Boze udzielanie sig, jako osobowy akt mitosierdzia, domaga sie przy-
jecia ze strony czlowieka. To przyjecie najpelniej wyrazi sie w zaufaniu
Bogu i w szczerym dialogu z Nim, czyli w modlitwie. W ten sposéb mi-
losierdzie przyjmie charakter osobowego spotkania Boga z cztowiekiem
icztowiekaz Bogiem w Jezusie Chrystusie, co bedzie stanowi¢ tres¢ dru-
giego punktu.

Doswiadczenie przez cztowieka Bozego mitosierdzia, jako udzielania
sie Boga, bedzie miato z kolei przetozenie na jego podmiotowe odniesie-
nie do drugiego cztowieka i okazywanie mu w tym duchu mitosierdzia.
Te postawe mitosierdzia cztowiek Swiadczacy urzeczywistni w peini,
gdy bedzie mu przy$wieca¢ wierno$¢ osobistej godnosci i gdy bedzie

1 M. Sopocéko, Dziennik, z. 2, Gorzéw Wielkopolski1979, s. 4.
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nidéstwsparcie potrzebujagcemu w taki sposdb, jakby sam chciat je otrzy-
ma¢é, czyli w poszanowaniu ludzkiej godnos$ci. Takze ten aspekt stanie
sie trescig trzeciego punktu.

1. Udzielanie sie Boga — Jego milosierdzie
wzgledem czlowieka

Personalizm mitosierdzia w ujeciu siostry Faustyny ma swoje podtoze
w Bogu. Swieta Faustyna upatruje zrédta zaistnienia cztowieka i jego
zdolnoéci wejscia w osobowg z Nim relacje w Bozym udzielaniu sie,
ktére stanowi istote Jego natury. Te sktonno$¢ Boga siostra Faustyna
rozpoznaje na drodze nadprzyrodzonej, to jest objawienia danego jej
przez Chrystusa. Postrzega Boga nie tyle w kategorii bytu samoistne-
go, ile w aspekcie osobowym, a konkretnie Wspdélnoty Oséb: Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Trzeba jeszcze dodaé, ze siostra Faustyna nie tylko
postrzegata Boga jako Wspodlnote Oséb, ale nawet wiecej—poznata, na
bazie do§wiadczenia mistycznego, Jego zycie wewnetrzne, ktére polega
na wzajemnym udzielaniu sie sobie Os6b Boskich, to jest Ojca Synowi
iSyna Ojcu, a Ojca i Syna Duchowi Swietemu. Za§wiadczyta o tym w sto-
wach, jakie zapisata w Dzienniczku:

Umyst méj zostat dziwnie o§wiecony w poznaniu Jego Istoty; przypuscit mnie
[Bbg| do poznania swego zycia wewnetrznego. Widziatam w duchu Trzy Osoby
Boskie, alejednaIch Istota. Onjest sam, jeden, jedyny, ale w trzech Osobach, ani
mniejsza, ani wieksza jedna z Nich, ani w piekno§ci, ani w §wieto$ci nie ma réz-
nicy, bo jedno sa. Jedno, absolutnie jedno sg. Mito$¢ Jego przeniosta mnie w to
poznanie i ztgczyta mnie ze sobg. Kiedy bytam ztgczona z jedng [Osobg Boska],
to takze bytam ztgczona z drugg i trzecig [...] tak samo jak z jedng. Jedna ich
jest wola, jeden Bég, chociaz w Osobach Troisty. Kiedy sie duszy udziela jedna
ztrzech Oséb, to moca tejjednej wolijest ztgczona z trzema Osobamiijest zalana
szcze$ciem, ktére sptywa z Trojcy Przenajswietszej. [...] Szczescie, jakie tryska
z Trojcy Przenajswietszej, uszczesliwiawszystko, cojest stworzone; tryska zycie,
ktore ozywia i daje wszelkie zycie, ktore z Niego bierze poczatek?

2 F.Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, 911, Krakow 2015.
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Kiedy czyta sie to jej wyznanie, nie sposéb nie wyrazi¢ uznania dla
glebi poznania Boga w Nim samym przez siostre Faustyne, a z drugiej
strony nie mozna nie odda¢ szacunku dla precyzji jej opisu osobistego
doéwiadczenia zycia wewnetrznego Tréjcy Swietej, ktére w niczym nie
przeczy doktrynie Kosciota. Dla potwierdzenia tego stanowiska warto
przywotaé sw. Augustyna, ktérego nauczania siostra Faustyna prze-
ciez nie znata, a ktéry w swym dziele O Tréjcy Swietej wprost stwierdzit,
opierajac sie oczywiscie na analogii, ze w Tréjcy Swietej s Trzy Osoby:
kochajacy, ukochany i sama mito$é. Kochajacym jest Ojciec, ktory caty
oddaje sie Synowi, ukochanym zas§—Syn, ktéry doskonale odpowiada
na propozycje Ojca, a wiezig ich mitoéci jest Duch Swiety3. Jakze wiec
zbiezne jest ujecie relacji wewnatrztrynitarnej u siostry Faustyny z na-
uczaniem §w. Augustyna, cojednoznacznie Swiadczy o jej ortodoksyjno-
$ci. Na tej podstawie nalezy stwierdzié, ze w rozumieniu siostry Fausty-
ny istnieje w Tréjcy Swietej odwieczna Komunia Oséb, ktérej jedynym
prawem jest mito$¢, co tez §w. Jan Apostot zawart w stowach: ,Bog jest
mitoscig” (1J 4, 8.16).

To wewnatrztrynitarne udzielanie sie Oséb Boskich sobie nawzajem
sktania Boga z natury do udzielania sie na zewngtrz. Uczestnikami tego
udzielania staty sie istoty stworzone, z istotg ludzka na czele, ktére On
powotat do istnienia. Oczywiscie ta Jego sktonnos¢ do udzielania sie wy-
razona w akcie stwérczym, nie wynikata—jak wyraznie stwierdzita
w swoim Dzienniczku siostra Faustyna—z pragnienia szczeécia z Jego
strony, lecz byta wytgcznie przejawem Jego natury (por. 1741). Dlatego
siostra Faustyna doszta do wniosku, ze Bég, bedac miloscig, nie mégt
inie moze nie udzielaé sie innym, a to udzielanie sie nie jest niczym in-
nym, jak Jego mitosierdziem. Prawde o tej Scistej relacji mitosci i mi-
tosierdzia w Bogu wyrazita juz wezeé$niej—uwzgledniajgc aspekt cza-
sowy—w obrazie kwiatu, kiedy napisata w Dzienniczku: ,,Milosierdzie

3 Por. $§w. Augustyn, O Tréjcy Swietej, V, XI. 12, ttum. M. Stokowska, Krakéw 1996,
s.208-209. O kwestii wewngtrztrynitarnych relacji Oséb Boskich traktujg miedzy in-
nymi: M. Sopoéko, Poznajmy Boga w Jego mitosierdziu, Poznan 1949; S. Nowak, Ducho-
wo$¢ chrzescijanska a kult mitosierdzia Bozego, w: Postannictwo Siostry Faustyny, red.
C.Drazek, Krakow 1988, s. 186-188; J. J. O’'Donnell, Tajemnica Tréjcy Swietej, Krakow
1993; B. Huculuk, O Bogu w Tréjcy, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia,
red. K. G6zdz, K. Guzowski, Lublin 2010, s. 67-78; G. M. Bartosik, Pneumatologia, w:
Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 163-184..
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jest kwiatem mitosci, Bog jest mitoscia, a mitosierdzie jest Jego czynem,
w mito$ci sie poczyna, w mitosierdziu sie przejawia” (651).

W Swietle powyzszych stéw mitosierdzie Boga jawi sie—wedtug sio-
stry Faustyny—jako akt Jego nieskonczonej mitosci wzgledem stworzen,
a nade wszystko wobec cztowieka. Jest ono niczym innym, jak Jego od-
wieczng i niezmienng doskonatoscia, przez ktérg udziela sie stworze-
niom, wyprowadzajac je z nedzy, spo$rod ktoérej najwiekszg jest samo
nieistnienie. Dlatego to ono tkwi—wedtug przekazu siostry Fausty-
ny—u zrédta kazdego dzieta Boga®.

Dla uwypuklenia giebi nauczania §w. siostry Faustyny na temat mi-
losierdzia jako udzielania sie Boga i podkres$lenia jej ortodoksyjnosci
w tym wzgledzie, warto przywotaé stanowisko papieza Sw. Jana Paw-
ta II, ktére zawart w encyklice Dives in misericordia®. W niej, na bazie
medytacji nad stowem Bozym objawionym przez Chrystusa i prze-
kazanym przez $w. Lukasza w przypowiesci o synu marnotrawnym
(por. £k 15, 11-32), odstonit obraz Boga w Nim samym i pokazat Jego po-
stawe wzgledem cztowieka. W owej encyklice, prowadzgc refleksje nad
trescig przypowiesci, Jan Pawet II konstatuje swoje rozwazania stwier-
dzeniem, ze podejScie ojca wobec powracajgcego syna jest przepetnione
uczuciami odpowiadajgcymi postawie mitosierdzia. Pierwszym z nich
jest dostrzezenie syna, gdy byt jeszcze daleko. Owe dostrzezenie go
z odlegtos$ci przez ojca §wiadczy o nieustannym jego wypatrywaniu, co
oznacza, ze on codziennie wychodzit na droge i patrzyt, czy w dali nie
ukaze mu sie posta¢ syna. Wszystko za$, co nastgpito potem, stanowi
konsekwencje tego ujrzenia powracajgcego syna przez ojca, ktérego za-
chowanie ewangelista Lukasz ujat w stowach: najpierw o jego gtebokim

4 Por. F. Kowalska, Dzienniczek, 301. Zob. H. Wejman, Zbawcza warto$é¢ duchowosci mi-
tosierdzia, Poznan 1999, s. 33. O relacji miedzy mito$cig i mitosierdziem pisat Czestaw
Bartnik: zob. C. S. Bartnik, Mito$¢imitosierdzie, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego
Mitosierdzia, s. 243-246.

5 Zob. Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, 30.11.1980, 6; A.A. Napiérkow-
ski, Mitosierdzie Boga. Teo- i antropologiczna wizja dziejow zbawienia, w: Dogmatyka
w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 319-330; G. Barth, Misterium mitosierdzia Bo-
zego jako warto$é trynitarno-osobowa, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosier-
dzia, s. 331-345; K. G6zdz, Teologia Bozego Mitosierdzia, w: Dogmatyka w perspektywie
Bozego Mitosierdzia, s. 287-302; J. Lewandowski, Mitosierdzie Boze—wczoraj idzis, w:
Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 267-274; W. Wotyniec, Charytologia,
w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 185-197.
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wzruszeniu, nastepnie wybiegnieciu mu naprzeciw, potem rzuceniu mu
sie na szyje, i w koncu ucatowaniu go (por. £k 15, 20). W tych gestach
ojciec odstonit—jak podkreslit w swoim nauczaniu Jan Pawet II—catg
glebie mitosierdzia, ktére sprowadza sie do wydobywania dobra spod
wszelkich nawarstwien zta. Wprawdzie syn zmarnowal majatek,
ale—jak napisal w encyklice papiez—ocalato jego czlowieczenstwo®.
Dlatego mozna powiedzie¢, ze nacechowana glebokim wzruszeniem re-
akcja ojca ma swoje zrédto w powrocie syna, a nade wszystko w tym, ze
zostato ocalone zasadnicze jego dobro, czyli cztowieczenstwo”. W swo-
jej refleksji Jan Pawet II poszed? jeszcze dalej, twierdzac, Zze w postawie
ojcazprzypowiesci, ktéry ujawnia postac¢ Boga, odstania sie zasadniczy
motyw Jego mitosierdzia. Tym motywem z Jego strony jest wiernosé
swemu ojcostwu®. On, bedgc wierny sobie, czyli tej mitosci, jaka okazat
cztowiekowi w akcie jego powotania do zycia, nie jest w stanie go—jak
uczyt Jan Pawet II w analizowanej encyklice—odrzuci¢ ani znienawi-
dzié®. Dlatego Jan Pawet II okres§lat mitosierdzie Boga jako Jego pochy-
lanie sie nad czlowiekiem, znajdujacym sie w jakiegokolwiek rodzaju
nedzy'®itym samym posrednio potwierdzit nauczanie siostry Faustyny
o mitosierdziu Bogu jako udzielaniu przez Niego wsparcia czlowiekowi
w potrzebie.

Z przeprowadzonych do tej pory analiz jednoznacznie wynika, ze
siostra Faustyna postrzegata mitosierdzie Boga jako Jego przymiot
w znaczeniu czynno$ciowym. Trzeba dodaé, ze ona uwazata mitosier-
dzie Boga za najwiekszy Jego przymiot!!l. Uzycie przeznig przymiotnika
w odniesieniu do mitosierdzia Bozego nie oznaczajednak, iz opowiadata

6 Por.Jan Pawet II, Encyklika Divesinmisericordia, 6.

7 Por.H.Wejman, Mitosierdziejakoistotny element duchowoscichrzescijanskiej, Szczecin
1997, s.102-105; zob. J. Szymik, Pewien za$ Samarytanin... Chrystologia mitosierdzia, w:
Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 303-318; P. Warchot, Mitosierdzie
wedtug Jana Pawta II, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 347-362;
J. Kudasiewicz, Mitosierdzie w stowachiczynach Jezusa, w: Divesinmisericordia. Tekst
ikomentarz, red. S. Grzybek, M. Jaworski, Krakéw 1981, s. 98-110; A. Jankowski, Przy-
powiesé o synu marnotrawnym w interpretacji encykliki ,,Dives in misericordia”, w: Di-
vesinmisericordia. Tekstikomentarz, s. 110-116.

8 Por.Jan PawelIl, Encyklika Dives in misericordia, 6.

9 Por.Jan Pawel II, Encyklika Dives in misericordia, 4.

10 Por. Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, 6.

1 F.Kowalska, Dzienniczek, 301.
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sie za hierarchizacja przymiotéw Boskich, miedzy ktérymi przeciez ist-
nieje rownos$é. Uzyta przez nig forma przymiotnikowa w odniesieniu
do mitosierdzia Boga jest w catej rozciggtosci zasadna, albowiem skutki
Jego dziatania w §wiecie sg najdonio$lejsze. W tej materii stanowisko
siostry Faustyny jest zbiezne z nauczaniem Kosciota. Na ten fakt zwrdcit
juz uwage w latach sze$édziesigtych minionego wieku Romuald Kostec-
ki OP, ktéry podcezas sympozjom, jakie sie odbyto w 1968 roku w Otta-
rzewie, w ramach dyskusji przywotat nauczanie §w. Tomaszaz Akwinu
w tej materii. Dlatego nie mozna go nie przytoczyé w tym momencie
w sposéb dostowny. Akwinata w swoim dziele Suma teologiczna napisat:

mitosierdzie to najwiekszy przymiot Boga. Dlaczego? Dlatego, ze podnosié, da-
waé—to oznaka wielkosci. Gdy chodzi o kogos, kto ma nad sobg wiekszego, mi-
tosierdzie nie jest najwiekszym przymiotem. U cztowieka zatem mitosierdzie nie

jest najwieksze. Najwieksza jest mitos¢, a to dlatego, ze przez mitosé tqczymy sie

z Bogiem. To jest prawdziwa wielko$¢ cztowieka: jednoczyé sie z Bogiem. Z Bo-
giem zas$ jednoczy mitosé. Gdy chodzinatomiast o Boga, poniewaz nie ma On nad

sobgnikogo wyzszegoiniemoze sie wznies¢ wyzej, najwieksze dla Niego jest ,,pod-
nosi¢” i dlatego mitosierdzie jest najwiekszym przymiotem Bozym'2.

Przywolawszy nauczanie $w. Tomasza z Akwinu na temat przymiotu
mitosierdzia Boga, Kostecki OP spuentowat wéwcezas swoje wystgpienie
stowami: ,tak méwiwielka teologiaitak teologia s. Faustyny, ktéra teo-
logéw nie czytata, leczmoze tylko katechizm”. Tym samym potwierdzit
ortodoksyjno$é nauczania siostry Faustyny?*3.

W $wietle dotychczasowej refleksji nalezy jednoznacznie stwierdzié,
ze siostra Faustyna istnienie cztowieka i jego osobowo-podmiotowy
charakter ttumaczy mitosierdziem Bozym. Wprost uwazata, ze Bég,
ktoéry jest mitoscig, w swoim mitosierdziu powotat do istnienia cztowie-
ka i obdarowat go naturag, to jest zdolnos$cig do poznania, wybierania

12 Tomaszz Akwinu, Sumateologiczna, I1I-11, g. 30, a. 4.

13 Por. R. Kostecki, Dyskusja, w: Bo Jego mitosierdzie na wieki, red. T. Bielski, Poznan-
Warszawa 1972, s. 77. Kwestie mitosierdzia jako przymiotu Boga podjat Jozef Warze-
szak: J. Warzeszak, O Bogu Jedynym. Mitosierdzie jako przymiot Boga, w: Dogmatyka
w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 35-66; S.C. Napidérkowski, Tajemnica mitosier-
dzia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 481-489; J. Krasinski, Mi-
tosierdzie Boze w nauce Magisterium KoSciota, w: Bo Jego mitosierdzie na wieki, s. 57-82.
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i mitlowania, a zarazem dat mu udziat w swoim zyciu wewnetrznym,
czynigc go swoim dzieckiem!4. Bedac Zrédlem zaistnienia cztowieka,
Bég tym samym jest dla niego gwarantem doskonalenia sie i spelnienia

sie w powolaniu. Z samego faktu stworzenia cztowiek jawi sie jako istota

wolna. Jego wolno$¢ stanowi dla niego szanse na osobiste ubogacenie,
alezarazem dopuszcza mozliwoéé jego niewierno$ci wobec prawidtowo-
Sciwzrastania w cztowieczenstwie. To §wiadczy o tym, ze cztowiek jest

w swym bycie istotg ograniczong, czyli taka, ktéra moze zej$é z drogi

osobistego rozwoju!®. W historii ludzko$ci miat miejsce konkretny fakt.
Zle wykorzystany przez pierwszych rodzicéw dar wolnoéci doprowadzit

ich do zerwania wiezi z Bogiem. On jednak ich nie odrzucit, lecz okazat

im swoje przebaczenie, dajgc swego Jednorodzonego Syna (por. J 3, 16).
Te ewangeliczng prawde o bezgranicznym mitosierdziu Boga wobec lu-
dzi, wyrazong poprzez ofiarowanie ukochanego Syna, siostra Faustyna

zawarta w formie modlitwy w swoim Dzienniczku (1745):

Boze, ktérys nie zatracit cztowieka po upadku, ale w mitosierdziu swoim przeba-
czytes mu, przebaczytes po Bozemu, to jest, ze nie tylko mu odpuscites wine, ale
obdarzytes go wszelkq taskq. Mitosierdzie Cie pobudzito, zes sam raczyt zstqpicé
donasiwydzwignagénasznedzynaszej. [...] Stowo staje sie Ciatem —Bdg zamiesz-
katznami, Stowo Boze—Mitosierdzie Wcielone. Podniostes nas do swego Béstwa
przez swe unizenie; [...] jest to przepas$é Twego mitosierdzia.

W tej modlitwie siostra Faustyna jednoznacznie wskazata, ze wcie-
lenie Syna Bozego wyraznie Swiadczy o bezgranicznym milosierdziu
Bogawobec kazdego cztowieka zagrozonego przezzto. W akcie weielenia
Syna Bozego Bég nie tylko objawitl siebie samego, ale takze ukazat—we-
dtug niej—jak wielkg warto$¢é ma cztowiek przed Jego obliczem.

Cata pdzniejsza dziatalno$é Chrystusa jest kontynuacjg zapoczat-
kowanego przez wcielenie uobecniania mitosierdzia Boga. Tego dzie-
ta Chrystus dokonat zaré6wno w czynach, jak i w stowach. W Jego

14 Zob. F. Kowalska, Dzienniczek, 1741, 1743.

15 Por. W. Stomka, Mitosierdzie w chrzescijanskiej wizji cztowieka, w: Wobec tajemnicy Bo-
zego mitosierdzia, red. L. Balter, Poznan 1991, s. 59; zob. J. Kupczak, Antropologia, w:
Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 89-101; A. Czaja, Cztowiek w ramio-
nach Bozegowmitosierdzia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 247-257.
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mitosiernym dziataniu, obejmujacym z jednej strony nauczanie, w kto-
rym nakreslit obraz mitosiernego Ojca, co zawart w przypowiesciach:
orobotnikach wwinnicy (por. Mt 20, 1-16), o zabtgkanej owcy (£k 15, 1-7),
o zgubionej drachmie (Ek 15, 8-10) i 0 synu marnotrawnym (kk 15, 11-32),
a z drugiej—akty mitoéci blizniego, zorientowane na zaradzanie wszel-
kim ludzkim potrzebom (karmienia gtodnych [por. Mt 14, 14; Mk 8, 2];
leczenie rozmaitych choréb ludzkich [por. Mt 14, 35; Mk 1, 41; 9, 22];
uwalnianie ludzi z niewoli grzechu [por. J 8, 10], a nawet wskrzeszanie
umartych [por. £k 7, 13]) —zawsze w centrum znajdowat sie cztowiek,
ktérego potrzeby, zaré6wno te materialne, jak i fizyczne oraz moral-
no-duchowe, nie bylty Mu obojetne. W tym okazywaniu mitosierdzia
Chrystus stawat, mozna powiedzieé, w pozycji zebrzacego o przyjecie
sktadanej pomocy, co mozna ujaé w stowach, ze szanowat wolno$¢ czto-
wieka, a zarazem oczekiwat otwarciajego serca. Tym samym Chrystus
uwydatnit—jak wynika z przekazu ewangelicznego—osobowy wymiar
mitosierdzia, ktérego istota sprowadza sie do dawania daréw, w ramach
ktérego dawca przyjmuje pozycje biorcy, a biorca, poprzez gest przyjecia
daru, staje sie dawcg. Te prawde dostrzegta w swoim nauczaniu siostra
Faustyna, a mocno uwydatnit jg Jan Pawetl IT w encyklice Dives in mise-
ricordia (por. 14).

Boze mitosierdzie Chrystus w sposéb najgtebszy odstonit w tajemni-
cy swojej meki, §mierciizmartwychwstania. Przyjmujac ludzka nature
w chwili wcielenia, podzielit los kazdego cztowieka do konca, czyli do
béluiémiercijakonieodtgcznych elementéw ludzkiej przygodnoéci. On,
powodowany wiernos$cig sobie samemu i mitosciag do cztowieka, ztozyt
siebie na krzyzu jako ofiare przebtagalng Bogu Ojcu, wskazujgc tym
samym na wielko$¢ i potege zta, a zarazem na bezgraniczne mitosier-
dzie Boga, ktéry nie cofa sie nawet przed cierpieniem, gdy chodzi o do-
bro cztowiekal®. Wyrazem tej zbawczej prawdy siostra Faustyna data
w Dzienniczku (1747) w stowach modlitwy:

16 Por. A. Bltawat, Kontemplacja mitosierdzia Bozego w mysterium paschale, ,Communio”
1-2 (1981), s. 101-102; zob. S. Nagy, Wynagrodzenie w tajemnicy Bozego mitosierdzia, w:
Dives in misericordia. Tekst i komentarze, red. S. Nagy, Lublin 1983, s.160; L. Siwecki,
Eklezjologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s.147-161; A.J. Sza-
franski, Mitosierdzie Boze w tajemnicy paschalnej Chrystusa, w: Dives in misericordia.
Tekst i komentarze, s.117-140; A. Stomkowski, Mitosierdzie Boze w paschalnym miste-
rium Chrystusa, w: Bo Jego mitosierdzie na wieki, s. 165-177.
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Boze, ktory$ jednym stowem mogt zbawié §wiatéw tysigce, jedno westchnienie
Jezusa uczynitoby sprawiedliwosci Twojej zado$é, ale Ty, o Jezu, sam podjates
tak straszng meke za nas jedynie z mitosci. Sprawiedliwo$¢ Ojca Twego, bytaby
przebtagana jednym westchnieniem Twoim, a wszystkie wyniszczenia Twoje
sa jedynie dzietem mitosierdzia Twego i niepojetej mitosci [...]. Kiedy$ konat na
krzyzu, w tym momencie obdarzyte$ nas zyciem wiekuistym; pozwalajgc sobie
otworzy¢ bok swoj najswietszy, otworzyte$ nam niewyczerpane zrédto mitosier-
dzia swego; date$ nam co miate$ najdrozszego, to jest krew i wode z Serca swego.
Oto wszechmoc mitosierdzia Twego, z niego ptynie nam wszelka taska.

Nie sposéb w tym momencie nie przywotac stéw papieza Jana PawtaII,
ktéry w encyklice o mitosierdziu Bozym napisat:

krzyz Chrystusa, wktérym Syn wspoétistotny Ojcu oddaje petng sprawiedliwosé
samemu Bogu, jest réwnocze$nie radykalnym objawieniem mitosierdzia, czyli
mitoséci wychodzgcej na spotkanie tego, co stanowi sam korzen zta w dziejach
cztowieka: na spotkanie grzechu i §mierci (nr 8).

Zestawienie tych dwdch tre$ci wypowiedzi prowadzi do jednoznacz-
nego wniosku, ze sg one ze sobg niezwykle zbiezne, gdy chodzi o odsto-
niecie prawdy o zbaweczej ofierze Jezusa Chrystusa. Zaréwno siostra
Faustyna w swej wypowiedzi, jakiJan Pawet Il postrzegajg po$wiecenie
sie Chrystusa na kalwaryjskim krzyzu jako wyraz Jego zaufania Bogu
Ojcuibezgranicznego umitowania ludzi z Jego strony. W swojej ofierze
krzyzowej—jak wynika z wypowiedzi obojga Swietych—Chrystus usza-
nowatdwa prawa dotyczace egzystencji cztowieka, to jest sprawiedliwo-
$ciimito$ci. Naruszong przez grzech cztowieka jego godno$é Chrystus
odnowit—na co wskazujg w swoich wypowiedziach zaréwno siostra
Faustyna, jak i Jan Pawetl II—aktem swej ofiary, ktora jest zarazem wy-
razem Jego mitosierdzial”. Tym samym, w akcie zbawczym Chrystusa,
sprawiedliwo$¢é zostata przeniknieta mitosierdziem, w ktérym znalazta
swoje ostateczne wypelnienie!®.

17 Zob. F. Kowalska, Dzienniczek, 1747; Jan Pawet I1, Encyklika Dives in misericordia, 7-8.
18 Por. E. Szewc, Sprawiedliwo$é i mitosierdzie w Swietle Biblii, w: Wezwani do prawdy
imitosierdzia, red. B. Bejze, Warszawa 1987, s. 145-14.6. O relacji sprawiedliwos$ci i mi-
tosierdzia w akcie zbawczym Chrystusa traktujg: M. Pyc, Chrystologia, w: Dogmatyka
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Z zestawienia wypowiedzisiostry Faustyny i papieza Jana Pawta Il na
temat zbawczego dzieta Chrystusa dokonanego na kalwaryjskim krzy-
zu wynika jeszcze inny, istotny wniosek. Nauczanie siostry Faustyny
o nieskonczonym mitosierdziu Boga, okazanym w dziele odkupienia
cztowieka w ofierze Chrystusa na krzyzu, miesci sie w nurcie doktryny
Koéciota, ktérg legitymowat w swoim czasie papiez Jan Pawet II. A to
oznacza, iz jej nauczanie w tym wymiarze w niczym nie przeczy naucza-
niu Ko$ciota.

W podsumowaniu dotychczasowych analiz nalezy stwierdzié, ze
wedtug siostry Faustyny mitosierdzie Boga polega na Jego zatroskaniu
o cztowieka w kazdej jego sytuacji materialnej, moralnej i duchowej.
Stanowi ono zasade Jego dziatania. Catlg za$ jego gltebie okreslaja cechy,
ktoére siostra Faustyna ujeta jako prawa dane jej przez Chrystusa w sto-
wach objawienia:

— ,imwieksza nedza, tym wieksze ma prawo do mitosierdzia mojego”

(Dzienniczek, 1182)'°;
»im wiekszy grzesznik, tym ma wieksze prawa do mitosierdzia mo-
jego” (Dzienniczek, 723)%°;

— ,jestem hojniejszy dla grzesznikéw nizeli dla sprawiedliwych”

(Dzienniczek, 1275).

Na pierwsze wejrzenie wydaje sie, ze miedzy tymi prawami nie ma
spoéjnosci. Jednak wnikliwsza refleksja nad nimi pozwala dostrzec
zwigzek—nawet bardzo gleboki. Istote tego zwigzku, a zarazem jego
glebie, mozna wyrazi¢ w stowach: kazda nedza wymaga pomocy—i to
zgodniezzasadg proporcjonalnos$ci. To znaczy, ze im wieksza jest nedza,
tym bardziej wota o wiekszg pomoc. Najwiekszg zas nedzg dla cztowie-
ka jest grzech, bowiem on oddziela go od Pana Boga. Z kolei do natury

w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 104-115; J. Grabowski, Czy mitosierdzie przeczy
sprawiedliwosci?Odpowiedz Jana Pawta I, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mito-
sierdzia, s. 363-369; J. Lach, Przypowiesé o synu marnotrawnym—obrazemmitosierdzia
uciele$niajgcego sprawiedliwo$é, ,Communio” 1-2 (1981), s. 87-97; R. Forycki, Mitosier-
dzie nakazem sprawiedliwo$ci, ,Communio” 1-2 (1981), s. 77-86; Z. Zdybicka, Konanie
i$mier¢ Chrystusaradykalnym objawieniemmitosierdzia, w: Divesinmisericordia. Tekst
ikomentarze, s. 141-153.

19 Zob. G. Kosicki, Now is the Time for Mercy, Stockbridge 1990, s. 8-10.

20 Zob. G. Kosicki, Specialurgency of Mercy: Why Sister Faustina?, Stockbridge 1990, s. 34~
35.
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milosierdzia Boga nalezy niesienie pomocy tym, ktérzy jej potrzebuja.
Takiej wtasnie pomocy najbardziej potrzebujg grzesznicy, dlatego to
oni majg pierwszenstwo w oczekiwaniu na nig od Boga. Jednak z tego
toku argumentacji nie mozna wyciggaé¢ wniosku, jakoby grzesznicy byli
bardziejuprzywilejowaninizci, ktérzy zyja przykazaniem mito$ci Boga
i blizniego. Gtéwny akcent tej argumentacji pada na to, ze Bé6g—przez
akt stworzenia cztowieka i jego odkupienia przez Chrystusa—nieustan-
nie otacza go bezgraniczng mitoscigipragniejego szczescia, ktére moze
on osiagna¢ tylko w jednoéci z Nim. Kiedy jednak cztowiek nie odwza-
jemnia Mu tej mito$ci osobistg mitos$cig do Niego, On nie odwraca sie od
niego, alejako kochajacy Ojciec szuka sposobu, aby go przekonac¢ do swo-
jej mito$ci wzgledem niego. Wiaénie na takg postawe Boga wskazal sam
Jezus Chrystus w przypowies$ci o synu marnotrawnym, w ktérej ewan-
geliczny ojciec szanuje decyzje syna, kiedy ten postanawia go opusécié,
ale gdy powraca po nieudanej wedréwce, ojciec nie obraza sie na niego,
lecz przyjmuje go pod swdj dach i roztacza nad nim opieke, okazujac
mu w ten sposéb swoje mitosierdzie (zob. £k 15, 11-32). Zachowanie ojca
wobec powracajgcego syna obrazuje—jak wskazat papiez Jan Pawet II
w swojej encyklice Dives in misericordia—postawe Boga Ojca wzgledem
czlowieka. Bég nie pata gniewem do grzeszacego cztowieka, lecz rozta-
cza przed nim swoje mitosierdzie. Na ten wta$nie wymiar mitosierdzia
Bozego wskazal sam Pan Jezus, kiedy objawit siostrze Faustynie: ,Naj-
wieksza nedza duszy nie zapala mnie gniewem, ale sie¢ wzrusza serce
moje dla niej mitosierdziem wielkim” (Dzienniczek, 1739).

Z tego wynika, ze B6g w swoim milosierdziu w zaden sposéb nie cofa
sie przed ludzka nedzg. Wrecz przeciwnie, On wychodzi naprzeciw niej
iniesie cztowiekowi pomoc. W miare udzielania cztowiekowi tej pomo-
cy, czyli udzielania sie Boga, objawia sie coraz peiniej Jego mitosierdzie.
Dat temu wyraz sam Chrystus w stowach objawienia przekazanych sio-
strze Faustynie, ktére zapisata w Dzienniczku:,,Nie masznedzy, ktéra by
mogta sie mierzy¢ z mitosierdziem moim, ani go wyczerpie nedza, gdyz
z chwilg udzielania sie—powieksza” (1273).

Odnoszac sie do tych stéw objawienia przekazanych przez Chrystusa
siostrze Faustynie, ks. prof. Ignacy Rozycki stwierdzit?':

21 1. Rézycki, Mitosierdzie Boze. Zasadnicze rysy nabozenstwa domitosierdzia Bozego, Kra-
kéw 1982, s.13.
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jest to racja niezwykta na pierwszy rzut oka, ale w rzeczywistosci bardzo teo-
logicznie gteboka: nawiqzuje bowiem do powszechnie przyjetego w teologii mo-
ralnej twierdzenia, ze wszystkie cnoty wzrastajq przez wykonywanie tych ak-
tow, do ktorych sktaniajq: zatem mitosierdzie bosko-ludzkie Serca Jezusowego
w udzielaniu sie nie znajduje podstawy do wyczerpania sie.

W $wietle stéw ks. Rozyckiego nalezy stwierdzié¢, ze do natury mito-
sierdzia Chrystusa nalezy udzielanie wsparcia cztowiekowi w jego ne-
dzy. Im glebsza jest ta ludzka nedza, tym obfitsze okazuje sie mitosier-
dzie Chrystusa, bowiem On pragnie szczes$cia, ktére urzeczywistnia sie
w jednoéci z Bogiem. Wraz z im wieksza skruchg cztowiek uznaje swoja
nedze, tym bardziej Chrystus pragnie okazywaé mu swoje mitosierdzie,
ktére w takiej sytuacji nie maleje, lecz wrecz przeciwnie—sie powiek-
sza, co zapisata siostra Faustyna w swoim Dzienniczku (por. 1273). Gle-
bie tej prawdy mozna najbardziej zobrazowa¢ przez przywotanie relacji
rodzinnych. Zadaniem rodzicéw jest troska o pomys$lnos¢ i szczescie
swoich dzieci. Najwlasciwszym zas sposobem spetnienia przez nich tego
zadania jest otaczanie ich mito$cig mitosierng. Gdy ich dziecko popeini
jakis$ btad, woéwezas oni jako kochajacy rodzice szukajg réznych sposo-
béw, aby swoje dziecko wyprowadzi¢ z tego pobtadzenia. W ten sposéb
okazujg mu swoje mitosierdzie. A gdy ich postawa mitosierdzia spotka
siezuznaniem przezich dziecko swojej winyijejwyznaniem przed nimi,
wtedy oni jeszcze bardziej pragng je jemu okazywaé. Tym samym ich
mitosierdzie wobec wlasnego dziecka wzrasta, a zarazem staje sie dla
niego bodZcem do moralno-duchowej przemiany.

2. Podjecie Bozego udzielania sie — odpowiedzig
czlowieka na Jego milosierdzie

Objawione przez Chrystusa mitosierdzie Boze stanowi dla cztowieka
zaproszenie do jego przyjecia. Podjecie tegoz milosierdzia przez niego
bedzie niczym innym, jak jego odpowiedzig na to Boze udzielanie sie.
Najpelniejszym za$ wyrazem tej odpowiedzi ze strony czlowieka be-
dzie—wedtug siostry Faustyny—zaufanie Bogu i trwanie z Nim w dialo-
gu, czyli prowadzenie modlitwy.
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Zasadniczg forma odpowiedzi czlowieka na Boze udzielanie sie
jest—wedtug nauczania siostry Faustyny—ufnos$¢. Trzeba jednak przy-
znaé, ze siostra Faustyna, uznajgc ufnosé jako podstawowy warunek od-
powiedzi cztowieka na Boze mitosierdzie, §cisle taczyta ja z pokorg. Wie-
cej, ona traktowata pokore jako warunek ufnosci. Uzasadniata to tym,
ze aby komus$ zaufaé, trzeba wpierw uznaé swojg relacje wzgledem niego.
Te prawidlowo$¢ ujeta w Dzienniczku najpierw w wyznaniu: ,Wiem do-
brze, czym jestem sama z siebie. [...] To poznanie nedzy mojej daje mi
zarazem pozna¢é przepa$é mitosierdzia Twojego” (56), ktére w pdzniej-
szym czasie spuentowata w stowach: ,,Bez pokory nie mozemy sie podo-
baé Bogu” (270) [...] ,Jezus dat mi poznaé, ze pokora jest tylko prawdg”
(1503). Jej wypowiedzi jednoznacznie wskazujg na to, ze zaufanie czto-
wieka Bogu ma swoje podtoze w prawdzie, to jest akceptacji z jego stro-
ny swojego odniesienia do Boga, ktéra jest rOwnowazna pokorze, czyli
uznaniu przez niego osobistej z Nim relacji.

Wskazana przez siostre Faustyne prawidtowos$é, czyli przyjecie przez
czlowieka najpierw postawy pokory, aby mégt on dopiero na tej podsta-
wie zaufa¢ Bogu, Scisle koresponduje z nauczaniem papieza Jana Paw-
taII, ktéry na tego rodzaju prawidtowos$é wskazat w stowach pierwszej
swojej encykliki Redemptor hominis??, piszgc:

Czlowiek, ktéry chee zrozumieé siebie do konca [...] musi ze swoim niepokojem,
niepewnoscig, a takze stabo$cia i grzesznoscig, [...] przyblizy¢ sie do Chrystusa.
Musiniejako w Niego wejé¢ z sobg samym, musi sobie ,,przyswoi¢”, zasymilowaé
catg rzeczywisto$¢ Weielenia i Odkupienia, aby siebie odnalezé. Jesli dokona sie
w cztowieku 6w dogtebny proces, woéwczas owocuje on nie tylko uwielbieniem
Boga, ale takze gtebokim zdumieniem nad sobg samym.

Wprawdzie w tej wypowiedzi Jan Pawet II nie uzyt poje¢: pokora i uf-
no$é, ale stosujgc w niej takie sformutowania, jak: ,przyblizy¢ sie do
Chrystusa, przyswoiéizasymilowaé catg rzeczywistos$¢ Jego Weielenia

22 Jan PawelII, Encyklika Redemptor hominis, 04.03.1979, 10. O mitosierdziu jako relacji
miedzy osobami pisaliautorzy nastepujgcych tekstow: A. Dudek, Relacyjny charakter
mitosierdzia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, s. 417-431; M. Smyrak,
Mitosierdziejako dialogmiedzy Bogiemicztowiekiem, w: Szkotamitosierdzia §wietej Fau-
stynyiJana Pawlta II, red. F. Slusarczyk, Krakow 2008, s. 134-157.
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i Odkupienia” oraz ,owocuje uwielbieniem Boga”, odpowiadajg one ich
tresci. Gdy cztowiek przyblizy sie do Chrystusa i przyswoi sobie rzeczy-
wisto$¢ Jego Weielenia i Odkupienia, co odpowiada pokorze, albowiem
przyblizenie warunkuje uznanie przez niego swojej ograniczonosciiza-
razem otwarcie na pomoc z Jego strony, to nie moze to nie przerodzi¢
sie wjego uwielbienie Boga, a tym samym zdanie sie na Niego, co z kolei
stanowi istote ufnosci wobec Niego.

W przekazie siostry Faustyny ufnos¢ stanowi niezbywalny warunek
czerpania przez cztowieka obfito$ci task Bozego mitosierdzia. Tej prawi-
dtowosci data wyraz w stowach objawienia przekazanych jej przez Chry-
stusa, ktére zapisata w Dzienniczku: ,taskiz mojego mitosierdzia czerpie
sie jednym naczyniem, a nim jest—ufno$é. Im dusza wiecej zaufa, tym
wiecej otrzyma” (1578).

Ze stéw Chrystusa danych w objawieniu siostrze Faustynie ptyng dwa
wnioski. Pierwszy dotyczy tego, ze na drodze zaufania Bogu cztowiek
moze doznac od Niego obfitosci task. Drugi natomiast odnosi sie do tego,
ze brak zaufania Bogu ze strony czlowieka pozbawia go Bozych task.
W tym konteks$cie zostata odstonieta wartos¢ postawy cztowieka wzgle-
dem Bozego mitosierdzia. Ujawnia sie ona w tym, ze w przypadku zaufa-
nia Bogu cztowiek z jego strony bedzie do§wiadczat obfito$ci task Boze-
go mitosierdzia, za§ w sytuacji niezaufania Mu nie dozna on tych task
(Dzienniczek, 1076). Istote tego braku zaufania cztowieka wzgledem Boga
bardzo trafnie ujati wyrazitks. Michat Sopoc¢ko, poréwnujac to do ciem-
nej chmury. Jak ciemna chmura nie pozwala promieniom stonecznym
przenikna¢ do ziemi, aby ja oSwieci¢ i ogrzaé, tak nieufnos$é cztowieka
uniemozliwiataskom mitosierdzia Bozego przenikniecie do jego duszy?S.

Wyrastajaca z pokory ufno$¢ przynosi cztowiekowi wiele owocow.
Pierwszym z nich jest uwielbienie mitosiernego Boga. Przez ufnos¢
czlowiek sktada Bogu najwiekszy hotd, umozliwiajac Mu dziatanie
w jego, wlasnym zyciu, gdyz Bozym pragnieniem jest dawanie. Jeden
akt ufnosci czlowieka oddaje wiecej chwaty Bogu—stwierdzita siostra
Faustyna—nizwiele godzin spedzonych w pociechach na modlitwie (por.
Dzienniczek, 78).

23 Por. M. Sopoc¢ko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 4, Paryz1967, s. 26; zob. J. Mach-

niak, Mitosierdziejako stylzycia §w. Siostry Faustyny Kowalskiej, w: Szkotamitosierdzia
Swietej Faustyny i Jana Pawta I, s. 291-296.
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Innym owocem, jaki przynosiufno$é cztowiekowi, jest wzmacnianie
jego mestwa w przezwyciezaniu zyciowych trudnos$ci. Wartosé tego
wymiaru ufnosci wyakcentowata siostra Faustyna w Dzienniczku w sto-
wach modlitwy:

O Jezu mdj, nic nie obnizy ideatéw moich, to jest mitosci, jakg mam ku Tobie.
Cho¢drogatakstrasznie najezona kolcami, nielekam siei$¢ naprzdd; choé mnie

grad prze$ladowan okryje, choé przyjaciele odstgpia, cho¢ wszystko sie sprzysie-
ze przeciw mnieicho¢sie horyzont zaciemni, cho¢ burzaszale¢ zacznie i poczuje,
ze jestem sama jedna i musze stawic czoto wszystkiemu—wtenczas z catym spo-
kojem ufam mitosierdziu Twemu, o Boze méj, i nie bedzie zawiedziona nadzieja

moja (1195).

I wreszcie kolejnym owocem ufnosci dla cztowieka jest—wedtug sio-
stry Faustyny—zapewnienie o osiggnieciu wszystkich skutkéw czci
mitosierdzia Bozego. Dal temu wyraz Chrystus w objawieniu danym
siostrze Faustynie, méwigc: ,Kto ufa mitosierdziu mojemu, nie zginie,
bowszystkie sprawy jego moimisg” (Dzienniczek, 723). Pojecie wszystkie
w stowach Chrystusa odnosi sie nie tylko do usprawiedliwienia i uswie-
cenia czlowieka, ale takze do jego pomy$lnosci doczesnej. Potwierdzit
to Chrystus jeszcze w innym objawieniu, méwigc do siostry Faustyny:

»,Dusza, ktéra zaufa mojemu mitosierdzia, jest najszczeéliwsza, bojasam
mam o niej staranie” (Dzienniczek, 1273). Trzeba jednak przyznaé, ze
ufno$¢ nie zwalnia czlowieka z wykonywania konkretnych aktéw mi-
losierdzia, lecz ma stanowi¢ ich nieodzowny warunek. Jezeli cztowiek
pragnie na przyktad dostapi¢ odpustu, czyli odpuszczenia win w Swieto
Mitosierdzia, to nie tylko winien ufa¢ Bogu mitosiernemu, ale takze po-
winien pojednaé sie z Nim w sakramencie pokuty i przyja¢ w tym dniu
Komunie Swietg. A zatem dzieki ufnosci cztowiek moze doznaé débr
doczesnych w postaci szczeScia ziemskiego, ktére moze sie realizowaéd
nawet poprzez cierpienie, ale przede wszystkim moze dostapi¢ débrnad-
przyrodzonych. Przyktadem w tym wzgledzie jest totr, ktéry wiszac na
krzyzu obok Chrystusa uznaje swojg wine w tych ostatnich chwilach zy-
cia iz ufnoécig kieruje do Niego prosbe o wybaczenie i wéwczas otrzy-
muje zapewnienie o dostgpieniu szcze$cia wiecznego (zob. £k 23, 39-43).
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Obok ufnosci druga forma odpowiedzi cztowieka na Boze udzielanie
sie jest—wedtug siostry Faustyny—modlitwa. Poprzez nig jest w stanie
w pelni odpowiedzie¢ na udzielanie sie Boga w Jego mitosierdziu i do-
Swiadczy¢ Jego task.

Siostra Faustyna postrzegata modlitwe jako zadanie cztowieka na
kazdym etapie jego duchowego rozwoju i zarazem traktowata jg jako
nieodzowny $rodek w procesie jego odpowiedzi na Boze udzielanie sie
i wzrostu w postawie zaufania Jemu. To swoje podej$cie do modlitwy
wyrazita wprost w Dzienniczku w stowach:

Musisie modli¢ dusza czystaipiekna, boinaczejutracitaby swa pieknoé¢; modli¢
sie musi dusza dazgca do tej czystosci, bo inaczej nie dosztaby do niej; modlié¢
sie musi dusza dopiero co nawrécona, bo inaczej upadtaby z powrotem; modlié
sie musi dusza grzeszna, pograzona w grzechach, aby mogta powstaé. I nie ma
duszy, ktéra by nie byta obowigzana do modlitwy, bowszelka taska sptywa przez
modlitwe (146).

O modlitwieijej potrzebie w zyciu cztowieka siostra Faustyna nie tyl-
ko pisata, ale osobiscie i gteboko jg praktykowata. W kazdej chwili dnia
my$latao Chrystusieido Niego kierowata akty strzeliste, czego potwier-
dzeniem jest jej wyznanie, jakie zapisata w Dzienniczku:

Kiedy zasypiam, ofiaruje Mu kazde uderzenie serca swego, kiedy sie przebu-
dze—pograzam sie w Nim bez stowa méwienia. Kiedy sie przebudze, chwile wiel-
bie Tréjce Swietaidziekuje, ze raczytamidarowaéjeszcze jeden dzien—zejeszcze
raz sie powtdérzy we mnie tajemnica Weielenia Syna Twojego (486).

W $wietle tego wyznania mozna jednoznacznie stwierdzi¢, ze siostra
Faustyna ciggle sie modlita. A nieustanno$¢ jej modlitwy polegata na
potaczeniu rytmu oddechu i bicia serca z uwielbieniem Boga, o czym
wyznata w Dzienniczku w stowach:

Ilerazy pier§ ma odetchnie, ile razy serce moje uderzy, ile razy krew moja zapul-

suje w organizmie moim, tyle tysiecy razy pragne uwielbi¢ mitosierdzie Twoje,
o Trojco Przenajéwietsza (163).
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Z czasem ta intensywno$¢ jej modlitwy nabrata niezwyklego wrecz
natezenia, ktére polegato na zharmonizowaniu wtadz zmystowych
i duchowych z codziennymi powinno$ciami. Przyktadem tego moze
by¢ odprawienie przez nig nowenny przed uroczysto$cig Niepokalane-
go Poczecia NajSwietszej Maryi Panny, o czym napisata w Dzienniczku:

Juztrzecirazodprawiam takqnowenne do MatkiBozej, tojest sktadajgcq sie zjed-
nego tysiqgca ,,zdrowasiek” dziennie, to jest dziewiec¢ tysiecy pozdrowien sktada
siena catoscé tej nowenny. Jednak pomimo ze jq odprawitam juz trzy razy w zyciu,
to jest dwa razy przy obowigzku i w niczym nie uronitam swoim obowigzkom,
spetniajqcjenajdoktadniej, itakze poza ¢wiczeniami, tojest, ze anina mszy Swie-
tej, ani na benedykcji nie odmawiatam onych ,,zdrowasiek”; a raz odprawitam
takgnowenne, kiedy lezatam w szpitalu. Dla chcqcego—nic trudnego. Pozarekre-
acjgmodlitam sieipracowatam, w dniach tychnie wymoéwitam anijednego stowa
niekoniecznie potrzebnego, chociaz musze przyznad, ze ta sprawa wymaga dosé
duzo uwagiiwysitku, ale dla uczczenia Niepokalanej nic nie ma za wiele (1413).

Z jej relacji wyraznie wynika, iZ nowenna nie byta dla niej w zaden
sposéb przyczyna zaniedbania obowigzkdéw, lecz wrecz przeciwnie, po-
mogta jej w osiggnieciu niezwykle wysokiego stopnia wewnetrznego
skupienia i zjednoczenia sie z Chrystusem?4. Jak wigc mozna zauwazy¢,
w zyciu siostry Faustyny modlitwa nabrata charakteru nieustannego
trwania w obecnos$ci Chrystusa poprzez wspominanie Go wraz z ryt-
mem funkcjonowania witasnego organizmu, a to z kolei potegowato
w niej zaufanie Jemu.

Podsumowujac dotychczasowe analizy, trzeba stwierdzi¢, ze siostra
Faustyna postrzegata modlitwe w kategorii powinnosci cztowieka
i traktowata jg jako zasadniczy czynnik dynamizujacy jego postawe
zaufania Bogu. Powinno$§¢ modlitwy ze strony cztowieka uzasadniata
okazaniem mu przez Boga ojcowskiej mito$ci mitosiernej, ktéra znala-
zla swoj ostateczny wyraz w mece, $mierci i zmartwychwstaniu Chry-
stusa. Do§wiadczywszy w tajemnicy paschalnej Chrystusa mitosierdzia

24 Por. J. Machniak, Modle sie ciszq, Krakow 2000, s. 29-30; zob. E. Siepak, Rozwéj po-
stawy mitosierdzia wedtug Swietej siostry Faustyny, w: Szkota mitosierdzia Swietej
Faustyny iJana Pawta 11, s. 318-325; H. Wejman, Biblijne oblicza ufnosci, Krakéw 2007,
s.194-198.
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Bozego, cztowiek winien—w rozumieniu siostry Faustyny—okazywacé
Mu wdzieczno$¢ w postaci dialogowania z Nim. W jej przekonaniu, im
bardziej cztowiek bedzie uswiadamiat sobie Boze udzielanie sie jemu,
tym glebiej bedzie Mu ufat i w efekcie tego zarliwiej bedzie z Nim dia-
logowat, czyli sie modlit. Siostra Faustyna wyraznie dostrzegata zwia-
zek pokory czlowiekaijego zaufania Bogu z jakoScig jego dialogu z Nim.
Uwazala, ze zufnej mitosci rodzi sie najgoretsza potrzeba modlitwy. Sta-
ta na stanowisku, ze u podstaw dialogu cztowieka z Bogiem tkwi jego
zaufanie Jemu. Jak w relacjach miedzyludzkich mito$é do ukochanej
osoby rozbudza w niej potrzebe dialogu z nig, tak tez w relacji cztowieka
z Bogiem ufna mito$¢ wobec Niego wzmaga w nim che¢ rozmowy z Nim.
Intensywno$¢ tej rozmowy warunkowana jest zawsze stopnieniem
owej mitosci. Ale relacja miedzy nimi nie jest wylacznie jednostronna.
To réwniez modlitwa, czyli 6w dialog cztowieka z Bogiem, wptywa na
stopien jego zaufania Jemu, to znaczy, ze im ona jest zarliwsza, tym gteb-
sze staje sie jego zaufanie wobec Niego. Ostatecznie nalezy powiedzieé,
ze dla siostry Faustyny ufno$¢ i rodzaca sie z niej modlitwa stanowity
istotny warunek otwarcia sie cztowieka na Boze udzielanie sie i wyzna-
czaja miare hojnosci Bozego mitosierdzia wobec niego.

3. Pomoc drugiemu — wyraz zaufania milosiernemu Bogu

Okazywane cztowiekowize strony Boga mitosierdzie, przyjete przeznie-
go w duchu zaufania do Niego, nie moze nie prowadzié¢ tegoz cztowieka
do $wiadczenia mitosierdzia bliznim. Na te zasade zachowania cztowie-
kawobec drugiego jednoznacznie zwrdcita uwage i wyraznie podkresli-
ta siostra Faustyna w swoim nauczaniu. W nim wprost potozyta akcent
na to, ze cztowiek, ktéry do§wiadcza mitosierdzia od Boga, nie moze nie
Swiadeczy¢ go w podobnym duchu wobec drugiego. To §wiadczenie mi-
tosierdzia postrzegata jako powinno$¢ cztowieka. Dlatego w swoim na-
uczaniu nie skupiata sie na kwestii, czy cztowiek ma swiadczy¢ mitosier-
dziedrugiemu, czy tez nie, lecz koncentrowata sie wytgcznie na tym, jak
ten cztowiek ma je okazywaé, aby Swiadczone przez niego mitosierdzie
nie stato sie Zrédtem upokorzenia dla niego. Ktadgc akcent na sposéb
Swiadczenia mitosierdzia bliznim, siostra Faustyna w swoim nauczaniu
uwypuklita pewne cechy, ktére zapewnig mu wtasciwg jakosé. Do tych
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cech wtasciwego $§wiadczenia mitosierdzia bliznim zaliczyta: nadprzy-
rodzono$¢, prawdziwo$é, powszechno$é, tagodnosé i ofiarnosé.

Swiadczenie przez cztowieka mitosierdzia drugiemu nie moze wy-
emancypowac sie z kontekstu mitoéci Chrystusa w bliznich. Aby swiad-
czone przezcztowieka mitosierdzie nie utracito pozytywnego znaczenia,
musi przy$wiecaé temu aktowi z jego strony motyw nadprzyrodzony.
Na te prawidtowos$¢ wskazat siostrze Faustynie Chrystus w stowach ob-
jawienia, ktére ona zapisata w Dzienniczku:

Badz zawsze mitosierna, jako ja mitosierny jestem. Kochaj wszystkich z mitosci
kumnie, cho¢by najwiekszych wrogéw, aby sie mogto w catej petniodbi¢ wsercu
twoim mitosierdzie moje (1695).

Z tych stéw objawienia ptynie jednoznaczny wniosek, ze dopiero naj-
wznio$lejsza motywacja jest w stanie nada¢ ludzkiemu aktowi mitosier-
dzia charakter u§wiecajacy i zbawczy.

Nadprzyrodzony motyw §wiadczenia mitosierdzia bliznim, czyli
okazywanie go z tytutu umitowania Boga, nie oznacza jednak odarcia
go z ludzkiego wymiaru. Niesienie pomocy drugiemu, jesli nawet przy-
Swiecajej nadprzyrodzony motyw, nie moze nie by¢ skoncentrowane na
konkretnej osobie w potrzebie. W tym kontekscie odstania sie kolejna
cecha $wiadczenia mitosierdzia bliznim, a mianowicie prawdziwos¢.
Pod tym pojeciem kryje sie realne odniesienie osoby wzgledem drugiej,
ktéraznalazta sie w trudnej sytuacji egzystencjalnejipotrzebuje wspar-
cia. Uzyte wyzej sformutowanie o realnym odniesieniu osoby do potrze-
bujacego ma na celu uwypuklenie kwestii, ze w §wiadczeniu mitosier-
dzia niosgcy pomoc drugiemu winien wpierw zwréci¢ uwage na niego
samego, a nie na jego potrzebe. Ujmujac te sprawe w innych stowach,
trzeba stwierdzié, ze §wiadczenie mitosierdzia staje sie prawdziwie, gdy
Swiadczacy najpierw zauwazy osobe potrzebujgcg, a nie jej potrzebe. Te
prawidlowo$¢ siostra Faustyna zawarta w opisie swojego spotkania
z pewnym mtodzienicem. W swoim Dzienniczku wyznata, ze gdy wy-
nedzniaty, zmarzniety i glodny mlodzieniec przyszed?! do niej, petnia-
cej dyzur na furcie zakonnej, i poprosit o gorgcy positek, nie pytata go
o motyw przyjscia, lecz przyjeta go jako osobe i od razu przygotowata
positek (zob. 1312). Jak wynika zjej relacji, 6w biedny mtodzieniec byt dla
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niej osobg w potrzebie, a nie przypadkiem ekonomicznego niepowodze-
nia. Ten przyktad postawy siostry Faustyny jednoznacznie pokazuje, ze
Swiadczenie mitosierdzia przez cztowieka drugiemu bedzie prawdziwe,
gdy Swiadczacy w swoim akcie pomocy najpierw dostrzegg osobe, a nie
jej potrzebe. Dopiero na tej bazie bedzie on w stanie wtasciwie podejsé
do jej potrzeby.

W tym momencie nalezy zauwazy¢, ze nauczanie siostry Faustyny
o personalnym podejsciu §wiadczgcego mitosierdzie wobec potrzebuja-
cegoznalazto wpewnym stopniu odpowiednik w przekazie papieza Jana
Pawta II. W encyklice Dives in misericordia, analizujgc i komentujac jed-
nocze$nie tre$¢ przypowiesci o synu marnotrawnym (por. £k 15, 11-32),
podkreslil, ze ojciec z ewangelii w powracajgcym synu najpierw do-
strzeg! osobe, a nie roztrwoniony przez niego majatek, co zreszta wy-
razit w stowach:

Podstaw owego wzruszenia ojca (z powodu powrotu syna) nalezy szukaé gtebiej.
Oto ojciec jest Swiadom, ze ocalone zostato zasadnicze dobro: dobro cztowieczen-
stwa syna. Wprawdzie zmarnowat majqtek, ale cztowieczenstwo ocalato?®.

Papieska refleksja posrednio potwierdzita stanowisko siostry Fausty-
ny dotyczgce personalnego sposobu §wiadczenia mitosierdzia bliznim.
W tej kwestiiich stanowiska sg ze sobg niezwykle zbiezne. Zaréwno sio-
stra Faustyna, jak i Jan Pawet I jednoznacznie wskazywali, ze w okazy-
waniu mitosierdzia potrzebujgcemu trzeba wpierw spojrzeé na to, kim
jest cztowiek potrzebujacy, czyli dostrzec jego godnos$é, a dopiero pdz-
niej zauwazyc¢ jego potrzebe. Przy takim wtasnie podej$ciu mozliwe jest
dojscie miedzy nimido spotkania w dobru, jakim jest wta$ciwa im oboj-
guludzka godno$é. W praktyce zyciawyrazisie tow tym, ze ofiarowana
przez dawce pomoc nie bedzie przynosié biorcy upokorzenia, lecz stanie
sie dla niego podmiotowym wsparciem, czyli dowarto$ciowaniem, na-
tomiast biorca bedzie potrafitw swej niedoli zachowac cztowieczenstwo.
Istote tej mys$li opisowo wyrazit swego czasu Jean Vanier, kierujgc stowa
do czlonkéw zatozonej przez siebie wspdlnoty L'Arche?s:

25 Jan Pawetl I, Encyklika Dives in misericordia, 6.
26 J.Vanier, Wspélnota, ttum. M. Przeciszewski, Krakéw-Warszawa 1985, s. 145.
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Tylko jedno moze przywroécié zyciu osobe uposledzong, ktéra czuje sie opuszczo-
na: autentyczna, serdeczna i ufna wiez. Osoba uposledzona musi odkryé, ze jest
kochana, ze przedstawia dla kogos jakgs wartosé. Dopiero wtedy odkryje, ze jest
kims, Ze jej lek przerodzi sie w pokéj. Gdyz kochaé nie znaczy robié co$ dla kogos;
kocha¢, znaczy by¢ z kims. Cieszy¢ sie jego obecnosciq, utwierdzaé w nim wiare
w wartosc jego istnienia. Otwierac sienaniego, by¢ wrazliwymnajego potrzeby
ipragnienia. Pomagaé muw zdobywaniu zaufania do samego siebie, pewnosci, ze
potrafisie podobac, stuzyéibyc uzytecznym.

Kolejng cechg wlasciwie Swiadczonego mitosierdzia bliznim jest —we-
diug siostry Faustyny—jego powszechnos¢. W tym wzgledzie chodzi
o to, ze w §wiadczeniu mitosierdzia drugiemu nie mozna nikogo wyklu-
czy¢aniwzaden sposéb kategoryzowac osob, lecznalezy podjaé kazdego,
ktojest w potrzebie. Klasycznym tego przyktadem jest mitosierny sama-
rytanin, ktérego otwarto$¢ na pobitego cztowieka wyraznie §wiadczy
o nabyciu przez niego tej cechy. Widzgac pokrzywdzonego, nie zastana-
wiat sie nad jego narodowo$cia, pochodzeniem, §wiatopogladem ani
nawet nad relacjami, jakie wéweczas panowaty pomiedzy Zydami a Sa-
marytanami, lecz z uwaga podszed! do niego i udzielit mu konkretnej
pomocy (zob. £k 10, 30-37). Siostra Faustyna, jak ten mitosierny samary-
tanin, okazywata, na miare swoich mozliwo$ci, mitosierdzie kazdemu,
kto sie pojawit w jej obecnos$ci, a nawet wiecej—niosta je tym, ktérych
nie spotkata, wspomagajacich osobista modlitwg. Swoim zachowaniem
pokazata, ze w $§wiadczeniu mitosierdzia drugiemu nie mozna mieé
wzgledu na osobe. Nalezy je nie$¢ kazdemu czlowiekowi, bez wzgledu
najego rase, kolor skéry, wyznanie, Swiatopoglad czy kulture.

Na te powszechnos$¢ §wiadczenia mitosierdzia bliznim wskazat takze
Jan Pawet IT w encyklice Dives in misericordia. Okres$lajagc mitosierdzie
jako umiejetno$é dawania, napisat, ze nie ma ona wzgledu ani na osobe
(rase, kolor skory, Swiatopoglad, wiek, stan, kulture czy jezyk), ani tez
nasytuacje (bycie w przyjazniczy nieprzyjazni, blisko$ci czy odlegtosci),
ani na pore czasu (odpowiednig czy nieodpowiednig). Ta umiejetno$é
dawania odnosi sie do wszystkich ludzi, ktérzy pojawia sie w horyzoncie
przestrzenno-czasowym dawcy?’. Swiadczenie mitosierdziaz takim na-

27 Por. Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, 15.
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stawieniem umozliwi dopiero dawcy osiagniecie szczescia i przyczyni
sie do postawienia tamy ztu.

W katalogu cech wlasciwie Swiadczonego mitosierdzia bliznim sio-
stra Faustyna ktadta mocny akcent na tagodno$é. Wprost stwierdzita
w swoim Dzienniczku, ze ,czasamiwiecej sie daje nie dajac nic, anizeli da-
jacwiele, ale w spos6b szorstki” (1282). Do tej zasady doszta na podstawie
osobistego do$wiadczenia. W swoim Dzienniczku opisata je w ten spo-
s6b: pewnego razu dwoje zgtodniatych dzieci przyszto do niej, petnia-
cej dyzur na furcie klasztornej, i poprosito o co$ do jedzenia. Woéwcezas
zapytata je, czy rzeczywisScie nic nie majg do jedzenia. Dzieci te odeszty
bez stowa (por. Dzienniczek, 1297). Ta sytuacja u§wiadomita jej z jednej
strony wielko$¢ wysitku i zmagania sie cztowieka z samym sobg, gdy
przychodzi mu w potrzebie prosi¢ kogos$ o wsparcie, a z drugiej strony
konieczno$é byciawrazliwym idelikatnym w odczytywaniu zamiaréw
proszacego. Wszelkie udzielanie pomocy drugiemu winno byé—jak wy-
nika z jej przekazu—realizowane w klimacie delikatnos$ci posunietej
az do granic subtelno$ci, gdyz niepotrzebny gest lub pytanie ze strony
wspierajacego moze staé sie przyczyna zamkniecia sie potrzebujgcego?®.

I w koncu ostatnig cechg wtasciwego Swiadczenia mitosierdzia bliz-
nim jest—wedtug siostry Faustyny—ofiarno$¢. Wedtug niej ofiarnos¢
wynika z samej istoty §wiadczenia mitosierdzia drugiemu. Polega ono
bowiem nie tyle na dzieleniu sie tym, co sie posiada, ile na udzielaniu
siebie, czyli daniu czego$ z siebie, aby zaradzié¢ potrzebie oczekujacego.
Niesienie pomocy drugiemu zawsze wigze sie w pewnym stopniu z rezy-
gnacja z siebie samego. Przyktad tego daje ewangeliczny Samarytanin,
ktéry konkretng pomoc, czyli akt mitosierdzia, pobitemu wyswiadczyt
kosztem osobistego czasu, mienia i wygody. Przez ten gest ofiarnos$ci
stat sie dopiero jego bliznim (por. £k 10, 30-37). Tego rodzaju ofiarnosé
cechowata rowniez postawe siostry Faustyny. Potwierdza to chociazby
jeden epizod z jej zycia, kiedy to pokrzepita proszacg ja siostre, mimo

28 Por. H. Wejman, Mitosierdzie jako istotny element duchowosci chrzescijanskiej, s. 192;
zob. F. Greniuk, Czynié¢ mitosierdzie drugim, w: Mitosierdzie w postawieludzkiej, red. W.
Stomka, Lublin 19809, s. 53-64; H. Wejman, Zbawcza warto$¢ duchowosci mitosierdzia,
s.105-114; A. Dylus, H. Juros, Mitosierdzie w zyciu moralnym, w: Wezwani do prawdy
imitosierdzia, red. B. Bejze, Warszawa 1987, s. 156-166; L. Wcidrka, Fenomen daru, ,, Ze-
szyty Karmelitanskie” 1(1994), s. 13-14.
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swojego zmeczenia, kubkiem gorgcej wody, o czym wspomniata w swo-
im Dzienniczku, piszac: ,Pomimo zmeczenia ubratam sie predziutko
iprzyniostam wody, jakiej sobie zyczyta, chociaz od kuchni do celi byto
spory kawatek, a btoto pod kostki” (285). Swoim zachowaniem pokazata,
ze w §wiadczeniu mitosierdzia drugiemu nalezy mieé wole poSwiecenia
sie dlaniego.

Zprzeprowadzonych analizwynika zasadniczy wniosek, ze §wiadcze-
nie mitosierdzia potrzebujgcemu, aby nie stato sie dla niego upokorze-
niem, winno by¢ przez §wiadczacego okazywane we wtasciwy sposéb.
Siostra Faustyna wskazata na pie¢ cech, dzieki ktéorym swiadczenie mi-
losierdzia drugiemu przybierze wlasciwy charakter. Zaliczyta do nich:
nadprzyrodzony motyw §wiadczenia, personalne podejscie do potrze-
bujacego, powszechno$é, czyli okazywanie mitosierdzia bez wzgledu
na osobe, tagodnosé, ktérej najgtebszym wyrazem bedzie subtelne jego
Swiadczenie, i w koncu ofiarno$é, czyli gotowos¢ do po$wiecenia siebie
samego ze strony Swiadczgcego. W tym konteks$cie §wiadczenie mito-
sierdzia, w rozumieniu siostry Faustyny, to nic innego jak niesienie po-
mocy drugiemu z takim nastawieniem, zjakim on (§wiadczacy) chciatby
ja otrzymac. Tym samym §wiadczenie mitosierdzia staje sie niczym in-
nym jak umiejetno$cig dawania, ktéra, gdy spotka sie z umiejetnoscia
przyjecia ze strony potrzebujacego, wzmaga w dajacym jeszcze wieksza
cheé dawania.

Zakonczenie

Podsumowujgc cato$é¢ analiz, nalezy stwierdzié, ze siostra Faustyna
ujeta w swoim nauczaniu mitosierdzie, zaréwno to Boze, jak i ludzkie,
w aspekcie udzielania sie. Ten sposéb dziatania ujawnit sie najpierw
przez Boga wzgledem cztowieka. To Stworca, udzielajagc mu istnienia,
powotatgodozycia. Akt zaistnienia cztowieka w rozumieniu siostry Fau-
styny jest jednoznacznym przejawem Bozego mitosierdzia. A gdy czto-
wiek sprzeniewierzyl sie Bogu, wypowiadajgc Mu swoje postuszenstwo,
to On go nie odrzucil. I ponownie, jak w akcie jego stworzenia, okazat
mu swoje mitosierdzie w postaci ofiarowania swojego Jednorodzonego
Syna, ktéry przyjat ludzka nature i stat sie czlowiekiem, podobnym do
nas we wszystkim, oprdcz grzechu (por. J 1, 14). Rowniez akt wcielenia
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Syna Bozego siostra Faustyna ujeta w swoim nauczaniu w aspekcie bez-
granicznego mitosierdzia Boga i postrzegata je jako Jego udzielanie sie
czlowiekowi. Z kolei Chrystus, ofiarujac siebie samego na kalwaryjskim
krzyzu, przywrocit cztowiekowi utracong godno$é dziecka Bozego, co
ten akt ofiary z Jego strony siostra Faustyna wprost okreslita dzietem
Jego mitosierdziainiepojetej mitosci (por. Dzienniczek, 1747). To udziela-
nie sie Boga, wyrazone najpierw w akcie stworzenia cztowieka, nastep-
nie w akcie wcielenia Syna Bozego i pézniej w akcie odkupienia tegoz
cztowieka przez Jezusa Chrystusa, stanowi—wedtug siostry Fausty-
ny—przyktad tego, ze B6g w swoim mitosierdziu w zaden sposéb nie cofa
sie przed ludzka nedzg. Wrecz przeciwnie, On wychodzi naprzeciw niej
i niesie cztowiekowi pomoc. Za$ w miare okazywania mu tej pomocy,
czyli udzielania sie Boga, wzrasta Jego mitosierdzie, ktére staje sie dla
cztowieka wezwaniem do podjecia przez niego osobowej z Nim relacji.
Wedtug przeprowadzonych analiz nauczania siostry Faustyny, udzie-
lanie sie Bogajako Jego osobowy akt mitosierdzia stanowidla cztowieka
zaproszenie do jego przyjecia. Na to zaproszenie Boga cztowiek najwla-
$ciwiej i najpelniej odpowie—wedtug siostry Faustyny—gdy okaze Mu
swoje zaufanie i pozostanie z Nim w szczerym dialogu, czyli gdy bedzie
sie modlil. Tylko ufno$¢ i modlitwa ze strony cztowieka umozliwig mu,
w rozumieniu siostry Faustyny, nawigzanie bliskiej i przyjacielskiej re-
lacji z Bogiem. W ten sposéb siostra Faustyna podkreélita podmiotowy
charakter mitosierdzia. Ono w swej istocie jest osobowym spotkaniem
Bogazcztowiekiemicztowieka z Bogiem w Jezusie Chrystusie. I dopiero
ta osobowa relacja cztowieka z Bogiem nie pozostanie—wedtug siostry
Faustyny—na relacjach cztowieka wobec drugiego cztowieka.
Doswiadczenie przez cztowieka Bozego mitosierdzia jako udzielania
sie Boga nie moze nie mieé przetozenia na jego podmiotowe odniesie-
nie do drugiego cztowieka i okazywanie mu w tym duchu mitosierdzia.
Siostra Faustyna w swoim nauczaniu nie tylko zwrécita uwage na ta-
kie powigzanie, ale wprost wskazata na cechy, jakie winny przyswie-
ca¢ $wiadczgcemu mitosierdzie, aby nie stato sie ono upokorzeniem dla
potrzebujacego, lecz nabrato wtasciwego charakteru. Do tych cech zali-
czytaw pierwszym rzedzie przyjecie przez Swiadczacego nadprzyrodzo-
nego motywu $wiadczenia, w nastepnej kolejnos$ci zaakcentowata per-
sonalne podejscie $wiadczgcego do potrzebujgcego, z kolei podkreslita
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powszechno$é w $wiadczeniu mitosierdzia, czyli okazywaniu go bez
wzgledu na osobe, pézniej wyeksponowata potrzebe tagodnosci w jego
Swiadczeniu i w koficu zwrécita uwage na ofiarnoéé, czyli gotowoséé do
po$wiecenia siebie samego ze strony Swiadczgcego. Okazujgc z takim
nastawieniem mitosierdzie, Swiadczacy je nie tylko nie przyniesie upo-
korzenia potrzebujacemu, lecz wrecz przeciwnie, okaze mu skuteczne
wsparcie w jego potrzebie, a sam do$wiadczy speinienia sie w cztowie-
czenstwie i odda chwate mitosiernemu Bogu.
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Abstrakt

»Jestem mitos$ciq i mitosierdziem samym”. Samoobjawienie Boga w ,Dzienniczku”
Sw. Faustyny w konteks$cie samoobjawien biblijnych

Artykul podejmuje prébe teologicznej analizy formutly samoobjawieniowej Jezusa
z,Dzienniczka” §w. Faustyny: ,,Jestem mito$cig i mitosierdziem samym” (1273). Autor
umieszcza jag w kontekscie catej historii biblijnego objawienia Boga, konfrontujac ja
zobrazamimito$ciimitosierdzia Boga Ojcaoraz Jezusa Chrystusaw StarymiNowym
Testamencie. Wskazuje, ze formuta ta nie jest wylaczng definicjg Boga, lecz figura re-
toryczng o charakterze egzystencjalnym i duszpasterskim, wyrazajacg blisko$¢é Je-
zusa wzgledem grzesznika.

Stowa kluczowe: mito$¢, mitosierdzie, Jezus Chrystus, objawienie, §w. Faustyna,
Biblia

Abstract

“Iamlove and mercy itself”. Self-revelation of God in the “Diary” of St. Faustina in
the context of Biblical self-revelations

The article attempts a theological analysis of Jesus’ self-revelation formula from the

“Diary” of St. Faustina: “I am love and mercy itself” (1273). The author places this state-
ment within the broader context of the biblical history of God’s self-revelation, con-
trasting it with depictions of the love and mercy of God the Father and Jesus Christin
the Old and New Testaments. [targuesthat this formulaisnotan exclusive definition
of God, but rather a rhetorical figure with existential and pastoral implications, ex-
pressing Jesus’ personal closeness to the sinner.

Keywords: love, mercy, Jesus Christ, revelation, St. Faustina, the Bible
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Stowa skierowane do $w. siostry Faustyny brzmig jak formuta objawie-
niowa, w ktérej Jezus okresla, kim jest. Ale czy rzeczywiScie opisuje ona
»~sama istote”, czyli calg istote Jezusa? Jezeli tak, to co z innymi wymia-
rami Jego osoby? Szukajgc odpowiedzi na te pytania, nalezy w pierw-
szym rzedzie zobaczy¢, jak jest przedstawiana Jego osoba w ksiegach
Nowego Testamentu (1). A poniewaz Jezus Chrystus, Jednorodzony Syn,
ktéry méwi o sobie: ,jestem mitoscig i mitosierdziem samym” (Dzien-
niczek, 1273)}, pozostaje w osobowej wiezi z Bogiem Ojcem, jest wrecz
»obrazem Boga niewidzialnego” (Kol 1, 15), trzeba bedzie rowniez przy-
wotaé inne, najwazniejsze przymioty Boga w ksiegach Starego i Nowe-
go Testamentu (2). Dopiero wéwczas analizie zostang poddane teksty
Starego i Nowego Testamentu objawiajgce mito$¢ i mitosierdzie Boga
Ojca (3), a nastepnie teksty Nowego Testamentu dajgce $§wiadectwo
o mito$ci i mitosierdziu Jezusa z Nazaretu. Na tle tak szeroko zbadane-
go nurtu samoobjawien biblijnych Boga i Chrystusa bedzie mozna od-
powiedzialnie okre$li¢ gatunek literacki formuty samoobjawieniowej

Jezusa, zapisanej przez §w. siostre Faustyne.

1. Tytuly Jezusa Chrystusa w Nowym Testamencie

Dla ukazania wagi wypowiedzi, ktérg Jezus skierowat do §w. Fausty-
ny, nalezy przywotaé okreslenia oraz tytuty dotyczace Jego osoby, kté-
re najczes$ciej wystepuja w Nowym Testamencie. Objawiajg one jakis
aspekt Jego osoby lub konkretng forme dziatania i sg bezposrednio
odnoszone do Jego imienia. Jest ich ponad pie¢dziesiat. Do najwazniej-
szych nalezg: Pan (ok. 150 razy w odniesieniu do Jezusa), Nauczyciel,
Mesjasz, Stuga Bozy, Swiety i Sprawiedliwy, Prorok, Sedzia zywych
i umartych, Odkupiciel, Zbawiciel, Syn Bozy, Syn Dawida, Syn Czlo-
wieczy, Nowy Adam, Obraz Boga, Pierworodny, Stowo Boze, ,,Jam Jest”
w sensie absolutnym, , Jajestem” w potgczeniuzblizszymiokresleniami
pelnigcymi role tytutéw: Chleb Zycia, Swiatto$é Swiata, Brama, Dobry

1 F.Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Krakow 2015.
2 Por.Hbri, 3:,Ten Syn, ktéry jest odblaskiem Jego chwaty i odbiciem Jego istoty”; por.
J14,9;1,14.
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Pasterz, Zmartwychwstanie i Zycie, Droga, Prawda i Zycie, Prawdziwy
Krzew Winny3. Nie wystepuje wérdd nich tytut: Mito§é i Mitosierdzie.
Ale Jezus méwi w Ewangeliach o swojej mitosci do ludzi—do uczniéw.
Laczy ja najczesciej z mitoscig Ojca:

Kto za$ Mnie mituje, ten bedzie umitowany przez Ojca mego,
réowniez Ja bede go mitowatl i objawie mu siebie. [...]

Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywat mojg nauke,

a Ojciec méj umituje goiprzyjdziemy do niego,

ibedziemy u niego przebywac (J 14, 21. 23).

Jeszcze mocniej o swojej mitosci do ucznidéw, jako przedtuzeniu mito-
$ci Ojca, méwi Jezus w Wieczerniku:

Jak Mnie umitowat Ojciec,
tak i Ja was umilowatem.
Wytrwajcie w mito$ci mojej! (J 15, 9; por. J 17, 25).

Podobnie Jezus méwi o swojej praktyce mitosierdzia, odpuszcza-
nia grzechéw, uzdrawiania jako przedtuzeniu mitosierdzia Ojca. Gdy
uzdrowil chromego nad sadzawka w Jerozolimie w dzien szabatu, od-
powiedziat zarzucajgcym Mu to wyznawcom judaizmu:

,0jciec moj dziata az do tej chwilii Ja dziatam”.
Dlatego wiec usitowali Zydzi tym bardziej Go zabié,
bo nie tylko nie zachowywat szabatu,
ale nadto Boga nazywat swoim Ojcem,
czynigc sie réwnym Bogu.

W odpowiedzi na to Jezus im mowit:
~Zaprawde, zaprawde, powiadam wam:

Syn nie mégtby niczego czynié sam od siebie,

gdyby nie widziat Ojca czyniacego.

Albowiem to samo, co On czyni, podobnie i Syn czyni.

Szczegbétowe dane dotyczgce kazdego z tych tytutéw podaje Antoni Tronina: A. Tro-

nina, Jezus Chrystus—nazwy, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, red. S. Wielgus, J. Duch-
niewskiiin., Lublin 1997, kol. 1350-1353.

w
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Ojciec bowiem mituje Syna i ukazuje Mu to wszystko,
co On sam czyniijeszcze wieksze dzieta ukaze Mu,
abys$cie sie dziwili” (J 5, 17-20).

Najwyrazniej te swojg dynamiczna wiez z Ojcem Jezus objawil w sto-
wach: , JaiOjciecjedno jesteSmy” (J 10, 30)*.

A zatem, dla pelniejszego poznania Jezusa, nalezy przywota¢ takze
tytuly i przymioty Boga Ojca, objawione w formie poczatkowej w Sta-
rym Testamencie, a w pelni ukazane w ksiegach Nowego Testamentu.

2. Tytuly i przymioty Boga Ojca
w Starym i Nowym Testamencie

Ksigdz J6zef Kudasiewicz w pierwszym tomie swej trylogii teologicznej
poswieconej tajemnicy Troéjcy Swietej zamieécit trzydziesci szkicow,
w ktérych syntetycznie prezentuje najwazniejsze aktywnosci i przy-
mioty Boga Ojca—objawione juz w zarysie w ksiegach Starego Testa-
mentu, a w pelni w pismach Nowego Testamentu®. Najwiecej miejsca
zajmuje w nich ukazanie wszechmocy Stwoércy i Boga exodusu, madro-
$ci Prawodawcy i Kréla, sprawiedliwos$ci i mitosierdzia Boga wzgledem
grzesznikow, mitoSci do ludu Przymierza, Jego Swietoéci, umitowania
zycia, Boga jako Dawcy pokoju i rado$ci. Dwa kolejne tomy ten biblista
iteolog po$wiecit osobie Syna Bozego i Ducha Swietego®. Na czoto wéréd
tekstéw Starego Testamentu wysuwajg sie te, ktére objawiajg praw-
de o mitosci Boga do ludu, objawiong w przymierzu’ i potwierdzong

4 Szczegbdlowa analize tej wypowiedzi przeprowadza w swoim artykule Mirostaw Wré-
bel: M. S. Wrdbel, ,,JaiOjciec jedno jestesmy” (] 10, 30). Chrystologia Ewangelii §w. Jana
wobec zydowskiego monoteizmu, w: Jezus jako Syn Bozy w Nowym Testamencie i we
wczesnej literaturze chrzescijanskiej, red. H. Drawnel, Lublin 2007, s. 53-62.

5 Zob. J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1: ,,Btogosta-
wiony Pan, BégIzraela” (Ek1, 68), Kielce 2000; J. Kudasiewicz, Bég Ojciec w objawieniu
iprzepowiadaniu Jezusa Chrystusa. Zarys teologii biblijnej, Kielce 2001.

6 J.Kudasiewicz, Odkrywanie Ducha Swietego, Kielce 1998; J. Kudasiewicz, Duch Swiety
w Nowym Testamencie. Trzecia Osoba Tréjcy Swietej w misterium Objawienia i Zbawie-
nia, Kielce 2003; J. Kudasiewicz, Kontemplacja Chrystusa—Ikony mitosiernego Ojca:
medytacje biblijno-kerygmatyczne, Kielce 2002.

7 »Zamyst przymierza, ktéry Benedykt XVI nazywa «niepojetym zamystem mitoéci»,
jest podstawowg tre$cig i sensem Pisma $wietego” (S. Hahn, Przymierze i komunia.
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poréwnaniami jej do mitoéci ojcowskiej oraz w tytule ,,Ojca” (Iz 63, 16;
64, 7; 0z 11, 1-4)8.

Z kolei w Nowym Testamencie expressis verbis wystepuja takie for-
muty objawieniowe, jak: ,,Bog jest Swiattoscia, a nie ma w Nim Zadnej
ciemnosci” (1J 1, 5); ,Kto uznaje Syna, ten ma i Ojca. [...] Jezeli wiecie,
ze [On] jest sprawiedliwy, to uznajcie réwniez, ze kazdy, kto postepuje
sprawiedliwie, pochodzi od Niego” (1 J 2, 23. 29). Doskonale one wspo6t-
brzmig i tworza kompletng cato$¢ z innym okresleniem: ,,B6g jest mi-
toscia” (1J 4, 8. 16), wprowadzonym przez $w. Jana—i podkre$lonym
retorycznie przez powtdrzenie we wskazanej perykopie®.

Nalezy te . kompletng cato$§é¢” dookresli¢: czego dotyczg pierwsze dwa
okreslenia, a czego trzecie? Trzeba mianowicie zauwazy¢, ze dwa pierw-
sze pojawiajg sie w kontekscie, w ktérym apostot broni wierzacych w Je-
zusajako zmartwychwstatego Pana—,Stowo Zycia” oraz Jednorodzone-
go Syna Bozego—przed najciezszym grzechem, jakim bytaby utrata tej
wiary. Wynika znich wazny wniosek: Bog, ktéry objawia sie wierzacym
w Chrystusajako Swiatto$éi Sprawiedliwo$é, broniich przed grzechem
(symbolizowanym przez ,,ciemno$¢” i okre$§lanym jako anowmia i adi-
kia—,bezprawie” i, niesprawiedliwo$é —nieprawo$¢” —por.1J 3, 4;1, 9),
ktéry jednak jest caty czas dla nich wielkim zagrozeniem?!©.

Teologia biblijna papieza Benedykta XVI, Krakow 2021, s. 152-151); zob. J. Kudasiewicz,
Poznawanie Boga Ojca, s. 201-217.

8 Zob. J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca, s. 258-260. Mito$¢ Boga w swej sile, nie-
przemijalno$ciiserdecznoscijest takze poréwnywana do mito$ci matki (por. 1z 49, 15;
66,13; Oz 11, 3-4). Z kolei w Nowym Testamencie Jan Ewangelista wyrazit te prawde
najbardziej zasadniczo, wskazujac na Boga jako Ojca chrzescijan i na PoSrednika tego
usynowienialudzi, a ktérym jest,,Stowo Wcielone” —Jezus Chrystus. Swiety Jan pisze
orolitegoz Stowa Wcielonego, ktérezamieszkato ,miedzy nami” (wierzagcymiw Boga):

,Przyszto do swojej wtasnosci, a swoi Go nie przyjeli. Wszystkim tym jednak, ktérzy Je
przyjeli, datlo moc, aby sie stawali dzieé¢mi Boga, tym, ktérzy wierzg w imie Jego—kto-
rzy anizkrwi, anizzadzy ciata, aniz woli meza, ale z Boga si¢ narodzili” (J 1, 11-13).

9 Zob. M. Wrébel, Mitosiernijak Ojciec. Rozwazania biblijne, Lublin 2016, s. 205-206.

10 Zagrozenie to, azarazem obronng moc Boga, apostot precyzyjnie okresla na samym
konicu swego listu, piszgc do chrzescijan: ,Wiemy, ze kazdy, kto sie narodzit z Boga,
nie grzeszy, lecz Narodzony z Boga strzeze go, a Zty go nie dotyka. Wiemy, Ze jesteSmy
z Boga, caty za$ Swiat lezy w mocy Ztego. Wiemy takze, ze Syn Bozy przyszedtiobda-
rzy! nas zdolno$cia rozumu, aby$Smy poznawali Prawdziwego. JesteSmy w prawdzi-
wym Bogu, w Synu Jego, Jezusie Chrystusie. On zaéjest prawdziwym Bogiem i Zyciem
wiecznym” (1J 5,18-20).
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Z kolei trzecia formuta ma $cisty zwiazek z objawieniem dotycza-
cym ofiary ekspiacyjnej Chrystusa, uwalniajgcej ludzi z niewoli grze-
chuiémierci. Apostot sam komentuje, co znaczy, ze ,,Bég jest mitoscig”.
Moéwi bowiem w tym samym teks$cie, w ktéorym az dwa razy podaje te
formute, jak On jako Mito$¢ objawia sie ludziom:

W tym przejawia sie milosé,
ze nie my umitowali$my Boga,
ale ze On sam nas umitowat

ipostat Syna swojego jako ofiare ekspiacyjng usuwajgcg nasze grzechy (1J 4, 10).

Z przytoczonego przez $w. Jana objawienia dotyczgcego Boga jako Mi-
osci, Jego dziatania wzgledem ludzi-grzesznikéw, wynika drugi egzy-
stencjalny wniosek dla wszystkich, ktérzy doznali tej Mito$ci ofiarne;j:

Umitowani, jesli Bég tak nas umitowat,
toimy winni$my sie wzajemnie mitowacé (1J 4, 11).

3. Dzieje milosci i milosierdzia Boga Ojca wzgledem ludzi

Whbrew powszechnej opinii mito$é Boga do ludu stanowi motyw prze-
wodni objawienia zapisanego w Starym Testamencie, a dopelnionego
w Nowym. Lud Bozy—lud Przymierza wzywany jest do tego, aby ja roz-
poznaé¢iuznaé.

3.1. Mitos¢ Boga Ojca i jej dynamika komunijna

Oredzie o mitosci Boga do ludu rozbrzmiewa w ustach prorokéw, kté-
rzy sajej $wiadkami. Juz w VIII wieku przed Chrystusem prorok Ozeasz
przytacza wyznanie mitosci, ktérg Bég obdarza lud Izraela: ,Mitowa-
lem Izraela, gdy jeszcze byt dzieckiem, i syna swego wezwatem z Egiptu”
(Oz11, 1). Z kolei w czasie wielkiego kryzysu prorok Jeremiasz pociesza,
umacniaizapewnialud Izraela stowami, ktére przekazuje muwimieniu
Boga: ,,Ukochatem cie odwieczng mitoscig” (Jr 31, 3)!%

1 Wyznanie to maswdéjsynonim w czesto powtarzanymw Starym Testamenciezwrocie
»Zazdrosna mito$¢ Pana Zastepéw tego dokona” (Iz 9, 6; 37, 32; 63, 15; por. Lm 3, 22; So
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Dlatego autorzy ze szkoty historyczno-teologicznej, w ktérej powstata
miedzy innymi Ksiega Powtérzonego Prawa, wzywajg lud zwiedziony
przez poganskie bozki: ,,Uznaj wiec, ze Pan, Bog twdj, jest Bogiem, Bo-
giem wiernym, zachowujacym przymierze i mito$¢ do tysigcznego po-
koleniawzgledem tych, ktorzy Go mitujaistrzega Jego praw” (Pwt7,9).
Alud, zniszczony przez swoje ciezkie grzechy, gtéwnie batwochwalstwo,
bedzie odrodzony: ,,Albowiem z Jeruzalem wyjdzie Reszta, i z géry Sy-
jon garstka ocalatych. Zazdrosna milo$¢ Pana Zastepoéw tego dokona!”
(2 Krl19, 31; por. 1z 2, 6; 37, 22). Ta jego mito$¢ jest stabilna jak gory i nie-
wzruszona jak przymierze zawarte pod przysiega:

Bo gbéry moga ustapi¢ i pagérki sie zachwiaé,
ale mito$¢ moja nie odstapi od ciebie

inie zachwieje sie moje przymierze pokoju,
moéwi Pan, ktéry ma lito$é nad tobg (1z 54, 10)'2.

Z kolei Pie$n nad PieSniami objawia najwspanialsze aspekty tej ob-
lubienczej mitos$ci Boga-Oblubienca do ludu-Oblubienicy. Przechodzi
ona przezkolejne etapy, rozwija sie, az ostatecznie prowadzi do zaélubin
inierozerwalnejmito$cijednoczacej, do komunii osobowej, podobnejdo
tej miedzy mezem i zong: ,,Mdj mity jest moj, ajajestem jego” (Pnp 2, 16;
6,13; 7, 11; por. Pnp 7, 13; 8, 6)'°.

Tak prorocy, jak i autorzy ksigg Starego Testamentu nalezacy do
szkoty historyczno-teologiczno-prawniczej (takze psalmisci medrcy)
sg $wiadkami niewiernosci ludu Przymierza wzgledem jedynego Boga
i Jego mitoéci. Niewiernoé¢é ta wyraza sie w zdradzie Boga Przymierza

3,17; Za 7, 9; 8, 2). Wyrazajg one zwycieskg moc mitoséci Boga, ktéra dziata w dziejach
ludu Przymierza, pokonujac jego wrogéw i niszczycieli. Zwrot ten ma swoje zakorze-
nienie w doswiadczeniuwyjéciaz Egiptu. Zob. J. Kudasiewicz trafnie stwierdza: , Bog
zbawia z darmowej i bezinteresownej mitos$ci, zbawia, poniewaz jest to Jego wolg.
[...] Tym, ktéry zbawia i wyzwala, jest Bog, a czyni to z wlasnej inicjatywy, z mitosci”
(J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca, s. 147-1438).

12 Zob. J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca, s. 201-217.

13 Jakpisze Carlo Rocchetta, jest to ,formuta wzajemnej przynalezno$ci, odpowiadajgca
formule przymierza Boga z Izraelem, przymierza, ktére charakteryzuje sie niezmien-
nos$cig” (C. Rocchetta, Piesnnad piesniami. Polifonia oblubienczej czutosci, Krakéw 2021,
s.161); por. G. Ravasi, Pie$ii nad piesniami... jak pieczeé¢ na twoim sercu, Krakéw 2005;
J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca, s. 271-285.
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iw praktykowaniu batwochwalstwa. A jak méwi autor Ksiegi Madro-
$ci:,, Kult bozké6w, niegodnych nazwania—to poczatek, przyczynaikres
wszelkiego zta” (14, 27)*.

Na niewierno$¢ ludu Przymierza, ,swoich umitowanych” (Ps 50, 5),
Bég Ojciec odpowiada swoja mitoscia dazacg doich nawrécenia. Prorocy
dlajej opisania uzywajg metafory ,gniewu Bozego” wrazz zapowiedzia-
mi dotkliwych kar, jakie spadng na niewierny naréd. Sa one nie tylko
stownym, ale i faktycznym wezwaniem do opamietania i nawrdcenia.

Takie postepowanie Bogajest szczegélnym wyrazem Bozej mitosci, ra-
tujacej lud Przymierza i kazdego grzesznika od samozniszczenia, zmie-
rzajgcej dozmiany jego sytuacji—aby daé site do odrodzenia, do nowego
zycia w wierno$ci i powrotu do pierwszej mito$ci (por. Oz 2-3)—oraz
odtworzy¢ wiezi mito$ci wiernej i ofiarnej. Ten dynamizm mitosci, kto-
ra ratuje zepsuty batwochwalstwem lud, w mocnych stowach gtosili
Ozeasz, Izajasz, Jeremiasz i inni prorocy (por. Oz 2, 4. 18-25; 11, 8-11;
Jrsi, 3-6; 1z 43, 3-4,; 54, 2-8; 61, 8-11; M11, 2; So 3, 10-17)'°.

14 Dtugiwykaz wszelkiego rodzaju niegodziwo$ciigrzechéw podany jest w Ksiedze Ma-
drosci (13-14).

15 Dopierozapoznanie sie z catym tekstem pozwala odczytaélogike ratujgcej Bozej mito-
§ci: prowadzi ona przez nawrdcenie i mitosierdzie do pierwotnej mitosci. A oto tekst
Jeremiasza: ,«Ja bowiem jestem ztobg—wyrocznia Pana—by cie wybawi¢. Zgotuje
zaglade wszystkim narodom, miedzy ktérymi cie rozproszyltem, ciebie za$ nie wy-
niszcze. Ukarze ci¢ jednak sprawiedliwie i nie ujdziesz zupelnie bezkarnie». To bo-
wiem méwi Pan: «Dotkliwa jest twoja kleska, nieuleczalna twoja rana. Nikt sie nie
troszeczy o twojg sprawe, nie ma lekarstwa, by cie uzdrowié. Wszyscy, co cie kochali,
zapomnieli o tobie, nie szukaja juz ciebie, gdyz dotkngtem ciebie, tak jak sie rani wro-
ga, surowg karg. Przezwielka twa nieprawo$é pomnozyty sie twoje grzechy. Dlaczego
krzyczyszzpowodu twej rany, ze b6l twdj nie da sie usmierzyé? Przez wielkg twojg nie-
prawo$c iliczne twoje grzechy to ci uczynitem. Wszyscy jednak, co cig¢ cheieli pochto-
na¢, samiulegna pozarciu. Wszyscy, co ciebie uciskali, p6jda w niewole. Ci, co grabili
ciebie zostang ograbieni. Wszystkich tych, co tupili ciebie, wydam na tup. Albowiem
przywrdce ci zdrowie i zran ciebie ulecze—wyrocznia Pana—gdyz nazywaja cie ‘Od-
rzucong’, Syjonie, ‘o ktéra sie nikt nie troszczy’». To méwi Pan: «Oto przywrdce do
poprzedniego stanu namioty Jakubai okaze mitosierdzie nad jego siedzibami. Miasto
zostanie wzniesione na swychruinach, a patace stang na swoim miejscu. Rozlegnasie
stamtad hymny pochwalneigtosy petne radosci. Pomnoze ich i nie zmalejeich liczba,
przysporze im chwaty, by nimi nikt nie pogardzat. Jego synowie bedg tak jak daw-
niej ijego zgromadzenie powstanie wobec Mnie; ukarze natomiast wszystkich jego
ciemiezcow»” (Jr 30, 11-20). Zob. H. Ordon, Mito§é, w: Encyklopedia katolicka, t. 12, red.
S. Wilk, E. Ziemanniin., Lublin 2008, kol. 1145.
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3.2. Mitosierdzie Boga Ojca w procesie ratowania ludu Przymierza

Mitoéci Boga do ludu Przymierza towarzyszy Jego mitosierdzie. Wraz
zoredziem o mito$ci Boga stanowigtéwny rys catego objawienia biblijne-
go'é. Gdy lud ztamat Przymierze mito$ci, mégt modlié sie o mitosierdzie:

Spojrzyj z niebaipatrz z Twej stolicy, Swietej i wspaniatej!
Gdzie Twoja zazdrosna mitoé¢ i Twoja potega?

Gdzie poruszenie Twych uczué?

Milosierdzia Twego nie powstrzymuj, prosze! (1z 63, 15).

Nate zarliwg modlitwe B6g odpowiada stowamiautora Ksiegi Lamen-
tacjiiproroka Sofoniasza:

Nie wyczerpata sie mito$é Pana,
(akty) mitosierdzia (rachamaw —wt: le sue misericordie) nie zgasty.
Odnawiaja sie one co rano: ogromna Twa wierno$é.

»Dzialem mym Pan” —moéwi moja dusza, dlatego czekam na Niego.
Dobry jest Pan dla tych, ktérzy Mu ufajg (Icqawaw),
dla duszy, ktéra Go szuka (Lm 3, 22-25).

Pan, twéj Bog jest posrdd ciebie, Mocarz—On zbawi [...],
Zabiore od ciebie niedole,
aby$juz nie nosita brzemienia zniewagi (So 3, 17-18).

Ostatecznym, najgtebszym motywem Jego zbawczej interwencji
jest mitosierdzie. Milosierdzie jest postawg Boga, w swej istocie nie-
od}aczng od Jego mitoéci. Ono inspiruje Go do dziatania! Dlatego mito-
sierdzie—razem z milo$cig lub najczesciej samodzielnie—jest jednym
z najczesciej przywotywanych atrybutéw Boga juz na kartach Starego

16 Zob. K. Romaniuk, Biblijny traktat o mitosierdziu, Zabki 2004. Autor, po rozpracowa-
niubiblijnego nazewnictwa, dokonuje analizy Starego i Nowego Testamentu w aspek-
cie mitosierdzia Boga. Nastepnie przechodzi do analizy biblijnych wezwan do prak-
tykowania mitosierdzia przez ludzi wierzacych w odniesieniu do kazdego cztowieka,
w tym takze nieprzyjaciot.
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Testamentu!”. Najmocniej §wiadczy o tym tekst, w ktéorym zawarta jest
formuta samoobjawieniowa Boga ,jestem”:

Przeszedt Pan przed jego [Mojzesza] oczyma i wotat:
,Jahwe, Jahwe, Bog mitosierny i lito$ciwy (rachum wechannun),
cierpliwy, wielkiej mitosci (chesed) i wiernoéci,
zachowujacy swa mitoéé (chesed) w tysigczne pokolenia,
przebaczajacy niegodziwo$é, niewiernosé, grzech,
lecz nie pozostawiajgcy go bez ukarania,
ale zsytajacy kary za niegodziwo$é ojcoéw na syndéw
iwnukow az do trzeciego i czwartego pokolenia” (Wj 34, 6-7).

Powtoérzenie tego wyznania wiary starozytnego Izraela znajdujemy

w Psalmie103. Ujetejest onow formie poetyckiej medytacji modlitewnej:

Mitosierny jest Pan i taskawy (rachum wechannun),
nieskory do gniewu i bogaty w mito$¢ (rab chesed)!®.

Nie wiedzie sporu do koncainie ptonie gniewem na wieki.
Nie postepuje z nami wedtug naszych grzechéw

ani wedtug win naszych nam nie odptaca.

Bo jak wysoko niebo wznosi sie nad ziemia,

tak silna jest Jego mito$¢ (gabar chasdo) dla tych, co sie Go boja.
Jakjest odlegty wschéd od zachodu,

tak daleko odsuwa od nas nasze wystepki.

Jak ojciec jest mitosierny (kerachem) dla synéw,

tak Pan jest mitosierny (richam) dla tych, co sie Go boja.
Wie On, z czego jeste$my utworzeni,

pamieta, ze jesteSmy prochem (Ps 103, 8-15).

Szeroka prezentacje tytuldéw Boga w Starym Testamencie oraz ich odniesien do wta-
$ciwychkazdemuznich Jego dziatan zamieszcza Bogdan Ponizy, zob. B. Ponizy, Ksiega
Madrosci. Od egzegezy do teologii, Poznan 2000.

W w. 8 wystepuje zwrot rab chased. Rzeczownik chesed ma tu ewidentnie odniesienie
do ojcowskiej, bogatej we wszelkie dobro mitosci (por. w. 13, gdzie przywotanajestidea
ojcowskiej zarliwej czutosci, zyczliwosci).
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Przymiotnik ,mitosierny” (rachum) wskazuje na Bozg wrazliwo$é
ina wspobtczucie, podobne do wrazliwos$ci i wspoéiczucia ojca lub matki
w stosunku do dziecka, ktére znalazio sie w trudnej sytuacji. Ale nauczu-
ciach sie nie koniczy. Drugi przymiotnik ,litoSciwy” (channun) wskazu-
je na konkretng troske o dziecko, ktore znalazto sie w trudnej sytuacji,
w jakims$ nieszcze$ciu, czy wrecz zerwato relacje z rodzicami, popadto
w nietaske. Milosierdzie Boga nie ogranicza sie zatem do uczu¢—jak-
ze waznych—ale niewystarczajacych. B6g w swoim mitosierdziu jest
channun, czyli traktuje z litosng wyrozumiatoscig ludzi-grzesznikow
ijest gotéw okazac¢ im taske w postaci przebaczenia oraz koniecznego
wsparcia na drodze powrotu do szczes$liwego zycia poprzez udzielenie
im potrzebnych natchnien, sit i daréw. Wreszcie, trzecie okreslenie
dotyczace mitosierdzia Jahwe (rab chesed) méwi, ze przejawia sie ono
w,,bogatej mito$ci”, w,wielkiej mitoséci”, dysponujgcej mocg podobng do
mocy wojownika (gabar chasdo)'®. Jest ona konieczna dla obrony urato-
wanych przed kolejnymi atakami wewnetrznych pokusipychy, a takze
zewnetrznych sit diabelskiego ktamstwa oraz iluzji batwochwalczych
kultéw czy filozofii.

W oparciu o analize modlitwy ludu Przymierza da sie szczegdétowo
opisa¢ mitosierdzie Boga w dziataniu. Nie jest to jedna chwila czy jeden
gest przebaczenia grzechdéw, ale kilkuetapowy proces. Wida¢ go juz
w nauczaniu Jeremiasza, ale psalmy ukazuja go jeszcze wyraznie;j.

Po pierwsze, miltosierdzie Boga wzgledem Izraela objawia sie naj-
pierw w przebaczaniu mu grzechéw i niewiernos$ci, w uwolnieniu od
nich poprzez ,oczyszczenie” czy ,,obmycie”. Koronnym dowodem tak
do$wiadczanego mitosierdzia jest Psalm 51:

Zmituj sie nade mng, Boze, w swojej taskawosci,

w ogromie swego mitosierdzia wymaz mojg nieprawo$é!
Obmyj mnie zupetnie z mojej winy

ioczy$é mnie z grzechu mojego! (ww. 3-4,).

3

19 Zob.H.Witczyk, Bognieskory do gniewu—bogaty w mitosierdzie (Ps103), ,Verbum Vitae’
3(2003), s. 81-98, https://doi.org/10.31743/vv.1966.
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Jeszcze dramatyczniej wielko$¢ Bozego mitosierdzia, ktére odpuszcza

ludowi grzechy, uwalnia od nich i ratuje od catkowitej zagtady z ich po-
wodu, widaé¢ w Psalmie 79:

Nie pamietaj nam win naszych przodkow,

niech rychto przyjdzie ku nam mitosierdzie Twoje:

bo bardzo jeste$my stabi

(siamo ridotti nella pit grande miseria—ttum. wtoskie;
bo$my bardzo znedzeni—Biblia Gdanska).

Wspoméz nas, Boze zbawienia naszego,

przez wzglad na chwate Twojego imieniaiwyzwdl nas,
iodpusé nasze grzechy przez wzglad na Twoje imie.
Dlaczego majg mowic poganie: ,,Gdzie jest ich Bég?”.
Niech na naszych oczach rozejdzie sie wéréd pogan
wie$é o pomécie za przelang krew Twoich stug.
Niech jek pojmanych dojdzie do Ciebie;

mocg Twojego ramienia oszczedZ na $mieré skazanych (ww. 8-11).

Drugi przejaw mitosierdzia Boga wzgledem ludu, ktéry z powodu

swoich grzechdéw zostal rozproszony, to ponowne zgromadzenie go
w odrodzonej Jerozolimie na sprawowanie kultu: wznoszenie modlitwy
uwielbienia i sktadanie ofiary czystej:

20

Odwrdci tez i Pan, Bég twodj, twoje wygnanie
izlituje sie nad tobg.
Zgromadzi cie na nowo spoérdd wszystkich narodéow (Pwt 30, 3).

Ratuj nas, Panie, Boze nasz, zgromadz sposréd naroddw,
aby$my wielbili Swiete imie Twoje
idumni byli z Twej chwaty (Ps 106, 47; por. 126, 1-4; 1z 56, 8)2°.

Wiekszoséé tekstow Starego Testamentu, ktoére méwig o pelnym mitosierdzia dziata-

niu Boga, jest przeanalizowana w ksigzce: H. Witczyk, Mitosierdzie Pana od wiekéw
inawieki, Kielce 2015. Tam rowniezznajduje sie interpretacja Psalmu 103, ukazujgcego
dziatanie mitosierdzia Bozego w zyciu grzesznika oraz ofiarniczy charakter Ostatniej
Wieczerzy (stow nad chlebem i winem), czyli mitosierdzie Boga i Jezusa objawiajace
sie w Jego ofierze paschalnejiw kazdej Eucharystii.
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Wspdlnota zgromadzona dla sprawowania kultu to samo sedno zycia
religijnego ludu Przymierza. W stuchanym stowie Bozym, we wznoszo-
nej modlitwie i sktadanych ofiarach lud do§wiadcza mitoSci Boga: stawi
ja, awierzacy i Bég spotykaja sie w zbawezym ,,uécisku”?L.

Trzeci przejaw mitosierdzia Boga to wigczenie pojedynczego grzesz-
nika czy catego ludu i narodéw do wspdlnoty wierzgcych w Boga (koino-
nia—por.1J1, 3. 6). Juzw Starym Testamencie nie ogranicza sie ono do
ludu Pierwszego Przymierza, lecz ogarnia takze inne ludy. Nawet Egip-
cjanie, Smiertelni wrogowie Izraela, sg adresatami mitosiernej mitosci
Boga: ,Wtedy Pan da sie poznaé¢ Egipcjanom; Egipcjanie za$ nie tylko
uznajg Pana w 6w dzien, ale czci¢ Go beda ofiarami ze zwierzat i z po-
karmow, sktadaé tezbedg $§luby Panuiwypelnigje” (I1z19, 21; Syr18, 13)22.
W istocie swej rozcigga sie na catos$é stworzenia (Ps 145, 9; Mdr 11, 24-25).
Dowodem dziatania tego mitosierdzia bedzie nie tylko sktonienie naro-
dow poganskich do odwrécenia od batwochwalstwa, ale doprowadze-
niedo poznania Jedynego Boga, a nastepnie wigczenieich do przysztego
kroélestwa Bozego i udzielenie im jego daréw, co symbolicznie wyraza
obrazuczty Pana na gérze Syjon:

Pan Zastepéw przygotuje dla wszystkich ludéow

natej gérze uczte z ttustego miesa, uczte z wybornych win,
znajpozywniejszego miesa, z najwyborniejszych win.
Zedrze On natej gérze zastone,

zapuszczong na twarz wszystkich ludéw,

icatun, ktéry okrywat wszystkie narody;

raznazawsze zniszczy $mierc¢.

Wtedy Pan Bég otrze tzy z kazdego oblicza,

odejmie hanbe od swego ludu na catej ziemi,

bo Pan przyrzekt (Iz 25, 6-8; por. 2, 2-4; Mi 4, 1-4).

21 Zob. S. Hahn, Przymierze ikomunia, s. 186-188.

22 Prawde o uniwersalizmie mito$ci i mitosierdzia Boga syntetycznie i zarazem expres-
sisverbis wyrazit Syrach: , Mitosierdzie cztowieka—nad jego bliznim, | a mitosierdzie
Pana—nad calgludzkoscia: | Onkarci, wychowuje, pouczaizawracajak pasterz swoja
trzode. | Lituje sie nad tymi, ktérzy przyjmuja Jego pouczenie | i ktérzy sie spiesza do
Jego przykazan” (Syr18, 13-14).

=
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Ostatecznym owocem tego zgromadzenia narodow, oczyszczonych
z grzechow i odrodzonych, bedzie wigczenie ich do tej wspdlnoty zba-
wienia, ktérg Jezus z Nazaretu glosit jako krélestwo Boze. Ostatecznie
jest to duchowa wiez wierzacych miedzy nimi w jednej Owczarni Bozej,
azarazem Komunia (koinonia) tej Owczarni—z Ojcem i Synem.

Dlatego ukoronowaniem mitosiernego dziatania Boga Ojca wzgledem
ludu Przymierza jest postanie na §wiat Jego Jednorodzonego Syna—po-
teznego Kroéla. Jego przyjscie jest zrodtem radosci Matki. Maryja— Mat-
ka Pana—wystawia Boga za to, Ze poczete w jej tonie Dziecie to najwiek-
szy Dar (megalia) Jego mitosierdzia wzgledem ludu. To obiecany ojcom
Mesjasz, ale nie jako Krél zwycieskich wojsk, lecz jako Mesjasz mito-
sierdzia, co stanowiabsolutne novum Objawienia Nowego Testamentu:

Wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny.

Swiete jest Jego imie—

a swoje miltosierdzie na pokolenia i pokolenia
zachowuje dla tych, co sie Go boja.

On przejawia moc ramienia swego,

rozprasza ludzi pysznigcych sie zamystami serc swoich.
Straca wtadcow z tronu, a wywyzsza pokornych.
Glodnych nasyca dobrami, a bogatych z niczym odprawia.
Ujal sie za stuga swoim, Izraelem,

pomny na milosierdzie swoje—

jak przyobiecat naszym ojcom—

narzecz Abrahamaijego potomstwa na wieki (£k 1, 49-55).

Motyw mitosierdzia Boga jako zrddta radosci i szczeScia Maryi przy-
wotany jest najpierw w w. 50. Dotyczy ono ludzi, ktérzy sie Go bojg, jak
Elzbieta (Ek1, 58). Tymczasem natchniony tekst w. 54 (,pomny?3 na swe
mitosierdzie”) zdaje sie traktowaé¢ mitosierdzie jako wewnetrzny atry-
but Boga, istotny wymiar Jego Béstwa. Ono inspiruje Boga i motywuje
Go do zbawczych dziatan!?*

23 W oryginale wystepuje formamnestenai—bezokolicznik w stronie biernej, czyli forma
opisujaca osobe Boga z ukierunkowaniem na Jego dziatanie.

24 Zob. K. Mielcarek, Piesnio mitosierdziu w Ewangelii tukasza, w: Kogo szukasz? (] 20, 15).
Ksiega Pamigtkowa dla Ks. Prof. Henryka Witczyka w 65.rocznice urodzin, red. W. Chro-
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Przyjécie potomka Dawida— Mesjasza mitosierdzia, ktéry jako Syn
dnorodzony jest wcieleniem mitosierdzia Boga Ojca2®, poprzedzito

narodzenie i misja Jana Chrzciciela. Ewangelista Lukasz doskonale
uchwycit te prawde, przytaczajagc hymn o narodzeniu syna Zacharia-

SZ
m

a,anastepnie o nadaniu muimienia Jan (hebr. Jochanan—Bég okazuje
itosierdzie). Zanim jednak Zachariasz wzniesie swojg modlitwe uwiel-

bienia do Boga mitosierdzia, ewangelista Lukasz informuje, Ze sasiedzi
ikrewni Elzbiety, ,,gdy ustyszeli, ze Pan okazat tak wielkie mitosierdzie
nad nig, cieszyli sie z nig razem” (1, 58). W duchu tej radoéci Zachariasz,
ojciec Jana Chrzciciela, wystawia Boga:

Niech bedzie uwielbiony Pan, Bég Izraela,

ze nawiedzit lud swéj i wyzwolit go,

imoc zbawcza nam wzbudzit w domu stugi swego, Dawida:

jak zapowiedziat to z dawien dawna przez usta swych §wietych prorokéw,

ze nas wybawi od nieprzyjaciétiz reki wszystkich, ktérzy nas nienawidza;

ze milosierdzie okaze ojcom naszym

iwspomnina swoje §wiete Przymierze—

na przysiege, ktéra ztozyt ojcu naszemu, Abrahamowi, Ze nam uzyczy tego,
izzmocy nieprzyjaciét wyrwani bez leku stuzyé Mu bedziemy

w pobozno$ci i sprawiedliwo$ci przed Nim po wszystkie dni nasze (Ek 1, 68-75).

Zachariasz zaczyna swéj hymn nie od misji Jana, ale potomka Dawi-

da—wybawiciela ludu Przymierza, nazwanego ,,mocg zbawczg”. Jego
przyjécie na Swiat bedzie autentycznym aktem mitosierdzia najpierw

25
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stowski, M. Kowalski, Warszawa 2021, s. 416. Milosierdzie jako gléwny wymiar
tozsamoéci i dziatalno$ci ziemskiej Jezusa Chrystusa zaré6wno w Ewangelii wedtug
tukasza, jak i Mateusza podkreslajg autorzy publikacji: H. Schiirmann, Das Luka-
sevangelium. Kommentar, Freiburg im Breisgau 1992; L. T. Johnson, The Gospel of Luke,
Collegeville1991 (Sacra Pagina, 3); R. E. Brown, The Birth of the Messiah: A Commentary
onthe Infancy Narrativesin the Gospels of Matthew and Luke, New York1993; J. B. Green,
The Theology of the Gospel of Luke, Cambridge 1995 (New Testament Theology), https://
doi.org/10.1017/CB0O9781139166683.

Zob. J. Kudasiewicz, Syn Bozy—Jezus Chrystus w §wietle Nowego Testamentu, Kielce
2002; J. Kudasiewicz, Jezus §wiadkiemiuosobieniem mitosierdzia Ojca, ,Studia Pelplin-
skie” 35 (2004), s. 9-20.
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wobec ludu wybranego wszystkich czaséw, synéw Abrahama, ktérzy
wyczekiwali tego momentu (w. 72).
Ale w dalszej cze$ci hymnu jest mowa o wszystkich ludziach, ktérzy
2w mroku i §miertelnych ciemnosciach mieszkajg”. Temu ludowi—pro-
rokuje Zachariasz o Janie:

Dasz poznaé nauke o zbawieniu na odpuszczenie mu grzechéw,

przez mitosierdzie z samego wnetrza (dia splanchna eleous) Boga naszego.
Przez nie z wysoka Wschodzace Storice nas nawiedzi,

by o$wietli¢ tych, co w mroku i §miertelnych ciemno$ciach mieszkaja,
aby nasze kroki zwrdcié na droge pokoju (£k 1, 77-79).

Grecki rzeczownik splanchna (1. mn. w w. 78) oznacza w sensie fizycz-
nym wnetrznos$ci, a w znaczeniu metaforycznym wigze sie z czyms$
niezwykle intymnym i uczuciowym, oznaczajagcym po prostu rodzaj
najdelikatniejszej i zarazem najgtebszej mito$ci—ito w odniesieniu do
ludu pograzonego w grzechach, w,,mrokuiémiertelnych ciemnos$ciach”
(w. 77.79)%.

Obydwa hymny w istocie sg uwielbieniem mitosierdzia, ktére objawia
sie jako szczeg6lna cecha osoby Boga, Jego Tajemnicy. To ono przyna-
gla Go do zbawczych dziatan, ktérych szczytem jest misja Jana i Jezu-
sa—Mesjasza mitosierdzia.

Zaiste, w narodzinach Jana Chrzciciela i Jezusa Chrystusa wypet-
niajg sie najwieksze nadzieje, jakie lud Przymierza (Izrael) poktadat
w Bogu, ktoéry jest ,,mitosierny ilito$ciwy, szczodry w mitosci i wierny”
(Wj 34, 6-7). Dotyczyty one uwolnienia ludu od tragicznego jarzma grze-
chow, leku przed $miercia, a takze zgromadzenia zrozproszenia miedzy
narodami poganskimi w jednej wspdélnocie Bozej. Jej centrum stanowi
Ten, do ktérego ludzie w swej bezsilnosci wobec grzechu, cierpienia
i $mierci bedg wotaé: Kyrie, eleeson hemas—Panie, okaz mitosierdzie!
(tredowaci—%tk 17, 13); Iesou, hyie David, eleeson me (wota dwa razy nie-
widomy pod Jerychem—%Kk 18, 38. 39). A On ustyszy kazdego—1i ,,przy-
ciggnie wszystkich do siebie, gdy zostanie wywyzszony nad ziemie”
(por. J 12, 32)!

26 Por. M. J. J. Menken, The Position of Splanchnizestai and Splanchna in the Gospel of Luke,
»~Novum Testamentum” 30 (1988) z. 2, s. 114,, https://doi.org/10.1163/156853688X00190.
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Ewangelista Lukasz w dalszej czeSci swej Ewangelii doskonale 13-
czy obraz mitosiernego Boga Ojca i Mesjasza mitosierdzia w dwéch
kluczowych w jego dziele przypowie$ciach: jedna o Ojcu (Ek 15, 11-32),
ktéry doznal wewnetrznego, gltebokiego poruszenia mito$ci mitosier-
nej (esplanchniste) na widok powracajgcego syna marnotrawnego, nie
zapominajgc o drugim synu??; druga o milosiernym Samarytaninie
(tk 10, 30-37) —figurze samego Mesjasza milosierdzia, ktéry nie tylko
sie wzrusza na widok nedzy cztowieka-wedrowca na wpét umartego,
ale przybliza sie do niego, spotyka sie z nim osobi$cie—twarza w twarz,
wspotuczestniczy i wspdiprzezywa jego cierpienie. Ale nade wszystko
leczy rany zadane przez zbdjcéw (figura Ztego), wyobrazajgce szkody
wyrzgdzone zaréwno przez grzechy innych ludzi, jak i wtasne. To ewi-
dentne odniesienie do proroctwa Deutero-Izajasza, ktéry méwit o cier-
pieniu Stugi Boga, Jego $mierci jako o ofierze ekspiacyjno-reparacyjnej
(‘aszam)—usuwajacej grzechy i leczgcej rany przez nie zadane, czyli na-
prawiajgcejlud pograzony w swoich ciezkich grzechach, gtéwnie batwo-
chwalstwa (por. Iz 53, 10).

Co wiecej, postawa mitosiernego Samarytanina— Mesjasza mitosier-
dzia jest w glebszym sensie nasladowaniem czy wrecz aktualizacja po-
stawy samego Boga, ktory przez wieki pochylal sie nad ludzmi, okazujac
im swoje mitosierdzie (por. £k 2, 14).

Mesjasz mitosierdzia nie tylko wzywa swoich uczniéw, by byli mito-
sierni (oiktirmones)?® na wzér Ojca w niebiosach (Ek 6, 36-38)%°, ale sam
daje im przyktad takiej osobowej wrazliwos$ci i dziatania.

27 Przyjat nie tylko syna marnotrawnego z wielkim zaangazowaniem swej ojcowskiej
wtadzy i dobroci, ale i tego, ktdry stuzyt mu lojalnie przez lata, choé nie zdotat sie do
niego upodobnié¢ w okazywaniu mitosierdzia upadtym. Zob. J. Nolland, Luke 9:21-
18:3, Dallas 1993, s. 789-791 (Word Biblical Commentary, 35 B).

Wystepujgcy tu przymiotnik oiktirmon odpowiada hebrajskiemu rachum, nawigzujac

do intymnej wiezi pomiedzy niemowleciem ajego matka, i wyraza w Starym Testa-

mencie przede wszystkim boski atrybut wspoétczucia i aktywnego mitosierdzia. Zob.

J. Nolland, Luke 1:1-9:20, Dallas 1989, s. 300 (Word Biblical Commentary, 35 A).

29 Tomitosierdzie odnosisie w pierwszym rzedzie do unikania sadzenia, potepianiabliz-
nich (por. Mt7,1-6) oraz przebaczania win i wspaniatomyslnego, szczodrego dawania,
czyli wspierania potrzebujgcych: ,Badzcie mitosierni, jak Ojciec wasz jest mitosierny.
Nie sadzcie, a nie bedziecie sadzeni; nie potepiajcie, a nie bedziecie potepieni; odpusz-
czajcie, a bedzie wam odpuszczone. Dawajcie, a bedzie wam dane; miare dobra, natto-
czong, utrzesiong i optywajgcg wsypiag w zanadrza wasze” (Ek 6, 36-38).

oo
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Ten sam Mesjasz mitosierdzia w Ewangelii wedtug §w. Mateusza az
dwa razy wzywa wszystkich swoich stuchaczy i uczniéw do praktyko-
wania mitosierdzia, przywotujac stowa proroka Ozeasza: ,,MitoSci pra-
gne, anie krwawej ofiary” (Mto, 13; 12, 7). Okazywanie mitosierdzia bliz-
nim czynije wrecz podstawg do sprawowania takiej stuzby Bozej (kultu
ofiarniczego), ktérej oczekuje Ojciec mitosierdzia®°.

Hymny te to utwory poetyckie, ktore jezykiem poezji oddajg to, co
niewidzialne, czego nie da sie opowiedzie¢ zwyktymi stowami. Mito-
sierdzia Boga nie da sie do konca wypowiedzieé, opowiedzieé nawet
w najpiekniejszych przypowieéciach, mozna je jedynie wys$piewac i ce-
lebrowa¢. Dzieki niemu bowiem realizuje sie osobowe spotkanie odro-
dzonego cztowieka-grzesznika z Bogiem. Zachariaszi Maryja (wspélno-
tawiary przez nich reprezentowana) rozpoznaja, czcig i uwielbig Boga
za Jego pelng milosci i milosierdzia interwencje w ich wtasne zycie,
azarazem wdzieje ludu Przymierzai$wiata. Jezus natomiast w przywo-
tanych przypowiesciach inspiruje uczniéw do zaufania mitosci i mito-
sierdziu Boga Ojca, ktdre objawiajg sie marnotrawnym synom i $§mier-
telnie zranionym przez grzechy ludziom w Jego bardzo konkretnych
dziataniach wzgledem nich.

4. Milos¢ i milosierdzie Jezusa Chrystusa

Zarys catej dziatalnoéci Jezusa z Nazaretu, objawiajgcej mitoéé i mito-
sierdzie Boga Ojca, ewangelista Lukasz ukazuje w wydarzeniu, jakim
byta Jego wizyta w synagodze w Nazarecie (4, 16-30). Ma ono charakter
programowy dla catej ziemskiej aktywno$ci Mesjasza, ktéra jest przed-
stawionaw kluczu ,rokutaskiod Pana” (w. 19). Po odczytaniu fragmentu
z proroka Izajasza (Iz 61, 1-2; 58, 6), Jezus objawia, ze stowa o Studze pet-
nym Ducha, postanym przez Boga do chorych, niewidomych, wiezniow

30 Pelny obraz Jezusa Mitosiernego zaréwno w Ewangelii wedtug §w. Mateusza, jakiin-
nych pismach Nowego Testamentu analizuje w swojej publikacji ksigzkowej i warty-
kutach Janusz Czerski; zob. J. Czerski, Mitosierdzie w Ewangelii $w. Mateusza, Opole
1986. Zob. takze artykutly tego autora: Nowotestamentalna terminologia mitosierdzia,

»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 1 (1987) nr 40, s. 19-26, https://doi.org/10.21906/rbl.1363;
Mitosierdzie w przypowiesci Mateusza o darowaniu dtugéw (Mt 18, 23-35), ,Studia
Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 7 (1980), s. 49-56; Mitosierdzie w listach
$w. Pawta, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 13 (1992), s. 13-29.
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i pogan w celu ogtaszania, czyli aktualizowania ,roku taski od Pana”,
w Nim sie spetniajg. W gruncie rzeczy to On sam—w swojej osobie i dzia-
talno$ci—jest Laska, czyli darem mitoséci Boga Ojca, ktéry moze by¢ na-
zwany ,Lekarzem” (por. £k 4, 23)3. W Nim bowiem objawia sie Bog, ktd-
ryjest mito$cig mitosierng, nigdy nie przestaje by¢ lekarzem ludziciggle

potrzebujacych uzdrowienia swej cielesno-duchowej egzystencji. Dlate-
go tez w tejze synagodze w Nazarecie, Jezus przywotuje przyktad proro-
kaEliasza, ktory poszedt do wdowy w Sarepcie Sydonskiej (1Krl17, 8-24),
aby wskrzesi¢jej syna, i przyktad proroka Elizeusza, uzdrawiajgcego Sy-
ryjczyka Naamana (2 Krl 5, 1-19). W ten sposdb objawia, ze w Nim—Je-
zusie z Nazaretu—urzeczywistniajg sie starotestamentowe zapowiedzi

mitosierdzia Boga Ojca, a On sam rozpoczyna swa publiczng dziatalnosé

jako dzieje Milosierdzia, ktérego On jest uosobieniem i promotorem.
Genialnie wyrazita to §w. Faustyna, gdy, rozwazajgc kluczowe zdanie

Janowego Prologu (J 1, 14), pisze: ,Stowo staje sie Cialem, Bég zamieszkat

znami, Stowo Boze— Mitosierdzie Wcielone” (Dzienniczek, 1745). Dzieki

wcieleniu Syna Bozego, Bég Ojciec jest widzialny w Jezusie Chrystusie

jako,,Ojciecbogaty w mitosierdzie”. O tym misterium mitosierdzia wcie-
lonego $w. Pawel pisze w zachwycie:

A Bo6g, bedac bogaty w mitosierdzie, przez wielka swa mito$¢,

jakg nas umitowat, i to nas, umartych na skutek wystepkéw,

razem z Chrystusem przywroécit do zycia.

taska bowiem jestescie zbawieni. Razem tez wskrzesit

irazem posadzilna wyzynach niebieskich—w Chrystusie Jezusie (Ef 2, 4-6).

W Ewangelii wedtug $w. Lukasza Jezus Chrystus w swojej osobie naj-
wyrazniej objawia ,oblicze mitosiernego Ojca”, a w Nim mitosierdzie
Boga stato sie ,,zywe, widoczne i osiggneto swojg pelnie”32,

31 O Jezusie z Nazaretu jako Lekarzu chorych i grzesznikéw, a zarazem dobrym i mito-
siernym Pasterzui Bramie owiec, ktéra prowadzi,w przestrzen obecno$ci Boga”, pisze
Stanistaw Harezga: zob. S. Harezga, Mitosierdzie lekarstwem duszy. Rozwazania biblij-
ne, Krakéw 2022, s. 67-78.

32 Franciszek, Bulla apostolska oglaszajaca Nadzwyczajny Jubileusz Mitosierdzia Mise-
ricordiae vultus, 11.04.2015, 1.
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Nastepujace po tym wydarzeniu dziatanie i nauczanie Jezusa—w uje-
ciu $w. Lukasza—sg realizacjg tego zarysowanego w Nazarecie progra-
mu Mesjasza mitosierdzia.

Zgodnie z tym programem Jezus wyrzuca zte duchy (por. £k 4, 33-36;
8, 26-39), odpuszcza grzechy (por. Lk 5, 20-24; 7, 48), wzywa do nawré-
cenia (por. £k 5, 32;13, 3. 5), uzdrawia chorych (por. £k 4, 38-40; 17, 11-19),
a takze ma wtadze nad $miercig (por. £k 7, 11-17; 8, 49-56). Kazdy epi-
zod pozwala pozna¢ inny aspekt objawianego przez Niego mitosierdzia.
Rzeczjasna, jest to mitosierdzie Mesjasza, Postanica Bozego, namaszczo-
nego Duchem Swietym, ale réwnoczeénie mitosierdzie Ojca niebieskie-
go—miltosierdzie stanowigce istote krélowania Boga, zwanego inaczej
krélestwem Bozym.

Pierwszymi adresatami mitosierdzia, ktére przynosi Jezus, sa ope-
tani i chorzy. Ewangelista podkres$la to przytaczajgc stowa, z jakimi
zwracaja sie do Niego. Ojciec opetanego chlopca wota: ,Nauczycielu,
spojrzyj, prosze Cie, na mego syna; to mdj jedynak” (Ek 9, 38). Z kolei
tredowaci prosza glo$nym wotaniem: , Jezusie, Mistrzu, ulituj sie nad
nami!” (eleeson hemas—%tk 17, 13). Podobne stowa kieruje do Niego §le-
py pod Jerychem: ,Jezusie, Synu Dawida, ulituj sie nade mng!” (eleeson
me—1k18, 38).

Swiety Lukasz zazwyczaj nie opowiada o uczuciach Jezusa. Jednak
kilka razy wyraznie o nich wspomina. Gdy Jezus ujrzat wdowe idaca
w kondukcie zalobnym swojego syna, ewangelista zanotowat: ,Na jej
widok Pan uzalit sie nad nig (esplanchnisthe ep’aute) i rzekt do niej: «Nie
ptacz!»” (Ek 7, 13). Nie baczgc na prawo rytualnej czystosci, dotknat sie
mar, wskrzesit go, ,i oddat go jego matce. A wszystkich ogarnat strach;
wielbili Boga i méwili: «Wielki prorok powstat wérdd nas, i Bog (niosac
zbawienie) nawiedzit lud swéj»” (ww. 15-16).

Zaréwno egzorcyzmy, jakiuzdrowienia oraz wskrzeszenia umartych
sg dzietem Jezusa z Nazaretu, Mesjasza milosierdzia—a zarazem dys-
ponujacego wszechmocg Boga. Jego cztowieczenstwo zostato nig na-
pelnione wtedy, gdy w Jordanie zstapit na Niego Duch Swiety, nazwany
przez aniota w scenie zwiastowania ,,mocg Najwyzszego” (tk 1, 35: dy-
namis hypsistou).

Przytoczone Swiadectwa ewangeliczne pozwalajg wyciggnaé¢ wnio-
sek, ze mitosierdzie Jezusa nalezatoby odrézniaé od Jego wszechmocy.
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Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000
w dokumencie Bég, Ojciec mitosierdzia stwierdza, ze:

— milosierdzie ,jest najwyzszym atrybutem wszechmocy” Boga;

— ,wszechmoc Boga ujawnia sie wta$nie w mitosierdziu”ss.

Dokument ten wyraznie tgczy obydwa atrybuty, przez co zamazuje
wyrazng réznice istniejgcg miedzy nimi. Co wiecej, ukazuje mitosier-
dzie jako najwyzszy przejaw wszechmocy. Tymczasem §w. Lukasz za-
$wiadcza, ze chorzy najpierw wzywali mitosierdzia Syna Dawida (por.
Lk 17, 13; 18, 38-39), a On ,wzruszat sie” na widok ich niedoli czy znie-
wolenia (por. £k 7, 13). Dopiero poruszony do giebi ludzkim cierpieniem
iniedolg wigczat do dziatania swojg wszechmoc (por. £k 7, 14-15)34.

Ta sama kolejno$¢ dziatania boskich atrybutéw Jezusa z Nazaretu
ujawnia sie w Jego radykalnie nowym—w zestawieniu ze Starym Te-
stamentemijudaizmem Jego czaséw—ukierunkowaniem w pierwszych
rzedzie na mitosierdzia, ktére On przynosi do ludzi wytgczonych z zycia
religijnego Izraela z racji swojego postepowania: do celnikéw i publicz-
nych grzesznikéw. Mozna nawet powiedzie¢, ze to wlasnie oni sg w cen-
trum uwagi tego Mesjasza milosierdzia, ktéry ofiaruje im najpierw swa
zyczliwo$¢, blisko$é, mitosc i mitosierne przebaczenie. A dopiero w dal-
szej kolejnoéci swg wszechmoc, ktéra ich broni przed oskarzycielami
(por. £k 19, 9-10), a nawet powotuje do nasladowania Go (por. Mt 9, 9;
Mk 2, 14; tk 5, 27).

Taki wla$nie model objawiania milosierdzia, ktére Jezus najpierw
okazuje grzesznikowi, a nastepnie wigcza swa boska wszechmoc, osigga

33 Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Bdg, Ojciec mito-
sierdzia. Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku
2000, Katowice 1998, s. 51-52.

34 Te sama regute i kolejno$é przedstawia Ksiega Wyjscia w stynnej formule samoob-
jawieniowej (34, 6-7). Najpierw B6g mowi o sobie: ,JESTEM TU, JESTEM TU, Bég
miltosierny ilito$ciwy...bogaty w mitoéé i wiernosé”. Jako obecny posrdd ludu, ktory
ciezko zgrzeszyl, na czoto wysuwa atrybut swego mitosierdzia i mitosci. To one beda
kierowa¢ Jego wszechmocg wyzwalajacg zbuntowany lud z idolatrii i §mierci grozg-
cej mu na pustyni. Dlatego stwierdzenie Komisji Teologiczno-Historycznej: ,,Bog jest
nie tylko wszechmocny, alei mitosierny” nalezatoby przeformutowaé: w konfrontacji
z grzesznym ludem Bég jest najpierw mitosierny, ale i wszechmocny. I dlatego ta wia-
$nie formuta samoobjawieniowa, akcentujaca mitosierdzie i mito$¢ Boga, tak rozbudo-
wane Jego imie—,bedzie najczesciej przywotywane w dziejach wybranego ludu” (Bdg,
Ojciec mitosierdzia, s. 52).
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swe zwienczenie podczas meki, gdy na krzyzu odpowiada na stowa na-
wracajacego sie grzesznika, ktory zwrdécit sie do Niego stowami: ,,«Jezu,
wspomnij na mnie (Iesou, mnestheti mou), gdy przyjdziesz do swego kré-
lestwar. Jezus mu odpowiedzial: «Zaprawde, powiadam ci: dzi$ ze Mng
bedziesz w raju»” (kk 23, 43). Nalezy zauwazy¢, ze ewangelista przyta-
czajgc wotanie wspét-ukrzyzowanego (Ek 23, 42) uzywa czasownika

mimneskomai—tego samego, ktérym opisywat mitosierng pamieé¢ Boga

w Magnificat (£k 1, 54) i w hymnie Zachariasza (Ek 1, 72). Umierajacy na

krzyzu za swoje winy grzesznik odwotuje sie do takiej samej mitosiernej

pamieci ukrzyzowanego i umierajgcego Jezusa—do Jego mitosierdzia.
A Mesjasz milosierdzia, poruszony tym wotaniem (por. £k 23, 42), nie

tylko przebacza mu grzechy, ktére wezeéniej wyznat w rozmowie z dru-
gim wspét-ukrzyzowanym (por. £k 23, 40-41), ale w swej boskiej wszech-
mocy szczodrze obdarza go obietnicg zbawienia (por. £k 23, 43) —naj-
wiekszym dobrem, o ktére prosit, ufajac Jego mitosiernej pamieci.

Ten okreslony przez Jezusa precyzyjnie raj (rodzajnik—en to parade-
iso) to krolestwo Boze dla wskrzeszonych z Jezusem —dzieto i dar Bozej
wszechmocy dlatych, ktérzy wezesniej odwotali sie do Jego mitosiernej
pamieciidlatego doznali Jego mitosierdzia.

5. Gatunek literacki wypowiedzi:
~Jestem miloscia i milosierdziem samym”

Powszechnie przyjete okreélenie tej wypowiedzi mianem ,formuty sa-
moobjawieniowej” nakazuje uwazacé ja za swego rodzaju najkroétszg au-
toprezentacje, wrecz definicje osoby Pana Boga. Nawigzywataby ona do
tej formuty, jakg zapisat $w. Jan: ,,Bog jest mitoscig” (1J 4, 6. 8).

Ale czy w Pierwszym LiScie $w. Jana (1 J 4) wystepuje formuta samo-
objawieniowa Boga? Czy uzyty w numerze 1723 Dzienniczka zwrot ,,mi-
toScig i mitosierdziem samym” ma na celu pominiecie innych aspektéw
misterium Boga? Jak nalezy rozumie¢ tego rodzaju formute samoobja-
wieniowg? A moze intrygujace nas zdanie stanowijeden z argumentéw
wewnatrz wiekszej mowy retorycznej o charakterze deliberatywnym
czy sgdowniczym? Czemu w takim przypadku stuzytaby formuta mak-
symalnie podkreslajgca mitos$¢ i mitosierdzie? Jak odnoszg sie ,,mitosé¢
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imitosierdzie” do innych atrybutéw czy dynamizmdw obecnych w oso-
bie Boga Objawienia?

Wazne $wiatto na ten problem rzuca najblizszy kontekst, w ktérym
znajduje sie badana formuta samoobjawieniowa. Jezus pyta swojg Se-
kretarke: ,,Cérko moja, czyz sadzisz, ze$ dosyé napisata o moim mitosier-
dziu? Jest to dopierojednakropelkado oceanu—to, co§ napisata. Jestem
mitoscig i mitosierdziem samym; nie masz nedzy, ktéra by mogta sie
mierzy¢ z mitosierdziem moim, ani go wyczerpie nedza, gdyz z chwilg
udzielania sie—[mitosierdzie moje sie] powieksza. Dusza, ktéra zaufa
mojemu mitosierdziu, jest najszczes$liwsza, bo ja sam mam o nig stara-
nie”35, W tej szerokiej formule samoobjawieniowej wyraznie widaé, ze
Jezus ma na my$li dwa aspekty swojej mitoséci i mitosierdzia: ich nie-
skonczonos$¢ oraz osobowy charakter.

Tak jak kazdy inny przymiot Bozy, ro6wniez mito$¢é i mitosierdzie ma
boski, czyli nieskonczony, charakter—tu poréwnany do nieskonczono-
$cioceanu. Przy czym, nie chodzi o wielko$é oceanu samg w sobie, tylko
o to, Ze jest ona nie do zmierzenia i nie do opisania przez zadnego bada-
cza—zardéwno kiedys, jak i dzisiaj.

Z kolei objawiony tu expressis verbis osobowy charakter mitosci i mi-
losierdzia Jezusa oznacza, ze nie sg one emanacjami Jego osoby, ktére
mozna by poréwna¢é¢ do jakichkolwiek energii czy promieniowania,
przekazywanych w formie stricte fizycznej, jak choéby $wiatto, ktére
ma nature korpuskularno-falowg. Jezusowe mito$¢ i mitosierdzie maja
charakter osobowej blisko$ci catej Jego osoby. Sg wistocie swej osobowg
relacja taczaca osobe grzesznika z Jezusem. Na osobiste zaufanie (,du-
sza, ktora zaufa mojemu mitosierdziu”) Jezus odpowiada swojg mitujgca
imilosierng blisko$cig catej swej osoby: ,,Ja sam mam o nig staranie”.

Z powyzszego $§wiadectwa jasno wynika, ze Jezus jest ,,mito$cig i mi-
losierdziem samym” w relacji do grzesznika.

W innym miejscu Dzienniczka §w. Faustyna wyznaje, ze bardzo cierpi
z powodu ciezkich grzechéw, ktére sa popetniane niedaleko klasztoru:

»,DatmiPanpoznaé,jakcierpi duszaodrzuconaod Boga... Zdawato mi sie,
ze serce porwato mi sie w kawatki, a zarazem poznatam, jak taka dusza
zrani najmitosierniejsze Serce Jezusa. Nie chce to biedne stworzenie

35 F. Kowalska, Dzienniczek, 1273.
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przyjac¢ zmitowania Bozego; im Bog dusze wiecej §cigat swoim milosier-
dziem, tym bedzie dla niej sprawiedliwszy” (1274). I w nastepnym nu-
merze dodaje stowa samego Jezusa:,,Sekretarko moja, napisz, ze jestem
hojniejszy dla grzesznikéw nizeli dla sprawiedliwych. Dla nich zstgpi-
tem na ziemie...dla nich przelatem krew, niech sie nie lekajg do mnie
zblizy¢, oni najwiecej potrzebujg mojego mitosierdzia” (1275).

W przytoczonym fragmencie z kolei milosierdzie Boga ukazane jest
w zestawieniuz Jego sprawiedliwos$cia, itowrelacjiwspotzaleznosci: im
wieksze mitosierdzie zostato odrzucone, tym wieksza sprawiedliwo$¢
wkroczy do dziatania. Mozna zatem logicznie wnioskowacé, ze Ten, kt6-
ry jest samym milosierdziem w relacji do dusz, jest réwnocze$nie sama
sprawiedliwo$cig. Co wiecej, miedzy tymidwoma postawaminie zacho-
dzisprzecznos$¢, ale wspoétdziatanie: aby byé mitosiernym, B6g musiby¢
najpierw sprawiedliwy, czyli zatroskany o wypetnianie sie Jego woli;
aby by¢ sprawiedliwym, B6g wigcza w dziatanie swoje mitosierdzie. Gdy
dusza grzesznika uparcie je odrzuca, Boég pozostaje sprawiedliwy.

W innym jeszcze Swiadectwie Sw. Faustyna méwio wszechmocy Boga.
Wystawia jej dziatanie najpierw wzmaganiach ze ztem moralnym w Pol-
sce: ,Sama z siebie kropla jest niczym, ale z Toba, Jezu, Smiato stawie
czoto catej fali zta [w Polsce, za ktorg sie modli] i nawet piektu catemu.
Twoja wszechmoc wszystko moze” (Dzienniczek, 686).

Co wiecej, ufnos¢ w mitosierng blisko$¢ Jezusa pozwala jej widzieé
dziatanie Jego wszechmocy w swoim zyciu: ,Wiem, Ze jestem pod szcze-
gblniejszym spojrzeniem Twoim, o Panie. Nie badam trwozliwie planéw
Twoich wzgledem mnie; moja jest rzeczg przyjmowac wszystko z Twojej
reki, nie lekam sie niczego, chociaz burza szaleje i straszne gromy ude-
rzajg wokoto mnie, a czuje sie wtenczas sama jedna, jednak serce moje
czuje Ciebie, a ufnosé moja poteguje sie i widze calg wszechmoc Twoja,
ktéra mnie utrzymuje. Z Toba, Jezu, ide przez zycie, wérdd tecz i burz,
zrado$ci okrzykiem, nucgc pie$n mitosierdzia Twego” (Dzienniczek, 761).

Dusza, ktérajest pokorna wie, ze ,.jej wtasno$cia jest tylko nedza, to ja
utrzymuje w ustawicznym korzeniu sie przed majestatem Bozym, a Bég
widzgc dusze w takim usposobieniu, Sciga ja swymi taskami. Kiedy du-
sza zaglebia sie w przepasci swej nedzy, Bog uzywa swej wszechmocy,
aby ja wywyzszyé¢” (Dzienniczek, 593). W licznych zapiskach swieta sio-
stra Faustyna tgczy wszechmoc Bozg z mitosierdziem Jezusa, uzywajac
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dajacego wiele do my$lenia zwrotu ,wszechmoc mitosierdzia”. Przewija
sie on w Dzienniczku niczym ztota ni¢ taczgca wszechmoc i mitosierdzia
Boga Ojca oraz Jezusa. W kontekstach najblizszych, w ktérych pojawia
sie ten zwrot, daje sie zauwazy¢ regute: mitosierdzie inspiruje ich dzia-
tanie wzgledem skruszonego grzesznika, ktére wszechmoc doprowadza
do finatu w postaci jego podniesienia, wywyzszenia, przemiany, szcze-
$ciaizbawienia poprzez wlaczenie go w Komunie Tréjcy Swietej.

Z powyzszej analizy kontekstu formuly samoobjawieniowej Boga, za-
pisanej w numerze 1273 Dzienniczka, wynika kilka wnioskéw.

1. Formuta , Jestem mito$cig i mitosierdziem samym” nie jest defini-

cja istoty Jezusa, wykluczajgca wszystkie inne przymioty;

2. Stowa Jezusa o mito$ci i mitosierdziu nie maja na celu ich wywyz-
szeniawzestawieniu ze sprawiedliwo$cia czy wszechmoca, ktére
niepozostajgnadalszym planieiw pelniprzynalezg do samejistoty
Jego Osoby;

3. W maksymalnie mocny, a zarazem zwiezty sposéb, Jezus persona-
lizuje w swej formule samoobjawieniowej dzialanie swej mito$ci
imitosierdzia wzgledem grzesznikéw, ktadgc nacisk najego osobo-
wy charakter, radykalnie zwigzany z Jego bezposrednia Obecno-
$cia: ,dla nich zstapitem na ziemie... dla nich przelatem krew”;

4. Formuta samoobjawieniowa, za pomocg ktérej Jezus opisuje swoje
dzialanie, jest bardzo wazng figurg retoryczng. W sposéb maksy-
malnie przekonujacy ukazuje najbardziej odpowiednie dziatanie
Boga w odniesieniu do biednego grzesznika, poniewaz najsilniej,
jak tylko mozna, budzi w nim zaufanie do Niego, nie pozostawiajac
zadnego powodu dla jakiejkolwiek formy leku przed Nim, a tym sa-
mym oddalenia sie od Niego.

Biorgc to wszystko pod uwage, nalezy na pytanie o gatunek literacki
formuty samoobjawieniowej w numerze 1273 Dzienniczka odpowiedzie¢,
ze jest ona w pierwszym rzedzie opisem dzialania Boga w stosunku
do duszy grzesznej. Rzecz jasna, dziatanie pozwala w jakim$ stopniu
pozna¢ samg osobe, poniewaz, jak wiadomo, actio seqitur esse. Podob-
nie znana w jezyku fenomenologii reguta: osoba i czyn! Czyn objawia
osobe—osoba wypowiada sie w czynie! A najtrafniej ujmuje to sam Pan
Jezus w Ewangelii: ,, Kazde dobre drzewo wydaje dobre owoce, a zte drze-
wo wydaje zte owoce” (Mt 7, 17). Jednak czym innym sg owoce, a czym
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innym jest drzewo samo w sobie. Czym innym jest Misterium Boga sa-
mego w sobie—Komunia Oséb Ojca i Syna, i Ducha Swietego—a czym in-
nym Jego przymioty, czyli formy Jego dziatania w stosunku do grzeszni-
kéw: mito$é i mitosierdzie, sprawiedliwo$é i wszechmoc.

Doskonale wyrazajg to stowa samej §w. Faustyny: ,,W chwilach opusz-
czenia wewnetrznego nie trace spokoju, poniewaz wiem, ze Bo6g duszy
nigdy nie opuszcza—chyba wtenczas jedynie, jak dusza sama przez nie-
wierno$é zrywazwigzek mitosci. Jednak absolutnie wszystkieistnienia
zalezg od Panaiutrzymywane sg Jego wszechmoca. Jednymi rzadzi mi-
1oé¢, innymisprawiedliwo$é; od naszalezy, pod jakg wtadzg zy¢é chcemy”
(Dzienniczek, 1315).

Whioski

Formuta samoobjawieniowa Jezusa: , Jestem mito$cia i mitosierdziem
samym” (Dzienniczek, 1273), wpisana w kontekst objawienia biblijnego
oraz do$wiadczenie mistyczne §w. Faustyny, nie stanowi definicji isto-
ty Boga, lecz objawia Jego relacje do cztowieka grzesznego—relacje na-
cechowang bezgraniczng mitoscig i mitosierdziem. Jest to wypowiedz
o charakterze egzystencjalnym, majgca wymiar pastoralny i soteriolo-
giczny, gteboko zakorzeniona w catej historii zbawienia—od przymierza
Starego Testamentu po wcielenie Syna Bozego.

Mito$é¢ i mitosierdzie, ktore Jezus ukazuje jako wlasne imie i najgleb-
sze nastawienie swego Serca wzgledem duszy ludzkiej, nie sg przeciw-
stawne innym przymiotom Boga, takim jak sprawiedliwo$¢ czy wszech-
moc. Przeciwnie—s3 znimiwewnetrznie zintegrowane, wspétdziatajac
w dziele zbawienia cztowieka. Mitosierdzie nie znosi sprawiedliwosci,
lecz jg dopelnia; sprawiedliwo$é nie wyklucza mitosierdzia, lecz przy-
gotowuje mu droge.

Formuta ta objawia ré6wniez osobowy charakter dziatania Jezusa: nie
jest On abstrakcyjngideg mitosierdzia, lecz Osoba, ktéra wchodzi w bez-
poérednig relacje z grzesznikiem, podejmuje jego nedze i odpowiada na
nig petnig swej zbawczej obecnosci. Dlatego nie mamy tu do czynienia
z definicjg ontologiczna, ale z figurg retoryczng—gteboko teologiczng
izarazem duszpasterska, majaca na celu wzbudzenie w duszy ufnos$ci
iotwarcie jej na zbawcze dziatanie Boga.
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W Swietle cato$ci objawienia biblijnego, jak réwniez §wiadectwa
sw. Faustyny, nalezy uznaé, ze formuta ta ukazuje wtasciwe oblicze
Boga—oblicze Ojca mitosiernego i Syna, ktory stat sie wcielonym Mito-
sierdziem. Objawienie to prowadzi do gtebokiego przekonania, ze naj-
wiekszym objawieniem wszechmocy Boga jest Jego mitosierdzie. To
ono przyciaga grzesznika, podnosi go i prowadzi do komunii z Bogiem
Zywym.

Dlatego wtas$nie Jezus— Mesjasz mitosierdzia—wypowiada te stowa
jako najbardziej stosowne wobec duszy grzesznej: ,, Jestem mitoscia
imitosierdziem samym”, aby nie pozostawi¢ w niej ani cienia leku, lecz
wzbudzi¢ odwage powrotu. Mitosierdzie bowiem nie tylko objawia oso-
be Boga, ale takze stwarza przestrzen spotkania, ktére owocuje zbawie-
niemirado$cig dzieciecej wieziz Ojcem. Takie jest najgtebsze przestanie
tej formuty: nie o poznanie definicyjne tu chodzi, lecz o zbawcze zaufa-
nieioddanie duszy wramiona Boga, ktory jest Mitoscig i Mitosierdziem.
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Abstrakt

,<Powiedz, ze mitosierdzie jest najwiekszym przymiotem Boga”. Mitosierdzie
wobec ubogich (Jk 2,1-13)

Artykul, ktérego cytat zaznaczony w tytule pochodziz, Dzienniczka” Swietej siostry
Faustyny (301), rozwija jeden z aspektow mitosierdzia Bozego, mianowicie mito$é do
ubogich. Bazuje na tek$cie Listu Jakuba (2, 1-13) i zwraca uwage na konieczno$¢ uni-
kania we wspolnocie eklezjalnej wszelkich preferencji bogatych kosztem ubogich. Fa-
woryzowanie bogatych bytoby wbrew przykazaniu mitosci do blizniego, czyli w kon-
tekscie perykopy wbrew mitosci do ubogiego. Mitosierdzie wzgledem tych, ktérzy sa
zniewazani(Jk 2, 6) inieliczg sie dla §wiata, stanie sie w czasie sgdu Bozego kryterium
rozstrzygajacym o uczestnictwie w Bozej chwale.

Stowakluczowe: stronniczo$é, ubogi, prawo wolnosci, krolewskie prawo, mitosierdzie,
triumfnad sgdem

Abstract
»Say that mercy is God’s greatest attribute”. Mercy towards the poor (Jm 2:1-13)

Article, whose quote in the title is taken from the “Diary” of Saint Sister Faustina
(301), develops one aspect of God’s mercy, namely charity towards the poor. It builds
on the text of James 2:1-13 and draws attention to the need to avoid in the ecclesial
community any preference for the rich at the expense of the poor. Favouring the rich
would be against the commandment to love one’s neighbour, thatis, in the context of
the pericope, against love for the poor. Mercy towards those who are insulted (James
2:6) and are not valuable for the world will become, at the time of God’s judgement, the
decisive criterion for participation in God’s glory.

Keywords: Bias, poor, law of liberty, royal right, mercy, triumph over judgment
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Cytat zaznaczony w tytule pochodzi z Dzienniczka Swietej siostry Fau-
styny’. Podkre$la szczegdlny atrybut Boga, jakim jest Jego mitosier-
dzie. Przymiot ten zawiera w sobie wiele odcieni, wigze sie miedzy in-
nymi z przebaczeniem grzechéw, wybawianiem od niebezpieczenstw,
wierng mitoScig Boga, Jego pochyleniem sie nad cztowiekiem. Jednym
z aspektow mitosierdzia jest takze mito$¢é do ubogich. Problem badaw-
czy artykutu obejmuje zwrdcenie szczegdlnej uwagi na poszanowanie
godnosci ubogiego cztowieka, ktorym niestety gardzi §wiat i nie liczy
sie z nim. Tymczasem mitosierdzie objawiajgce sie w szacunku do bied-
nych, odrzucanych ludzi ostatecznie rozstrzygnie o udziale w chwale
zbawionych (por. Mt 25, 31-46). To nie przypadek, ze w Dzienniczku Je-
zus ukazat sie raz siostrze Faustynie pod postacig zmarznietego biedaka
w podartym ubraniu, boso i odkrytg gtowa, i prosit o gorgcy positek?.
Konieczno$é naleznego respektu wzgledem ubogich jest szczegblnie wy-
eksponowana w Liécie §w. Jakuba (2, 1-13). Z tej wladnie racji tekst ten
zostal wybrany i stanowi przedmiot analiz. Akcentuje bowiem potrze-
be milosierdzia wzgledem tej wia$nie warstwy spoteczenstwa, o czym
przypomniat Jezus poprzez siostre Faustyne. Objawit sie jej, jak wiemy,
nie jako ktos wyjatkowy w oczach tego §wiata, w ztocistych szatach, ale
jakoubogi, bedgcy w skrajnej potrzebie. Tym samym opowiedziat sie za
tg kategoria ludzi, z ktéra w sposéb wyjatkowy sie identyfikuje. Cytat
zawarty w tytule oraz spotkanie Faustyny z ubogim Jezusem sg jedynie
punktem wyjscia dla analizy przeprowadzonej w artykule. Finalnym
za$ zamierzeniem jest wezwanie do mito$ci wzgledem ubogich. W pod-
jetym temacie wykorzystano ujecie kanoniczne, traktujace Biblie jako
catosé.

1. ,Exemplum”, ale nie do nasladowania (Jk 2, 2-3)

Perykopa Listu §w. Jakuba (2, 1-13) stanowi pareneze i rozpoczyna sie
znangjuzw tym li$cie formuta ,Braciamoi” (Jk 2,1;1, 2), ktéra wnaszym
kontekscie wyraza serdeczny, pilny apel skierowany do adresatéw, aby
ich chrzescijanska postawa nie miata nic wspdlnego z faworyzowaniem

1 F. Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, 301, Warszawa 1991, s. 152;
por. F. Kowalska, Dzienniczek, 163, s. 109; F. Kowalska, Dzienniczek, 180, s. 116.
2 F.Kowalska, Dzienniczek, 1312, s. 451.
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pewnych oséb, czyli traktowaniem jednych lepiej, a drugich gorzej. Bég
bowiem nie ma wzgledu na osoby (por. Rz2,11; Kol 3, 25; Ef6, 9; Dz 10, 34).
Takie zachowanie bytoby réwniez nie do pogodzenia z wiarg ,w Pana
naszego Jezusa Chrystusa uwielbionego” (Jk 2, 1)%. Gdyby kto$ ulegat
tego typu pokusie, woéwczas Jezus nie bytby w takiej wspoélnocie Panem
chwaty, leczinng osobg. Jego miejsce zajeliby ludzie bogaci, noszacy zto-
te pierscienie, odziani we wspaniate szaty. Ich pojawienie sie statoby sie
dla niektérych jakby epifanig Jezusa Chrystusa®. Cze$¢ oddawana boga-
tym odbierataby bowiem chwale nalezng Jezusowi i przyznawataby ja
zamoznym. Bytoby to wbrew chrzescijaniskiemu credo.

Autor, ilustrujac sprzeczno$é postaw faworyzujacych bogatych z na-
ukg chrzescijansky, nawigzuje do przyktadu, ktérego zywy opis jednak
nie $wiadczy, ze podobny kazus wydarzyt sie w eklezjalnej wspdlno-
cie. Ma on charakter fikcyjny®. Nie nalezy wiec rozumie¢ go dostownie.
W ten sposéb Jakub oszczedza komus$ przykrych uwag, a sam ze swej
strony przekazuje to, na czym mu zalezy. Postugujac sie konkretnym
przyktadem, stawia adresatow w sytuacji, w ktoérej powinni sie osobi-
$cie zaangazowaé. Mdéwigc za$ o zgromadzeniu (cuvaywyf—w. 2) mana
mys$li zebranie sie wspdlnoty®.

Zasygnalizowane juz exemplum dotyczy pojawienia sie we wspdlno-
cie cztowieka noszacego ztoty pierscien, odzianego w blyszczace szaty
(&v éoBfTLAapmpd —w. 2), czyli na pierwszy rzut oka bogatego, byé moze
czlonka wspoélnoty. Jakuba nie tyle interesuje jego proweniencja, co
reakcja wspdlnoty. Jednocze$nie przychodzi na zgromadzenie ubogi

3 W teksciegreckim czytamy w tym miejscu: ,,to0 kuplov @ Vv'Incot Xptotod Thg 86Eng”.
Wyrazenie ,Jezusa Chrystusa chwatly” jest semityzmem inalezy je przettumaczyé¢
jako ,chwalebnego (czyli uwielbionego) Jezusa Chrystusa”. Por. M. Dibelius, James,
transl. M. A. Williams, Philadelphia 1981, s. 137 (Hermeneia—A Critical and Historical
Commentary on the Bible).

4 Por. F. Mussner, La Lettera di Giacomo, trad. R. Penna, Brescia 1970, s. 168 (Commenta-
rio Teologico del Nuovo Testamento, 13/1).

5 Por.R.Hoppe, Jakobusbrief, Stuttgart1989, s. 52 (Stuttgarter Kleiner Kommentar. Neu-
es Testament, 15).

6 Termin sunagwgh, moze oznacza¢ zgromadzona wspoélnote lub miejsce, w ktérym
gromadzisie wspdlnota. Por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, Berlin-New
York 1971, s. 1550. W naszym konteks$cie chodzi o to pierwsze znaczenie.
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(mtwyd¢) w brudnym ubraniu (¢v purmtapd” ¢o0fjti—w. 2). Cata uwaga
obecnych kieruje sie w sposéb automatyczny ku bogatemu, ubogi za$
pozostaje w cieniu jego osoby. Opis przybiera bardzo zywga forme z za-
stosowaniem mowy niezaleznej. Bogaty zostaje natychmiast poproszo-
ny przez wspoélnote, aby zajal zaszczytne miejsce (60 kdBov (8e kaAdc—
w. 3)8. Natomiast ubogiemu wyznacza sie miejsce stojgce (o0 0T £kel)
albo pod podnézkiem (1} kGBov VO TO VTOTESLIGV pou—w. 3). Juz samo
przeciwstawienie ,ty sigdZ tutaj” oraz .ty stan tam” wskazuje na prefe-
rencje bogatego nad ubogim. Pozbawione szacunku traktowanie ubo-
giego znajduje swoje apogeum w zastosowaniu zaimka pod (mojego) po
stowie Umom68lov (podndzek). Ten, kto nakazuje ubogiemu, aby zajat
miejsce nizej swojego podnézka, wywyzsza samego siebie, jest ponad
ubogim. Jakub oddaje wiec catg sytuacje w sposéb obrazowyiwyrazisty.

2. Ostrzezenie przed stosowaniem
~exemplum” w zyciu wspélnoty (Jk 4-9)

Autor, majac ciggle na uwadze wspomniany przyktad, kieruje obecnie
do adresatéw pierwsze pytanie: ,czy nie czynicie réznic miedzy sobg
inie stajecie sie sedziami przewrotnymi”? (o0 StekpiBnte £€v £autoic kat
eyéveobe kpiral Staloylop&@v movnp®v—w. 4). Wigcza ich zatem bezpo-
$redniow przedstawiong wezeéniej kwestie. Negacja o0 (nie) pojawia sie
w pytaniach niezaleznych, ktére sugerujg odpowiedz twierdzaca®. Gdy-
by adresaci postepowalitakjak w przytoczonym weze$niej kazusie albo
podobnie, wéwczas nie traktowaliby sie po bratersku, czyniliby réznice
miedzy sobg. Czasownik takplvw—,,sadzié”, ,,oceniac”, ,czynié réznice
miedzy osobami”, wskazuje na osad. W naszym przypadku wystepuje
w polgcezeniu z €v eautoig, moze oznaczaé czynienie roznic,,miedzy sobg”

7 Przymiotnik punapég—,brudny”, wznaczeniu przeno$nym ,nedzny”, wskazuje na
przyczyne niecheci w relacjach z ubogimi. Dla Zydéw brudne ubranie stwarzato jesz-
cze wieksze problemy. W czasie zgromadzen podczas szabatu wiasciwy ubiér wyrazat
szacunek dla tego §wiatecznego dnia. Por. F. Mussner, La Lettera di Giacomo, s. 170.

8 Ewangeliawedlug$w. Mateusza (23, 6) zaznacza, ze uczeniw Pi§mie zajmowali honoro-
we miejscaw zydowskich synagogach. Por. H. L. Strack, P. Billerbeck, Das Evangelium
nach Mattdus erldautert aus Talmud und Midrasch, Miinchen 1956, s. 915 (Kommentar
zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, 1), doi.org/10.17104/9783406757013.

9 Por. W. Bauer, Worterbuch zum Neuen Testament, s. 1170, 4. c.
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lub ,w was”, czyli w waszym wnetrzu. Bardziej prawdopodobna wydaje
sie tadrugaopcjal®. Sad bowiem nie zostatwypowiedziany, awzmianka
o ztych mys$lach (Staloyiopu®v movnp&v) potwierdzataby réwniez te wia-
$nie wersje. Ci za$, ktérzy zachowaliby sie tak jak w podanym przykta-
dzie z bogatym i ubogim, staliby sie sedziami wydajacymi krzywdzace
wyroki. Tego typu postawa kontrastowataby catkowicie z postawg Boga,
ktéry dziata zupelnie inaczej: ,,Czy Bég nie wybrat ubogich tego $wia-
ta na bogatych w wierze oraz na dziedzicéw kroélestwa przyobiecanego
tym, ktérzy Go mitujg?” (w. 5). Nalezy zauwazy¢, ze syntagma mtwyoug
T®KkOopw stanowi celownik korzysci (dativus commodi) i nalezy je oddaé
jako ,,ubodzy przed §wiatem!!. Ubodzy nie sg atrakcyjni dla §wiata, nic
nieznacza dlaniego. B4g natomiastinteresuje sie nimi'2. Bozy wyborjest
wiec odwréceniem wartosci, ktéorymi kieruje sie Swiat. W wyrazeniu
~bogatymiw wierze” (mAovaioug €v miotel—w. 5), przyimek €v (w) moze
mieéznaczenie instrumentalne, jakilokalne. W pierwszym przypadku
oznaczatoby to, ze ubodzy stajg sie bogatymi przez wiare, w drugim zas$,
ubodzy stawaliby sie bogaci w dziedzinie wiary. Wydaje sie, ze nalezy
optowacézatg druga wersja, poniewazwiarajest darem, a nie rekompen-
satgza doS§wiadczanie ziemskiej biedy'®. Poza tym w naszym kontek$cie
»,bogaciwwierze” stanowig kontrast do,,ubogich przed §wiatem”. Z kolei
prawda o uczynieniu ubogich ,dziedzicami w wierze” nawigzuje do wy-
razenia ,odziedziczy¢ krélestwo” (por. Mt 25, 34;1Kor 6, 9; Ga 5, 21). Bog
wybrat!# zatem ubogich, aby odziedziczyli Jego krélestwo. Zdanie za$
»~przyobiecanego tym, ktérzy Go mitujg” wykracza poza ograniczenie
przysztego kroélestwa jedynie dla ubogich. Posiada bowiem wydzwiek
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Por. F. Mussner, La Lettera di Giacomo, s. 172.

Por. M. Dibelius, James, s. 138.

Jakub nie idealizuje biedy, poniewaz sama w sobie nie gwarantuje ani wiary, ani osta-
tecznego zbawienia. Jednak, w przeciwienstwie do biednych, bogaci odczuwaja, ze
juz majg ,niebo na ziemi”, natomiast biedni, w sensie ogélnym, bardziej niz oni wie-
rzg w zycie wieczne, ktére ma im zrekompensowac obecny, ziemski ,,czy$ciec”. Por.
J.B. Adamson, The Epistle of James, Grand Rapids 1984, s.109 (The New International
Commentary on the New Testament).

Por. M. Dibelius, James, s.138.

Czasownik ,wybraé” (ékAéyopat) jest waznym terminem w tradycji biblijnej, wyraza
suwerenny akt Bozy. Por. J. Eckert, éxAéyopat, w: Exegetisches Worterbuch zum Neuen
Testament, Bd. 1, Hrsg. H. Balz, G. Schneider, Sttutgart-Berlin-K&ln 1992, s. 1013.
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uniwersalny i pochodzi prawdopodobnie z tradycyjnej katechezy
(por. Jk1,12).

Bég okazatl wiec ubogim wielki szacunek. Jednak w przytoczonym
weceze$niej przyktadzie, ubodzy do$wiadczaja co$ zupelnie przeciwne-
go: , Wy za$ odmoéwiliécie ubogiemu poszanowania” (Upeic 8¢ fitipdoate
TOV MTwXOv—w. 6). Rodzajnik okreslony (tév) przed mtwydv ma sens
anaforyczny i odsyta do ubogiego z Listu §w. Jakuba (2, 2)'5. Jakub spo-
strzega, ze we wspd6lnotach bogatym jest okazywana przesadna czes¢
na niekorzy$¢ ubogich. Autor listu sprowadza jg do absurdu, ukazujac
czytelnikom niegodziwo$é takiego postepowanial®. Odwotuje sie do
ich konkretnych doswiadczen. Obecnie abstrahuje od przytoczonego
przyktadu. Zwraca sie z apelem, ponownie wyrazonym w formie py-
tajnej ovy (czy?), zaktadajacej odpowiedz potwierdzajacg: ,,Czy to nie
bogaci uciskajg was bezwzglednie” (oUy oi mAovolol kataSuvactevovaty
VU@V — w. 6 b). Czasownik kataduvaoteiw byt stosowany juz w Septu-
agincie i opisywal w niej zachowanie peine arogancji i wyniostosci ze
strony bogatych wzgledem ubogich, wdéw i sierot (por. miedzy inny-
mi: Mdr 2, 10; 17, 2; Am 4, 1; Za 7, 10; M1 3, 5; Jr 7, 6). Pojawiat sie tez cze-
sto w reprymendach prorokéw wymierzonych przeciwko najbogatszej
klasie spotecznej'”. Zarzuty w LiScie Jakuba skierowane przeciwko
bogatym przypominajg liczne tego typu napomnienia. Przyktadowo
w Ksiedze Jeremiasza (5, 26n) nalezacy do zamoznej warstwy spote-
czenstwa sg nazwani aoefelq (bezbozni). Stali sie bogatymi i moznymi
gromadzac dobra w sposéb przebiegty, nie liczgc sie z prawem Bozym.
Micheasz gani te kategorie ludzi za uzywanie fatszywych miar, za chci-
wo$é¢ (por. Mi 6, 11n). Ten rodzaj wyrzutdéw jest stereotypowy, obejmuje
nie jednostke, leczzwraca sie przeciwko catej klasie bogatych. Réwniez

15 Por. F. Blass, A. Debruner, F. Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch,
§ 263 a, Gottingen 1984, s. 214.

16 Brakszacunkuwobecubogichjestréwniezoznakgbrakuczciwobecich Stwoércy. Taka
dyskryminacyjna postawa jest nie tylko przejawem braku wiary, ale takze obrazg
Boga. Por. D.G. McCartney, James, Grand Rapids, Michigan 2009, s. 142 (Baker Exege-
tical Commentary on the New Testament); R. Kugelman, James and Jude, Wilmington
1980, s. 25 (New Testament Message, 19).

17 Por. F. Mussner, La Lettera di Giacomo, s. 176; F. Hauck, mévng, w: Theologisches Worter-
buch zum Neuen Testament, Bd. 6, Hrgs. G. Friedrich, Stuttgart 1959, s. 39.
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wypowiedzi Jakuba sg natury ogdlnej i majg na celu ich krytyke (por.
Jk 2, 6)'8, Wyrazenie ,ciaggna was do sadéw” (por. w. 6 ¢) wyraznie wska-
zuje na sprawowang przez nich bezbozng wtadze. Podobne stwierdze-
nia padajag wéwczas, gdy opierajg sie na konkretnych do§wiadczeniach!®.
Powodem przes§ladowan byta wiara ubogich. To wtasnie ze wzgledu na

nig bogaci bluznili ,,dobremu Imieniu” (w. 7) wypowiedzianemu nad

chrzeScijanami. Okre$lenie ,dobre imie” wskazuje zapewne na Jezusa

(por. Mt 10, 22). Wedtug autora Dziejéw Apostolskich (4, 17n) Sanhedryn

zakazatl apostotom, aby do kogokolwiek przemawiali w to imie. Wzywa-
nieimienia Jezus nad chrze$cijanamimiato miejsce w czasie ich chrztu

(por. Dz 2, 38; 10, 48). W ten sposéb stawali sie Jego wtasnos$cig??, tak
jak Izrael stat sie wtasno$cig Boga, ludem Przymierza, gdy wezwano

nad nim imie Jahwe?!. ,Dobre imie” byto ciezko obrazane przez wro-
goébw wspdlnoty chrze$cijanskiej (por. Mt 27, 40), czyli zapewne nie tylko

przez Zydéw, lecz takze pogan?2,

Wyznawcy Pana, okazujgc na swoich zgromadzeniach preferencje
bogatemu nie tylko zniewazajg ubogiego (por. Jk 2, 6 a), lecz takze na-
ruszajg krélewskie Prawo: ,bedziesz mitowat blizniego jak siebie same-
go” (w. 8b; Kpt19, 18)23. Wyrazenie ,krolewskie Prawo” (w. 8 a) stanowi
krotka formute, ktéra opisuje istote Chrystusowego Prawa. Byto ono
znane juz w piémiennictwie greckim, gdzie prawo kréla nazywano kroé-
lewskim prawem. Jakub nadat temu okresleniu nowe znaczenie, wy-
pelniajgc je trescig przykazania mito$ci blizniego?4. Blizni oznacza dla

18 Por. F. Mussner, La Lettera di Giacomo, s. 176.

19 Por. F. Mussner, La Lettera di Giacomo, s. 176.

20 Por. D.G. McCartney, James, Grand Rapids, Michigan 20009, s. 143 (Baker Exegetical
Commentary on the New Testament).

21 Por. F. Mussner, La Lettera di Giacomo, s. 177.

22 Por. J. Kozyra, List §wietego Jakuba, Czestochowa 2011, s. 136 (Nowy Komentarz Biblij-

ny. Nowy Testament, 16).

Partykuta pévtot na poczatku w. 8 przyjmuje znaczenie ,lecz” (por. F. Blass, A. Debru-

ner, F. Rehkopf, Grammatik des neutestamentlichen Griechisch, § 450, 1, s. 380) ilgczy

tenwerset z konkluzja w. 6: ,wyza$ odmoéwili§cie ubogiemu poszanowania”. Werset 8

brzmiatby wéweczas: ,leczjesli zgodnie z Pismem wypetniacie krélewskie Prawo: «be-

dziesz mitowatl blizniego jak siebie samego, dobrze czynicie»”. Por. F. Mussner, La Let-

tera di Giacomo, s. 178.

24 Por. E. Ruckstuhl, Jakobusbrief, 1.-3. Johannesbrief, Wiirzburg 1985, s.17 (Die Neue
Echter Bibel. Kommentar zum Neuen Testament mit der Einheitslibersetzung, 17/19).

2
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Jakuba ubogiego. Spostrzezenie to wynika bezposrednio z kontekstu?®,
Autor by¢ moze odwotuje sie w tym miejscu do Ksiegi Przystow (14, 21):
»,Kto bliznim gardzi—ten grzeszy, szczesliwy—kto z biednym wspoét-
czuje”. Zasada ,Paralelismus membrorum” wskazuje tutaj wyraznie,
ze bliznim jest w tym tekscie ubogi, podobnie jak u Jakuba?®, Stronni-
czo$¢ jest pogwalceniem prawa Bozego. W Ksiedze Kaptanskiej czyta-
my: ,,Nie bedziesz stronniczym na korzys$¢ ubogiego, ani nie bedziesz
mial wzgledéw dla bogatego. Sprawiedliwie bedziesz sadzit blizniego”
(19,15). W przypadku przytoczonym przez Jakuba jest mowa, jak wiemy,
o stronniczo$ci wzgledem bogatego, biedny za$ jest zniewazany. W ten
sposéb prawo Boze pozostaje w cieniu, nie jest juz rozstrzygajacym kry-
terium w relacjach miedzyludzkich?”. Ci za$, ktérzy je odrzucili, oka-
zujg sie przestepcami, ktérych wine poSwiadcza sam autorytet Prawa

(por.w.9c).

3. Integralnos¢ Prawa i wezwanie
do praktyki mitosierdzia (Jk 2, 10-13)

Jakub stwierdza, ze kto bowiem naruszyltby choéby w jednym punkcie
Prawo, jest winny za pogwatcenie catego Prawa (por. w. 10). Prawo sta-
nowi bowiem niepodzielng jedno$¢. Tego typu teza zaskakuje, dlatego
zostaje wyjasniona w kolejnych wersetach. Motywem tego stwierdzenia
jest prawda o jedynym Prawodawcy?8, ktéry obwiescit wszystkie przy-
kazania: ,Ten bowiem, ktéry powiedziat: «Nie cudzotéz», powiedziat
takze: «Nie zabijaj»” (w. 11). Przekroczenie jakiegokolwiek przykaza-
nia stanowi zawsze cios wymierzony w wole tego samego Prawodaw-
cy, jest naruszeniem catego Prawa. Wola Boza jest jedyna, nie mozna
jej podzielié, nie dopuszcza wyjatkéw. Kto wiec wystepuje przeciwko

Jakub nawigzuje w tym miejscu zapewne do pierwotnej tradycji, potwierdzonej tak-
ze w: Mk 12, 28-34; Mt 22, 35-40; £k 10, 25-36; Mt 25, 31-4.6. Mito§é jest streszczeniem
iszczytem wszystkich przykazan. Stanowikrélewskie przykazanie, poniewazgoéruje
nad wszystkimi pozostatymi. Por. E. Ruckstuhl, Jakobusbrief, s. 17.

25 List $§w. Jakuba (2, 8 a) stanowi paralelizm antytetyczny wzgledem List §w. Jakuba
(2,64a).

26 Por. F. Mussner, La Lettera di Giacomo, s. 178.

27 Por. D.G. McCartney, James, s. 148.

28 Por. E. Ruckstuhl, Jakobusbrief, s. 18.
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jednemu przykazaniu, rozmija sie z catym Prawem. Brzmi to bardzo ry-
gorystycznie, w rzeczywisto$cijest to jednak gteboka refleksja na temat
$wieto$ci Boga2°.

Uczciwe méwienie i uczciwe dziatanie nalezy do priorytetéw Jaku-
ba: ,Moéwcie i czyncie tak, jak ludzie, ktérzy beda sadzeni na podstawie
Prawa wolnosci” (o0tw¢ AaAeite kai oUTtwg motelte...—w. 12). Podwojne
oUtwg (w ten sposdb) podkresla postawe korespondujgca z wolg Bozg.
Mowa i postepowanie majg przygotowa¢é braci na sad ,na podstawie
Prawa wolnos$ci”. Wyrazenie ,,Prawo wolno$ci” pojawia sie w Liscie do
$w. Jakuba (1, 25) i utozsamia sie z krélewskim Prawem3°, czyli przyka-
zaniem mitoéci, ktére bedzie rozstrzygajacym kryterium w czasie sagdu
(por. Mt 7, 19; 25, 31-46). Jakub, nawigzujgc do przysztego sadu (kpiolc),
wprowadza pojecie mitosierdzia (¥Aco¢)3!, ktore nalezy w tym kontek-
Scie interpretowac w sensie przykazania mitosci. Tym samym wzywa:

~mituj blizniego”32, czyli badZ mitosierny dla ubogiego. Milosierdzie
wobec ubogich moze ocali¢ cztowieka w czasie sgdu. Dlatego w. 13 jest
wprowadzony jako motywacja (ydp). Poprzednia grozba sagdu (por. w. 12)
jest uzasadniona w sposéb domyslny: trzeba lekaé sie sagdu, poniewaz
rzeczywiscie nie bedzie mitosierdzia dla tych, ktérzy nie sg mitosierni
(h yap kplotg dvéreog Te pih motjoavtt #Aeog—w. 13 a).

Rowniez wypowiedz zamykajaca perykope ma charakter sentencji.
Czasownik katakavydopat oznacza miedzy innym triumfowaé i takie
wtladnie znaczenie przyjmuje w w. 13 b: ,mitosierdzie triumfuje nad sa-
dem” (katakavydtal #Aeog kploewc). Spostrzezenie to jest ostatnim uza-
sadnieniem mitoéci do ubogichistanowinapomnieniedlaczytelnikow:

29 Por. F. Mussner, La Lettera di Giacomo, s. 180.

30 Por. D.G. McCartney, James, s.149. OkreSlenie ,,Prawo wolno$ci” nalezy do jednych
znajbardziej znanych wlicie Jakuba. Poczawszy od Augustyna rozumie sie je jako
Ewangelie, bardziej za$ precyzyjnie jako przykazanie mitosci (por. Jk 2, 8), ktére
streszcza w sobie wszystkie wymagania etyczne. Por. G.C. Bottini, La legge perfetta
dellaliberta (Ge1,19-27), w: A. Sacchi e collaborator, Lettere Paoline e alter Lettere, To-
rino 1995, s. 566-567 (Logos. Corso di Studi Biblici, 6).

Jakub, odwotujacsie do terminu, mitosierdzie”, nawiazuje do hebrajskiego hesed, kté-
re zawiera w sobie wytrwatg mito$é Boga, bazujgcg na przymierzu. Szczegdlnie za$
chodzio mito$é wierng, taskawa i wspdiczujaca. Boég oczekuje, ze Jego lud okaze sobie
wzajemnie te samg mitoé¢. Por. D. G. McCartney, James, s. 150.

32 Por. F. Mussner, La Lettera di Giacomo, s. 182.
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~pamietajcie o sadzie, ktéry nastgpi i bedzie przeprowadzony wedtug
miary waszej mito$ci i waszego mitosierdzia”3s.

Zakonczenie

Jezus przekazatl Swietej siostrze Faustynie, ze mitosierdzie jest naj-
wiekszym przymiotem Boga. Jednym z jego przejawow jest mitosé do
ubogich. Na te prawde zwrdcit szczegbdlng uwage Jakub w perykopie
(2, 1-13). Autor napomina adresatéw, aby na zgromadzeniach wspolno-
ty ubodzy nie byli deprecjonowani. Podane przez Jakuba exemplum ma
na celu unikanie wszelkich preferencji bogatych kosztem ubogich. Bég
optuje za biednymi, dlatego tez wspdlnota eklezjalna ma przyjac¢ wobec
nich te sama postawe. Przykazanie mitoScibliZniego oznacza dla Jakuba
mito$é do ubogiego. Kto naruszaltby to przykazanie, czyli w konteks$cie
perykopy—faworyzowalby bogatego, ten nie przestrzegalby zadnego
z przykazan. Stanowig bowiem integralng cato$é i s3 wyrazem woli
tego samego Prawodawcy. Mito$¢ do ubogich jest krdlewskim Prawem
(por. Jk 2, 8), Prawem wolnoS$ci (por. Jk 1, 25; 2, 12), poniewaz stanowi
realizacje wszystkich ewangelicznych zobowigzan wobec nich ijestich
ukoronowaniem. Mitosierdzie, czyli wedtug Jakuba (Jk 2, 1-13) wierna
mitoéé do ubogich triumfuje nad sagdem, okazuje sie bowiem w kontek-
$cie listu apostota rozstrzygajacym kryterium uczestnictwa w kréle-
stwie Bozym, decyduje o wiecznej chwale.
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Abstrakt

J<ELaskazupetnego odpuszczenia winikar”. Misteriumindulgentiae — “ex thesauro
ecclesiae”

Dnia 5 maja2000roku Kongregacjads. Kultu BozegoiDyscypliny Sakramentéw oglo-
sita, iz,0jciec Swiety Jan Pawet Il taskawie polecit, aby w Mszale Rzymskim po tytule
«II Niedziela Wielkanocna» dodaé okreslenie «czyli Mitosierdzia Bozego»”. Natomiast
29 czerwca 2002 roku, w uroczystoéé Swietych Apostotéw Piotra i Pawta, Peniten-
cjaria Apostolska podata do publicznej wiadomosci, iz ,,Ojciec Swiety rozporzadzit,
ze we wspomniang niedziele bedzie mozna dostapi¢ odpustu zupetnego”. Ostateczne
rozstrzygniecie, mocg jurysdykeji Kosciota, wieniezy dtugi proces legislacyjny do-
tyczacy objawienia z niedzieli 25 kwietnia 1937 roku, ktére odnajdujemy w ,,Dzien-
niczku”: ,Pragne udzieli¢ odpustu zupeinego duszom, ktére przystapia do spowiedzi
i Komunii $w. w §wieto Mitosierdzia mojego” (1109). Decyzja Stolicy Apostolskiej jest
odpowiedzig na objawienia Jezusa, ktéry obiecuje, iz ,kto w dniu tym przystapi do
Zrédta Zycia, ten dostapi zupetnego odpuszczenia win i kar” (,Dzienniczek”, 300)
oraz ,ktéra dusza przystapi do spowiedzi i Komunii §w., dostapi zupetnego odpusz-
czenia win i kar” (,Dzienniczek”, 699). Swieto Milosierdzia, przez swa teologiczng
glebie i moc odziatywania duszpasterskiego, nabiera charakteru corocznie wyczeki-
wanego uroczystego jubileuszu mitosierdzia, uroczystego odpustu zupeinego, czyli
najpelniejszego, wzywajacego wiernych do §wietosci zycia, niosacego nadzieje na po-
kéj, odkrywajacego wartos¢ dziet mitosierdzia i praktyk pokutnych. Zdefiniowanie,
w toku podjetych rozwazan, pojecia odpustu oraz warunkéw koniecznych do uzy-
skania owego daru mitosierdzia potwierdza konieczno$é mediacji KoSciota oraz zy-
cia sakramentalnego, a w sposob szczegdlny —statego przystepownia do sakramentu
pokutyipojednania, tak bardzo duszpastersko namacalnego w Swieto Milosierdzia.

Stowa kluczowe: Swieto Mitosierdzia, Koéciét, odpust zupetny, spowiedz, mito-
sierdzie Boze

Abstract

“The grace of complete remission of sins and punishment”. Misterium
indulgentiae — “ex thesauro ecclesiae”

On May 5, 2000 The Congregation for Divine Worship and the Discipline of the Sac-
raments announced that “the Holy Father John Paul Il graciously recommended that
the term ‘or Divine Mercy’ be added after the title ‘Second Sunday of Easter’ in the
Roman Missal.” On June 29, 2002, the Solemnity of the Holy Apostles Peter and Paul,
the Apostolic Penitentiary made public that “the Holy Father has decreed that a ple-
nary indulgence may be granted on the aforementioned Sunday.” The final decree by
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the power ofthe Church’sjurisdiction crownsthe longlegislative process concerning
the revelation of Sunday, April 25,1937, and which we find in the “Diary” in No. 1109:

“I wish to grant a plenary indulgence to those souls who go to confession and Holy
Communion on the Feast of My Mercy.” The Holy See’s decision is a response to the
revelations of Jesus, who promises that “whosoever comes to the Fountain of Life
on this day shall obtain complete remission of trespasses and punishments” (“Dia-
ry”,300) and “whichever soul comesto Confession and Holy Communion shall obtain
completeremission of trespassesand punishments” (“Diary”, 699). The Feast of Mercy,
by its theological depth and the power of its pastoral impact, takes on the character
of an annually awaited solemn jubilee of mercy, a “solemn plenary indulgence,” i.e.,
the fullest one, calling the faithful to holiness of life, bringing hope for peace, reveal-
ing the value of works of mercy and penitential practices. Definingin the course of the
deliberations undertaken the concept of indulgence and the conditions necessary to
obtain this gift of mercy, it is confirmed the need for the Church’s mediation and the
necessity of a sacramental life, especially the life of the sacrament of penance and
reconciliation, so pastorally tangible on the Feast of Mercy.

Keywords: Feast of Mercy, Church, plenary indulgence, confession, God’s mercy

Dnia 5 maja 2000 roku Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sa-
kramentéw oglosita, iz,,Ojciec Swiety Jan Pawel IT taskawie polecit, aby
w Mszale Rzymskim po tytule II Niedziela Wielkanocna, dodaé okre-
$lenie «czyli Mitosierdzia Bozego»”!. Natomiast 29 czerwca 2002 roku,
w uroczystoéé¢ Swietych Apostotéw Piotra i Pawtla, Penitencjaria Apo-
stolska w Dekrecie o zwigzaniu odpustow z aktami kultu spetnianymi dla
uczczenia Bozego Mitosierdzia, podata do publicznej wiadomosci, iz ,,0j-
ciec Swiety rozporzadzil, ze we wspomniana niedziele bedzie mozna do-
stapié odpustu zupetnego”?. Odnosnie do rozporzadzen szczegdtowych
czytamy w dekrecie, iz

Ojciec Swiety, powodowany goracym pragnieniem rozbudzenia w chrzescijan-
skim ludzie jak najzywszej czci Bozego Mitosierdzia—ze wzgledu na przebogate
duchowe owoce, jakie moze ona wyda¢—podczas audiencji udzielonej w dniu

1 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dekret Misericors et mise-
rator, 05.05.2000.

2 Penitencjaria Apostolska, Dekret o zwigzaniu odpustow z aktami kultu spetnianymidla
uczczenia Bozego Mitosierdzia, 29.06.2002, ,,L’Osservatore Romano” 1(2003), s. 55-56.
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13 czerwca 2002 roku nizej podpisanym, przetozonym Penitencjarii Apostolskiej,
zechcial przyznaé odpusty na nastepujacych zasadach...®

Ostateczne rozstrzygniecie, mocg jurysdykcji Kosciota, wienczy dtugi

proces legislacyjny dotyczacy objawienia z niedzieli 25 kwietnia 1937

roku, a ktére odnajdujemy w Dzienniczku: ,Pragne udzieli¢ odpustu zu-
pelnego duszom, ktére przystapig do spowiedzi i Komunii §w. w §wieto

Mitosierdzia mojego” (1109)*. Wyzej przytoczong synteze drogi rozezna-
wania w duchu wiernosci Magisterium Ko$ciota, poprzedzity spisane

wecze$niej objawienia, ktore stanowig kanwe zadanego tytutu niniejszej

prezentacji. W trzynastym objawieniu Jezus obiecuje, iz ,kto w dniu

tym przystapi do Zrédta Zycia, ten dostapi zupetnego odpuszczenia win

ikar”S. Zapewnienie to zostaje powtdérzone w trzydziestym trzecim ob-
jawieniu:, ktora dusza przystgpi do spowiedzii Komunii$w., dostgpizu-
pelnego odpuszezenia winikar”8. Kluczinterpretacji, zasady i rozumie-
nie ,nadzwyczajnej taski” odnajdujemy w decyzji Stolicy Apostolskiej,
ktoéra zadeklarowata: ,Dekret 6w ma moc wieczystg. Bez wzgledu na

jakiekolwiek przeciwne rozporzadzenia””. Analiza powyzszych stwier-
dzen, bedzie wyznaczata rytm pytan, wyzwan i kwestii otwartych, na

ktére nalezy poruszyé w toku niniejszych rozwazan. Pierwszg z nich jest

niewatpliwie zdefiniowanie samego znaczenia ,odpustu”, o ktérym Je-
zusmowi: ,,Pragne udzieli¢ odpustu zupeinego duszom, ktére przystapia

do spowiedzi i Komunii §w. w §wieto Mitosierdzia mojego”s.

1. Odpust — , catkowity dar milosierdzia Bozego”

Czasduszpasterskiegoznaczenia odpustéw, ktére naznaczaty codzienne
zycie wiernych przez wiele wiekéw, nie przemingt. Wymaga on jednak

3 Penitencjaria Apostolska, Dekret o zwigzaniu odpustow z aktami kultu spetnianymidla
uczczenia Bozego Mitosierdzia, 29.06.2002, ,,L’Osservatore Romano” 1(2003), s. 55-56.

4 F.Kowalska, Dzienniczek, 1109. W analizach Dzienniczka opieramy sie na wydaniu: F.
Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2020.

5 F.Kowalska, Dzienniczek, 300.

6 F.Kowalska, Dzienniczek, 699.

7 Penitencjaria Apostolska, Dekret o zwigqzaniu odpustéw z aktamikultu spetnianymidla
uczczenia Bozego Mitosierdzia, 29.06.2002, ,,L’Osservatore Romano” 1(2003), s. 55-56.

8 F.Kowalska, Dzienniczek, 1109.
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odnowionej katechezy, przypominajacej o powigzaniu odpustéw z co-
dziennym zaangazowaniem w nawrdcenie i zycie prawdziwe chrzesci-
janskie. Przypominatiwzywat Jan Pawe? II:

W kontek$cie aktualnych postepéw w dziedzinie ekumenizmu Ko$ciét uwaza,
ze ta starozytna praktyka, pojmowana jako istotny wyraz Bozego mitosierdzia,
powinna by¢ dobrze rozumiana i przyjmowana [...]| Punktem wyj$cia do zro-
zumienia istoty odpustu jest bogactwo Bozego mitosierdzia, ktére objawito sie
wkrzyzu Chrystusa. Ukrzyzowany Jezusjest wielkim ,odpustem” ofiarowanym
przez Ojca ludzkosci jako przebaczenie win i zaproszenie do synowskiego zycia
(por. J,12-13) w Duchu Swietym (por. Ga 4, 6; Rz 5, 5; 8, 15-16)°.

Analiza historyczna udzielania odpustéw, okres$lonych przez Jana
Pawta Il jako ,catkowity dar mitosierdzia Bozego”'° wykracza poza ogra-
niczenia, jakie z konieczno$ci wyznacza niniejsze opracowanie. Warto
jednak, w kontekscie stwierdzenia o darze mitosierdzia, przywotaé
modlitwe powstatg w XI wieku, recytowang az do naszych dni: ,Niech
wszechmogacy i mitosierny Pan udzieli ci przebaczenia, odpuszczenia
i darowania twoich grzechéw. Amen”!%. Jakze nie odnie$¢ tej formuty
do objawienia danego tyle stuleci pézniej w odniesieniu do Niedzieli
Mitosierdzia BoZzego: ,kto w dniu tym przystapi do Zrédta Zycia, ten do-
stapizupelnego odpuszczeniawinikar”'?2—zapewnienia powtdrzonego
w stowach: ,ktéra dusza przystapi do spowiedzi i Komunii §w., dostgpi
zupelnego odpuszczenia winikar”!3. W XI-wiecznej modlitwie, bedacej
depozytem sensus fidei, widzimy wyrazne pragnienie usuniecia grzechu,
ktore w konsekwencji przygotowato grunt pod instytucje odpustu!®.

9 Jan Pawet II, Dar odpustu, Katecheza Ojca Swietego podczas audiencji general-
nej, 29.09.1999, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/
ag_29091999.html (27.02.2025).

10 “Totum ipsum donum Dei misericordiae” (Jan Pawet II, Aperite portas Redemptori, 8,

»Acta Apostolicae Sedis” 75 (1983), s. 98).

1 ,Indulgentiam, absolutionem et remissionem peccatorum tuorum indulgeat tibi
omnipotens et misericors Dominus. Amen”, cyt. za: M. Andrieu, Le Pontifical Romain
au Moyen-Age, t. 1: Le Pontificale romain du XII siécle, Citta del Vaticano 1936, s. 217.

12 F. Kowalska, Dzienniczek, 300.

13 F. Kowalska, Dzienniczek, 699.

14 Por. M. Pastuszko, Sakrament pokuty i pojednania, Kielce 1999, s. 531.
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Sobér Trydencki, odpowiadajac na wczesniejsze naduzycia, kto-
re—jak pisze bl. Michat Sopoéko—powstaty ,wskutek chciwos$ci nie-
ktérych kwestarzy i kaznodziejéw odpustowych”?®, surowo je potepit,
a jednocze$nie uroczys$cie zadeklarowat, iz mocg wtadzy apostolskiej
Kos$cidt rzeczywiscie ma wiadze udzielania Swietych odpustéw. Soboér
potwierdzitich znaczenieikorzys$ci duchowe, zalecajacich praktykowa-
nie wszystkim wiernym. Pozostawitjednak wiele pytan wymagajacych
dalszego poglebieniaiwyja$nienia®é.

Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina Pawta VI, opubliko-
wanalstycznia1967 roku, stanowiswoistg rozbudowang synteze doktry-
ny odpustéw. Juzw pierwszych stowach podkresla, iz, naukaipraktyka
dotyczace odpustéow, trwajgce w KosSciele Katolickim od wielu stuleci,
opierajg sie, jakby na mocnym fundamencie, na Bozym Objawieniu”'’,
Jak zuwazyt Luigi Ciappi, ,chodzi tutaj o doktryne wiary, ktérg sam Bog
objawit w swoich fundamentach [...], odrzucenie lub ograniczenie trady-
cyjnej doktryny odpustéw [...] oznaczatoby odrzucenie lub ograniczenie
dogmatéw o solidarnosci odkupionych ludzi z Chrystusem; o komunii
Swietych; o nieskonczonej wartos$ci zastug Chrystusa; o mocy kluczy;
onieomylno$ci soboréw powszechnych, papieza rzymskiego i zwyktego
nauczania Ko$ciota™8,

Doktryna odpustéw opiera sie zasadniczo na trzech prawdach wiary:

— dtug, pozostajacy nawet po sakramentalnym wyznaniu—kara do-
czesna za grzech, ktérg nalezy wypelnié na ziemi lub w czy$écu'®;
— duchowy skarb, z ktérego Koscidét czerpie, na ktéry sktadajg sie
przebtagania i zastugi Chrystusa, a takze modlitwy i dobre dzieta
Naj$wietszej Maryi Panny i wszystkich §wietych?2;
15 M. Sopoc¢ko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 3, Rzym-Paryz-Londyn 1962, s. 248.
16 Por. Sobér Trydencki, Dekret o odpustach, 04.12.1563, sesja 25/B, w: Dokumenty so-
boréw powszechnych, tekst tacinski i polski, t. 4 (1511-1870), uktad i oprac. A. Baron,

H. Pietras SJ, Krakéw 2004, s. 845-853 (Zrédta Mysli Teologicznej, 33). F. Kowalska,

Dzienniczek, 1835.

17 Pawel VI, Konstytucjaapostolska Indulgentiarumdoctrina, 1, ,,Posoborowe Prawodaw-

stwo Koscielne” (styczen 1963 —czerwiec 1967) z. 2, s. 3.

18 L. Ciappi, Concilio eriforma delle indulgenze, “Vita Religiosa” 2 (1967), s. 99-108, ttum.
wtasne; por. L. Ciappi, Tradizione e novitanellariformadelleindulgenze, ,,L'Osservatore

Romano”, 9-10.01.1967, s. 2.

19 Pawetl VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, 3.
20 Pawetl VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, 5.
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— darowanie kary doczesnej dokonujace sie w komunii ze §wietymi,
czylinadprzyrodzonasolidarno§é w Mistycznym Ciele Chrystusa?.
Klasyczna definicja odpustéw, ktéra odnajdujemy w Indulgentiarum
doctrina??, zostata powtdrzona w Enchiridion Indulgentiarum?® (zgroma-
dzone sg tam wszystkie reguty dotyczace dyscypliny odpustéow, aktow
poboznosci i modlitw odpustowych Ko$ciota), w Katechizmie KoSciota
katolickiego (1471), w Kodeksie prawa kanonicznego:

Odpustjestdarowaniem wobec Boga kary doczesnej za grzechy odpuszczone juz
co do winy; otrzymuje go wierny nalezycie usposobiony i pod pewnymi okreslo-
nymi warunkami, za posrednictwem Ko$ciota, ktéry jako szafarz odkupienia
autorytatywnie rozporzadza i dysponuje skarbcem zados¢uczynien Chrystusa
i$wietych (kan. 992).

Jak podkresla bt. Michat Sopocko, ,wszystkie odpusty sa dzietem
mitosierdzia”?4, bedac pomocg na drodze zycia duchowego: pomagajg
w walce z grzechem i z sitami zta, pobudzajg mitosc¢ i ofiarujg cenng po-
moc zmartym braciom; sg znakiem nadziei na petne pojednanie z Bo-
giem Ojcem; wzmacniajg hierarchiczng wspélnote miedzy wiernymi
ipasterzami, a przede wszystkim wiez z wikariuszem Chrystusa; sg na-
rzedziami uSwiecania i oczyszczania Kosciota zakorzenionego w Chry-
stusieiztgczonego wiezami mitosierdzia. Wedtug bt. Sopoéki:

Odpusty sg réwniez wyrazem wiary i podtrzymuja ufnoéé w dogmat mitosier-
dzia Bozego, w istnienie czy$éca, w $§wietych obcowanie, w prymat Papieza.
Sgonerdéwniezzachetg do cnoty. Nadzieja otrzymanianie tylko darowania winy,
ale i kary, pobudza grzesznika do porzucenia grzesznego zycia, do modlitwy,
do zalu i do spowiedzi. Odpusty wprowadzajg cztowieka na droge poboznosci
iutrzymania go na niej, zachecajac do dawania jatmuzny i modlitw, do ktérych
przywiazane sg odpusty, a wiec podtrzymuja ducha pokuty?>.

21 Pawet VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, 5.

22 Pawet VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, 1.

23 Paenitentiaria Apostolica, Enchiridion indulgentiarum. Normae et concessiones, Rzym
1968, 1; Paenitentiaria Apostolica, Enchiridion indulgentiarum, Rzym 1986, 1; Paeniten-
tiaria Apostolica, Enchiridion indulgentiarum, Rzym 1999, N. 1.

24 M. Sopoéko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 3, s. 248.
25 M. Sopocko, Mitosierdzie Boga w dzietach Jego, t. 3, s. 24.8.

—
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2. Dekret o odpustach zwigzanych
z kultem Bozego milosierdzia

W $wietle obowigzujacego prawodawstwa ,,Penitencjarii Apostolskiej
powierza sie wszystkie sprawy dotyczace udzielania i korzystania z od-
pustéw, z zachowaniem wtasciwos$ci Dykasterii Nauki Wiary w zakre-
sie analizowania wszelkich spraw doktrynalnych, a takze Dykasterii
do spraw Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw w zakresie obrzedo-
wym”?26, To whaénie Penitencjarii Apostolskiej zawsze byty zawierzane
wspaniate duchowe owoce roku §wietego: pokuta i odpust, gdyz odpust
Jjest §cisle zwigzany ze skutkami sakramentu pokuty”??, dlatego kon-
sekwentnie Codex Iuris Canonici (1917) regulowat kwestie odpustéw na
zakonczenie rozdziatu dotyczgcego sakramentu pokuty?®, a taka sys-
tematyka zostata powtérzona w Kodeksie prawa kanonicznego z 1983
roku??iw Katechizmie Ko$ciota katolickiego®°.

Zakres task udzielonych przez Stolice Apostolska w ramach odpustu
zupelnego na zwyktych warunkach (spowiedz sakramentalna, Komu-
nia eucharystyczna, modlitwa w intencjach papieskich) w II Niedziele
Wielkanocna, czyli Niedziele Mitosierdzia Bozego, w dowolnym koscie-
lelub kaplicy, z sercem catkowicie wolnym od wszelkiego przywigzania
do jakiegokolwiek grzechu, nawet powszedniego, jest niezwykle precy-
zyjny: nalezy wzig¢ udziatw poboznych praktykach spetnianych ku czci
Bozego Mitosierdzia albo przynajmniej odmoéwié¢ przed Najswietszym
Sakramentem Eucharystii, wystawionym publicznie lub ukrytym w ta-
bernakulum, modlitwe,Ojcze nasz” i Credo, dodajac pobozne wezwanie
do Pana Jezusa Mitosiernego (np. ,,Jezu Mitosierny, ufam Tobie”). Co do

26 Franciszek, Konstytucja apostolska Praedicate Evangelium o Kurii Rzymskiej ijej
stuzbie Ko$ciotowi w §wiecie, 19.03.2022, art. 193, ,Acta Apostolicae Sedis” 114, (2022),
s. 361-384. Por. wczesniejszg regulacje: Jan Pawet II, Konstytucja apostolska Pastor
bonus, 28.06.1988, art. 120, ,,Acta Apostolicae Sedis” 81 (1989), s. 890.

27 Katechizm Ko$ciotakatolickiego, 1471. Zob. tez. U. Todeschini, La Penitenzieria, un orga-
nismo a servizio dei confessorie deipenitenti, w: J.-M. Gervais, , Le indulgenze e gli Anni
Santiin prospettiva storica”. Il perdono pienissimo. Riflessioni pastorali circa la Bolla di
Indizione del Grande Giubileo del 2000, Watykan 1999, s. 23-29.

28 TitulusIV. De poenitentia, Cap. V. De indulgentiis, can. 911-924..

29 Titulus IV. De sacramento paenitentiae (Sakramnet pokuty), Cap. IV. De indulgentiis
(Odpusty), kan. 992-997.

30 Artykut 4: Sakramnet pokuty i pojednania, X. Odpusty, 1471-1479.
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odpustu czgstkowego, zyskuje go wierny, ktéry—przynajmniej z sercem
skruszonym —skieruje do Pana Jezusa Milosiernego jedno z prawnie za-
twierdzonych poboznych wezwan.

Niezwykle znaczgce jest rozszerzenie zakresu podmiotowego moz-
liwoéci uzyskania daru odpustu zupelnego w Niedziele Mitosierdzia
Bozego na marynarzy, uchodzcéw, chorych i ich opiekunéw, a takze
wszystkich, ktérzy z uzasadnionej przyczyny nie mogg opusci¢ doméw
lub wykonujg pilnie potrzebne zadania dla dobra spotecznoéci, pod wa-
runkiem spelnienia tych samych wymagan i zzamiarem ich wypeinie-
nia, gdy tylko bedzie to mozliwe. Co wiecej,

gdyby nawet to nie byto mozliwe, tego samego dnia bedg mogli uzyskaé odpust
zupeltny ci, ktérzy duchowo zjednoczg sie z wiernymi, spetniajgcymi w zwyczaj-
ny sposob przepisane praktyki w celu otrzymania odpustu, i ofiarujg Mitosier-
nemu Bogumodlitwe, awrazznig cierpienia spowodowane chorobgitrudy swo-
jego zycia, podejmujgc zarazem postanowienie, ze spetnig oni trzy przepisane
warunkiuzyskania odpustu zupetnego, gdy tylko bedzie to mozliweS3!.

Ksiadz prof. Ignacy Rézycki, jeden z najwiekszych protektoréw na-
bozenstwa do Bozego Milosierdzia i autor orzeczenia drugiego teologa
(Iudicium alterius Theologii Censoris) do Positio super scriptis s. Fausty-
ny Kowalskiej (s. Heleny-Faustyny)®2, podkresla najszczegdlniejszg taske
obiecang przez Jezusa na Swieto Mitosierdzia, stawiajac wrecz dyskusyj-
na teze, iz ,jest czyms$ znacznie wiekszym niz odpust zupelny”33 i posu-
wajac sie az do postawienia pytania: ,czy Dzienniczek (Dz. 1109) wiernie
przedstawia autentyczne slowo Jezusa”34? Swieto Milosierdzia, po-
przez swdj szczegdlny charakter, uzmystawia nam—my, ktoérzy cieszac

31 Penitencjaria Apostolska, Dekret o zwigzaniu odpustéw z aktamikultu spetnianymidla
uczczenia Bozego Mitosierdzia, 29.06.2002, ,,L’Osservatore Romano” (2003) nr 1, s. 55-
56.

32 Sacra Congregatio pro Causis Sanctorum, P. n. 1123, Cracovien, beatificationis et ca-
nonisationis servae Dei Faustinae Kowalska Instituti sororum B. M. V. a Misericordia
(1905-1938). Positio super scriptis, Roma 1980, s. 65-54.0.

33 1. Rézycki, Nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego. Studium teologiczne ,,Dzienniczka”
Swietej Siostry Faustyny Kowalskiej na temat ,,Nabozenstwa”, Krakéw 2024, s. 51.

34 1. ROzycki, Nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego, s. 51.
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sie decyzja KoSciota mozemy juz wykluczyé podobne watpliwos$ci®s—to

wszystko, co zawarte jest w przytoczonej juz wezes$niej XI-wiecznej mo-
dlitwie, udzielanej az do naszych dni przy udzielaniu odpustéw: ,Niech

wszechmoggcy i mitosierny Pan udzieli ci przebaczenia, odpuszczenia

i darowania twoich grzechéw. Amen”3®. Smieré¢ ks. Rézyckiego, ktéra

nastgpita 14 pazdziernika 1983 roku, na niespeina dwie dekady wyprze-
dzita ostateczne rozstrzygniecie Koéciota. Warto zatem w tym miejscu

postawic¢ pytanie o sens, uwarunkowanie prawneiprzestanie odpustéw,
pamietajac, iz ich praktyka potwierdza konieczno$é mediacji KoSciota

oraz zycia sakramentalnego.

3. Obowigzujace normy dotyczace odpustow

Reforma prawa dotyczgcego odpustéow, precyzyjnie skodyfikowana
w Enchiridion Indulgentiarum z dnia 29 czerwca 1968 roku, bedacym
kompendium wszystkich obowigzujgcych przepiséw dotyczacych od-
pustow, zostata oparta na czterech kluczowych zasadach3”:

1. W celu ozywienia ducha poboznos$ci i zapatu mitosierdzia, §rodek
odpustu czastkowego jest obecnie proporcjonalny do prawdziwego
zamiaru wiernego, usuwajac przy tym wszelkie odniesienia do dni
lub lat, obecne wezeéniej w dawnych pokutach kanonicznych;

2. W celu zachecenia do pogtebionego wewnetrznego przygotowania,
mozliwo$¢ uzyskania odpustu zupelnego jest obecnie ograniczo-
na: dla poszczegdlnych wiernych tylko raz dziennie, jezeli zostaty
spetnione trzy warunki (spowiedz sakramentalna, Komunia §wie-
taimodlitwa zgodnie z intencjami papieza);

35 ,,Dekret 6w ma moc wieczystg. Bez wzgledu na jakiekolwiek przeciwne rozporzadze-
nia” (Penitencjaria Apostolska, Dekret o zwigzaniu odpustéw z aktami kultu spetnia-
nymi dla uczczenia Bozego Mitosierdzia, 29.06.2002, ,L’Osservatore Romano” 1 (2003),
S. 55-56). .

36 Cyt.za: M. Andrieu, Le Pontifical Romain au Moyen-Age, s. 217.

37 Sacra Paenitentiaria Apostolica, Prot. N. 2633/65, Positio de Sacrarum Indulgentiarum
recognitione. Relatio super schema de Indulgentiis recognoscendis, Citta del Vaticano
1965. Por. G. Caprile, Il Concilio Vaticano II. Cronache del Concilio Vaticano II edite da

“La Civilta Cattolica”, 5, Rzym 1969, s. 354-357; J.-M. Gervais, Paolo VIelariforma della
disciplina delle indulgenze, ,,Periodica” 88 (1999), s. 301-329.
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3. W celuwyeliminowania jakiegokolwiek niebezpieczenstwa przesa-
déw odno$nie do przedmiotéw kultu religijnego, odpust jest obec-
nie zalezny od poboznego wykorzystania tych przedmiotéw, a nie
od ich czysto materialnej natury;

4. W celu potwierdzenia centralnego miejsca celebracji eucharystycz-
nej, zniesiono zwyczaj odpustu ottarza uprzywilejowanego, ktéry
dyskryminowal nie tylko inne ottarze, ale takze kaptanow.

W Enchiridion odnajdujemy nastepujgca, wcze$niej przytoczong de-
finicje odpustu, czyli: ,Odpust jest to darowanie przed Bogiem kary do-
czesnej za grzechy, zgtadzone juz co do winy, ktérego dostepuje wierny
odpowiednio usposobionyipod pewnymi, okreslonymiwarunkami, za
posrednictwem Ko$ciota, ktéry jako szafarz owocdéw odkupienia rozda-
jeiprawomocnie przydziela ze skarbca zastug Chrystusa i §wietych”38,

Odpust moze by¢ czgstkowy albo zupeiny. ,,Odpust jest czeSciowy
albo zupelny, zaleznie od tego, czy uwalnia od kary doczesnej nalez-
nej za grzechy w cze$ci lub catosci”3®. Odpust zupelny gtadzi catg kare
doczesng z powodu grzechéw juz odpuszczonych co do winy oraz kary
wiecznej; odpust cze$ciowy gtadzi tylko czeséé tej kary.

W celu otrzymania daru odpustu zupetnego nalezy wykonaé obowig-
zek, okreslony w tresci odpustu, oraz spetnié trzy warunki: spowiedz
sakramentalna, Komunia eucharystyczna i modlitwa zgodnie z inten-
cjami Ojca Swietego. Wyrazaja one réwnoczeénie wiez miloéci kazde-
go katolika wobec nastepcy $w. Piotra*®, ktéry przyznaje dar odpustu,
sprawujac plenitud potestatis—najwyzszg iduchowg wladze przekazang
przez Chrystusa swojemu Ko$ciotowi*!.

Nalezy rowniez pamietac, iz jakiekolwiek przywigzanie do grzechu
musi by¢ absolutnie wykluczone. Jesli brakuje pelnego usposobienia
lub nie zostang spetnione powyzsze trzy warunki, odpust ma charakter

38 Paenitentiaria Apostolica, Manuale delleindulgenze. Normae et concessiones, Citta del
Vaticano 2008, n. 1, ttum. wtasne; por. Kodeks prawa kanonicznego, kan. 992.

39 Paenitentiaria Apostolica, Manuale delle indulgenze, n. 2, ttum. wtasne; por. Kodeks
prawa kanonicznego, kan. 993.

40 Pawet VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, N. 7.

41 Por. U. Navarrete, Unita della “Potestas Sacra” e molteplicita dei “Munera Christie et Ecc-
lesiae”, w: C. Mirabelli, G. Feliciani, C.G. First, H. Pree, Schriften aus Kanonistik und
Staatskirchenrecht, vol. 2, Frankfurt am Main 1999, s. 587.
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tylko czastkowy*2. Wynika z tego jasno, ze koniecznym i niezbednym
warunkiem daru odpustu zupeinego jest catkowite i pelne zerwanie
z grzechem, nawet lekkim; taki warunek nie jest jednak wymagany do
odpustu czgstkowego. Rodzg sie wiec pytania: co to oznacza, co méwi
nam o znaczeniu i wartosci odpustéw oraz jakie konsekwencje pocig-
ga za sobg w konteks$cie duszpasterskiego i duchowego towarzyszenia
wiernym?

Nalezatoby najpierw podkreslié, ze odpust jest darem, a nie ,naby-
ciem”: brak przywigzania do grzechu moze by¢ w rzeczywistosci jedy-
nie owocem taski. Warto w tym miejscu zwréci¢ uwage na jeden z klu-
czowych elementéw teologiczno-prawnego ujecia przez Koéciét Swieta
Milosierdzia, polegajacy na powigzaniu odpustéw z aktami kultu spet-
nianymi dla uczczenia Bozego Mitosierdzia*3: ,,grzech i jego odpuszcze-
nie nie dokonujg sie poza cztowiekiem i nie moga do niego przychodzi¢
w formie zewnetrznego zastepstwa”44. Zaznacza Robert Pisula, ze

nalezy bardzowyraznie podkresli¢ kolejno$¢ znoszenia skutkéw grzechu w pro-
cesie ich odpuszczenia—najpierw musi sie dokona¢ usuniecie winy, poprzez na-
wrécenie, adopierownastepstwie tego procesu, jako jego naturalna konsekwen-
cja, ma miejsce darowanie kary poprzez pokute?*®.

Bég, ktory nas ukochat, uwalnia cztowieka od wiezéw i uwarunko-
wan, ktére moga prowadzi¢ do nieuporzadkowanego korzystania z wia-
snej wolnoéci. Utwierdza nas to w rozumieniu ,kary” za grzech—nie
jako kary czasowej, ktéra w rzeczywistosci nie znajduje juz odzwiercie-
dlenia w formie pokuty, ani tezjako formy naprawy w znaczeniu geome-
trycznym, zmierzajacego do przywrodcenia naruszonego abstrakcyjne-
go porzadku teologiczno-moralnego poprzez dziatanie w przeciwnym
kierunku, aby osiggngé rownowage lub rownos¢; ale przede wszystkim
przywotuje zrozumienie bélu grzechu w wymiarze egzystencjalno-oso-
bistym. Korzystajac z daru odpustu, uzdolnieni do wspoétpracy z taskg

42 Pawel VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, N. 7.

43 Penitencjaria Apostolska, Dekret 0 zwigzaniu odpustéow z aktamikultu spetnianymidla
uczczenia Bozego Mitosierdzia, 29.06.2002, ,,L’Osservatore Romano” 1(2003), s. 55-56.

44 R. Pisula, Odpusty wmisterium Kosciota. Zrédla, natura, praktyka, Poznan 2001, s. 92.

45 R. Pisula, Odpusty w misterium Kosciota, s. 92-93.
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poprzez $wiadomaidobrowolng decyzje—owoc osobistej wolnosci—roz-
wijamy w sobie zycie zgodnie z przykazaniem mitoéci Boga i bliZniego
jako habitus lub pobozny zwyczaj.

W ten spos6b nasladowanie Chrystusa, realizowane poprzez wiare
i dzieta mitosierdzia, wzrasta i dojrzewa, ozywione przez sakramenty
iwspierane poprzez komunie §wietych. Oto ,,skarbiec” Ko$ciota*®— ,nie-
ustajgca i niewyczerpana obecno$¢ w Kosciele Chrystusa i tych, ktérzy
poszli za Nim (por. KKK 1476-1477)"4".

Nalezy pamietaé, iz osoby zdolne do uzyskania odpustu to ,,0soby
ochrzczone, nieobjete ekskomunika, bedgce w stanie taski uswieca-
jacej”4®, przynajmniej w momencie wypelnienia wymaganych dziet;
dodatkowo osoba zdolna do uzyskania odpustu musi mieé co najmniej
ogolny zamiar jego uzyskania oraz powinna wykonaé okreslone dzieta
w przepisanym czasie i, w zaleznos$ci od tego, co jest wymagane, w prze-
pisany sposdb*°. Wystarczy to do uzyskania odpustu czeSciowego, na-
tomiast do uzyskania odpustu zupeinego istnieje podstawowa zasada,
ktoérg przypomniat §w. Jan Pawet II tuz przed rozpoczeciem Wielkiego
Jubileuszu: ,warunkiem duchowym otrzymania odpustu zupetnegojest
wykluczenie «wszelkiego przywiazania do jakiegokolwiek grzechu, na-
wet powszedniego»”°.

46 Wyrazenie ,skarbiec Ko$ciota” nie jest ,zbiorem débr na podobienstwo bogactw ma-
terialnych, gromadzonych przez wieki, lecz stanowi nieskonczong i niewyczerpana
warto$é, jaka u Boga majg ekspiacje i zastugi Chrystusa Pana, ofiarowane w tym celu,
aby cata ludzko$¢ zostata wyzwolona od grzechu i doszta do wspdlnoty z Ojcem. Jest
nim sam Chrystus Odkupiciel, w ktérym sg i dziataja zado$éuczynienia i zastugi Jego
odkupienia. Oproécz tego, do owego skarbca nalezy takze warto$é prawdziwie wielka
iniewymierna oraz zawsze nowa, jaka wobec Boga majg modlitwy i dobre uczynki
Btogostawionej Dziewicy i wszystkich Swietych, ktérzy wstepujac w §lady Chrystusa
Pana, dzieki Jego tasce uswiecili samych siebie i wykonali dzieto zlecone przez Ojca”
(Pawet VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, 5, w: Wykaz odpustow.
Normy inadania, Katowice 2012, s. 110).

47 R.Pisula, Odpusty w misterium Kosciota, s. 111-112.

48 Paenitentiaria Apostolica, Enchiridion indulgentiarum. Normae et concessiones, Roma
2004, N.17 § 1, ttum. wlasne.

49 Paenitentiaria Apostolica, Manuale delle indulgenze, N. 17 § 1-2; por. Kodeks prawa ka-
nonicznego, kan. 996 § 1-2.

50 Jan Pawet II, Dar odpustu, Katecheza Ojca Swietego podczas audiencji general-
nej, 29.09.1999, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/
ag_29091999.html (27.02.2025).
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Tak rozumiane odpusty, méwit Sw. Jan Pawet II, ,nie sg nigdy swoistg

«znizkg» zwalniajgcg z obowigzku nawrdcenia, ale raczej stanowig po-
moc w bardziej zdecydowanym, ofiarnym i radykalnym realizowaniu

tej powinnoéci

»5]1

Praktyka odpustéw potwierdza konieczno$é mediacji KoSciota oraz

konieczno$é zycia sakramentalnego®2. Przede wszystkim nalezy tu za-
znaczy¢ stale przystepowanie do sakramentu pokuty i pojednania. Od-
pust zupelny domaga sie czestej spowiedzi, bez ktérej nie ma prawdzi-
wego zycia duchowego®3,

Swieto Mitosierdzia Bozego, zgodnie ze stowami zawartymi w Dzien-

niczku: ,Pragne udzieli¢ odpustu zupeinego duszom, ktére przystapig
do spowiedzi i Komunii §w. w §wieto Mitosierdzia mojego” (1109), jest
wielkim wotaniem tak wielu wiernych stojacych w niekonczacych sie
kolejkach przed konfesjonatami w oczekiwaniu na sakramentalng spo-
wiedz. Rodzi sie pytanie: dlaczego? Odpowiedz odnajdujemy w Dzien-
niczku: ,jezeli [dusza] okaze jedno drgnienie dobrej woli—chociazby naj-
mniejsze—to milosierdzie Boze dokona reszty” (1486). Z kolei w dalszej
czeéci Dzienniczka $w. Faustyna wyjasnia: ,Jednego trzeba, aby grzesz-

ni

k uchylit cho¢ troche drzwi serca swego na promien taski mitosier-

dzia Bozego, areszte juz Bog dopetni” (1507). Zachecajgc do zycia w tasce,
»Jezus wzywa nas i napomina, abySmy—bez wzgledu na to, jak wielkie
sgnasze grzechy—oczyscili sie w Jego mito$ci przez spowiedzi Komunie
$wieta. Ofiaruje nam nowy poczatek "4, Czyzzatem Swieto Milosierdzia
niejest specjalngtasky, ogniskujgcg wsobie wszystko to, co odkrywamy

51

Jan Pawet II, Audiencja ogdélna, 29.09.1999, https://www.vatican.va/content/john-

-paul-ii/it/audiences/1999/documents/hf_jp-ii_aud_29091999.html (2025.02.27), ttum.

5

)

53

54
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wlasne.

Sakramenty (spowiedzi Eucharystia) sg ,warunkami” uzyskania odpustu zupeinego,
nie sg odpustowymi ,,uczynkami”. Por. Paenitentiaria Apostolica, Enchiridion indul-
gentiarum, Praenotanda, 3, ttum. wlasne: ,Zgodnie z tradycjg, uczestnictwo w sakra-
mentach nie jest odpustem: w rzeczywisto$ci maja one same w sobie pierwszorzedna
skuteczno$é w zakresie u§wiecenia i oczyszczenia” (por. Pawet VI, Konstytucja apo-
stolska Indulgentiarum doctrina, 11).

Por. Paenitentiaria Apostolica, Enchiridion indulgentiarum, N. 20 § 3: Spowiedz moze
odby¢ sie w tym samym dniu, w ktérym wykonywana jest praca, lub kilka dni wcze-
$niej (do 20) lub, jesli wierny jest w stanie taski (por. N.17 § 1), kilka dni p6zniej (do 20).
W. Laszewski, Mitosierdzie Boze. Oredzie inabozenstwo z wybranymi modlitwami
z ,Dzienniczka” bt. Faustyny Kowalskiej, Warszawa 1996, s. 52.
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w najpelniejszym i najpiekniejszym rozumienia znaczenia odpustéw,
ktére Jan Pawet IT opisaljako ,,catkowity dar mitosierdzia Bozego”°°?

Kazdy odpust zupelny zwigzany jest rowniez z Komunig euchary-
stycznag, ,zrodtemiszezytem calego zycia chrze$cijanskiego”6. Podjete
wecze$niej rozwazania dotyczgce spowiedzi Swietej nabierajg w tym kon-
teks$cie szczegdblnej wagi, warto bowiem pamietaé o ogélnym stwierdze-
niu katechizmowym, ktére nie ulegto zmianie wraz z ustanowieniem
Swieta Milosierdzia Bozego:

Kto chce przyjmowaé Chrystusa w Komunii eucharystycznej, musi by¢ w stanie
taski. Jesli kto§ ma Swiadomo$é, ze popetnit grzech $miertelny, nie powinien
przystepowaé do Eucharystii bez otrzymania uprzednio rozgrzeszenia w sakra-
mencie pokuty>”.

Sam ks. Rozycki, ktérego §mieré nastgpita przed ostatecznym powig-
zaniem Swieta Mitosierdzia z odpustem —wbrew jego wtasnemu przeko-
naniu®®—podkre$la, iz Komunia Swieta

przyjeta za$ niegodnie, bez ufnosci w Mitosierdzie Boze oraz bez zadnego aktu
mitosierdzia wobec bliznich, bytaby zaprzeczeniem Nabozenstwa do Mitosier-
dzia; zamiast najszczegdlniejszejtaskisciggataby na gtowe przyjmujacego gniew
Bozy. Duchowe dobro wiernych wymaga, aby wiedzieli, jak wielkie taski i pod
jakimi warunkami dostapié moga przez Komunie §wieta przyjeta w Swieto Mi-
tosierdzia®®.

Przystepowanie do Komunii Swietej reguluje Kodeks prawa kanonicz-
nego w kan. 912-923. Przepisy te nie zostaly zmienione wskutek usta-
nowienia Swieta Mitosierdzia. I tak, prawodawca koécielny w kan. 912
deklaruje: ,Kazdy ochrzczony, ktéremu prawo tego nie zakazuje, moze

55 ,totum ipsum donum Dei misericordiae” (Jan PawetII, Bulla Aperite portas Redempto-
ri—Otworzcie Drzwi Odkupicielowi, 8, ,,Acta Apostolicae Sedis” 75 (1983), s. 98).

56 Por. Paenitentiaria Apostolica, Enchiridion indulgentiarum, N. 20 § 2.

57 Katechizm KosSciota katolickiego, 1415.

58 Zob.I.Roézycki, Mitosierdzie Boze. Zasadniczerysy nabozenstwa do Mitosierdzia Bozego,
Krakow 1984, s. 34.

59 1. Rozycki, Mitosierdzie Boze, s. 36.
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ipowinien by¢ dopuszczony do Komunii Swietej”, natomiast w kan. 916
czytamy:

Temu, kto ma §wiadomos¢ grzechu ciezkiego, nie wolno bez uprzedniej sakra-
mentalnej spowiedzi celebrowaé Mszy Swietej ani przyjmowaé Ciata Paniskiego,
chyba Ze istnieje powazna racja i nie ma sposobnosci wyspowiadania sie; w ta-
kim jednak przypadku powinien pamieta¢ o obowigzku wzbudzenia aktu zalu
doskonatego, ktéry zawiera w sobie zamiar wyspowiadania sie jak najszybciej.

Wymienione warunki dotyczace stanu taski uswiecajgcej, a wiec wol-
nosciod grzechu ciezkiego, sg uzupeinione przez kan. 915 Kodeksu prawa
kanoniczego: ,Do Komunii Swietej nie dopuszcza sie ekskomunikowa-
nych i podlegajacych interdyktowi, po wymierzeniu lub deklarowaniu
kary, jak réwniez innych oséb trwajgcych z uporem w jawnym grzechu
ciezkim”. Nadzwyczajna taska, zgodnie z trzynastym objawieniem, iz

~ktowdniu tym przystapido Zrédta Zycia, ten dostapi zupetnego odpusz-
czenia win i kar”6°, czyli, jak zauwazyt Rézycki, kto ,, komunikuje”®?,
obejmuje ,,dwa warunki: spowiedz i Komunie §w. —jak nakazuje prawo
kanoniczne dla uzyskania odpustu zupelnego”62. Swieto Mitosierdzia
jest wigczone dozycialiturgicznegoisakramentalnego Kosciota, a przez
to podlega wszystkim jego uregulowaniom prawnym, w szczegblnosci
tym dotyczacym godnego przyjecia Chrystusa obecnegow Eucharystii®s.

Wreszcie, kazdy odpust zupelny wymaga ,,modlitwy zgodnie z in-
tencjami Ojca Swietego”4. W praktyce odpustéw wierni uczestnicza
w nich efektywnie, mistycznie, i bezposrednio w budowie Kosciota,
w jedno$ci z Wikariuszem Chrystusa. Jak przypomina Pisula, ,,darowa-
nie kary—uzdrowienia i oczyszczenia—dostepuje chrzescijanin tylko
w KoSciele i poprzez Koscidt, a dzieje sie to zawsze i w pewnym porzad-
ku i w spos6b okreslony jako hierarchiczny”®°. To w Ko$ciele, Commu-
nio Sanctorum, gdzie ,,nikt z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla

60 F. Kowalska, Dzienniczek, 300.

61 1. Rozycki, Nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego, s. 109.

62 1. Rozycki, Nabozenstwo do Mitosierdzia Bozego, s. 109.

63 Zob. B. Patoleta, Odpusty wedtug Kodeksu Prawa kanonicznego Jana Pawta II, Pelplin
1997, s.112.

64 Por. Paenitentiaria Apostolica, Enchiridion indulgentiarum, N. 20 § 2.

65 R.Pisula, Odpusty w misterium Kosciota, s. 129.
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siebie” (Rz 14, 7), przez wtadze kluczy i przez postuge wstawiennictwa
dokonuje sie ,Wielki Powrét cztowieka do Zrédta zycia”®6. Zgodnie z na-
uka Kosciota ,kazdy wierny moze zyskiwac¢ odpusty czy to czastkowe,
czy zupelne albo dla siebie, albo ofiarowywa¢ za zmartych na sposéb
wstawiennictwa”8?. Nie mozna ofiarowaé¢ odpustu za innego zywego
wiernego, poniewaz odpust za zywych w rzeczywistosci uzyskuje sie
poprzez rozgrzeszenie, a nie mozemy otrzymywac sakramentalnego
rozgrzeszenia zamiast innych. Ofiarowanie odpustéw za zmartych do-
konuje sie w podobny sposdb, to znaczy przez wstawiennictwo.

Zakonczenie

Duszpasterska praktyka odpustéw jest darem mitosierdzia i stawia
w centrum naszego duchowego doSwiadczenia bezposrednie spotka-
nie z nim. Bog nie moze czynié¢ nic innego, tylko obdarzaé mitoscia,
gdyz,Bbg jest mitoscig”. ,,Poniewaz Bog pierwszy nas umitowat (por.1J
4, 10)—zauwaza Benedykt XVI—mito$¢ nie jest juz tylko przykazaniem,
ale odpowiedzig na dar mitosci, z jakg Bdg do nas przychodzi” 8.

Jak zaznacza Pisula, odpust jest drogg do petnego i doskonatego od-
puszczenia grzech6w we wspdlnocie Kosciota®?, a to przebaczenie na-
zywa sie ,usprawiedliwieniem”, to znaczy odpuszczeniem ,kar tymcza-
sowych”. Jan Pawetl II w bulli proklamujacej Rok Swiety 2000 definiuje
odpust jako ,przejaw pelni mitosierdzia Ojca, ktéry przychodzi do kaz-
dego w swojej mitosci, wyrazany przede wszystkim w przebaczeniu
grzechéw”7°. Papiez wyjaénia, w jaki spos6b dokonuje sie promienio-
wanie Bozego mitosierdzia, stwierdzajac:

Koécidtotrzymat od Chrystusa wtadze odpuszczania grzechow w Jego imie (por.
Mt 16, 19; J 20, 23), jest zatem w $wiecie zywg obecno$cig mitosci Boga, ktory
pochyla sie nad kazdg ludzkg stabo$cia, aby ogarnaé jg swoim mitosierdziem.

66 R.Pisula, Odpusty w misterium Kosciota, s. 120.

67 Paenitentiaria Apostolica, Enchiridionindulgentiarum, N. 3, ttum. wtasne; por. Kodeks
prawa kanonicznego, kan. 994.

68 Benedykt XVI, Encyklika Deus caritas est, 1.

69 Zob. R. Pisula, Odpusty w misterium KoSciota, s. 121-133.

70 Por. Jan Pawel II, Bulla Incarnationis mysterium, 9.
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Wtaénie przez postuge swojego KoSciota Bég okazuje mitosierdzie Swiatu, udzie-
lajgc mu owego cennego daru, ktéry od bardzo dawna nosi miano ,odpustu”. [...]

Akt sakramentalny musi sie taczy¢ z aktem egzystencjalnym, z rzeczywistym

zmazaniem winy, ktére nazywamy wtaénie pokutag. [...] Przez odpust zostaje da-
rowana skruszonemu grzesznikowi kara doczesna za grzechy zgtadzone juz co

do winy™.

Mitosierna mito$é Boga nie jest abstrakcyjng ideg, ale konkretng
rzeczywistos$cia, dzieki ktérej ujawnia On swojg peing delikatnosci mi-
loé¢é. Urzeczywistnieniem mitosiernej mitosci Ojca jest Jezus Chrystus
w swoim zyciu, $mierci, zmartwychwstaniu, wniebowstgpieniu i ze-
staniu Ducha Swietego. Jezus czyni mitosierng mitoéé Ojca widoczna
i namacalng. Jezus jest wcielonym mitosierdziem. Przyszedt, aby ,,0b-
wie$ci¢ rok mitosierdzia Paniskiego” (Iz 61, 2).

Stowa objawieniazniedzieli 25 kwietnia 1937 roku, ktére odnajdujemy
w Dzienniczku: ,,Pragne udzieli¢ odpustu zupeinego duszom, ktére przy-
stgpig do spowiedzi i Komunii $w. w §wieto Mitosierdzia mojego” (1109),
decyzja Jana Pawta II w 2002 roku przyjety konkretng postaé prawno-

-teologiczna: ,Ojciec Swiety rozporzadzit, Ze we wspomniana niedziele
bedzie mozna dostapié odpustu zupetnego”?2. Szczegdlna taska Swieta
Mitosierdzia pozwala w peini doSwiadczy¢ duchowego uzdrowienia
i oczyszczenia, odpustu zupelnego, czyli ,,catkowitego przywrdécenia
w cztowieku pierwotnego porzadku mitosci, [ktéry] jest mozliwy do-
piero, gdy zwrdci sie on z catym swoim zyciem do Boga”". Jak zaznacza
Joézef Andrasz, ,,Zbawiciel chce wywotaé ten szeroki zwrot do Mitosier-
dzia swojego nie tylko w poszczegdblnych duszach, czy nawet rodzinach,
ale chce tego dokonaé¢ w catej ludzkosci” 7.

Swieto Mitosierdzia, przez swa teologiczng gtebie i moc oddziatywa-
nia duszpasterskiego, nabiera charakteru corocznie wyczekiwanego
uroczystego jubileuszu mitosierdzia, i nie zapominajmy, iz przez dtu-
gie wieki stowem ,jubileusz” opisywano ,uroczysty odpust zupeiny”,

71 Por. Jan Pawetl II, Bulla Incarnationis mysterium, 9.

72 Penitencjaria Apostolska, Dekret o zwigqzaniu odpustéow z aktamikultu spetnianymidla
uczczenia Bozego Mitosierdzia, 29.06.2002, ,,L’Osservatore Romano” 1(2003), s. 55-56.

73 R. Pisula, Odpusty w misterium Kosciota, s. 133.

74 J. Andrasz, Mitosierdzie Boze... ufamy Tobie!, Krak6w 19438, s. 4.0.
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zupelny, czyli najpetniejszy, wzywajacy wiernych do $wietosci zycia,
niosacy nadzieje na pokéj, odkrywajacy warto$é dziet mitosierdzia
ipraktyk pokutnych. Wta$nie pojednanie sakramentalne, zwane przez
Ojcéw ,drugim chrztem””, przez postuge spowiednikow jest niezastg-
pione. Przypomniatl o tym papiez Franciszek w przestaniu do uczestni-
kow XXXV edycji watykanskiego kursu nt. forum wewnetrznego, orga-
nizowanego przez Penitencjarie Apostolska w dniu 27 marca 2025 roku:

Niech w catym Koéciele, w Roku Jubileuszowym, rozbrzmiewa to wyzwalajgce
stowo Pana, prowadzace do odnowy serc, wyptywajgcej z pojednania z Bogiem
i otwierajacej na nowe relacje braterskie. Takze pokdj, ktérego tak pragniemy,
rodzi sie z Mitosierdzia, podobnie jak nadzieja, ktora nie zawodzi’®.

Reasumujgc podjete zagadnienie misterium odpustu czerpigcego ,ze

skarbca Ko$ciota”, stuszne bedzie przywotaé nauczanie Penitencjarii
Apostolskiej:

75

Niezmierzona taskawo$é Boza, okazywana zaréwno catemu rodzajowi ludz-
kiemu, jak i kazdemu cztowiekowdi, przejawia sie bowiem w sposéb szczegdlnie
wyrazny, gdy sam Bog wszechmogacy odpuszcza grzechy i uchybienia moralne,
winnych za$ po ojcowsku dopuszcza na nowo do przyjazni z soba, ktérg z wta-
snej winy utracili. Wierni, poruszeni tym do gtebi serca, rozpamietujg tajem-
nice Bozego przebaczenia i z pobozno$cig je sprawujg; rozumiejg oni w petni,
jak bardzo jest godziwe, a nawet konieczne, aby Lud Bozy wielbit specjalnymi
modlitwami Boze Mitosierdzie i zarazem —spetniwszy z wdziecznym sercem
wymagane uczynkiiniezbedne warunki—moégtuzyskiwac duchowe dobra czer-
pane ze skarbca Ko$ciota. [...] Istotnie, Mitosierdzie Boze zdolne jest przebaczy¢
najciezsze nawet grzechy, ale czynigc to, sktania wiernych do wzbudzenia w so-
bie nadprzyrodzonego zalu, nie tylko psychologicznego, za wtasne grzechy, tak
ze podejmujg oni—roéwniez z pomocg taski Bozej—mocne postanowienie, by juz

Zob. G. Busca, Lariconciliazione ,sorella delbattesimo”, Roma 2016, zwtaszcza: Laricon-
ciliazione: un secondo battesimo, s. 93-127.

76 Franciszek, Przestanie Ojca Swietego do uczestnikéw XXXV kursu na temat forum

wewnetrznego zorganizowanego przez Penitencjarie Apostolska, 27.03.2025, https://
www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/pont-messages/2025/documents/
20250327-messaggio-penitenzieria.html (28.03.2025).
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wiecejniegrzeszy¢. Takie duchowe usposobienie pozwalarzeczywiscie uzyskac
wybaczenie grzechéw §miertelnych, kiedy wierny przyjmuje z pozytkiem sakra-
ment pokuty, lub tez zatuje za nie przez akt doskonatej mito$ci bgdz doskonatego
zaluipostanawia przystapi¢ jak najpredzej do sakramentu pokuty?”.
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Abstrakt
Biblijne obrazy Kosciota w pismach $wietej Faustyny

Koscidtzatozony przez Jezusa Chrystusajest rzeczywistoScig bardzo ztozona. Dlatego
mozna patrze¢ na niego w wielu wymiarach. Niestety, we wspoétczesnym $wiecie do-
minuje niepelny obraz tej niezwyklej wspoélnoty, gdzie dostrzega sie tylko instytucje,
azapomina o jej duchowym wymiarze. W takiej sytuacji, z pomoca przychodzi nam
$wieta Faustyna, ktéra dzieki mistycznemu do$wiadeczeniu przekazata w,Dziennicz-
ku” wiasciwy obraz Kosciota. Mozna dostrzec, ze Ko$ciét to przede wszystkim wspoél-
notazywych cztonkéw Chrystusa, ztaczonych duchowg wiezig. Apostotka Bozego mi-
losierdzia ukazuje, ze ta wspolnota jest domem Pana, a KoScidt w relacji do wiernych
jestjak matka, ktora zywi i opiekuje sie swymi dzie¢mi. Niezaprzeczalng pomoca na
drodze wzrastania sg oczywiscie sakramenty Swiete, ktore dajg mozliwo$é oczyszeze-
nia i uzyskania na nowo taski Bozej. Taki obraz, zawarty w ,,Dzienniczku”, pomaga
cztowiekowi we wlasciwy sposob patrzeé na KoSciéti w niego wierzyé.

Stowa kluczowe: Koéciét, wspélnota, Dom Bozy, Swieta Faustyna, Dzienniczek

Abstract
Biblical images of the Church in the writings of Saint Faustina

The Church founded by Jesus Christ is a very complex reality. Through this, it can be
viewed in many dimensions. Unfortunately, an incomplete picture of this extraor-
dinary community prevails in the modern world, where only the institution is seen
and its spiritual dimension is forgotten. In such a situation, we are helped by Saint
Faustina, who, through her mystical experience, conveyed in her ,Diary” the correct
image of the Church. One can see that the Church is first and foremost a community
of living members of Christ united by a spiritual bond. The Apostle of Divine Mercy
showsthat thiscommunityisthe house ofthe Lord and that the Church, in relation to
thefaithful,islikeamother whonourishesand caresforherchildren. Anundeniable
help on the path of growth is, of course, the Holy Sacraments, which offer the oppor-
tunity to purify oneselfand to obtain God’sgrace anew. Thisistheimage contained in
the ,Diary” that helps people to see and believe in the Church in the right way.

Keywords: Church, community, House of God, Saint Faustina, Diary
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Oredzie o Bozym mitosierdziu, znane dzi§ w catym Kosciele, z jednej
strony jest wynikiem szybkiego rozprzestrzeniania sie tego szczegdl-
nego przymiotu Boga, tak bardzo potrzebnego kazdemu cztowiekowi.
Z drugiej strony ukazuje ono wyjatkowy charyzmat, jakim zostata ob-
darowana $wieta Faustynal. W swoim Dzienniczku zapisata: ,I zrozu-
miatam, ze najwiekszym przymiotem jest mito$¢ i mitosierdzie. Ono
laczy stworzenie ze Stwoérca. Najwiekszg mitoséiprzepasé mitosierdzia
poznaje we Wcieleniu Stowa, w Jego odkupieniu, i tu poznatam, ze ten
przymiot jest najwiekszy w Bogu” (Dzienniczek, 180). W istocie rzeczy
wielko$¢ mitosierdzia Boga jest $ci$le powigzana z dzietem odkupienia
dokonanym na krzyzu przez Jezusa. Stanowi ono najwyzszg warto$¢
i cene, albowiem otwiera cztowieka na perspektywe zbawienia, czyli
zjednoczeniaz Bogiem w niebie. Spotkanie czlowieka z Bogiem realizuje
sie naziemipoprzez Koéciét, ktéry zwoli Chrystusa zostat ustanowiony
iw ktérym zostatly zlozone wszystkie potrzebne $srodki do osiggniecia
ostatecznego celu cztowieka.

Niezaprzeczalnym dobrem dokonujgcym sie w Ko$ciele jest wptyw
oredzia przekazanego przez apostotke Bozego mitosierdzia. Buduje ono
wspdlnote Kosciota i wyznacza nowe szlaki prowadzace cztowieka do
Boga bogatego w milosierdzie, promieniujgc na wszystkie wspdlnoty,
ktoére podejmuja takg droge poboznoéci? Dlatego tez charyzmat Swietej
Faustyny, ktérym jest poznawanie, gltoszenie i wypraszanie Bozego mi-
losierdzia, stal sie réwniez zadaniem dla wspoéiczesnego KosSciota.

W Katechizmie KoSciota katolickiego, ktéry bazuje na nauce Vatica-
num II, czytamy: ,,Ko$ciét jest rownoczesénie: «spotecznoscia wypo-
sazong w strukture hierarchiczng i Mistycznym Ciatem Chrystusa;
zgromadzeniem widzialnym i wspélnotg duchowsg; Kosciotem ziem-
skim i Ko$ciotem obdarowanym juz dobrami niebieskimi»” (771).
Prébujac okresli¢ istote Koéciota, nalezy mieé¢ na uwadze, zZe jest on

1 Jan Pawet Il w adhortacji Christifideles laici stwierdza, ze ,,Duch Swiety, ktéry powie-
rza KoSciotowi-Komunii rézne postugi réwnoczeénie ubogaca go w szczegdlne dary
izdolnosci, ktére nazywamy charyzmatami. Mogg one przybiera¢ najrozmaitsze for-
my, juz to jako wyraz najpetniejszej wolnos$ci Ducha, ktéry jest ich daweg, juz to jako
odpowiedz na réznorodne wymogi pojawiajgce sie w dziejach Ko$ciota” (24).

2 Jan Pawetl Il w posynodalnej adhortacji Vita consecrata zapisat: ,,Wszyscy zdajemy so-
biesprawe, jakim bogactwem jest dlawspoélnoty koscielnejdar zycia konsekrowanego
w calej réznorodnoscijego charyzmatéw i instytucji” (2).
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rzeczywisto$cig niezwykle ztozona, a jednym z jego wymiaréw jest
obraz Mistycznego Ciata Chrystusa3, ktéry funkcjonuje w przestrzeni
rozwazan teologicznych. Tymi wiasnie aspektami chcieliby$my zajg¢
sie w niniejszym opracowaniu, bazujgc na Dzienniczku §wietej Faustyny,
w ktérym znajdziemy potwierdzenie, ze sama apostotka miata gtebokie
zrozumienie tajemnicy Ko$ciota, ktéry mitowata i zawsze odnosita sie
do niego z czcig (por. Dzienniczek, 197).

W pierwszej czesci tego studium skupimy sie na biblijnych obrazach
wystepujacych w Nowym Testamencie, ze szczegélnym uwzglednie-
niem idei obecnych w Starym Testamencie. W drugiej czeSci przedsta-
wimy duchowy aspekt KoSciota, zarysowany w pismach §wietej Fausty-
ny oraz przyjrzymy sie tytutom okreslajacym wspoélnote wierzacych.
Na zakonczenie ukazemy $rodki, dzieki ktérym apostotka Bozego mito-
sierdzia dojrzewata duchowo we wspdlnocie Kosciota.

1. Perspektywa biblijna

Nie sposéb méwié¢ o Koéciele bez odniesienia do Starego Testamentu,
gdzie obraz ludu Bozego stat sie figurg przysziej wspélnoty zatozonej
przez Chrystusa®. Termin qahal funkcjonowat jako okreslenie zgroma-
dzenia, bedacego jedna z fundamentalnych idei w Starym Testamencie.
Poczatkéw Kosciota nalezy natomiast szukaé¢ w pismach Nowego Testa-
mentu, szczegdlnie w Ewangeliach i Listach $§w. Pawta. Na okre$lenie
Ko$ciota Nowy Testament uzywa terminu ekklésia, ktéry oznacza ,ze-
branie”, ,zgromadzenie”S. Nalezy wskaza¢ jeszcze jedno wydarzenie,
bez ktérego nie bytoby KoSciota, a mianowicie fakt zmartwychwstania

3 W sensie teologicznym mozna méwié o charakterze trynitarnym Koéciota oraz o jego
strukturze dwuwymiarowej, a wiec Boskiej iludzkiej; por. M. Rusecki, Traktat o Ko-
Sciele, Lublin 2015, s. 72n.; Pius XII, Encyklika Mystici corporis o Mistycznym Ciele Je-
zusa Chrystusaionaszym w nim zjednoczeniu z Chrystusem, 29.06.1943, 12.

4 Por. M. Rusecki, Traktat o KoSciele, s. 26 n.

5 Etymologiczne znaczenie terminu ekklésia przedstawia Stanistaw Grzechowiak, w:
Kosciele,kim jestes? Studium eklezjologii, Gniezno 2002, s. 181-190. Autor stwierdza, ze
hebrajskie stowo qahal w Septuagincie jest zasadniczo oddawane przez ekklésia, ale
czasami takze przez synagogé, w pewnym sensie sg one synonimami w Starym Te-
stamencie (S. Grzechowiak, KoSciele, kim jestes?, s. 183). Natomiast Antoni Paciorek
zauwaza, ze ,w LXX odpowiednikiem ekklésia jest qahal (zgromadzenie, zwotanie, ze-
branie), nigdy natomiast ‘éd4, ktore zazwyczaj bywa oddawane przez synagoge” (A. Pa-
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Jezusa. Jak wskazuje Peter Neuner, ,,0 Ko$ciele mozna sensownie méwic
dopiero od zmartwychwstania; wczeéniej nie ma miejsca ani na histo-
ryczne dowody, ani na sama rzeczywisto$¢”®.

1.1. Kosciot w Ewangeliach

Do$¢ zaskakujgce jest to, ze termin ekklésia wystepuje w Ewangeliach
tylko dwa razy. W pierwszym przypadku jest to tekst z Ewangelii we-
dtug $éw. Mateusza (16,13-20), gdzie nastepuje wyznanie wiary w Jezusa
jako Syna Bozego i przekazanie prymatu Piotrowi, ktérego Jezus na-
zwat, Skalg”. Zapowiadajgc ten fakt, Jezus utozsamia sie catkowiciez tg
wspdllnotg. W tym przypadku zostaje to oddane przez wyrazenie grec-
kie: mou ten ekklésian”. Oznacza to, ze Ko$cidt, ktéry zostaje zatozony,
nalezy do Jezusa, jest Jego wlasnoscig, natomiast ci, ktérzy stanowig te
wspolnote, sg jej cztonkami®. Piotr otrzymat bardzo wazng role do spet-
nienia w gronie Dwunastu, poniewaz stangt nie tylko na czele tej wspol-
noty, ale takze rozpoczat przewodzenie catemu KoSciotowi. Zostaty mu
przekazane ,klucze krélestwa niebieskiego”, a wiec konkretna wtadza
na ziemi, potwierdzona przez Chrystusa. Wyznanie wiary w Jezusa
jest niezwykle waznym momentem, gdyz poprzedza nadanie prymatu

Szymonowi Piotrowi i stanowi o tozsamos$ci wspdélnoty najblizszych

uczniéw, w imieniu ktérych Piotr przemawia, stajgc sie tym samym ich

reprezentantem®.
Drugi raz termin ekklésia wystepuje u Mateusza, gdzie jest mowa

o upomnieniu braterskim: ,Je$liitych nie ustucha, donie$ Kosciotowi!

Ajesli nawet Ko$ciota nie ustucha, niech ci bedzie jak poganin i celnik!”
ciorek, Ewangelia wedtug Swietego Mateusza, rozdziaty 14—28, Czestochowa 2008,
s.127 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 1/2)).

6 Por.P.Neuner, Eklezjologia—nauka o Kosciele, w: F. Courth, P. Neuner, Mariologia. Ekle-
zjologia, red. W. Beinert, Z. Kijas, Krakow 1999, s. 229 (Podrecznik Teologii Dogma-
tycznej, 6).

7 Greckiewyrazeniazostalyzaczerpnietez: Novum Testamentum Graece, Hrsg. E. Nestle,
E. Nestle, K. Aland, J. Karavidopoulos, C. M. Martini, B. M. Metzger, Stuttgart 2012
(Nestle-Aland, 28).

8 Por. Z. Zywica, Szymon Piotr znakiem trwania ijednosci Jezusowego Kosciota Zydéw
iGrek6w wedtug Mt 16,13-20, ,Studia Nauk Teologicznych” 10 (2015), s. 19, https://doi.

0rg/10.24425/snt.2015.112794.
9 Por. R. Fabris, Matteo. Traduzione e commento, Roma 1996, s. 370-371.



ks. Stawomir Czajka

(Mt 18, 17). Nie oznacza to, ze te dwie perykopy wyczerpujg tematyke Ko-
Sciota w Ewangeliach, choé¢ termin ten bezposrednio juz sie nie pojawia.

1.2. Wspélnota Kosciota w listach Nowego Testamentu

Obraz Kos$ciota w listach Nowego Testamentu jest podstawg do budo-
wania dojrzalszego wymiaru i szerszego spojrzenia na jego rzeczywi-
sto$¢. Nie jest to wypracowana nauka o Koéciele, czyli eklezjologia, ale
stanowi fundament jej rozwoju. Swiety Pawet adresowat swoje listy do
konkretnego Srodowiska, ktére uwazatza rodzgce sie wspdlnoty, awiec
juz w nich widziat Ko$ci61!°. Podstawowym narzedziem ewangelizacyj-
nym byto dla niego stowo, dzieki ktéremu mégt gtosi¢ Chrystusa ukrzy-
zowanego i zmartwychwstaltego. W listach zatem Ko$ciét jest przede
wszystkim wspolnotg, ktéra ma obowigzek ewangelizacji i dawania
Swiadectwa. Taki wymiar wspodlnoty jest bardzo konkretny, poniewaz
sg to osoby, ktére apostot poznat lub z ktérymi wspdttworzyt lokalne
Koécioty!™

W listach mozna réwniez znalezé duchowy lub mistyczny wymiar
Kosciota, gdzie Jezus Chrystus jest ,,Gtowa dla KoSciota, ktéry jest Jego
Ciatem” (Ef1, 22-23). To sformutowanie stanowi najbardziej znany ob-
raz duchowej rzeczywisto$ci Kosciota i jest takze prébg ukazania cha-
rakteru tej wspolnoty!2. W hymnie chrystologicznym z Listu do Kolosan
czytamy: ,I On jest Glowa Ciata—Ko$ciota” (Kol 1, 18 a)'3. Apostot nie
poprzestaje na tych obrazach Ko$ciota, ale prébuje zgtebiaé jego istote
i ukazaé szerokie spectrum spojrzenia na te rzeczywisto$é. W przywo-
tanym juz LiScie do Efezjan, podkres$lajac, ze ta wspdlnota jest bardzo
bliska we wzajemnych relacjach, pisze, ze chrze$cijanie s3 domownika-
mi Boga, a przez to wspdlnie staja sie Swigtynia, ktéra nalezy budowaé
réwniez wlasnymi sitami (por. Ef 2,19-22).

10 Por. A. M. Buscemi, San Paolo. Vita, opera, messaggio, Jerusalem 1997, s. 12-17.

1 Niewatpliwie wzorem dla wspdlnoty Kosciota moze byé wiez, jaka taczyta apostota
Pawlaz gming chrze$cijaniska w Filippi, ktéra mozemy nazwac jego umitowana wspol-
nota wiary. Por. J. Flis, List do Filipian, Czestochowa 2011, s. 482-489 (Nowy Komen-
tarz Biblijny. Nowy Testament, 11).

12 Por. M. Jagodzinski, Ko$ciét komunii, Krakéw 2022, s. 30-31 (My$l Teologiczna, 110).

13 Por. S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, ttum. T. Kukutka, Krakéw 2007, s. 29—
30 (My$l Teologiczna, 34).
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Warto przywotac jeszcze jeden wymiar wspélnoty, w ktérej cztonko-
wie tworzg relacje bliskosci i szacunku. Styl ich zycia ma przypominaé,
ze tworzg onirodzine Boza, i to okreslenie stosuje Swiety Pawet w Li$cie
do Tymoteusza, swego wspoétpracownika: ,Gdybym za$ sie opdzniat,
[pisze], by$ wiedziat, jak nalezy postepowaé¢ w domu Bozym, ktéry jest
Ko$ciotem Boga zywego, filarem i podporg prawdy” (1 Tm 3, 15)'4.

Apostot Narodéw poprzez gltoszenie Ewangelii, ktére byto dla niego
podstawowym obowigzkiem, ale réwniez zaszczytem, ukazuje rézno-
rodno$¢ Kosciota, korzystajgc z obrazéw zycia codziennego. W Pierw-
szym LiScie do Koryntian (3, 9) do chrze$cijan pisze, ze sg ,uprawng rolg
Boza i Boza budowly”. Okazuje sie, ze w przywotanych fragmentach
do$é duzo uwagi zostato poSwiecone budowaniu w wymiarze ducho-
wym. Swiety Pawel wskazuje zatem, ze wspdlnota to nie rzeczywisto$é
statyczna, zatozona przez Jezusa, ale dynamiczna, powierzona takze
wszystkim tym, ktorzy sie z nig identyfikuja. Dlatego nieodtgcznym ele-
mentem jest wysitek osobisty kazdego chrze$cijanina, aby Kosciét jako
Boza budowla mogt wzrastaé i sie rozwijaé'®,

Swiety Pawet do wspélnoty w Efezie napisal, ze réznorakie powota-
nia, ktéorymi Bég obdarzyt czlowieka, stuza do budowania Ko$ciota:
,I On ustanowit jednych apostotami, innych prorokami, innych ewan-
gelistami, innych pasterzamiinauczycielamidla przysposobienia swie-
tych do wykonywania postugi, celem budowania Ciata Chrystusowego”
(Ef 4, 11-12). Na koniec mozna podkresli¢ jeszcze jeden wymiar, to jest
mito$éiszacunek dlatej wspdlnoty, ktorg jest Kosciét. W listach znajdu-
ja sie informacje o tym, ze Pawet po$wiecit nie tylko swoj czas i talenty,
ale réwniez wtasne zycie dla dobra tej spotecznoéci (por. 1 Kor 3, 16-17;

Ef5,29-30).

14 Por. S. Harezga, PierwszyiDrugiList do Tymoteusza, List do Tytusa, Czestochowa 2018,
s.239-242 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament,14).

15 Por. H. Seweryniak, Swiety Kosciét powszedni, Warszawa 1999, s. 57-59; M. Rosik,
Pierwszy List do Koryntian, Czestochowa 2009, s. 172 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament, 7).
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2. Znaczenie Kosciota w ,,Dzienniczku” swietej Faustyny

W tej czesci opracowania przedstawimy, jak apostotka mitosierdzia
przezywatairozumiata Ko$ciét orazjakie obrazy stosowata na okresle-
nie wspdlnoty, ktéra byta dla niej wyjgtkowa.

2.1. Duchowy wymiar Kosciota

Swieta Faustyna, opisujac Koéciél, widziata nie tylko jego zewnetrzng
perspektywe, ale przede wszystkim rzeczywisto$é duchowg. W Dzien-
niczku ukazuje zatem bogactwo nadzwyczajnego wymiaru Kos$ciola,
ktérego nie widzimy. Pierwszym z obrazoéw jest wizja wiernych jako zy-
wych cztonkéw, wszczepionych w Chrystusa jako Glowe:

Co za radoé¢ by¢ wiernym dzieckiem Kosciota. O, jak bardzo kocham Kos$ci6t
$w. iwszystkich wnim zyjacych, patrze na nich jako na zywe cztonki Chrystusa,
ktory jest glows ich. Zapalam sie mito$cig z mitujacymi, cierpie z cierpigcymi,
bél mnie trawi, patrzgc na oziebtych i niewdziecznych; wtenczas staram sie
otakamito$¢ kuBogu, aby muwynagrodzi¢ za tych, ktérzy Go nie mituja, ktérzy
karmig swego Zbawce czarng niewdziecznos$cig (481).

Ten obrazposiada wyjatkowe znaczenie teologiczne. Okres§labowiem
wspélnote, jaka istnieje pomiedzy wszystkimi wierzgcymi, a szczegol-
nie jedno$¢ tejze z Jezusem Chrystusem. Apostotka uwydatnia aspekt
dynamiczny—Ko$cidt to zywe czlonki zespolone z Gtows, czyli Chry-
stusem. Ponadto wskazuje na tgczno$¢ duchowsq, dzieki ktérej mogta
mitowacé i cierpieé¢ razem z zywymi cztonkami Chrystusa. Ta partycy-
pacja w nadprzyrodzonym wymiarze Ko$ciota byta mozliwa dzieki jej
mistycznemu do$wiadczeniu®é.

Obraz Ciata Chrystusa ztozonego z wielu cztonkéw moze by¢ nawig-
zaniem do Pierwszego Listu do Koryntian: ,Wy przeto jeste$cie Ciatem

16 Stanistaw Urbanski stwierdza, ze ,zycie mistyczne polega na zjednoczeniu cztowie-
ka zBogiem Tréjjedynym przez mito$é. Do tego zjednoczenia, a wiasciwie petnego
uczestnictwa w zyciu Bozym, prowadzi dtuga droga rozwoju wewnetrznego, ktéry
jest mozliwy dzieki tasce chrztu i bierzmowania” (S. Urbanski, Zycie mistyczne btogo-
stawionej Faustyny Kowalskiej, Warszawa 1997, s. 9).
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Chrystusaiposzczegdlnymiczionkami” (12, 27). Kilka wierszy weze$niej
Pawel Apostot uwydatnia, ze ta jedno$¢ jest owocem chrztu w jednym
Duchu (por. 1 Kor 12, 13). Ten nadprzyrodzony wymiar KoSciota jest na-
zywany mistycznymiobecny jest wdokumentach Soboru Watykanskie-
go II, w konstytucji Lumen gentium: ,,Udzielajagc bowiem Ducha swego,
braci swoich powotanych ze wszystkich narodéw, ustanowit w sposéb
mistyczny jako cialo swoje” (7). Rzeczywisto$é te potwierdza §wiety Pa-
wet w Liécie do Kolosan: ,I On jest Gtlowg Ciata—KoS$ciota” (1,18 a). Ten
fragment hymnu chrystologicznego ukazuje Boska godno$¢ Chrystusa
i dzieto odkupienia dokonane na krzyzu'”. W naturalny sposéb z tego
dzieta zrodzit sie Kosciét, ktéry umacnia, ozywia i prowadzi Duch
Swiety. Nalezy stwierdzi¢, ze Chrystus jest ztaczony ze swym Koécio-
lemizkazdym wierzacym. Poczatkiem owego zjednoczenia jest chrzest
$wiety (por. Ga 3, 27), ktory zespala cztowieka z Bogiem.

W Dzienniczku §wietej Faustyny odnajdujemy kolejny obraz Ko$ciota
jako duchowego organizmu w Jezusie!®:

W czystych promieniach Twojej mitos$ci zmienita dusza moja swa cierpkosé
istata sie owocem stodkim i dojrzatym; teraz moge by¢ catkowicie pozyteczna
Koéciotowi przez osobistg Swietosé, ktéra drgnie zyciem w catym Kosciele, gdyz
wszyscy stanowimy jeden organizm w Jezusie; dlatego wysilam sie, aby ziemia
sercamojego rodzita owoce dobre, choé¢ moze nigdy oko ludzkieich nie dostrzeze,
jednak przyjdzie dzien, ze sie pokaze, ze tym owocem karmito sie i karmi¢ sie
bedzie wiele dusz (1364).

Ten fragment jest tematycznie zbiezny z poprzednim. Niemniej jed-
nak ukazuje jeszcze glebiej perspektywe zjednoczenia wiernych z Chry-
stusem. Warunkiem koniecznym do tego, by trwaé¢ w tym duchowym
organizmie, jest osobiste dazenie do §wietosci. Apostotka poprzez przy-
ktad wiasnego zycia zacheca do wiasciwych wyboréw, aby codziennosé

17 Por. E. J. Jezierska, Kosciot—domewm chrzescijan, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny”
20 (2012) nr2,s. 37.

18 Idea KoS$ciota przedstawiana jako Ciato Chrystusa pochodzi ,,z my$li staroegipskiej,
fenickiej oraz stoickiej, traktujgcych ludzkos¢ jako Jednego Cztowieka, jako jeden
wspo6lny organizm. Nadawata si¢ ona doskonale do oddania Kos$ciota jako «Jednego
Chrystusa» lub «Jednego Ciata», ktérego Chrystusjest Glowsa, a wierzacy w Niego Jego
ciatem” (Cz. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 2012, s. 28).
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byta odzwierciedleniem wyznawanej wiary. Taka postawa przynosi
chwate KosSciotowi, a wierzgcy staja sie pozyteczni dla catej wspélnoty.
Swiety Pawel do chrzeécijan w Efezie napisat, ze dary udzielane ludziom
przez Boga maja budowac Ciato Chrystusa, czyli Kosciét, w ktérym czto-
wiek u§wieca sie i doskonali (por. Ef 4, 11-13). Jednak Swieto$¢ we wspol-
nocie KoSciota nie jest wynikiem jedynie wlasnego starania i wysitkow.
Nadrzedng przyczyna jest taska Boga bogatego w mitosierdzie. Tak wia-
$nie widziata to §wieta Faustyna, ktéra modlita sie o to, by Jezus dawat
jej sityiuzdalnialjg w dazeniu do $wietosSci. To udzielanie sie Boga czlo-
wiekowi czesto byto przedmiotem jej zachwytu.

Koéciodt zatem, jako organizm duchowy, to wspolnotal®, w ktérej sio-
stra Faustyna mogta uswiecaé sie i by¢ pozyteczng dla innych. Mimo to,
w tej wspolnocie dostrzegata dwa przeciwienstwa: §wietosé i grzech,
ktére w zaden sposdb nie sg bez znaczenia dla zycia catego ludu Bozego:

Staram sie o jak najwiekszg doskonato$éé, aby by¢ pozyteczng Koéciotowi. Wiek-
sza daleko jest moja taczno$¢ z Kosciotem. Kazdej pojedynczej duszy czy to Swie-
tos$¢, czy upadek odbija sie w catym Kosciele (Dzienniczek, 1475).

Nalezy podkreslié, ze w tym duchowym organizmie nie jest bez zna-
czenia osobista Swieto$¢, a tym bardziej grzech, przez ktéry cztowiek
zrywarelacjez Bogiemidrugim cztowiekiem. Oznacza to, ze kazde odej-
Scie od zrédta taski ostabia wspélnote KosSciota.

Apostotka Bozego mitosierdzia ukazuje w Dzienniczku takze obraz Ko-
Sciota jako Swigtyni Ducha Bozego:

W pewnej chwili po Komunii §wietej ustyszatam te stowa: Ty$jest Nam mieszka-
niem. W tej chwili odczutam w duszy obecno$é Tréjcy Swietej: Ojca, Syna i Du-
cha Swietego, czutam sie §wiatynia Boza, czuje, Ze jestem dzieckiem Ojca. Nie
umiem wyttumaczy¢ wszystkiego, ale duch to dobrze rozumie (451).

To okres$lenie jest bardzo istotne, poniewaz jeszcze bardziej ukazuje
niewidzialng strone KoSciota Swietego. Ten obraz jest dobrze zakorze-
niony w tradycji biblijnej, szczegdlnie u Apostota Narodéw, ktéry w ten

19 Por. M. Jagodzinski, Kosciét komunii, s. 24.
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sposdb zwracat sie do wspélnoty w Koryncie. W Pierwszym Liscie do
Koryntian czytamy te stowa: ,,Czyz nie wiecie, zeScie $wigtynig Boga
ize Duch Bozy mieszka wwas? Jezeli kto§ zniszczy Swigtynie Boga, tego
zniszezy Bog. Swiatynia Boga jest §wieta, a wy nia jestescie” (3, 16-17).
Swieta Faustyna miata §wiadomo$é, Ze uczestniczy w zZyciu Bozym po-
przez niewidzialng wspélnote z Bogiem, a jednocze$nie ze wszystkimi
wierzgceymi, z ktérymi taczyta sie duchowo?®.

2.2. Zywa wspélnota Kosciota

Apostotka Bozego milosierdzia, zgltebiajac temat KoSciota, uzywa przy-
najmniej kilku obrazéw, za pomocg ktérych okres$la, czym jest dla niej

ta rzeczywisto$¢. Przynalezac do Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Mi-
losierdzia, miata swiadomosé¢, ze jest cze$cig wiekszej wspdlnoty ludzi

wierzgcych?l. Najpetniej wyraza sie to w jej poczuciu osobistej odpowie-
dzialnosci nie tylko za osoby bliskie, ale takze za wszystkich, ktorzy sa
czlonkami KoSciota:

O Mitosci wiekuista, pragne, aby Cie poznaty wszystkie dusze, ktére$ stworzyt.
Pragnetabym sie sta¢ kaptanem, méwitabym nieustannie o mitosierdziu Twoim
duszom grzesznym, pograzonym w rozpaczy. Pragnetabym by¢ misjonarzem
inieé¢ $wiatto wiary w dzikie kraje, by duszom da¢ pozna¢ Ciebie, by dla nich
wyniszczona umrze¢ $miercig meczenska, jaka$ Ty umart dla mnie i dla nich
(Dzienniczek, 302).

20 Katechizm Koéciotakatolickiego, 798: ,Duch Swiety jest «zasada wszystkich zywotnych
irzeczywiscie zbawczych dziatan w poszczegdlnych czes$ciach Ciata». Nardzne sposo-
by buduje On cate Ciato w mito$ci: przez stowo Boze, ktore jest «<wtadne zbudowaé» (Dz
20, 32); przez chrzest, przez ktory formuje Ciato Chrystusa; przez sakramenty, ktore
daja wzrost i uzdrowienie cztonkom Chrystusa; przez «taske dang Apostotom, ktéra
zajmuje pierwsze miejsce wéréd Jego daréw»; przez cnoty, ktére pozwalajg dziataé
zgodnie z dobrem, a wreszcie przez wiele task nadzwyczajnych (nazywanych «cha-
ryzmatami»), przez ktore czyni wiernych «zdatnymi i gotowymi do podejmowania
rozmaitych dzietlub funkcji majgcych na celu odnowe i dalszg pozyteczng rozbudowe
Kosciota»”.

21 Por. M. Rusecki, Traktat o Ko$ciele, s. 9-11.
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Tenrys odpowiedzialno$ci za innych jest mocno wpisany w jej ducho-
wo$é. Najczesciej realizowata go poprzez intensywng modlitwe o na-
wroécenie konkretnego cztowieka, o ktérym dowiedziata sie zaré6wno
w sposéb naturalny, jak i nadprzyrodzony. W tym drugim przypadku
wigzato sie to niejednokrotnie zwizja, ktéra przynaglatajg do dziatania.
Postawa Swietej Faustyny wskazuje na dojrzato$é wwierzeirzeczywista
troske o dobro i §wieto$¢é Kosciota. Poprzez mistyczne doSwiadczenia
byta swiadoma wielko$ci daréw, ktére otrzymata od Jezusa. Nie zanie-
dbywata réwniez codziennego uczestnictwa w zyciu KosSciota, ktérego
szczytem byty dla niej sakramenty. Mozna stwierdzi¢, ze dla siostry Fau-
styny najwazniejsza byta chwata wspdlnoty wierzacych, a nie jej osobi-
ste potrzeby. Byta przekonana, ze nie zyje dla wlasnej satysfakcji, ale dla
dobra catego KoSciota (por. Dzienniczek, 1505), ktéry nalezy do Boga?2,

W tym sensie w Dzienniczku znajdujemy obraz Ko$ciota jako domu
Panskiego, w ktorym apostotka odnalazta swoje wyjatkowe miejsce:

Kiedy mnie opanowuje nieche¢ i monotonia co do obowigzkédw, wtenczas uprzy-
tamniam sobie, ze jestem w domu Panskim, gdzie nic nie ma matego, gdzie od
tego matego czynu mojego, aw sposob przebdstwiony wykonanego, zalezy chwa-
ta Kosciotaipostep niejednej duszy, a wiec nie masz nic matego w zakonie (Dzien-
niczek, 508).

Przywotane nazwy sg préba zdefiniowania KoSciota—rzeczywistosci
zlozonej, a niejednokrotnie trudnej do opisania i zrozumienia. Stowa
z Dzienniczka mogg znalez¢ swoje odzwierciedlenie w tekscie Swietego
Pawta, wliscie do wspoétpracownika Tymoteusza:,Gdybym za$ sie opdz-
nial, [pisze], by$ wiedziat, jak nalezy postepowaé w domu Bozym, ktory
jest Kos$ciotem Boga zywego, filarem i podporg prawdy” (1 Tm 3, 15). Nie
moze budzié zdziwienia fakt, ze wspdlnota wierzacych stanowi dom,
w ktérym jedynym gospodarzem jest B6g. Nazwy ,,dom” uzywano juz
w [ wieku, odnoszgc jg do miejsca, w ktérym wspodlnota gromadzita sie
na modlitwe i tamanie chleba?3. Mozna zatem stwierdzié, ze apostotka

22 Por. M. Rusecki, Traktat o Kosciele, s. 40.

23 Byly to Domus ecclesiae, czyli domy, ktore stawaty sie KoSciotami, gdzie sprawowano
liturgie wezesnochrzes$cijanska; por. D. Zalewski, Domue ecclesiae—chrzescijanskie
miejsce kultu, ,,Studia Etckie” 17 (2015) nr 2, s. 143-14.4..
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czula sie w tej wspdlnocie jak we wtasnym domu, poniewaz byta przeko-
nana, ze nalezy do Boga, a Ko$cidtjest Jego domem. Takie potwierdzenie
znajdujemy u $wietego Pawta: ,,A wiec nie jesteScie juz obcymi i przy-
chodniami, ale jeste$cie wspdtobywatelami §wietych i domownikami
Boga—zbudowani na fundamencie apostotéw i prorokéw, gdzie kamie-
niem wegielnym jest sam Chrystus Jezus” (Ef 2, 19-20)24.

Z tym obrazem domu Pana zwigzany jest mocno obraz rodziny Bozej?°.
Swieta Faustyna miata §wiadomo$é swojej przynaleznosci do tej rodzi-
ny, choéby z faktu, ze sam Jezus czesto zwracat sie do niej: Cérko moja.
Jej zycie odznaczato sie wielkg gorliwo$cig w wypelnianiu codziennych
obowigzkow i wiernoscig w sprawach, ktérych Jezus zadat od niej. Po-
nadto wiedziata, ze jedno$¢ z Chrystusem i Jego Ko$ciotem dokonuje
sie przez sakramenty Swiete: chrzest §wiety, ktéry wszczepia w rodzi-
ne Bozg; sakrament pokuty, ktéry na nowo tgczy cztowieka z Bogiem;
aprzede wszystkim Komunii Swietej, w ktérej dokonuje sie umocnienie.
W tej przestrzeni znalazta dla siebie miejsce i dzieki temu mogta wzra-
sta¢ duchowo. Dla apostotki Koécidét byt jak Matka (por. Dzienniczek,
1469), poniewaz wychowuje on przez gltoszenie stowa, ktore jest ciaggle
zywe: ,,0 KoSciele Bozy, ty$ najlepsza Matka, ty jeden umiesz wychowy-
wac i dawac wzrost duszy. O, jak wielkg mam mito$é i cze$¢ dla KosScio-
ta—tej Matki najlepszej” (Dzienniczek, 197).

Obraz KoS$ciota Matki byt dobrze znany juz w czasach ojcéw Koscio-
1a, szczegblnie uwydatniony przez Cypriana z Kartaginy, ktéry dziatat
w III wieku naszej ery2é. Stowo ,matka” jest z pewno$cig bliskie kazde-
mu czlowiekowiitak byto rowniez w przypadku apostotki mitosierdzia,
ktéra rozumiata, ze jak wilasna matka, tak rowniez Kos$ciét daje zycie,

24 Ewa Jezierska stwierdza, ze ,Ko$ciét na ziemi jest juz «mieszkaniem Boga w Duchu»,
jest domem chrze$cijan, ale nie jest jeszcze pelnym domem Boga, nie jest jeszcze nie-
bem” (E. Jezierska, Ko$ciot—domewm chrzescijan, s. 38).

25 Katechizm Ko$ciota katolickiego, 1: ,,Bog [...] powotuje go [cztowieka] i pomaga mu szu-
kaé¢, poznawa¢é i mitowaé siebie ze wszystkich sit. Wszystkich ludzi rozproszonych
przezgrzech zwotuje, by zjednoczy¢ ich w swojej rodzinie—w Ko$ciele. Czyni to przez
swego Syna, ktérego postatjako OdkupicielaiZbawiciela, gdy nadeszta petnia czaséw.
W Nim i przez Niego Bég powotuje ludzi, by w Duchu Swietym stali sie Jego przybra-
nymidzieémi, a przez to dziedzicami Jego szczesliwego zycia”.

26 Cyprian z Kartaginy w De unitate Ecclesiae stwierdza, ze ,,nie moze mieé Boga za ojca,
kto nie ma Ko$ciota za matke” (Cyprian z Kartaginy, De unitate Ecclesiae, 6, w: $w. Cy-
prian, Pisma, ttum. J. Czuj, s.171-193 (Pisma Ojcéw KoSciota, 19)).
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troszczy sie, pomaga wzrastac oraz wskazuje droge, na ktorej towarzy-
szy kazdemu wierzacemu?’.

Nalezy przywotaé jeszcze jeden biblijny obraz Kosciota jako wspdl-
noty, czesto spotykany w Ewangeliach oraz listach Pawtowych. W No-
wym Testamencie jest okreslany stowem koinonia, co oznacza najpierw
wspolnote z Bogiem, a takze tgcznos$é apostota ze wspdlnotg oraz wza-
jemne wiezi miedzy soba?8. Swieta Faustyna dobrze poznata Zycie Boze
irelacje, jakatgczy Bogaw Troéjcy Oséb z cztowiekiem. Dlatego tez z catg
Swiadomos$cia zapisata w Dzienniczku te stowa:

Czujetodobrze, jak Twoja Boska krew krgzy w sercu moim; nie ma w tym zadnej

watpliwoséci, ze z tg krwig Twoja przenajSwietszg weszta w serce moje mitos$é

Twojanajczystsza. Czuje, ze mieszkasz we mniez Ojcem i Duchem Swietym, ara-
czej czuje, ze ja zyje w Tobie, o Boze niepojety. Czuje, ze sie rozptywam w Tobie,
jako jedna kropla w oceanie (478).

Wspélnota Swietej z Bogiem byta wyjatkowa, a przez to niemozli-
wa do poznania dla cztowieka, ktéry nie doswiadczyt tak giebokiego
zjednoczenia mistycznego: ,Moja wewnetrzna tgcznoé¢ z Bogiem jest
taka, jakiej nikt ze stworzen pojgé nie moze, a szczegdlnie Jego glebia
mitosierdzia, ktéra mnie ogarnia” (Dzienniczek, 1049). Apostotka mi-
losierdzia wiedziata, ze komunia z Bogiem jest Zzré6dtem budowania tej

27 Jan Pawet II potwierdza, ze ,,celem wszelkiej w KoSciele postugi—apostolskiej, dusz-
pasterskiej, kaptanskiej, biskupiej—jest zachowaé dynamiczng spéjnie Tajemnicy
Odkupienia z kazdym cztowiekiem. Kiedy us§wiadamiamy sobie to zadanie, woéwczas
jeszcze lepiej zdajemy sie rozumie¢ co to znaczy, ze Ko$cidt jest matka” (Jan Pawet II,
Redemptor howminis, 22). Ponadto Jan XXIII stwierdza, ze ,Matka i Mistrzyni wszyst-
kich narodéw, Kosciét katolicki po to zostat ustanowiony przez Jezusa Chrystusa, by
wszyscy, ktorzy w ciggu wiekéw znajdg sie na jego tonie i stang sie jego cztonkami,
osiagneli pelnie doskonatego zycia i zbawienia” (Jan XXIII, Encyklika Mater et Magi-
stra, 15.05.1961, 1).

28 Marek Jagodzinski stwierdza, ze ,,Joseph Ratzinger w1 J 1,3 dostrzegl wszystkie
istotne elementy chrzescijanskiego pojecia komunii. Punktem wyjscia jest spotka-
nie zwcielonym Synem Bozym—Jezusem Chrystusem, ktéry dociera do ludzi dzieki
przepowiadaniu Ko$ciota. Dzigki temu powstaje wspolnota (komunia) ludzka, oparta
na Wspolnocie (Komunii) tréjjedynego Boga. Droga do wspdlnoty (komunii) z Bogiem
prowadzi przez wspélnote (komunie) Boga zludZmi, ktérg jest Chrystus w swojej Oso-
bie” (M. Jagodzinski, Ko$ciét komunii, s. 39).
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ziemskiej komunii z ludzmi?°. W jej zyciu odbywato sie to poprzez tgcz-
noé¢ z catym Kos$ciotem pielgrzymujacym na ziemi, ale réwniez z tym,
ktéry zostaje oczyszczany, a wiec z duszami potrzebujgcymi pomocy.
Nie brakowato oczywisScie tego ostatniego wymiaru KoSciota tryumfu-
jacego, co przejawiato sie w tgcznosci ze Swietymi®C.

2.3. Koscidt przestrzenig wzrastania

Swieta Faustyna miata §wiadomo$é¢, ze w Koéciele, do ktérego nalezy,
dziata sam Bég, i Jego udzielanie sie byto czym$ namacalnym. Rozu-
miata, ze ta wspoélnota jest potrzebna, by dojrzewac i uswiecac¢ sie, jak
réwniez stanowi miejsce, gdzie kazdy wierzacy ma wyjatkowa role do
speinienia®l. Apostotka mitosierdzia, przekazujgc oredzie, ktére za jej
przyczyng zostato objawione §wiatu, chciata mieé¢ potwierdzenie ze
strony KoSciota dla wszystkich podejmowanych dziatan, czyli akcep-
tacje spowiednikéw i przetozonych. Mitosé i czesé dla KoSciota wyra-
zala sie przede wszystkim poprzez postuszenstwo. W tym wymiarze
widzialnym byta postuszna swoim przetozonym i kierownikom ducho-
wym. W Dzienniczku zapisata, ze kaptani to przewodnicy, ktérzy maja
niezwykle wazng role w tej wspdlnocie wiary32:

O moj Jezu, gdyby wiecej byto takich wodzéw duchownych, dusze pod takim kie-
rownictwem w krétkim czasie dochodzityby do szczytéw $wietosci i nie mar-
nowatyby tak wielkich task. Ja dziekuje Bogu nieustannie za te wielkg taske, ze

29 Por. L. Siwecki, Eklezjologia, w: Dogmatyka w perspektywie Bozego Mitosierdzia, red.
K. G6zdz, K. G6zowski, Lublin 2010, s. 160.

30 Katechizm Kosciota katolickiego, 962: ,,Wierzymy we wspdlnote wszystkich wiernych
chrzescijan, a mianowicie tych, ktérzy pielgrzymuja na ziemi, zmartych, ktérzy jesz-
cze oczyszczajg sie, oraztych, ktorzy cieszg siejuz szcze$ciem nieba, i ze wszyscy tacza
sie wjeden Ko$ciél; wierzymy rowniez, ze w tej wspélnocie mamy zwrédcong ku so-
bie mito$é mitosiernego Boga i Jego Swietych, ktérzy zawsze sg gotowi na stuchanie
naszych présb”. Stowa te zostaty zaczerpniete z nauczania Pawta VI (Wyznanie wiary
Ludu Bozego, 30).

31 Por. J. Morawa, Znaki prawdziwosci Ko$ciota, w: Kosciét Chrystusowy, red. T. Dzidek,
t. Kamykowski, A. Napiérkowski, Krakéw 2019, s. 91 (Teologia Fundamentalna, 4).

32 W Dzienniczku do$¢ wiele miejsca apostotka mitosierdzia poswieca kaptanstwu stu-
zebnemu, choé takiego okres$lenia wprost nieuzywa, por. S. Pié-Ninot, Wprowadzenie
do eklezjologii, s. 65-71.
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raczyt w dobroci swojej na mojej drodze zycia duchowego [postawi¢] te stupy
Swietlane, ktérzy mi oSwiecajg droge mojg, abym nie btgdzita po manowcach
albo nie opdzniata [sie] w dgzeniu do $cistego zjednoczenia z Panem. Wielkg mi-
to$¢ mam dla Ko$ciota, ktéry wychowuje i prowadzi dusze do Boga (749).

Dojrzewanie w wierze dokonywato sie przez uczestnictwo w sakra-
mentach §wietych, ktére dla apostotki byty zrédtami taski. Niezastg-
piongrole w formacjistanowita Eucharystia, a szczegélnie adoracjaiKo-
munia Swieta. Te momenty stanowity szczyt zjednoczenia duchowego
dla $wietej Faustyny33. Kazdego dnia przygotowywata sie starannie do
Mszy Swietej. Byta to dla niej nadzwyczajna chwila, gdyz spotykata sie
ze swoim Oblubiencem Jezusem. W Dzienniczku dodata oddzielny zeszy-
cik: ,Moje przygotowanie do Komunii Swietej”, a sama przyjeta tytut

»Siostra Maria Faustyna od Naj$wietszego Sakramentu”. Widaé, ze ten
wymiar eucharystyczny odgrywat niezwykle wazng role w jej ducho-
wosci, poniewaz byta §wiadoma, ze Eucharystia jest szczytem zycia Ko-
Sciota. Postawa wiernosci byta bardzo wyrazna w relacji oblubienczej
z Jezusem, ktérego przyjmowata codziennie w Komunii Swietej oraz
adorowata w NajSwietszym Sakramencie34. Wierno$¢ Jezusowi wyra-
zata sie rowniez w modlitwie wynagradzajacej: ,,Jezus dat mi poznaé,
jak Mu jest mita modlitwa wynagradzajaca, méwimi: «Modlitwa duszy
pokornejimilujgcej rozbrajazagniewanie Ojca mojego i §cigga btogosta-
wienstw morze»” (Dzienniczek, 320).

Nalezy podkreslié¢, ze codzienno$¢ §wietej Faustyny byta potgczona
z zyciem duchowym, poniewaz wiara stanowita fundament jej relacji
z Bogiem. Wszystko zaczynata i koniczyta modlitwa3°. Jeden z piek-
niejszych tekstéw Dziemniczka, ukazujacy warto$é modlitwy brzmi
nastepujaco:

Dusza zbroi sie przez modlitwe do walki wszelakiej. W jakimkolwiek dusza jest
stanie, powinna sie modli¢. Musi sie modli¢ dusza czysta i piekna, bo inaczej

33 Por. M. Rusecki, Traktat o KoSciele, s.145-149; S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjo-
logii, s. 58-60.

34 Por. J. Machniak, Najuroczystsza chwila. Eucharystia w zyciu §w. siostry Faustyny Ko-
walskiej, Krakéw 2004, s. 48-54..

35 Por. M. Rusecki, Traktat o KoSciele, s. 168-172.
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utracitaby swg piekno$é¢; modli¢ sie musi dusza dgzaca do tej czystosci, bo ina-
czejnie dosztaby do niej; modli¢ sie musi dusza dopiero conawrdcona, bo inaczej
upadtaby z powrotem; modli¢ sie musi dusza grzeszna, pograzona w grzechach,
aby mogta powstaé. I nie ma duszy, ktéra by nie byta obowigzana do modlitwy,
bo wszelka taska sptywa przez modlitwe (146).

Dla apostotki modlitwa byta przede wszystkim rozmowsg i spotka-
niem z Bogiem, ale takze stanowita duchowg tgczno$é z tymi, ktérzy
potrzebowalijej pomocy36. Oprécz modlitwy poprzez cierpienie starata
sie nie$¢ pomoc duchowg tym, ktérzy znajdowali sie w sytuacji utraty
zbawienia. Do$wiadczajac cierpienia, wiedziata, ze moze je ofiarowacé
wintencjach Ko$ciola, i przyjmowataje z checig, przezywata w cichosci,
majac Swiadomosé, ze jest ono tasky. Postawa otwarto$ci wobec cierpie-
niawynikata z gtebokiej mitosci do Jezusa: ,,Im wieksze cierpienie, tym
mito$é staje sie czystsza” (Dzienniczek, 57)%7. W zyciu duchowym, dojrze-
wajgc kazdego dnia, potrafila przyjmowacé cierpienia zaréwno fizyczne,
jakiduchowe, ktérych z pewnoécia nie brakowato (por. Dzienniczek, 343).

Swieta Faustyna byta swiadoma, ze przez cierpienie, postuszenstwo
iwierne zycie w zgromadzeniu bedzie jednocze$nie pozyteczna dla Ko-
$ciota (por. Dzienniczek, 894). Ta postawa byta wynikiem jej zazytej rela-
cjiz Jezusem. Jednoczgc siez Nim, nigdy nie zapominata o tych, ktérych
spotkata na drodze swego zycia. MyS$lata o wlasnym wyniszczeniu, aby
by¢ ziarnem, ktére obumiera, by przyniosto owoc obfity. Dlatego tak
ochotnie przyjmowata wszystkie dotykajgce jg cierpienia. W tym duchu
nie moga dziwi¢ stowa Dzienniczka:

O, co za rado$¢ wyniszczaé sie na korzy$¢ dusz niemiertelnych. Wiem o tym,
ze ziarenko pszeniczne, aby mogto by¢ pokarmem, musi by¢ zniszczone i starte
w kamieniach, takija, abym byta pozyteczna Ko$ciotowi i duszom, musze by¢
zniszczona, chociaz na zewnatrz nikt nie dostrzeze mojej ofiary (641).

Taki obraz przywotuja stowa z Ewangelii $wietego Jana (12, 24-26),
gdzie Jezus moéwit o tym, ze tylko ziarno, ktére obumiera, moze

36 Por.J. Machniak, Modlesieciszq. Spotkania ze §wietq Faustyng Kowalskq, Krakoéw 2000,
s.22-28.
37 Por. W. Rebeta, Misterium cierpienia §wietej Faustyny, Lublin 2014, s. 70-73.
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przynie$¢ plon obfity. W tym konkretnym przypadku Jezus mys$lat
najpierw o sobie w kontekscie odkupienia §wiata. Te stowa Ewangelii
w sposéb naturalny odnoszg sie do wszystkich, ktérzy podejmujg dzis
wezwanie do zycia wedtug jej wskazan, stajac sie nasladowcami Jezusa
Chrystusa. Te prawde realizowata réwniez apostotka Bozego mitosier-
dzia, ktérej droga zyciowa byta ozywiana glebokg wiarg w swojego Mi-
strza i Pana. Dlatego tak pisze w Dzienniczku: ,,Wierze, wierze i jeszcze
razwierze w Ciebie, Bogaw Tréjcy Swietej Jedynego, Ojca, SynaiDucha
Swietego, i we wszystkie prawdy, ktére mi Kosciét Twéj §wiety do wie-
rzenia podaje” (1558).

Zakonczenie

Misja §wietej Faustyny trwa nieprzerwanie w KoSciele poprzez wypra-
szanie milosierdzia Bozego dla catego Swiata. Jest ona wyjatkowa, po-
niewazcztowiek, szczegdlnie w dzisiejszych czasach, bardzo potrzebuje
tego mitosierdzia. Apostotka Bozego mitosierdzia wiedziata, ze poprzez
modlitwy, cierpieniaiofiary bedzie zjednoczonaztg ofiara, ktéra ztozyt
Jezus dla zbawienia cztowieka. Traktowata to jako osobistg misje i dla-
tego w Dzienniczku zapisata: ,,Boze moéj, jestem Swiadoma postannictwa
swego w Kos$ciele §w. Ustawicznym wysitkiem moim jest wypraszac
mitosierdzie dla §wiata. Sciéle tacze sie z Jezusem i staje jako ofiara bta-
galnaza $wiatem” (482). Jej zycie i do§wiadczenie mistyczne ukazujg, ze
wszystko to realizuje sie wytgcznie we wspdlnocie wiaryidlatego miata
tak szczegblng mito$é i cze$é dla KosSciota.

Celem niniejszego studium byto ukazanie ztozonej rzeczywistosci Ko-
Sciota—Mistycznego Ciata Chrystusa—na podstawie pism siostry Fau-
styny. Z Dzienniczka wytania sie obraz widzialnej wspdlnoty Kosciota,
a takze wymiar duchowy poznany dzieki mistycznemu do$wiadczeniu.
Ponadto apostotka ukazuje, ze ta wspdlnota byta wyjatkowa i dlatego
nazywatla jg Domem Pana, a przede wszystkim widziata w niej matke,
ktéra prowadzi swe dzieci do zbawienia. Z catg pewnos$cig nalezy stwier-
dzié, ze przedstawione obrazy uwydatniajg wrazliwo$é duchowa $wietej,
zakorzeniong gteboko w tradycji biblijnej oraz zgodng z nadprzyrodzo-
nym Objawieniem Bozym.
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Abstrakt

Swieta Faustyna Kowalska jako prekursorka Soboru Watykaiskiego II. Studium
teologiczno-biblijne

Artykut prezentuje teologiczno-biblijng analize ,Dzienniczka” §w. Faustyny Kowal-
skiej jako profetycznej zapowiedzi kluczowych idei Soboru Watykanskiego II. Bada-
nie laczy egzegeze wybranych wersetéw Pisma Swietego (Mt 5, 7; J 3, 16; Ef 2, 4; Mt
28,19; J 6, 51) zanalizg wybranych dokumentdéw soborowych. Ukazuje, w jaki sposéb
mistyczne wizje Faustyny znajduja biblijne zakorzenienie i wsp6tbrzmig z duchem
aggiornamento. Artykul podkresla praktyczny wymiar egzegezy jako narzedzia od-
nowy teologiiiduszpasterstwa.

Stowa kluczowe: Faustyna Kowalska, Sobor Watykanski II, mitosierdzie Boze,
powotanie do §wietos$ci, duchowo$¢ eucharystyczna, laikat, ekumenizm, egzegeza
biblijna

Abstract

Saint Faustina Kowalska as a precursor of the Second Vatican Council.
A theological and Biblical study

The article presents a theological and biblical analysis of Saint Faustina Kowalska’s
»Diary” asaprophetic anticipation of the key themes of the Second Vatican Council. It
combines exegesis of selected Scripture passages (Mt 5:7; Jn 3:16; Eph 2:4; Mt 28:19; Jn
6:51) with an examination of conciliar documents. The paper shows how Faustina’s
mystical visions are biblically grounded and harmonize with the spirit of aggiorna-
mento. It emphasizes the practical role of exegesis as a means of renewing theology
and pastoral ministry.

Keywords: Saint Faustina Kowalska, Second Vatican Council, Divine Mercy, call to
holiness, Eucharistic spirituality, laity, ecumenism, biblical exegesis




Swieta Faustyna Kowalska jako prekursorka...

0Od czasu ogloszenia encykliki Dives in misericordia® recepcja ducho-
wosci §w. Faustyny weszta w etap gtebokiego rozwoju. Prekursorstwo,
w rozumieniu hermeneutyki Soboru Watykanskiego II, oznacza zatem
nie tyle uprzednie formutowanie doktryny, ile intuicyjne rozpoznanie
tego, co Duch Swiety miat objawié¢ Koéciotowi w czasie soborowego
aggiornamento. W tym kluczu §w. Faustyna jest przyktadem proroc-
kiego odczytania mitosierdzia jako centrum ekonomii zbawienia, za-
nim oficjalne Magisterium podjeto temat w dokumentach soborowych
iposoborowych.

Sobdr Watykanski IT (1962-1965) stanowit przetomowy moment rede-
finicji tozsamos$ci Ko$ciota orazjego relacjiz kulturg i $wiatem. Jego do-
kumenty wprowadzity nowg retoryke mitosierdzia, wspdélnoty, dialogu
iuczestnictwa, ktérg—w mistycznej formie—zapowiedziata §w. siostra
Faustyna Kowalska (1905-1938). Swieta Faustyna, piszac Dzienniczek?na
wyrazne polecenie Jezusa, gtebiej wnikneta w zamyst Ewangelii, ktora
w sposéb dojrzaty i uwspoéicze$niony odczytali ojcowie Soboru, otwarci
na $wiatto Ducha Swietego.

W konstytucji Gaudium et spes soborowi ojcowie podkreslili, ze ,,Chry-
stus|...] objawit, ze Bog jest mito$cig”®, akcentujgc mitosierdzie jako fun-
dament relacji Boga z cztowiekiem. Swieta Faustyna pisala: ,Z miloéci
dla was oddale wszelkie kary, ktére sprawiedliwo$é Ojca mojego stusz-
nie wymierza”4, co odzwierciedla soborowg reorientacje chrystologii
isoteriologii woko6t mitoséci oraz przebaczenia®.

Z perspektywy historii dogmatéw przesuniecie akcentu z zastra-
szania na mitosierdzie, z ekskluzywizmu na inkluzywizm, z instytucji
na wspoélnote znalazto mistyczne echo w doswiadczeniu §w. Faustyny,
ktoére uprzedzito soborowy model Koéciota jako Ludu Bozego®. Kosciot,
ktéory ukazata §w. Faustyna, jest wspoélnotg serca, promieniujgcym

1 Jan PawetlII, Encyklika Dives in misericordia, 30.11.1980.

2 F.Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Krakow 2015.

3 Sobdér Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska o KoSciele w §wiecie wspotezesnym
Gaudium et spes, 38; por. Sobér Watykanski IT, Konstytucja Gaudium et spes, 22.

4 F.Kowalska, Dzienniczek, 570. Por. A. Witko, Swieta Faustyna imitosierdzie Boze, Kra-
kéw 2020, s. 45-49.

5 Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 11.

6 Soboér WatykanskiII, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 9.
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mitosierdziem, otwartym na grzesznika (tk 15, 17)7, zatroskanym
o §wiat (Mt 28, 19)8, ubogim duchem (Mt 5, 3)° i karmigcym sie Euchary-
stig (J 6, 51)1°.

W przemoéwieniu inauguracyjnym Jan XXIII nawotywat, aby Ko$ci6t

~postugiwat sie lekarstwem mitosierdzia zamiast oreza surowoéci”!.
Te stowa, choépdzniejsze, majg swoje duchowe korzenie w objawieniach
Sw. Faustyny: ,Nie znajdzie ludzko$¢ uspokojenia, dopdki sie nie zwroci
zufno$cig do mitosierdzia mojego” (Dzienniczek, 300).

Duchowo$¢ Faustyny stanowiwazne wyzwanieiinspiracje dla herme-
neutyki Soboru, poniewaz ukazuje osobowg relacje z Chrystusem (por.
Flp 3, 8)'2, zjednoczong z troskg o grzesznikoéw i Ko$cibt. Jej mistyczne
dialogi z Chrystusem, wizje i wezwania do modlitwy za grzesznikéw
odpowiadajg soborowej potrzebie odnowy duchowos$ci osobistej i po-
wszechnej'3. Pobozno$é eucharystyczna, praktyka adoracji, szacunek
dla sakramentu pojednania oraz codzienna kontemplacja stowa Bozego
uprzedzaty postulaty soborowe, ktére wzywaty wiernych do czynnego
uczestnictwa w liturgii i sakramentach!.

Dzienniczek ukazuje tez aktualno$é misji Ko$ciota jako swiadka mito-
sierdzia wobec $§wiata pograzonego w cierpieniu i niepokoju. Wizje sw.
Faustyny, w ktérych dostrzega udreke ludzkosci i wzywa do modlitwy
oraz ofiary za grzesznikéw (Dzienniczek, 965), odzwierciedlajg eschato-
logiczngimisyjng §wiadomos$é soborowg. Duchowo$é tanie bytajedynie

7 Por. J. Nolland, Luke 9:21—18:3%, Dallas 1993, s. 767-791 (Word Biblical Commentary,
35B).

8 Por. A.Paciorek, Ewangelia wedtug Swietego Mateusza. Rozdziaty 14-28. Wstep przektad
z oryginatukomentarz, Czestochowa 2017, s. 493-496 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy
Testament, I/2).

9 Por. W. Chrostowski, Btogostawieni ubodzy w duchu. Wprowadzenie do lektury Mt 5, 3,

,Verbum Vitae” 6 (2004), s. 51-68.

10 Por. M. Rosik, Jajestem chlebem zywym. Egzegeza] 6, 51-58, ,Wroctawski Przeglad Teo-
logiczny” 12 (2004), s. 77-89.

1 Por. Jan XXIII, Gaudet Mater Ecclesiae, 11.10.1962, https://www.vatican.va/content/
john-xxiii/it/speeches/1962/documents/hf_j-xxiii_spe_19621011_opening-council.
html (20.01.2025).

12 Por. G.F.Hawthorne, R. P. Martin, Philippians, Nashville 2004, s. 190-192 (Word Bibli-
cal Commentary, 43).

13 Por. Sob6r WatykanskiII, Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium, 14.

14 Por. Sob6r Watykanski II, Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium,
11, 14.
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zakonna, lecz ma charakter uniwersalny i jest skierowana do kazdego
chrze$cijanina.

Siegajac do dokumentéw soborowych, Dzienniczka Sw. Faustyny oraz
tekstow Pisma Swietego, dokonamy analizy ich zasadniczego przesta-
nia, podkres$lajac zbiezno$é w duchu nieskonczonej mitosci Boga do
cztowieka—mitosci, ktéra przebacza w mitosierdziu, uswieca wliturgii
i modlitwie oraz daje nieztomng nadzieje w cierpieniach i przeciwno-
$ciach. Skupimy sie nade wszystko na obrazie odwiecznej mitosci, kté-
ra Bog okazuje wszystkim ludziom. Dostrzezemy uniwersalizm daréw
Bozych oraz wezwanie kazdego cztowieka do §wieto$ci w realizowaniu
swego zyciowego powotania. Badania tych tekstéw zrodtowych wyka-
zujg bowiem logiczng spdjnosé¢ w prezentacji Bozej mito$ci—zapisanej
w Biblii, przypomnianej przez $§w. Faustyne i ogloszonej przez ostatni
Soboér.

Swieta Faustyna jawi sie zatem nie tylko jako mistyczka, lecz takze
jako teolog serca. W jej zapiskach doswiadczenie duchowe taczy sie z od-
czytaniem przekazu Objawienia: Pisma Swietego i Tradycji. Jej oredzie
moze by¢ rozumiane jako ,teologia praktyczna”, czyli madroéé zycia
Ewangelig w konkretnych realiach historii.

1. Milosierdzie jako hermeneutyka Soboru

Mitosierdzie Boze staje sie dla §w. Faustyny nie tylko tematem poboz-
noéci, lecz takze pryzmatem interpretacyjnym dla catej rzeczywistosci
teologicznejieklezjalnej. W jej Dzienniczku pojawia sie jako klucz do zro-
zumienia zaréwno historii zbawienia, jak i misji wspo6tczesnego Koscio-
a: ,Mitosierdzie moje jest tak wielkie, Ze przez catg wieczno$é nie zgtebi
go zaden umyst, ani ludzki, ani anielski” (Dzienniczek, 699).

Dokument koncowy Soboru, konstytucja duszpasterska Gaudium
et spes (art. 22)!°, nazywa Chrystusa ,,objawieniem ojcowskiej mitosci’
i kluczem do interpretacji tajemnicy cztowieka. Ujecie to wspoétbrzmi
z przytaczanym wyzej wersetem z Dzienniczka: , Nie znajdzie ludzkos¢
uspokojenia, dopdki sie nie zwrdci do mitosierdzia mojego” (300). Roz-
winiecie tej paraleli prowadzi do tezy, ze miltosierdzie jest zarazem

i

15 Por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 22.
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hermeneutyka Objawienia. Jan Pawel II w oredziu na XI Swiatowy Dzier
Mtodziezy (1996) podkreslil, iz mitosierdzie stanowi,rdzen chrzescijan-
skiej nadziei”'8. Tym samym papiez osadzit objawienia §w. Faustyny
w gléwnym nurcie recepcji soborowej, wskazujac, ze fragmenty Dzien-
niczka (300-301) antycypujg antropologiczne spojrzenie Vaticanum II,
koncentrujgce teologie Ko$ciota na cztowieku (Lumen gentium, 8).

Sobér Watykanski II, szczegblnie w deklaracji o stosunku Ko$cio-
ta do religii niechrzes$cijanskich Nostra aetate, przedstawia Boga jako
zrodlo mitosci i mitosierdzia wobec ludzkosci: ,,Jest wiec zadaniem
Ko$ciota nauczajgcego glosi¢ krzyz Chrystusowy jako znak zwrdconej
ku wszystkim mito$ci Boga i jako zrédto wszelkiej taski” (4)'". To ujecie
wspo6tbrzmiz wizjg Sw. Faustyny, w ktérej Bog nie jest odlegtym sedzig,
lecz Ojcem mitosiernym, ,czekajacym z otwartymi ramionami” (Dzien-
niczek, 14.85)18.

Milosierdzie nie tylko uzasadnia postawe KoSciota wobec $wiata, ale
réwniez definiuje jego istote. Jak pisze §w. Faustyna: ,,Mitosierdzie jest
najwiekszym przymiotem Boga”'®. Cho¢ na pierwszy rzut oka moze
to wydaé sie nieco dewocyjne, stwierdzenie to odzwierciedla gteboka
intuicje teologiczna, zgodna z tradycja ojcéw KoSciota oraz wspdicze-
sng soteriologig. W refleksji nad Bozym milosierdziem jako centrum
objawienia i zycia chrzescijanskiego §w. Faustyna uprzedza nie tylko
papieskie nauczanie Jana Pawta II, ale rowniez rozwijany w teologii
XXI wieku nurt ,mitosiernej antropologii”. Cztowiek w Swietle Bozego
mitosierdzia jawi sie nie jako jednostka potepiona, lecz jako osoba juz
wecze$niej uprzedzona przez taske, zdolna do odpowiedzi Bogu mitoscig
(por. Rz 5, 20)2°.

Mitosierdzie wedtug $w. Faustyny posiada réwniez wymiar wspo6l-
notowy i spoteczny. Praktyka uczynkéw mitosierdzia wzgledem ciata

16 Por. Jan Pawet II, Oredzie na XI Swiatowy Dzien Mtodziezy, https://papiez.wiara.
pl/doc/378817.Panie-do-kogoz-pojdziemy-Ty-masz-slowa-zycia-wiecznego-J-6-68
(20.01.2025).

17 Por.1J 4,8; por. S. S. Smalley, 1, 2, 3 John, Nashville 1984, s. 240-241 (Word Biblical
Commentary, 51).

18 Por. tk1s5, 20; por. J. Nolland, Luke 9:21—18:3%, s. 767-791.

19 F. Kowalska, Dzienniczek, 163.

20 Por. J.D.G.Dunn, Romans1-8, Nashville1988, s. 2908-300 (Word Biblical Commentary,
38a).
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i duszy?! wsp6tbrzmi z soborowym wezwaniem do odnowy chrze$ci-
janskiego $wiadectwa w $wiecie: ,Ko$ciot [...] przez swoich cztonkéw
powinien stawaé sie obecnos$cig Chrystusa w §wiecie”?2. Duchowo$é
mitosierdzia obejmuje takze perspektywe eschatologiczng. Wizje sgdu
i wiecznosci, choé nienacechowane lekiem, sg wezwaniem do ufnosci
w nieskonczong dobroé¢ Boga: ,,Dusza, ktéra ufa mojemu mitosierdziu,
jest dla mnie najwiekszg pociechg”23. Ten akcent koresponduje wyraz-
niezsoborowym przesunieciem punktu ciezkosci od teologii strachu ku
Dobrej Nowinie: ,Wiara chrzescijanska uczy, ze §mier¢ cielesna, od kto-
rej cztowiek bytby wolny, gdyby nie byl zgrzeszyl, zostanie przezwycie-
zona, gdy Wszechmoggacy i mitosierny Zbawca przywrdéci cztowiekowi
zbawienie z jego winy utracone”?*. Te stowa ojec6w soboru nawigzuja do
listow $§w. Pawta, szczegdlnie do Efezjan (2, 8)2° i Tytusa (3, 5)26. W kon-
tekscie globalnym przestanie mitosierdzia nie ogranicza sie jedynie do
katolikow, skierowane jest bowiem do wszystkich ludzi dobrej woli.
Siostra Faustyna uprzedza niejako soborowg wizje dialogu miedzyre-
ligijnego i ekumenicznego, zaktadajaca dziatanie Ducha Swietego tak-
ze poza widzialnymi granicami Ko$ciota?”. W Dzienniczku znajdujemy
wezwania do modlitwy za niewierzacych orazza ,,dusze, ktére nie znajg
Boga” (1507).

W Swietle Dzienniczka mozemy takze odczytac¢ wezwanie do reformy
zycia kaptanskiego i sakramentalnego w duchu zaufania i pokory. Swie-
ta Faustyna zapisuje: ,kaptani majg [...] méwié¢ duszom o tym wielkim
i niezgtebionym mitosierdziu moim” (570). To odpowiada soborowe-
mu wezwaniu do odnowy postugi stowa i sakramentu?8. W ten spos6b

21 F. Kowalska, Dzienniczek, 74.2.

22 Por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 43.

23 Sw. F. Kowalska, Dzienniczek, 1486.

24 Soboér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 18.

25 Por. P. Mazurkiewicz, Zbawienie z taskiprzez wiare. Komentarz do Ef 2, 1-10, ,Warszaw-
skie Studia Teologiczne” 20 (2007), s. 119-137.

26 Por. S. Harezga, Pierwszy i Drugi List do Tymoteusza. List do Tytusa. Wstep, przektad
zoryginatu, komentarz, Czestochowa 2018, s. 416-418 (Nowy Komentarz Biblijny.
Nowy Testament, 14).

27 Soboér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 16.

28 Por. Sobdér WatykanskiIl, Dekret o postudzeizyciu prezbiteréw Presbyterorumordinis,
4;2Kors,20. Por. R. P. Martin, 2 Corinthians, Nashville 1986, s. 316-317 (Word Biblical
Commentary, 40).
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Sw. Faustyna nie tylko antycypuje ducha Soboru, ale takze proponuje
konkretng realizacje tej postugi w codziennosci zycia duchowego, litur-
gii, apostolatu i teologii.

2. Powszechne powolanie do Swietosci

Jednym z przetomowych momentéw w nauczaniu Soboru Watykanskie-
go II byto wyrazne sformutowanie tezy o powszechnym powotaniu do
Swietosci, zawarte w konstytucji Lumen gentium. Koécidt przypomina,
ze ,wszyscy wierni, niezaleznie od stanu czy zawodu, sg powotaniprzez
Pana, kazdy na swoéj sposéb, do doskonatej §wieto$ci, jakg ma Ojciec”?®.
Nauczanie to stanowito korekte wczes$niejszego podejécia, ktore ktadto
nacisk na tgczenie Swietos$ci gléwnie z kaptanstwem czy powotaniem
zakonnym.

Z kolei §w. Faustyna, jeszcze przed Vaticanum II, pisata: ,Swietoéé nie
polega na wielkich czynach, ale na wielkiej mito$ci” (Dzienniczek, 889).
W ten sposéb uprzedzata soborows idee, ze kazdy ochrzczony moze
i powinien dazy¢ do §wieto$ci w codzienno$ci zycia. Jej doSwiadczenie
duchowe ukazuje mozliwosé radykalnego zjednoczenia z Bogiem nie po-
przez nadzwyczajne dzieta, lecz przez mito$éiwierno$é nawet w matych
sprawach3°,

Siostra Faustyna nieustannie podkres$la, ze S$wietoé¢ jest dostepna
dla kazdego: zakonnicy, matki, robotnika, kaptana, dziecka, pod wa-
runkiem spelniania woli Boga i zaufania Jego mitosierdziu. W Dzien-
niczku wielokrotnie powraca motyw codziennego ofiarowania sie Bogu
w modlitwie, cierpieniuiobowigzkach:, Matko stodka, ztgcz moja dusze
z Jezusem, bo tylko wtenczas przetrwam wszystkie proby i doswiadcze-
nia, i tylko w ztgczeniu z Jezusem moje ofiarki bedg mite Bogu” (915), co
odzwierciedla soborowe wezwanie do u§wiecenia cztowieka w §wiecie3!.,
W tym duchu $§w. Faustyna pisze: ,,Prawdziwg wielko$cig duszy jest ko-
chaé Bogaiupokarza¢ sie w Jego obecnosci” (Dzienniczek, 1711).

29 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 11; Sobér Watykan-
skill, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 3.

30 Por. Mt 25, 40. Por. A. Paciorek, Ewangelia wedtug §wietego Mateusza. Rozdziaty 1428,
S. 414-417.

31 Por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 34.
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Réwniez chrystocentryzm duchowosci §w. Faustyny jest zgodny z po-
soborowym ujeciem $wieto$cijako zjednoczenia z Chrystusem przez sa-
kramenty i zycie taski: ,,Pragne sta¢ sie podobna do Ciebie, Jezu, zyjac
cicho i pokornie” (Dzienniczek, 529). To wyznanie nie jest tylko poboz-
nym westchnieniem, ale stanowi konsekwentny program zycia, bliski
wspodtezesnym postawom duchowos$ci komunii®2.

Jej codzienne praktyki duchowe: uczestnictwo we Mszy Swietej, ado-
racja Najswietszego Sakramentu, rachunek sumienia, medytacja Pisma
Swietego, s3 $wiadectwem powszechnie dostepnej drogi do §wietoéci,
ktéra nie wymaga heroicznych czynéw, lecz wytrwatej mitosci i wier-
no$ci. Dlatego nauczanie §w. Faustyny stanowi warto$¢, zgodna z ideg
soborowego aggiornamento, szczegdlnie istotng dla pogiebionej ducho-
woéci $wieckich.

Glos siostry z Lagiewnik wpisuje sie w aktualne nauczanie Ko$ciota,
zwlaszcza papieza Franciszka, ktéry w adhortacji Gaudete et exsulta-
te3% ukazuje $wieto§é jako dostepny kazdemu styl zycia: ,Nie trzeba by¢
biskupem, ksiedzem, zakonnicg ani zakonnikiem, aby by¢ $§wietym”.
Swieta Faustyna data temu przestaniu mistyczna forme i prorocka moc,
uprzedzajac niejako wypowiedz Soboru:

W rozmaitych rodzajach zycia i powinno$ciach jedng $wieto$¢ uprawiajg wszy-
scy, ktorymi kieruje Duch Bozy, a postuszni gtosowi Ojcaiczczgc Boga Ojcaw du-
chu i w prawdzie, podazaja za Chrystusem ubogim, pokornym i dZwigajacym
krzyz, aby zastuzy¢ na uczestnictwo w Jego chwale34.

3. Swieccy wspéhuczestnikami misji Kosciota

Jednym z najdonio$lejszych osiggnie¢ Soboru Watykanskiego II byto
podkreslenie godnoéci i misji Swieckich w KoSciele. W dekrecie Aposto-
licam actuositatem czytamy, ze Swieccy ,uczestnicza w misji uswiecania,

32 Jan PawetII, List apostolski Novo millennio ineunte, 06.01.2001, 43.

33 Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate o powotaniu do §wietosci
w §wiecie wspotczesnym, 19.03.2018.

34 Soboér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 41.
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prorokowaniaikrélowania Chrystusa”3®, aw Lumen gentium, ze ,laikat,
z samego tytutu chrztu i bierzmowania, zobowigzany jest do apostol-
stwa”3®, Swieccy zostali wezwani do tego, aby poprzez swoje codzien-
ne zycie w §wiecie, w rodzinie, pracy i spoteczenstwie, §wiadczyli
o Chrystusie.

Swieta Faustyna, mimo ze byta siostra zakonna, miata gtebokie po-
czucie powszechno$ci misji chrzescijanskiej, ktéra nie zna granic sta-
nu, profesji ani miejsca w Ko$ciele. W Dzienniczku wielokrotnie zapisuje
stowa Jezusa, zachecajace wszystkich ludzi do szerzenia oredzia o mi-
losierdziu: ,Kazda dusza, ktéra wierzy i ufa, powinna gtosié¢ mitosier-
dzie” (1577). Ta uniwersalna misja wyprzedza soborowg idee wspdtod-
powiedzialno$ci wszystkich cztonkéw Kos$ciota za jego ewangelizacyjna
dziatalnosc¢.

Duchowo$¢ §w. Faustyny zawiera tez gteboko §wiecki wymiar. Jej re-
lacje z osobami z réznych stanéw, modlitwy za $wiat, troska o grzeszni-
kéw, zaangazowanie w cierpienieirados$ciinnych—towszystko ukazuje,
ze Swieto$¢ i misja nie sg ograniczone jedynie do kaptanéw i zakonni-
kéw. Swieta Faustyna wskazuje, ze kazda osoba, bez wzgledu na status,
moze by¢ zywym narzedziem mitosierdzia w §wiecie. Jest to duchowa
antycypacja pojecia ,,duchowosci Swieckiej”, ktére po Soborze zyskato
ogromne znaczenie w nauczaniu Ko$ciota®”,

Wspbiczesna teologia podkres$la, ze Swiadectwo §wieckich nabiera
szczegollnego znaczenia w konteks$cie nowej ewangelizacji. Jan Pawet II,
komentujgc misje $w. Faustyny, zauwazytl, ze ,jej przestanie [...] trafia
do wszystkich: duchownych, zakonnych i §wieckich”38, Jej przyktad
ilustruje, ze zaangazowanie apostolskie nie zalezy od funkcji, lecz od
wewnetrznej jednosciz Chrystusem i wrazliwos$ci na potrzeby $wiata.

W tym sensie §w. Faustyna moze by¢ dzi§ inspiracja dla §wieckich nie
tyle poprzeznasladowaniejej zakonnej formy zycia, ile poprzez duchowg
postawe ufnoéci, mitoscii gotowosci do dziatania. Jak pisata:, Chce sie

35 Por. Sobdr Watykanski II, Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuosita-
tem, 2.

36 Por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 33.

37 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Christifideles laici, 30.12.1988, 17.

38 Jan Pawet II, Homilia podczas Mszy Swietej w Sanktuarium Bozego Milosierdzia
w Krakowie-Lagiewnikach, 17.08.2002, w: Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny. Prze-
moéwienia, homilie, dokumenty, t. 7, red. K. Dtugosz, Krakoéw 2003, s. 142.
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sta¢ uzyteczng dla catego Ko$ciota przez modlitwe i cierpienie” (Dzien-
niczek, 305). To modlitwa z wnetrza Ko$ciota, duchowo$é¢ ukryta, ale
gleboko eklezjalna i misyjna: ,,Ko$ciét zgodnie z tym, czego uczy trady-
cja, pogtebia duchowo wiernych przez pobozne ¢wiczenia duszy i ciata,
przezpouczenia, modlitwy oraz uczynki pokuty i dzieta mitosierdzia”3®.

4. Liturgia jako tron miltosierdzia

Reforma liturgiczna i nowa sakramentologia Soboru Watykanskiego I1
znalazly wyraz przede wszystkim w konstytucji Sacrosanctum Conci-
lium. Liturgia zostata okreslona jako ,,szczyt, do ktérego zmierza dzia-
talno$é KoSciota, i zarazem zrodto, z ktérego wyptywa cata jego moc”4°.
Dokument ten podkreslit potrzebe czynnego uczestnictwa wiernych
w celebracji liturgicznej oraz poglebienia zycia sakramentalnego
w Kosciele.

Swieta Faustyna, choé nie mogta znaé nauczania Vaticanum II, wy-
przedzata jego idee. Jej gleboka duchowos$¢ eucharystyczna i umitowa-
niespowiedziukazujg, zeintuicyjnierozumiataznaczenie sakramentéw
jako miejsc uprzywilejowanego spotkania z mitosiernym Chrystusem.
Pisata: ,Eucharystiajest tronem mitosierdzia Bozego na ziemi” (Dzienni-
czek, 1485). To mistyczne odczucie sakramentalnej obecnos$ci Chrystu-
sa zbiega sie z soborowym wezwaniem do odnowy poboznoéci i liturgii.
Siostra Faustyna wielokrotnie opisywata swoje doswiadczenia eucha-
rystyczne, podkreslajac realng obecno$é Jezusa i swoje wewnetrzne
zjednoczenie z Nim. Pisata:,Czesto podczas Mszy Swietej czuje obecnosé
Boza, przenikajgcg mnie catkowicie” (Dzienniczek, 1826). Te przezycia
nie byly zarezerwowane jedynie dla mistykéw. W duchu Soboru stano-
wity zaproszenie dla kazdego wiernego do petnego, $wiadomego i owoc-
nego uczestnictwa w liturgii*.,

Sobér, podobnie jak §w. Faustyna, pojmowat liturgie nie tylko jako
zewnetrzny ryt, ale jako wewnetrzne wydarzenie zbawcze, w ktérym

39 Sobor Watykanski II, Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium, 105; por.
Dz 1, 14. Por. K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do
Nowego Testamentu, t. 1: Ewangelie i Dzieje Apostolskie, Poznan 1999, s. 596-597.

40 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium, 10.

41 Por. Sobdér Watykanski II, Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium, 11.

133



ks. Bogdan Zbroja

Bog przychodzi z taska, a cztowiek odpowiada wiara i mitoscig. Adora-
cjeeucharystyczne, ofiarowaniaiakty dziekczynienia siostry Faustyny
sg duchowg ilustracja soborowego ideatu: liturgia jako szkota $wietosci
i przestrzen uswiecenia catego cztowieka. Warto zauwazy¢, ze Sw. Fau-
styna traktowata liturgie jako wydarzenie wspdlnotowe, modlita sie
nie tylko za siebie, ale za caty Ko$cidt, za kaptanéw, grzesznikéw, ko-
najacych i dusze czy$écowe. Jej modlitwa byta aktem eklezjalnym, po-
dobnie jak liturgia po reformie soborowej ma charakter wspélnotowy
ipaschalny.

Ostatecznie przestanie §w. Faustyny o sakramentach podkres$la ich
centralno$é w zyciu duchowym i duszpasterskim. To nie sg jedynie do-
datkido zycia chrzeS$cijaniskiego, alejego oSrodki miejsca, w ktérych Bég
objawia swojg mito$¢ i daje cztowiekowi udziatl w tajemnicy zbawienia.
Jej intuicje pozostajg w peinej harmonii z soborowg wizjg liturgii jako
uprzywilejowanego miejsca spotkania cztowieka z Bogiem.

5. Uniwersalizm milosierdzia i duch ekumenizmu

Sobér Watykanski IT w dekrecie Unitatis redintegratio, nadal nowy wy-
miar dgzeniom do jednoéci chrze$cijan. Wskazano, ze ,,przywrdcenie
jednosci jest jednym z gtéwnych zadan $wietego Soboru powszech-
nego”42. Koéciét uznat, ze Duch Swiety dziata réwniez poza jego wi-
dzialnymi strukturami, co stanowito otwarcie na ekumenizm i dialog
miedzyreligijny.

Swieta Faustyna w swoim Dzienniczku wielokrotnie podkreélata, ze
mitosierdzie Boze obejmuje wszystkich ludzi, bez wzgledu na ich wiare,
pochodzenie czy moralny stan: ,,Milosierdzie Boze ogarnia caty Swiat”
(1182). To przekonanie znajduje swoje odbicie w nauczaniu soborowym,
ktoreuznaje, ze B6g pragnie zbawienia wszystkich ludziidziata réwniez
w tych, ktérzy nie znajg Go jeszcze w sposodb §wiadomy*3.

Swieta siostra Faustyna modlita sie za grzesznikéw, za niewierza-
cych, za tych, ktérzy odrzucajg Boga, z gtebokg ufnoscia, ze Boze mito-
sierdzie ich realnie dosiegnie. Pisata: ,Modle sie za dusze, ktére Cie nie
znajg, Jezu” (Dzienniczek, 1507). Tego rodzaju modlitwa wstawiennicza

42 Por. Sobér Watykanski IT, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 1.
43 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna Lumen gentium, 16.
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odpowiada duchowi Soboru, ktéry zacheca do modlitwy o jednosé
chrze$cijan oraz dialogu z innymi religiami*4.

Oredzie $w. Faustyny, mimo ze wyrosto w kontekscie katolickiej po-
boznos$ci Polskilat 30. XX wieku, zachowuje charakter uniwersalny. Jej
wezwanie do zaufania Bozemu mitosierdziu nie jest ograniczone do
granic KoSciota katolickiego, ale ma wymiar ekumeniczny i miedzy-
religijny. Przypomina, ze wszyscy ludzie niezaleznie od wyznania, sg
zaproszeni do otwartosci na taske.

Jan Pawet Il w encyklice Ut unum sint przypomniatl, ze ,,dgzenie do jed-
noéci chrze$cijan nie jest czyms$ fakultatywnym, lecz Swietym obowigz-
kiem”43, Podobnie §w. Faustyna nie ogranicza sie¢ w swej wizji Ko$ciota
do jednego narodu czy tradycji, ale widzi go jako wspdlnote ludzkosci,
otwarta na zbawcze dziatanie Boga.

Wspbiczesne odczytanie Dzienniczka w duchu ekumenicznym moze
stanowi¢ gteboka inspiracje do szerszego dialogu—nie tyle poprzez po-
lemike, ile poprzez wspdlne §wiadectwo wiary w Boga mitosiernego.
Jej przestanie wpisuje sie w soborowy model Ko$ciota otwartego na dia-
log—nieodrzucajacego, ale wychodzgcego ku innym w duchu szacunku,
pokory inadziei.

Whioski

Analiza teologicznaibiblijna Dzienniczka §w. Faustyny Kowalskiej, w ze-
stawieniu z nauczaniem Soboru Watykanskiego II, ukazuje, ze ta polska
mistyczka XX wieku nie tylko intuicyjnie antycypowata gtéwne idee so-
borowe, lecz takze wyrazita je w sposéb gteboko duchowy i profetyczny.

Jej przestanie o Bozym milosierdziu, powszechnym powotaniu do
Swietoéci, duchowosci eucharystycznej, roli §wieckich w KoSciele oraz
wymiarze ekumenicznym, pozostaje w pelnej zgodnosci z kluczowymi
dokumentamisoborowymi: Lumen gentium, Gaudium et spes, Sacrosanc-
tum concilium, Apostolicam actuositatem, Nostra atetate, Presbyterorum
ordinis, Unitatis redintegratio.

44 Por. Sobdér Watykanski II, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio, 23.
45 Jan Pawet II, Encyklika Ut unum sint o zaangazowaniu Ko$ciota katolickiego w dzieto
ekumenizmu, 25.05.1995, 20.
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Dzienniczek mozna wiec gtebiej odczytywacéjako duchowg zapowiedz
Soboru. Brzmi w nim gtos mistyczki i kobiety, ktéra w prostocie jezyka
objawien przekazuje ztozone intuicje teologiczne, uprzedzajace soboro-
wg odnowe. Teksty takiejak: ,Mitosierdzie przewyzsza sprawiedliwos¢”
(Dzienniczek, 699)*° czy ,Swietoéé nie polega na wielkich czynach, ale
na wielkiej mito$ci” (Dzienniczek, 889)*” ukazujg zwigzek do$wiadcze-
nia mistycznego z przestaniem biblijnym i sg forma zZywej egzegezy
miltosierdzia.

Swieta Faustyna przypomina, Ze wszelka odnowa Koéciota musi roz-
poczynac sie od wewnetrznego nawrodcenia: od modlitwy, pokory i uf-
nosciwobec Boga. Jej przyktad kobiety prostej, ale gteboko zjednoczonej
z Bogiem, pozostaje w peini aktualny wobec wspdétczesnych wyzwan
Kosciota, ktéry pragnie glosi¢ Ewangelie §wiatu zranionemu przez in-
dywidualizm, sekularyzm i obojetno$¢ religijng (por. Mt 9, 13; £k 6, 36).

Teologiczne powigzania miedzy Dzienniczkiem a Pismem Swietym sa
liczneiwymagajg pogtebionego opracowania. Modlitwa za caty §wiat*8,
wezwanie do apostolatu §wieckich*9, umitowanie Eucharystii®® czy uni-
wersalna wizja mitosierdzia®, to przyktady, w ktérych doswiadczenie
Swietej splata sie z Objawieniem i daje impuls do jego aktualizacji.

Dzienniczek domaga sie dzi$ dalszej interpretacjinie tylko jako tekstu
poboznosciowego, ale rowniez jako inspiracji dla wspoétczesnej teologii
pastoralnej i duchowosci KoSciota. Moze on staé sie zrédtem istotnego
odczytania soborowej tozsamos$ci w kluczu mitosierdzia—nie tylkojako
jednej z cnoét, lecz jako podstawowej hermeneutyki zycia chrzescijan-
skiego XXI wieku®2.

46 Por. M. Rosik, Tak Bég umitowat §wiat... Refleksjanad] 3, 16, ,, Zeszyty Naukowe Papie-
skiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu” 11 (2003), s. 41-54. Por. W. Chrostow-
ski, Mitosierni mitosierdzia dostgpiq. Egzegeza Mt 5, 7, ,Verbum Vitae” 4 (2003), s. 109—
121. Por. R. S. Zdziarstek, Mitosierdzieitaskaw Ef2, 49, ,Teologia Praktyczna” 4 (2004),
s.73-87.

47 Por.1Kor13, 3; Mt 22, 37-39.

48 F. Kowalska, Dzienniczek, 1182; por.1 Tm 2, 4; Ap 7, 9.

49 F. Kowalska, Dzienniczek, 1577; por. Mt 28, 19; Rz 10, 14..

so F. Kowalska, Dzienniczek, 14.85; por. J 6, 51-58. Por. J. Grzeskowiak, Jezus chleb Zycia.
Medytacjanad] 6, 51-70, ,Zycie Duchowe” 41 (2005), 5. 18-31.

51 F. Kowalska, Dzienniczek, 300; por. Ps136; 1z 55, 7.

52 Por. J13,34;1J 4, 8-11.
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Abstrakt

,Eminensdoctrina”jako zasadniczy wymadg Stolicy Apostolskiej przy nadawaniu
tytutu Doktora Kosciota w odniesieniu do §w. Faustyny Kowalskiej

W artykule zostata przywotana refleksja eklezjalna na temat tytutu Doktora Kos$cio-
ta w okresie posoborowym, ktéra wprowadzita nowe ukierunkowania, uwzglednita
w dopuszczaniu do niego takze kobiety, a ponadto potozyta nacisk na wymég wznio-
stej i oddziatujacej na zycie KoSciota doktryny, widzianej niekoniecznie jako owoc
doglebnego wyksztatcenia kandydatéw, lecz raczej jako wyraz charyzmatu wiedzy
wlanej, zdobytej na modlitwie i w do§wiadczeniach mistycznych. Autor przypomi-
na, ze w osadzie tej doktryny nowa proceduranie pozostaje wytacznie w kompetencji
Dykasterii Spraw Kanonizacyjnych, ale wymaga rowniez oceny Dykasterii Nauki
Wiary. Nakresliwszy kryteria ,,doniosto$ci” doktryny, ktéra tkwiw prawowiernosci
kandydatow, to jest zgodnoéci ich nauczania z oficjalng wyktadnig ,depositum fidei”
orazrecepcjitegoznauczania wcatym Koscieleijego zbawczego wplywunajego zycie,
artykutpodejmuje probe ukazania, ze kryteria te spelnia nauczanie Sw. Faustyny Ko-
walskiej. Wskazuje sig, ze powinno sie to przejawia¢ takze w fakcie powotywania sie
na dane nauczanie przez Urzad Nauczycielski oraz w jego zgtebianiu przez teologéw.
Autor dokumentuje, jak oredzie §w. Faustyny dociera do wierzgcych na catym $wiecie
ijest zglebiane przez teologdw. Zwraca uwage, ze tresci jej ,Dzienniczka”, ktory jest
uznawany za ,locus theologicus”, sg cytowane w dokumentach papieskich (np. ,,Gau-
dete et exsultate”, ,Dilexit nos”). W konkluzji podkres$lono, ze ,insignis vitae sanc-
titas” $w. Faustyny i jej zdobyta na kolanach ,eminens doctrina” stawiaja ja bardzo
wysoko wsrdd kandydatéw do tytutu,Doctor Ecclesiae”.

Stowa kluczowe: $wieto$é¢ zycia, prawowierno$é, wptyw powszechny, Boze
mitosierdzie, aktualno$é

Abstract

“Eminens doctrina” as a fundamental vequirement of the Holy See in awarding the
title of Doctor of the Church in relation to St. Faustina Kowalska

After recalling the ecclesial reflection on the title of Doctor of the Church in the
post-conciliar period, which introduced new directions, as it also took into account
the admission of women to this category, and furthermore placed emphasis on the
requirement of a lofty doctrine that has an impact on the life of the Church, seen
not necessarily as the fruit of the candidates’ in-depth education, but rather as their
charism of infused knowledge, acquired in prayer and mystical experiences, the arti-
clerecallsthatin the evaluation of this doctrine, the new procedure does not remain
solely within the competence of the Dicastery for the Causes of Saints, but requires
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the assessment of the Dicastery for the Doctrine of the Faith. Having outlined the
criteria for the “significance” of the doctrine inherent in the candidates’ orthodoxy
(i.e. the conformity of their teaching with the official interpretation of the “depositum
fidei”), and the reception of this teaching throughout the Church and its salvific in-
fluence on its life, which should also be manifested in the fact that it is referred to by
the Magisterium and explored by theologians, thearticleattemptsto show thatthese
criteria are met by the teaching of St. Faustina Kowalska. It documents how the mes-
sage of St. Faustina reaches believers all over the world, is explored by theologians,
and is cited by papal documents (e.g. “Gaudete et exsultate”, “Dilexit nos”), such that
the contentsofher “Diary” are considered a “locus theologicus”. The author concludes
that St. Faustina’s “insignis vitae sanctitas” and her “eminens doctrina” —theology
acquired on her knees in prayer—place her very high among the candidates for the
title of “Doctor Ecclesiae”.

Keywords: holiness of life, orthodoxy, universal influence, Divine mercy, timeliness

W 1970 roku Pawet VI ogtosit Doktorami Ko$ciota dwie wybitne Swie-
te: Terese od Jezusa (27 wrze$nia) i Katarzyne ze Sieny (4 pazdzierni-
ka). Byto to wydarzenie bezprecedensowe, poniewaz zadna kobieta nie
otrzymata wezeéniej w Koéciele tej godnosci. Obchody srebrnego jubile-
uszu nadania tytutu Doktora Koéciota obydwu Swietym, ktére celebro-
wano uroczyScie w 1995 roku, staty sie okazja do zastanowienia sie nad
wymowa tego zaszczytnego tytutu w Kos$ciele i nad jego ,,przysztoscig”.
Pytano nawet, czy nie zostaty nadane przez $w. Pawla VI jako ostatnie
w Koéciele. Zaden §wiety nie zostat bowiem potem (do 1997 r.) wyréznio-
ny tytutem Doktora KosSciota, mimo ze przedstawiano Stolicy Apostol-
skiej wielu kandydatow?.

1. Posoborowa recepcja tytutu Doktora Kosciola

Byloby btedem mniemaé, ze zagadnienie tytutu Doktora KoSciota prze-
stalo cieszy¢ sie zainteresowaniem. Przeciwnie, poddano je szczegdlnej
analizie dykasterii Stolicy Apostolskiej i konstytucja apostolska Pastor
bonusz1988 roku, poprzez ktora Sw. Jan Pawet I dokonat reformy Kurii

1 Zob.D. Ols, Presentation du Rapportueur, w: Congregatio de Causis Sanctorum, Urbis
et Orbis. Concessionis tituli Doctoris Ecclesiae universalis S. Teresiae a lesu Infante..., Ca-
bellione 1997, s. VII.
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Rzymskiej, wprowadzita pewne ,novum” do dotychczasowej praktyki.
Wezeéniej—1tgcznie z przewodem doktorskim Teresy od Jezusa i Kata-
rzyny ze Sieny —nadawanie zaszczytnego tytutu Doktora KoSciota nale-
zalo do kompetenciji Swietej Kongregacji Obrzedéw (Sacra Rituum Con-
gregatio), przeksztatconej po Soborze Watykanskim IT w Kongregacje
Spraw Kanonizacyjnych (Congregatio pro Causis Sanctorum). Po refor-
mie—jak czytamy w73 artykule konstytucji Pastor bonus—Kongregacja
Spraw Kanonizacyjnych zachowuje kompetencje w osgdzaniu wymo-
goéw do tego tytutu, ale po uprzednim otrzymaniu votum Kongregacji
Nauki Wiary w odniesieniu do ,,eminentem doctrinam quod attinent”2.
OczywiScie wprowadzenie tego wigzacego zapisu do konstytucji
apostolskiej Pastor bonus poprzedzone byto doglebng refleksjg miedzy-
dykasterialng i teologiczng. Informowat o tym watykanski dziennik
»L'Osservatore Romano” juz w 1981 roku®, a Kongregacja Spraw Kano-
nizacyjnych, po szczegétowej analizie zagadnienia, wydata specjalng
instrukcje De notis necessario inveniedis in Sanctis Scriptoribus eccle-
siasticis ut titulo Doctoris decorari possint, bedaca owocem plenarnej
kongregacji kardynatéw w tej sprawie?. Refleksje nad tytutem Doktora
Koéciota podjeli tez teolodzy®. W konicu sam Ojciec Swiety Jan Pawet II
10 grudnia 1996 roku zatwierdzit stosowne Norme di procedura e criteri
dottrinali, przygotowane przez Kongregacje Nauki Wiary®.
Niejako podsumowujgc éwezesng refleksje o tytule Doktora Koécio-
taijego aktualnosci (do 1997 roku) Giandomenico Mucci przedstawit ja
na tamach wtoskiego, prestizowego czasopi$éma jezuickiego ,La Civilta

2 Constitutio apostolica ,,Pastor Bonus” de Romanae Curiae nova ordinatione, ,Acta Apo-
stolicae Sedis” 80 (1988), s. 879.

3 Criteriperdichiarare,uno” Dottore della Chiesa, ,L'Osservatore Romano” 11.06.1981, s. 7.

4 Congregazione Plenaria deiCardinali (31marzo—1aprile1981) ,,in qua agendum erit de no-
tisnecessario inveniedis in Sanctis Scriptoribus ecclesiasticis ut titulo Doctoris decorari
possint”, w: L. Porsi, Leggi della Chiesa su beatificazione e canonizzazione dall’anno 999
all’anno 2000, n. 255, Roma 2006, s. 434-437 (Sussidi per lo studio delle Cause dei Santi,
9).

5 Zobacz synteze: U. Betti, Aproposito del conferimento del titolo di Dottore della Chie-
sd, ,Antonianum” 63 (1988), s. 278-291; J. Castellano Cervera, ,,Eminens doctrina”. Un
requisito necesario para ser doctor dela Iglesia, ,Teresianum” 4.6 (1995), s. 3-21.

6 Congregazione per la Dottrina della Fede, Norme di procedura e criteri dottrinali per il
giudizio circa l’,eminens doctrina” dei Santi proposti come ,,Dottori della Chiesa”, Citta
del Vaticano 1996.
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Cattolica””. W artykule omowit nie tylko historie i wymowe tegoz tytu-
tu, ale takze przywotat imiona Doktoréw Kosciota i dokonat ich klasy-
fikacji—na Doktorow Kos$ciota epoki patrystycznej i pdzniejszych, i na
tych, ktérych celebruje sie obowigzkowo w liturgii i na tych, ktérzy
w kalendarzu liturgicznym maja wspomnienie tylko ,ad libitum”; na
tych, ktérzy byli biskupami (jeden nawet papiezem—g$w. Leon Wielki),
i tych ktérzy przyjeli §wiecenia kaptanskie (jeden $§w. Efrem—byt dia-
konem), oraz tych, ktérzy byli zakonnikami®. W koncu Mucci wskazat
imiennie osiemnag$cioro $wietych jako kandydatéw do ewentualnego
przyznania im w Ko$ciele zaszczytnego tytutu Doktoréw KosSciota. Pro-
fetycznie znalezli sie w tym wykazie oboje Swieci z tym tytutem za pon-
tyfikatu Benedykta XVI, Jan z Avila®i Hildegarda z Bingen'° (07.10.2012),
jak i Grzegorz z Nareku, Swiety KoSciota ormianskiego, zaliczony w po-
czet doktoréw KoS$ciota przez papieza Franciszka 12 kwietnia 2015 roku?l.
Pozostali kandydaci, wskazani prawie 30 lat temu przez Mucci’ego, to:
Bernardyn ze Sieny (wtoski franciszkanin, zm. 1444), Jan Bosko (zato-
zyciel salezjandéw, zm. 1888 w Turynie), Cyryli Metody (apostotowie Sto-
wian w IX w.), Wawrzyniec Giustiniani (patriarcha Wenecji, zm. 1456),
AntonizFlorencji (arcybiskup Florencji, zm. 1459), Tomaszz Villanuevy

7 G. Mucci, La concessione di titolo di dottore della Chiesa, ,,La Civilta Cattolica” (1997) nr
3540, S. 567-574..

8 Przynalezno$é Doktoréw Ko$ciota do zakonéw jest nastepujaca: czterech mnichéw
wschodnich—Bazyli Wielki, Efrem Syryjczyk, Jan Chryzostom, Jan Damascenski;
trzech benedyktynéw ijedna benedyktynka—Anzelm z Canterbury, Beda Czcigodny,
Grzegorz Wielki, Hildegarda z Bingen; jeden kameduta—Piotr Damiani; jeden cy-
sters-Bernard z Clairvaux; jeden karmelita bosy—Jan od Krzyza; dwie karmelitanki
bose—Teresa od Jezusa, Teresa od Dziecigtka Jezus; dwdéch dominikanéw—Albert
Wielki, Tomaszz Akwinu; jedna dominikankaz trzeciego zakonu -Katarzyna Sienen-
ska; dwéch franciszkanéw—Antoni Padewski, Bonawentura; jeden kapucyn—Waw-
rzyniecz Brindisi; dwéch jezuitéw—Piotr Kanizjusz, Robert Bellarmin;jeden redemp-
torysta—Alfons de Liguori. Pozostali byli prezbiterami diecezjalnymi lub biskupami.
Najstarszy Doktor Kosciota to $w. Jan Damascenski—zyt100 lat, a najmtodszy —$w. Te-
resa od Dziecigtka Jezus (24 lata).

9 L. Fiejdasz-Buczek, Swiety Jan z Avila—Doktor Koéciota, w: Doktorzy Kosciota, red.
S.T. Praskiewicz, Krakow 2015, s. 73-87.

10 L. Fiejdasz-Buczek, Kanonizacja ro6wnoznaczna Hildegardy z Bingen i nadanie tytutu
Doktora Kosciota, w: Doktorzy KoSciota, red. S. T. Praskiewicz, Krakéw 2015, s. 89-106.

1 Sw. Grzegorz z Nareku Doktorem Kosciota, https://liturgia.wiara.pl/doc/2430768.Sw-

-Grzegorz-z-Nareku-Doktorem-Kosciola (27.01.2025).
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(arcybiskup Walencji, zm. 1555), Ignacy z Loyoli (zalozyciel Towarzy-
stwa Jezusowego, zm. 1556), Wincenty a Paulo (zatozyciel szarytek i la-
zarystéw, zm. 1660), Ludwik Maria Grignon de Montfort (francuski du-
chowny i pisarz religijny, zm. 1716). A nadto kobiety: Weronika Giuliani
(klaryska kapucynka z Perugii, zm. 1727), Gertruda z Helfty (benedyk-
tynka z Saksonii, zm. 1302), Brygida Szwedzka (wspo6tpatronka Europy,
zm. 1373), Malgorzata Maria Alacoque (francuska wizytka, apostotka
Naj$wietszego Serca Jezusowego, zm. 1690), Juliana z Norwich (angiel-
ska pustelnica i mistyczka, zm. 1416).

Zatem wérdd nich znajduje sie osiemnascioro §wietych (12 mezczyzn
i6 kobiet), zktérych troje zostato juz Doktorami KoSciota. Pozostali cze-
kajg nadal. Ponadto w ostatnich latach wyptyneli nowi kandydaci do
najwyzszego tytutu w Kosciele: §w. Ireneuszz Lyonu (ogtoszony drugim
Doktorem Ko$ciota za pontyfikatu papieza Franciszka, 21 stycznia 2022
roku), a takze oboje apostotowie Bozego Mitosierdzia—$w. Faustyna Ko-
walska i §w. Jan Pawet IT'2 oraz §w. Edyta Stein—Teresa Benedykta od
Krzyza's,

Kandydatury $w. Ireneusza z Lyonu i §w. Edyty Stein, ktérzy byli
meczennikami, staty sie bodZcem do dogltebnej refleksji miedzydyka-
sterialnej, czy tytul Doktora KoSciota moze by¢ przyznawany meczen-
nikom. Wnioski z tego namystu nie wykluczaja takiej mozliwoéci, ,jed-
nak uwaza sie, ze w takim przypadku nalezy postepowac z najwyzszg
ostrozno$cig™4.

Niezaleznie od wczeéniejszych rozwazan, pierwszym tytutem Dok-
tora KoSciota, ktéry zostat przyznany zgodnie z nowymi wytycznymi

12 O kandydaturze obojga apostotéw Bozego Milosierdzia traktowano obszernie mie-
dzy innymi podczas VIII Kursu postulatoréw iich wspétpracownikéw w sprawach
kanonizacyjnych w Krakowie 4 listopada 2014 roku na temat Doktoréw Kos$ciota. Za-
gadnieniu po$wiecono wielogtos moderowany przez Szczepana T. Praskiewicza OCD,
zudziatem Francoisa Léthela OCD, Marii Elzbiety Siepak ZMBM, Adama Dalacha. Zob.
Doktorzy Kosciota, red. S. T. Praskiewicz, Krakéw 2015, s. 106-130.

13 Zob. Materiaty z Sesji Naukowo-Pastoralnej Swieta Edyta Stein Doktorem Kosciota?, red.

W. Tochmanski, Krakéw 2003; J. Guerrero van der Meijden, Symbol tragedii: kryteria

orzekania ,eminens doctrina” w procedurach nadawania tytutu doktora Kosciota a do-

robek Edyty Stein, w: Dialog o cztowieku w drodze do prawdy: Jan Pawet II—Edyta Ste-

in—Roman Ingarden, red. B. Dembinska, Wroctaw 2020, s. 85-108.

Urbis et Orbis. Positio super dubio: an Sanctis Martyribus titulus Doctoris Ecclesiae Uni-

versalis concedi possit, Roma 2008, s. 169.

1

IS
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Stolicy Apostolskiej, byta godnoéé Sw. Teresy od Dziecigtka Jezus. Aktu
nadania §w. karmelitance bosej z Lisieux tego tytutu, w obecnosci
urny z jej relikwiami, dokonat §w. Jan Pawet II podczas Eucharystii
sprawowanej na Placu $§w. Piotra w Watykanie, 19 pazdziernika 1997
roku!®. Fakt ten, ktéry sam papiez nazwat w swej homilii ,,czyms nie-
zwykltym”16, ozywil jeszcze bardziej zainteresowanie tytutem Doktora
Kosciota, czego dowodem byto miedzy innymi monumentalne dzieto Je-
ana Huscenota Les Docteurs del’Eglise, przettumaczone na wiele jezykow,
wigcznie z polskim!?, a w naszym kraju studia ks. Ryszarda Gronia®®.
Odpowiadajac na pytanie, kim sg dzisiaj Doktorzy Ko$ciota, francuski
benedyktyn Pierre Petit, méwigc o nich jako o radosci i duszy Kosciota,
stwierdzil, ze sg to przede wszystkim ,$wiadkowie wiary, nauczycie-
le inkulturacji, wierni tradycji i rownocze$nie nowatorscy, obdarzeni
tworezg wyobraznig”'°.

2. Tradycyjne kryteria przyznawania
tytulu Doktora Kosciola

W przedsoborowej praktyce Kos$ciota kryterium ogloszenia kogo$
Doktorem Kos$ciota stanowily trzy elementy zdefiniowane przez

15 ,Eminentemdoctrinam” §w. Teresy od Dziecigtka Jezus, dziekiktérejzostata onazali-

czonaw poczet Doktoréw Ko$ciota, przedstawia syntetycznie m.in.: S. T. Praskiewicz,

,Eminensdoctrina” $w. Teresy od Dziecigtka Jezus—Doktora Kosciota, ,Karmel” (1997) nr
4., .57-66; S. T. Praskiewicz, Teologia Sw. Teresy z Lisieux—Mqdro$¢é Mitosci, , KAI-Biu-
letyn” (1997) nr 39, s. 30-31.

16 Zob.,L’Osservatore Romano” wersja polska 12 (1997),s.37§ 3.

17 J.Huscenot, Les Docteursdel’Eglise, Médiaspaul1997—wersja polska: J. Huscenot, Dok-
torzy Kosciota, Czestochowa 2002.

18 R. Gron, Fenomen doktora Kosciota w historycznym rozwoju, w: Duchowos$¢ na progu
trzeciego tysigclecia, red. M. Chmielewski, Lublin 1999, s. 210-226; S. T. Praskiewicz,
Doktor Kosciota, w: Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin-Krakéw 2002, s. 197-199.

19 J. Huscenot, Doktorzy Kosciota, s. 5-8. Zauwazmy nadto, ze jeden z autoréw, piszac
o Doktorach Kosciota, juz w tytule swego studium nazwat ich tymi, ktérzy ksztatto-
walichrze$cijanstwo: B. McGinn, The Doctor of the Church: Thirty-three men and women
who shaped christianity, New York 1999. Wersja polska: Doktorzy KoSciota. Trzydziesci
trzy osoby, ktore ksztattowaty chrzescijanstwo, Krakoéw 2012. Z kolei Carlo Petrusanti,
takze w tytule swej ksiazki, nazywa Doktoréw Ko$ciota kobietamii mezczyznamibe-
dacymiekspertami Boga: C. Petrusanti, Dottoridella Chiesa. Donne e uomini espertidi
Dio, Torino, Cantalupa 2023.
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Benedykta XIV: ,Mianowicie wzniosta doktryna, wyjatkowa Swietos¢
zycia oraz uroczysta deklaracja Papieza lub prawnie zwotanego Soboru
Powszechnego”?°. Kryteria te, czyli ,doniosta doktryna, wzorowa §wie-
to$é zyciaiogloszenie przez papiezalub sobér powszechny legalnie zwo-
tany”, ograniczajg sie zasadniczo do jednego, to jest do owej ,eminens
doctrina”?!, jako ze §wieto$¢é zycia jest wymaganiem praktycznie wstep-
nym i oczywistym, a sam akt proklamacji jest elementem formalnym.
Jakie byty wiec kryteria przy okreslaniu,, doniosto$ci doktryny”? Podaje
nam je ten sam Benedykt XIV, i sg nimi przede wszystkim: ,odniesienie
do prawdy objawionej, aby mdc zwyciezaé ciemnosci btedu (errorum
tenebrae profligare), rozjaéniaé¢ niezrozumiate tresci (obscura diluci-
dare), rozwiewac¢ watpliwoéci (dubia declarare) i odkrywaé tajemnice
Pisma Swietego (Scripturarum enigmata reserare)”’?2. Nadto w dekre-
cie Swietej Kongregacji Obrzedéw z 11 marca 1870 roku, oglaszajacym
Doktorem Koéciota §w. Alfonsa de Liguori, uwypuklono uznanie do-
broczynnego wptywu jego nauki ,dla dobra Kosciota” i jej aktualnosé
w wybranych dziedzinach zycia, takich jak ,w zwalczaniu nowych bte-
déw, lub w wyjaénianiu Swietych Pism, lub w zglebianiu depozytu wia-
ry, lub w prostowaniu obyczajéw” (Ecclesiae praeclarae inservierunt,

20 ,Eminens scilicet doctrina, insignis vitae sanctitas et praeterea Summi Pontificis aut
Concilii Generalislegitime congregatideclaratio” (De servorum Deibeatificatione et be-
atorum canonizatione, IV, 3, nr 13, Citta del Vaticano 2022, s. 246, ttum. wtasne).

21 Ttumaczenie wyrazenia ,eminens doctrina” na jezyk polski jest zawarte w: Jan Pa-
wet II, List apostolski Divini amoris scientia. Wydany z okazji ogloszenia §w. Tere-
sy od Dziecigtka Jezus i Najswietszego Oblicza Doktorem Kos$ciota Powszechnego,

,L'Osservatore Romano” 12 (1977), s. 32, § 7. Wczeéniej, w zapowiedzi ogloszenia §w.
Teresy od Dziecigtka Jezus Doktorem Kos$ciota, uczyniong przez Jana Pawta II pod-
czas Swiatowego Dnia Mlodziezy w Paryzu, méwito sie o ,wzniostej doktrynie” (zob.

,L'Osservatore Romano” 10 (1997), s. 32). W polskiej terminologii teologicznejuzywa sie
takze innych okreslen, jak: ,wybitna wiedza” (W. Danielski, Doktor Kosciota, w: Ency-
klopediakatolicka, t. 4, Lublin 1983, s. 34-36), ,wybitne osiggniecia naukowe” (K. Rah-
ner, H. Vorgrimler, Maty stownik teologiczny, Warszawa 1987, s. 87), ,znakomite i pra-
womy$lne nauczanie” (G. O’Collins, E. G. Farugia, Zwiezty stownik teologiczny, Krakéw
1993, s. 63); ,wzniosta (wybitna) doktryna” (R. Gron, Doktor Kosciota, s. 198); ,wybitna
nauka, wybitna doktryna” (W. Bar, Doktor KoSciota, w: Leksykon prawa kanonicznego,
red. M. Sitarz, Lublin 2019, s. 569-573).

22 Benedykt XIV, De servorum Dei beatificatione et beatorum canonizatione, IV, 3, nr 14,
s. 248, ttum. wlasne.
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sive in confutandis invalescentibus erroribus, sive in illustrandis Sa-
cris Litteris, sive in explorando revelationis deposito, sive in dirigendis
moribus)?3.

3. Wkiad nauki soborowej

Przelomem w oglaszaniu Doktoréw KoSciota—pisze stusznie ks. Ry-
szard Gron—byt Sobér Watykanski II, ktéry powrdcit do zZrédet biblij-
no-patrystycznych, prébujac odczytaé ducha pierwotnego chrzesci-
janstwa i wszczepi¢ go w nowa sytuacje wspodtczesnego cztowieka. Pod
wplywem Vaticanum II odzyta nauka o strukturze charyzmatycznej
Kosciota, totez zaczeto doceniaé¢ duchowg wartos$é chrzescijanstwa,
Swiadectwo zycia mistykéw w rozumieniu depozytu Objawienia oraz
ich wptyw na duchowos$¢ipropagowanie Swietosci, stanowigcej gtdwne
postannictwo Kosciota. Zatem charyzmat wiedzy wlanej przez Ducha
Swietego, §wiadectwo zycia i wplyw danej osoby na §wieto$é¢ Ludu Boze-
go, stanowig trzy dodatkowe kryteria soborowe, brane dzi$ pod uwage
przy oglaszaniu Doktoréw Kosciota. Podkres$la sie przy tym bardziej ak-
tualny, powszechnyidobroczynny wptyw duchowy (recepcje) doktryny
Doktora Ko$ciota na zycie konkretnego cztowieka w Kosciele, a nawet
poza nim, oparty wyraznie na prawdzie objawionej?4.

Syntetycznie mozemy stwierdzié, ze soborowa wizja postannictwa
Kos$ciota wniosta dwie istotne nowos$ci w rozumienie instytucji Dokto-
réw Koéciota: uwzglednita—po pierwsze—kobiety w wyborze do tej god-
nosci (dotychczas pomijane) i podkreslita—po drugie—duchowy, atakze
mistyczny aspekt tej godnosci, bedacy skutkiem dziatania Ducha Swie-
tego, ktory ,wieje kedy chce” (J 3, 8); innymi stowy—uwypuklita chary-
zmat wiedzy wlanej, nie patrzac (co byto tak wazne w ukierunkowaniu
tradycyjnym) na wszechstronne wyksztatcenie teologiczne, ale na uka-
zanie owocu wspotpracy z taskg, dajacg w rezultacie nadprzyrodzone
poznanie przez mitos¢, ktérego tak bardzo potrzebuje Lud Bozy. Naj-
lepszym tego potwierdzeniem sg wszystkie trzy pierwsze posoborowe

23 Urbis et Orbis. Concessionis tituli doctoris s. Alphonsi Mariae de Ligorio, Fundatoris Con-
gregationis SS. Redemptoris, ,Acta Apostolicae Sedis” 6 (1870-1871), s. 317.

24 R. Gron, Doktor Ko$ciota, w: Leksykon duchowosci katolickiej, Lublin-Krakéw 2002,
s.197-199.
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przyktady nadania tytutu Doktora Ko$ciota, ktore dotycza: tercjarki
dominikanskiej—Katarzyny ze Sieny i dwéch Teres—karmelitanek bo-
sych. Zadnaz nich nie miata studiéw uniwersyteckich, ajedna (Katarzy-
na) byta praktycznie analfabetky. Zdobyty jednak prawdziwg madrosé,
przewyzszajaca ,wszelkg wiedze” (Ef 3, 19), wspdtpracujac z taska, ktd-
ra obficie zostata im udzielona i nigdy w nich daremna nie pozostawata
(por. 1Kor 15, 10). ,,Taka jest bowiem teologia Swietych—pisze Francois-

-Marie Léthel, precyzujac—to znaczy Koéciota jako Ludu Swietego. Nie
jestonanigdy zdobycza cztowieka, ale zawsze darem Boga, darem Ducha
Swietego, ktéry zostal dany w pelni Kosciotowi w dniu Pieédziesigtnicy.
Cztowiek nie zawlaszcza sobie tej teologii, ale otrzymuje jg zawsze na
modlitwie, «na kolanach»”?25,

4. Warunek , doniostej doktryny” a tytu}
Doktora Kosciota dzis

Uwienczeniem dtugoletniej refleksji nad wymowa tytutu Doktora Ko-
Sciota i wymogodw, jakie winny by¢ brane pod uwage przy jego nadawa-
niu, jest zatem —jak omawialiSmy—przeniesienie odpowiedzialno$ciza
przeprowadzanie osgdu nad kandydatami do tego tytutu z samej Kon-
gregacji Spraw Kanonizacyjnych rowniez na Kongregacje Nauki Wiary.
Decyzja o przyznaniu tego tytutu, jakkolwiek w ostateczno$ci nalezy
do papieza, staje sie wcze$niej propozycja miedzydykasterialng. Z ko-
lei zasadniczym wymogiem przy nadawaniu tego tytutu jest ,eminens
doctrina” kandydata, a analiza tejze doktryny lezy przede wszystkim
w kompetencji Kongregacji Nauki Wiary.

Zechciejmy omo6wi¢ blizej, na czym polega w dzisiejszym rozumie-
niu owa ,doniosto$¢” nauki czy doktryny, jakiej wymaga sie od kandy-
datéw do nadania im godno$ci Doktoréw Koéciota26. Ot6z ,doniosto$é”
ich nauki tkwi przede wszystkim w ich prawowiernoéci, czyli w gtebo-
kiejznajomos$ci prawd zawartych w Bozym Objawieniuiprzekazywaniu

25 F. M. Léthel, Connaitre 'amour du Christ qui surpasse toute conaissance, Venasque 1989,
s. 4, ttum. wlasne.

26 Zob. paragrafKryteria,wybitnej” doktryny zartykutu: J. Castellano Cervera, Doktorat
$w. Teresy z Lisieux, w: Swieta Teresa z Lisieux stowem Boga dla $wiata, red. J. W. Gogola,
Krakéw 1998, s. 251-253.

148



,Eminens doctrina” jako zasadniczy wymag Stolicy Apostolskiej...

ich w Kosciele; innymi stowy w zgodnoSci ich nauczania z oficjalng
wykladnig ,depositum fidei” dokonywang przez Urzad Nauczycielski
Kosciota. Chodzi tu o prawdy dotyczace objawienia sie Boga, Jego przy-
miotéw i Jego zbawczej woli zbawienia §wiata. Dzieki znajomosci tych
prawd ,przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludzie—jak czytamy w Dei
Verbum—maja dostep do Ojca w Duchu Swietym i stajg sie uczestnikami
boskiej natury. [...] Bég niewidzialny w nadmiarze swej mitoSci zwraca
sie do ludzi jak do przyjaciét i obcuje z nimi, aby ich zaprosié¢ do wspd6l-
noty z soba i przyjaé ich do niej”?".

Nadto tym donio$lejsza jest ta doktryna, im bardziej zdolna jest ona
docierac do catej wspodlnoty eklezjalnej i Swiata, wywierajac swoj zbaw-
czy wplyw. Chodzi wiec o powszechng znajomo$é nauki danego Swiete-
go w catym KoSciele i jej zbawczy wplyw na jego zycie—na uswiecenie
Ludu Bozego. Doktryna ta winna przenikaé¢ do zycia Koéciota, bedac
takze cytowang przez Magisterium Ecclesiae, oraz powinna wzbudzaé
zainteresowanie teologéw.

Kolejng cechg doniostosci doktryny wymaganej od kandydatéw do
tytutu Doktora Ko$ciota—oprécz prawowiernosci i powszechnej znajo-
mo$ci ich nauki—jest jej ustawiczna aktualno$¢, wychodzgca poza kry-
teriaiproblemy czasuimiejsca, a takze Srodowiska, w ktérych powsta-
ta,ipowodujacazdolnoséjej oddziatywania naludzi wszystkich czaséw,
utatwiajac Ko$ciotowizabieranie gtosuidawanie wskazéwek, aby mogt
on,ujawnia¢ Bozy zamyst odno$nie do petnego powotania cztowieka [...]
w ogromnym splocie probleméw, domagajacych sie nowych analizino-
wych syntez”?8, Miarg ,,doniosto$ci” doktryny kandydatéw do doktora-
tu jest zatem —moéwigc jeszcze inaczej—jej pozytywny i twoérczy wkiad
w zycie Ludu Bozego i uSwiecenie chrzescijan dzi$ i jutro, kiedy to Ko-
$cidt stara sie, ,,aby w miare moznosci dostosowaé Ewangelie czy to do
zdolno$ci zrozumienia przez ogoét, czy tez do wymagan medrcéw”2°,

Iwkoncu,eminensdoctrina” kandydatéw do otrzymania tytutu Dok-
toréw Ko$ciota winna wnosi¢ pewne ,novum” do naukichrzescijanskiej,
powinna—innymi stowy—zwracaé uwage na ktéra$ z tajemnic naszej

27 Soboér Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum, 2.
28 Sobo6r Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 5, 11.
29 Soboér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 4.4.
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wiary badz nadprzyrodzonej rzeczywisto$ci, w my$l soborowego przy-
pomnienia, ze dzieki dziataniu Ducha Swietego, ktéry

mieszka w Ko$ciele, a takze w sercach wiernych jak w §wigtyni, [...] prowadzac
Ko$ciot do wszelkiej prawdy, [...] wzrasta zrozumienie tak rzeczy, jak stéw prze-
kazanych, juzto dzieki kontemplacji oraz dociekaniu wiernych|...],juz tez dzieki
gtebokiemu, do$wiadczalnemu pojmowaniu spraw duchowych, juz znowu dzie-
kinauczaniu tych, ktorzy [...] otrzymali niezawodny charyzmat prawdy>°.

Zacytujmy w tym konteks$cie, jak owo ,novum” w przypadku §w. Te-
resy od Dziecigtka Jezus okreslit w swej bulli Jan Pawet IT:

Uwazne studium pism Swietej oraz odzew, jakiznalazty one w Koéciele, pozwala-
jawyodrebniéistotne elementy doniostej doktryny, ktéra stanowinajwazniejsze
uzasadnienie przyznania jej tytutu doktora Kosciota. [...] Mozna tam dostrzec
szczegblne $wiatto doktrynalne, ktére jakby za sprawa Ducha Swietego wyra-
za sama istote oredzia objawienia i ujmuje ja w ramy oryginalnej i nowatorskiej
wizji, sktadajgc sie na niezwykle warto$ciowe nauczanie. [...| Teresa jest kobietaq,
ktéraw Ewangelii potrafita odnalezé ukryte bogactwa, okazujac przy tym typo-
wa dla geniuszu kobiecego konkretno$¢ oraz umiejetno$é¢ odpowiedzeniananie
jezykiem zyciaimadrosci®l.

W wygloszonej homilii podczas Eucharystii z racji nadania Teresie
tytutu Doktora Koéciota, papiez dodat:

Ona nie tylko pojeta i opisata gtebokg prawde o Mitosci jako centrum i sercu
Kosciota, ale zyta nig intensywnie w ciggu swego krétkiego zycia. Wiasnie ta
zbiezno$¢ doktryny i konkretnego doswiadczenia, prawdy i zycia, nauczania
ipraktykijasnieje szczegblnie wyraznie w jej przestaniu®

Innymi stowy nowos$cig teologii §w. Teresy od Dziecigtka Jezus
jest fakt, ze nie jest ona teologig scholastyczng, usystematyzowana,

30 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, 4 (por. 12).

31 Jan PawetlII, List apostolski Divini amoris scientia, 7-8, 11.

32 Jan Pawet II, Homilia wygtoszona w dniu ogtoszenia §w. Teresy od Dziecigtka Jezus Dok-
torem Ko$ciota, ,,L’Osservatore Romano” wersja polska 12 (1997), s. 38 § 5.
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przyswojong sobie w czasie uniwersyteckich studiéw i pogtebiong po-
przez osobista refleksje. Jej teologia, zgodnie z okre$leniem samej Swie-
tej, jest przede wszystkim ,madro$cig Mitosci”33, ktora przewyzsza
~wszelkg wiedze” (Ef 3, 19); jest teologig zdobytg na kolanach, przed ta-
bernakulum, w ustawicznym wstuchiwaniu sie w gtos Mistrza przema-
wiajacego poprzez karty Pisma Swietego, w modlitewnym wyciszeniu
pozwalajgcym ustyszeé,,szmer tagodnego powiewu” (1 Krl19, 12) Ducha
Swietego, w mitosnej kontemplacji Ojca34.

5. Elementy , doniostej doktryny” w oredziu sw. Faustyny

To nie pierwszy raz podejmujemy te tematyke, jakkolwiek po raz pierw-
szy czynimy to w sposdb nie tylko popularny, ale takze naukowy. By-
liSmy bowiem wcze$niej interpelowani w tej sprawie, dajgc stosowne
odpowiedzi redaktorkom ,Naszego Dziennika” (M. Pabis®® i M. Boche-
nek®%) i ,Dziennika Polskiego” (G. Starzak)3”. O mozliwo$ci przyznania
Sw. Faustynie tytutu Doktora KoSciota traktowaliSmy rowniez obszer-
nie podczas wspomnianego juz kursu dla postulatoréw w Krakowie
4 listopada 2014 roku, w programie ktérego znalazt sie wielogtos na ten
temat z kompetentnym przedtozeniem Marii Elzbiety Siepak ZMBM?3&,

Moéwigce wezesniej o wymogach stawianych kandydatom do tytutu
Doktora Kos$ciota, przywotaliSmy ten podstawowy i tradycyjny, jakim
jest ,insignis vitae sanctitas” —wymog, w odniesieniu do §w. Faustyny,
juz spetniony, albowiem jej,vitae sanctitas” zostata potwierdzona przez
jej beatyfikacje i kanonizacje.

33 Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Rekopis B, 1r., w: Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Pi-
sma. Autoryzowany przektad z francuskiego, t. 1, Krakéw 1971, s. 246.

34 Sumarycznie procedure zmierzajgcg do nadania Swietemu tytutu Doktora Ko$ciota
omawiaicechy doniostejdoktryny charakteryzuje: P. B. Wodrazka, Das Verfahren zur
Erhebung eines Heiligen zum Kirchenlehrer, Sankt Ottilien 2015 (wersja wioska: Eminen-
te dottrina. La procedura per il conferimento del titolo di Dottore della Chiesa, Verona
2019).

35 M. Pabis, Sw. Faustyna doktorem Kosciota?, ,Nasz Dziennik” 15.09.2011, s. 10; M. Pabis,
Polski Doktor Kosciota? [§w. Faustyna Kowalska], ,Nasz Dziennik” 03.10.2014,, s. 11.

36 M. Bochenek, Mistrzynie Kosciota, ,Nasz Dziennik” 3-4.10.2020, s. 9.

37 G.Starzak, Sw. Faustynapolskim doktorem Kosciota?, ,Dziennik Polski” 6.10.2014, s. A7.

38 Zob. przypis12 wtym artykule.
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Skupmy sie wiec przede wszystkim na tym wymogu, ktéorym jest
~eminens doctrina”, to jest doniosto$¢ nauki czy doktryny kandydata,
jaka—w mys$] poczynionych weze$niej rozwazan—tkwi w ich prawo-
wierno$ci, czyli zgodnosci jego nauczania z oficjalng wyktadnig ,,depo-
situm fidei” dokonywang przez Urzad Nauczycielski KoSciota, a nadto
w powszechnej recepcji tejze doktrynyiznajomoscijej w catym KoSciele
oraz w wywieraniu przez nig zbawczego wptywu na jego zycie, czyli na
usSwiecenie Ludu Bozego. Co wiecej, doktryna ta winna przenikaé tak-
ze do dokumentow Magisterium Ecclesiae i wzbudza¢ zainteresowanie
teologéw. Kolejng cechg doniosto$ci doktryny, wymaganej od kandyda-
tow do przyznania tytutu Doktora KoSciota, jest jej ustawiczna aktual-
noéé, wykraczajgca poza kryteria i problemy czasu i miejsca, w ktérych
powstata. To wtasnie ta ponadczasowo$é sprawia, ze posiada zdolnosé
oddziatywania na ludzi wszystkich czaséw, utatwiajgc Kosciotowi za-
bieranie glosu, dawanie wskazéwek i uS§wiecanie chrzescijan dzi$ i ju-
tro. W koncu ,,eminens doctrina” kandydatéw winna wnosi¢ pewne ,,no-
vum” do naukichrzescijanskiej, awiec—innymistowy—zwracac¢ uwage
na ktéra$ z tajemnic naszej wiary czy nadprzyrodzonej rzeczywistosci,
ktoéra byta zapomniana lub zZle interpretowana.

Analizujgc wiec wymog doniostoéci doktryny §w. Faustyny, zwlaszcza
pierwszy jego aspekt, jakim jest prawowiernos$é, czyli zgodno$éé oredzia
Swietej z Lagiewnik z oficjalng wyktadnig ,depositum fidei” dokonywa-
ng przez Urzad Nauczycielski, chcemy przypomnie¢, ze takze ten aspekt
zostal przeanalizowany i stwierdzony podczas procesu kanonizacyj-
nego, gdyz jej spusécizna pisarska zostata poddana analizie teologow-
cenzordw, ktoérzy nie znalezli w niej niczego ,,contra fidem et mores”39,
a Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych wydata stosowny dekret w tej
sprawie?°,

39 Zob. Iudicium prioris Theologi censoris, w: Cracovien. Canonizationis Servae Dei Fausti-
nae Kowalska instituti sororum B. V.M. a Misericordia (1905-1938). Positio super virtuti-
bus, vol. 2, Roma 1991, s. 5-64,; Iudicium alterius Theologi Censoris super scriptis eidem
Servae Dei tributis, w: Sacra Congregatio pro Causis Sanctorum, Cracovien. Beatifi
cationis et Canonizationis Servae Dei Faustinae Kowalska Instituti Sororum B. M. V.
a Misericordia (1905-1938). Positio super scriptis, Roma 1980, s. 65-550.

40 Decretum super revisione scriptorum, w: Sacra Congregatio pro Causis Sanctorum, Cra-
covien. Beatifi cationis et Canonizationis Servae Dei Faustinae Kowalska Instituti Soro-
rum B. M. V. a Misericordia (1905-1938), s. 557.
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W odniesieniu natomiast do powszechnej znajomos$ci nauczania sw.
Faustyny w calym KoSciele i do wywieraniu przez nie zbawczego wpty-
wu na jego zycie, to jest na uS§wiecenie Ludu Bozego, zacytujmy stowa
Marii Elzbiety Siepak ZMBM, wypowiedziane podczas przywotywane-
go juz wielogtosu. Po stwierdzaniu, ze $§w. siostra Faustyna nalezy do
najbardziej znanych wspéiczeénie Swietych, oddziatujgcych na zycie
wierzacych, prelegentka powiedziata:

Oredzie Mitosierdzia, ktére Pan Jezus przekazat Ko$ciotowi i §wiatu przez te
Apostotke Bozego Mitosierdzia dotarto na wszystkie kontynenty. Dzisiaj chyba
nie ma kraju, w ktérym nie bytoby obrazu Jezusa Mitosiernego; w dniu kanoni-
zacji Ojciec Swiety Jan Pawet I wprowadzit do kalendarza liturgicznego calego
Kosciota §wieto Bozego Mitosierdzia; koronke do Mitosierdzia Bozego, podykto-
wang przez Jezusa w jezyku polskim—jak cate oredzie zapisane w Dzienniczku
Siostry Faustyny—odmawiajg ludzie nawet w jezykach plemiennych na ma-
lenkich wyspach na oceanach. Coraz wiekszg popularno$¢ zdobywa modlitwa
w chwili konania Jezusa na krzyzu (Godzina Mitosierdzia—15:00) i nieustannie
roénie jeden z najwiekszych ruchéw koscielnych —Apostolski Ruch Bozego Mi-
tosierdzia zrodzony z charyzmatu i do§wiadczenia mistycznego $w. Faustyny,
ktéry kontynuuje jej misje gtoszenia §wiatu mitosiernej mitosci Boga poprzez
czyn, stowo, modlitwe, a przede wszystkim przez §wiadectwo zycia w duchu cat-
kowitego zaufania Bogu (peinienia jego woli) i mitosierdzia wzgledem bliznich*.

Wplyw oredzia §w. Faustyny nazycie Ko$ciotajest czymsoczywistym.
Juz zapowiedziata to ona sama w swoim Dzienniczku (281) méwiac, ze
jej postannictwo nie skoniczy sie ze Smiercia, ale dopiero sie zacznie, co
w dniu beatyfikacji przypomniat §w. Jan Pawet II:

I tak sie stato. Misja Siostry Faustyny trwa i przynosizadziwiajgce owoce. W jak-
ze przedziwny sposéb jej nabozenstwo do Jezusa Mitosiernego toruje sobie dro-
ge w Swiecie i zdobywa tyle ludzkich serc! Jest to niewatpliwie jaki$ znak cza-
sow—znak naszego XX wieku*2,

41 Doktorzy KosSciota, red. S. T. Praskiewicz, s. 120-121.
42 Jan Pawetl II, Homilia, 18.04.1993, ,L’Osservatore Romano” wersja polska 5-6 (1993),
S.14.
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Warto zaznaczy¢, ze §w. Jan Pawet II nazwatl Dzienniczek §w. Faustyny

sjakby Ewangelig milosierdzia” pisang w perspektywie XX wieku*3.

Nie znajdujemy tez trudnosci, aby wykazaé, jak ,,doniosta doktryna”
$w. Faustyny przenika takze do dokumenté6w Magisterium i wzbudza
zainteresowanie teologéw. Wtasnie w odniesieniu do Urzedu Nauczy-
cielskiego Ko$ciota, nawet nie cytujac §w. Jana Pawtla II, papieza beaty-
fikacjiikanonizacji §w. Faustyny, mozemy wskaza¢ gesty i wypowiedzi
jego nastepcow, to jest Benedykta XVI i Franciszka. Obaj nawiedzili
Sanktuarium Bozego Milosierdzia w Lagiewnikach (Benedykt XVI—27
maja 2006 roku i Franciszek—30 lipca 2016 roku).

Nadto Benedykt XVI dziewieciokrotnie przywotal §w. Faustyne
w swoim nauczaniu, gléwnie—pieciokrotnie podczas niedzielnej mo-
dlitwy maryjnej, dwukrotnie na audiencjach generalnych, jeden raz
podczas Eucharystii oraz jeden raz jako emeryt, w refleksji o §w. Janie
Pawle 1144,

Spéjrzmy na wypowiedzi bezpoéredniego nastepcy $w. Jana Pawta
Il z niedzielnych spotkan z wiernymi na modlitwie maryjnej. Pierwsza
miata miejsce w Niedziele Mitosierdzia 23 kwietnia 2006 roku, kiedy
Benedykt XVI powiedziatl, ze niedziela ta zostata ustanowiona przez Sw.
Jana Pawtla II, ktéry uczynit to ,doceniajgc duchowe doswiadczenie pro-
stej zakonnicy, $w. Faustyny Kowalskiej [...]. Opatrzno$¢ zrzadzita, ze
umart on doktadnie w wigilie tego dnia, powierzajac sie Bozemu mito-
sierdziu”45. Szerzej watek ten papiez rozwingt dwa lata pdzniej:

Podczas Jubileuszu Roku 2000 umitowany stuga Bozy Jan Pawet IT ogtosit, ze
niedziela po Wielkanocy, zwana Niedzielg Bialg (,in Albis”), bedzie w catym
KoSciele nazywana takze Niedzielg Mitosierdzia BozZego. Zbiegto sie to z kano-
nizacja Faustyny Kowalskiej, prostej polskiej zakonnicy, urodzonej w 1905 r.,

43 Jan Pawet II, Pamieéitozsamosé, Krakow 2005, s. 61.

44 Z okazji przypadajacej 18 maja 2020 roku setnej rocznicy urodzin §w. Jana Pawta II,
Benedykt XVI upublicznit 4 maja tegoz roku swoje wspomnienie o nim, podkreslajgc
jegozauroczenie siostrg Faustynaioredziem Bozego Mitosierdzia. Zob. Benedetto X VI,
Giovanni Paolo IInon é unrigoristamorale, https://episkopat.pl/doc/184249.benedetto-

-xvi-giovanni-paolo-ii-non-e-un-rigorista-morale-ha-indicato-la-misericordia-di-dio
(19.01.2025).

45 Benedykt XVI, Tajemnica mitosiernej mitosci Boga. Rozwazanie przed modlitwg Aniot

Panski, 23.04.2006, ,L’Osservatore Romano” wersja polska 8 (2006), s. 4.0.
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a zmartej w 1938 r., gorliwej postanniczki Jezusa Milosiernego. |[...] Jak siostra
Faustyna, réwniez Jan Pawet Il stat sie apostotem mitosierdzia Bozego. Niezapo-
mniany sobotni wieczér 2 kwietnia 2005 r., kiedy zamknat oczy na tym $wiecie,
bytwtaénie wigilig IT Niedzieli Wielkanocnej, i wiele os6b zwrdécito uwage na ten
szczegoblny zbieg okolicznosci. [...] Jego przestanie, podobnie jak przestanie $w.
Faustyny, wskazuje zatem na oblicze Chrystusa—najwyzsze objawienie mito-
sierdzia Boga*®.

Pamietne sg stowa papieza Benedykta XVI wypowiedziane po mo-
dlitwie Aniot Paniski 28 wrze$nia 2008 roku, to jest w dniu beatyfikacji
ks. Michata Sopoéki:

W szczegdlny sposdb pozdrawiam dzisiaj uczestnikoéw odbywajgcej sie w Polsce,
w Biatymstoku, beatyfikacji stugi Bozego, ks. Michata Sopo¢ki, spowiednika
iprzewodnika duchowego §w. Faustyny Kowalskiej. Za jego sugestig w znanym
Dzienniczku opisata ona swoje doSwiadczenia mistyczne i objawienia Jezusa Mi-
tosiernego. Takze dziekijego staraniom zostatnamalowany i przekazany §wiatu

znany obraz z napisem ,Jezu ufam Tobie”*".

Zawotanie §w. Faustyny , Jezu ufam Tobie” papiez przywolatl takze
podczas modlitwy Regina Caeli w Niedziele Mitosierdzia 19 kwietnia
2009 roku, aw roku nastepnym, kiedy przypadata onai1 kwietnia, przy-
pomniat, ze to ,,Jan Pawet Il zadedykowat te niedziele Bozemu Milosier-
dziu, przy okazji kanonizacji siostry Marii Faustyny Kowalskiej”. Papiez
nawigzal ponadto do katastrofy smolenskiej:

Z gtebokim bdélem przyjatem wiadomo$¢ o tragicznej Smierci pana Lecha Ka-
czynskiego, prezydenta Polski, jego matzonki i oséb towarzyszacych. Zgineli
w drodze do Katynia, miejsca kazni tysiecy polskich oficeréw, zamordowanych
siedemdziesiat lat temu. Wszystkich polecam mitosiernemu Panu zycia. Czynie

46 Benedykt XVI, Nie ma innego zrédia nadziei jak mitosierdzie Boga. Rozwazanie przed
modlitwg Regina Caeli, 30.03.2008, ,,L’Osservatore Romano” wersja polska 4 (2008),
s. 32.

47 Benedykt XVI, Pokora iprostota Jana Pawta I. Rozwazanie przed modlitwg Aniot Pan-
ski, 28.09.2008, ,L’Osservatore Romano” wersja polska 10-11 (2008), s. 59.
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to, jednoczac sie z pielgrzymami zgromadzonymi w sanktuarium w Lagiewni-
kach i czcicielami Mitosierdzia Bozego na catym $wiecie?®.

Dwukrotnie Benedykt XVI przywotat §w. Faustyne podczas audiencji
generalnych. W dniu 31 maja 2006 roku, wréciwszy z pielgrzymki apo-
stolskiej do Polski, wspominat:

Dalszy etap—sanktuarium Bozego Mitosierdzia w fLagiewnikach —dat mi spo-
sobno$é, by zmocg potwierdzié, ze jedynie Boze mitosierdzie o§wieca tajemnice
cztowieka. W klasztorze znajdujgcym sie w poblizu tego sanktuarium siostra
Faustyna Kowalska, kontemplujgca jasniejgce rany zmartwychwstatego Chry-
stusa, otrzymata przestanie ufnosci dla ludzkosci, przestanie mitosierdzia
Bozego, ktore Jan Pawet II przekazywat i objasniat i ktére jest rzeczywiscie za-
sadniczym oredziem dla naszych czaséw: mitosierdzie jako Boza granica dla zta
Swiata®®.

A naaudiencji generalnej 30 maja 2012 roku, pozdrawiajac polska mto-
dziez przed spotkaniem lednickim, podkreslit:

Drodzy mtodzi przyjaciele, przewodnig mys$l tego wydarzenia: ,Mitos¢ Cie znaj-
dzie!” pragniecie zgtebiaé poznajac oredzie Jezusa Mitosiernego spisane przez §w.
Faustyne w Dzienniczku, ktory otrzymacie, przez modlitwe, adoracje, spowiedz
i Eucharystie. Zycze, by zaptonat w was ogien Bozego Mitosierdzia, by przemie-
niat serca mtodych w catym Swiecie, napetnit was pokojem, mocg i nadziejg.
W obliczu Jezusa Mitosiernego znajdujcie odpowiedz na wasze pytania, niepo-
koje i wizje szczescia®.

Benedykt XVI zechcial nadto przewodniczyé¢ Mszy Swietej w trzecia
rocznice $mierci Jana Pawta II, 2 kwietnia 2008 roku. W wygtoszonej

48 Benedykt XVI, Bogactwo mitosierdzia i dobroci Boga. Rozwazanie przed modlitwg Re-
gina Caeli, 11.04.2010, ,L’Osservatore Romano” wersja polska 6 (2010), s. 47.

49 Benedykt XVI, Aby Europiei$wiatu nie zabrakto waszego Swiadectwa, Audiencja gene-
ralnapopodrézy w Polsce, 31.05.2006, ,,L'Osservatore Romano” wersja polska 6 (2006),
S. 4-5.

50 Benedykt XVI, Bég pociesza w strapieniu. Katecheza podczas audiencji generalnej,
30.05.2012, ,,L’Osservatore Romano” wersja polska 7-8 (2012), s. 46.
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homilii pozdrowit uczestnikéw pierwszego Swiatowego Kongresu o Bo-
zym Mitosierdziu w Lagiewnikach i podkreslit, ze Jan Pawet I1

pragnat, by oredzie mitosiernej mitoséci Boga dotarto do wszystkich ludzi, i wzy-
watwiernych, aby bylijego §wiadkami. Dlatego tez postanowitwynie$¢ do chwa-
ty ottarzy siostre Faustyne Kowalska, prostg zakonnice, ktéra na mocy tajemni-
czego planu Boga stata sie prorocza glosicielkg Bozego mitosierdzia. [...] ,Nie ma
dla cztowieka innego zrédta nadziei, jak mitosierdzie Boga”>.

Po raz ostatni Benedykt XVI przywotat §w. Faustyne jako papiez eme-
ryt, 4 maja 2020 roku, z okazji zblizajacej sie rocznicy stulecia urodzin
$w. Jana Pawta II. W swoim wspomnieniu napisatl, ze ,,Jan Pawet II byt
od poczatku pod duzym wrazeniem oredzia krakowskiej zakonnicy Fau-
styny Kowalskiej, ktéra przedstawiata mitosierdzie Boze jako istotne
centrum catej chrzes$cijanskiej wiaryipragneta ustanowieniajego Swie-
ta”%2. I opowiedziawszy procedure ustanowienia tegoz §wieta, dodat:

Gdy Jan Pawet IT wydat ostatnie tchnienie na tym $wiecie, byto akurat po
pierwszych nieszporach $wieta Mitosierdzia Bozego. Rozjasnito to godzine jego
$mierci: Swiatto mitosierdzia Bozego rozbtysto nad jego konaniem jako krzepig-
ce oredzie. W swojej ostatniej ksigzce Pamieé i tozsamosé, ktéra ukazata sie pra-
wie w przeddzien jego $§mierci, papiez raz jeszcze pokrotce przedstawit oredzie
Bozego mitosierdzia. Wskazuje w niej, zZe siostra Faustyna zmarta jeszcze przed
okropienstwem drugiej wojny $wiatowej, ale przekazata juz odpowiedZ Pana na
te potwornoéci. ,Zto nie odnosi ostatecznego zwyciestwa! Tajemnica paschalna
potwierdza, ze ostatecznie zwycieskie jest dobro; ze zycie odnosi zwyciestwo nad
$miercig; ze nad nienawiscig tryumfuje mito§¢”>3.

51 BenedyktXVI, Homilia Znakiswiadectwo zmartwychwstatego Chrystusa, 02.04.2008,
»L'Osservatore Romano” wersja polska 5 (2008), s. 18.
52 Benedykt XVI, List na stulecie urodzin Swietego Papieza Jana Pawta II, 18.05.2020,
https://diecezja.pl/aktualnosci/benedykt-xvi-w-janie-pawle-ii-uwidocznily-sie-nam-
-wszystkim-moc-i-dobroc-boga/ (19.01.2025).
53 Benedykt XVI, List na stulecie urodzin Swietego Papieza Jana Pawta II, 18.05.2020,
https://diecezja.pl/aktualnosci/benedykt-xvi-w-janie-pawle-ii-uwidocznily-sie-nam-
-wszystkim-moc-i-dobroc-boga/ (19.01.2025).
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Papiez Franciszek wielokrotnie méwit o Sw. Faustynie. Z okazji au-

diencji jubileuszowej 20 lutego 2016 roku, podczas Nadzwyczajnego
Jubileuszu Mitosierdzia, zacytowat stowa Jezusa zanotowane w Dzien-
niczku: ,,Cérko moja, patrz w mitosierne serce moje i odbijaj lito$¢ jego
we wlasnym sercu i czynie, aby$ i ty, ktora glosisz Swiatu mitosierdzie
moje, sama nim ptoneta”®4. Ponadto w oredziu z 27 lutego 2017 roku na
32. Swiatowy Dzieri Mtodziezy, wspomnial przestanie §w. Jana Pawta II
isw. Faustyny, apostotéw Bozego Mitosierdzia, zachecajgc mtodych, aby
dawali konkretng odpowiedZ na wyzwania naszych czaséw®>,

W 20. rocznice kanonizacji siostry Faustyny, w Niedziele Mitosierdzia,

19 kwietnia 2020 roku, papiez zechciat celebrowaé Eucharystie i wygto-
si¢ homilie w ko$ciele Ducha Swietego in Sassia w Rzymie, ktéry sw. Jan
Pawel IT w 1993 roku ustanowit Centrum Duchowos$ci Bozego Mitosier-
dzia. Franciszek zacytowatl obszerne fragmenty Dzienniczka i zaprosit
do bycia gtosicielami mitosierdzia®®. Do koéciota Ducha Swietego papiez
przybyt z celebrg w Niedziele Mitosierdzia takze rok pézniej, 11 kwiet-
nia 2021 roku. Byta to jednak Msza Swieta prywatna®’, z racji pandemii
i spowodowanych przez nig ograniczen.

Uwadze Ojca Swietego nie umknat fakt 90. rocznicy pierwszego obja-

wienia Jezusa Milosiernego siostrze Faustynie, ktérego doswiadczyta 22
lutego 1931 roku w Ptocku. Z tej okazji Franciszek napisat 15 lutego 2021
roku list do biskupa ptockiego Piotra Libery. Zapewnit o swym ducho-
wym uczestnictwie wobchodach tej doniostej rocznicyiwyrazitradosé,
»ze to szczegdlne wydarzenie jest juz znane w Swiecie i pozostaje zywe

54

5

Ui

56

57

Franciszek, Nadzwyczajny Jubileusz Mitosierdzia. Audiencja generalna, 20.02.2016,

https://www.vatican.va/content/francesco/it/audiences/2016/documents/papa-fran-
cesco_20160220_udienza-giubilare.html (27.01.2025). Zob. F. Kowalska, Dzienniczek.
Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Krakéw 2015, 1688.

Franciszek, Wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny (Ek 1,29). Oredzie na XXXII Swia-
towy Dzienn Miodziezy 2017 r., https://www.vatican.va/content/francesco/pl/mes-
sages/youth/documents/papa-francesco_20170227_messaggio-giovani_2017.html
(19.01.2025).

Franciszek, Homilia w Niedziele Bozego Mitosierdzia, Koéciét Ducha Swietego in Sas-
sia, 19.04.2020, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/homilies/2020/docu-
ments/papa-francesco_20200419_omelia-divinamisericordia.html (20.01.2025).
Divina Misericordia, il Papa: nelle nostre cadute il Signore “vede figli da rialzare”,
https://www.vaticannews.va/it/chiesa/news/2021-04/festa-divina-misericordia-pa-
pa-francesco-santuario-bart.html (20.01.2025).
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w sercach wiernych”%8, Ponadto do kwestii rocznicy papiez powrdcit
w przemoéwieniu podczas niedzielnego spotkania z wiernymi na modli-
twie Aniot Paniski 21 lutego 2021 roku, to jest w samg jej wigilie. Swoje
stowa papiez zakonczyt wezwaniem: ,, Jezu ufam Tobie!”%°,

Swieta Faustyne papiez wspomniat tez podczas audiencji generalnej
5 pazdziernika 2022 roku, méwigc:

Dzi$ wspominamy w liturgii §w. Faustyne Kowalskg. Za jej posrednictwem
Bog pouczyt $wiat, aby szukat ocalenia w Jego mitosierdziu. Pamietajmy o tym
zwlaszcza dzisiaj, myslac szezegdlnie o toczacej sie wojnie w Ukrainie®°.

Warto jeszcze przywotaé majgce szczegdlny ciezar gatunkowy od-
niesienie papieza do mys$li §w. Faustyny i zacytowanie jej Dzienniczka
w waznych swojg rangg dokumentach papieskich, jakimi sg adhorta-
cja apostolska Gaudete et exsultate i encyklika Dilexit nos. Co istotne,
w adhortacji Gaudete et exsultate stowa zapisane przez §wieta w Dzien-
niczku papiez postawit na réwni ze stowami Nowego Testamentu, do-
ktadniej Listu do Efezjan i Ewangelii wedlug §w. Lukasza. Zacytujmy:

Krétkoméwige, Chrystus ,jest naszym pokojem” (Ef2,14), przyszedl, aby ,nasze
kroki zwrécié na droge pokoju” (Ek 1, 79). Powiedziat §w. Faustynie Kowalskiej,
ze ,Nie znajdzie ludzko$¢ uspokojenia, dopokad sie nie zwréci z ufnoscig do mi-
tosierdzia Mojego” (Dzienniczek, 300). Nie popadajmy zatem w pokuse poszuki-
wania pewnoéci w sukcesach, w pustych przyjemnos$ciach, w posiadaniu, w pa-
nowaniu nad innymi lub w wizerunku spotecznym®.

Papiez zechcial tez nawigzaé¢ do $w. Faustyny w encyklice Dilexit nos,
w ktérej czytamy:

58 Franciszek, List do biskupa ptockiego Piotra Libery z okazji 90. rocznicy pierwszego
objawienia Jezusa Milosiernego $w. siostrze Faustynie Kowalskiej, https://www.fau-
stinum.pl/pl/list-papieza-franciszka-z-okazji-9o-rocznicy-objawienia-jezusa-milo-
siernego/ (20.01.2025).

59 Franciszek, Aniot Panski, 21.02.2021, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/
angelus/2021/documents/papa-francesco_angelus_20210221.html (20.01.2025).

60 Franciszek, Audiencja generalna, 05.10.2022, https://www.vatican.va/content/fran-
cesco/pl/audiences/2022/documents/20221005-udienza-generale.html (20.01.2025).

61 Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 19.03.2018, 121.
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Chciatbym przypomnie¢ réwniez do$wiadczenia $w. Faustyny Kowalskiej, ktére
nanowo ozywiajg nabozenstwo do Serca Chrystusa, mocno akcentujgc chwaleb-
ne zycie Zmartwychwstatego i Boze mitosierdzie82.

Watek przestania §w. Faustyny w encyklice ujawnia sie takze wow-
czas, gdy papiez méwio mito$ciiufnosci, odsytajagc w przypisie do Dzien-
niczka Swietej. Stwierdza, ze ,najpopularniejsza modlitwa, skierowana
jak strzata do Serca Chrystusa, brzmi po prostu: «<Ufam Tobie». Nie po-
trzeba innych stéw”63,

W odniesieniu do kolejnego wymogu stawianego doktrynie kandy-
datéw do tytutu Doktora Kosciota—to jest jej do wptywu na refleksje
teologiczng—widzimy, jak wyraznie kryterium to zostaje speinione:
Dzienniczek apostotki Bozego Mitosierdzia postrzegany jest jako ,locus
theologicus”®4. Na uniwersytetach katolickich, wydziatach teologicz-
nychiinnychuczelniach powstato na catym §wiecie setki prac magister-
skich, doktorskich, ré6znych opracowan ireferatéw przygotowywanych
naniezliczone sesjeisympozja. Biskup Kazimierz Romaniuk stwierdzit,
ze Dzienniczek siostry Faustyny

moze uchodzi¢ za swojego rodzaju dodatkowe zroédto dla teologii wyraznie jg
wzbogacajac [...]. Moze sie okazaé szczegdlnie pozyteczny przy nowych opraco-
waniach soteriologii dogmatycznej, pragngcej wskazaé wyrazniej niz dotych-
czas na mitosierdzie i mito$¢ [...] jako zrédto i racje ostateczng zbawienia®®.

Wielka popularnos$cia ciesza sie kongresy Mitosierdzia Bozego or-
ganizowane na wszystkich szczeblach: diecezjalnym, krajowym,
miedzynarodowym, kontynentalnym i §wiatowym. Gromadzg one
zaréwno na ptaszczyznie duszpasterskiej, jak i naukowej, pasterzy Ko-
Sciota, teologow oraz setkiitysigce wiernych, ktérych fascynuje tajem-
nica mitosierdzia Bozego oraz $w. siostra Faustyna, jej osoba i oredzie.
W 2011 roku arcybiskup krakowski, kard. Stanistaw Dziwisz, powotat

62 Franciszek, Encyklika Dilexit nos, 24..10.2024, 149.

63 Franciszek, Encyklika Dilexit nos, 90.

64 A. Molé, 11, Diario” si santa Faustina Kowalska come ,locus theologicus” della teologia
sistematica, Roma 2023.

65 K. Romaniuk, Biblijny traktat o Mitosierdziu, Zgbki1994, s. 234.
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Miedzynarodowa Akademie Mitosierdzia, ktéra—jak czytamy w Sta-
tucie—jest ,instytucjg koscielng Archidiecezji Krakowskiej, potaczong
z Sanktuarium Bozego Milosierdzia i wspoétpracujaca z Uniwersytetem
Papieskim Jana Pawta I w Krakowie”%, Jednym z zadan Akademii jest
~brzygotowanie teologicznego zaplecza do ogloszenia §w. s. Faustyny Ko-
walskiej Doktorem Ko$ciota”®”.

Nie spos6b przywotac obszernej Swiatowej bibliografii dotyczgcej gle-
bi teologicznego przestania §w. Faustyny®8. Chciejmy jednak wskazaé
przynajmniej te tytuty, ktére dotycza tematyki wpisania jej w poczet
Doktoréw Kosciota. Ukazaty sie pierwsze artykuty na ten temat pi6-
ra ks. prof. Henryka Wejmana (dzi$ biskupa). Autor podejmuje w nich
proébe konfrontacji kryteriow eklezjalnych z dziedzictwem, jakie pozo-
stawita siostra Faustyna®. Tematyke podjeta réwniez dr Anna Nicola
Tokarska CSSJ70, a przede wszystkim ks. prof. Jan Machniak, rektor
Miedzynarodowej Akademii Bozego Milosierdzia, uczestnik wielu sym-
pozjow ikongreséw w skali miedzynarodowej™. Szczegdlnie aktywnym
jest Narodowe Sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Stockbridge w Sta-
nach Zjednoczonych, ktére promuje duchowo$é §w. Faustyny i wspiera

66 Statut Miedzynarodowej Akademii Bozego Mitosierdzia w Krakowie, https://www.gosc.
pl/doc/1131420.Statut-Miedzynarodowej-Akademii-Bozego-Milosierdzia-w-Krako-
wie (24.01.2025).

67 Sw. Faustyna Doktorem Koséciota?, https://www.gosc.pl/doc/1132048.Sw-Faustyna-

-Doktorem-Kosciola(24.01.2025).

68 Bibliografia czasopism za lata 1996-2000, https://www.faustyna.pl/zmbm/blog/cate-
gory/bibliografia/page/2/ (24.01.2025).

69 H.Wejman, Mozliwosciogtoszenia siostry Faustyny Kowalskiej Doktorem Ko$ciota, ,,Col-
loquia Theologica Ottoniana” (2005) nr1, s. 119-129; zob. ,,Oredzie Mitosierdzia” (2005)
nr 55, s. 8-9; ,,0redzie Milosierdzia” (2005) nr 56, s. 8-9.

70 A.N. Tokarska, Swietasiostra Faustyna doktorem Koéciota?, ,Roczniki Teologiczne” 52
(2005) z. 5, 5. 107-126.

71 Wskazujemy chociazby niektére artykuty w jezykach obeych: The idea of divine mercy
in the private visions of S. Faustina Kowalska in the context of the recent theology, ,,Ana-
lecta Cracoviensia” 33 (2001), s. 433-450; [lcontesto dell’esperienzamistica di Santa Suor
Faustina Kowalska, ,Analecta Cracoviensia” 35 (2003), s. 69-177; La devocion ala Di-
vina Misericordia segun Santa Faustina Kowalska, ,Analecta Cracoviensia” 47 (2015),
s.25-40, anadto: Swieta Faustyna doktorem Kosciota?, ,Oredzie Mitosierdzia” (2012)
nr81,s. 6-7. CaloSciowy wykaz publikacji mozna znalezé na: https://janmachniak.pl/
(24..01.2025).
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inicjatywe ogloszenia jej Doktorem Koéciota’. Nie sposdb nie przywo-
laéztegozosrodkaksigzek Roberta Stackpole’a, pastora anglikanskiego,
ktéry w 1994 roku przeszedl na katolicyzm?3.

Nie mozemy tez nie przywotaé ksigzki Czy $wieta Faustyna i $w. Jan
Pawet II zostanq doktorami Ko$ciota?™, w ktérej autorzy —Andrzej Na-
pidérkowski OSPPE i Pawel Warchot OFMConv—sugeruja, by stara¢ sie
o przyznanie tego tytutu nie tylko Sw. siostrze Faustynie, ale takze
$w. Janowi PawtowiII, apostotom Bozego Mitosierdzia, gdyzto oni—jak
nikt w historii Ko$ciota—sprawili, zZe tajemnica Mitosierdzia Bozego za-
jaéniata w nim nowym blaskiem™.

Ostatnie kryterium ,, doniosto$ci doktryny” kandydatéw do otrzy-
mania godno$ci Doktora KoSciota utozsamiane jest z pewnym ,novum”,
jakie ich nauczanie winno wnosié do refleksji teologicznej. Ich ore-
dzie—innymistowy—winno zwracaé uwage na ktéra$ztajemnic naszej
wiary czy nadprzyrodzonej rzeczywistosci, ktére byty zapomniane lub
btednie interpretowane. Nietrudno jest wskazaé do ,novum” w przy-
padku $wietej z Lagiewnik. W epoce, w ktérej przyszio jej zyé, epoce
naznaczonej duchowo$cig jansenizmu, czesto deformujgca oblicze Boga
poprzez przedstawienie Go jednostronnie jako surowego Sedziego—§w.
Faustyna, dzieki swemu rozmodleniu i otwarto$ci na stowa Jezusa, kt6-
ry jest pelnig Objawienia, odkryta prawdziwe, ojcowskie i mitosierne
oblicze Boga: najwiekszy Bozy przymiot, jakim jest Jego Milosierdzie,
ktérego tak bardzo potrzebuje wspdtczesny cztowiek i §wiat.

72 Toward a New Doctor of the Church: Saint Maria Faustina Kowalska, https://www.the-
divinemercy.org/articles/toward-new-doctor-church-saint-maria-faustina-kowal-
ska-0 (24.01.2025).

73 Jak chociazby: Divine Mercy: The Heart of the Gospel, Stockbridge 1999 (Essay from the
first North American academic symposium on Divine Mercy); Jesus, Mercy Incarnate,
Stockbridge 2000; Pillars of Fire in My Soul: The Spirituality of St. Faustina, Stockbrid-
ge, 2003; Divine Mercy: A Guide from Genesis to Benedict XVI, Stockbridge 2009; Saint
Faustina: Doctor of Divine Mercy; a Contribution to the Cause for Declaring St. Maria
Faustina Kowalska a ,,Doctor of the Church”, Stockbridge 2025.

74 A.Napiérkowski, P. Warchot, Czy $wieta Faustynais$w. Jan Pawet I zostang doktorami
Kosciota?, Niepokalanéw 2013.

75 Ksigzka ukazata sie takze w wersji wtoskiej i angielskiej: Santa Faustina e san Giovan-
ni Paolo II, i santi polacchi Apostoli della Divina Misericordia saranno proclamati Dotto-
ridella Chiesa?, Roma 2015; Will St. Faustina and St. John Paul II become Doctors of the
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Zauwazmy w koncu, ze przyktad Sw. Faustyny wpisuje sie doskonale
w posoborowg wizje instytucji Doktoréw Kosciota, ktéra uwzglednia
kobiety w wyborze do tej godnosci (wezeéniej pomijane) i podkresla du-
chowy, a zarazem mistyczny aspekt tytutu Doktora Ko$ciota jako skut-
ku dziatania Ducha Swietego, ktéry ,wieje kedy chce” (J 3, 8). Patrzac
na $w. Faustyne, dostrzegamy w niej charyzmat wiedzy wlanej, bedgcej
owocem nie wyksztatcenia teologicznego (co byto tak wazne w ukierun-
kowaniu przedsoborowym), ale owocem wspétpracy ztaska, dajaca gle-
bie nadprzyrodzonego poznania spraw Bozych.

Oredzie §w. Faustyny zachowuje ustawiczng aktualnos$é¢. Ludzko$é bo-
wiem bardzo potrzebuje Bozego mitosierdzia, co stwierdzit juz §w. Jan
Pawet II w encyklice Dives in misericordia, piszac, ze §wiat ,zwraca sie
do Boga mitosierdzia «<wotaniem wielkim»"76, Ta potrzeba jest ciggle ak-
tualna, tym bardziej w naszych czasach, gdy dostrzegamy relatywizm
moralny, uciemiezenie, niepokdj i niepewno$¢ jutra, przejawiajgce sie
w takich realiach jak pandemia, terroryzm, wojny czy grozba zagtady
nuklearnej. Ponadto siostra Faustyna ukierunkowuje nas ku Maryi,
Matce Mitosierdzia, i w swoim Dzienniczku kilkakrotnie nawigzuje do
Ostrej Bramy w Wilnie—Sanktuarium Matki Mitosierdzia, gdzie obraz
Jezusa Milosiernego byt po raz pierwszy wystawiony do publicznej czci
wiernych”. Naj$wietsza Dziewica Maryja, wy$piewujgca w Magnificat
mitosierdzie Boze z pokolenia na pokolenie, sprawia, ze—jak napisat
$w. Jan Pawet IT—ludzie ,mitosierng mito$¢ najlepiej przyjmuja ze stro-
ny Matki”78,

Zakonczenie

,2Doktorzy —napisat we wstepie do ksigzki Jeana Huscenota cytowany
juz o. Pierre Petit—nie odstaniajg calej istoty ewangelicznego oredzia,
lecz sg raczej pomostem ku nowym drogom, ktére nie tyle nam wska-
zUuja, ile pozostawiaja do odkrycia pod kierunkiem naszego jedynego
Nauczyciela—Ducha Swietego. Nie zmuszaja nas do wyruszenia w dro-
ge, ani nami nie steruja, lecz sa drogowskazem, ktéry zacheca nas do

76 Jan Pawetl II, Encyklika Divesinmisericordia, 15.
77 F. Kowalska, Dzienniczek, 89. Zob. takze: F. Kowalska, Dzienniczek, 417, 529.
78 Jan Pawet II, Encyklika Dives in misericordia, 9.
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wedrowaniaido osiagniecia celu. Zapraszajanas w podrdz, do przezycia

przygody. Méwig nam: «Nie bdjcie sie! Poczujcie udeptane drogi, podnie-
$cie zagle!»—tak jak Jezus mowigcy do Piotra: «Wyptyn na gtebie!» (Ek

5,4). Pokazujg nam Jezusa. [...] Jest to Jezus odkrywany zawsze na nowo,
o milionach twarzy, jedyny i dla kazdego”"°.

Swieta Faustyna Kowalska tez odkryta ,,swojego” Jezusa—milosier-
nego Jezusa—i zaufawszy Mu bez reszty: ,, Jezu ufam Tobie!”, doSwiad-
czyta Jego mitosierdzia. Tym do$wiadczeniem i oredziem Mitosierdzia,
ktére—wraz z MitoScig—jest najwiekszym przymiotem Bozym, dzieli
sie dzi$ z caltg ludzkosScig. Koécidt, ktoéry poprzez gtos §w. Jan Pawta II
ijego nastepcéw potwierdzit to oredzie, sam zanurza sie w oceanie Bo-
zego Mitosierdzia i zacheca takze nas, bySmy czynili podobnie i glosili
to Boze Milosierdzie catemu §wiatu (,miej mitosierdzie dla nas i §wiata
catego”). Czyz wiec Ko$ciodt, ktory tak bardzo ubogacita swojg ,,insignis
vitae sanctitatem” i swoja, zdobyta na kolanach, ,doctrinam eminen-
tem”, nie zechce przyozdobié jej najwyzszym tytutem i zaliczy¢ ja w po-
czet ,,Ecclesiae Doctorum”? ,,Oby tak sie stato!”.
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Abstrakt

Czynita mitosierdzie ,czynem, stowem, modlitwq”. Przyczynek do biografii
pedagogicznej Sw. Faustyny Kowalskiej

Milosierdzie jako kluczowy atrybut Boga stalo sie przedmiotem szczegdlnego na-
uczania w KoSciele wspétczesnym po Soborze Watykanskim II, zwlaszcza za sprawa
$w. Jana Pawta II, ktéremu zawdzieczamy wyniesienie na ottarze siostry Faustyny
Kowalskiej, zwanej Sekretarka Bozego Mitosierdzia. Swieta Faustyna to wizjonerka,
mistyczka, oredowniczka Bozego Milosierdzia. ,Dzienniczek” jejautorstwajest obec-
nie najbardziej popularna i najczesciej ttumaczona na jezyki $wiata ksigzka polskie-
goautora, zawierajaca skierowane do kazdego osobiste wezwanie do bezgranicznego
zawierzenia Bogu. Model wychowania siostry Faustyny, odwotujacy sie do pedagogii
Jezusa Chrystusa, obejmuje jej zycie: wierno$¢ powotaniu, prace, modlitwe, cierpie-
nie; przestanie ,Dzienniczka” (pedagogia mitosierdzia) oraz ciggle aktualng ducho-
wo$c¢—czyli promocje czci Mitosierdzia Bozego.

Stowa kluczowe: mitosierdzie, Faustyna Kowalska, biografia pedagogiczna

Abstract

She demonstrated mercy through her action, words and prayers. A contribution
to the pedagogical biography of St. Sister Faustina Kowalska

Mercy as a key attribute of God has become a focal point of particular teaching in the
contemporary Church following the Second Vatican Council, especially through the
efforts of St. John Paul IT, to whom we owe the canonization of Sister Faustina Kowal-
ska, known as the Secretary of Divine Mercy. Saint Faustina was a visionary, mystic,
and advocate of Divine Mercy. Her “Diary”, authored by her, is currently the most
popularand frequently translated book by a Polish author, containing a personal call
to boundless trust in God directed to every individual. Sister Faustina’s model of ed-
ucation, rooted in the pedagogy of Jesus Christ, encompasses her life—fidelity to her
vocation, work, prayer, and suffering—her message in the ,Diary” (the pedagogy of
mercy), and her ever-relevant spirituality, which promotes devotion to Divine Mercy.

Keywords: mercy, Faustina Kowalska, pedagogical biography
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Rok 2025 przejdzie do historii Kosciota katolickiego jako Rok Jubileuszo-
wy, w ktérym do Domu Ojca przeszed? papiez Franciszek, a 267. nastepca
$w. Piotra zostat kardynat Robert Prevost, ktéry przyjat imie Leon XIV.
Jubileusz Zwyczajny roku 2025 oglosit papiez Franciszek bullg Spes non
confundit (,Nadzieja zawie$¢ nie moze” Rz 5, 5; 9.05.2024 r.). Jubileusz
byt zawsze dla Kosciota wydarzeniem o wielkim znaczeniu duchowym,
koscielnym i spotecznym?.

Przypominane przez Rok Swiety 2025 ,,Oblicze Milosierdzia”2 Boga
odstonito sie takze w zyciu i przestaniu urodzonej réwno 120 lat temu
Heleny Kowalskiej (1905-1938). To jedna z najbardziej znanych na $wie-
cie Polek oraz §wietych —siostra Faustyna, §wieta Ko$ciota katolickiego,
zakonnica ze Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Mitosierdzia, mistycz-
ka, stygmatyczka i wizjonerka3. Apostotka Bozego Milosierdzia, Sekre-
tarka Jezusa Mitosiernego, Prorok naszych czaséw, wielka Mistyczka,
Mistrzyni zycia duchowego—to tytuty, ktére najczesciej pojawiajg sie
przyimieniusiostry Faustyny. Nalezy ona do grona najbardziej znanych
ilubianych $wietych oraz najwiekszych mistykéw w historii KoSciota.

Swieta Faustyna Kowalska byta przede wszystkim sekretarka zapi-
sanych na kartach duchowego dziennika zdarzen i stéw (rodzaj rap-
tularza, zapisu ,na gorgco”), ktére traktowata jako objawienia i stowa
samego Boga®*. Treé¢ Dzienniczka®—najczesciej ttumaczonej na §wiecie

1 Wiecej naten temat w publikacji: L. Siwecki, Dar odpustu w Roku Jubileuszowym, San-
domierz 2025, s. 13n.

2 Por. C. Di Sante, Dio eisuoi volti. Per una nova teologia biblica, Cinisello Balsamo 2014,
S.152-172.

3 Dysponujemy dzi$juzkompleksowymi, starszymiinajnowszymibiografiamis$w. Fau-
styny Kowalskiej, jak chocby: S. Szymanski, W stuzbie Bozego mitosierdzia, Warsza-
wa 1974; M. Winowska, Prawo do mitosierdzia. Postannictwo s. Faustyny, Paryz 1974,
M. E. Siepak, Btogostawiona siostra Faustyna Kowalska (1905-1938), Warszawa 1993;
C. Ryszka, Faustyna. Duchowa droga Swietej, Czestochowa 2005; E. Czerwinska,
$w. Faustyna Helena Kowalska, Warszawa 2013; G. Gérny, J. Rosikon, Ufam. Sladami
Swietej Siostry Faustyny, Izabelin 2014; M. Pabis, Swieta Faustyna Kowalska, Kra-
kow 2018; S. Robak, Siostra Faustyna Kowalska. Nauczycielka cierpienia, Kielce 2020;
E.K. Czaczkowska, Siostra Faustyna. Biografia §wietej, Krakdéw 2012; M. Majdan, Reko-
lekcje ze $w. Faustyng Kowalskq, Warszawa 2025.

4 Por. R. Forycki, Sekretarka Bozego Mitosierdzia, ,Apostot Mitosierdzia Bozego” (1997)
nri,s.6.

5 F.Kowalska, Dzienniczek. Mitosierdzie Boze w duszy mojej, Warszawa 2015.
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polskiej ksigzki®—zostata dogtebnie przebadana nie tylko w procesie
beatyfikacyjnym i kanonizacyjnym siostry Faustyny, ale doczekala sie
obfitej bibliografii z zakresu teologii, przede wszystkim teologii ducho-
woéci”. Nowoscig artykutu jest przywotanie najnowszych, wybranych
publikacji. W swoim Dzienniczku i Listach siostra Faustyna pozostawita
Swiadectwo niezwykle bogatego zycia wewnetrznego i przezy¢ mistycz-
nych. Jej zycie, na pozér zwyczajne i niczym sie niewyrdzniajace, jest
Swiadectwem wielkiejzazyto$ciz Bogiem. To §wiadectwo jest cenne dla
kazdego cztowieka, zaré6wno dorostego, jakidziecka, a wiec takze w sze-
roko rozumianym wymiarze pedagogicznym.

Wtasnie w kontekscie dzisiejszych probleméw, zagrozen, wyzwan
w dziedzinie nauk o wychowaniu zasadne wydaje sie przywotanie zy-
cia siostry Faustyny jako swojego rodzaju ,,fenomenu” pedagogicznego.
Istniejg rézne indywidualne drogi do $wietosci—doskonatosci zycia
chrzescijanskiego, trzeba stosowac¢ odpowiednia pedagogie Swietosci,
dostosowana do rytmu poszczegdlnych os6b®. Sam Jezus Chrystus po-
wiedziat do siostry Faustyny:

Zadam od ciebie uczynkéw mitosierdzia, ktére majg wyptywaé z mitosci ku
mnie. Mitosierdzie masz okazywac zawsze i wszedzie bliznim, nie mozesz sie
od tego usuna¢ ani wymowi¢, ani uniewinni¢. Podaje ci trzy sposoby czynienia
mitosierdzia bliznim: pierwszy—czyn, drugi—stowo, trzeci—modlitwa; w tych
trzech stopniach zawiera sie petnia mitosierdzia i jest niezbitym dowodem mi-
to$cikumnie. W ten sposéb dusza wystawiaioddaje cze$é mitosierdziu mojemu
(Dzienniczek, 742).

6 W 2008roku,Go$¢ Niedzielny” podat, ze wedtug Dariusza Kartowicza Dzienniczek jest
najczesciej ttumaczong na Swiecie polskg ksigzka. W kwietniu 2012 roku ukazata sie
polska wersja audio Dzienniczka.

7 Wiérdd pozycjitej biografii mozemy wskazaé na przyktad: M. E. Siepak, N. Dtubak, Du-
chowosé $wietej Faustyny, Krakéw 2000; A. Witko, Swieta Faustynai Boze Mitosierdzie,
Krakéw 2016; K. Dabrowski CSMA, Swieta Faustyna i Michat Archaniot, Marki 2016;
liczne publikacje J6zefa Pochwata, np. J. Pochwat, Duch Swiety w pismach $w. Fausty-
ny, ,Polonia Sacra” 22 (2018) nr 3, s. 59-79, https://doi.org/10.15633/ps.2520; M. Majdan,
Rekolekcje ze Sw. Faustyng Kowalskq, Warszawa 2025. Obszerna §wiatowa bibliografia
wszelkich zbioréw zwigzanych z zyciem i misjg $w. Faustyny Kowalskiej na stronie:
https://www.faustyna.pl/zmbm/blog/category/bibliografia/page/2/ (24.04.2025).

8 Por. R.B. Sieron, Wychowanie do bycia Swietym w §wietle eksploracji Zrédet biblijnych,
w: Wokét pojecia Swietosci, red. naukowa W. Dtubacz, Stalowa Wola 2014, s. 43-63.
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Celem badawczym niniejszego artykutu z dziedziny teologii wycho-
wania (pedagogiki chrze$cijanskiej)® jest préba syntetycznego spojrze-
nia na zycie Heleny Faustyny Kowalskiejjako studium indywidualnego
przypadku w drodze do $wieto$ci i osiggniecia ,ideatu wychowawecze-
go”. Biografia, a wiec zyciorys (grec. bios—zycie; grapho—pisze) to opis
zycia i dziatalno$ci jakiej$ osoby, zwtaszcza kogo$ wybitnego czy staw-
nego. Metode biograficzng (zastosowang wartykule) okre§lamy mianem
metody badawczej polegajgcej na analizie materialéw biograficznych
poszczegdlnych oséb, stosowang w pedagogice, psychologii i socjologii,
ktorej celem jest nie tyleiloSciowa analiza danego zjawiska, ile jego opis
irozumienie poprzez studium indywidualnych loséw ludzkich?®.

Niniejszy artykul ma wzamierzeniu charakter syntetycznej biografii
tematycznej—polegajacej na odnalezieniu komponentéw psychologicz-
nych, socjologicznych i pedagogicznych, ktére wptynety na osiggniecie
Swieto$ciprzez siostre Faustyne (rodzinne srodowisko zycia, powotanie,
zycie zakonne, realizowana pedagogia mitosierdzia, pedagogia cierpie-
nia, pedagogia nadprzyrodzonej pomocy duszom zmartych). Orygi-
nalno$¢ indywidualnego przypadku Heleny Kowalskiej, wyniesionej
przez Kosciét katolicki na ottarze jako $wietej siostry Faustyny polega
na osiggnieciu przez nig ideatu wychowawczego—doskonato$ci chrze-
Scijanskiej (Swieto$ci) droga heroicznego postuszenstwa stowu Bozemu.

Jezus Chrystus wzywa Helene Kowalskg do czynienia mitosierdzia

~czynem, stowem, modlitwg” (Dzienniczek, 742), a ona—$wiadoma swo-
ich niedostatkéw i brakéw—z pomoca taski uczy sie od Chrystusa mito-
wacé poprzez cierpliwo$éé, uprzejmosc¢, pokore, przebaczenie, wiernose,
wspotczucie, nadzieje i wytrwato$é (por. 1 Kor 13, 4-7). Jej postepowa-
nie—odzwierciedlone w Dzienniczku—wynika z mito$ci, poniewaz ,,mi-
to$¢ nigdy nie ustaje” (1 Kor 13, 8).

Oredzie przekazane przez Jezusa Chrystusa siostrze Faustynie
w Dzienniczku staje sie elementem pedagogii Chrystusa i te pedagogie

9 Por. J. Kostkiewicz, Kierunkiikoncepcje pedagogiki katolickiej w Polsce 1918-1939, Kra-
kéw 2013, s. 447.

10 Pedagogika. Leksykon PWN, red. B. Milerski, B. Sliwerski, Warszawa 2000, s. 30; takze
P. Kowolik, Badania pedagogiczne opierajqce siena metodzie biograficznej, ,Nauczyciel
iSzkota” (2001) nr 3/4, S. 115-122.
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uwspdiczednia (aktualizuje)'l. Zaré6wno nauki teologiczne, jak i huma-
nistyczne, w tym pedagogika katolicka—bedgca odpowiedzig Ko$ciota
katolickiego na pytania:jak ksztalci¢, wychowywac i formowaé cztowie-
ka na réznych etapach jego rozwoju—sg wezwane do wstuchiwania sie,
wezytywania sie i wmy$lenia sie (stowo i modlitwa) oraz dziatanie (po-
wotanieizycie) narzeczoredzia Jezusa Chrystusa, Jedynego Boga-Czto-
wieka, Zbawiciela. Dla wizjonerki z Lagiewnik zostata przewidziana
rola Jezusowej sekretarki, zapisujgcej objawienia, z ktérych wynika, ze
mitosierdzie to najwiekszy z Bozych przymiotéw (w szerszym aspekcie
trynitarnym). Jezus Chrystus chciat objgé¢ swym oddziatywaniem —be-
dacym zarazem nauczaniem, wychowaniem i formowaniem —wszyst-
kich, wujeciu uniwersalistycznym i kosmicznym, bezbarier czasowych,
mentalnych czy §rodowiskowych!2,

Nasze zainteresowanie badawcze §w. siostrg Faustyng w aspekcie pe-
dagogicznym wzmacnia rowniez fakt, iz Miedzynarodowa Akademia
Bozego Mitosierdzia, dziatajgca przy sanktuarium w kagiewnikach,
podjeta starania o ogtoszenie Faustyny Kowalskiej doktorem Kos$cio-
1al®, wskazujac zarazem ze od jej kanonizacji mija wtasnie jubileuszowe,
réwne 25 lat.

1. Misja dzialania — od zwyczajnosci ku dzielom
niezwyklym (ujecie pedagogiczne)

Wspbiczesny biograf siostry Faustyny, Czestaw Ryszka, trafnie
stwierdza:

To co$ niezwyktego i cudownego, ze ani proste pochodzenie, ani brak wyksztat-
cenia nie przeszkodzity w tym, aby Pan Jezus wybrat jg na swojg Sekretarke
i Apostotke Bozego Mitosierdzia, na autorke najbardziej znaczacego dzieta

1 Zob. chronologicznie E. Staniek, Pedagogiczne zasady Mistrza z Nazaretu, Krakow
1995; B. Adamczyk, Model pedagogii Jezusa w przekazie biblijnym, Krakéw 2008; J. Ko-
chel, Z. Marek, Pedagogia biblijna w katechezie, Krakdéw 2012.

12 R.B. Sieron, Model wychowania wedtug Jezusa Chrystusa w ujeciu czterech Ewangelii
kanonicznych, Ruzomberok-Stalowa Wola 2008, s. 186-187.

13 Zob. A. Napiérkowski, P. Warchot, Santa Faustina e san Giovanni Paolo II, i Santi polac-
chi Apostoli Della Divina Misericordia saranno proclamati Dottori della Chiesa?, Roma
2015.
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mistycznego w jezyku polskim. Plany Boze nie sg naszymi, dodam jedynie, ze
podobnie byto w przypadku wielu innych oséb obdarzonych specjalng misjg od
Boga, np. zyjaca w XIV wieku $w. Katarzyna Sieneniska, Wtoszka, ktéra zaze-
gnata schizme w Koéciele Zachodnim i doprowadzita do powrotu papieza z wy-
gnania w Awinionie, byta réwniez bardzo prostg kobieta, nie umiata ani czyta¢,
ani pisa¢. Wida¢ taka juz jest Boza pedagogia, ze po$rednikami miedzy niebem
aziemig zostajg czesto albo dzieci, albo ludzie niewyrézniajacy sie tym, co §wiat
ceni najbardziej: bogactwem, wyksztatceniem czy wysokim pochodzeniem. Po
prostu, Pan Bég wybierajac kogo$ do szczegdlnej misji, oczekuje catkowitego od-
dania sie Mu i zawierzenial4.,

Badajac analogiczne biblijne modele wychowania!®, takze w przypad-

ku Heleny Kowalskiej warto odwotac sie, cho¢by w encyklopedycznym
skrocie, do jej srodowiska zycia (rodziny i szkoty), ktére w sferze ludz-
kiej uformowaty Apostotke Bozego Mitosierdzia.

Maria Faustyna Kowalska (wta$ciwie Helena Kowalska) urodzita sie

25 sierpnia 1905 roku we wsi Gtogowiec (dzi$ wojewodztwo t1édzkie) jako
trzecie spos$rod dziesieciorga dzieci. Przyszta na §wiat w biednej i poboz-
nej rodzinie. Jej rodzice, Stanistaw Kowalski i Marianna z domu Babel,
byli rolnikami.

16

Hela rodzi sie jako trzecia. Ma siedem siéstr—z ktérych dwie umra w dziecin-
stwie—i dwdch braci. Rodzina z najwyzszym trudem wiaze koniec z koncem,
jedynie dzieki wielkiej pracowitoéci i zaradnosci rodzicéw. Ojciec Stanistaw,
oproczpracynaroli, dorabiastolarkg, a matka Marianna—cieptaizyczliwa—zaj-
muje sie gospodarstwem domowym?é.

Duchowa droga $w. Faustyny. Z autorem ksigzki, rozmawia Lidia Dudkiewicz, www.

niedziela.pl/artykul/77557nd/Duchowa droga §w. Faustyny (01.04.2025).

Zob. wczeéniejsze badania autora ujete w publikacjach: R. B. Sieron, Model wychowa-
nia chrzescijanskiego wedtug swietego Pawta Apostota, Stalowa Wola 2007; R. B. Sieron,
Model wychowania wedtug Jezusa Chrystusa w ujeciu czterech Ewangelii kanonicznych,
Stalowa Wola 2008; R. B. Sieron, Karol Wojtyta: przyczynek do biografii czaséw szkol-
nych i akademickich, ,Spoteczenstwo i Rodzina. Stalowowolskie Studia Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II” 27 (2011) nr 2, s. 186-195.

M. Majdan, Rekolekcje ze $w. Faustynq Kowalskag, s. 13-14..
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Dwa dni po urodzeniu zostata ochrzczona przez proboszcza, ks. Jo-
zefa Chodynskiego, w parafii §w. Kazimierza w Swinicach Warckich
(powiat turecki, dzi$ diecezja wtoctawska) i otrzymata imie Helena. Od
dziecinstwa odznaczata sie poboznos$cig, umitowaniem modlitwy, pra-
cowito$cia, postuszenstwem i wielkg wrazliwoscia.

Z relacji matki, rodzenstwa i sasiadow (ojciec zmart przed rozpoczeciem pro-
cesu beatyfikacyjnego) wytania sie obraz zywego, szczerego i radosnego dziec-
ka, obdarzonego twérczg inicjatywa. Z ojcem wydaje sie jg taczy¢ szczegdlna
wiez—jako jedyna zna sekretne miejsce, gdzie trzymat on dubeltéwke i to jej
opowiadal o swoich planach'’.

Stanistaw Kowalski byt §wiattym cztowiekiem —jako jeden z nielicz-
nych we wsi umiat czytaé i pisa¢ (analogia do btogostawionej rodziny
Ulméw), a w domu znajdowata sie skromna biblioteczka, z ktérej wie-
czorami czytano ksigzki, przede wszystkim religijne!8. Od dzieci wyma-
gano wiele—od széstego roku zycia pasty bydto i na miare mozliwo$ci
pomagaty rodzicom. W rodzinie praktykowano codzienng wspdlng
modlitwe i przestrzegano postéw. W Dzienniczku siostra Faustyna
wspomina:

Kiedy widziatam, jak ojciec sie modlit, zawstydzitam sie bardzo, Ze ja po tylu la-
tachwZakonienieumiatabym sie tak szczerzeigoraco modli¢, toteznieustannie
sktadam Bogu dzieki za takich rodzicow (398)*°.

W wieku siedmiu lat Helena po raz pierwszy ustyszata w duszy gtos
wzywajacy ja do doskonalszego zycia. Do Pierwszej Komunii Swietej
przystapita w wieku dziewieciu lat. Gdy miata dwanascie lat zaczeta
uczeszczaé do szkoty podstawowej w Swinicach i chodzita tam nieca-
e trzy lata. Jak zauwaza Mira Majdan, ,wczeéniej wojenna zawieru-
cha uniemozliwiata dzieciom formalng edukacje—Hela, uczona przez
ojca, zostanie przyjeta od razu do drugiej klasy i Swietnie poradzi sobie

17 M. Majdan, Rekolekcje ze §w. Faustyng Kowalskag, s. 15.
18 M. Majdan, Rekolekcje ze §w. Faustyng Kowalskaq, s. 14.
19 Por. E. Czerwinska, Sw. Faustyna Helena Kowalska, s. 7.
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znaukg. Przyszta autorka Dzienniczka, czytanego dzi$ na catym $wiecie
w kilkudziesieciu przektadach, miata dobrego nauczyciela”2°.

Jako szesnastoletnia dziewczyna Faustyna podjeta prace w charak-
terze stuzacej u rodziny Bryszewskich—zamoznych ludzi w Aleksan-
drowie Lodzkim—oraz w sklepie Marcjanny Sadowskiej przy ulicy
Abramowskiego 29 w Lodzi. Po roku pracy Helena wrécita do domu ro-
dzinnego i oS§wiadczyla, ze zamierza wstapié¢ do klasztoru, jednak rodzi-
ce stanoweczo sie temu sprzeciwili.

Rodzina przezywa szok. ,Wiadomo$¢ ta zrobita na nas wszystkich duze wraze-
nie, gdyz w tym czasie ludzie byli mato uswiadomieni, czym jest zakon—opo-
wiada jej siostra Jézefa. Rodzice bardzo sie zasmucili, a dzieci ptakaty”. Ojciec
wytacza argument finansowy—do zakonu potrzebna jest wyprawa. Jak moze
ja zapewni¢, skoro ma same dtugi—miatby odjg¢ od ust pozostatym dzieciom?
Oboje rodzice kategorycznie odmawiajg. Nie pozwolg na takie fanaberie. Cérka
ma mys$le¢ o rodzinieizy¢jak wszyscy?.

Aby dalej pomagaé rodzicom, Helena znalazta prace u trzech tercja-
rek, a nastepnie pracowata w sklepie. Gdy miata 19 lat, podczas zabawy
tanecznej w t6dzkim parku ,,Wenecja” doznata wizji umeczonego Chry-
stusa, ktéry wydat jej polecenie wstapienia do zakonu.

Pierwszy etap zycia Heleny Kowalskiej trafnie oddaje taciniskie ada-
gium: ,perasperaad astra—przeztrudy do gwiazd”. Trudno$ci material-
ne rodziny ré6wnowazyt zdrowy kosciec aksjologiczny —wychowanie
moralne i religijne przekazane przez rodzicéw. Zadbali oni—w odréz-
nieniu od wspoéiczesnych katolikéw—o rychty chrzest dziecka, nadanie
muimienia$wietej patronki, wychowanie religijne. Z powodu material-
nej biedy zrodzity sie jednak obiekcje tej poboznej rodziny?2.

20 M. Majdan, Rekolekcje ze §w. Faustyng Kowalskag, s. 15.

21 M. Majdan, Rekolekcje ze §w. Faustyng Kowalskg, s. 17.

22 M. Pabis, Swieta Faustyna Kowalska, s. 5; W. Kluz, Sekretarka Bozego Mitosierdzia, Ka-
towice 1997, s. 11n; E. M. Siepak, Btogostawiona siostra Faustyna Kowalska (1905-1938),
s.15n.
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2. W zakonie — pragnienie swietosci na
drodze postuszenstwa Bogu

Helena wyjechata do Warszawy, by szukaé¢ miejsca w klasztorze, jed-
nak kazano jej najpierw zapracowac sobie na skromny posag. W zwigz-
ku z tym przez rok pracowata jako pomoc domowa, aby 1 sierpnia 1925
roku wstapi¢ do Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Mitosierdzia w War-
szawie przy ulicy Zytniej 3/9. W zgromadzeniu zakonnym otrzymata
imie siostra Maria Faustyna od Najswietszego Sakramentu. Nowicjat
odbyta w Krakowie, gdzie w obecno$ci bp. Stanistawa Rosponda ztozyta
pierwsze, a po pieciu latach—wieczyste §luby zakonne: czystosci, ubd-
stwa i postuszenstwa?3.

Na uroczystos$ci obtéczyn s. Faustyny nie byto nikogo z rodziny. Przetom naste-
puje dopiero przy pierwszych $lubach, na ktére przyjezdzaja oboje rodzice. Na
widok uszczesliwionej cérki ich serca miekng. Faustyna nie ma do nich zalu.
Chodzac z rodzicami po klasztornym ogrodzie, odpowiadata z prostotg na ich
pytania. Zyje z Panem Jezusem pod jednym dachem. Widzisz tatu§—ttumaczy
ojcu—Ten, ktéremu §lubowatam jest moim mezem i twoim zieciem. W drodze
powrotnej, odwiedzajgc krewnych, ojciec wzrusza sie do tez, opowiadajgc o tym,
jak jego corka jest zakochana w Panu Jezusie. Faustyna otrzymuje wreszcie bto-
gostawienstwo rodzicéw, na ktorym jej tak bardzo zalezato??.

Siostra Faustyna pracowata w kilku domach zgromadzenia, najdtuzej
w Krakowie, Ptocku i Wilnie, petnigc obowigzki kucharki, sprzedaw-
czyni piekarni, ogrodniczki i furtianki. Na zewnatrz nic nie zdradza-
1o jej niezwykle bogatego zycia mistycznego. Gorliwie speiniata swoje
obowigzki, wiernie zachowywata wszystkie reguty zakonne, byta sku-
pionaimilczaca, a przy tym naturalna, pogodna, peina zyczliwej i bez-
interesownej mitoéci dla bliznich. Cate jej zycie koncentrowato sie na
konsekwentnym dazeniu do coraz pelniejszego zjednoczenia z Bogiem
inaofiarnej wspotpracy z Jezusem w dziele ratowania dusz. Te cechy jej
charakteru, tworzace zintegrowang osobowo$¢, sg wyraznym wzorcem
pedagogicznym.
23 Sw. Faustyna Kowalska, w: Stuzqc Bogu, stuzyli Polsce, t. 3, Sandomierz 2018, s. 62.
24 M. Majdan, Rekolekcje ze §w. Faustyng Kowalskg, s. 19.
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»,Jezu méj—wyznata w Dzienniczku—Ty wiesz, ze od najwcze$niej-
szych lat pragnetam zostaé¢ wielkg S§wietg, tojest, pragnetam Cie kocha¢
tak wielka mitoScia, jaka Ciejeszcze dotychczaszadna duszanie kochata”
(1372). Glebie zycia duchowego siostry Faustyny Kowalskiej odstaniajg
Dzienniczek i Listy. Uwazna lektura tych zapiskow daje obraz wysokie-
go stopnia zjednoczenia jej duszy z Bogiem; wielkiego udzielania sie
Bogajej duszy orazjej wysitkéw izmagan na drodze ku chrze$cijanskiej
doskonato$ci.

Bog stawia na drodze siostry Faustyny ludzi, ktérzy wspieraja ja
w osiggnieciu SwietoSci. W zyciu Sekretarki Bozego Mitosierdzia role
kierownika duchowego pelnito wiele os6b. Pomagaty jej rozeznawac
wole Bozg, zmagac sie ztrudnos$ciamizycia wewnetrznego oraz zgtebiaé
tajemnice mitosierdzia Bozego. Wsr6d nich nalezy wyrdzni¢ mistrzynie
postulatuinowicjatu, siostry przetozone w zakonie oraz spowiednikéw,
zktorych posrednictwa korzystata, przebywajac w klasztorach, miedzy
innymiw Plocku, Warszawie, WilnieiKrakowie. Niewgtpliwie, najwaz-
niejsze miejsce wzyciu duchowym siostry Faustyny zajmowat sam Jezus
Chrystus. Doswiadczata Jego obecnosci i taski w sakramencie pokuty
i pojednania. Poza spowiedzig Swietg Zbawiciel pouczat j3 w wizjach
iwewnetrznych natchnieniach o sposobach propagowania kultu Mito-
sierdzia Bozego. Siostra Faustyna starata sie pilnie i wiernie wypetniaé
polecenia Chrystusa. W duchu postuszenstwa uzgadniata Jego wole
zkierownikiem duchowym i stosowata sie do decyzjiizalecen przetozo-
nych w klasztorze. Jezus Chrystus byt dla niej Oblubienicem, Mistrzem,
Nauczycielem, dlatego prosita Go o to w swoich modlitwach, by do konca
zycia udzielat jej cennych dla zycia duchowego pouczen. Chrystus za-
checatjg dowdziecznosciza wszystko oraz do postawy cichoéciipokory.

W zyciu duchowym Mistyczki z Krakowa szczegdlng role odegrato
dwdéch kaptanéw: ks. prof. dr hab. Michat Sopoéko (1888-1975)%°ijezuita

25 Zob. H. Ciereszko, Postuga kierownika duchowego ksiedza Michata Sopocki wobec Swie-
tej Faustyny Kowalskiej, ,,Studia Teologiczne Bialostockie, Drohiczynskie, Lomzyn-
skie” 19 (2001), s. 201-228; J. Machniak, Boze mitosierdzie w do§wiadczeniu §w. Faustyny
Kowalskiejiw teologiibt. ks. Michata Sopoéki—dynamika przyjazniduchowej, ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 8 (2009), s. 85-97, https://doi.org/10.15290/rtk.2009.08.07.
Sylwetke ks. Michata Sopoékijako teologaipedagoga kresli w swojej cennej monogra-
fii badaczka pedagogiki katolickiej okresu miedzywojennego: J. Kostkiewicz, Kierun-
kiikoncepcje pedagogiki katolickiej w Polsce 1918-1939, s. 447: ,Ksiadz Sopoé¢ko, mimo
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Jozef Andrasz (1891-1963)26, ktérzy byli szafarzami mitosierdzia Bozego
w sakramencie spowiedzi §wietej i kierownikami duchowymi, udziela-
jacymi jej wsparcia i pomocy w do§wiadczeniach wewnetrznych??,

Siostra Faustyna zetkneta sie takze z wieloma osobami §wieckimi,
ktore réwniez pomogty jej w drodze do §wietosci.

Faktem jest, ze ludzie $wieccy odegrali wielka, a nawet—po ludzku sagdzgc—de-
cydujacg role w szerzeniu kultu Mitosierdzia Bozego, zapoczatkowanym przez

Siostre Faustyne. Ocalili bowiem tre$§¢ postannictwa Siostry Faustyny w okre-
sie przejéciowych zakazdéw wtadzy koscielnej dotyczacych tych form kultu Mi-
tosierdzia Bozego, ktére wziety swoéj poczatek z objawien udzielonych Siostrze

Faustynie. To ludzie §wieccy nastawiali wtedy gtowe, stojgc w obronie swego

prawa do wielbienia Mitosierdzia Bozego w naszych kosciotach. Oni zabiegali,
by nie usuwano obrazéw Chrystusa Mitosiernego z ko$ciotéw oraz gromadzili

sie, nawet bezzachetyiudziatu kaptanéw, samorzutnie nawspélne odmawianie

koronki, litanii i nowenny do Mitosierdzia Bozego. Swoja postawg wytrwatosci

iwiernosci, aniekiedy takze daleko posunietg ofiarno$cig w kulcie Mitosierdzia

Bozego, sktonili wtadze koécielng do ponownego zbadania catoksztattu misji Sio-
stry Faustyny, jej zycia i pism?8.

Badacze roli laikatu w Kosciele, Eugeniusz Weron SAC i Franciszek
Cegietka, przestawiajg sylwetki os6b §wieckich, ktore zetknety sie w hi-
storii swego zycia z siostrg Faustyng i wspétpracowali z nig w dziele Mi-
tosierdzia Bozego, takich jak Aldona Lipszycowa, dr Maria Maciejewska,

oczywistych zainteresowan pedagogicznych, wyrazajacych sie nie tylko w historii
wychowania (habilitacja), ale i problemach spotecznych wychowania, byt przede
wszystkim zaangazowany w realizacje dzieta Mitosierdzia Bozego zainicjowanego
przez Siostre Faustyne Kowalska”.

26 Zob. S. Cieslak, Rolao. J6zefa Andrasza S] w zyciuimisji$w. siostry Faustyny, w: Promie-
niowanie oredziamitosierdzia, red. F. Slusarczyk, Krakéw 2010, s. 55-85; S. Bogdanska,
Ojciec Jozef Andrasz S]. Spowiednik Swietych, Krakéw 2017.

27 M. Szule, Praktyka kierownictwa duchowego w $wietle ,Dzienniczka” §w. Faustyny Ko-
walskiej, ,Studia Elblgskie” 23 (2022), s. 355-356.

28 E. Weron, F. Cegietka, I. Rola laikatu w ruchu czcicieli Mitosierdzia Bozego. II. Z historii
kultu Mitosierdzia Bozego w §wiecie, ,Collectanea Theologica” 52 (1982) f. 1, s. 137-156.
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Raymond Frillat, dr Adam Silberg, Eugeniusz Kazimierowski, Ludomir
Sledzinski?e.

3. Dojrzewajgc przez cierpienie do
pelnego zjednoczenia z Bogiem

Jezus Chrystus obdarzyl siostre Faustyne wielkimitaskami: darem kon-
templacji, gtebokiego poznania tajemnicy mitosierdzia Bozego, wizja-
mi, objawieniami, ukrytymi stygmatami, darem proroctwa i czytania
w ludzkich duszach, a takze, rzadko spotykanym w historii Ko$ciota,
darem mistycznych za$lubin. Tak bardzo obdarowana, pisata:

ani taski, ani objawienia, ani zachwyty, ani zadne dary jej (duszy) udzielane
nie czynig jg doskonatg, ale wewnetrzne zjednoczenie duszy mojej z Bogiem |...]
Swieto$é i doskonato$é moja polega na écistym zjednoczeniu woli mojej z wola
Bozg (Dzienniczek, 1107).

Surowy tryb zycia i wyczerpujgce posty, jakie sobie narzucata jesz-
cze przed wstapieniem do Zgromadzenia, tak ostabity jej organizm, ze
juz w postulacie trzeba jg byto wystaé¢ do podwarszawskiego Skolimo-
waw celuporatowania zdrowia. Po pierwszym roku nowicjatu przyszty
niezwykle bolesne do§wiadczenia mistyczne, tak zwanej nocy ciemnej,
a potem cierpienia duchowe i moralne zwigzane z realizacja postannic-
twa, jakie otrzymywata od Chrystusa. W ostatnich latach zycia siostry
Faustyny wzmogty sie cierpienia wewnetrzne, tak zwanej biernej nocy
ducha, i dolegliwos$ci organizmu: rozwineta sie w tamtych czasach nie-
uleczalna choroba gruzlicy, ktéra zaatakowata ptuca i przewdd pokar-
mowy. Z tego powodu siostra Faustyna dwukrotnie, po kilka miesiecy,
przebywata na leczeniu w szpitalu na Prgdniku w Krakowie (obecnie
znajduje sie tam kaplica jej po$wiecona w Szpitalu Specjalistycznym im.
$w. Jana Pawta II).

Zupelnie wyniszczona fizycznie, ale w pelni dojrzata duchowo, mi-
stycznie zjednoczona z Bogiem, zmarta w opinii §wietoSci 5 pazdzierni-
ka 1938 roku, majac zaledwie 33 lata, w tym 13 lat zycia zakonnego. Bég

29 E. Weron, F. Cegietka, I. Rola laikatu w ruchu czcicieli Mitosierdzia Bozego, ,Collectanea
Theologica” 52 (1982) f. 1, s. 137n.
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dat jej taske tagodnego zgonu. To wydarzenie miato miejsce w domu
Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Mitosierdzia w Krakowie-Lagiewni-
kach, w niewielkim szpitalu klasztornym, o godzinie 22.45%°.

Jej ciato ztozono w grobowcu na cmentarzu klasztornym w Krakowie-
-Lagiewnikach, a w czasie procesu informacyjnego w 1966 roku przenie-
siono je do kaplicy. Stawa §wietoSci jej zycia rosta wraz z rozszerzaniem
sie nabozenstwa do Milosierdzia Bozego oraz dzieki taskom wyprasza-

nych przez jej wstawiennictwo.

Jednak droga do beatyfikacji siostry Faustyny —jak stwierdza autorka
jej biografii, Ewa Czaczkowska—byta trudna i dtuga, co takze stanowi
wskazéwke pedagogiczng. Wielkie dzieta rodzg sie czesto w znoju i wy-
magajg dtugomys$lnosci.

Warunkiem beatyfikacji byto odwotanie dekretu (notyfikacji) Swietego Oficjum,
ogloszonego w 1959 roku, ktéry—zakazujgc kultu Bozego Mitosierdzia wedtug

form podanych przez s. Faustyne Kowalskg—nie tylko odrzucit prawdziwosé

objawien, ale w ogdle kwestionowat jej wiarygodno$¢. Jednoczesnie cofniecie

notyfikacji nie byto mozliwe bez wykazania, ze s. Faustyna byta osobg wyjatko-
wo $wiatobliwa, a wiec i wiarygodna. Mozna powiedzie¢: btedne koto, sprawa

nie dorozwigzania. A jednak sie udato—dzieki ostroznym, ale konsekwentnym

dziataniom kard. Karola Wojtyty i ks. Andrzeja Deskura®, ktérzy musieli poko-
nac wiele oporow i trudno$ci w Polsce i w Watykanie32.

W 1968 roku rozpoczeto w Rzymie proces beatyfikacyjny s. Faustyny
Kowalskiej, ktory ukonczono w grudniu 1992 roku. W dniu 18 kwietnia
1993 roku papiez Jan Pawet I wyniéstjg do chwaty ottarzy, a 30 kwietnia
2000 roku kanonizowatl. Papiez Polak—prawdziwy promotor jej Swie-
to$ci—dwa razy nawiedzit gréb siostry Faustyny: pierwszy raz w 1997
roku, a po raz drugi—17 sierpnia 2002 roku, gdy dokonat uroczystej
konsekracji nowo wybudowanej $§wigtyni w Krakowie-kagiewnikach

30 Zob.Kalendarium zycia $wietejs. Marii Faustyny Heleny Kowalskiejze Zgromadzenia
Matki Bozej Milosierdzia, w: F. Kowalska, Dzienniczek, s. 25-30.

31 Ks. Andrzej Deskur (1924-2011) —pracownik Papieskiej Komisji ds. Srodkéw Przekazu,
0d 1966 roku jej sekretarz, a od 1973 roku prezydent; arcybiskupikardynat; przyjaciel
Jana Pawta ITi promotor kultu Bozego Mitosierdzia.

32 E.K. Czaczkowska, Przyjaciele §w. Faustyny, ,,Go$¢ Niedzielny” 27.04..2025, s. 29-31.
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izawierzyl Swiat Bozemu Milosierdziu. Relikwie siostry Faustyny znaj-
duja sie w Sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Krakowie-Lagiewnikach,
skad trafiajg do réznych miejsc w Polsce i na §wiecie33.

Podsumowanie

Ostatnio—zgodnie z Deklaracjq praw cztowieka—ideal wychowawczy
jest rozumiany jako wzdr osobowy do nasladowania, na przyktad bo-
hater narodowy, posta¢ historyczna, wybitny maz stanu czy wzorzec
nauczyciela. To wszystko zawiera sie w idei doskonatoéci chrzescijan-
skiej, ukazanej w Biblii jako §wieto$é34, Swiety w przekazie biblijnym
to cztowiek pobozny, ktérego duchowo$é, moralnosé oraz postepowanie
sg pochwalane przez Pismo Swiete i podawane za wzér do nasladowania.
Takim wzorem osobowym—w $wietle niniejszego artykutu—jest sw.
siostra Faustyna Kowalska: wybrana ze zwyktych Kowalskich ku dzie-
tom niezwyklym, skromna zakonnica, a jednoczes$nie gigant ufnosci
Bogu, Apostotka Bozego Milosierdzia. Ufno$é w duchowosci $w. siostry
Faustyny okresla jej stosunek do Boga, natomiast stowo ,,mitosierdzie”
oznacza jej postawe wobec drugiego cztowieka.

W pedagogice chrze$cijanskiej wychowanie do $wietos$ci staje sie nie-
watpliwie dgzeniem do osiggniecia ideatu wychowawczego. Sam ideat,
zawarty w biografii pedagogicznej §w. siostry Faustyny, staje sie najwaz-
niejszym celem wychowania, nadrzednym wobec wszystkich pozosta-
tych celéw dziatalnos$ci edukacyjno-wychowaweczej. Siostra Faustyna,
przez zycie—czyn, stowo, przekaz oredzia (Dzienniczka) i modlitwe,
atakze poprzez szerzenie kultu—poznata Boga w Chrystusie i byta Jego
ziemskim przedstawicielem. W niej wyrazita sie przedziwna , Boza pe-
dagogia”, ktéra chce pociggngé ku sobie takze wspdtczesnego cztowie-
ka—zaréwno na poczatku jego zyciowej drogi, na poczatku powotania,
formacji permanentnej, jak i w réznych sytuacjach granicznych.

33 Sw. Faustyna Kowalska, w: Stuzqgc Bogu, stuzyli Polsce, t. 3, s. 61-62; takze w parafii Mat-
ki Bozej Czestochowskiej w Méciowie, diecezja sandomierska, gdzie autor artykutu
jest proboszczem.

34 R.B. Sieron, Wychowanie do bycia Swietym w $wietle eksploracji zrédet biblijnych, w:
Wokoét pojecia $wietosci, red. naukowa W. Diubacz, s. 60.
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Siostra Faustyna Kowalska ze Zgromadzenia Matki Bozej Mitosier-
dzia nalezy do grona najbardziej znanych $§wietych naszych czaséw.
Jest powszechnie uwazana za Apostotke Bozego Mitosierdzia, Sekre-
tarke Jezusa Mitosiernego, Mistyczke i Mistrzynie zycia duchowego. Jej
gtéwnym zadaniem byto przekazanie Ko$ciotowii$wiatu oredzia Mito-
sierdzia Bozego, ktére jest przypomnieniem biblijnej prawdy o mitosci
mitosiernej Boga do kazdego cztowieka, a takze wezwania do zawierze-
nia Mu swego zycia i czynnej mito$ci wobec blizniego.

Co wiec stanowi novum modelu §wietosci siostry Faustyny? Pierw-
sze, co rzuca sie w oczy po przesledzeniu jej biogramu okiem pedagoga,
to bezgraniczna mitos$¢ do Boga, przezywana w osobistej wiezi z Nim.
Jest ona podstawowg motywacja categojej zycia—wszystkich zachowan
i podejmowanych dziatan. Nie ma rozdziatu pomiedzy jej zyciem reli-
gijnym a pozostalymi sferami egzystencji. Wszystko tgczy sie w jedno.
Aby byto to mozliwe, siostra Faustyna obficie czerpie z Bozej taski i mi-
to$ci, poniewaz to Boza mito$é (agape) stanowi poczatek kazdej ludzkiej
mitoéci. Zintegrowana osobowos$¢ Heleny Kowalskiej—siostry Fausty-
ny—,zywi sie” modlitwg, zyciem sakramentalnym, adoracjg Jezusa eu-
charystycznego. Siostra Faustyna w swoim ziemskim zyciu podejmuje
trud wspétpracy z taskg, co owocuje zaréwno osobistym uswieceniem,
jak i nadzwyczajnymi dzietami (pedagogia mitosierdzia, pedagogia po-
mocy duchowej). Nie oznacza to jednak zycia tatwego—doswiadczyta
trudu i cierpienia, ktére przezywa w stopniu heroicznym (pedagogia
cierpienia). Nikt nie dochodzi do §wieto$ci Sciezkg prostg i przyjemna.
Nikt nie staje sie §wietym z dnia na dzien. Kazdy podejmuje wlasng mia-
re bélu, choroby, niezrozumienia, wysitku. Swieto$é osiaga jedynie ten,
kto jest gotowy wzigé swdj krzyz i ztaczyc¢ go z meka Chrystusa—,pdjsc¢
waskg drogg i przejé¢ przez ciasng brame” (Mt 7, 14).

Swieci, jak przypomina adhortacja apostolska Verbum Dowmini Bene-
dykta XVI z 2010 roku, to ci, ktérzy naprawde zyli stowem Bozym, po-
zwolili sie ksztattowaé przezjego stuchanie, czytanieiwytrwate rozwa-
zanie (48). Swietoé¢ jest wiec najwazniejszym celem do osiagniecia przez
cztowieka. Realizuje jg, wspotpracujac z taska Bozg i stajac sie cztowie-
kiem ,dobrej woli”. Wedtug Jana Pawta II ,,Swieto$é jest darem, o ktéry
trzebanieustannie prosi¢. Stanowion najcenniejszainajskuteczniejsza
odpowiedznagltéd nadzieiizycia we wspobiczesnym $wiecie”. Ten polski
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papiez, ktéry wynidst siostre Faustyne do chwaty ottarzy, przywotywat
czesto jej postannictwo jako szczegblny znak Boga na czasy eskalacjizta
w XX i XXIwieku. W ksigzce Pamiec¢ i tozsamo$¢ napisat:

Jesli wspominam tutaj Siostre Faustyne i zainaugurowany przez nig kult Chry-
stusa mitosiernego, to takze dlatego, ze i ona nalezy do naszych czaséw. Zyta
w pierwszych dekadach XX stulecia, a zmarta przed II wojng $wiatowg. I wta-
$nie w tym czasie zostata jej objawiona tajemnica mitosierdzia Bozego, a to co
przezyta, zapisata w swym Dzienniczku®®.

Wezwanie Jezusa Chrystusa, aby ,,czyni¢ mitosierdzie” ma takze cha-
rakter wychowawczy. Model ten, przekazany przez §w. Faustyne Kowal-
ska, staje sie cze$cig pedagogii Jezusa Chrystusa—Jedynego Nauczyciela
(por. Mt 23, 8. 10; J 13, 13). Jego autorytet stoi na strazy wszystkich wzo-
roéw nauczycieli i wychowawcow.
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Abstrakt

Kenoza Ducha Swietego w mysli Sergieja Buthakowa

Skoro tradycja teologiczna méwi o Ojcu dziatajgcym przez swoje ,,Dwie Rece”, a zba-
wieniestatosieudziatem cztowiekapoprzezunizenie Syna Bozego, pojawiasie pytanie
omozliwg kenoze Ducha Swietego, ktéra nadawataby dobrej nowinie o unizajacej sie
izbawiajgcej mitoéci Boga gltebszy wymiar. Sergiusz Buthakow, prawostawny teolog
zprzetlomu XIXiXX wieku, podejmuje temat kenozy Ducha Swietego, umieszczajacija
w szerszym kontekscie sofiologii, gdzie diada, Syn-Duch” zajmuje szczegdlne miejsce.
Duch Swiety uniza sie juz w samej Tréjcy, gdzie w sposéb przezroczysty ukazuje mi-
10$¢ OjcaiSyna. W stworzeniu uniza sie On takze poprzezsofianiczne oddziatywanie
na nature, gdzie nie moze objawi¢ petni swojej mocy. Natomiast w hipostatycznym
oddziatywaniu na osoby ludzkie, Trzecia Hipostaza moze udzielaé¢ natchnien, uswie-
cac¢ i zamieszkiwac, ale nie bedzie mogta od razu i catkowicie przebdstwié kazdego,
nie zawieszajac i nie niszczac stabej, ludzkiej chtonnosci wobec swojego dziatania
iobecnosci.

Stowa kluczowe: Buthakow, Duch Swiety, Tréjca, kenoza, sofiologia

Abstract
The kenosis of the Holy Spirit in the thought of Sergius Bulgakov

Since the theological tradition speaks of the Father acting through His “Two Hands”,
and salvation came to humanity through the self-emptying of the Son of God, the
question arisesabout a possible kenosis of the Holy Spirit, which would give the Good
News of God’s humbling and saving love a deeper dimension. Sergius Bulgakov, an
Orthodoxtheologian from the turn ofthe19thand 20th centuries, addresses the topic
of the kenosis of the Holy Spirit, placing it within the broader context of sophiology,
where the dyad “Son-Spirit” holds a special place. The Holy Spirit humbles Himself
already within the Trinity, where He transparently reveals the love of the Father
and the Son. In creation, He also humbles Himself through sophiological influence
on nature, where He cannot manifest the fullness of His power. However, in the hy-
postatic interaction with human persons, the Third Hypostasis can inspire, sanctify,
and indwell—but He cannot immediately and completely deify each person without
suspending or destroying the fragile human receptivity to His action and presence.

Keywords: Bulgakov, Holy Spirit, Trinity, sophiology
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Kerygmat, a w szczegdélnosci kenoza Syna Bozego, objawia sens dobrej
nowiny o wcieleniu Boga i zbawieniu cztowieka. Ten, ktéry sie unizyt,
zostal wywyzszony przez Ojca, a wraz z Nim takze ludzka natura. Jak
wyraza to hymn Exsultet, ,,aby wykupié¢ niewolnika, wydate$ swego
Syna”l. Kerygmat jako wyraz mito$ci Boga do cztowieka, ujmuje serca
iumysty, i zaprasza do odpowiedzi wiary:

On, istniejgc w postaci Bozej, nie skorzystat ze sposobnosci, aby na réwni by¢
z Bogiem, lecz ogotocit samego siebie, przyjawszy postaé stugi [...] Dlatego tez
Bég Gonad wszystkowywyzszytidarowat Muimie ponad wszelkieimie, aby na
imie Jezusa zgieto sie kazde kolano istot niebieskich i ziemskich i podziemnych.
Iabywszelkijezyk wyznat, ze Jezus Chrystusjest PANEM —ku chwale Boga Ojca
(Flp 2, 6-7b. 9-11).

Sam schemat hymnu o kenozie z Listu do Filipian odsyta do teologii
trynitarnej: B6g Ojciec wydaje swojego Syna, ktory sie uniza, ale tenze
Ojciec odpowiada na kenoze Syna, wywyzszajac Go. List do Rzymian
dopowiada, ze Chrystus w zmartwychwstaniu zostat ustanowiony
w Duchu Swietym, pelnym mocy, Synem Bozym (1, 4); zatem kerygmat
i historiozbawcze wydarzenie Jezusa Chrystusa sg trynitarne?. Dobra
nowina mito$ci Bozej ma swéj punkt ciezkos$ci w unizeniu Syna Bozego,
ktéry wyzut sie ze swojej chwaty, aby odkupié cztowieka. Skoro jednak
juzstarozytnateologia méwita o SynuiDuchujako dwdéch,rekach Ojca”,
stosowne wydaje sie pytanie o mozliwg kenoze Ducha Swietego. Czy
analogicznie do kenozy Jezusa mozna méwié o unizeniu Ducha Swie-
tego? Na czym miataby polegaé? Jaka jest jej warto$¢é historiozbawcza?
Cooznaczataby dla trynitologii, soteriologii, duchowos$ciieschatologii?
OdpowiedzZnate pytania moze nadaé gtoszeniu dobrej nowiny o zbawia-
jacej mitosci Bozej glebszy wymiar i nowe znaczenie.

Sergiusz Buthakow, prawostawny teolog z przetomu XIX i XX wieku,
podejmuje refleksje na ten temat. Niniejszy artykut stawia sobie za cel

1 Oredzie wielkanocne, w: Mszatrzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 159.

2 Podkres$lat to choéby papiez Franciszek w adhortacji o gloszeniu Ewangelii Evangelii
gaudium: ,Kerygma jest trynitarna. Jest ogniem Ducha udzielajgcego sie pod postacia
jezykoéwibudziw naswiare w Jezusa Chrystusa, ktéry przezswa $mieréizmartwych-
wstanie objawia nam i komunikuje nieskonczone mitosierdzie Ojca” (164).
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prébe przedstawienia i uporzgdkowania mys$li Buthakowa, zawartej

szczegblnie w dziele ,Pocieszyciel”, aby daé¢ odpowiedz na pytanie o na-
ture kenozy Ducha Swietego w szerszym kontekécie trynitologicznym

i sofiologicznym. Sofiologia, w ktérej diada ,,Syn-Duch” zajmuje szcze-
gbélne miejsce, jest dla Buthakowa punktem wyjsécia. Pierwsza czes¢

artykutu przedstawi jej zarysijuz na tym etapie uwypukli kenotyczny
sposdb bycia Boga. Nastepnie, idgc za Buthakowem, przedstawione zo-
stang najpierw sofianiczne, a nastepnie hipostatyczne oddziatywanie

LogosuiDucha, ze szczegdlng uwaga skierowana na kenoze Ducha Swie-
tego. Na koniec zostang zebrane niektére implikacje mys$li Buthakowa
dla soteriologii, eschatologii i teologii duchowosci.

1. Sofiologiczna trynitologia Buthakowa:
Diada ,, Stowo-Duch”

Idgc za dawna tradycjg teologiczng (§w. Bazylego Wielkiego), Buthakow
rozréznia w Bogu Ojca jako pierwszg Przyczyne, Syna jako Demiurga,
i Ducha Swietego jako Sprawce. Co do zasadniczej roli Ducha Swietego,
tojest On tym, ktéry ,realizuje duchowos$é Boga, bez zatrzymywania jej
ani bez jej definiowania”3. Tréjca Swieta przenika sie wzajemnie i caty
jej byt jest duchowy. Tym niemniej

kazda z hipostaz ma swojg wtasng duchowo$¢ albo raczej posiada jg na swoéj wia-
sny sposoéb, choé¢ realizuje sie ona przez Ducha Swietego. W tym sensie jest On
zarazem hipostazg jedna, ale potrdjna. [...] Boski duch, duch Ojca i duch Syna
jest Duchem Swietym, ktéry jest nie tylko Duchem Swietym i trzecia hipostaza,
ale tez Duchem Boga®.

Jest co$ paradoksalnego w mys$li rosyjskiego autora, poniewaz pomi-
mo tego $miatego rozréznienia nie zgadza sie on na ,rozréznianie czy

3 S.Boulgakov, Le Paraclet, Paris 1944, s. 145, ttum. wiasne.

4 S. Boulgakov, Le Paraclet, s.145, thum. wtasne. Swiety Augustym wnioskowat ze
wspélnej §wietosci Ojca i Syna, jak réwniez zich duchowej substancji, ze Duch Swie-
ty jest Duchem tego, co wspdlne catej Tréjcy Swietej, czyli Duchem komunii. Zob. J.
Ratzinger, The Holy Spirit as Communio: Concerning the relationship of Pneumatology
and Spirituality in Augustine, ,Communio: International Catholic Review” 25 (1998),
S.324-337.

194



Kenoza Ducha Swietego w mysli Sergiejs Buthakowa

przeciwstawianie ducha Boga i Ducha Swietego, trzeciej hipostazy.
Duch Boga jest potrdjng jednos$cig (franc. tri-unité) trzech hipostaz
w rozrdznieniu os6b”.

Niemniejjednak, aby przedstawic¢ zarys tego, co najbardziej oryginal-
ne w teologii trynitarnej Sergiusza Buthakowa, nalezy przedstawic jego
koncepcje sofiologii. Temat Mgdrosci jest obecny w ksiegach sapiencjal-
nych Starego Testamentu i, oprécz dostarczenia wielu inspiracji, rodzit
ze sobg znaczng ilo$¢ pytan, na ktére dawano wiele réznych i czesto wy-
kluczajgcych sie odpowiedzi.

Kimlub czym jestmqdro$é, o ktérejmowa? Stary Testament dostarcza
kilku personifikacji mgdro$cib. Jest ona figurg zenska, znang Bogu, nie-
dostepng dla grzesznikdéw, ale zapraszajgca na swojg uczte tych, ktérz
jej poszukuja, udzielajgc im tajemnice bezpieczenstwa i dobrego zycia.
Rozne sg imiona i funkcje mqgdrosci w jej relacji do procesu stworzenia:
mistrzyni (Aamoén) lub rzemieélnik (technités). Cho¢ rézna od stworze-
nia i obecna przy nim, zostata jednak stworzona przez Boga’, z ktérym
dzieli boski tron&.

Czy zatem blisko$¢é mgdrosciz porzadkiem $§wiata nie wskazuje na po-
dobienstwo do odwiecznego Logosu i nie sugeruje jej tozsamosci z od-
wiecznym Stowem Ojca? Pytan i interpretacji moze by¢ jeszcze wiecej.
Czy przez swoja nature duchowg i wszechobecno$é® madrosé nie jest
blizsza trzeciej Osoby Tréjcy Swietej? W historii teologii dazono do
utozsamienia mqdroéci z jedna konkretng hipostaza Tréjcy Swietej®.
Nardzne mozliwe propozycje padajednak cien fragmentéw méwigcych
omaqdrosci stworzonej, ktére sugeruja, ze zaistniata w czasie i nie moze
by¢ tozsama z Bogiem. Spér arianski byt teatrem dysput na ten temat?!*.

5 S.Boulgakov, Le Paraclet, s. 171, ttum. wtasne.

6 Zob. R.E. Murphy, Wprowadzenie do literatury mqdrosciowej, w: Katolicki komentarz
biblijny, s. 436-44.4; R.E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy, Warszawa 2004, S. 440—
442. Opracowanie to podejmuje przede wszystkim motyw uosobien mqdrosci (Hi 28;
Prz1, 8, 9; Mdr 7-9; Ba 3, 9-4, 4). Cytowany w artykule Gerhard von Rad okreéla ja ,sa-
moobjawieniem stworzenia”.

7 Zob.Syr1i,9-10.

8 Zob.Mdro, 4.

9 Zob.Mdr1i, 6-7;7,7.22;8.

10 Serge Boulgakov, Le Paraclet, s. 178.

1 Zob. J.H. Newman, Essai sur le développement de la doctrine chrétienne, Genéve 2007,
s.183-193. Newman komentuje spory chrystologiczne, nawigzujgc do tematu mqdro-
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W konsekwencji niektérzy ojcowie Kosciota widzieli w stworzonej mq-
drosci Matke Boga—najpiekniejsze ze stworzen. Wszystkie te odpowie-
dzi nie wydaja sie satysfakcjonujgce wobec zasadniczego pytania: kim
lub czym jest mqdrosé?

Sergiusz Buthakow proponuje inng interpretacje i méwi o magdrosci
jako o sposobie, w jaki Bog sie objawia. Wedtug rosyjskiego autora ko-
nieczne jest rozréznienie mqdrosci niestworzonej i mgdrosci stworzone;j.
W Bogu samym maqdros$é niestworzona jest objawieniem Ojca poprzez dia-
de ,,Stowo-Duch”. O mgdrosci niestworzonej mozna powiedzieé, ze jest
jedna, choc¢istniejg dwie hipostazy sofianiczne, ktore objawiajg ten sam
podmiot, ale podwojnie!?. Stowo i Duch objawiajg Ojca: Stowo jest hipo-
stazg zrodzenia, a Duch—hipostazg pochodzenia. Buthakow uwazat, ze
Stowo jest podmiotem stowa jako orzeczeniaijako takie Jego hipostaza
jest do&¢ okre$lona'3. Trzecia hipostaza jawi sie jako catkowicie prze-
zroczysta wobec drugiej, bowiem jest Duchem Prawdy wypowiedzia-
nego Stowa. Jest zatem jakby forma bytu drugiej hipostazy, jednoczaca
jej podmiotowos$¢ i tre§é. W swojej przezroczystosSci i unizeniu Duch
Swiety przejawia sie jako chwata sama w sobie, ktéra jednak nie jest
Jego wlasna, ale raczej chwatg Syna, ktéry objawia Ojcals. Juz w tym
miejscu Buthakow méwi o wewnatrzboskiej, wiecznej kenozie Ducha
Swietego, jako ze jedynym obliczem chwaly Boga bedzie oblicze chwaty
Logosu. Uzytecznejest tujego poréwnanie do §wiatta, ktérego nie da sie
dostrzec samo w sobie, ale dopiero jako objawienie stonica, i jako takie
jest od niego nieoddzielne!®. Podobnie przezroczysty charakter chwaty
Ducha Swietego wskazuje na Jego odwieczng kenoze w Tréjcy?.

Odnoénie do kenozy w Bogu nalezy nadmienié, ze Buthakow dostrze-
ga takze kenoze Boga Ojca. Polega ona na Jego byciu transcendentnym
wobec objawienia sieistworzenia. Ojciec objawia sie przez SynaiDucha

$ci. Znaczacy jest soteriologiczny cel chrystologicznych rozwazan Newmana: prze-
béstwienie czlowieka.

12 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 177.

13 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 175.

14 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 181.

15 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 181.

16 Motyw wewnatrzboskej kenozy Ducha Swietego jest obecna takze w my$li Wiodzimie-
rza Losskiego i Pawta Evdokimowa. Zob. Y. Congar, Je crois en 'Esprit Saint, t. 3, Paris
1980, s. 29.
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i pozostaje w pewnym sensie poza stworzeniem. W tym kontekscie Oj-
ciec okres$lany jest jako ,,wola zwrécona ku stworzeniu, wobec ktérego
pozostaje transcendentna”’. Ponadto, wedtug prawostawnego teologa,
Bbog w Troéjey jedyny (precyzyjniej bytoby powiedzieé: Absolut) wybrat
kenoze jako sposéb bycia poprzez to, ze zdecydowat sie na stworzenie,
dla ktérego bytby Bogiem. Dla Buthakowa zatem samo juz przejscie poje-
ciowe z Absolutu do Boga jest pewng forma kenozy'®, wejsciem w relacje
z czyms$ innym niz Absolut.

Wracajgc do tematumadrosci: jest ona ,objawieniem drugiej i trzeciej
hipostazy boskiej, poprzez ktérg dokonuje sie objawienie hipostazy Oj-
ca”'®. Mgdro$é Boza jest ,zasadg ducha trojhipostatycznego. Jej istnie-
nie jest nierozdzielne od tréjhipostatycznosci boskiej, ale nie mozna
nie rozrézniaé jednej od drugiej”2°. Jako objawiajgca Ojca, mgdro$é ma
ona strukture diadyczng, w ktorej , kazda z dwdch hipostaz [...] zakta-
da, objawia i realizuje druga, ale nie moze by¢ wchionieta, wymazana
przezfuzje z tg druga”?!. W tym miejscu wazne jest przywotanie innego
zalozenia, istotnego dla dalszych rozwazan: dla Buthakowa diada dru-
giejitrzeciej hipostazy boskiejzaktada nie tylko ich nieroztgcznosé, ale
takze ich niezmieszanie.

Cho¢ sama mqdros$¢ ,nie jest hipostaza to nalezy do hipostaz i sama
jest uosabiana (hipostazowana). Sama w sobie jest obiektywng zasadg
Boskiego bytu, poprzez ktérg i w ktérej Bog Ojciec sie objawia w boskim
bycie, ale takze stwarza Swiat”?2,

Jak zatem obecna jest mgdros$¢ w stworzeniu?

1.1. Diada , Stowo-Duch” w ,madrosci stworzonej”

Tak jak Ojciec objawia sie w madros$ci niestworzonej, tak ona objawia
sie w stworzeniu §wiata?3. Wedtug rosyjskiego teologa Bog na poczatku

17 S.Boulgakov, Le Paraclet, s. 211, ttum. wtasne.

18 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 211.

19 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 184, ttum. wtasne.

20 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 146, ttum. wiasne.

21 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 180, ttum. wtasne.

22 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 184, ttum. wtasne.

23 Zob. M. Raczynski-Rozek, Dwierece Ojca. Chrystologia Ducha w ujeciu Hansa Ursa von

BalthasaraiSergiusza Butgakowa, Krakéw 2024 (My$l Teologiczna, 116).
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stworzyt §wiatjako stworzony obraz madrosci Bozej, albo jako madros¢
stworzenia?*. Diada ,,Stowo-Duch” przejawia sie w stworzeniu §wiata
jakby narzedzia Ojca—Jego rece. Maciej Raczynski-Rozek zauwaza, ze
wedtug Buthakowa boskie hipostazy moga oddziatywaé¢ na Swiat so-
fianicznie lub osobowo (hipostatycznie)?®. W akcie stworzenia §wiata
oddziatywatly one sofianicznie. Struktury Logosu sg wypowiedziane
przez Ojca w madroéci stworzenia. Duch Swiety jest nazwany hiposta-
zq rzeczywistosci, poniewaz nadaje jej przestrzen do zaistnienia, czyli
~pierwotnej mozliwo$ci aktualizacji”?5, realizujgc formy istnienia, ale
takze obdarzajacja pieknem, ktére jest jakby chwata stworzenia?”.

Tak jak w boskiej Sofii nie ma miejsca na stawanie sie, tak w stwo-
rzeniu wszystko dopiero sie dokonuje. Choé¢ Bé6g wypowiedziat: ,Niech
stanie sie...” jedynie na poczatku stworzenia, to jednak w mqdrosci
stworzonej byty dopiero sie realizuja. Aspekt Logosu jest materialny
iodpowiada na pytanie ,co to jest?”, podczas gdy Duch ma wymiar for-
malny i daje odpowiedz na pytanie ,jak to jest?”28. Mqgdro$é stworzona
zawiera w sobie ogromng ilo$¢ potencjalnych bytéw zawartych w Logo-
sie. ,Wszystko zostato powiedziane i musizostaé rozwiniete. Swiatjako
wielojednoéé jest obrazem Logosu”?®. Dualizm potencjalno$ci i realiza-
cjiinspiruje Buthakowa do dostrzezenia w diadzie ,,Syn-Duch” aspektu
mesko-zenskiego. W mqdrosci stworzonej Logos zawiera w sobie wszel-
kie mozliweistoty, natomiast to Duch Ozywiciel nadaje im aktualny byt.
Maciej Raczynski-Rozek ujmuje to w sposéb nastepujacy:

W boskiej podstawie $wiata konieczne jest odréznienie logoséw lub form bytéw

od samego bytu. [...] Idealne logosy bytow, ktore pochodzg od Logosu, sg aktu-
alizowane w stworzeniu przez Ducha Swietego jako formy, ktére moga by¢é dalej

ksztattowane. Zostajg one ubrane w piekno, ktére jest zaktualizowang ideg3°.

24 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 182.

25 Zob. M. Raczynski-Rozek, Dwierece Ojca, s. 136.

26 M. Raczynski-Rozek, Dwierece Ojca, s. 138.

27 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 185.

28 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 208, ttum. wtasne.
29 M. Raczynski-Rozek, Dwierece Ojca, s. 138.

30 M. Raczynski-Rozek, Dwierece Ojca, s. 139.
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Buthakow poréwnuje Ducha Swietego do ptaka wysiadujacego gniaz-
do, zanim pojawi sie stworzenie i zycie. W tym porzadku stawania sie,
czasem mozemy widzieé¢ najpierw dziatanie Ducha Swietego, a potem
Logosu3!. Tym niemniej Duch Swiety aktywnie dziata w naturze i rosyj-
ski teolog nazywa to taskq naturalng32.

Dziatanie Ducha w stawaniu sie §wiata, ktéry pozostaje w stanie nie-
doskonatoéci, doprowadza rosyjskiego autora do okreslenia znaczenia
kenozy Ducha Swietego w stworzeniu. Polega ona na

nie tylko ogdélnym osSwieceniu stworzenia, ale takze na akceptacji pojemnosci
(franc. mesure) stworzenia ijego zmudnej odbiorczo$ci [domy$lnie: wobec—J. M|
objawiania sie Ducha. Pod tym wzgledem niedoskonato$¢ stworzenia a nawet
jego opoér nie sprawiaja, ze Duch je opuszczaipozostawia jej poczatkowejnicosci.
Pozostajew nim i podtrzymuje w bycie. [...] Ta cierpliwo$¢é Boga, z powodu ktérej
caly krag ziemskiego zycia i wszystkie jego przejawy ,nie przestana” istnie¢ jest
kenoza Boga wobec stworzenia, szczegélnie kenoza Ducha Swietego®3.

Takenoza Ducha Swietego polegajaca na tym, ze Petnia przyjmuje nie-
dokonczenie, a wieczno$¢ stawanie sie, jest catkowicie niedostepna dla
stworzenia, ktére zna jedynie nie-petnie i moze umiejscowi¢ sie wytacz-
nie wperspektywie stawania sie. Ale to wia$nie ta kenoza jest podstawg
uczestnictwa Ducha w stworzeniu, ktére definiuje Go jako Stworzyciela.
Niezmierno$é¢, nadmiar Pelni, wigcza sie w miare wlasciwa niekomplet-
nosci, ktoéra jest nieodzowng dla stworzenia, przyjmuje je wraz z jego

~ewolucja” ijego wzrostem; zamykajgc sie w mierze stworzenia34.

Unizenie Ducha Swietego w dziele stworzenia polega zatem na tym, ze
Pelnia dziata w tym, co nie jest jeszcze zdolne przyjac¢ Petni. Ujmujac to
diadycznie, mozna powiedzieé, ze idealne formy logosu Swiata nie reali-
zuja sie inaczej, jak tylko w czasie i z czasem, a Duch Ozywiciel, Dawca
pieknaichwaty, nie obdarowuje swoim blaskiem od razu, w sposéb cat-
kowity. Natura rodzi przez taske naturalna, elementy stworzonego lo-
gosu (aspekt meski stworzonej Sofii) stopniowo otrzymujg miejsce i byt

31 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 186.

32 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 192.

33 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 198, ttum. wtasne.
34 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 212.
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(aspekt zenski). Jak to ujmuje Buthakow: ,wszystko co istnieje, rozwija
sie i przemienia; to, co zyje, ro$nie. Tajemnicg tego zycia i wzrastania
jest sita Ducha Swietego”3°. Juz w tym ujeciu mozna dostrzec dobrg no-
wine o unizeniu sie Ducha Swietego: akceptuje On stawanie sie natury,
jej wymiar czasowy, nie opuszcza jej catkowicie, kiedy jej piekno zostaje
uszkodzone. Ponadto Buthakow widzi w tym sofianicznym i kenotycz-
nym sposobie dziatania Ducha Swietego podstawe dla wszelkich btogo-
stawienstw materiiznanych wliturgii KoSciota. Skoro materia mataske
naturalng, to Duch moze postuzy¢ sie nig w sposéb doskonalszy i uczy-
ni¢zniejno$nikjeszcze subtelniejszych task. Nie bez przyczyny rosyjski
teolog stwierdza, ze natura, cho¢ niezdolna do przyjecia hipostatyczne-
go objawienia sie Ducha Bozego, moze by¢ Jego no$nikiem. W tym sensie
sofiologia ma by¢ teologig natury3®.

Wracajac do powyzszego ujecia kenozy Ducha Swietego, nalezy za-
uwazyé¢, ze niewynika ono bezposrednio zdanych biblijnych. Buthakow
spekuluje, wychodzac z opisu stworzenia §wiata, ale nie uprawia Scisle
metodologicznej egzegezy.

Jako$ciowo nowym momentem objawienia sie mqgdroscibyto stworze-
nie czlowieka, bowiem dokonato sie ono nie tylko w sposéb sofianiczny,
ale tez tréjhipostatyczny. Buthakow dostrzega to w liczbie mnogiej zda-
nia: ,,Utworzmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam” (Rdz1, 26)".
Czlowiek staje sie osobowym o$rodkiem §wiata stworzonego, poniewaz
jego hispotaza jest stworzona naobrazipodobienstwo Boga, przezco po-
siada duchowg nature. Jako taki, cztowiek powotany jest do kognityw-
negowchodzenia wrelacje ze soba i ze §wiatem dzieki tozsamoscilogosu
Swiata obecnego wnimipochodzgcego od Logosu niestworzonego. Jako
ze Logos dziata diadycznie z Duchem, bezzmieszania anirozdziatu, rolg
Ducha w poznaniu jest natchnienie, umozliwiajace wszelka prawdziwie
poznawczg aktywno$¢38. Innymi stowy, natchnienie pozwala stworze-
niu wykroczy¢ poza swoj obecny stan i przez to wzrastac.

35 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 200, ttum. wtasne.

36 Por. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 202-203.

37 W innym fragmencie Buthakow rozréznia stworzenie hipostazy cztowiekaijego isto-
ty. Hipostaza cztowieka jest nawet nazwana wieczng, zatem musiata by¢ stworzona
zudziatem ,osoby boskiej tréjhipostazy Trojcy”. Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 185,
ttum. wiasne.

38 Zob. M. Raczynski-Rozek, Dwierece Ojca, s. 140.
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Tak rozumiany cztowiek jest takze odpowiedzig na problem bezoso-
bowosci §wiata. Poprzez element duchowy swojej stworzonej hipostazy
jest on hipostaza mqdrosci stworzonej, réznorakiej i przejawiajacej sie
w wielo$ci 0séb ludzkich, zdolng do przebdstwienia®®.

Podsumowujac sofianiczne dziatanie hipostaz Bozych, mozna powie-
dzieé, ze to wladnie réznica miedzy maqdrosciq boskq a stworzong, jak
réwniez réznica pomiedzy dziataniem sofianicznym a hipostatycznym,
pozwalajg na odréznienie panenteizmu od panteizmu: choé¢ wszystko
jest w Bogu, nie wszystko jest Bogiem. Bog jest wiekszy niz stworzony
$wiat, a stworzona Sofia nie wyczerpuje boskiej Sofii.

Jednak diada ,,Stowo-Duch” oddziatywata w stworzeniu takze hipo-
statycznie: Logos poprzez wcielenie, a Duch Swiety w dniu Pieé¢dzie-
sigtnicy#?. Na czym polega hipostatyczne oddziatywanie diady ,,Stowo-

-Duch” w relacji do stworzenia?

1.2. Diada ,Stowo-Duch” w hipostatycznej relacji do stworzenia

Skoro czlowiek jest hipostatycznym centrum stworzonego §wiata, to
jest on najbardziej odpowiednim odbiorcg Bozego dziatania w §wiecie.
Juz dzieki podobienstwu magdrosci stworzonej i niestworzonej mozliwe
byto komunikowanie zycia Bozego. Tym niemniej dopiero w momencie
wcielenia doszto do zjednoczenia dwéch natur w hipostazie bosko-ludz-
kiej Jezusaz Nazaretu. W Nim dwie natury przenikaja sieiwptywaja jed-
nanadrugg, awiara Koéciota glosi, ze dzieje sie to bez rozdziatu anibez
zmieszania. Jako ze celem wcielenia jest przebéstwienie natury ludzkiej
(theosis), dokonuje si¢ ono przez unizenie boskiej natury Syna. Wedtug
Buthakowa kenozaiuwielbienie sg dwiema stronamitego samego wyda-
rzenia, tak jak por6d ma strone bierngiczynng. Kenoza Synajest zatem
obecna w Trojcy ekonomicznej, ale nieobecna w Trojcy immanentnej*L.
Dokonata sie ona przez samoograniczenie boskiej woli Syna Bozego, kt6-
ry, wchodzac w czas i w materie, wyrzek? sie naleznej Mu chwaty, przyj-
mujac wszystkie procesy stawania sie wtasciwe naturze ludzkiej, przez
comoéginieznac dnia anigodziny swojego powrotu w chwale, poniewaz

39 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 203.

40 Zob. M. Raczynski-Rozek, Dwierece Ojca, s. 137.
41 Zob. M. Raczynski-Rozek, Dwierece Ojca, s. 146.
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sam sie tak ograniczyt we wszechmocy i we wszechwiedzy*2. Ponadto
bogocztowieczenstwo Jezusa Chrystusa realizowato sie bez rozdziatu
ibezzmieszania, choéby w modlitwie, do ktérej natura Boska sktaniata
nature ludzka. Takze cuda Jezusa nie pomijaty ludzkiej natury Jezusa
ani ludzkiej natury innych oséb, o czym Swiadczy to, ze czasem sam Je-
zus sie modlit, dokonywat gestéw albo oczekiwat wspoétdziatania ze stro-
ny oséb uzdrawianych*3. Trzeba zaznaczy¢, ze wraz z wywyzszeniem
zmartwychwstatego Jezusa zakonczyta sie Jego kenoza??.

Ze wzgledu na diade ,Stowo-Duch” Duch Swiety dziatat juz hiposta-
tycznie w bosko-ludzkiej hipostazie Jezusa Chrystusa, natomiast Jego
szersze hipostatyczne oddzialywanie na nature ludzka rozpoczeto sie
w dniu Pieédziesigtnicy. Buthakow pisze:

Catkowicie nowym elementem, ktéry wydarzyt sie w Pie¢dziesigtnice, byto nie
tyleniezstgpienie na $wiat,,Ducha Boga” jako swoich daréw, lecz hipostatycznie
samego ,Ducha Swietego”; nie tylko w écistych granicach, jedynie na Jezusa lub
Matke Boga, ale takze naapostotéwitych, ktérzy z nimibyli. To przyjecie [Ducha
Swietego] rozszerzylo sie nastepnie na wszystkich ludzi i na caty $wiat. [...] To
jest hipostatyczne zstapienie Ducha Swietego na §wiat, catkowicie analogiczne
do wcielenia Logosu®®.

We fragmencie tym Buthakow méwi o nowos$ci wydarzenia Pie¢dzie-
sigtnicy, wpisujacej sie w catosé historii zbawienia, ktérej celem jest nie
tylko odkupienie, ale tez przebéstwienie cztowieka. Cate stworzenie
miato by¢ odnowione. Dokonywato sie to najpierw w sposéb sofianiczny
poprzez oddziatywanie diady ,,Stowo-Duch”, mqdrosci Bozej, ktéra mia-
ta jednak doprowadzié¢ juz nie tylko do oddziatywania poprzez poszcze-
gbélne dary, ale az do przebywania w §wiecie, w sposdb szczegdlny w hi-
postazach ludzkich, czyli ontologicznych centrach stworzonego $wiata.
W tym sensie Maciej Raczynski-Rozek nazywa Stary Testament historig

42 Zob. M. Raczynski-Rozek, Dwierece Ojca, s. 147.

43 Zob. M. Raczynski-Rozek, Dwierece Ojca, s. 151.

44 Buthakow pisze, ze kenoza Syna ma swoéj koniec, twierdzizarazem, ze jest przedtuzona
w kenozie Ducha Swietego. Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 335.

45 S.Boulgakov, Le Paraclet, s. 256, ttum. wlasne.

202



Kenoza Ducha Swietego w mysli Sergiejs Buthakowa

wecielenia*b. Dopiero hipostatyczne wej$cie Logosu byto tozsame z prze-
béstwieniem Jego ludzkiej natury, ktére miato sie rozszerzy¢ na wszyst-
kichludzi. Przyjscieiunizenie Logosu przygotowywatoizapowiadato te

sama droge Ducha Swietego*”. To hipostaza Ducha Swietego jest zdol-
na, aby doprowadzi¢ do konica w czasie przebdstwienie istot ludzkich,
upodabniajac je do Logosu. Cho¢ nie byto to zrealizowane w Starym

Przymierzu, to osobiste przebywanie Ducha Swietego od Pieédziesiat-
nicy niesie ze sobg catkowitg obecno$¢ Jego daréw. Twierdzenie to jest

niezwykle mocne, jednak zostaje ono do$é¢ szybko zniuansowane przez

rosyjskiego teologa. Kompletno$é, a takze obfito$é tych daréw nie zosta-
je catkowicie ani natychmiast udzielona wierzacym, ,poniewaz jeszcze

dtuga jest rola specjalnej kenozy Ducha Swietego”48.

Wyrazna jest tuanalogia do sofianicznego oddziatywania Ducha Swie-
tego, a w sposoéb szczegblny do Jego unizenia. Oto Ten, ktéry jest Pelnig,
musi sie wyrzec kompletnego urzeczywistnienia Peini, przynajmniej
na jaki$ czas. Mozna wtedy przypisywaé¢ Mu pewng niesprawczo$é, po-
zorng niemoc??. Jednak juz w samej Tréjcy immanentnej Duch Swiety
jawi sie jako bardzo dyskretny, aby ukazaé przede wszystkim mitosng
relacje Ojca i Syna. Podobnie w §wiecie ukazuje On przede wszystkim
Syna, ktéry objawia Ojca.

Rosyjski teolog rozwija swojg my$l na temat kenozy Ducha Swietego.
Nie budzi watpliwo$ci fakt, ze jesli B6g ma wej$¢ w kontakt ze stworze-
niem, to musi sie to odby¢ na drodze Jego kenozy. Duch Swiety, ktére-
mu przypisuje sie przebdstwienia cztowieka (podobnie jak Logos wcielat
Boga), nie moze tego dokona¢ od razu. Dlaczego? Poniewaz oznaczatoby
to ,fuzje ontologiczng”, naznaczong pewnego rodzaju przemocg>°. Jesli
cztowiek ma istnie¢ ze wszystkimi swoimi wladzami i jako taki zosta¢
przemieniony, to jego przebdstwienie musi by¢ procesem i wpisaé sie
w czas. Juz §w. Ireneusz twierdzil, Zze Bozy Duch starat sie stopniowo
oswajaé cztowieka ze swojg obecno$cig®. Podobnie twierdzi Buthakow,

46 Zob. M. Raczynski-Rozek, Dwierece Ojca, s. 158.

47 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 334.

48 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 262, ttum. wtasne.

49 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 333, 335.

50 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 335.

51 B. Sesboiié, Tout récapituler dans le Christ. Christologie et sotériologie d’'Irénée de Lyon,
Paris 2000, s. 71 (Jésus et Jésus Christ, 80).
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ktéry pisze o akomodacji, czyli adaptacji ze wzgledu na ograniczong
zdolno$¢ ludzi do chloniecia Bozej obecnosci. Od strony samego Ducha
Swietego musi to byé zwiazane z pewnym mitosnym cierpieniem:

Przez nasze wtasne do$§wiadczenie mitoSci, ludzkiej i ograniczonej, wiemy jak
bolesne sa przynaglenia mitoéci, niemozno$¢é wyrazeniajej w petni, koniecznosé
ograniczeniajej, niewyrazenia, jesteSmy w stanie wywnioskowaé z tego co$ o bo-
skiej mitosci, ktora pragnie sie rozlaé, ale tego nie moze, poniewazjest zatrzyma-
na przez mur ludzkiej [domys$lnie: ograniczonej—J. M.] chtonno$ci®2

W tym kontekscie Buthakow nie waha sie méwi¢ o ofierze mitosci,
ktéra chee i musi sie dostosowaé do obiektu swojej mitosci. Swiat jest
niedoskonaty i Bog w swojej cierpliwosci decyduje sie go znosié. Ze
wzgledu na piekno stéw Buthakowa, warto zacytowacé go razjeszcze:

Mitos¢ woli wykazaé sie niekompletnym objawieniem, aby nie zniszczy¢ formy
stworzonego bytu swoja nieprzezwyciezonasita, kruszacjegowewnetrzny rytm
iwolno$é®s.

B6g moglby zawiesi¢ lub znie$é ludzkie wiadze, aby poddaé sobie czto-
wieka. Woli jednak raczej ograniczy¢ swoja wszechmoc, aby da¢ czto-
wiekowi czas i przestrzen do przebdéstwienia. Jest zatem co$ w struk-
turze czlowieka, w jego zdolnos$ci do kochania, co nie tylko potrzebuje
czasu, ale tez zaktada jego wolno$¢. Bog zgadza sie z tg antropologiczng
zlozono$cia i jest gotowy poczekaé dzieki kenozie Ducha Swietego. Duch
Swiety dziata w §wiecie i w ludziach, sktaniajac ich do chrystycznej for-
my zycia®4. W innym fragmencie Buthakow wyja$nia to, wychodzac od
réznych porzadkédw hipostatycznego oddzialywania Logosu i Ducha.
W przypadku wcielonego Stowa jedno$¢ dwdch natur jest gwarantowa-
na przez boska hispostaze Chrystusa. W przypadku hipostazy Ducha
Swietego dziata ona poprzez natchnienie, ktére sprawia, ze konkretna,
pojedyncza hipostaza ludzka sie jej poddaje. W ten sposéb odkrywa ona

52 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 336, ttum. wtasne.
53 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 336, ttum. wtasne.
54 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 337.
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w sobie pewng forme przebéstwienia dzieki Duchowi Swietemu. Ma to
daleko idace konsekwencje:

Boskie natchnienie komunikuje im [ludzkim hipostazom—J. M.] hipostatyczne
promieniowanie, w pewien sposéb stapia egoistyczne o$rodkiludzkich hipostaz,
sprawiajac, ze juz nieistnieja same dla siebie, ale dla Ducha Swietego. [Jest] Tota-
skawa $mier¢ osobistego ,ja” ku nowemu zyciu przez Ducha Swietego. Odpowia-
da to wiaéciwosci trzeciej hipostazy, ktora zdaje sie istnie¢ nie dla Siebie samej,
alestaje sie przezroczysta dla pozostatych Oséb. Objawia przez siebie Chrystusa,
hipostaze Syna®®.

Powyzszy cytat rzuca nowe $wiatto na kenoze Ducha Swietego, uka-
zujac jej pozytywne owoce u osoby ludzkiej, ktéra poddaje sie natchnie-
niom Ducha. Nadzwyczajne, duchowe promieniowanie takiej osoby
jest mozliwe, poniewaz dokonato sie w niej stopienie jej egoistycznego
centrum. Analogicznie moznaby powiedzieé, zZe objawia sie w niej chwa-
1a, ale tylko dlatego, ze sama osoba zgodzita sie podjg¢ kenotyczny styl
zycia: daje sie prowadzi¢ natchnieniu, aby podda¢ swojg ludzkg nature
obecnoéci Ducha Swietego, a zarazem wygasza w sobie egocentrycz-
ne dazenia. Buthakow nazywa zycie cztowieka natchnionego zyciem

»,dwoch natur” (Suoduottiopde)s. Dostrzegamy tu jakby wychodzenie
Ducha Swietego ze swojej kenozy: osoba prowadzona przez Niego rezy-
gnuje z autonomicznej realizacji siebie, a zamiast tego zaczyna przypo-
minaé¢®” weielonego Syna Ojca i 1$ni¢ blaskiem Ducha chwaty.

1.3. Podsumowanie znaczenia kenozy Ducha Swigtego

Przeszedlszy przez rozwazania o byciu i dziataniu Ducha Swietego
w Troéjcy, a takze o Jego oddziatywaniu w §wiecie i w cztowieku, zaréw-
no w sposéb sofianiczny, jak i hipostatyczny, mozemy podsumowac uje-
cieistoty kenozy Ducha Swietego.

55 S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 215, ttum. wtasne.

56 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 215, ttum. wtasne.

57 Chodzitu odnowienie podobienistwa do Boga zamierzonego przy stworzeniu czlowie-
ka. Zob. B. Sesboiié, Tout récapituler dans le Christ, s. 95.
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Juz w samej Tréjcy Swietej Duch Swiety wydaje sie by¢é ,przezroczy-
sty”, aby ukazaé chwate mito$ci OjcaiSyna. Poprzezmaqdro$é stworzong,
dziatajaca w Swiecie, realizuje On byt, dajac mu miejsce i podtrzymujac
go w istnieniu przez taske naturalng. Jako istotny element diady ,,Sto-
wo-Duch” realizuje On formy Logosu w §wiecie. Jako ze mqdro$¢ stwo-
rzonanie wyczerpuje magdrosciboskiej, nie moze On wyrazié¢ Peini, ktorg
jest, w samym tylko oddziatywaniu sofianicznym. W hipostatycznym
oddziatywaniu na osoby ludzkie trzecia hipostaza moze udzielaé na-
tchnien, uswiecaé i zamieszkiwac, ale nie bedzie mogta od razu i catko-
wicie przebéstwi¢ kazdego, nie zawieszajgc i nie niszczgc stabej otwar-
tosSci, chtonnosci cztowieka wobec obecnosci Ducha. Bozy Duch woli
zatem ograniczy¢ swoj wiasny sposéb bycia, anizeli przeméc ludzkie
serce i zawiesi¢ je w jego funkcjach, szczegdlnie w aspekcie wolnosci.
Takjak dzieckonie moze od razu wszystkiego otrzymac od swojej matki,
tak wolno$¢ cztowieka ksztaltuje sie stopniowo jako ,.zdolnoéé do okre-
§lenia sie i do uksztattowania sie”>8. Aby wolno$é cztowieka byta praw-
dziwie wolnoS$cig doskonatego cztowieka, konieczne jest natchnienie
Ducha Swietego, wpisujace sie w czas. W konsekwencji kenoza Ducha
Swietego jest najdtuzsza w czasie kenoza, poniewaz musi sie przejawiaé
w formie pozornej niesprawczos$ci przez cate dzieje az do Paruzji. W isto-
cie swejjestjednak pelnym delikatno$ci przejawem Bozej, ofiarnej mito-
$ci, ktora zaprasza do upodobnienia sie do wcielonego Logosu.

Po dotychczasowych rozwazaniach nasuwaja sie jednak rézne dalsze
pytania. Czy diada ,Stowo-Duch” rzeczywiscie upraszcza zrozumienie
Tréjcy Swietej? Co wnosi rozréznienie miedzy mqdrosciq stworzong
aniestworzong? W czym sa do siebie podobne kenoza Ducha Swietego
i kenoza Syna Bozego, a w czym sie r6znig? Na czym polega dobra nowi-
na ptynacazkenozy Ducha Swietego? Co oznacza ona dla teologii ducho-
wosci? Spréobujmy zatem wyciggnaé wnioski z powyzszych rozwazan.

2. Implikacje pneumatologii kenotycznej

Trynitologia Buthakowa, choé gteboko zakorzeniona w tradycji Ko$cio-
ta, odznacza sie oryginalno$cig i wysokim stopniem spekulatywnoSci.

58 Zob. B. Sesbotié, Tout récapituler dans le Christ, s. 101-102.
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Przyktadem moze by¢ sama diada ,,Stowo-Duch”, znana od czaséw
$w. Ireneusza z Lyonu, obecna u Buthakowa jako przejaw boskiej mgq-
drosci nie tylko w historii zbawienia, ale takze w wewnetrznym zyciu
Troéjcy Swietej. Czy rzeczywiscie uzycie konceptu diady pomaga w zro-
zumieniu Tréjcy Swietej?

Najostrozniej mozna by powiedzie¢, ze diada drugiej i trzeciej hi-
postazy nie tyle upraszcza zrozumienie sposobu istnienia Boga, co je
poglebia. Czesto rozwaza sie Tréjce Swieta, wychodzac od relacji Oj-
ciec-Syn: Syn jako odbicie Ojca w schemacie Rodzgcy-Zrodzony, Ko-
chajagcy-Ukochany. Jednak diada ,,Syn-Duch” pozwala na ujecie spo-
sobu objawiania sie Boga Ojca przez swojg mgdrosé. Mgdrosé podkresla
cigglo$ézaangazowania Boga w dziele stworzeniaiw dziele odnowienia.
Ojciecjest zrodtem zrodzeniaipostania dwéch innych hipostaz boskich.
Konceptualne wyrazenie tego przez diade ,,Syn-Duch” pozwala na pod-
kreslenie jedno$ci dziatania Oséb boskich objawiajacych zycie i wole
Ojca, kazda na swdj sposéb, bez zmieszania i bez rozdziatu. Szczegblnie
przejécie z relacji sofianicznej do hipostatycznej wyraza zamyst Boga,
polegajacy na wejsciu w jak najblizszg relacje ze stworzeniem w celu
jego odnowienia. Mozna tu nawigzaé¢ do mys$li §w. Ireneusza z Lyonu,
dla ktérego obraz dwéch rak przypomina zarazem ukrytg moc Boga
(kenotyczny sposéb bycia), jak i pragnienie blisko$ci oraz bezposred-
niego dziatania wobec stworzenia, uwzgledniajac czasowos$¢ jako jego
nieodtgczny aspekt®. W tym sensie mqdro$é Boza, diada ,,Stowo-Duch”
wyraza mitosne i cierpliwe zwrdcenie sie Ojca ku swojemu stworzeniu,
realizujace zaréwno unie hipostatyczng dwdch natur w Chrystusie, jak
i bogocztowieczenstwo wierzacych poprzez natchnienia Ducha Swiete-
go. Przez dar Pieédziesigtnicy realizuje sie bowiem nie nowa unia hipo-
statyczna, lecz pojawia sie inspiracja upodabniajgca cztowieka do Chry-
stusa. Jak zauwaza Maciej Raczynski-Rozek, ,podmiotem i zawartoscia

59 Zob. J. Mambrino, ,,Les Deux Mains de Dieu”dans l'oeuvre de saint Irenée, ,Nouvelle
Revue Théologique” 79 (1957) No. 4, s. 360. W swoim artykule Jean Mambrino przed-
stawia wizje Boga $w. Ireneusza, wedtug ktérej Bég chce dziataé bezposrednio, przy-
zwyczaié stworzenie do swojej obecnosci, poszukuje z nim intymnosci, uniza sie do
niego. Doktor jednoéci widziat w stworzeniu cztowieka ,na obraz i podobienstwo”
reke Syna jako dajaca obraz, natomiast reka Ducha—jako dajaca podobieistwo. Zob.
B. Sesbotié, Tout récapituler dans le Christ, s. 95.
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natchnienia jest Chrystus”®°. Obraz dwdch rak Ojca uwzglednia takze

ograniczono$¢ stworzenia i potrzebe czasu koniecznego do odnowienia

w nim Bozego podobienstwa. Idgc dalej za Bernardem Sesboiié, mozna

powiedzie¢, ze kenoza Ducha Swietego jest w écistej relacji do ludzkiego

przyzwyczajania sie do obecno$ci Boskiej w nim6!. Im wigksze otwarcie

i ulegloé¢ stworzenia, tym mniejsze unizenie Ducha Swietego. Podda-
jac sie Mu jako wewnetrznie ksztattujgcej rece, cztowiek staje sie nosni-
kiem Bozej chwaty. Pedagogiczna cierpliwoéé¢ Ducha Swietego zaprasza

wierzgcych do spowolnienia i ulegtosci, co—szczegdlnie w kontekscie

wspoiczesnej nadaktywno$ci—moze by¢ dobrg nowing. Ujmujac to sto-
wami Ireneusza z Lyonu:

Jeslijeste$zatem dzietem Boga, czekaj cierpliwie na Reke Twojego Artysty, ktory
wszystko czyniwe wlaéciwym czasie. [...] Daj Mu serce elastyczneiulegte, istrzez
ksztattu,jakinadatCiten Artysta, majac wsobie Wode, ktéra od Niego pochodzi
ibez ktérej, twardniejgc, odrzucitbys slad jego palcéw. Strzegac tego uformowa-
nia, wzniesiesz sie na doskonato$¢, bo przez Boza sztuke pokryje sie glina, ktéra
jest w Tobie. Jego Reka stworzyta twojg substancje; Ona pokryje Cie czystym
ztotem wewnatrzinazewnatrz,itak Cie ozdobi, Ze sam kroél zachwyeci sie Twoim

pieknem®2,

Gdyby Duch Swiety nie szedt droga unizenia, dokonatoby sie nagte
przemienienie §wiata, rGwnowazne z powrotem Chrystusa®3. Jednak
Duch Swiety nie dokonuje ontologicznych przemian sitg, bo dla Niego
cztowiek jest godny cierpliwoéci. Zwyczajng metoda Ducha Swietego
jest oddziatywanie przez piekno.

Co do rozréznienia miedzy mqdrosciq boskq a stworzong, i zwigzane-
g0 z nim rozréznienia miedzy sofianicznym i hipostatycznym dziata-
niem Boga, wyraza ono cigglo$¢ Bozego dziatania w historii Swiata, jak

60 M. Raczynski-Rozek, The Role of the Holy Spirit during Parousia in the Eschatology of
Sergius Bulgakov, ,,Polonia Sacra” 25 (2021) nr 2, s. 100, ttum. wtasne, http://dx.doi.
org/10.15633/ps.3983.

61 B. Sesboiié, Tout récapituler dans le Christ, s. 71. W pismach Ireneusza z Lyonu obecna
jestidea przyzwyczajania sie Bozego Ducha do cztowieka i odwrotnie.

62 Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, IV, 39, w: B. Sesboiié, Tout récapituler dans le
Christ, s. 196, ttum. wtasne.

63 Zob. S. Boulgakov, Le Paraclet, s. 333.
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roéwniez daje pozytywna wizje ludzkiej madrosci i religii niechrzesci-
janiskich, ktére mogg zawieraé ,ziarna Logosu” dzieki stworzonej Sofii.

Kenoza Ducha Swietego ma takze znaczenie eschatologiczne. Paruzja
bedzie bowiem nie tylko powrotem Chrystusa, lecz takze koricem keno-
zy Ducha Swietego. Ukaze On bowiem petnie swojej sprawczosci, doko-
naprzemienienia materiiiostatecznie odnowiizrealizuje bogoczilowie-
czenstwo zbawionych®4. Pytanie o podobienstwo kenoz drugiejitrzeciej
Boskich hipostazznajduje swoja odpowiedz: kenoza Ducha Swietego jest
w pewnym sensie dtuzsza. Choé¢ i Logos przezywa kenoze w unizonych
cztonkach swojego Ciata®®, a takze poprzez diade ,,Stowo-Duch” w uni-
zeniu Ducha Swietego, to jednak w swojej unii hipostatycznej dostapit
Onjuzwywyzszenia. Kenoza Ducha Swietego trwa od zawsze, a skoriczy
sie poprzez ukazanie Jego sprawczo$ci w boskiej ekonomii w momencie
Paruzji, cho¢ nalezy przypuszczaé, ze nawet po zrealizowaniu bogoczto-
wieczenstwa w zmartwychwstaniu Duch Swiety bedzie przede wszyst-
kim ukazywal mito$¢ OjcaiSyna.

* k %

Na koncu niniejszych rozwazan mozna by postawié pytanie, czy keno-
za Ducha Swietego, podobnie jak unizenie Syna Bozego, nie prowadza
nieuchronnie do trynitarnego subordycjanizmu. Na to pytanie Sesboiié
odpowiada: tak i nie. Tak, bo w Trdjcy jest pewna taxis, pewien porzg-
dek pochodzenia i dziatania. Jest to forma ortodoksyjnego subordycja-
nizmu. Nie, bo przez swoje dwie rece to sam Ojciec dziata i sie uniza. Za
Buthakowem mozna przypomnie¢, ze takze Ojciec przezywa wtasng ke-
noze w ten sposéb, ze pozostaje transcendentny wobec Swiata, co moze
by¢ kenoza tylko wtedy, kiedy zaktada sie, ze bliskaiodnawiajgcarelacja
ze stworzeniem jest przewodnig wartos$cig.

64 M. Raczynski-Rozek, The Role of the Holy Spirit during Parousia in the Eschatology of
Sergius Bulgakov, s. 111.

65 M. Raczynski-Rozek, The Role of the Holy Spirit during Parousia in the Eschatology of
Sergius Bulgakov, s. 105.
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Abstrakt

Magisterium Kosciota wobec naduzyé: od diagnozy problemu do systemowej
odpowiedzi

Artykut analizuje reakcje Kosciota katolickiego na naduzycia wtadzy, sumienia
i seksualne w konteks$cie pontyfikatow Jana Pawta II, Benedykta XVI oraz Francisz-
ka. Celem studium jest zbadanie ewolucji dziatan prewencyjnych i prawnych podej-
mowanych przez tych papiezy oraz ich wptywu na wiarygodno$¢ Ko$ciota. Problem
badawczy koncentruje sie na pytaniu, jak zmieniajgca sie §wiadomos$¢ skali naduzy¢
oraz wdrozone procedury wptynety na skuteczno$¢ i odpowiedzialno$é Kosciota
w przeciwdziataniu tego typu przestepstwom. Artykut wskazuje na wspélne elemen-
ty papieskich dziatan i podkresla konieczno$é dalszej reformy w zakresie prewencji
oraz odpowiedzialno$ci kanonicznej.

Stowa kluczowe: Magisterium Ko$ciota, naduzycia, odpowiedzialno$¢, prewencja

Abstract

The Church’s Magisterium on abuse: From diagnosis of the problem to a systemic
response

The article analyzes the Catholic Church’s response to abuses of power, conscience,
and sexuality during the pontificates of John Paul II, Benedict XVI, and Francis. The
aim of the study is to examine the evolution of preventive and legal measures under-
taken by the aforementioned popes, aswell astheirimpact on the Church’s credibility.
The research focuses on how growing awareness of the scale of abuse and the imple-
mentation of formal procedures have influenced the Church’s effectiveness and ac-
countability in addressing such crimes. The article highlights common elements in
the actions of the popes and emphasizes the continuing need for reform in the areas
of prevention and canonical responsibility.

Keywords: abuses, accountability, Magisterium of the Church, prevention
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W dniach od 21 do 24 lutego 2019 roku, z inicjatywy papieza Franciszka,
przewodniczgcy wszystkich konferencji episkopatéw z catego §wiata
zgromadzili sie w Watykanie, aby wspodlnie podjaé refleksje nad jed-
nym znajpowazniejszych kryzyséw wspoéiczesnego Kosciota katolickie-
go—naduzyciami wtadzy, sumienia i seksualnymi popetnianymi przez
niektérych duchownych. Skalaidramatyzm ujawnionych przypadkéw
wywotlaty gleboki wstrzas zaréwno wsrdod kaptanoéw, jak i §wieckich
wiernych, podwazajgc zaufanie do Ko$ciota, a dla wielu takze wiare
wjego moralny autorytet. W tej sytuacji konieczny stat sie jednoznaczny,
silny sygnat ze strony najwyzszych wtadz Kosciota oraz poszukiwanie
nowej drogi, ktéra mogtaby przywrdcic jego wiarygodnosé jako wspoél-
noty niosgcej nadzieje i §wiatlo w §wiecie pelnym napieé i zagrozen'.

Celem artykutu jest ukazanie rosngcej §wiadomosci problemu nad-
uzy¢ w Koéciele katolickim oraz analiza dziatan podejmowanych w od-
powiedzinanie, w kontek$cie trzech pontyfikatéw: Jana Pawta II, Bene-
dykta XVIiFranciszka. W pierwszej czesciartykutu oméwione zostang
inicjatywy strukturalne Jana Pawta II w zakresie tworzenia systemo-
wych mechanizméw reagowania na naduzycia. Nastepnie przedsta-
wione zostang konsekwentne i zdecydowane dziatania Benedykta XVI,
ktéry uznat ten problem za jedno z kluczowych wyzwan moralnych
iduszpasterskich Koéciota. W ostatniej cze$ciartykutu zaprezentowane
zostang inicjatywy papieza Franciszka, w tym jego podejscie do przej-
rzystosci, odpowiedzialnos$ci i kultury prewencji, traktowanych jako
fundamenty procesu uzdrawiania wspélnoty Kosciota. Aby zrealizowacé
te cele, autor postuzyt sie metodg analizy, syntezy i poréwnania.

1. Systemowe reformy Jana Pawla I

Odpowiedz papieza Polaka na dramat wykorzystywania seksualnego
0s6b matoletnich przez niektérych duchownych objeta trzy obszary:
normy prawne, sformutowania doktrynalne? orazzwyczajne nauczanie

1 Benedykt XVI, Kosciét askandal wykorzystania seksualnego, https://www.ekai.
pl/dokumenty/benedykt-xvi-kosciol-a-skandal-wykorzystywania-seksualnego/
(30.01.2025).

2 WnowymwydaniuKatechizmuKo$ciotakatolickiegoz 2002 rokuwykorzystywaniu sek-
sualnemu oséb matoletnich po§wiecone zostaly cztery numery: 2285, 2353, 2356, 2389.
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papieskie®. W ponizszym punkcie autor odnosi sie przede wszystkim do
pierwszego obszaru—uregulowan prawnych—bowiem to one pozwolity
stworzy¢ instrumenty, dzieki ktérym mozliwa byta weryfikacja i udo-
skonalanie podjetych dziatan w kolejnych pontyfikatach—Benedyk-
ta XVIiFranciszka.

Istotnym dokumentem w pontyfikacie Jana Pawta II byto promulgo-
wanie w1983 roku Kodeksu prawa kanonicznego, do ktérego zostat wpro-
wadzony kan. 1395 § 2 o nastepujgcej tresci:

Duchowny, ktéry w inny sposéb wykroczyt przeciwko szdstemu przykazaniu
Dekalogu, jeélijest to potaczone z uzyciem przymusu lub grozb, albo publicznie
lub z osobg matoletnig ponizej lat szesnastu, powinien by¢ ukarany sprawiedli-
wymikarami, niewytgczajac wrazie potrzeby wydalenia ze stanu duchownego®.

Powyzszy zapis méwi o ,sprawiedliwej karze”, nie wykluczajac ,,wy-
dalenia ze stanu duchownego”. W poréwnaniu do Pio-Benedyktynskie-
go Kodeksu prawa kanonicznego z 1917 roku, pozostawia sie sagdzacym
wiekszg swobode co do surowosci kary, obnizajagcjednoczesnie dolny jej
wymiar. Ponadto przestepstwo pedofilii jest tu traktowane jako jedno
znajciezszych przestepstw ko$cielnych®.

Procesy sprawcéw na podstawie kan. 1395 § 2 miaty byé przeprowa-
dzane w poszczegblnych diecezjach. ,Do Watykanu miaty trafiaé¢ dopie-
roapelacje od wyrokéw oraztzw. rekursy administracyjne od dekretéw.
Lokalne episkopaty miaty jednak trudno$é w stosowaniu tego prawa
iz roéznych powoddéw go nie stosowaty”®.

Do powyzszego kanonu cenny pozostaje komentarz Jerzego Syryjczy-
ka, ktory stwierdza:

3 Naszczegdélng uwage zastuguja listy: do biskupéw Stanéw Zjednoczonych z1993 roku;
do biskupéw Irlandii z1999 roku, czy homilia wygloszona do mtodziezy na zakoncze-
nie Swiatowych Dni Mtodziezy w Toronto w 2002 roku.

4 Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 1984.

5 Centrum Mys$li Jana Pawta II, Jan Pawet IT a pedofilia, https://jp2online.pl/publikacja/
jan-pawel-ii-a-pedofilia;UHVibGljYXRpb2460TA= (08.01.2025).

6 T. Krzyzak, Nie ma innej drogi niz oczyszczenie, ,Rzeczpospolita” (Plus Minus),
21-22.11.2020, S. 8.
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Na zaistnienie przestepstwa nie ma zadnego wptywu, czy ofiara zgadza sie na
czyn o charakterze seksualnym czy tez wyraza sprzeciw, jak réwniez czy jest
Swiadoma czy nieSwiadoma tego, czego dokonuje sprawca. Bez znaczenia dla
bytu przestepstwa jest takze pte¢ biernego podmiotu czynu kryminalnego”.

Niewgtpliwie doktadniejsze rozeznanie co do naduzy¢ seksualnych,
szczegolnie tych popelnionych w Stanach Zjednoczonych, Jan Pawet IT
zdobylpodczaswizyt,adlimina” amerykanskich biskupéw w dniach od
8 do 9 czerwca 1993 roku. Na ich zakonczenie wygtosit do nich wigzace
stowa:

Pozostajejeszcze kwestialudzkich Srodkéw reagowaniana to zto [wykorzystania
seksualnego]. W petniuzasadnione sa kary kanoniczne, ktére sg przewidziane za
pewne przewinieniaiktére dajg spoteczny wyraz dezaprobaty dla zta. Pomagajg
onewutrzymaniuwyraznegorozréznienia miedzy dobremaztem, przyczyniaja
sie do moralnego postepowania, a takze do ksztattowania wtasciwej §wiadomo-
$ci wagi zta. Jak wam wiadomo, powotano wta$nie wspélng komisje ekspertow
Stolicy Apostolskiej i Konferencji Episkopatu, ktéra ma zbada¢, w jaki sposéb
uniwersalne normy kanoniczne mozna najlepiej zastosowa¢ do szczegdlnej sy-
tuacji Stanéw Zjednoczonych®.

Niezwykle wazna deklaracja, ktéra pada w tym liscie, a ktéra zosta-
je podtrzymana w dalszych dokumentach i wypowiedziach papieza, to
stynnazasada ,zero tolerancji” dla pedofilii. Jan Pawet Il jednoznacznie
stwierdzilwnim, ze krzywdzenie dziecijest ztem i nalezy z nim walczy¢.

Owocem pracy ww. komisji byt indult, jakiego papiez udzielit w 1994
roku amerykanskim biskupom, ktéry 1996 roku zostat rozszerzony tak-
ze na Irlandie. Dokument ten podnosit wiek ochrony os6b matoletnich
z16 do 18 lat, ponadto wydtuzat okres przedawnienia przestepstwa wy-
korzystania seksualnego matoletnich do 10 lat od ukonczenia 18. roku

7 J.Syryjezyk, Kanoniczne prawo karne. Cze$¢ szczegétowa, Warszawa 2003, s. 165.
8 Jan PawelIl, List do biskupéw Stanéw Zjednoczonych Ameryki Péinocnej, 11.06.1993,
https://jp2online.pl/obiekt/letter-of-his-holiness-john-paul-ii-to-the-bishops-of-the-
-united-states-of-america (15.01.2025).
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zycia, co zobowigzywato biskupéw do unikania proceséw i stosowania
przewidzianych przez prawo kar®.

Kolejnym waznym krokiem, jako odpowiedz globalna na omawiany
przez nas problem, byl przetomowy dokument motu proprio Sacramen-
torum sanctitatis tutela z 2001 roku, a kilka dni pézniej wydanie szeregu
$Srodkéw proceduralnych pod wspélnym tytutem De gravioribus delictis.
Zwraca sie w nich miedzy innymi uwage na to, ze dziecko jest jednym
znajwiekszych skarbéw, ktére nalezy chronié¢ w Koéciele. Poza tym czy-
ny wykorzystania seksualnego zostaty uznane za najciezsze przestep-
stwa, jakich moze dopusci¢ sie osoba duchowna, na réwni z przestep-
stwami przeciw spowiedzi czy Eucharystii'®.

Ponadto dokument okreslat tryb postepowania w sprawach o prze-
stepstwo przeciw széstemu przykazaniu Dekalogu, popeinione przez
duchownego na szkode osoby ponizej 18. roku zycia—przestepstwo
wykorzystania osoby matoletniej. Nakazywat réwniez zgtaszanie do
Kongregacji Nauki Wiary wszystkich oskarzen dotyczgcych wykorzy-
stywania seksualnego dzieci i mtodziezy, uprawdopodobnionych w do-
chodzeniu wstepnym. Wprowadzono zatem mechanizm kontroli ze
strony Kongregacji Nauki Wiary, co usprawniato procedowanie spraw
o przestepstwoll.

Ostatnim waznym uregulowaniem prawnym, ktére niewatpliwie
zastuguje na uwage, byto zatwierdzenie w 2002 roku nowych procedur
dotyczacych stawianych zarzutéw o wykorzystywanie seksualne w Ko-
Sciele w Stanach Zjednoczonych. Ten dokument zawart obowigzkowe

9 Por. Jan Pawet II, 1992 v.— Indult dotyczqcy pedofilii w USA, https://jp2online.pl/publi-
kacja/jan-pawel-ii-a-pedofilia;UHVibGljYXRpb2460TA= (20.01.2025). Por. takze: H.
Stawinski, Wspétczesne kontrowersje wokoét celibatu, w: Stosownosé celibatu w relacji
do kaptanstwa, red. H. Stawinski, Krakéw 2012, s. 29-31.

10 Por. Jan Pawet I, Motu proprio Sacramentorum sanctitatis tutela, 30.04..2001.

u Jakstwierdza Benedykt XVI w liScie opublikowanym w 2019 roku, decyzja ta pokony-
wata takzwany gwarantyzm, ktéry obowiazywatjako «koneyliarny». Oznaczato, ze
przede wszystkim nalezato zagwarantowa¢ prawa oskarzonych i to do tego stopnia,
ze w rzeczywisto$ci wykluczono jakiekolwiek skazanie. Jako przeciwwage dla czesto
niewystarczajacych mozliwosci obrony oskarzonych teologéw, ich prawo do obrony
w ujeciu gwarantyzmu zostato rozszerzone do tego stopnia, ze skazania byty prak-
tycznie niemozliwe” (Benedykt XVI, Kosci6t a skandal wykorzystywania seksualnego,
https://www.ekai.pl/dokumenty/benedykt-xvi-kosciol-a-skandal-wykorzystywania-

-seksualnego/ (30.01.2025).

=
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procedury przy rozpatrywaniu przestepstwa pedofilii, okreslat miedzy
innymi ustanowienie w kazdej diecezji koordynatora ds. opieki duszpa-
sterskiej nad osobami skrzywdzonymi oraz nakaz trwatego usuniecia
zpracy duszpasterskiej osoby skazanej za tego rodzaju przestepstwa. To
w szczegoblnosci dzieki tym procedurom w Stanach Zjednoczonych za-
czeta sie wielka akcja prewencyjna w KoSciele. Wypracowano skutecz-
nie dziatajace programy ochrony dzieci i mtodziezy, w ktére wigczono
rodzicoéw i §wieckich wspdtpracowniké$w. Stworzono tez skuteczne
programy skierowane do sprawcéw. Wprowadzono coroczny centralny
audyt wszystkich jurysdykcji, weryfikujgcy na biezgco realizacje przy-
jetych norm?!?,

2. Stanowcze dzialania Benedykta XVI

Zdaniem Adama Zaka SJ papiez ,,Benedykt XVI miat dobre rozeznanie
problemu, bo do Kongregacji, ktérg kierowat, sptywaty zgltoszenia z ca-
tego $wiata. Zarzadzit szereg wizytacji w Irlandii”*3. Ich owocem byto
miedzy innymi wycigganie konsekwencji wobec biskupéw i przetozo-
nych zakonnych, czego przyktadem jest fakt, iz w Irlandii na czele tam-
tejszych diecezji nie ma zadnego biskupa z okresu ujawnien.

Za pontyfikatu tego papieza nastepuje aktualizacja dokumentu Sa-
cramentorum sanctitatis tutela (21.05.2010) i De gravioribus delictis
(15.07.2010), ktoére wprowadzaty kilka istotnych zmian!4:

Nowe normy powinny pozwoli¢ na przy$pieszone stosowanie procedur, dajac
mozliwo$¢ przeprowadzenia ,procesu sagdowego pierwszej instancji lub pozasg-
dowego na mocy dekretu, przy zachowaniu prawa apelacji lub rekursu do Kon-
gregacji Nauki Wiary” (art. 2 § 2);

12 Por. T. Krzyzak, Nie ma innej drogi niz oczyszczenie, s. 9. Por. takze: B. Trojanowski,
John Paul IT and Benedict XVI’s concern for the protection of the faithful against the most
serious crimes, with particular emphasis on the sexual abuse of minors committed by cler-
gy, »Polonia Sacra” 28 (2024) nr 2, s. 153-174,, https://doi.org/10.15633/ps.28208.

13 T. Krzyzak, Nie mainnej droginiz oczyszczenie, s. 8.

14 Modyfikacjedo tekstu ,,Normaede gravioribusdelictis”, 15.07.2010, https://opoka.org.pl/
biblioteka/W/WR/kongregacje/kdwiary/normae_de_gravioris-15072010 (30.01.2025).
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~przestepstwo przeciw széstemu przykazaniu Dekalogu, popetnione przez du-
chownego z nieletnim ponizej osiemnastego roku zycia; w tym numerze zréw-
nanajestznieletnim osoba, ktéra trwalejest niezdolna postugiwaé sie rozumem”
(art.6 §1-1%);

~-nabywanie albo przechowywanie, lub rozpowszechnianie w celach lubieznych
materiatéw pornograficznych, przedstawiajacych nieletnich ponizej osiemna-
stego roku zycia, przez duchownego—w jakikolwiek sposéb i za pomocg jakiego-
kolwiek urzadzenia” (art. 6 § 1-2°);

,przy utrzymaniu w mocy prawa Kongregacji Nauki Wiary do uchylenia prze-
dawnienia w poszczegdlnych przypadkach, skarga karna odno$nie do prze-
stepstw osadzanych tylko przez Kongregacje Nauki Wiary wygasa na skutek
przedawnienia po uptywie dwudziestu lat” (art. 7 § 1).

Dopelnieniem tych aktualizacji byt List okélny do Konferencji Epi-
skopatéw w sprawie sposobu postepowania w przypadkach naduzyé
seksualnych wobec 0séb nieletnich!® z 3 maja 2011 roku. Dokument ten
przypomnial, ze do kompetencji biskupa diecezjalnego nalezy odpowie-
dzialno$¢ za dobro wspélne wiernych i ochrona dzieci oraz mtodziezy.
Z tej odpowiedzialno$ci wynika obowigzek udzielenia wtasciwej odpo-
wiedzi na ewentualne naduzycia seksualne wobec oséb nieletnich po-
pelnione w danej diecezji. Aby to uczynié¢, biskup powinien zagwaran-
towac stosowanie prawodawstwa kanonicznego w tej dziedzinie oraz
wzigé pod uwage réwniez rozporzgdzenia prawodawstwa cywilnego®®.

Nastepnie, co jest bardzo istotne, podkres$lono, ze naduzycie seksu-
alne wobec nieletnich nie jest tylko przestepstwem z punktu widzenia

15 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Okélnik do Konferencji Episkopatéw w sprawie opra-
cowania ,,Wytycznych” dotyczgcych sposobéw postepowania w przypadku naduzyé
seksualnych popetnionych przez duchownych wobec oséb niepetnoletnich, Watykan,
03.05.2011, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc_20110503_abuso-minori_pl.html (02.02.2025).

16 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Okélnik do Konferencji Episkopatéw w sprawie opraco-
wania ,Wytycznych”, wstep.
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kanonicznego, ale jest tez przestepstwem popeinionym w wymiarze
cywilnym??.

Kolejnym nowo wprowadzonym aspektem byto uznanie, ze Ko$ci6t
ma obowigzek wystuchaé gtosu ofiar i ich rodzin oraz zaoferowac im
wsparcie duchowe i psychologiczne. Wspomniano wreszcie o pozytyw-
nym wymiarze programéw edukacyjnych o charakterze zapobiegaw-
czym, wypracowanych przez Ko$ciétwniektérych krajach, majacymna
celu zapewnienie bezpiecznego $rodowiska osobom nieletnim?!®,

Aby zrozumieé konsekwentng postawe Benedykta XVI w stosunku
do naduzy¢ seksualnych wobec nieletnich, wazne bedzie wziecie pod
uwage nie tylko cytowanych wyzej dokumentdéw, ale réwniez licznych
wystapien o charakterze duszpasterskim, w ktérych wyraznie zauwaza
sie ludzkii emocjonalny element, peten zatroskania, konsternacji oraz
zawstydzenia, z jakim Joseph Ratzinger podejmowat te problematyke.
Przyktadem tego jest fragment homilii wygloszonej w Opactwie West-
minsterskim podczas jego podrézy do Wielkiej Brytanii w 2010 roku,
kiedy spotkat sie z kilkoma ofiarami naduzy¢ seksualnych ze strony
prezbiteréw. Najpierw ich wystuchatl, a nastepnie skierowat do nich
nastepujace stowa:

Mam tu takze na my$li ogromne cierpienia spowodowane przez naduzycia wo-
bec dzieci, zwtaszcza popetnione w Koéciele i przez jego duchownych. Przede
wszystkim pragne powiedzie¢ niewinnym ofiarom tych strasznych zbrodni, ze
gteboko nad tym ubolewam i mam nadzieje, Zze moc Chrystusowej taskii Jego
ofiara pojednania przyniosg gtebokie uzdrowienie i pokéj wich zyciu. Przyznaje
tez, wraz z wami, ze wszyscy doznali$émy wielkiego wstydu i upokorzenia z po-
woduich grzechéw;izachecamwas, byscie ofiarowali to cierpienie Panu, ufni, ze
takaraprzyczynisiedouleczenia oséb pokrzywdzonych, oczyszczenia Kosciota
iodnowienia jego wielowiekowego zaangazowania w ksztatcenie i wychowanie
mtodych ludzi®.

17 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Okélnik do Konferencji Episkopatéw w sprawie opraco-
wania ,Wytycznych”, I. Aspekty ogdlne: e.

18 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Okélnik do Konferencji Episkopatéw w sprawie opraco-
wania ,Wytycznych”, I. Aspekty ogdlne: a, b.

19 BenedyktXVI, Homilia Otaczajcie opiekqofiary naduzyé popetnionych w Koscieleibgdz-
cie solidarni z kaptanami, Katedra pw. Przenajdrozszej Krwi Jezusa Chrystusa, City of
Westminster, 18.09.2010, ,L’Osservatore Romano” wydanie polskie 11 (2010), s. 32-33.
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Niezwykle cenny jest takze list adresowany do katolikéw w Irlandii,
w ktérym juz na poczatku papiez pisze:

Ja sam, biorgc pod uwage, ze chodzi o powazne winy i fakt, ze reakcja na nie
wladz koscielnych w waszym kraju czesto nie byta odpowiednia, postanowitem
napisa¢ do was ten list pasterski, by powiedzie¢, ze jestem zwami, i by nakresli¢
wam plan uzdrowienia, odnowy i wynagrodzenia za winy?2°.

Jego tekst zawiera wazne elementy, odnoszace sie szczegdlnie do kwe-
stii dotyczgcych diagnozy sytuacji, takich jak: nieodpowiednie proce-
dury w ocenie kandydatéw do kaptanstwaizycia zakonnego, spoteczna
tendencja do faworyzowania duchowienstwa oraz btednie rozumiana
troska o dobre imie Ko$ciotaZ?!.

W swoim testamencie duchowym, opublikowanym w 2023 roku, po-
daje remedium na zto naduzy¢, zadajac najpierw pytanie:

Jak pedofilia mogta osiggnac takie rozmiary? Ostatecznie jest brak Boga. Tak-
ze my, chrzes$cijanie i ksieza, wolimy nie méwi¢ o Bogu, poniewaz jest to temat,
ktéry nie wydaje sie uzyteczny. Po wstrzgsajacych wydarzeniach drugiej woj-
ny $wiatowej przyjeliSmy w Niemczech naszg konstytucje, wyznajac otwarcie

swojg wine przed Bogiem jako zasade przewodnig. Pt wieku pdzniej okazato sie

to juz niemozliwe, by w konstytucji wzigé odpowiedzialno$¢ przed Bogiem za

kryterium i miare postepowania?2

Pierwsze zadanie, ktére powinno wyptywacé z moralnych wstrzaséw naszych

czasoéw, polega na tym, bySmy ponownie zaczeli zy¢ Bogiem: zwrdcili sie ku Nie-
mu i okazywali Mu postuszenstwo. Przede wszystkim sami musimy od nowa

sie nauczy¢é uznawaé Boga za fundament naszego zycia, zamiast odsuwaé Go na

bok, jakby byt jakims pustym frazesem. W mojej pamieci utkwito napomnienie

wielkiego teologa Hansa Ursa von Balthasara, ktére napisat mi kiedy$ na jednej

20 Benedykt XVI, List pasterski do katolikéw Irlandii, 19.03.2010, https://www.vatican.
va/content/benedict-xvi/pl/letters/2010/documents/hf_ben-xvi_let_20100319_chur-
ch-ireland.html (05.02.2025).

Por. A. Kobylinski, Odpowiedz KoSciota katolickiego na problem wykorzystania seksu-
alnego oséb nieletnich przez duchownych w latach 1984-2022, , Teologia i Moralno$¢” 17
(2022) nr2, s. 317-330.

22 Benedykt XVI, Co tojest chrzescijanstwo? Testament duchowy, Krakéw 2023, s. 222.

(=]
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ze swoich karteczek: ,Boga w trzech osobach: Ojca, Syna i Ducha Swietego nie
nalezy zaktada¢, ale przedktada¢ Go nade wszystko!”23,

3. Zaangazowanie papieza Franciszka

Od poczatku swojego pontyfikatu papiez Franciszek z duzym zaangazo-
waniem podchodzitdo sprawy ochrony matoletnich. W studium wyrdéz-
niono cennginstytucje powstatgzjegoinicjatywy, istotnelisty,doludu
Bozego” oraz znaczgce akty prawotworcze.

3.1. Papieska Komisja ds. Ochrony Matoletnich

Niewatpliwie pierwsza ijedng z cenniejszych inicjatyw, ktére podjat pa-
piez Franciszek, byto ustanowienie 22 marca 2014 roku Papieskiej Ko-
misji ds. Ochrony Matoletnich?4. W li$cie prezentacyjnym tejze komisji
wskazuje na cel jej powstania:

Specyficznym zadaniem komisji bedzie przedstawianie mi najbardziej stosow-
nych inicjatyw dla ochrony nieletnich i dorostych bezradnych, tak by zrealizo-
wac wszystko, co mozliwe w celu zagwarantowania, zeby takie przestepstwa,
jak te popetnione, juznigdy sie nie powtdrzyty w Kosciele. Komisja w potaczeniu
zKongregacjg Nauki Wiary bedzie wzmacnia¢ odpowiedzialno$é Koéciotow par-
tykularnych za ochrone wszystkich osob nieletnich i dorostych bezradnych?s.

W przytoczonym zadaniu Komisji na uwage zastuguja co najmniej
dwa istotne elementy. Pierwszy to ten, w ktérym papiez zacheca do
wspobtpracy miedzy Kosciotami partykularnymi, Komisjg i Kongrega-
cja Nauki Wiary, ktéra w tamtym czasie zajmowata sie sprawami du-
chownych uznanych za winnych. Drugi element to perspektywa pracy

23 Benedykt XVI, Co tojest chrzescijanstwo? Testament duchowy, s. 223.

24 Szerokie spektrum dziatania Komisji zob. https://www.tutelaminorum.org.

25 Francesco, Chirografo del Santo Padre Francesco per U'istituzione della Pontificia Commis-
sione per la Tutela dei Minori, 22.03.2014, https://www.vatican.va/content/francesco/
it/letters/2014/documents/papa-francesco_20140322_chirografo-pontificia-commis-
sione-tutela-minori.html (15.02.2025), ttum. wtasne.
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Komisji, ktéra nie powinna ogranicza¢ sie do oceny naduzyé¢, lecz takze
obja¢ dziatania na rzecz zapobiegania im.

W liscie z 2 lutego 2015 roku, odnoszgc sie jeszcze do misji ustanowie-
nia tejze komisji, papiez wyrazal wprost zasade ,,zero tolerancji”:

Rodziny powinny wiedzie¢, ze Kosciét nie szczedzi wysitkéw, aby chronié¢ ich
dzieci, i majg prawo zwracac sie do niego z peing ufnoscia, poniewaz jest bez-
piecznym domem. Nie bedzie mozna zatem dawa¢ pierwszenstwa zadnym in-
nym sposobom rozumowania, bez wzgledu na to, jakiej bytyby natury, na przy-
ktad pragnieniu unikniecia zgorszenia, poniewaz w postudze nie ma absolutnie
miejsca dla tych, ktorzy dopuszczajg sie naduzy¢ wobec nieletnich?6,

Ponadto w li$cie tym papiez zobowigzal do implementacji wskazan
z Listu okélnego Kongregacji Nauki Wiary z 3 maja 2011 roku, w ktérym
zobligowat poszczegblne Konferencje Episkopatéw do przygotowania
wytycznych dotyczgcych sposobéw traktowania przypadkéw naduzyé
seksualnych wobec nieletnich popeinianych przez duchownych. Nalezy
ponadto uwzglednié¢ narzedzia do okresowego przegladu norm i wery-
fikacji ich wypelniania. Po raz kolejny zwrdcit uwage na to, jak wazne
jest wystuchanie, wspétczucie i zapewnienie nalezytej opieki pokrzyw-
dzonym?”. Papiez Franciszek, dziekujac za dziesiecioletnig prace komi-
sji, wjednym z ostatnich swoich listéw, odniést sie bezposérednio do tej
komisji, potwierdzajac jej misje i proszac o trzy dziatania:

a. Rozwijanie wspétpracy z dykasteriami Kurii Rzymskiej.
b. Zaoferowanie ofiarom i tym, ktérzy doznali wykorzystywania, goscinnoéci
itroski o rany duszy, w stylu Dobrego Samarytanina. Stuchania uchem serca,

26 Francesco, Letteradel Santo Padre Francesco ai Presidentidelle Conferenze Episcopa-
li eai Superiori degli Istituti di vita consacrata e le Societa di vita apostolica circa la
Pontificia Commissione per la Tutela dei Minori, 02.02.2015, https://www.vatican.va/
content/francesco/it/letters/2015/documents/papafrancesco_20150202_lettera-pon-
tificia-commissione-tutela-minori.html (28.02.2025) , ttum. wtasne.

27 Francesco, Lettera del Santo Padre Francesco ai Presidenti delle Conferenze Epi-
scopali, 02.02.2015, https://www.vatican.va/content/francesco/it/letters/2015/docu-
ments/papafrancesco_20150202_lettera-pontificia-commissione-tutela-minori.html
(28.02.2025), ttum. wtasne.
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aby kazde $wiadectwo nie byto zapisem do uzupetnienia, lecz dogtebnym mito-
sierdziem, z ktérego moze sie odrodzic.

c. Budowanie sojuszy z instytucjami pozako$cielnymi—wtadzami cywilnymi,
ekspertami, stowarzyszeniami—aby ochrona stata sie jezykiem uniwersal-
nym?28,

3.2. Dokumenty ,do ludu Bozego”

W 2018 roku na jaw wyszta seria skandali zwigzana z naduzyciamiw $ro-
dowisku koscielnym. Wérdd nich przypadek chilijski okazat sie szcze-
gblnie trudny i bolesny. W odpowiedzi papiez Franciszek—wystuchat
pokrzywdzonych, przyjat biskupéw tamtejszego episkopatu w Rzymie
isporzadzit 31 maja 2018 roku pismo w jezyku hiszpanskim zatytutowa-
ne Carta del Papa al Pueblo de Dios que peregrina en Chile—dokument, kt6-
ry istotnie zmienia perspektywe w rozumieniu zjawiska naduzy¢.

Po pierwsze, dajgce do mys$lenia jest samo okreS$lenie ,lud Bozy”, do
ktérego papiez wrocil rowniez w tresci listu, przywodzace na mys$l za-
sade synodalnoéci Koéciota, mogacg odegraé kluczowsq role w rozwig-
zywaniu problematyki naduzy¢. Po drugie, papiez Franciszek jasno po-
twierdzit systemowy charakter naduzy¢, postugujac sie wyrazeniem

ykulturanaduzy¢iukrywania”, a nastepnie poszerzyt zjawiska naduzyé,
méwigc o ,ofiarach naduzy¢ seksualnych, wtadzy i sumienia”. Po trze-
cie, w dokumencie tym nastepuje metodologiczne przejscie od zasady

»zero tolerancji” do ,,nigdy wiecej”, ktéra implikuje zobowigzanie do za-
pobiegania, obejmujac przede wszystkim , kulture wrazliwosci wobec
innych” —w pierwszej kolejnosci wobec ofiar:

,Nigdy wiecej” dla kultury naduzyé¢, a takze dla systemu ukrywania, ktére po-
zwalanautrwalanie tego, wymaga pracy wszystkich, aby zrodzi¢ kulture troski,
ktéra uodporni nasze formy nawigzywania wiezi, modlitwy, my$lenia, przezy-
wania wladzy; nasze zwyczaje i jezyki oraz nasz kontakt z wtadzg i pieniedzmi.
Dzi$§ wiemy, ze najlepszym stowem, jakiego mozemy uzy¢ w odpowiedzi na wy-
rzadzony bol, jest zaangazowanie na rzecz nawrdcenia osobistego, wspdlnoto-
wego i spotecznego, ktére uczy stuchania i troski szczegdélnie o tych najbardziej

28 Franciszek, Przestanie do uczestnikéw Zgromadzenia Plenarnego Papieskiej Komisji
ds. Ochrony Matoletnich, 25.03.2025.
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narazonych. Dlatego palacg sprawg jest tworzenie przestrzeni, w ktoérych kul-
tura naduzy¢ i ukrywania nie bedzie dominujacym schematem; gdzie postawa
krytycznaisprzeciw nie bedg mylone ze zdradg?°.

20 sierpnia 2018 roku Ojciec Swiety napisat nowylist ,do ludu Bozego”,
w ktérym podtrzymalzasade,,nigdy wiecej” wobec jakiejkolwiek formy
naduzy¢. Wezwatl w nim do ,wykorzenienia kultury §mierci” poprzez
zdecydowane przeciwstawienie sie ,kulturze klerykalizmu”, czemu dat
wyraz w nastepujacych stowach:

zakazdymrazem, gdy staraliSmy sie zastepowaé, wyciszy¢, pomijaé, ograniczaé
lud Bozy do matych elit, tworzyliSmy wspdlnoty, plany, akcenty teologiczne, du-
chowosciistruktury bez korzeni, bez pamieci, bez twarzy, bez ciata, w ostatecz-
nym rachunku—bez zycia. Ukazuje sie to wyraznie w niewtasciwym sposobie
rozumienia wtadzy w Ko$ciele—bardzo czestym w wielu wspdlnotach, w kté-
rych doszto do naduzy¢ seksualnych, naduzy¢ wtadzy i sumienia—jakim jest
klerykalizm, ta postawa, ktora ,nie tylko anuluje osobowo$é chrze$cijaniska, ale
takze dazy do pomniejszaniainiedocenianiataskichrzcielnej, jaka Duch Swiety
zaszczepit w sercach naszych ludzi”. Klerykalizm, ktéremu sprzyjaja zaréwno
sami kaptani, jak i Swieccy, tworzy roztam w ciele eklezjalnym, ktéry sprzyja
ipomaga wpopetnianiu wielu ztych rzeczy, ktére teraz potepiamy. Powiedzenie

»nie” wobec naduzycia oznacza stanowcze odrzucenie wszelkich form kleryka-
lizmu®°.

Z podobnym przekonaniem papiez Franciszek zwrdcit sie do mtodzie-
zy i ,,catego ludu Bozego” w adhortacji apostolskiej Christus vivit z 25
marca 2019 roku, ktorej ostatnia czes¢ trzeciego rozdziatu zostata po-
Swiecona tej tematyce. Po wyliczeniu réznych rodzajéw naduzy¢—wta-
dzy, ekonomicznych, sumienia, seksualnych—i wskazaniu kleryka-
lizmu jako ich gtéwnej przyczyny, papiez zachecit mtodych, w duchu

29 Franciszek, Al popolo di Dio pellegrino in Cile, 31.05.2018, https://www.laciviltacatto-
lica.it/news/papa-francesco-al-popolo-di-dio-pellegrino-in-cile/ (09.03.2025), ttum.
wtasne.

30 Franciszek, List do ludu Bozego, 20.08.2018, https://www.vatican.va/content/france-
sco/pl/letters/2018/documents/papa-francesco_20180820_lettera-popolo-didio.html
(16.03.2025).
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synodalnosci, aby byli aktywna strong w walce z naduzyciami i w dzia-
taniach zapobiegawczych:

Dzieki Bogu kaptani, ktérzy splamilisie tymistraszliwymi przestepstwami, nie

sg wiekszo$cig. Wiekszo$¢ stanowig natomiast ci, ktérzy wypetniajg postuge

wiernie i hojnie. Prosze ludzi mtodych, aby czerpali inspiracje z tej wiekszosci.
W kazdym przypadku, gdy widzicie zagrozonego ksiedza, ktéry utracit rados¢
ze swej postugilub domaga sie kompensacji emocjonalnej, czy obrat mylng droge,
miejcie odwage, by mu przypomnie¢ o jego zobowigzaniach wobec Boga i wobec

Jego ludu; wy sami gtoécie Ewangelie i zachecajcie go do trwania na wtaéciwej

drodze. Czynigc w ten sposéb, okazecie nieoceniong pomoc w czyms$ podstawo-
wym: zapobieganiu, pozwalajgcym unikngé powtarzania sie tych potwornosci.
Ta czarna chmura staje sie tez wyzwaniem dla ludzi mtodych, kochajacych Je-
zusa Chrystusa i Jego Koéciét, poniewaz mogg wnies¢ wielki wktad, jesli zaan-
gazuja swojg zdolno$¢ do odnowy, domagania sie i egzekwowania konsekwencji

i$wiadectwa, by mdéc na nowo marzy¢iodnawiaé sie3L

W powyzszych trzech dokumentach papiez wskazat sposéb, w jaki
mozemy odpowiedzie¢ na zto naduzyé¢, polegajacy na przezywaniu go
jako wyzwania i zadania, ktére odnosi sie do nas wszystkich jako ludu
Bozego. Miat rowniez §wiadomo$¢ tego, ze prawda leczy tylko wtedy,
gdy jest ujawniana, nigdy za$, gdy jest skrywana, dlatego tez w chilij-
skim liScie stwierdzit: ,nie mozna i$¢ dalej bez pokornego i odwaznego
przyznania sie, ze zostaty popelnione btedy”32.

3.3. Normy prawne

Pierwszym dokumentem papieza Franciszka o charakterze norma-
tywnym byt list apostolski Come una madre amorevole z 4 czerwca 2016
roku. Dokument szczegdélowo omawia przyczyny przemawiajace za

31 Franciszek, Adhortacja apostolska Christus vivit.

32 Franciszek, Al popolo di Dio pellegrino in Cile, ttum. wtasne. Por. takze: W. Kuéko,
Wykorzystanie seksualne oraznaduzycie wtadzy wobec bezbronnych dorostych—wyzwa-
nia sakramentu pokuty ipojednania w Swietle nauczania papieza Franciszka, w: Wyko-
rzystywanie seksualne oséb matoletnich. Ujecie interdyscyplinarne, red. M. Cholewa,
P. Studnicki, Krakéw 2022, s. 59-95.
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usunieciem z urzedu biskupéw i innych przetozonych koscielnych za
niedbato$¢ i opieszato$é w reagowaniu na przypadki naduzy¢ seksu-
alnych wobec matoletnich i 0oséb dorostych z nimi zré6wnanych. Za-
daniem Kos$ciota, a w pierwszym rzedzie biskupéw i innych wyzszych
przetozonych kosScielnych, jest otoczenie troskg—jako petna mitosci
matka—wszystkich swoich wiernych, szczegdlnie tych najmtodszych
i bezbronnych. Dlatego tez jednym z najciezszych uchybien, zagrozo-
nych usunieciem z urzedu koscielnego, jest zaniedbanie przy wykony-
waniu swojej misji, przede wszystkim w przypadku naduzy¢ seksual-
nych popelnionych wobec nieletnich i dorostych bezbronnych przez
duchownych?33,

Drugim dokumentem napisanym w formie motu proprio byt Vos es-
tis lux mundi z dnia 9 maja 2019 roku34. Tekst, regulujgc postepowania
w sprawach dotyczacych wykorzystywania seksualnego, zawart proce-
dury, jakie nalezy wdrozy¢ w przypadku naruszania széstego przykaza-
nia3>. Pierwsza jego cze$¢ dotyczy rozporzadzen dla duchownych oraz
czlonkow instytutéw zycia konsekrowanego lub stowarzyszen zycia
apostolskiego, drugaza$zawierarozporzadzenia odnoszgce sie do bisku-
pow i tych, ktérzy maja prawo by¢ z nimi zréwnani. Po uptywie ustalo-
nego czasu—dokument zostat zatwierdzony ad experimentum na okres
trzech lat—25 marca 2025 roku ukazato sie odnowione wydanie3® tego
motu proprio, ktére potwierdza jego cato$ciowy ksztatt, choé wprowa-
dza kilka zmian®”.

33 Por. Franciszek, Motu propio Come una madre amorevole.

34 Franciszek, Motu propio Vos estis lux mundi.

35 Do czynéw, ktére sg przestepstwem przeciwko VI przykazaniu Dekalogu popetnio-
ne z matoletnim, papiez zalicza: zmuszajac kogo$, stosujac przemoc lub grozbe, do
dokonywania lub poddawania sie czynno$ciom seksualnym; dopuszczanie sie takiej
czynnos$ci z osobg matoletnig lub bezradng; wytwarzanie, prezentowanie, przecho-
wywanie lub rozpowszechnianie pornografii dzieciecej; rekrutowanie lub naktania-
nie osoby matoletniej czy bezradnej do udziatu w prezentacjach pornograficznych. Por.
Franciszek, Motu propio Vos estis lux mundi, art. 1 §1 a) i, ii, iii. Por. takze: R. Kantor,
Protection of Minorsinthe Legislation of the Diocese of Tarnéw, ,The Person and the Chal-
lenges” 12 (2022) nr1, s. 185-200, https://doi.org/10.15633/pch.4241.

36 Franciszek, Motu propio Vos estis lux mundi, 25.03.2023.

37 Nowa wersja VELM. Co sie zmienito?, https://catolico.stacja7.pl/nowa-wersja-velm-co-

-sie-zmienilo/ (02.04.2025).
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Kilka waznych zmian odnajdujemy w reskrypcie z 3 grudnia 2019
roku, ktéry zaktualizowat Normae de gravioribus delictis. Papiez pod-
niést w nim wiek podmiotu biernego przestepstwa zwigzanego z por-
nografig z czternastu do osiemnastu lat, penalizujgc ,nabywanie albo
przechowywanie, lub rozpowszechnianie w celach lubieznych materia-
16w pornograficznych, przedstawiajgcych nieletnich ponizej osiemna-
stego roku zycia, przez duchownego—w jakikolwiek sposébiza pomoca
jakiegokolwiek urzadzenia”38, Reskryptem zmieniono réwniez art. 13
i14 motu proprio Sacramentorum sanctitatis tutela, ustalajgc, ze ,,funk-
cje adwokata i prokuratora moze peinié¢ wierny posiadajacy doktorat
z prawa kanonicznego i zatwierdzony przez przewodniczgcego kole-
gium”3°, Dodano réwniez, ze ,tylko kaptani moga waznie sprawowa¢
urzedy sedziego, rzecznika sprawiedliwo$ci i notariusza”4°.

W dniu 6 grudnia 2019 roku ukazata sie Instrukcja o poufnosciprocedur
prawnych* podejmujgca temat sekretu papieskiego, modyfikujac jego
stosowanie. Ustalono, ze tajemnicg papieskg ,nie sg objete zgloszenia,
procesy idecyzje odnoszace sie do przestepstw, o ktérych mowa wart. 1.
motu proprio Vos estis lux mundi[...] oraz w art. 6 Normae de gravioribus
delictis” (Instrukcja, art. 1). Sprawa dotyczy przestepstw contra mores,
popelnianych wobec matoletnich. W przypadku tych spraw ,,informa-
cje majg by¢ wykorzystywane w taki sposéb, aby zagwarantowac ich
bezpieczenstwo, integralno$é i poufnos$é zgodnie z kanonami 471 nr 2
Kodeksu prawa kanonicznego i 244 § 2 nr 2 Kodeksu kanonéw Kosciotéw
wschodnich, w celu ochrony dobrego imienia, wizerunku i prywatnosci
wszystkich oséb objetych postepowaniem” (Instrukcja, art. 3). Dalej,

38 Reskrypt Ojca Swietego Franciszka wprowadzajgcy pewne zmiany do ,,Normae de gravio-
ribusdelictis”, 03.12.2019, art. 1, https://ochrona.episkopat.pl/dokumenty/reskrypt-oj-
ca-swietego-franciszka-wprowadzajacy-pewne-zmiany-do-normae-de-gravioribus-

-delictis/ (05.04.2025).

39 Reskrypt OjcaSwietego Franciszka wprowadzajgey pewne zmiany do ,Normae de gravio-
ribus delictis”, art.2 § 1.

40 Reskrypt Ojca Swietego Franciszka wprowadzajgcy pewne zmiany do ,Normae de gravio-
ribus delictis”, art.2 § 2.

41 Reskrypt Ojca Swietego Franciszka w sprawie wydania Instrukeji O poufnosci procedur
prawnych, 06.12.2019, https://ochrona.episkopat.pl/dokumenty/reskrypt-ojca-swi-
etego-franciszka-w-sprawie-wydania-instrukcji-o-poufnosci-procedur-prawnych/
(15.04..2025).
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~tajemnica urzedowa nie stoi na przeszkodzie w wypeinieniu zobowia-
zan wynikajacych z ustaw panstwowych ustanowionych dla kazdego
miejsca, wlgcznie z ewentualnym zobowigzaniem do powiadomienia,
jak rowniez w spelnieniu podlegajacych wykonaniu zgdan sgdowych
wtadz panstwowych” (Instrukcja, art. 4). W koncu: ,,osobie dokonuja-
cej zgloszenia ani osobie, ktéra twierdzi, ze zostata skrzywdzona, ani
tez Swiadkom, nie mozna narzucié zadnego zobowigzania do milczenia
w odniesieniu do faktéw zwigzanych ze sprawg” (Instrukcja, art. 5).

Zmiany dokonane w Instrukcji maja chronié poszkodowanych i poin-
formowa¢ ich o rozstrzygnieciu sprawy (wyroku). Dokument utatwit
wspoblprace z panstwowym wymiarem sprawiedliwo$ci. Nie znaczy to
jednak, ze dokumenty bedg upubliczniane, gdyz nadal obowigzuje, we-
dtug prawa karnego, zasada poufnosci, a takze ochrona prywatnosci
idobregoimienia oséb, do czego zobowigzuje réwniez kan. 220 Kodeksu
prawa kanonicznego*2.

Istotnym tekstem dla naszego studium jest réwniez konstytucja apo-
stolska Pascite gregem Dei z 23 maja 2021 roku*3, promulgujgca reforme
Ksiegi VI Kodeksu prawa kanonicznego. Do znowelizowanej Ksiegi wig-
czono przestepstwa, ktérych nie byto w Kodeksie z 1983 roku, poniewaz
zostaty stypizowane juz po jego wejsciu w zycie. Pozostajg one zastrze-
zone Dykasterii Nauki Wiary i dotycza kan. 1395 § 3 i kan. 1395 Kodeksu
prawa kanonicznego, na mocy ktérych w sposéb kompleksowy stypi-
zowano przestepstwa seksualne wobec matoletnich oraz oséb z nimi
zrownanych.

Nalezy réwniez podkresli¢ umiejscowienie tych norm. Przestep-
stwa naduzy¢ seksualnych wobec nieletnich przeniesiono z tytutu V:
Przestepstwa przeciwko szczegélnym obowigzkom do tytutu VI: Prze-
stepstwa przeciwko zyciu, godnosci i wolnosci osoby. Przesuniecie to
niezwykle wymownie ukazuje wole prawodawcy, by raz jeszcze po-
twierdzié ciezar tego przestepstwa, majac $§wiadomos$é¢ szkody wyrza-
dzonej ofiarom oraz to, zZe ochrona matoletnich jest dla niego priory-
tetem. Sprawcg moze by¢ duchowny, cztonek instytutu zakonnego lub

42 R.Kaminski, Ewolucjanormprawakoscielnego w odpowiedzinaprzypadkiwykorzysty-
wania seksualnego matoletnich, w: Wykorzystywanie seksualne oséb matoletnich. Ujecie
interdyscyplinarne, red. M. Cholewa, P. Studnicki, Krakéw, s. 171.

43 Franciszek, Konstytucja apostolska Pascite gregem Dei, 20.05.2023.
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stowarzyszenia apostolskiego, a takze osoba Swiecka, przekraczajaca
swoje zobowigzania®4.

Zakonczenie

W ciggu pontyfikatéw Jana Pawtla II, Benedykta XVI i Franciszka Ko-
Sciétkatolickiwykazywatlcorazwieksza aktywno$¢ w przeciwdziataniu
naduzyciom zaréwno seksualnym, jak i zwigzanym z wtadzg czy sumie-
niem. Podejscie do tego problemu stopniowo ewoluowato, czemu towa-
rzyszyto wprowadzanie nowych norm prawnych i modyfikacja istnie-
jacych przepiséw. Zmiany te byty odpowiedzig na rosngcg §wiadomosé
konieczno$ci stworzenia skutecznych i spéjnych podstaw prawnych do
dziatan prewencyjnych i karnych. Jan Pawet II, jako pierwszy papiez,
w tak szerokim zakresie musiat stawié¢ czota problemowi naduzy¢ po-
pelnianych przez niektérych duchownych. Jego dziatania wskazuja na
stopniowo pogtebiajaca sie Swiadomosé skali zjawiska—poczatkowo
traktowanego jako problem lokalnych wspdélnot, a z czasem uznanego
zaglobalne wyzwanie dla catego Ko$ciota. Kluczowym momentem byto
wydanie motu proprio Sacramentorum sanctitatis tutela, a takze doku-
mentu Dedelictis gravioribus, ktére wprowadzaty konkretne procedury
postepowania wobec najciezszych przestepstw w Kosciele. Choé papiez
Jan Pawet II podejmowat dziatania prewencyjne, miat ograniczong wie-
dze o rzeczywistej skali problemu. Benedykt X VI, jako byty prefekt Kon-
gregacji Nauki Wiary, dysponowat szerszym rozeznaniem. Juz na tym
etapie podejmowat dziatania zmierzajgce do przejecia przez Kongrega-
cje spraw dotyczacych naduzy¢ seksualnych, uznajac je za kwestie Sci-
§le zwigzane z wiarg i moralnos$cig. Kontynuowat je jako papiez, podej-
mujgc podczas swojego pontyfikatu konkretne decyzje, miedzy innymi
w postaci wizytacji apostolskich. Benedykt XVI potozyt duzy nacisk na
stuchanie ofiar, akcentujgc potrzebe duchowego uzdrowienia, zado§¢é-
uczynienia oraz powrotu do Boga jako zrédta odnowy moralnej. Jego
dziatania znaczaco wzmocnity skuteczno$é¢ Kosciota w reagowaniu na
naduzycia. Papiez Franciszek jeszcze wyrazniej zintensyfikowat dzia-
tania ochronne. Powotat Papieskg Komisje ds. Ochrony Matoletnich,

44 Por. Kodeks prawa kanonicznego, kan. 1398 § 2; R. Kaminski, Ewolucja norm prawa ko-
Scielnego, s. 171.
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wspierajaca lokalne KoScioty w budowaniu systeméw prewencji. Pro-
mowat zasade ,,nigdy wiecej”, wyrazajgc bezkompromisowe podejscie

do przestepstw seksualnych. Znaczacym krokiem byta takze reforma

procedur kanonicznych, majgca na celu wzmocnienie instytucjonalnej

odpowiedzialno$ci i przejrzystosci dziatan. Warto zaznaczy¢, ze pod-
czas zakonczenia watykanskiego spotkania (ang. summit) na temat pe-
dofilii w lutym 2019 roku, papiez Franciszek jasno wskazal, ze problem

wykorzystywania seksualnego nie dotyczy wytgcznie duchowienistwa,
lecz ma charakter powszechny i globalny—obejmujacy miedzy innymi

Srodowiska rodzinne, edukacyjne, sportowe oraz medialne. Ko$ciét ka-
tolicki, jakojednaznielicznych instytucji, podjat systemowa i publiczng
walke z tym zjawiskiem. Ewolucja podej$cia kolejnych papiezy zalezata

od ich wiedzy i zrozumienia skali oraz tragicznych skutkéw naduzyé.
W miare poglebiania tej §wiadomosci rosta determinacja do podejmo-
wania dziatan. Wspélnym elementem ich pontyfikatéw byto podkresla-
nie moralnego wymiaru problemu oraz odpowiedzialnoéci hierarchéw
koScielnych za reagowanie na wykroczenia.

Czy dotychczasowe dziatania uczynig Ko$ciét przestrzenig bezpiecz-
ng i godng zaufania, pozostaje kwestig otwartg—zalezy to bowiem od
konsekwencjiimplementacji opisywanych powyzej dokumentéw, przej-
rzystosci oraz rzeczywistej przemiany zaréwno instytucjonalnej, jak
i duchowej. Jednoznaczne stanowisko w tej kwestii prezentuje Magi-
sterium, ktére jasno wyznacza kierunek: ,zero tolerancji” dla naduzy¢,
sprawiedliwe ukaranie sprawcé6w oraz troska o ofiary i ich wsparcie.
Taka postawa jest nie tylko moralnym obowigzkiem, ale takze warun-
kiem odzyskania wiarygodno$ci wspélnoty Kosciota.
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