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Abstract
Respect for older people in the pastoral care of the Church

The purpose of the presented article is to answer the question of how the Church im-
plements support for seniorsinits pastoral ministry. To answer this question, the au-
thor used the pastoral paradigm of seeing, judging, acting. At the beginning, the con-
ceptsofold age were explained, then the issue of old age in the teaching of the Church
was discussed and finally, what specific help for the elderly consists of was presented.
In its pastoral activity, the Church offers many opportunities for such development.
Its most important element is spiritual care such as: participation in Holy Mass, use
ofthe sacrament of reconciliation, anointing of the sick, participation in pilgrimages,
retreats, days of recollection, catechesisforadults. Itisimportant to organize groups
for seniors. These are often prayer communities, Bible circles, Apostolate of the Sick,
or other religious brotherhoods and associations. Pastoral proposals include the in-
volvement of seniors in parishes by undertaking various liturgical services, e.g.: ex-
traordinary ministers of Holy Communion, acolytes, lectors, oranimatorsof services.
They can also help in pilgrimage centers, parishes and clinics, and provide tutoring
for children and young people. The Church’s duty is to help provide assistance to the
elderly, for example through the institution of Caritas. Support groups, volunteer-
ing focused on helping the elderly should be created, as well as community day care
centers for seniors, senior clubs, or occasional religious services for the elderly.

Keywords: aging, old age, human dignity, pastoral care, charitable activity

Abstrakt

Szacunek wobec 0séb starszych w pastoralnej trosce Kosciota

Celem prezentowanego artykut jest odpowiedz na pytanie, w jaki sposéb Kosciét re-
alizuje wsparcie senioréw w swojej duszpasterskiej postudze. Aby odpowiedzieéna to
pytanie, autor postuzylsie pastoralnym paradygmatem: widzieé, osadzié, dziataé. Na
poczatkuzostalty wyjasnione pojecia dotyczace starosci, nastepnie zostata oméwiona
problematyka staro$ci w nauczaniu KoSciota i wreszcie przedstawiono, na czym pole-
ga konkretna pomoc wobec 0os6b w podesztym wieku. W swojej dziatalnosci duszpa-
sterskiej Ko$ciét proponuje wiele mozliwosci takiego rozwoju. Najwazniejszym jego
elementem jest opieka duchowa taka, jak: uczestnictwo we mszy $wietej, korzystanie
z sakramentu pojednania, namaszczenia chorych, udziat w pielgrzymkach, rekolek-
cjach, dniach skupienia, katecheza dla dorostych. Wazne jest organizowanie grup
dla senioréw. Czesto sg to wspoélnoty modlitewne, kregi biblijne, Apostolstwo Cho-
rych, czy inne bractwa i stowarzyszenia religijne. Propozycje pastoralne obejmuja
zaangazowanie sie senioré6w w parafiach poprzez podejmowanie réznych postug li-
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turgicznych, np.: nadzwyczajnych szafarzy Komunii Swietej, akolitéw, lektoréw czy
animatoréw nabozenstw. Mogg oni pomagaé takze w oérodkach pielgrzymkowych,
parafiach i poradniach, udzielaé¢ korepetycji dla dzieci i mtodziezy. Powinnoscig Ko-
$ciota jest pomoc w zapewnieniu osobom starszym pomocy, cho¢by poprzez instytu-
cje Caritas. Nalezy tworzy¢ grupy wsparcia, wolontariat ukierunkowany na pomoc
ludziom starszym, a takze Srodowiskowe domy pobytu dziennego dla senioréw, kluby
seniora oraz okoliczno$ciowe nabozenstwa dla oséb starszych.

Stowa kluczowe: starzenie sie, staro$é, godno$é czlowieka, duszpasterstwo,
dziatalno$é charytatywna

In its teaching, the Church emphasizes the special importance of sen-
iors. Defending the dignity of the elderly is very important, because in
today’s society, where the cult of efficiency reigns, there is a temptation
totreat the elderly as a useless burden!. There isa danger that contempo-
rary culture, which values economic calculation, efficiency, well-being,
beauty and strength, can see the elderly as an inconvenient burden and
relegate them to the margins of family and social life2.

Inorderto meet the needsofthe growing group of seniors, the Church
sees “the elderly are considered essential in ensuring stability, continu-
ity and the historic memory in families and society”3. One of the most
important tasks of the Church is to defend every person, especially the
elderly, the suffering, the disabled and the lonely*. An important rolein
the mission of the Church is played by pastoral care for seniors. It focus-
eson the parish liturgy, especially the Eucharist. Participation in Bible
circles, the Apostolate of the Sick or other religious brotherhoods and

1 Cf. Jan Pawet II, Audiencja generalna Cenna rola starszych w Kosciele, Watykan,
Sep 7,1994, ,L’Osservatore Romano” Polish ed. 11 (1994) No 1, pp. 38-39.

o Cf. Jan Pawetl II, Srodki Przekazu Spotecznego iproblemy ludzi starszych, Oredzie na
XVISwiatowy Dzien Srodkéw Przekazu Spotecznego, Watykan, May 10,1982, 4,
in: Jan Pawetl II, O cierpieniu. Wypowiedzi Ojca Swietego do chorych ipracownikéw
stuzby zdrowia. Cze$¢ 2 (1982-198%), wybdrioprac. M. Kloss, Niepokalan6w 1988, p. 27.

3 XIV Ordinary General Assembly. The final report of the Synod of Bishops to the holy
father, pope Francis, 7, https://www.vatican.va/roman_curia/synod/documents/
rc_synod_doc_20151026_relazione-finale-xiv-assemblea_en.html#The_Family_as_
the_Irreplaceable_Resource_of_Society (April 26, 2024).

4 Cf.Blachnio J.R., Starosé cztowieka w mysli filozoficzno-spotecznej, “Exlibris. Bibliote-
ka Gerontologii Spotecznej” 9 (2015) no 1, p. 83.
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associationsisalsoimportant. Active involvement of seniorsin places of
worship, pilgrimage centres, parishesand clinicsis valuable. We cannot
forget about seniors who need help, living without sufficient means of
subsistence. There is room here for social and charitable activities.

1. Understanding old age and ageing

Old age is sometimes referred to as the autumn of life by analogy to the
seasons that follow one after another in the natural environment. Ac-
cording to John Paul II, there is some similarity between biological
rhythms of man and cycles of life in nature, which he himself is also
apartofS,

Just as the autumn season includes not only harvest and festive splendour of
colours, but also balding of branches, falling and decay of leaves [...], so old age
isnotonly astrong final chord or a summary of life, but also a time of withering,
a time when to someone the world becomes alien, life is a burden, and the body
isatorment®.

In order to specify the concept of the beginning of old age, two cate-
gories are distinguished: calendar age, determined by years of life, and
biological age determined by individual personal characteristics. Four
boundaries are proposed to define old age: chronological, biological,
legal (statutory retirement threshold) and economic (retirement from
professional activity). Currently, the following thresholds of old age are
distinguished: early old age (60-74 years), late old age (75-89 years), lon-
gevity (90 years and above)”.

Old age can be defined in various ways. Physicians will pay attention
to objective and measurable factors resulting from the current state of

5 Cf.JanPawetll, List Ojca Swietego Do moich Braci i Siéstr- Ludzi w podesztym wieku,
Watykan, Oct 1,1999, 5, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel _ii/listy/
do_starszych_01101999.html (April 26, 2024).

6 JanPawelll, Wdoswiadczeniachstaroscitqczcie siez Chrystusemna Krzyzu. Spotkanie
zludZmi starymi w katedrze w Monachium, Nov 19, 1980, w: Nauczanie papieskie, red.
E. Weron, A. Jaroch, t. 3, cz. 2, Poznan-Warszawa 1986, pp. 699-704.

7 E.Trafialek, Staros¢, w: Encyklopedia Pedagogiczna XXI wieku, Warszawa 2006, vol. V,
P-947.
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knowledge and research. On the other hand, representatives of social
sciences focus on other, non-medical aspects, including economic, po-
litical and social ones?®.

An elderly person must constantly struggle with the effects of biolog-
icalageing. According to biologists, the first signs of ageing appear after
the age of 4.0. Facial features and body shape begin to change more and
more visibly. Thisisassociated with agradualloss of physical attractive-
ness, which in middle age may be one of the causes of crisis. Biological
changes also result in psychosocial problems®. Old age is the last period
of a person’s life, which inevitably ends in death, and is led to by a natu-
ral, long-term physiological process called ageing?°.

Lifespanand therate ofageing depend on genetic factors, lifestyleand
environmentalinfluences. The process of ageing in men is generally fast-
er. The average lifespan worldwide is over 60 years and varies greatly.
On average, women live for 6 years longer than men on a global scale, al-
though there are also significant differences here!’. “Senior changesare
commonly understood as the gradual loss of tissues and organs, leading
toadecreaseinthebody’s efficiency. This applies to, for example, muscle
strength, vital capacity of the lungs, adaptive capacity of the eye lens,
the speed of impulses in nerve fibres, renal filtration, basic metabolic
rate and many other changes!?”.

Today, thanks to medical knowledge, we can better understand old
ageasacommon and universal phenomenon, and consequently rethink
social policy actions, with particular attention to the needs of people
at different stages of old age. This helps to prepare programs aimed at

8 Cf. K. Zamorska, M. Makuch, Starzenie sie spoteczenstwa. Wymiar spoteczny, gosp-
odarczyipolityczny, Krakéw 2018, pp. 290-30.

9 Cf. H. Zielinska-Wieczkowska, K. Kedziora-Kornatowska, T. Kornatowski, Starosé
jako wyzwanie, ,Gerontologia Polska”16 (2008 ) nr 3, p. 134.

10 Cf. M. Bosacka, G. Bgczyk, A. Ulatowska, Aspekty psychospoteczne zycia 0séb w wieku
podesztym amozliwosci opieki, ,Pielegniarstwo Polskie” 61 (2016) no. 3, p. 440.

1u Cf. H. Zielinska-Wieczkowska, K. Kedziora-Kornatowska, T. Kornatowski, Starosé
jako wyzwanie, p. 131.

12 D. Zawadzka, M. Stalmach, Problemy psychologiczne 0séb w okresie starosci. cz. I. Na-
jwazniejsze wyzwaniaitrudnosci. ,Hygeia Public Health” 50 (2015), no. 2, pp. 301-302.
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including these people in society, educating and raising general aware-
ness about the senior age!3.

2. Old age in the thought of the contemporary Church

The Church emphasizesthat each elderly person, like each individual, is
entitled to be treated with dignity. Suffering, old age, and the proximity
of death do not diminish dignity'4. According to Pope Francis, “where
there is no honour for the eldery, there is no future for the young 5.

Meeting the needs of the growing number of seniors, the Church looks
at the elderly with love, gratitude and great respect. Seniors are an es-
sential part of the Christian community and society, therefore sensitiv-
ity to the elderly is an essential feature of the civilization?.

The measure of a society’s verification is the protection it given to its
weakest members. A society turnsto bejust tothe extent thatit provides
allitsmemberswith necessary care. Francis hasrepeatedly warned that

“anation that does not take care of its grandparents and does not respect
them has no future, because it has no memory, it has lost it”. He also
lamented that so many seniors are “abandoned” in nursing homes. The
elderly, having lived a long life and being detached from many issues,
can provide spiritual and existential support for the young?”.

John Paul II repeatedly addressed young people to treat the older
generation with respect, to take care of good relationships, to benefit
from the experience and life wisdom of older people, to show solidar-
ity with them, because every person lives and enriches themselves in-
ternally by opening up to another person'®. Therefore, there should be

13 Cf. K. Zamorska, M. Makuch, Starzenie si¢ spoteczenstwa, p. 39.

14 Franciszek, Staro$é nie jest do wyrzucenia, Vatican News 26.04.2025 https://www.
vaticannews.va/pl/papiez/news/2025-04/franciszek-i-ludzie-starsi-starosc-nie-jest-
do-wyrzucenia.html (April 30, 2024).

15 Francis, General audience The family —6. The elderly (April 20, 2024,).

16 Franciszek, Korzenie ipamieé spoteczenstwa. Przemoéwienie podeczas audiencji dla
cztonkéw wioskich organizacji senioréw, 15 X 2016, https://opoka.org.pl/biblioteka-
/W/WP/franciszek_i/przemowienia/seniorzy_15102016.html (April 17, 2024).

17 Cf. B. Szatur-Jaworska, P. Btedowski, M. Dziegieleska, Podstawy gerontologii spotec-
znej, Warszawa 2006, p. 104.

18 Cf.Jan PawetII, List do moich Bracii Siéstr John PaulII, 3.
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a place for everyone and secured living conditions, “especially when it
comes to those who, due to illness or age, have to struggle with greater
difficulties™®.

Pope Francis recalled that the tradition of the Church indicates that
older people should be teachers of wisdom. The Church cannot and does
not want to submit to a mentality of impatience, and even less so of in-
difference and contempt towards old age. We must awaken a collective
sense of gratitude, appreciation, and hospitality that make older peo-
ple feel like a living part of their community. Old age does not bypass
anyone, and we should be grateful to those who preceded us for what
we have received from them. This applies especially to lonely and sick
elderly people, who cannot be abandoned to their fate2°,

The Church calls for the appreciation of seniors. According to John
Paul II:

Senior people are no longer an exception today. In the 215 century, we have more
and more seniors, which is why we need to see their value. After all, they are
essential to the family, society, the Church, the nation as transmitters of values,
traditions, norms and models?..

Itis also important to awaken respect and love for the elderly among
young people, because their presence in society is a value, not only in
the socio-cultural dimension, but increasingly also in the economic di-
mension??. If there is a place for today’s grandparents in our family life
and they are an important part of it, we can count on similar treatment
when we ourselves grow old?3.

Older people help us to look at earthly events more wisely, because
they have gained knowledge and maturity through life experiences.

19 Sobdér Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska o Koséciele w §wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes, 66.

20 Franciszek, O wdziecznosci wobec 0s6b starszych.

21 Jan Pawet II, Ludzie starsi sq potrzebni. Przemdéwienie w Castel Gandolfo, 25 VII 1999,
in: Jan Pawel II, Dzieta zebrane, vol. XVI, Krakéw 2006, p. 393.

22 Cf.J.R.Btachnio, A. Btachnio, Staro$éjako zadanie dla cztowieka—inspiracje w naucza-
niu Jana Pawta I1. ,,Rozprawy Spoteczne” 9 (2015) no. 4, p. 61.

23 Cf. J. Lewicka, Warto$é doswiadczenia oséb starszych dla rozwoju ludzi mtodych
w nauczaniu papieza Franciszka, ,Colloquia Theologica Ottoniana” 1(2019), p. 105.
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They are the guardians of collective memory, and therefore have a spe-
cial title to be the exponents of common ideals and values that are the
foundation and rule of social life24.

We need to remember to educate young people in the spirit of solidar-
ity with the elderly. A bond between generations is needed?.

The tasks of seniorsinclude sharing life experiences, wisdom and fam-
ily support through prayer and testimony of faith. John Paul II said to
them: “You who are elderly have acquired knowledge, wisdom and ex-
perience. I ask you to share this with the younger generation. You have
something very important to offer the world, and your contribution is
purified and enriched by the patience and love that you possess when
you are united with Christ”26, It must be emphasized that old age is an
integral part of human destiny, intended by the Creator. Only then does
a person have the chance to live well in the autumn of his life, when he
turns towards God, His transcendence and in Him finds the answer to
many questions, including the mostimportant one—about the meaning
of human life?”.

3. Pastoral care for the elderly

The pastoral ministry of the Churchisto strengthen the faithfulin their
faith2?®, Considering the fact that sociologists, based on demographic
data, confirm the fact that societies in Europe, including Poland, are
aging, the role of ministry for seniors should be appreciated?’.

24 Cf. J. Makselon, Psychologiczno-egzystencjalne aspekty starosci, in: Starosé. Problem
czy szansa? Refleksja pastoralnoteologiczna, ed. J. Dziedzic, Krakéw 2015, p. 164.

25 Cf. A.A.Karwowska, Cztowiek wobec starosci: wqtkibioetycznei filozoficzne, in: Starosé.
Poznaé, przezyé, zrozumieé, ed. M. Halicka, J. Halicki, E. Kramkowska, Biatystok 2016,
p- 322.

26 Jan Pawet I, ChrzeScijanski sens cierpienia i starosci i mitosci. Spotkanie Jana Pawta
IIzludzmistarymiichorymiw szpitalu §w. Karola Boromeusza w Ontitsha (Nigeria),
13111982, in: Nauczanie papieskie, Poznan 1993, vol. V, 1, p. 187.

27 Cf. P. Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, Duszpasterstwo oséb starszych w as-
pekcie psychospotecznym, p. 317, https://e.kul.pl/files/93237/public/artykuy_w_pra-
cach_zbiorowych/brudek_ochman_rehlis_sadlak.pdf (27 April 2024).

28 Cf. S. Bukalski, Smieré¢ iumieranie. Aspekty psychologiczno-pastoralne, ,Studia
Paradyskie” 24 (2014), p. 110.

29 Cf. P. Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, Duszpasterstwo oséb starszych, p. 318.
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John Paul Il wrote in his Lent message of 2005:

,Care for the elderly, especially when they are going through difficult times,
should be close to the hearts of the faithful, especially in the ecclesial commu-
nities”3°.

In turn, Pope Francis in the apostolic exhortation Evangelii gaudium
(no. 202) emphasized that as Christians “we are called to care for the
most vulnerable inhabitants of the earth”. Thisincludes the elderly. The
pastoral care and apostolic commitment of seniors now demand recog-
nition and a clearer appreciation in the life of the Church.

3.1. Pastoral care for seniors

Ministry for seniorsisan important area of pastoral care for the Church.
In the Exhortation Christifideles laypeople We read:

A vast area in which the Catholic Church has made and continues to make an
importantand lasting contribution to the elderly is the mission of evangelization
and the pastoral care of people of third and fourth age3!.

Giventhegreat variety of situationsand living conditions of the elder-
ly, the Church includes seniors in its pastoral activity and wants to care-
fully recognize their needs, help them overcome apathy and integrate
them without any discrimination into the community of believers®?

The basis for supporting the elderly in the Church is the appropriate
formation of believers aimed at shaping a Christian approach to old age,
i.e. discovering the spiritual, moral and theological depth of this stage
of life 33. The most important place for this pastoral care is the parish
community. It is primarily in the parish that the elderly should feel at

30 Jan Pawet I, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio o zadaniach rodziny w §wie-
cie wspoétczesnym, Rzym 1981, no. 19.

31 Jan PawetIl, Posynodalna Adhortacjaapostolska Christifideles laicio powotaniuimis-
ji $wieckich w Koéciele i w §wiecie, 4.8.

32 Jan Pawet I, Adhortacja Christifideles laici, 48.

33 Cf. R. Bielen, Duszpasterstwo ludzi starszych ze szczegdlnym uwzglednieniem oséb ow-
dowiatych, ,Seminare. Poszukiwania naukowe” 29 (2011), p. 29.
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home and have the opportunity to look at their lives from the perspec-
tive of the Gospel3“.

In most parishes in Poland, the elderly are guaranteed pastoral
spiritual care. The Church carries out the task of caring for the elderly by
supporting their striving for holiness and by deepening the significant
participation of seniorsin religious practices, including the sacraments,
or by conducting special catechesis for this age group3>.

Pastoral care for people of the third and fourth age should facilitate
the participation of older people in the celebration of the Eucharist, the
use of the sacrament of reconciliation, participation in pilgrimages, re-
treats and days of recollection. The elderly should also be accompanied
spiritually. They should be provided with the possibility of receiving the
sacrament of anointing the sick>®.

The basic forms of pastoral care for seniors include preaching the
Word of God, liturgy and diaconate. Preaching should lead to a deeper
experience of the Eucharist®”. Pastors should help seniors realize their
vocation in the Church and the world, so that theylook at their old age as
anatural stage of life, as a valuable time that can be lived in an attitude
of trustin God and, if possible, commitment to the community32.

An important form of support for the elderly is religious education3°.
As a person enters old age, they increasingly often confront the prob-
lem of losing strength, the meaning of suffering, death and immortality.

34 Cf. J. Ostrowski, W. Przygoda, Senioréw duszpasterstwo, in: Leksykon teologii pasto-
ralnej, ed. R. Kaminski, Lublin 2006, p. 789, (quoted after A. Kalbarczyk, , Nie odtrgcaj
mnie w staro$ci”. O potrzebie profilowanego przepowiadania dla senioréw, ,,Polonia Sa-
cra” 19 (2014), No. 1, p. 116).

35 Cf. Papieska Rada ds. Swieckich, Godnos¢ i postannictwo ludzi starszych w Koéciele
i$wiecie, in: Ludzie starsiw rodzinieispoteczenstwie, ed. W. Gubata, S. Kania, Krakéw
1999, pp. 153-157. )

36 Cf. Papieska Rada ds. Swieckich, Godnos¢ ipostannictwo ludzi starszych w Kosciele
i$wiecie, Watykan 1X 1998, No. 5.

37 T.Dyk, Samotno$éludzistarszych w nauczaniu Jana PawtaII, ,Colloquia Theologica Ot-
toniana”1(2015), p. 236.

38 Cf. A. Kalbarczyk, ,Nie odtrgcaj mnie w starosci”. O potrzebie profilowanego przepowi-
adania dla senioréw, ,Polonia Sacra” 19 (2014), no 1, p. 129.

39 Cf. B. Griimme, Nicht nur Hdkeln und Bingo spielen. Das Alter als religiés-pddagogis-
che Herausforderung, in: Staro$é. Problem czy szansa? Refleksja pastoralnoteologiczna,
ed. J. Dziedzic, Krakéw 2015, p. 218.
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These questions should be answered by pastors and lay people prepared
for this in catechesis for adults.

From a pastoral point of view, organized groups for seniors are very
important. They are often prayer communities, such as parish rosa-
ry circles or the ,Margaretka” apostolate, associated with prayer and
spiritual adoption of priests. Bible circles are appearing more and more
often at parishes, in which participants pray the Word of God and reflect
on it together. A very dynamically developing movement in the Church
in Europe, as well asin America, is the Apostolate of Good Death*°.

It is also important to encourage elderly people to participate in the
Apostolate of the Sick or in other religious brotherhoods and associa-
tions. Such parish groups they can help in experiencing a Christian
approach to the passing of life and thus satisfy the need for a religious
dimension to permeate human existence®!.

It seems veryimportant to have more active involvement of seniorsin
pilgrimage centres, parishes and clinics. It also seems valuable to ena-
ble them to take on liturgical services: extraordinary ministers of Holy
Communion, acolytes, lectors or animators of religious services*2.

The Church also develops the evangelizing mission of the elderly by
engaging seniorsin pastoral work, especially in work with families and
within religious associations. In this case, their ,historical memory’
should be used, valuing the educational role of grandparents. Working
apostolic in pastoral structures, the elderly can contribute much good
to the liturgy and other prayer meetings, to charitable activities, to
commitment to the,civilization of life” and to experiencing existential
experiences, especially illness and suffering*3.

7

40 Cf.P.Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, Duszpasterstwo oséb starszych, article
cit., pp. 319-320,

41 Cf. J. Leonowicz, Duszpasterstwo ludzi starych, in: Duszpasterstwo specjalistyczne,
ed. R. Kaminski, B. Drozdz, Lublin 1998, p. 50.

42 Cf. W. Przygoda, Starych duszpasterstwo, in:, Encyklopedia katolicka, ed. E. Gigilewicz,
Bd. 18,

Lublin 2013, kol. 868 870; E. Wiszowaty, Starosci sie nie wybiera. Wiek sedziwy w perspekt-
ywie teologiczno-pastoralnej, ,Forum Teologiczne” 17 (2016), pp. 35-36.

43 Cf. Papieska Rada ds. Swieckich, Godno$¢é i postannictwo tudzi starszych w Kosciele
i$wieciein: Ludzie starsi w rodzinie i spoteczenstwie, ed. W. Gubata, S. Kania, Krakéw
1999, Pp. 157-163.
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Animportant proposal for ecclesialinfluence on the elderlyis pilgrim-
age ministry. It can be observed that seniors are among the people most
eager to go on a community trip. This is a convenient opportunity for
pastors to integrate groups operating in the parish, and also to show
that there is a place in the parish for both younger and older people**.
It should be added that the number of groups in the parish significant-
ly affects the sense of community among all parishioners, and makes it
easier for seniors to find their own group that meets their expectations
and specificreligious needs. Apostolic involvement contributes to fuller
integration of the elderly with the parish community*>.

3.2. Involvement of seniors in the parish

John Paul I not only asks the elderly for support, but also reminds us
that the Church remembers them and counts on them:

»The Church continuestoneed you. It highly appreciates the services you continue
to be ready to render to it in various areas of the apostolate, it counts on your
contribution of persevering prayer, it awaits your adviceand itisenriched by the
evangelical witness you offer every day*®.

“In the context of Christian faith and hope, old age can be experienced
as a gift from God and as a task to be performed. Senior citizens have
been given a special charism ,tousetheirtalentsand physical strengths
in a proper way for their own satisfaction and for the good of others”4”.

The charisma typical of old age, such as wisdom, life experience, pa-
tient endurance of suffering, and the practice of prayer, constitute the
theological basis for the apostolic commitment of older people?®.

44 Cf.P.Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, Duszpasterstwo oséb starszych, article
cit., p. 320.

45 Cf. W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskie wobec 0s6b w podesztym wieku, in: Starosé.
Problem czy szansa? Refleksja pastoralnoteologiczna, ed. J. Dziedzic, Krakéw 2015,
pp. 92-93.

46 Jan Pawet I1, List do moich BraciiSiéstr, op. cit., No. 13.

47 Jan Pawet II, Cennarola starszych w Kosciele, op. cit., p. 39.

48 Cf. W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskie wobec 0s6b w podesztym wieku, article cit.,

p.97.
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Exhortation Christifideles laypeople emphasises that
~retirement age opens up new opportunities for older people to contin-
ue their apostolic work, which they must undertake courageously, deci-
sively overcoming the temptation to lock themselves up in nostalgia in
memoriesofapastthatwill neverreturn. They must become increasing-
ly aware that their role in the Church and in society does not end with
age, but merely takes on a new form”4°,

The phenomenon of the ageing of European and Polish society gener-
ates many social problems today, which do not remain without influ-
ence on the pastoral activity of the Church. Pastors should constantly
remember that just as the Church is important for the elderly, so each
elderly person is important for the Church. Seniors have a specific mis-
sion to fulfilin it. They are irreplaceable apostles, especially in the area
of building family ties, charitable activity, in the saving experience of
suffering and prayer. The pastoral challengeisto ensure that seniorsare
aware of their apostolic tasks in the phase of life they are living®°.

The Church needs senior citizens and the more pastors realize this,
the greater will be the fruits of thisactivity and the satisfaction on both
sides. This group has a great potential for ecclesial activity that cannot
be wasted. It is important that pastors increasingly eagerly seek new
solutions to help senior citizens get closer to God and feel needed®™.

The religious activity of the elderly can become more complete, the
more the clergy surrounds them with pastoral counselling®2. The in-
volvement of the elderly in the parish can take various forms. It can be
tutoring for children and youth, filling out tax returns by former office
workersin theadministrative sector. When including the elderly in spe-
cific activities, their old skills and character traits should be taken into
account, because they are afraid of new, difficult tasks for them®3.

Seniors can also participate in church organizations and movements,
engaginginthe ,culture and defence oflife”. By accepting suffering and

49 Jan Pawet II, Adhortacja Christifideles laici, 48.

s0 Cf.I. Celary, Troska duszpasterska wobec 0s6b starszych, article cit., p. 81.

51 Cf.P. Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, Duszpasterstwo oséb starszych, article
cit., p. 322,

52 Cf.I. Kochan, Rola aktywnoscireligijnej w adaptacjido starosci, ,Rocznik Teologiczny’
51(2009) No. 1-2, p. 141.

53 Cf. Q. Kiimpel, Rehabilitacja w gerontopsychiatrie, ,,Psychiatria Polska” 2 (1979), p. 54..
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death in a Christian way, they can bear witness to the sanctity and invi-
olability of life from conception to natural death®*. An elderly person in

the community of believers can fulfil many functions. They need life ex-
perience, prayer, presence and even suffering. Thanks to their religious

activity, they can influence the upbringing of the younger generation.
Their presence in society shapes attitudes towards the sick and those in

need of help.

3.3. Social and charitable activities

In the Apostolic Exhortation Familiaris consortio, John Paul II spoke
of particular types of pastoral care in relation to various categories of
people, among whom he mentioned ,the elderly, often forced to live in
solitude and without sufficient means of subsistence”%5. Similarly, the
conciliar Decree on the Apostolate of the Laity, among the various types
of apostolate, mentions,ensuring for the elderly not only the necessary
means ofliving, butalsoafairsharein the fruits of economic progress”>®.

The Church respects the poor and the sick and supports works of
mercy and mutual aid, aimed at providing assistance in various human
needs®”. It carries out this mission primarily through the institution
of Caritas®8. An important direction of social and charitable activity
should be to raise awareness and organize help in the immediate envi-
ronment of the sick and lonely. The aim is to activate neighbours, resi-
dents of neighbourhoods and members of parishes, sothat by organizing
help, they can relieve the family or specialized organizations designed
to provide help®°.

Thebasisof charitable and social care for the elderlyis to provide them
with a friendly environment, the best of which is a family home. Care
for the elderly is particularly difficult and requires appropriate pre-
dispositions and commitment of the caregiver. Therefore, in the local

54 Cf. Jan Pawet II, Adhortacja Christifideles laici, 48.

55 Jan Pawet II, Adhortacja Apostolska Familiaris consortio, 19.

56 Sobor Watykanski II, Dekret o apostolstwie Swieckich, Apostolicam Actuositatem, 20.
57 Dekret o apostolstwie §wieckich Apostolicam Actuositatem, No. 8.

58 Cf.J.R.Blachnio, A. Btachnio, Staro$¢ jako zadanie dla cztowieka, p. 60.

59 Cf.I.Celary, Troska duszpasterska wobec 0s6b starszych, p. 80.
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environment of the parish, commune, housing estate, support groups,
volunteering focused on helping the elderly, as well as community day
care homes for seniors should be created. Community centres and day
care homes for the elderly are also a good form of care for the elderly,
which allow them to meet in a wider group of peers. Weekly or longer
charity vacations for the poorest seniors are also needed®°.

Many parishes have senior clubs. In such groups, usually run by par-
ish volunteersin cooperation with pastors, the emphasisis primarily on
regular meetings in the community 6. For members of the senior club,
catechesis, lectures, meetings with interesting people or evenings with
religious poetry prepared by the youth can be organized®2.

In parish ministry, occasional services for the elderly should be organ-
ized. The occasion for such meetings may be Grandparents’ Day, World
Day of the Sick, Christmas Eve, Easter, parish fair. Active seniors can be
involved in various parish projects. These may be office work, cleaning,
running the parish shop, or running a holiday fair®s.

Caritas branches can provide significant assistance to families in
caring for the elderly and sick. Parishes often have charity groups, soup
kitchens, and pastors work with social welfare centres, where they are
often chaplains. The activities of religious congregations are important,
asthey realize their charismain the service of others and provide assis-
tance to those most in need, including the elderly®4.

In the Exhortation Christifideles laypeople The Pope encourages us to

,educate young members of ecclesial organizations and movements to express
solidarity with the elderly and be grateful towards them, especially the weak
and suffering, so that a new, more Christian and humane society can be born in
the future”®.

60 Cf. W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskie wobec 0sdb w podesztym wieku, article cit.,
pp- 93-95.

61 Cf.P.Brudek, A. Ochman, T. Rehlis, R. Sadlak, Duszpasterstwo oséb starszych, article
cit., pp. 320-321,

62 Cf. W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskie wobec 0oséb w podesztym wieku, pp. 89-90.

63 Cf. W. Przygoda, Wyzwania duszpasterskie wobec 0oséb w podesztym wieku, p. 92.

64 Cf.J. R Btachnio, Staro$¢ cztowieka w mysli filozoficzno-spotecznej, p. 83.

65 Jan Pawetl 11, Adhortacja Christifideles laici, 48.
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Conclusions

Old age is defined as the autumn of life, the second youth, the golden
age of life and the third age. The ageing process is determined biologi-
cally, socially, culturally and psychologically. Old age therefore appears
asa multidimensional reality that reveals a number of problems, but at
the same time it is an opportunity.

The Church meets the needs of the elderly. It does this through its
teaching and pastoral ministry. The elderly must be viewed first and
foremost in the light of their human dignity, which does not fade with
the passage of time and the deterioration of their mental and physical
condition.

Seniors play a major role in pastoral activity. The most important
element of this pastoral care is spiritual care, which includes enabling
participation in the Holy Mass, using the sacrament of reconciliation,
anointing the sick, participation in pilgrimages, retreats, days of rec-
ollection, catechesis for adults. It is important to organize groups for
seniors. These are often prayer communities, Bible circles, Apostolate of
the Sick, and other religious brotherhoods and associations.

It seems very important to engage seniors who are still active in pro-
viding their help in places of worship, pilgrimage centres, parishesand
clinics. It also seems valuable to enable them to take on liturgical prac-
tices: extraordinary ministers of Holy Communion, acolytes, lectors or
animators of religious services.

The involvement of older people in the parish can take various forms.
It can be conducting classes and tutoring for children and young people.
Seniors have a specific mission to fulfilin the Church. They areirreplace-
able apostles, especially in the area of building family ties, charitable
activities, in the saving experience of suffering and prayer.

The Church’s duty is to help provide the elderly with the necessary
means of living, to support works of mercy and mutual assistance,
through the institution of Caritas. In the local environment of the
parish, commune, housing estate there is need for support groups and
voluntary help for the elderly. Community day care centres for seniors,
universities of the third age, senior clubs should be created. Regular
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meetingsin the community, aswell as occasional services for the elderly
and charity vacations should be organized.
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Abstract
The phenomenon of networking of Catholic pentecostal communities

The publication focuses on the phenomenon of networking among Catholic pentecos-
tal communities, which are an important part of the contemporary Church constant-
lyundergoing the process of pentecostalization. Thearticleisdivided into three parts.
The first chapter discusses terminological issues based on pentecostal spirituality.
The second part, through the analysis of specific examples of communities, taking
intoaccount theirdifferent structuresand modes of operation, shows the greatdiver-
sity within Catholic Pentecostalism. The third part offersan ecclesiological reflection
on the phenomenon of networking and the related challenges.

Keywords: Charismatic Renewal, Catholic pentecostal communities, the phenomenon
of networking, pentecostal spirituality

Abstrakt

Fenomen usieciowienia katolickich wspélnot pentekostalnych

Prezentowana publikacja koncentruje sie na fenomenie usieciowienia katolickich
wspdlnot pentekostalnych, ktére stanowig wazny element wspdtczesnego Kosciota,
nieustannie podlegajacego procesowi pentekostalizacji. Artykut zostat podzielony
na trzy czesci. Pierwszy rozdzial omawia kwestie terminologiczne, opierajac sie na
duchowoscipentekostalnej. Druga cze$é pracy, poprzezanalize konkretnych przykta-
déw wspdlnot, uwzgledniajgcich odmienne struktury oraz sposoby funkcjonowania,
ukazuje wielka réznorodnosé katolickiego pentekostalizmu. Trzecia czesé to reflek-
sjaeklezjologicznanad fenomenem usieciowienia oraz problematykaznimzwiazang.

Stowa kluczowe: Odnowa Charyzmatyczna, katolickie wspdlnoty pentekostalne,
fenomen usieciowienia, duchowos$¢ pentekostalna
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Cardinal Kurt Koch, President of the Pontifical Council for Promoting
Christian Unity, has noted that the process of pentecostalization® is
the most important challenge and change observable in contemporary
Christianity, and a reality that cannot be ignored.? It is estimated that
one third of all Christianslive their faith through pentecostal spiritual-
ity,® with more than 195 million of them being Catholics.* Latin America
demonstrates the spectacular strength of the pentecostalization pro-
cess within the Catholic Church. In Brazil today, as many as 61 million
Catholics are Catholics Pentecostals. Following Cardinal Koch’s state-
ment, it is worthwhile to examine Catholic Pentecostalism in terms of
its terminology and the diversity of its communities, bearing in mind
the phenomenon of networking and the emergence of grassroots com-
munity networks.

1. Terminology — Catholic pentecostals or charismatics?

Although the terms “Catholic Charismatic Renewal” (CCR), “charismat-

” @

ic communities”, “charismatic movements” or “renewalists” are domi-
nant in English, the term “Catholic pentecostal communities” is used
in this article. The term “Catholic Pentecostalism” was used in the ear-
ly days of the movement, as evidenced by publications such as Catholic
Pentecostals (Kevin Ranaghan), The Pentecostal Movement in the Catholic
Church (Edward D. O’Connor), Catholic Pentecostalism (René Laurentin)
and publications by other authors.®

1 Thespelling “pentecostalisation” reflects British English; this text uses the American
English form “pentecostalization”.

2 Cf. Papst trifft Waldenser —Interview mit Kardinal Koch, (10.06.2015), https://www.ar-
chivioradiovaticana.va/storico/2015/06/11/papst_trifft_waldenser_%E2%80%93_in-
terview_mit_kardinal_koch/de-1150398 (09.12.2024).

3 Cf. A.Siemieniewski, Pentekostalizacja chrzescijanstwa. Przewodnik teologiczno-pasto-
ralny [The Pentecostalization of Christianity. A theological and pastoral guide], Wroctaw
2020 p. 36.

4 Cf.A.G.Zurlo, T. M. Johnson, P. F. Crossing, World Christianity and Mission 2021: Ques-
tions about the Future, in: International Bulletin of Mission Research, 45 (2021) No. 1, p. 18.

5 See M. Blohm, Asby a New Pentecost”: Embodied Prayer in Catholic Charismatic Renewal
Following Vatican II in: Religions 12 (2021) No. 8, p. 1; M. B. McGuire, Toward a Socio-
logical Interpretation of the “Catholic Pentecostal” Movement, in: Review of Religious
Research, 16 (1975) No. 2, p. 94; more on instances of use of the name Catholic Pente-
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Over time, the term Catholic Pentecostals was abandoned in favour

of CCR due to concerns about misunderstandings and accusations of
losing Catholic identity.® A certain terminological problem was already
noticed in the 1970°. It was described in the first Malines Document and
it referred to the term “Charismatic Renewal”. Attention was drawn to
the fact that this term could suggest that the movement had a monopoly
on “charismaticity”, whereasevery ecclesial community is charismatic.”
The terms “The Spiritual Renewal” and “The Renewal” were proposed
instead, emphasising the spiritual dimension of the renewal and the
source of renewal, i.e., the Holy Spirit, and not just the charismatic as-
pect.® Todayin Poland, the terms “Odnowa” (the Renewal) and “Odnowa
w Duchu Swietym” (the Renewal in the Holy Spirit)? are commonly used.
However, in many countries, the term CCR is still in use. In the sixth
Malines Document, published twelve years after the first one, Cardinal
Léon Suenens proposed the term “Pentecostal Renewal”, considering it
the most accurate.!° A similar issue is also worth noting with the term

» 11

“baptism in the Holy Spirit”,'* which had been replaced for some time
by phrases such as “release of the Spirit” or “renewal of the sacraments
of initiation”, to avoid associations with the theology of classical Pen-
tecostalism.!? However, over time, an official document by the ICCRS
Doctrinal Commission was published under the very title “Baptism in
the Holy Spirit”,!® representing a Catholic reflection on this experience.

Until recently, the global Pentecostal Movement was explained us-

ing “the Third Wave typology”. The creator of this concept was C. Peter

costalism, in: V. Ciciliot, The Origins of the Catholic Charismatic Renewal in the United

10
11
12

13

30

States: Early Developments in Indiana and Michigan and the Reactions of the Ecclesiasti-
cal Authorities, in: Studies in World Christianity 25 (2019) No. 3.

Cf. M. Moran, The Spirituality at the Heart of the Catholic Charismatic Renewal Move-
ment, in: Transformation, 30 (2013) No. 4, pp. 288-289.

Cf. L.J. Suenens, Malines Documents (1): Theological and Pastoral Orientations on the
Charismatic Renewal, Malines (Belgium) 1974, pp. 34-35.

Cf. K. Guzowski, Duch Dialogujqcy [Dialoguing Spirit], Lublin 2016, p. 261.

In Italy similar ‘Rinnovamento nello Spirito Santo’.

Cf. L.J. Suenens, Malines Documents (6): A controversial phenomenon. Resting in the
Spirit, Dublin 1987, p. 13.

Cf. L.J. Suenens, Malines Documents (1), pp. 29-33.

Cf.L.J. Suenens, Malines Documents (1), p. 29.

See. ICCRS—Doctrinal Commission, Baptism in the Holy Spirit, Vatican City 2012.
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Wagner, a professor at Fuller Theological Seminary in California.!* This
division was based on chronology, which ultimately proved to be flawed.
It turned out that the so-called “third wave” (assigned to the 1980s) actu-
ally preceded the “first” (early 20t century) and “second” waves (1960s)
by about 150 years.!> Therefore, today the literature uses the typology
of “Three Types of Pentecostals”.!® Global Pentecostalism is divided
into “Type 1 Pentecostals”, “Type 2 Charismatics”, and “Type 3 Inde-
pendent Charismatics”. Type 2 includes the mainline churches such as
Catholics, Anglicans, Lutherans, and others. Within these churches,
prayer groups and communities function as one reality among many.
An example of this is the CCR within the Catholic Church. When look-
ing at the three types of Pentecostalism, a certain pattern can be seen:
Catholics are categorised as type 2 and are included in the Pentecostal
division. The key unifying factor for global Pentecostalism is “pentecos-
tal spirituality”, which combines both charismatic and pentecostal ele-
ments. This can be seen, of course, in the prayer meetings of communi-
ties practising this spirituality—common songs, preaching techniques,
shared literature—despite often significant theological and dogmatic
differences.!” Although the recognition of baptism remains a doctrinal
difference among various Christian traditions, it has not proven to be
a significant obstacle in the ecumenism that unites Pentecostal Chris-
tians, which typically prioritizes shared spiritual experience and rela-
tional unity over formal theological consensus.!® Etymologically, the
word ‘Pentecostalism’ is derived from the Acts of the Apostles (Acts 2:1),
where we read about the feast of Pentecost, in Greek mevtnkootr| (pente-
koste). Pentecostal spirituality in a nutshell is based on the experience

14 Cf. T.J. Csordas, A Global Geography of the Spirit among. Catholic Charismatic Commu-
nities, in: The Anthropology of Global Pentecostalism and Evangelicalism, ed. S. Coleman,
R.I.J. Hackett, p. 131.

15 Cf. M. Wilkinson, C. Au, J. Haustein, T. M. Johnson, Brill’s Encyclopedia of Global Pen-
tecostalism, Boston (Brill) 2021, p. XVI.

16 Cf. T.M. Johnson, A.G. Zurlo, Introducing Spirit-Empowered Christianity, Tulsa 2023,
p-33.

17 Cf. A.Siemieniewski, M. Kiwka, Christian Charismatic Movements: Threat or Promise?,
Gottingen 2021, pp. 252-253.

18 Cf. A. Siemieniewski, From the Council of Churches to the Forum of Christians: arecent
development in ecumenism, in: Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne,
45 (2024) No. 2 pp. 106-107.
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of baptism in the Holy Spirit and the actualisation and practice of the
charisms described in the Scriptures. These include the charisms of
speaking in tongues, healing, deliverance, prophecy, etc. Although
a distinction is made in the English language between the charismatic
and pentecostal elements, when referring to both realities, one speaks
of “pentecostal spirituality”.!® This spirituality permeates all three
types of Pentecostalism, within each type according to the doctrine of
the respective church.

The most important and foundational theological studies concerning
the Catholic Renewal come from the United States, where CCR was born.
Today, however, anyone observing the pentecostal reality will notice
that the growth of Pentecostalism is most visible on the South Ameri-
can continent. Currently, Brazil stands out as a country where pente-
costal spirituality and Pentecostal theology flourish most. In Brazilian
theology, the term “pentecostalismo catélico” is used as a synonym for

“Renovacao Carismatica Catdlica”?® and speaking of “Pentecostal Ca-
tholicism” is not unusual there. In Poland, when referring to classical
Pentecostalism, the commonly used term is derived from the informal
colloquial language: “Ko$ciét Zielonoswigtkowy” (Pentecostal Church)
and “Zielono$wigtkowcy” (Pentecostals). This terminology originates
from the Polish colloquial name for the feast of Pentecost, i.e., “Zi-
elone Swiatki” (literally: “Green Holidays”).2! Interestingly, in Polish
there also exist the words “pentekostalny” (pentecostal), “pentekostal-
izm” (Pentecostalism), and “duchowo$¢ pentekostalna”?? (pentecostal
spirituality). However, these equivalents—if used at all in reference to

19 Cf.A. Siemieniewski, M. Kiwka, Christian Charismatic Movements: Threat or Promise?,
p. 252.

20 See A.L. da Rosa, Pentecostalismo catdlico: Histérico e espiritualidade, in: Revista Uni-
tas, 5 (2017) No. 1; C.F. B. Souza, Catholicism between the tradition and the reinvention:
new communities, lay consecrated and eremitic life in the Archdiocese of Belo Horizon-
te, in: HORIZONTE—Revista de Estudos de Teologia e Ciéncias da Religido 17 (2019) 53,
p-1243; F. Ferrari Palma, Pentecostalismo catdlico e entrecruzamentos politicos, teolégi-
cos e sociais com arenovacdo carismdtica catélica, in: Revista Nanduty, 6 (2018) No. 9,
pp. 106-115.

21 Cf. J. Linde-Usiekniewicz, P. G. Smith, Pocket Oxford PWN Polish Dictionary, Oxford
University Press 2007 p. 281.

22 See P. Sawa, Contemporary Christian spirituality: description, attempted evaluation,
perspectives, “Studia Pastoralne” 14, (2018), pp. 280-281.
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classical Pentecostalism —typically appear in specialised literature. In
everyday speech, the term “Zielonoswigtkowcy” remains dominant.
There is also the term “Zielone Swiatki”, which refers to the liturgical
name of the feast of the Descent of the Holy Spirit, though this term is
rarely used by the younger generation today. Currently, in Catholic the-
ological reflection in Poland, the term “zielono$wigtkowy” often carries
a pejorative connotation. In theological debates, one may even encoun-
ter accusations that Catholic charismatic communities are undergoing
a process of “uzielono$wigtkowienie”?® (becoming Pentecostal), which
isseen asasign of the identity and ecclesial issues, suggesting that a giv-
en group or community is turning Protestant.

When organising the reality from a theological and pastoral perspec-
tive, based on the proposal of Cardinal Suenens,?* it is worthwhile—on
the basisof Catholic reflection—to promote the term “Catholic pentecos-
tal communities”?% to describe what is currently referred toin Poland as

“charismatic communities” when speaking of groups that live pentecos-
tal spirituality. The term “community” is used here to denote a group
of believers functioning within the structures of the Catholic Church,
not an independent ecclesial body. This terminology reflects the fact
that the communities in question are rooted in pentecostal spirituality,
and the term “Catholic” indicates that they function within the Catho-
lic Church. The addition of the word “Catholic” is very important, as it
shows that the spirituality of these communitiesisfully integrated with
Catholic theology and tradition, and that it has an ecclesial character.
Areturn to this term in the contemporary context could restore clarity
that pentecostal spirituality is not reserved exclusively for denomina-
tional Pentecostalism, but that the experience of the “new Pentecost”?6
isuniversal forall Christians, including Catholics.?” The term “Catholic

23 See A. Kobylinski, Is Pentecostalisation the New Reformation? The Causes and Conse-
quences of the Contemporary Pentecostalization of Christianity, “The Religious Studies
Review” 266 (2017) No. 4, p. 108.

24 Cf.L.J. Suenens, Malines Documents (1), pp. 34-35.

25 Cf. A.Siemieniewski, M. Kiwka, Christian Charismatic Movements: Threat or Promise?,
pp. 180-181.

26 See R. Martin, A New Pentecost, Maynooth 2011.

27 Cf. M. Moran, The Spirituality at the Heart of the Catholic Charismatic Renewal Move-
ment, pp. 288-289.
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pentecostal communities” may raise concerns among English-speaking
readers who associate the word “Pentecostal” exclusively with Classi-
cal Pentecostal churches. In the Catholic context—especially outside
the Anglophone world—this term also referstoa type of spirituality, not
merely denominational affiliation. Inline with Cardinal Léon Suenens’s
concept of “Pentecostal Renewal”, its use in this article is intentional
and theologically grounded, and should not be regarded as a methodo-
logical confusion. Terminology derived from the English language does
not have to be considered normative. In fact, there is a strong case for
terminological pluralism, which should follow the “liberty of choice but
unity in meaning”,2® aiming for the best possible representation of real-
ity in a given language.

This article is written from the perspective of Polish theology, and
therefore the term “katolickie wspdlnoty pentekostalne” (Catholic pen-
tecostal communities) has been chosen. The article follows a consistent
writing convention: “Classical Pentecostalism” (capitalised)—when
referring to the denomination; “pentecostal spirituality” (lower-
case)—when referring to spirituality; “Catholic pentecostal communi-
ty”2° (lowercase).

2. The diversity of Catholic pentecostalism

All the terminological discussion so far has been necessary in order to
now recognize the importance of applying it. While the CCR is the most
well-known movement within the Catholic Church that lives out pente-
costal spirituality, it isimportant to acknowledge that today, using the
term “Charismatic Renewal” to describe all communities of this nature
can be misleading and overly narrow. At present, there are many com-
munities or groups within the Catholic Church that are not affiliated
with the CCR movement, yet they live pentecostal spirituality and have
entirely different structures and priorities. These types of communities
are often referred to as “charismatic communities”. For this reason, it
is worth considering the wider use of the term “Catholic pentecostal

28 L.J. Suenens, Malines Documents (1), p. 33.

29 Hereafter, the name may appearin the abbreviated version “pentecostal community”
without the term Catholics, as thisis the further context.
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communities”, which is more inclusive. The year 1967 and the famous

“Duquesne Weekend” in Pittsburgh (PA, USA) is regarded as the sym-
bolic beginning of the CCR within the Catholic Church.3° The CCR was
spreading across the globe, marking the first stage in the growth of pen-
tecostal spirituality in the Catholic Church. The second stage was the
emergence of communities operating in parishes or dioceses that were
not formally connected to the CCR movement as such. After that, the
first “network communities” began to form, bringing together various
individual Catholic pentecostal communities.?! To understand the phe-
nomenon of community networking, it is necessary to present the cur-
rent landscape of Catholic pentecostal reality by highlighting specific
examples of existing communities.

2.1 CHARIS

Inthe early stages of the CCR, the International Communications Office
was established to support the growth and coordination of the move-
ment. Over time, this office evolved into International Catholic Char-
ismatic Renewal Services (ICCRS),3? the first organization officially ap-
proved by the Holy See to coordinate the Renewal. Its most important
taskswere to foster Catholic unity and identity, and to ensure the proper
development of the movement.*® Meanwhile, in 1990, another papally
recognized network was established, i.e., the Catholic Fraternity of
Charismatic Covenant Communities and Fellowships.34 The Catholic
Fraternity emerged from the initiative of various Catholic pentecostal

30 Cf. V. Ciciliot, The Origins of the Catholic Charismatic Renewal in the United States:
The Experience at the University of Notre Dame and South Bend (Indiana), 1967-1975,
in: Transatlantic Charismatic Renewal, c.1950-2000, ed. A. Atherstone, J. Maiden,
M. P. Hutchinson, no city, p. 144.

31 Cf. M. Calisi, The Charismatic Covenant Communities. Historical Aspect (Rome,
18.05.2022), https://www.academia.edu/92486997/the_charismatic_covenant_com-
munities_historical_aspect_by_matteo_calisi?sm=b (23.05.2024).

32 See The Pontifical Council for the Laity, Decree, in: ICCRS, Then Peter stood up..., Vati-
can City 2017, pp. 179-181.

33 Cf. Pontificio Consiglio peri Laici, Associazioni Internazionali di Fedeli. Repertorio, Vat-
ican City 2004, pp. 267-168.

34 SeePontifical Council for The Laity, International Associations of the Faithful, Directory,
Vatican City 2006, p. 27.
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communities.®® By the end of its existence, the Catholic Fraternity had
united 116 member communities across 220 countries.>® A major turn-
ing point occurred in 2017 when, at the initiative of Pope Francis, both
organizations were merged into CHARIS (Catholic Charismatic Renew-
al International Service).3” CHARIS is based on three main pillars: pro-
moting baptism in the Holy Spirit, ecumenism, and serving the poor.
Additionally, it supports the development of charisms in the Church,
provides formation for leaders and clergy, organizes conferences, and
collaborates with communities worldwide. CHARIS is not a covenant
community but a service network supporting the pentecostal reality
within the Catholic Church. Its establishment represents the Holy See’s
approval of the Charismatic Renewal and acknowledgment of its role in
evangelization and building ecclesial unity.38

2.2 Magnificat Comunita

A completely different reality is Magnificat Comunita, an association ap-
proved by the Holy See in 2024..3° The community began with an experi-
ence of baptism in the Holy Spirit among several familiesin Perugia. In
1979, the newly born Magnificat Community received official approval
from the Archbishop of Perugia. The group expanded into other Italian
dioceses. Its missionary activity led to the establishment of fraternities
in Turkey, Romania, Argentina, Uganda, and Pakistan. Currently, it is
alsobeginningtotakerootin Africaand Asia. Fromasmall parish-based

35 Cf. M. Moran, The Spirituality at the Heart of the Catholic Charismatic Renewal Move-
ment, p. 289.

36 Catholic Fraternity Of Charismatic Covenant Communities And Fellowships, https://
www.academia.edu/73685614/catholic_fraternity_of charismatic_covenant_com-
munities_and_fellowships_catholic_charismatic_renewal?source=swp_share
(12.07.2024).

37 Cf.Francis, Adparticipes Occursus Internationalis Moderatorum Servitii Internationalis
Renovationis Charismaticae Catholicae, “Acta Apostolicae Sedis” 7 (2019), pp.1075-1078.

38 Cf.Francis, Adparticipes Occursusprovectia Catholic Charismatic Renewal Internation-
al Service, “Acta Apostolicae Sedis” 12 (2023), pp. 1370-1372.

39 See Dicastery for the Laity, Family and Life, Approvazione degli Statuti della Comunita
Magnificat, Rome, 19.01.2024, https://www.laityfamilylife.va/content/dam/laity-
familylife/Documenti/Prefetto/Doc%20Pref%20ITA/Comunit%C3%A0%20Magnifi-
cat%20-%2019.01.2024.pdf (Dec 09, 2024).
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community, the initiative has grown into an international network
with Papal recognition.

2.3 Obra de Maria

The community Eis Ai Tua Mae—Obra de Maria was founded in 1990
by Gilberto Gomes Barbosa, who was the last president of the Catholic
Fraternity. It combines pentecostal and Marian spirituality. Obra de
Maria is active in 62 countries, including Brazil, Portugal, Italy, Isra-
el, and many countries in Africa and Latin America, engaging in both
evangelistic and social missions.*® The community includes more than
5,100 missionaries, and its headquarters is located in Sao Lourenco da
Mata (Brazil). In 2025, Obra de Maria celebrated its 35" anniversary at
the Arena Pernambuco stadium in Recife, with the participation of 110
bishops and 2 cardinals. It is important to note that Obra de Maria is
not a papally-recognized association. It has an approved statute by the
diocesan bishop asaprivate association of the faithful. When operating
in other parts ofthe world, the community seeks approval from thelocal
bishop, an example being the decree from the bishop of the Diocese of
Leiria-Fatima in Portugal, issued in 2015.4

2.4 Disciples of the Lord Jesus Christa Franciscan
Charismatic Religious Community — DLJC

In 1972, a small group of young women gathered around Mother John
Marie Stewart to begin its formation as a religious community.*? All of
these women were involved in the CCR and shared a common vision of
the Church entering into a “New Pentecost”, fulfilling the wisdom and
guidance of the Second Vatican Council. In1979, the community became

40 Cf.C. A CavalcantiA.C. Moura, A Comunidade catélica Obra De Maria: Formas De Socia-
bilidade, Estilo De Vida E Catolicismo contempordneo, “Revista Encontros Teolégicos” 33
(2018) No. 1, pp. 97, 99.

41 See Decreto de Reconhecimento e Erecio Candnica da Comunidade Obra de Maria—Eis Al
Tua Mde! (05.11.2015 Leiria), https://www.leiria-fatima.pt/comunidade-obra-de-ma-
ria-eis-ai-tua-mae/ (Oct 19, 2024).

42 Cf.J.M. Stewart, Laying the Foundation. A history of the Disciples of the Lord Jesus Christ,
TX (USA) 2005, pp. 1-9.
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apublicassociation of the faithful, andin1991itbecame areligiousinsti-
tuteadopting the Franciscan Rule. Today, DLJC has 40 sisters who serve
throughorganizing evangelization retreats, faith renewal seminars, in-
tercessory prayer, and spiritual discernment. Each sister vows chastity,
obedience, and poverty. DLJC community housesarelocated in the USA,
and since 2024, they have also established mission housesin Mexico and
Poland. This is an example of a traditional religious community of sis-
ters—a conventional religious order living out pentecostal spirituality.

2.5 European Network of Communities — ENC

ENC (European Network of Communities) was founded in 1996 and is
a network of sovereign Catholic pentecostal communities from across
Europe, including some with an ecumenical character. Each community
within the network remains autonomous and self-governing. The com-
munities belonging to ENC are often referred to as “third way commu-
nities”4® meaning they are neither parishes nor churchesin the classical
sense of congregations, but something in between. ENC brings together
over 3,000 members from across Europe, creating a synergy that no sin-
gle community could achieve on its own. It provides a space for sharing
information, organizing joint meetings, and initiating collaborative ef-
forts. ENCincludescommunities from both Westernand Eastern Europe.
The network is a grassroots initiative and currently functions as a civil
association under national law. However, it only includes communities
that have been approved by their respective bishops. A similar network
to ENC is the North American Network of Charismatic Covenant Com-
munities (NAN). Leaders of various US communities formerly affiliated
with the Catholic Fraternity sought to continue their fellowship after
the fraternity ceased its operations. They also aimed to incorporate
an ecumenical dimension into their association, focusing specifically
on North America. This network operates in a very similar way to ENC
and shares similar goals. Currently, nine major communities belong to
this young network. Both NAN and ENC are in contact with CHARIS.
Interestingly, ENC and NAN are also connected with the International

43 SeeJ.Fichtenbauers, Principles of Leadership in Communities of the Third Way, YouTube
17.05.2022, (1m 36s), https://www.youtube.com/watch?v=wWrné6qga6J-s (19.10.2024).
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Partnership of Ecumenical Charismatic Communities (IPECC).** ENC,
as a community network, is connected with the IPECC network, which
essentially functions as a network of networks. This affiliation high-
lights the complex and multi-layered nature of the movement.

2.6 Hallelu Jah Community

The Hallelu Jah Community from Wroctaw (Poland) is a Catholic private
association of the faithful that was founded in 1983 asa parish group. Its
activities quickly expanded beyond the parish, leading to formal reg-
istration and dynamic growth.*®> Hallelu Jah now has three branches
located in Warsaw, Stronie Slaskie, and Wroctaw-Zlotniki. The pillars
of the community are the Eucharist, Worship, Evangelisation, and Ec-
umenism. Since 2022, the community has been a member of the ENC
network; previously, it was affiliated with the Catholic Fraternity. In
addition to charismatic ministry and organizing prayer meetings, Hal-
lelu Jah isalso a formation community. Children and young people are
prepared for the sacraments within the community. Members also meet
weekly to celebrate the Sunday Mass together. Hallelu Jah consists of
adults, young people, children, married couples and families.* The
Hallelu Jah association is a flagship example of a “third way communi-
ty”. It is a Catholic private association of the Archdiocese of Wroctaw,
although its activity extends beyond the diocese.

2.7 Alleluia Community, Georgia

The Alleluia Community is an ecumenical Christian community found-
ed in 1970, based in Augusta, GA, USA.%7 Its mission is to support one

44 See P. Poppleton, The Formation of the IPECC, in: New Wine and New Wineskins, 11 (2023)
fall, pp. 4-5.

45 Cf.J.Borowska, Katolicka Wspdlnota Hallelu Jah. O jej poczgtkachi zyciu wspdélnotowym
oczyma $wiadkow historiiisprzymierzonych [Hallelu Jah Catholic Community. About its
origins and the life of the community through the eyes of witnesses of history and those
who are in the covenant], Wroctaw 2013, pp. 103-104.

46 Cf. W. Wotyniec, Podrecznik formacyjny. I rok formacji grup matzenstwirodzin [Forma-
tion Manual. First year formation of marriage and family groups], Wroctaw 2013, pp. 9-10.

47 Cf. D. Swenson, Alleluia!: The Return of the Prototype, Wroctaw 2018, p. 9.
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another in living for the glory of God, guided by the Holy Spirit. The
community is built on three core values: Christianity, Ecumenism,
and Covenant. It operates, in a sense, with “two lungs” —Catholic and
non-Catholic—allowing it to build bridges and facilitate the exchange
of giftsbetween different Christian traditions, fostering mutual growth
in faith. In addition to prayer and communal life, and charismatic min-
istry, thereisalso space for forming ecclesial identity according to each
member’s affiliation. For example, Catholics attend Sunday Mass while
non-Catholics participate in their own Sunday services. Community
memberslive in Faith Village, a neighbourhood in South Augusta, form-
ing a kind of a residential area, which enables them daily life-sharing
and mutual assistance. They also run an ecumenical school where chil-
dren can learn in a Christian environment. Among the graduates are
today’s priests and religious sisters. The community cooperates with
local bishops and clergy, and its activity remains in line with Catholic
Church teaching.*® The Alleluia Community is part of the NAN network.

3. The phenomenon of networking

It is not possible to include a complete description and history of all
communities in this article. The examples presented illustrate “the phe-
nomenon of networking” among Catholic pentecostal communities. The
concept of “networking” isused herein a spiritual and pastoral sense. It
refers to the diversity, as well as the relational and often interconnect-
ed nature of contemporary Catholic communities and groups rooted in
pentecostal spirituality, which tend to function in network-like struc-
tures, taking the form of umbrella bodies. What may initially appear to
an uninformed observer as merely an ecclesial movement of the CCR is
in factincredibly diverse. Within Catholic Pentecostalism, there are en-
titieswith varying statuses: papal associations, international, national,
diocesan, parish-based, religious, ecumenical communities, networks
of communities, and even a network of networks of communities. There
are also communities that draw from pentecostal spirituality, even
though it is not their central focus, for example, the Nuovi Orizzonti

48 Cf. A. Calisi, La comunita di Gestt e 'ecumenismo, “Paralleus” 8 (2017) No. 17, p. 23.
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community.*® With Catholic Pentecostalism in mind, the concept of
a “network” can be understood in two ways. In a narrower sense, it
refers to organizations that bring together communities, such as ENC
or NAN. In a broader sense, it refers to autonomous communities that
themselves function as a network, operating at the diocesan, national,
or international level. In international literature, the term umbrella
body is also used.5° From this perspective, CHARIS is an example of an
umbrella that encompasses the entire reality of Catholic Pentecostalism.
ENC fosters relationships among autonomous communities, acting as
an umbrella for them. Meanwhile, a community such as Obra de Ma-
ria is a network, i.e., another form of umbrella. When we speak of the
phenomenon of networking communities, we refer to the entire “gal-
axy” of such communities and umbrella bodies, i.e., a wide panorama
of Catholic Pentecostalism. A particularly noteworthy phenomenon is
the networking of communities in the narrower sense—independent
entities like ENC or NAN. Through the act of forming networks, these
autonomous communities, many of which are themselves umbrella bod-
ies, seek unity in this “networking”, which offers them support, shared
ministry, safety, and opens new horizons and opportunities for service.
The pursuit of unity in terms of communion and doctrine makes the
communities gathered in these networks more ecclesial. The criterion
of unity is one of the most important aspects of networking because it
practically fulfils the message from 1 Corinthians 12:12-13.

The basic model of Catholic pastoral ministry is built on the parish
structure, while within Catholic Pentecostalism, two main organi-
zational models can be identified: prayer groups and communities.>?
A prayer group usually operates within a parish, though it often brings
together individuals from other parishes as well, therefore its influ-
ence goes beyond territorial boundaries. Its main form of activity con-
sists of weekly prayer meetings, supplemented by occasional pastoral

49 Cf. C. Amirante, Solo 'amore resta. Nuovi Orizzonti nell’'inferno della strada, Milano
2018, pp. 132-132.

50 See Umeh, Pentecostalism and mission, A missiological Study of Nigerian Pentecostalism,
Rome 2008, p. 214.

s1 Cf. T.J. Csordas, A global geography of the spirit: the case of Catholic Charismatic com-
munities, p. 132.
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initiatives. The community has a more developed structure, deeper
member involvement, and shared spaces for life and communal prayer.
In this context, the concept of “Third Way Community” is also particu-
larly interesting.>? These communities are the fruit of an internal mat-
uration that did not begin with institutional directives, but with the
decisions of individuals who recognized a spiritual need and initiated
new movements.>®* A “Third Way Community” is one whose members
are significantly more involved in its life than in the life of the parish in
which they live. They often actively participate in the evangelizing ef-
fortsofthe diocese. It happens that they live out their sacramental lives
within the community—from the baptism of their children to the sacra-
ment of marriage. Itisimportant to note that such communities already
began to emerge in the early 1980s and received the approval of local
bishops. It is true that there is a certain tension between the tradition-
al parish-based pastoral model as the first community and the model
represented by “Third Way Communities”. While in the past there were
questions about their proper place in the Church, today their value and
the new dynamism they bring to Church life are increasingly being rec-
ognized.>® The existence of movements that transcend parish structures
isnotaviolation of the Church’s fundamental and typical pastoral mod-
el.%5 On the contrary—it enriches and complements it.5®

The rise of networks like ENC, NAN, or Third Way Communities may
pose some challenges in terms of possible bases in the canonical law
or ecclesiastical documents. In practice, however, this can be seen as
a sign of the times. Various student ministries create a similar climate.
Students also form communities that often weaken their connection to
their residential parishes. Today, every parish community is called to

52 SeeJ.Fichtenbauers, Principles of Leadership in Communities of the Third Way, YouTube
17.05.2022, (1m 36s), https://www.youtube.com/watch?v=wWrn6ga6J-s (19.10.2024).

53 Cf. Bogiswiat. Z kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Peter Seewald [God and
the world. Cardinal Joseph Ratzinger is interviewed by Peter Seewald], Krakéw 2001,
DPD. 419-420.

54 Cf. John Poul II, Novo millennio ineunte, Vatican City 2001, 46.

55 Cf. A. Siemieniewski, Pluralizm wspélnot w parafii—postulaty irealia, ,Wroctawski
Przeglad Teologiczny Wroctaw Theological Review” 11 (2003) No. 1, p. 146.

56 Cf. Congregation for the Doctrine of the Faith, Iuvenescit Ecclesia, Rome 2016, 2.
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enter a “new phase of evangelisation”,*” stepping beyond its territorial
structures.>® Third Way Communities are, in a sense, a clear confirma-
tion of this idea. Benedict XVI, while still Prefect of the Congregation
for the Doctrine of the Faith and with a deep understanding of the na-
ture of Catholicism, emphasised that the Church must remain a living
spiritual organism, open to diverse forms ofliving the faith. New forms,
even if they do not initially fit into theoretical frameworks or lack spe-
cific norms,® should be ordered and welcomed as a gift. A key aspect of
his statement is also the call for “a great deal of internal ecclesial tol-
erance”,’% which allows this diversity to be seen as a natural element
of the Church rather than a threat to its unity. This very idea supports
the thesis that Third Way Communities and networks of communities
have their place in the Church and should not be marginalized. There
is a need for ecclesiological reflection on such communities in order to
avoid excessive privatization of the faith on the one hand, and to em-
brace the gift and strengthen their ecclesiality, on the other.

Conclusions

When looking at the whole spectrum of Catholic Pentecostalism, one
might tend to put everything in one category, i.e., label every group as
the CCR. However, such thinking narrows the reflection on today’s real-
ity of the Church. The choice of the term “Catholic pentecostal communi-
ties” arises from the need to more accurately express both the spiritual-
ity and the lived reality of these groups. In this context, terminological
precision carries not only academic significance but also pastoral value,
helping to avoid misunderstandings. The varying levels of formalisa-
tion within theserealities highlight the power of the pentecostalization
process. Diversity in unity is perhaps the best way to describe the phe-
nomenon of networking among communities, aswell as the existence of

57 Congregation for the Clergy, Instruction. The pastoral conversion of the Parish commu-
nity in the service of the evangelising mission of the Church, Rome 2020, 3.

58 Cf. Congregation for the Clergy, Instruction. The pastoral conversion of the Parish com-
munity in the service of the evangelising mission of the Church, 123.

59 Cf. Bogiswiat. Zkardynatem Josephem Peter Seewald, pp. 419-4.20.

60 Cf. Bégiswiat. Z kardynatem Josephem Peter Seewald, pp. 419-4.20.
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networks such as ENC or NAN. Naturally, questions arise about wheth-
er such umbrella bodies are replacing traditional parish pastoral units.
It is also important to reflect on the phenomenon of “Third Way Com-
munities”. At the same time, one should recognize a certain grassroots
phenomenon that hasemerged as an initiative ofindividuals connected
to pentecostal spirituality—people who sought mechanisms of support
and unity, while also fulfilling fundamental ecclesial criteria, resulting
in the creation of networks such as NAN or ENC. The existence of such
arealityisafact, not a theory that may happen.
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Abstract
The Holy Spirit as the gift in the ‘Hour of Jesus’

According to Luke, the ascending Jesusinstructs hisdisciplestoremainin Jerusalem
until they are ‘clothed with power from on high’ (Luke 24:49). In the account of the
Acts of the Apostles, the Master’s promise is fulfilled on the day of Pentecost (Acts
2:1-4). John, however, presents the gift of the Holy Spirit differently. In the Fourth
Gospel, the Church receives the gift of the Spirit in the ‘hour of Jesus.” John empha-
sizesthat Jesus, ‘bowed hishead and gave up his spirit’ (John19:30), marking theinau-
guration of the outpouring of the Holy Spirit. This giftisalso symbolized by the water
that flowed from Jesus’ side (John 19:34). The Risen Christ imparted this Spirit to his
disciples when he appeared to them and “breathed on them” (John 20:22). This paper
explores the theological intent of John, who shapes the Passion narrative and the ac-
count of the Resurrection to demonstrate that the gift of the Spirit is continuously
bestowed by Jesus upon the Church community. The study seeks to answer whether
John’s account presents a different perspective on the ‘gift of the Spirit’ compared to
Luke’s or whether it serves to complement it.

Keywords: Hour of Jesus, Holy Spirit, Passion of Jesus, gift, Gospel of John

Abstrakt

Dar Ducha Swietego w ,godzinie Jezusa”

Wedlug $w. Lukasza wstepujacy do nieba Jezus, nakazuje uczniom, by ci pozostali
w Jerozolimie, az zostang ,przyobleczeni w moc z wysoka” (Ek 24, 29). W przeka-
zie Dziejow Apostolskich obietnica Mistrza speinia sie¢ w dzien Pieédziesigtnicy
(Dz 2, 1-4). Inaczej dar Ducha Swietego ujmuje §w. Jan. W Czwartej Ewangelii bo-
wiem Ko$ciét otrzymuje dar Ducha Swietego w ,godzinie Jezusa”. Sw. Jan podkre§li,
iz Jezus ,sktoniwszy gtowe, oddat ducha” (J 19, 30). Byta to inauguracja czasu wylania
Ducha Swietego. Ten dar symbolizuje réwniez woda, ktéra wyptyneta z boku Jezusa
(J 19, 34). Tego Ducha przekazuje uczniom Zmartwychwstaty, ktory przyszediszy do
nich ,tchngt na nich” (J 20, 22). Opracowanie pokazuje teologiczny zamyst §w. Jana,
ktory tak kresli wydarzenia pasyjne oraz przekaz o zmartwychwstaniu aby pokazacé,
iz dar Ducha jest nieustannie przekazywany przez Jezusa wspoélnocie KoSciota. Stu-
dium stara sie odpowiedzieé¢ na pytanie, czy przekaz §w. Jana jest rézny czy uzupet-
niajacy sie z dzietem §w. Lukasza ujeciem ,,daru Ducha”.

Stowa kluczowe: Godzina Jezusa, Duch Swiety, Meka Jezusa, dar, Ewangelia §éw. Jana
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The Holy Spirit as the gift in the ‘Hour of Jesus’

In Johannine theology, the motif of the hour of Jesus—His passion, death,
and glorification—is of central significance.! These events represent the
climax of John’s Christology.2 In keeping with the apocalyptic tradition,
this is an eschatological hour, which the evangelist closely associates
with the outpouring of the Holy Spirit. John underscores that the Spirit
actualizes the event of Jesus in history and that Christ bestows the Spirit
upon His disciples to empower them for their apostolic mission.? Unlike
the Gospel of Luke, John shows that this bestowal takes place not on the
day of Pentecost but in the ‘hour of Jesus™.

This article comprises four sections:

1. “Jesus desires that all be ‘finished’” (John 19:28);

2. “He gave up his spirit” (John 19:30);

3. “Blood and water came out” (John 19:34);

4. “Receive the Holy Spirit” (John 20:22).

The aim of this study is to examine the interrelation between the hour
of Jesus and the mystery of the gift of the Holy Spirit—an examination
of when and how, according to John’s intent, the imparting of the Spir-
it took place. The Fourth Gospel, unlike Luke, indicates that the Holy
Spirit was given to the community of believers not only on the day of
Pentecost but also in the ‘hour of Jesus.’ It is therefore appropriate to

1 Seel.de LaPotterie, Meka Panska wedtug swietego Jana (] 18, 1-19, 42), in Meka wedtug
czterech Ewangelii, ed. A. Vanhoye, Ch. Duquoc, I. de La Potterie, and E. Charpenti-
er (Krakow: Kairos, 2002), 71; H. Witczyk, ,Godzina Jezusa” —ofiara zbawczej meki,
$mierciizmartwychwstania’, Verbum Vitae 8 (2003): 117.

2 F. Porsch, Johannes-Evangelium (Stuttgarter Kleiner Kommentar, NT, Bd. 4) (Stutt-
gart: Verlag Katholisches Bibelwerk, 1988), 205; A. Marchadour, L’Evangile de Jean.
Commentaire pastoral (Commentaires) (Paris: Centurion-Outremont, Novalis, 1992),
236-237; K. Wengst, Das Johannesevangelium. 2. Teilband: Kapitel 11-21 (Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament, 4.2) (Stuttgart 2001), 260.

3 See L.F. Ladaria, Cristologia del Logos y cristologia del Espiritu, Gregorianum 61 (1980),
no. 2: 353-360; 1. de la Potterie, Cristologia e pneumatologia in San Giovanni, in Bibbia
e cristologia. Pontificia Commissione Biblica (Parola di Dio 5) (Cinisello Balsamo (Mi-
lano): Edizioni Paoline, 1987), 275.

4 For discussions on the Holy Spirit in the work of Luke, see R. Gtuchowski, “‘Gdy
nadszedt w koncu dzien Pie¢dziesiatnicy...” (Dz 2, 1), ’ in Duch Swiety, ed. P. £abuda,
(Zrédto Wody Zywej 4) (Tarnéw: Biblos, 2017), 291-300; M. Bednarz, “The Holy Spiritin
the Gospel of St. Luke, ” in Duch Swiety, ed. P. Labuda, (Zrédto Wody Zywej 4) (Tarnéw:
Biblos, 2017), 229-236.
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reflect on whether these are two distinct perspectives on the ‘gift of the
Spirit’ or complementary ones.

1. Jesus desires that all now be “finished’ (John 19:28)

John’saccount of Jesus’ death (John 19:28-30) is framed by the verb teA¢
w —‘It is finished’ (John 19:28, 30). The phrase teté Aeotal, (va teAelwdy
N ypadn signifies the completion of Jesus’ mission and the fulfilment
of God’s plan.® Jesus accomplishes everything foretold in Scripture and
desires to complete the work entrusted to Him by the Father (John 17:4).
While dying, Jesus is not alone (John 8:29), as His death marks His re-
turn to the Father. This is emphasised by His final words, ‘It is finished’
(tetéAeotal), which simultaneously constitute an act of salvation for hu-
manity. The words teté Aeotatand teAelw0{) (John 19:28, 30) are closely
linked to the blood flowing from Christ’s pierced side (John 19:34), which
in the Bible symbolises life (cf. Lev. 17:11, 14; Deut. 12:23).

The term ‘all’ (md vta; John 19:28) refers to the entirety of Jesus’ Pas-
sion (cf. John 18:4). John emphasises that Jesus fully completes the work
He undertook. In John 13:1, what Jesus knows pertains to the hour that
has already arrived. Thus, the phrase ‘in order to fulfil the Scripture’
(John 19:28) refers not only to what preceded it but also to everything
that follows.® This is the only instance in which the evangelist employs
theterm teleio, w(‘to fulfil’) in reference to Scripture. Elsewhere, he uses
the verb mAnpd w (‘to complete’).” The verb teAeld w appears to originate
from an earlier tradition.® John employs this term with full awareness,
as demonstrated by several factors. Firstly, teAeld w shares the same

5 See H. van den Bussche, Jean. Commentaire de 'Evangile spirituel (Bruges: Desclée
de Brouwer, 1967), 516; S. Medala, Ewangelia wedtug $wietego Jana, rozdziaty 13-21.
Wstep—przektad z oryginatu—komentarz, Czestochowa 2010, 246-247 (Nowy Komen-
tarz Biblijny, vol. IV/2).

6 See X. Léon-Dufour, Lecture de 'Evangile selon Jean, vol. 4: L'heure de la glorification
(chapitres 18-21) (Parole de Dieu) (Paris 1996), 151; R. E. Brown, La mort du Messie. Ency-
clopédie de la Passion du Christ, de Gethsémani au tombeau. Un commentaire de récits de
la Passion dans les quatre évangiles, Paris 2005, 1178.

7 SeeJohn12:38;13:18;15:25; 17:12; 19:24..

8 See M.-E. Boismard, A. Lamouille, L'Evangile de Jean (Synopse des quatre Evangiles,
vol. 3) (Paris 1977), 44.0; R.E. Brown, Lamort du Messie (Paris 2005), 1179.
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rootastele, w,indicating that the fulfilment of Scripture constitutes the
complete realisation of Jesus’ mission. Moreover, the evangelist has al-
ready used the verb teAeld w in relation to the work entrusted to Jesus by
the Father.® Finally, the meaning of teté Aeotal confirms this interpre-
tation: the term signifies the culmination of the Son’s journey, in which
He consistently carries out the Father’s will. The phrase ‘he bowed his
head and gave up his spirit’ (John 19:30) indicates that Jesus accepted
death of His own volition. The act of bowing His head symbolises His
entrustment to the Father.1°

The verb teté Aeotal serves as a literary bracket, both opening and

closing the account of Jesus’ dying. This structure is formed by John
19:28 and John 19:30, which parallel each other. In both passages, Jesus
Himselfis the agent of the actions described:

a) Jesus knew that all was now finished (teté Aeotat)—John 19:28
b) He said, ‘Tam thirsty.’—John 19:28

a’) He said, ‘Itis finished.” (teté Aeotat)—John 19:30

b’) Then he bowed his head and gave up his spirit.—John 19:30.

At the centre of this account is Christ’s cry, Sup® (‘I thirst’), a natural

plea from a dying man experiencing intense thirst. This also serves as
evidence that Jesus truly had a human body.!* However, because this
occursin the context of Scripture being fulfilled, we can discern a deep-
er meaning in His words, ‘I thirst.” John emphasises that Jesusisaware
that thisis how ‘the Scriptureis fulfilled’ and that He longs to be united
with the Father. Christ identifies with the persecuted psalmist, 12 even
though the evangelist does not quote the psalm, asits author appears to
reproach God for his fate.

See John 4:34; 5:36;17:4.

Itisalsoworth noting that the verb tetélestai corresponds to the conclusion of the cre-
ation account: ‘God finished his work on the sixth day’ (Gen. 2:2). See X. Léon-Dufour,
Lecture de I’Evangile selon Jean, vol. IV (Paris: Seuil, 1996), 156.

See H. Langkammer, Passio Domini NostriJesu Christi. Nowy Testament o mecei $mierci
Jezusa, Wroctaw 1994, 112. Some exegetes indicate that this cry primarily expresses
athirst for love: ‘He gave everything and received nothing in return—neither under-
standing noraresponse, except from that small group of faithful ones. Therefore, His
thirstisintense.” R. Laurentin, Prawdziwe zycie Jezusa Chrystusa, Krakéw 1999, 397.
SeePs. 63:2;69:22; 22:15. Zob. R. E. Brown, Lamort du Messie, 1181; S. Medala, Ewangelia
wedtug $wietego Jana, rozdziaty 13-21, 247.
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Jesus Himself directs His own path (cf. John 10:17-18).12 Undoubtedly,
the verb ‘I thirst’ means His determination to ‘drink the cup’ given to
Him by the Father (John 18:11) in a spirit of obedience (John 13:1). How-
ever, the words ‘I thirst’ may also be analyzed on a symbolic and salvific
level. One may discern here a reference to the Passover lamb—Jesus as
the ‘Lamb of God who takes away the sin of the world’ (John 1:29). His
role parallels that of the Passover lamb in the theology of the chosen
people. Thus, Jesus thirsts for our salvation. In the Gospel of John, the
phrase ‘I thirst’ servesasa summary: He has completed the work of rev-
elation and redemption (‘It is finished’).

The words ‘I thirst’ may also recall the Samaritan woman’s request:
‘Sir, give me this water, so that I may never be thirsty or have to keep
coming here to draw water’, as well as Jesus’ assurance that He will
give her ‘living water’, after which she will never thirst again (see John
4:7-15).14 This passage clearly illustrates the twofold meaning of ‘I thirst’.
The first pertainsto the physical need of a thirsty man. The second refers
to the spiritual realm—it is the Holy Spirit who will satisfy the spiritual
thirst of a believer. The spiritual dimension of thirst is explicitly ex-
pressed in John 7:37-38, which speaks about the last day of the Feast of
Tabernacles. Thisidea is further developed in the following verse about
‘living water’: ‘Now he said this about the Spirit, which believersin him
were to receive; for as yet there was no Spirit, because Jesus was not yet
glorified’ (John 7:39).1°

Jesus’ words to the Samaritan woman, as well as His proclamation in
the Temple during the Feast of Tabernacles, were fulfilled on the cross.
The dying Jesus longed for the Holy Spirit to descend upon believers.!6
Therefore, in John 19:30, the evangelist notes that Jesus mapé Swkev to
nvebpa (‘gave up, ’ or perhaps more precisely, ‘handed over’ the Spirit).
Thus, the event of Jesus reached its completion: ‘Itis finished’ (John19:28),

13 See R.E. Brown, La mort du Messie, 1181; S. Medala, Ewangelia wedtug $wietego Jana,
rozdziaty 13-21, 247.

14 See B. Maggioni, Ewangeliczne opowiesci o Mece Panskiej, Krakéw 2002, 326.

15 Some manuscripts add ‘Holy’ in John 7:39. See S. Medala, Ewangelia wedtug Swiete-
go Jana, rozdziaty 1—12. Wstep—przektad z oryginatu—komentarz (Czestochowa 2010),
652-653 (Nowy Komentarz Biblijny, IV/1).

16 SeeR.E.Brown, La Passionenei Vangeli (Brescia 1988),105; S. Witkowski, Meka Panska
wedtug Ewangelii $w. Jana (Krakéw: Wydawnictwo ,La Salette”, 2001), 82.
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though the history of salvation continues until the end of time. It is on
the cross that the era of the Holy Spirit begins as the continuation of
Christ’s work.

2. He ‘gave up his spirit’ (John 19:30)

The author of the Fourth Gospel emphasizes that, having said, ‘It is fin-
ished’ (tete, lestai), Jesus ‘bowed his head and gave up his spirit’ (kA{ vag
Vv kebaAhv mapé Swkev to mvedpa) (John 19:30). While Mark (Mark
15:37) and Luke (Luke 23:46) use the term €&¢nvevoev (‘breathed hislast’),
John employs a completely different expression: map€8wkev to mvedpa.
Consciously and purposefully, he speaks about Jesus’s death with en-
tirely new words.

The expression mapédwkev TO Mvedud carries a threefold meaning.
Firstly, it signifies that Jesus died. The active voice of the verb suggests
that Hisdeath wasaconsciousact: untilthe very end, Jesusremained in
control of His fate. However, a deeper interpretation points to the com-
pletion of His earthly mission. The phrase ‘gave up his spirit’ reflects the
defining characteristic of His entire work: Jesus’ disposition of self-giv-
ing. Thirdly, John had already suggested a connection between Christ’s
departure—His glorification—and the gift of the Holy Spirit (John 7:39;
16:7). John’s account of Christ’s death reveals the fulfillment of this pre-
diction: as Jesusleft the world, Heimparted to His disciples the Spirit He
had promised them as the fruit of His return to the Father.!”

The phrase ‘he bowed his head’ (John 19:30) may be understood asa de-
piction of Jesus’ complete exhaustion. However, John uses these words
to emphasize that Jesus retains control over His fate. As He journeys to
Golgothaand diesupon the cross, Heistruly Lord and King. He needs no
assistance—He carries His cross Himself (John 19:17).

Bearing thisin mind, we can seein this moment more than merely the
gesture of a dying man.!® Christ ‘bowed his head’ toward two persons:

17 See S. Medala, Ewangelia wedtug $wietego Jana, rozdziaty 13-21 (Czestochowa: Edycja
Swietego Pawta, 2010), 2438.

18 SeeR.E.Brown, Lamort du Messie, 1188. John does not emphasize the tragic and pain-
ful dimension of the Passion events but rather the kingship of the Master. See P. Labu-
da, ‘Jezus jako krol w czwartej Ewangelii. “To Ty powiedziate$, Ze jestem krélem”
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His Mother and the beloved disciple.!® He inclined toward those who
represented the nascent Church and entrusted them with the inher-
itance of the Holy Spirit. This event inaugurates the outpouring of the
Holy Spirit.2°

Such an interpretation aligns with the dual or even triple-layered
meaning that is characteristic of John’s Gospel.?!

While the Synoptic Gospels describe the dying Jesus as surrendering
His spirit to the Father, St. John identifies this spirit with the Holy Spirit,
who was in Christ and acted through Him. From this moment on, the
Holy Spirit will be present and will act in believers. In His death, Christ
opened the way for the Holy Spirit, whom those standing at the foot of
the cross receive on behalf of the Church.??

3. ‘Blood and water came out.” (John 19:34)

The final scene depicting Jesus’ crucifixion provides a spiritual and the-
ological explanation of His death. This is emphasized by its three-part
structure:
Introduction (John 19:31-32)
A. The Events (John 19:33-34)

- Negative rendering: ‘They did not break hislegs’ (John 19:33)

(J 18, 37), “Seminare” 24 (2007), pp. 83-94, https://doi.org/10.21852/sem.2007.24.09;
J. Kroélikowski, Krélewsko$é Jezusa Chrystusaw opisie mekiw Ewangelii $w. Jana, “Sem-
inare” 25 (2021), no. 2, 12-146.

19 See X. Léon-Dufour, Lecture de 'Evangile selon Jean, vol. 4, 159; A. Marchadour, L'évan-
gile de Jean, 237; S. Witkowski, Meka Panska wedtug Ewangelii $w. Jana, 89.

20 Seel. dela Potterie, Meka Panska wedtug $w. Jana, 86.

21 See C.M. Martini, Meka Jezusa Chrystusa wedtug czterech Ewangelii (Krakow: WAM,
1999),137; E. Charpentier, ‘Pomoc w uroczystej lekturze opiséw Meki’, in: Meka wedtug
czterech Ewangelii, 127.

22 Accordingto Saint John, Jesusisexalted already on the cross, passing from this world
to the Father (see John 13:1;17:11), and rejoices in what, according to the other evange-
lists, He obtained only after the Resurrection. In the Fourth Gospel, the cross is the
source of the gift oflife—the Holy Spirit. Itsbestowal occursin various circumstances.
Thus, Saint John presents his own concept of Pentecost, distinct from Luke’s version
(see Acts 2:1-42). Cf. I. de la Potterie, ‘La Passione secondo Giovanni (18,1—19, 42)’, in:
La Passione secondo i quattro Vangeli, ed. A. Vanhoye, I. de la Potterie, and Ch. Duquoc,
Brescia 1983, 70 (UT 5); F. Porsch, Johannes-Evangelium, Stuttgart 1988, 206; A. Pa-
ciorek, Ewangelia wedtug $w. Jana, Biblia Lubelska (Lublin 2000), 207.
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- Positiverendering: ‘One of the soldiers pierced his side with a spear,
and at once blood and water came out’ (John 19:34)
B. The Triple Testimony (John 19:35)
- ‘Hewho saw this has testified’
- ‘Histestimonyistrue’
‘He knows that he tells the truth’
A’. The Significance of the Events (John 19:36-37)
- Negativerendering: ‘None of hisbones shall be broken’ (John 19:36)
- Positive rendering: ‘“They will look on the one whom they have
pierced’ (John 19:37).
The evangelist presents circumstances essential for understanding
the event that particularly interests him (John 19:31-32), situating it
within the Paschal context. Heisthe only one to mention that ‘it wasthe
day of Preparation’ (John 19:31) and that Jesus was sentenced to death
‘about noon’ (John 19:14), the time when priests were offering lambs in
the Temple in preparation for the feast. Only John describes what hap-
pened immediately after Jesus’ death: the Jews asked Pilate to have the
legs of the crucified men broken to hasten their death before the Passo-
ver feast so that they could be taken down from their crosses (see Deuter-
onomy 21:22-23). Pilate agreed, even though Roman law stipulated that
the bodies were to remain on the crosses. Through this presentation of
events, John reveals a deeper significance of the events.23
According to John, Jesus’ death is not a defeat but leads to life. In-
stead of breaking His legs, one of the soldiers pierced His side with
a spear, from which blood and water came out. The piercing (or open-
ing) of Christ’s side may have two meanings. Firstly, it was intended to
hasten His death. The spear pierced His heart, causing His death, and
from His heart flowed blood and water. In this way, the evangelist em-
phasizes both Jesus’ death and His humanity. However, John’sintent is
more profound: he draws theological conclusions from this event.2* This

23 See H. van den Bussche, Jean. Commentaire de I'Evangile spirituel, 531.

24 Theeventthatoccurred cannot be easily explained medically (see C. M. Martini, Meka
Jezusa Chrystusa wedtug czterech Ewangelii, p. 147). However, itis possible thatina cru-
cified person, a certain amount of blood remains in the heart, and a serous fluid ac-
cumulates around it (see P. Benoit, Passion et Résurrection du Seigneur, (Lire la Bible 6),
Paris: CERF, 1969, 250).
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is evident in the way he underscores his testimony (John 19:35), which

stands at the centre, thereby connecting the event itself with its inter-
pretation rooted in Scripture. The particular emphasis on testimony
suggests that John considers the recorded event to hold special signif-
icance for the life of the Church. He attributes great importance to this

scene, especially to the outpouring of blood and water.2°

The witness is the one who ‘saw.’ In the way the soldiers looked, there

was no faith (John 19:33). In the eyewitness (John 19:35), on the contrary,
there was an act of faith. He looked at a twofold event—one rendered

both negatively and positively (John 19:33-34).26 The eyewitness delved

into the significance of the event and conveyed its dual dimension: as

afact and asa symbolic reality. The verb ‘to see,” which refers to the tes-
timony, is in the perfect tense (0 ewpakwc), thus expressing an ongoing
effect. This stresses that seeing is transformed into testimony, acquir-
ing a sense of continuity and permanence. The witness recounts the

event that he understood through faith. This perspective sheds light
on his statement: ‘His testimony is true, and he knows that he tells the

truth’ (John 19:35). The terms ‘true’ and ‘the truth’ refer not only to the

event itself but also to the spiritual dimension of reality (truth). The

verb paptupéw (‘to testify’) is also in the perfect tense. The evangelist’s

statement is open to the future—from Jesus to the time of the Church,
from the eyewitness to believers of all times. The witness saw the event,
understood it, and bore testimony. We, on the other hand, believe based
on his seeing (as a historical event), his understanding (through faith),
and his testimony. The seeing of this firsthand witness would become

the way the Church, i.e. future believers, sees it (‘they will look’). Thus,
we will be able to attain salvation as disciples of Jesus, contemplating
the Crucified One with the eyes of faith. The Holy Spirit authenticates

this testimony: ‘He knows that [Jesus] tells the truth, so that you also

25 Seel. dela Potterie, Meka Panska wedtug $wietego Jana, 87.

26 Thesignificance ofthe eventsisemphasized by biblical quotations. Thefirst: ‘You shall
notbreak any of its bones’ (Ex12:46) refers to the first event (the soldiers did not break
Jesus’ legs—John 19:33); and the second: ‘When they look on the one whom they have
pierced’ (Zech 12:10) refers to the second event (the flow of blood and water—John

19:34).
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may believe, for He comes from the Father and the Son and continually
makes present the word of Jesus’ (cf. John 15:26fF; 16:14.f).27

The pericope John 19:31-37 is closely connected to the preceding one,
which recounts the death of Jesus (John 19:28-30). The verses John
19:28, 30, and 34.develop the theme of the gift of the Holy Spirit, granted
by Jesus. While dying, He thirsts for His ministry to continue through
the action of the Holy Spirit (John 19:28; cf. John 16:7), which is fulfilled
when He ‘gave up his spirit’ (John 19:30). The water that flowed from Je-
sus’ side (John 19:34) also symbolizes the outpouring of the Holy Spirit.

The priests of the Old Covenant killed the lamb in such a way that its
blood, identified with life, would flow out and not coagulate. Similar-
ly, the author of the Fourth Gospel emphasizes that from Jesus’ side ‘at
once blood and water came out’ (kait ¢£qA8gv 0BUC alpa kat H8wp, John
19:34). Immediately after His death, Jesus bestowed the gifts of blood
and water. Thus, He brought life.2®

The outpouring of water signifies the enduring gift of the Holy Spirit
from the moment Christ died.2® This fulfills what Jesus had previously
foretold: ‘Asthe Scripture has said, “Out of his heart shall flow rivers of
living water.”” (John 7:38, Revised Standard Version Catholic Edition).
It was then that He applied to Himself the prophetic words of Ezekiel (cf.
Ezek. 47:1). The verb €&¢pyopal (‘flowed out’) appears in Ezekiel’s proph-
ecy, which speaks of water issuing from below the threshold of the Tem-
ple and becoming a stream that waters the desert.

Itisin this spirit that the Book of Zechariah prophesies: ‘On that day
a fountain shall be opened for the house of David and the inhabitants of
Jerusalem, to cleanse them from sin and impurity’ (Zech. 13:1; cf. Ezek.
36:25-27). These words relate to an earlier prophecy: ‘And I will pour out
a spirit of compassion and supplication on the house of David and the
inhabitants of Jerusalem, so that, when theylook on the one whom they
have pierced, they shall mourn for him’ (Zech. 12:10). The words from

27 S. Medala, Ewangelia wedtug §wietego Jana, rozdziaty 13-21, 261.

28 The verse John 19:34 was, in some manuscripts (e.g. B, C, L), added at the end of Mat-
thew27:49. Inthe Gospel of Matthew, it expressestheideathat Jesuswas pierced with
aspear before His death.

29 See R. Laurentin, Prawdziwe zycie Jezusa Chrystusa, 397; I. de la Potterie, Cristologia
e pneumatologia in San Giovanni, 284.

59



Rev. Piotr kabuda

Zechariah refer not only to the piercing of Jesus’ side but also to the wa-
ter that flows from it.

According to John, all this was fulfilled when Jesus’ side was pierced.
He became the source of living water that symbolizes the Holy Spir-
it (cf. John 7:38-39). Lifted up on the cross, Jesus draws all people to
Himself (John 12:32), and all who believe in Him receive the Holy Spirit
(cf. John 7:39).3°

Here, water signifies the Holy Spirit and is connected with blood,
which symbolizes Christ’s sacrifice. The Holy Spirit is Jesus’ gift; He is
the source of the Spirit. The order of words plays a role here. Some man-
uscripts reverse the sequence (water and blood), no doubt due to harmo-
nization with1John 5:6. In this case, the scribes were already influenced
by Christian experience.3!

Itisout of Jesus’ death that sacramental life emerges: baptism (water)
and the Eucharist (blood). The Church was given these gifts by the Cru-
cified. The order of words—mentioning water after blood—Implies that
the Holy Spirit is the fruit of Jesus’ sacrifice.3?

4. ‘Receive the Holy Spirit’ (John 20:22)

In his account of the encounter between the Risen Christ and His dis-
ciples, John emphasizes that Jesus gives them the Holy Spirit (John
20:19-23). This pericope consists of two closely interrelated parts:
Jesus’ appearance (John 20:19-21) and the conferral of the mission

30 See. I. de la Potterie, La Passione secondo Giovanni, 70; X. Léon-Dufour, Lecture de
1"Evangile selon Jean, vol. IV, 163; A. M. Ramsey, La résurrection du Christ. Essai de the-
ologie biblique (Tournai: Casterman, 1968), 97; B. Maggioni, Ewangeliczne opowiesci
0 Mece Panskiej, 331.

31 See J. Kremer, Die Osterevangelien—Geschichten um Geschichte (Stuttgart: Verlag
Katholisches Bibelwerk, 1977) 162.186; R.E. Brown, La Passione nei Vangeli, 107;
C.M. Martini, MekaJezusa Chrystusa wedtug czterech Ewangelii, 148-149; B. Maggioni,
Ewangeliczne opowiescio Mece Panskiej, 331; R. E. Brown, Lamort du Messie, 1301.

32 See P. Benoit, Passion et Résurrection du Seigneur, 253; I. de la Potterie, Cristologia
e pneumatologia in San Giovanni, 285-286.
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(John 20:22-23).2% This takes place in the evening on the first day of the
week.34 John stresses the initiative of the risen Christ, who enables the
disciples to recognize Him and entrusts them with their mission. He
breathes on them, thus imparting the Holy Spirit and the power to for-
give sins.

While depicting the events related to the appearances of the risen
Christ, the evangelists emphasize the role of the ecclesial community,
particularly the mission of the apostles (these are the so-called mis-
sionary revelations).?® The disciples are sent forth to continue the mis-
sion of their Master, which He was given by His Father (John 17:17-19).36
While writing about the sending of the Son by the Father, John does
not use the aorist tense but the perfect tense (‘As the Father has sent
me’ —anéoTaAkév e 6 matnp, John 20:21). In this way, he underscores
the ongoing nature of the mission, which will be continued by the assem-
bly of the apostles.3” In the world, the apostles will reflect His presence
and, thereby, the presence of the Father. Jesus bestows the Holy Spirit
upon the apostles, indicating a Trinitarian truth: the entire Trinity is

33 Ontheliterary relationship between these two parts, see Ph. Seidensticker, Die Aufer-
stehung Jesu in der Botschaft der Evangelien. Ein traditionsgeschichtlicher Versuch zum
Problem der Sicherung der Osterbotschaft in der apostolischen Zeit, Stuttgart 1967, 130-
131 (Stuttgarter Bibelstudien 26).

34 Thisisnotonlychronologicalinformation butalsoliturgical. It refersto the first day of
the week, when the Eucharist was celebrated (see Acts 20:7;1Cor16:2). See X. Léon-Du-
four, Résurrection de Jésus et message pascal, (Parole de Dieu), Paris 1971, 235.

35 The missionary revelations of Jesus are referred to by others as official or apostolic
Christophanies. See M.-E. Boismard, A. Lamouille, L' Evangile de Jean, 365; J. Daniélou,
Larisurrezione (Torino: Borla Editore, 1970), 52.

36 M.-E. Boismard argues that the theme present here is that of Jesus as the new Moses,
inaccordance with Deuteronomy 18:18. Just as Moses, Jesus conveys to the people the
words He received from God (cf. John 7:16b; 8:28; 12:49-50; 14:24b). See M.-E. Bois-
mard, A. Lamouille, L’Evangile de Jean, 471.

37 See P.Benoit, Passionet Résurrection du Seigneur, 369. X. Léon-Dufourargues, however,
thatthisdoesnotrefertothe Apostlesand their successors, but toallthedisciples. See
X. Léon-Dufour, Lecture de ' Evangile selon Jean, vol. IV, 235; F. Porsch, Johannes-Evan-
gelium, 215. Prophets often appointed their successors. The one who sent a representa-
tiveauthorized him, granting him a portion of hisauthority so that he could properly
represent him. Likewise, Jesus appeared to the Apostlesand sent them into the world
(self-revelation and mission). See G. Ghiberti, I raccontipasqualidel cap. 20 di Giovanni:
confrontaticonle altre tradizionineotestamentarie, (Studi Biblici 19), (Brescia: Paideia,
1972) 101-102.
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the source of sanctification. This marks both the culmination and the
conclusion of Jesus’ mission.38

When Jesus came, He ‘showed them his hands and his side’ (John
20:20), proving that He was the same Jesus who had been crucified. He
did not show them His hands and feet but His hands and His side. Thus,
He presented Himselfasthe one who had been crucified and from whose
side blood and water had flowed (John 19:34). From Jesus’ side came
forth the Holy Spirit, who enlivens the human soul just as water gives
life to the earth.

Life, particularly life in union with Jesus, is a distinctive theme of
the Fourth Gospel.*® Through His words and deeds, Jesus revealslifein
its various meanings. Its full revelation and outpouring could not take
place before Christ’s Passion and Resurrection. Only the blood and wa-
ter that came from His side refer to the Holy Spirit, who is the life-giv-
ing power whose source is the dying Christ (John 19:34). By pointing to
His pierced side, Jesus recalled the water of life that flowed from Him,
symbolizing the Holy Spirit given to those who believe (John 19:34; cf.
John 7:39). In doing so, He signified that the promises concerning the
Paraclete were fulfilled in the hour of His glorification.*®

Jesus ‘breathed on them’ the Holy Spirit. With the power of the Spirit,
He awakened in the disciples Paschal faith and transformed them into
anew creation that could continue His salvific mission in the world (John

38 See G. Ghiberti, Iracconti pasquali del cap. 20 di Giovanni 28; Ph. Seidensticker, Die
Auferstehung Jesu in der Botschaft der Evangelien, 134; X. Léon-Dufour, Résurrection de
Jésus, 235.

39 Ph. Seidensticker, Die Auferstehung Jesu in der Botschaft der Evangelien, 132.

40 Only Saint John calls the Holy Spirit the Paraclete (John 14:16, 26; 15:26; 16:7; 1 John
2:1). Thisisa noun formed from the passive voice of the verb parakalew (I call, usually
to aid). In Greek secular literature, it most often means ‘to encourage, ‘to give cour-
age,’ and refersto someone called for help. From these meanings, the terms ‘advocate’
and ‘defender’ emerged. In Saint John’s thought, this verb carries a deep significance,
consistent with the tradition of the early Church. It primarily means ‘to give good
counsel,’ ‘toadmonish,’and ‘to encourage.’ Italso expressestheidea of effective help,
guardianship, intercession, defense, and even accusation (John 16:8-11). Considering
therich semanticrange of the term para, klhtoj, itis moreappropriate not to translate
it but to retain its Greek form. See M. Bednarz, ‘Zapowiedzi zestania Ducha Swietego
w Ewangelii $w. Jana, ’ Tarnowskie Studia Teologiczne 16 (1998), 76-77.
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20:23; cf. Acts 1:8-9).*! Apart from John’s Gospel, the verb ‘breathed’
(éuduvodw) does not appear anywhere else in the New Testament. It is
used in the account of the creation of man (Gen. 2:7 LXX), where it em-
phasizes that man exists by the breath of God. Thus, the risen Christ
‘breathed’ just as God did in the act of man’s creation: ‘He breathed into
his nostrils the breath of life’ (Gen. 2:7 LXX; cf. also Wis. 15:11). The one
who experienced death made Himself known as the Lord of life.*?
While writing about the forgiveness of sins, John uses the passive
voice of the verb (adpéwvtal— ‘they are forgiven’). This construction sug-
gests John’s intention to avoid directly pronouncing the name of God.
Thus, the passage may be translated as: ‘If you forgive the sins of any,
God will forgive them; if you retain the sins of any, God will retain them’
(John 20:23; cf. 1 John 1:7, 9). Jesus grants the apostles the authority to
forgive sins, cleansing them through God’s power. Their ministry in-
volves restoring a living communion with Jesus through His merits.*3
In the Greek text, a perfect tense is used, which corresponds to a contin-
uous present tense. Consequently, sinsare being forgiven in the present
and will also be forgiven in the eschatological world.**

41 Seel. dela Potterie, Cristologia e pneumatologia in San Giovanni, 286-287.

42 See H. van den Bussche, Jean. Commentaire de 1'Evangile spirituel, 551; C.F. Evans,
Resurrection and the New Testament, (Studies in Biblical Theology. Secound Series 12),
(London: Canterbury Press, 1970) 125; K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Ko-
mentarz praktyczny do Nowego Testamentu. T. 1 (Poznan-Warszawa-Tyniec: Palloti-
num, 1999) 391; F. Porsch, Johannes-Evangelium, 216; A. Paciorek, Ewangelia wedtug
$w. Jana, 214; X. Léon-Dufour, Lecture del Evangile selon Jean., vol. IV, 236; C. S. Keener,
Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, (PSB), (Warszawa: Vocatio,
2000), 231; K. Wengst, Das Johannesevangelium. 2. Teilband: Kapitel 11—21, 292.

43 The situation is similar to Peter being entrusted at Caesarea Philippi (see Matt. 16:19),
althoughinthecaseofthe firstofthe Apostles, it concernsauthorityina broader sense,
not only the forgiveness of sins. The statement in John 20:23 is closer to Jesus’ words
in Matt. 18:18, where He addresses all the Apostles, speaking about sins and fraternal
correction. On the connection between John 20:23, Matt. 16:19, and Matt. 18:18, see G.
Ghiberti, Iraccontipasqualidel cap. 20 di Giovanni, 143-167. He considers John’s text to
be amodification of an earlier tradition. See A. Paciorek, Ewangelia wedtug swietego
Mateusza, rozdziaty 14—28. Wstep—przektad z oryginatu—komentarz (Nowy Komen-
tarz Biblijny, vol. I/2), Czestochowa: Edycja Swietego Pawta, 2008, 128-130, 226-227.

44 See M.-E. Boismard, A. Lamouille, L Evangile de Jean, 472. It seems that some man-
uscripts modify the text to the present or future tense for the sake of simplification.
See S. Medala, Ewangelia wedtug Swietego Jana, rozdziaty 13—21, 299. John 20:22-23
is considered aclassic passage for the institution of the sacrament of penance.
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Some scholars suggest that John 20:19-23 describes the ‘Johannine
Pentecost.”*® St Luke, in narrating the final Christophany, speaks only of
the promise of the sending of the Holy Spirit (cf. Luke 24:49), asif direct-
ing thereaderto the second part of his work. St John, however, presents
an ‘anticipation’ of the outpouring of the Holy Spirit. While depicting
the final Christophany, Luke writes solely about the promise to send
the Holy Spirit (see Luke 24:49), thus referring the reader to the second
part of his work. John, on the contrary, anticipates the outpouring of
the Holy Spirit. Hisintention was to encapsulate the entire Paschal mys-
tery in a single scene. In this way, he emphasized that through Christ’s
resurrection, a new world was born.*6

The outpouring of the Spirit takes place gradually, both before and
after Pentecost. The imparting of the Spirit at Pascha, at Pentecost, and
later are signs of the same reality that has been transforming the world
from the moment of Jesus’ glorification (John 7:37-39). All these out-
pourings are one. On Pascha, the disciples were given the Spirit for the
sake of their mission. Its solemn outpouring took place when the new
people of God were being established (Acts 2:1-4).#” In the last instance,
the giving of the Holy Spirit serves as the starting point and the birth
of a new community, which will march victoriously through the world
under the guidance and power of the same Spirit.

Conclusions

The Gospel of John reveals a special, deeply internal relationship be-
tween Christ and the Holy Spirit. At the beginning of His public minis-
try, Jesus is presented by John the Baptist as the dwelling place of the
Spirit of God. Then Jesus passes on the words that He received from His

See X. Léon-Dufour, Lecture de I’Evangile selon Jean, vol. IV, 239-243. Some scholars
claim that it may refer to the giving of the Spirit to those who have come to believe as
aresultofthedisciples’ ‘mission’ and have joined the community. See Th. Perkins, The
Gospel According to John, in The Catholic Biblical Commentary, ed. R. E. Brown, J. A. Fitz-
myer, R. E. Murphy, (PSB), (Warsaw: Vocatio, 2001), 1174.

45 See X. Léon-Dufour, Résurrection de Jésus, 239.

46 See A. M. Ramsey, Larésurrection du Christ. Essai de theologie biblique, 105.

47 See H. van den Bussche, Jean. Commentaire de 1'Evangile spirituel, 552; P. Benoit, Pas-
sion et Résurrection du Seigneur, 367.
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Father. Having said, “It is the Spirit that gives life; the flesh is useless,”
He adds, “The words that I have spoken to you are spirit and life” (John
6:63). He is referring to the life-giving Spirit. Jesus’ words are capable
of convincing people to live in accordance with their message. They car-
ry the sanctifying power of the Spirit (cf. 1 John 2:14; 3:9). In His fare-
well discourse, Jesus gives five promises of the Paraclete (John 14:16-17;
14:25-26; 15:26-27; 16:8-11; 16:13-15). All of them speak of the Spirit’s per-
fecting work for the Church community.*8

Further passages in the Fourth Gospel indicate that the Holy Spirit,
asagift, comes from Jesus. He is the source of the Spirit. This is evident
primarily in Christ’s solemn statement in the Temple during the Feast
of Tabernacles and, most significantly, in the accounts of His Passion,
Death, and Resurrection.

The ministry of the historical Jesus is complete: ‘It is finished’ (John
19:28). Nonetheless, the history of salvation unfolds until the end of time.
On the cross, the time of the Holy Spirit began—the Spirit that Jesus
poured out on believers. He gave up His spirit (John 19:28). While dying,
He made way for the Holy Spirit, received by those standing at the cross
on behalf of the Church. Jesus is the source of living water, the symbol
of the Holy Spirit. Lifted up on the cross, the Lord draws all people to
Himself, and all who believe in Him receive the Holy Spirit. From His
pierced side, blood and water flowed. The water signifies the Holy Spir-
it and is connected with the blood, which symbolizes Christ’s sacrifice.
This implies that the Holy Spirit comes from Jesus. He is its source, and
its work continues Christ’s ministry.

Whileappearing to Hisdisciples, the Risen One shows them His hands
and side, reminding them that He is the Crucified One from whose side
blood and water flowed (John 19:34). It was from His side that the Holy
Spirit flowed out, nourishing the earth as water does. When Jesus came
to His disciples, He breathed the Holy Spirit upon them, thusimparting
the power to forgive sins and bringing new life within them. The One
who had experienced death revealed Himself as the Lord of life. By be-
stowing the Spirit upon His disciples, Jesus also awakened their faith,
through which they would proclaim the Good News.

48 See A. Jankowski, Duch Dokonawca. Nowy Testament o postannictwie eschatologicznym
Ducha Swietego (Katowice: Ksiegarnia $w. Jacka, 1983) 104..
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In John’s account, the bestowal of the Holy Spirit brings the Paschal
mystery to its fulfillment. Through Christ’s resurrection, a new world
was born. The outpouring of the Holy Spirit on Easter, at Pentecost, and
thereafteriseach time asign of the same reality—one that, since the glo-
rification of Jesus, was transforming the world. All these outpourings
constitute a unified whole.

There is, therefore, no contradiction between Luke’s account—In
which, as recorded in the Acts of the Apostles, the Holy Spirit was sol-
emnly given to the Church community on the day of Pentecost (see Acts
2:1-4)—and John’s account, for whom the giving of the Spirit took place
in the ‘hour of Jesus,’ i.e. during his Passion and after his resurrection.
The same Spirit is continually given to the community of believers.
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Abstract
Avhetorical-pastoral analysis of the trial of Jesus

The trial of Jesus is one of the essences of the Gospel accounts. In the first part, this
paperintroduces Jewish and Roman law and its application to the trial. In the second
part, the trial is analysed in terms of the presence of rhetorical components. First,
the focus is on Jesus’ communication in general, followed by the roles of the main
protagonistsofthetrial, the argumentation and persuasion, and, finally, the purpose
of questions as crucial rhetorical figures. In the last part, the paper connects specific
forms ofrhetorical expression with the ways they can be applied in pastoral theology.

Keywords: Jesus Christ, law, process, rhetoric, pastoral theology

Abstrakt

Retoryczno-pastoralna analiza procesu Jezusa

Proces Jezusa jest jednym z gléwnych tematéw relacji ewangelicznych. Pierwsza
cze$¢ rozprawy przedstawia zydowskie i rzymskie prawo oraz jego zastosowanie
w procesie. W drugiej czesci proces jest analizowany pod katem obecno$ci elemen-
tow retorycznych. Po pierwsze, przedstawiono ogdlny sposéb komunikacji Jezusa,
pozycje gtéwnych bohateréw procesu, argumentacje, perswazje i znaczenie pytania
jako waznej figury retorycznej. W ostatniej czesci tekst taczy omoéwione kwestie re-
toryczne z zastosowaniami w teologii pastoralne;j.

Stowa kluczowe: Jezus Chrystus, prawo, proces, retoryka, teologia pastoralna
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A rhetorical-pastoral analysis of the trial of Jesus

Rhetorical analysis is concerned with how speakers use language and

other communication techniquestoargue, inform, or engage their audi-
ence. Intheancient Greek and Roman worlds, rhetoric held an irreplace-
able positionin thejudicial environment. The trial of Jesusis considered

one of the emblematic scenes of Western culture and rightly requires

rhetorical analysis. [ts uniquenessisalsoin the fact that Jesusisjudged

by two types of legal processes: Jewish and Roman. Rhetorical analysis

aidstheological analysis, which by its methodology clarifies the process

inits essence and significance in the salvation history. Since rhetoric is

partofpractical theology, itis from thisaspect thatits contribution will

be presented.

1. Jewish and Roman law applied to the trial of Jesus

Inthe Athens of the fifth century BC, the judiciary reform and the intro-
duction of a democratic constitution contributed to the development of
rhetoric, the art of speaking and arguing. The ability to argue and per-
suade often made the difference betweenlifeand death. Successful trials

brought the speakers, whether they were prosecutors or defence attor-
neys, fameand recognition among the people. Thistrend then continued

in the Roman Empire, which further perfected the legal system. A type

of judicial speech also arose—genus iudicale, which used a simple style

(genus subtile).! The Jewish legal system was different. The primary rea-
son is that it had a theocratic basis. It is built on the Covenant between

Yahweh and the chosen people. The trial of Jesusissetin both the Jewish

and Roman judicial systems.

Jewish law

Ancient Jewish criminallawiscontainedin the Five Booksof Moses—the
Pentateuch, and in the Talmud. The Pentateuch laid down the rules for
social and religious life. It contains moral precepts that are based on
natural law, as well as civil norms that organize the workings of Isra-
el’s civil institutions (family, economy, society, and the courts). Cultic

1 The simple style (genus subtile) was characterized by simplicity, clarity, sharpness,
and efficiency.
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law establishes the norms of the true cult with its ceremonies, services,
and ritual regulations. At the heart of the Pentateuch is the Decalogue,
which articulates religious and moral principles. The commandments
are apodicticin nature: they are unquestionable and irreversible.?

The Talmud describes Jewish customs and rabbinic interpretations of
law. It consists of two parts: the Mishnah and the Gemara. The Mishnah
is a collection of the religious-legal precepts of rabbinic Judaism. The
Gemara are commentaries on these provisions. Hebrew criminal law
addresses several crimes for which it imposes the death penalty. In ad-
dition to crimes such as adultery, kidnapping, incest, murder, and even
disrespecting one’s parents, there were also religious crimes—Dblasphe-
my, abandonment of the Jewish faith by an entire community, prophe-
sying in the name of pagan gods, or false prophecy. Later, the halakhah
(a legislative interpretation of the legal portion of the Torah—the Pen-
tateuch), and haggadah (free commentaries on the epic portion of the
Pentateuch) were also added to the Talmud. In post-Christ times, Jewish
legal rules were arranged in the mishnah (135-200 CE).2

The Sanhedrin—the Great Council, was the supreme Jewish court
with the greatest civil, criminal, religious and social jurisdiction, and
authority. It was, in fact, not only a court, but also a legislative body
of high authority. It consisted of 71 judges, 3 chambers, and was head-
ed by a president (high priest) and a vice-president. The first chamber
represented the Jewish clergy, the second chamber represented the
scribes, and the third chamber, the so-called elders, the people’s el-
ement of the institution. There were 3 court reporters at the sessions
of the high council. One wrote down the acquittals and the arguments
that the judges were required to give, which included the provision of
the Torah. The second reporter wrote down the contrary verdicts and
their arguments, and the third one wrote down all of this information
together. The Jewish criminal justice system did not know the institu-
tion of a prosecutor. Thus, the dispositional principle applied here. Only
the witnesses themselves could be prosecutors. Nor do we encounter
concepts such as defence counsel or attorney in criminal proceedings.

2 Cf. W. Przybys, Dzisiaj ustyszys Boga..., Krakow 1996, p. 142-146.

3 Cf.R. Hreno, R. Sitdny proces s JezisSom, http://www.zoe.sk/?zoepedia&heslo=S%FAd-
ny+proces+s%A0Je%9Ei%9Aom+Kristom (15.4.2025).
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To convict the accused, a majority vote by at least two votes was re-
quired. The decision of the grand jury could no longer be appealed. It is
important to note that Jewish law placed great emphasis on the staffing
and qualifications of the members of the Grand Council. The members
of the Grand Council were “elders” from prominent families, former
high priests and scribes, especially from the Pharisee group. As far as
personal qualifications were concerned, a judge had to be, according
to the Torah, mild, religious, courageous, popular, or even free from
anomalies of appearance. A person who didn’t have a business or a reg-
ular working position to earn a living could not become a judge. When
imposing capital punishments, Jewish criminal law even excluded the
presence of a judge who was elderly or a man who did not yet have a son
of his own. This was to ensure a reasonable and moderate verdict. The
Romanslimited the powers of the high court, and it is not entirely clear
whether the high court could pronounce a sentence of death. It is more
likely that it needed the consent of a Roman procurator. 4
The Gospel before the Jewish authorities mentions the first three in-
terrogations of Jesus:
1. The first interrogation took place on the night before the deposed
high priest Ananias (Jn 18:12-23).
2. The second interrogation was before the high priest Caiaphas
(Mt 26:57-68; Mk 14:53-65; Lk 22:54,; 63-65; Jn 18:24).
3. The third interrogation was before the Sanhedrin (Mt 27:1; Mk 15:1;
Lk 22:66-71).

Roman law

In the context of the trial of Jesus, the use of the Lex Iulia de Maiestate
seems most likely. This law, promulgated by the emperor Augustus
(27 B.C.-14 A.D.), made it possible to punish any anti-Roman action in
all provinces. Emperor Tiberius (A.D. 14-37) revised thislaw, and during
his reign crimen maiestatis (treason) became a crime against the state

4 Cf. J. Heriban, Priruc¢ny lexikén biblickych vied, Bratislava 1994, p.1056; Cf. T. Pobi-
jak, Sitdny proces s JeziSom nazaretskym, https://www.iusetsocietas.cz/fileadmin/
user_upload/Vitezne_prace/Pobijak_-_Sudny_proces_s_Jezisom_Nazaretskym.pdf
(14.04..2025).
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in the broadest possible sense. It represented not only any attack on the
Roman state and its institutions, but also on the emperor himselfas the
personification of the state, and the members of his family. The death
penalty carried out was coupled with the forfeiture of property and even
the obliteration of the memory of the condemned (damnatio memoriae).5

The indictment, called postulatio, was in Roman law the initiation of
criminal proceedings. The Romans, like the Jews, did not know the in-
stitution of state prosecutorsin criminal proceedings. However, unlike
the Jews, the prosecution did not have to be brought by a direct witness
to the crime. Any citizen could bring an action, and for a variety of mo-
tives. It could be the injured citizen himself, but also another citizen
who could be motivated financially (the plaintiff acquiring Y4 of the
convicted person’s property) or by the patriotic pathos of an indignant
Roman citizen. The prosecution itself was a very important element of
the Roman criminal process and set the tone for the whole trial.

Pontius Pilate, as governor of the province of Judea, requests the
wording of the indictment against Jesus from the Jewish high coun-
cil. The high council significantly amends the indictment brought in
the Jewish trial. The council is probably aware of the Romans’ tolerant
attitude toward religions and of the fact that a mere religious reason
(blasphemy) would likely be insufficient for the prosecutor to impose
the death penalty. This is why blasphemy is replaced by other charges:
subversive activity, appeals for evasion of taxes to the emperor, and Je-
sus’ claim to be the King of the Jews. The original religious accusation
thus takes on a secular and, above all, political character. The province
was under the direct administration of Rome, so the existence of a king
asaJewish national institution was out of the question. The declaration
that Judea had a king, not an emperor, was a serious offense against the
Roman armed presence.®

5 Cf. V. Vladar, Proces s JeZiSom Kristom pred Ponciom Pilatom podla rimskeho prava, in:
Sitdne recia velké siudne procesy podlajustinianskych Digest a inych pramenov rimskeho
prava. Zbornik prispevkov z11. konferencie pravnych romanistov SR a CR. Trnava
15-16. m&j 2009., . 107-108.

6 Pobijak, Stidny proces s JeziSom nazaretskym. For more on the punishments used by
the Romans, see: H. Stawinski, Przepowiadanie Chrystusowego krzyza, Warszawa 1997,
p. 21-46.
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Theotherthreeinterrogations mention the Gospelsbefore the Roman

authorities:

1. The fourth interrogation was before Pilate (Mt 27:2, 11-14; Mk 15:1-5;
Lk 23:1-6; Jn 18:28-38. He wanted to avoid court, so he tried to offer
another solution:

— He sent Jesus to Herod Antipas (Lk 23:6-12).

— He offered amnesty, in exchange for Barnabas (Mk 15:6-15).

— He had Jesus scourged (Jn 19:1-5) and declared him innocent
(Lk 23:22fF).

2. The fifth interrogation before Herod (Lk 23:6-12).

3. The sixth interrogation before Pilate (Mt 27:15-26; Mk 15:6-15;
Lk 23:13-25; Jn 18, 39-19, 16).

2. The trial from a rhetorical point of view

The trial of Jesuscanalso be evaluated from the point of view of rhetoric.
This will show the uniqueness and unrepeated nature of the trial of the

Son of God. In the Gospels, Jesusis presented to usasa master communi-
cator, but, in theindividual parts of the trial, this mastery takes on vari-
ous forms. We can conclude that Jesusbehavesina “non-rhetorical” way.

Jesus’ three years of intense communication

Jesus represented a type of communicator open to every person. His
communication was a gift of love, especially to those who were in vari-
ous difficult situations. It helped to heal people from spiritual and phys-
ical pathologies and thus became a sign of God’s presence in human
history. Jesus was able to adapt his communication to all those who es-
tablished communicative relations with him. He proclaimed God’s mes-
sage in a sincere and accessible way, without compromise, effectively
and persistently. In his communication he adopted a way of speaking
and thinking that was peculiar to the people of his time, country and
situation.” At the same time, he acted with authority. His authority was
shown in the fact that he was able to influence the thinking and actions

7 Cf.Papezskaradaprespolo¢ensko komunikaéné prostriedky, Communio et progressio,
p.11.
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of those who found themselves under its influence. The Greek word for
“authority” is exousia, which means teaching or speaking from one’s
own experience, from the essence of one’s own being. Jesus could say:
What he said and what he spoke about were identical. He testified of
the truth he proclaimed. The Evangelist Matthew wrote: “When Jesus
finished these words, the crowds were astonished at his teaching, for
he taught them as one having authority, and not as their scribes” (Mt
7:28-29). And the Evangelist Luke adds: “And he won the approval of all,
and they were astonished by the gracious words that came from hislips”
(LK 4:22).2 The guards of the temple who were to arrest him returned
with the words: “No one has ever spoken like this man” (Jn 7:46) and
were unable to arrest him.?

We can state that there really is Jesus—the biblical speaker. The New
Testament repeatedly stylizes Jesusasafundamental rhetorical speaker.
The writings of Matthew and John express this by means of an oft-repeat-
ed rhetorical formula. They use the simple performative verb “to say”, in
Greek “légein”, in Latin “dicere”: “You have heard that it has been said”
(audistis quia dictum est) and “But I say this to you” (Ego autem dico vo-
bis) (Mt 5:21-43). This stereotypical formula is used in the Gospel of St.
Matthew repeats more often. A comparable variant of the rhetorical for-
mula is found in the Gospel of St. John: “In all truth I tell you” (Amen
amen, dico vobis) (Jn 5:19-25). Here the mission of the speaker is clearly
shown: he takes an established habit and re-focuses it on a new reali-
ty.10 Jesus thus follows the prophets of the Old Testament, who were
oratorsand conveyed God’s message “with a voice full of power” (Ps 68).1!

Jesus’ communication can also be evaluated from the point of view of
the theory of persuasion, which was a practice recommended by clas-
sical rhetoric. There are three ways of persuasion provided by the spo-
ken word. The first type depends on the character traits of the speaker;
the second type is about putting the audience in a certain state of mind;

8 Cf. C. Pope, To Teach as Jesus Taught—A Reflection on the Qualities of Jesus as Preacher
and Teacher, https://blog.adw.org/2017/01/teach-jesus-taught-reflection-qualities-je-
sus-preacher-teacher/ (10.4.2025).

9 Cf.P. Seewald, Jezi$ Kristus, Trnava 2012, p. 255.

10 Cf.J. Knape, Wasist Rhetorik?, Stuttgart 2000, p. 29-30.

u Cf.J.Kraus, Rétorika v evropské kulture, Praha1998, p. 59.
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the third type is based on evidence, or perceived evidence, provided by
the words of the speech itself.!? These three modes of persuasion are

described in three Greek words: ethos (persuasion based on morals),
pathos (persuasion based on emotions), and logos (persuasion based on

logic). It is noteworthy that Jesus almost never presented his teachings

in the form of logical arguments, even though his speecheshad alogical

structure. When he called his disciples, he presented himself as trust-
worthy (ethos)and then called them: “Come after me and I will make you

into fishers of people” (Mk1:17). In addition to this kind of appeal to char-
acter, Jesusalso appealed to emotions (pathos) to convince others. When

confronted by the scribes and Pharisees about a woman who had been

caught committing adultery, he replied: “Let the one among you who is

guiltless be the first to throw a stone at her” (Jn 8:7). His words changed

the emotional setting of the scene. Before he spoke, the crowd had an

aggressive desiretoundermine Jesus while condemning the woman and

ignoring herasaperson created by God. When he spoke, “went away one

by one, beginning with the eldest” (Jn 8: 9).13

Rhetorical elements in Jesus’ trial

Jesus had a reputation as a capable orator who was listened to by mul-
titudes. However, the Gospel accounts of the trial do not fully confirm
this. They present a certain “rhetorical matter”, but do not mention co-
herent speeches, attitudes, dialogues, dynamic defence and prosecution,
or other elements that normally happen during a trial. Jesus shifts be-
tween the Jewish and Roman communication environments, and his
strategy reflects hisdivine-human identity. The whole trial thusreflects
the tension between the earthly kingdom, represented by Pilate, the
Jewish theocracy, and the kingdom of heaven, which was proclaimed by
Jesusand wasat the same time part of hisidentity. For thisreason, thein-
dividual protagonists of the trial found themselvesin “their own world”,
which they defended and did not accept the world of the other two.

12 Cf. Aristoteles, Rétorika, Martin 2009, p. 31-32.

13 Cf. G.R. Beabout, What Apologists Need to Know about Rhetoric, https://www.catho-
lic.com/magazine/print-edition/what-apologists-need-to-know-about-rhetoric
(16.4..2025).
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A. Position of the main protagonists of the process

Ancient Greek and Roman rhetoric helped speakers achieve social and

political influence. Prominent speakers were expected to speak expert-
ly against the enemies of the establishment, civil society, and outside

conquerors. In this type of political oratory, speakers not only gained

influence and public position, but also garnered hostility, persecution,
orexile. Therelationship between speech—politics—power—moralityis

one of the essential content elements of these rhetorical outputs.!* The

ethical dimension of the speeches was also of great importance.!®In the

caseof Jesus’ trial, thereisreligiousand political power on the one hand,
and Jesus, who represents God’s rule over the world, on the other. He

also said this to Pilate: “You would have no power over me at allif it had

not been given you from above; thatis why the man who handed me over

to you has the greater guilt” (Jn 19:11).

High priests and Pharisees

Chief priests and Pharisees, two Judaist groups in Jesus’ time, did not
agree on many things, but found a common opinion on the necessity of
Jesus’ death: “If we let him go on in this way everybody will believe in
him, and the Romans will come and suppress the Holy Place and our na-
tion” (Jn 11:48). In the trial of Jesus, there are two high priests: Anani-
as and Caiaphas. Although Ananias no longer held the position of high
priest, he was still respected by the Jews as a true authority. Ananias

14, Forexample, Plutarch (42-125 AD) mentionsin his famous work The Biographiesofthe
Orator Demosthenesand hispolitical speechesagainst Philip of Macedon (239-179 BC),
who foughtagainstthe Greeks. Hewasable to speakin sucha way thathewasadmired
by the whole of Greece and even by Philip of Macedon himself. (cf. Plutarch, Zivotopisy,
Martin 2014, p. 110-111). Similarly, Cicero (106-43 BC) became famous. A.D.) who made
12 speechesin the Senate against Marcus Antony (83-30 BC), an ally of Emperor Julius
Ceaser. They also had the character of philippics. Cf. M. T. Cicero, Filipiky, in: Re¢nik.
Reciproti Catilinovi. Filipiky a iné, Bratislava 1982, p. 203-269.

15 Aristotle writes that in order to believe the speaker, his moral stance (ethos) has a de-
cisiveinfluence (Cf. Aristoteles, Rétorika, p. 32). Quintilian adds that the speaker must
be an honest man, because if he were a good orator and a bad person, it would be detri-
mental to public and private life (Cf. M. F. Quintilianus, Zdklady rétoriky, Praha 1985,
p- 546).
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still had a significant say in important decisions. His five sons also be-
came high priests. His position and power testify to the fact that he was
able to communicate with the Romans in such a way that they support-
ed him.!® The high priest Caiaphas was an equally skilful and pragmat-
ic diplomat. He managed to stay in power from year 18 to 37. In the 1st
century, no other high priest was in power for whole 19 years. Caiaphas
could not have remained in the office so long if he had not come from an
important family and if he had not been loyal to the Roman governor.*”
Jewish tradition required that the high priest be richer than all his col-
leagues. Since the office of high priest had to be paid for, the Roman ad-
ministrators were in the habit of changing the high priest every year.
From this point of view, too, it is necessary to perceive the cunning of
Caiaphas.!®

The Pharisees paid the greatest attention to the question of observ-
ing the laws of ritual purity. The precepts for the chastity of priests that
were established for the rite became for the Pharisees the ideals of con-
duct in all matters of daily life, which was thus ritualised and sacral-
ised. Jesus’ critical attitude towardsthe Phariseesrefersmainly to their
formalism, hypocrisy and exaggeration in observing external precepts
(Mt 23:13-36), their pride (Lk 18:10ff.), superstitious observance of the
Sabbath (Mk 2:27ff.; Jn 15:18ff.) and arrogance for belonging to the de-
scendants of Abraham (Mt 3:9; Lk 3:8). The Pharisees, on the other hand,
reproached Jesus for his liberal attitude towards formalistic religious
precepts, such as fasting (Mk 2:19; Mt 9:14ff.; Lk 5:33-35), or the Sabbath
rest (Mk 2:19; Jn 11:47-57). It is therefore logical that, together with the
chief priests, they played an important role in Jesus’ trial and death
sentence.!®

Pilate

Pilate is the representative of the Roman judicial institution. The out-
come of the trial, which Pilate conducts as he sees fit, depends on him.

16 Cf. C.V. Pospisil, Utrpeni Pané podle Jana, Praha 2021, p. 45.
17 Cf. G. Lohfink, JeziSov posledny den, Bratislava 2008, p. 21.
18 Cf. J. Imbert, Proces s JeZiSom, Bratislava 1991, p. 26.

19 Cf. Heriban, Priruény lexikon biblickych vied, p. 384-385.
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The Jews want to destroy Jesus at all costs, while Pilate wants to free
him. The reason for Pilate’s attitude lies neither in Jesus himself, nor in
the sense of justice, but above all in an attempt to humiliate the Jews.
Asrelations between Rome and Judea were not the best, Pilate could not
miss such an opportunity.2® Some historical sources (Josephus) point to
Pilate’s violent nature, prone to cruelty. Heisalso described asa corrupt
official, rapist, and murderer. However, the Gospels, in describing the
trial of Jesus before him as a judge, point to his indecisive nature. Indi-
rectly, they suggest that in the end, at least from a moral point of view,
Christ paid with death for Pilate’s suppression of his sense of justice un-
der the pressure of the Jewish authorities and the manipulated mob.?

Jesus

Jesus said of his mission on Earth: “My food is to do the will of the one
who sent me, and to complete his work” (Jn 4:34). This is reflected in
the whole trial. He acts calmly and evenly. His answers are direct and
clear. When the servant struck him, Jesus calmly said to him: “If there
is some offence in what I said, point it out; but if not, why do you strike
me?” (Jn18:23). When the high priest asks him about his teaching, Jesus
answers: “I have spoken openly for all the world to hear; I have always
taught in the synagogue and in the Temple where all the Jews meet
together; I have said nothing in secret. Why ask me? Ask my hearers
what I taught; they know what I said” (Jn 18: 20-21). Similarly, when he
isaskedifheisthe Messiah: “Itisyou who say it. But, I tell you that from
this time onward you will see the Son of man seated at the right hand of
the Power and coming on the clouds of heaven” (Mt 26:64). To Pilate’s
most important question, whether he is a king, he answers prudently
and truthfully: “It is you who say that I am a king. I was born for this,
I came into the world for this, to bear witness to the truth; and all who
are on the side of truth listen to my voice“ (Jn 18:37).

20 Cf. F. Porsch, Evangelium sv, Jana, Maly stuttgrtsky komentar, Kostelni Vydri 1998,

p. 179-180.
21 Cf. Vladar, Proces s JeziSom Kristom pred Ponciom Pilatom podla rimskeho prava, p. 98.
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B. Argumentation and persuasion

Influencing or convincing listeners was a fundamental requirement of
classical rhetoric. The quality of a speaker was judged by whether he
had arguments strong enough to convince the audience. That is why
rhetoric was considered not only as ars bene dicendi—the art of speak-
ing well, but also as ars persuadendi—the art of persuasion. In the trial,
argumentation consisted of a summary of evidence and assumptions
that were supposed to prove or refute the accusation. Different ways of
arguing arose.?? Just before the trial, we encounter “argumentum bac-
ulinum” —argumentation by fear. Caiaphas used it: “It is better for one
man to die for the people” (Jn 18:14) and “the whole nation should per-
ish” (Jn 11:50). The warning against the Roman occupying power could
best be expressed by the argument of fear. John explicitly refers to this
statement as a “prophetic inspiration” formulated by Caiaphas thanks
to his high priestly charism, and not by himself (Jn 11:51). Paradoxically,
however, the doing of God’s will was accompanied by Caiaphas’ egois-
tic blindness.2® The trial of Jesus ends with a similar argument. Pilate
finally decides to have Jesus crucified when the Jewish superiors use
a strong argument: “If you set him free you are no friend of Caesar’s;
anyone who makes himself king is defying Caesar” (Jn 19:12). Prior to
thisstatement, Pilate argued in favour of Jesus. After scourging him, he
said: “Look, I am going to bring him out to you to let you see that I find
no case against him” (Jn 19:4).

Already after the event of the cleansing of the Temple (Jn 2:13-22),
two accusationsagainst Jesus hungin theair. The first was about words
that explained the prophetic symbolic act of driving cattle and vendors
out of the temple. These appeared to be an attack on the holy place it-
self and thus on the Torah, on which the whole life of Israel was based.

22 Argumentatio ad rem—factual argumentation; argumentatio ad hominem—an argu-
mentation addressed to a specific person; argumentum ad auditorium—the impression
that the speaker leaves on the audience; argumentum baculinum—arguing by fear; ar-
gumentum ad ignoratiam—arguments to people who do not understand things; argu-
mentum ad misericordiam—appealing to compassion and mercy; argumentum ad pop-
ulum—popular argumentation (Cf. M. Klapetek, Komunikace, argumentace, rétorika,
Praha 2008, p.104—108).

23 Cf.J. Ratzinger, Benedict XVI, Jesus of Nazareth II, Trnava 2011, p. 169.
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The second point unfolded from Jesus’ speechesin the Temple, in which
he identifies himself with the Messiah: “The Jews gathered round him
and said: ‘How much longer are you going to keep us in suspense? If
you are the Christ, tell us openly.’ Jesus replied: ‘I have told you, but
you do not believe. The works I do in my Father’s name are my witness’”
(Jn10:24-25). This statement may have seemingly contradicted the foun-
dations of Israel’s belief in one God.2* Both statements had the power to
accuse Jesus. They were strong enough for the Jewish side of the trial.
However, they were not enough for the Roman side. Before Pilate, they
used another argument that finally weighed in: “We found this man in-
citing our people to revolt, opposing payment of the tribute to Caesar,
and claiming to be Christ, a king” (Lk 23:2).

Witnesses also spoke out against Jesus, which correspondsto the Jew-
ish procedural rules of the time. Because, unlike the Roman trial, the
centre of which was the interrogation of the accused, the basis of the
Jewish trial were witnesses. Theincriminating witnesses played therole
ofa public prosecutor.?® Regarding the witnesses, Mark wrote: “Several,
indeed, brought false witness against him, but their evidence was con-
flicting. Some stood up and submitted this false evidence against him.
We heard him say, ‘I am going to destroy this Temple made by human
hands, and in three days build another, not made by human hands’”
(Mk 14:56-58; Mt 26:60).

Persuasion can also have a manipulative intention when the manip-
ulator wants to achieve his goal. In Jesus’ trial, thisis seen above all in
the cries of the manipulated crowd: “Crucify! Crucify him!” (Mt 27:23;
MKk 15:13; Lk 23:21; Jn 19:15).

C. Questions

Classical rhetoric worked in trials with four types of questions—quat-
tuor status generales: (1) the status of conjecture (coniectura)—the ques-
tion is directed to whether the accused actually committed the act him-
self; (2) the status of the assessment (definitio) —leads to the definition of
the act to the relevant legal norm; (3) quality status (qualitas)—includes

24 Cf.J. Ratzinger, Benedict X VI, Jesus of Nazareth II. p. 172-174.
25 Cf. Lohfink, The Last Day of Jesus, p. 21.
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the indication of justifiable, mitigating or aggravating circumstances;
(4) status of delegation (translatio) —expression of doubt as to whether
aparticular court is capable of taking a decision.2®
Already during the first interrogation after the captivity, the high
priest Caiaphas asks Jesus: “And the high priest said to him, ‘I put you
on oath by the living God to tell us if you are the Christ, the Son of God.’
Jesus answered him, ‘It is you who say it. But, I tell you that from this
time onward you will see the Son of man seated at the right hand of the
Power and coming on the clouds of heaven’” (Mt 26:63—64,). Caiaphas’
question belongs to the category of coniectura, which examines wheth-
er the accusations that Jesus considers himself to be the Messiah are
true. Pilate asks the Jews: “But what harm has he done?” (Mt 28:23; Lk
23:22). Addressing Jesus, Pilate asks: “So, then youare aking?” Jesus an-
swered: “ItisyouwhosaythatIamaking. Iwasborn forthis, [ cameinto
the world for this, to bear witness to the truth; and all who are on the
side of truth listen to my voice” (Jn 18:37). These questions also have the
character of coniectura, but at the same time they gravitate toward to
definitio, because, both in the Jewish or in the Roman practice, a penal-
ty was established for a positive answer. The following question of Pilate
can be included in the status of qualitas: “Truth?” said Pilate. “What is
that?” And his next statement to the Jews: “I find no case against him’
(Jn18:38). The process with Jesusalso presentsindividual competencies.
You can see it when Jesus is led from Caiaphas to the government build-
ing. Pilate asksthem in front of the building: “What charge do you bring
againstthisman?” (Jn18:29). They answer him with a general statement:
“If he were not a criminal, we should not have handed him over to you’
(Jn18:30). Pilate is convinced that condemnation is within their compe-
tence: “Take him yourselves, and try him by your own Law.” The Jews
answered, ,We are not allowed to put anyone to death” (Jn 18:31). Pilate
decided to send Jesus to Herod (Lk 23:6-12). He again sent him to Pilate,
who decided to comply with the request of the people, who cried out:
“Let him be crucified!” (Mt 27:22; Lk 23:21; MKk 15:13).
Jesus answers the questions briefly or is silent. This is also one of the
rhetorical positions: not to answer. “Herod was delighted to see Jesus;

i

26 Cf.J. Kraus, Rétorika avecovakultura, Praha 2004, p. 37.
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hehad heard about him and had been wanting for along time to set eyes
on him; moreover, he was hoping to see some miracle worked by him.
So, he questioned him at some length, but without getting any reply”
(Lk 23:8-9); Finally, two false accusers came and said: “This man said,
‘T have power to destroy the Temple of God and in three days build it up.’
The high priest then rose and said to him: ‘Have you no answer to that?
What is this evidence these men are bringing against you?’ But Jesus
wassilent” (Mt 26:61-63). Also, Pilate was confronted with Jesus’ silence:
“He entered the government building again and asked Jesus: ‘Where do
you come from?’ But Jesus made no answer” (Jn 19:9).

3. Rhetoric at the service of pastoral theology

Pastoral theologyanswers the question: what should the Church do here
and now? It examines the pastoral activity of the Church at a specific
time and defines the criteria for its activity. Pastoral theology is also
helped by the knowledge of the humanities. Among them is rhetoric. In
the external trial before Pilate, the theological trail—Jesus’ controversy
with the world—reaches its dramatic climax.?” Before his death, Jesus
said to his Father: “I have glorified you on earth by finishing the work
that you gave me to do” (Jn 17:4). From this work of faithfulness people
willlive until the end of time.

Critical rhetoric and communication theory

Pastoral theology works primarily with critical rhetoric. It does not
understand human speech as an instrument (instrumental rhetoric) to
achieve certain goals, butasaformthat helpstheall-round development
of man. This type of rhetoric respects his freedom and cares about the
pragmatic dimension of public speech. It is interested not only in the
content, butalsoin whatinfluenceand what actionsthe speech evokesin
thelisteners. Itisbased on the model of theimmediate act of communica-
tion, and offers models to promote freedom, the ability to communicate
with each otherand the equal opportunities of communication partners.

27 Cf. Porsch, Evangelium sv. Jana, Maly stuttgartsky komentar, p. 179.
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Critical rhetoriclooks for ways to speak responsibly in a given situation.
How can the situation be changed, if necessary. Critical rhetoric looks
at the extent to which the interests of the stronger have a destructive
effect on the style of speech. That is, to what extent they disqualify the
conversation partners and reduce the chance of understanding.?®

Critical rhetoric in pastoral ministry uses the knowledge of commu-
nication theory, which is considered the basis of modern rhetoric. There
are3setsofcriteriathat determine the success ofarguments: emotional,
which capture the heart; original, which aim to surprise; and unforget-
table, which present thingsin a way that cannot be forgotten. Emotional
criteria stem from the humanity of the lecturer. They are characterized
by zeal, storytelling and speaking to listeners. You can’t argue without
enthusiasm. Arguing through stories has a greater effect than merely
rational arguments. They help to be more aware of the connections and
implications that are missing in abstract evidence.

Originality brings new perspectives and a greater effect of argumen-
tation. The speaker, if he wants to offer new perspectives, must be fond
of solitude. Only in solitude can he successfully develop his creativity.
Thefirstadvice for speakersisnottotalkabout “their” topicsall the time.
The brain does not pay attention to boring things. People remember in-
tense events, while they forget the mundane ones. Things that evoke
emotions can be seen with greater clarity than the more mundane ones.
The activation of emotions supports memory. It is advisable to use con-
crete examples to illustrate abstract arguments. If the audience does
not understand, the speaker cannot surprise them. In addition to the
element of surprise, the speakeris supposed to arouse interest and curi-
osity. The human brain is wired to welcome any change. The best way to
get attention is to disrupt the existing patterns in the listeners’ minds.
The argument will be more effective when the other party feels that the
speaker is open and honest. He can only convince people if they believe
him and see that he has respect for them.?°

In principle, the argument of Christians does not consist in proving
that someone is doing wrong, but in the ability to recognise the good

28 Cf. R. Zerfass, Od aforyzmu do kazania, Krakéw 1995, p. 35-43.

29 Cf. G. Carmine, Hovor ako TED. Brno 2016; Cf. C. Heath, D. Heath, Jak zaujmout hned
napoprvé, Praha 2009, p. 210-211.
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they desire. This type of argument is not primarily rooted in words or
thoughts, but in the personal joy of encountering Jesus Christ.3°

Spiritual and temporal power

A rhetorical analysis of the trial of Jesus offers several stimuli to pasto-
ral theology. The firstis the acceptance of a world that is hostile to Jesus
Christand the Church. St. John Paul Il wrote that Christisjudged forthe
truth throughout history. Did not Jesus Christ himself, when he stood
as a prisoner before the judgment of Pilate and when Pilate questioned
him about what the members of the Sanhedrin had accused him of, an-
swer: “Iwas born for this, I came into the world for this, to bear witness
to the truth; and all who are on the side of truth listen to my voice” (Jn
18:37)? With these words, which he uttered at the decisive moment be-
forethejudge, itisasifhe werereaffirming the statement he had already
spoken: “You will come to know the truth, and the truth will set you
free” (Jn 8:32). Throughout the centuries and generations, beginning
with the time of the Apostles, Jesus Christ has so many times stood by
the side of people judged for the truth, and suffered death with people
condemned for the truth. He still remains the interpreter and advocate
of persons who live “in Spirit and truth” (Jn 4:23). Just as he does not
cease to be so before the Father, so he is also so with regard to human
history. And the Church, in spite of the many weaknesses inherent in
her human history, does not cease to follow the One who declared: “But
thehouriscoming—indeedisalready here—when true worshipperswill
worship the Fatherin spiritand truth: thatisthe kind of worshipper the
Father seeks” (Jn 4:2).3!

The first Christians can serve as example. Pope Benedict XVI said of
them that they bore witness when they were cruelly persecuted, but
also when they did services of love and charity to the suffering in their
surroundings, including those who were not members of the Christian
community. It was their testimony and behaviour that led many to
the Christian faith. The Christians of the early Church did not regard

M. Nelson, Bratislava 2024, p. 48.
31 Cf. Jan Pavol II, Redemptoris hgominis, p. 12.
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missionary preaching as propaganda to expand their group, but as an
intrinsic necessity in accordance with the nature of their faith. The God
in whom they believed was the God of all people, the only true God who
revealed himselfin the history of Israel, and ultimately in his Son. He of-
fered ananswer that wasofinterest to everyone and for which all people
are waiting in their hearts. The universality of God, and the mind that
is open to him, is what gave the early Christians motivation and com-
mitment to proclaim God’s message. They saw their faith not as a part
of cultural customs that distinguish people from each other, but as the
essence of a truth that applies equally to all people.3?

The Church’s communication with the secular world has been one of
theimportant topics discussed and written about ever since the Second
Vatican Council. At the same time, itis a very complex topic. Thisisalso
because secularism wants to become the main doctrine of states and
ceases to be neutral. It is even explicitly anti-religious. It imposes on
society the idea that the essence of Christianity, or other important re-
ligions, is division and extremism. Secularism is an ideology that seeks
toexclude religion from publiclife and to relegate God into exile. Itis no
more neutral to religion than Marxism or fascism. All the while, every
religious person understands that secularthingsare subject to different
rules than sacred things. In order to exist, the secular space does not
need secularism.33

Some Christian observers speak out loud about the ignorance of
Christianity by Europe’s highest political institutions. In international
European institutions, historical figures and thinkers are quietly men-
tioned, but there is almost complete silence about Jesus Christ. And yet
no one can deny that it was he who changed the course of history.3*

That is why the questions for today’s representatives of secularist ide-
ology are relevant: after so many generations of rampant contempt of
religion, do most secularists have the tools or the moral strength to con-
ductasincere, considerate dialogue? Are secular men and women ready
to admit that tolerance must always be mutual? Is there enough moral

32 Cf. Benedikt XVI, Prihovor vo Francitzskej akadémiivied, 2008, https://www.tkkbs.sk/
zc/2008/bulletin200838.pdf (20. 4. 2025).

33 Cf. J.C. Chaput, Cojecisdrovo, cisdrovi. Kezmarok 2014, p. 37. 63.

34 Cf. A. Giordano, A. Campoileoni, Ind Eurépa je mozna, Presov 2015, p. 35-37.
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strength among secular people to overcome the underestimation of re-
ligion?3> Mutual and beneficial communication could only be achieved
if what Albert Camus said after the Second World War were true: “Di-
alogue is possible only between people who remain what they are and
who speak the truth.”36

Today’s secular tendencies help many contemporaries to make the
decision not to negotiate on the fundamental topics of life. This mani-
festationisalso called consistency. It helpsa person to hold firmly in his
hands the things he considers sacred. If he does not outwardly defend
what heisinternally convinced of, he gradually becomes untrustworthy.
At the same time, if someone holds different principles, he can be per-
ceived as a danger to the whole. Society will leave alone only those who
behave in a conformist manner. Only when a person manages to attack
his values and has to defend them will he send a signal of his consisten-
cy.3” However, he must take into account what is written in the Acts of
the Apostles: “While Peter and John, after the healing of the lame man,
were speaking to the people, the priests, the captain of the temple guard,
and the Sadducees attacked them and rebuked them for teaching the
people and proclaiming the resurrection in Jesus. They laid their hands
onthem and put themin prison by morning.” (Acts 4:1-3). Pastoral theol-
ogy must also take seriously this permanent “sign of the times” and offer
atrueanalysisofthetimes. Itis theologically intended to help torealize
thedelicate balance between “being” in the world and “not being” of the
world (Jn 17:6-19).

Old and new arguments

Even today, pastoral theology helps to find adequate arguments for the
defence of the faith. It offers classical argumentation, which is theocen-
tric in nature, as well as contemporary argumentation, which is more
anthropological. St. Paulis an example of someone who was able to com-
bineboth typesofargumentations. On hismissionaryjourneyto Athens

35 These questions are asked by Jiirgen Habermans, one of the most famous European
atheists (Cf. M. Novak, Nobody Sees God, Bratislava 2014, pp. 280-286).

36 Cf. T. Radcliffe, Preco chodit do kostola? Zvolen 2013, p. 79.

37 Cf. R. Dobelli, Umenie dobrého Zivota, Bratislava 2021, p. 29.
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(Acts17:16-34), he faced particular difficulties. He was confronted with
a culture that for centuries valued philosophical debate and public de-
bate. During his visit to Athens, he met thinkers and scholars who spent
their time talking and listening to the latest ideas (v. 21). If Paul wanted
to speak to them about Jesus Christ, about God and the Resurrection,
he had tobeat the disposal of the Athenians: “Therefore he spoke in the
synagogue with Jews and with religious people, and every day in the
marketplace with those who were there” (v. 17). The way Paul conducts
a dialogue about faith in Athens is also instructive. By identifying the
unknown god with the biblical God, the Creator (vv. 22-28), he creates
space for a dialogical approach. However, his openness to the Greeks
does not relieve him of his duty to proclaim the Gospel. He speaks of the
Resurrection, which some cannot accept and leave, while others believe
(vv. 32-34). Being present at the “aeropagus of the world”, whether in
real life or through social media, is the first prerequisite for effective
argumentation. Since contemporaries worship many idols, there is
a varied space for arguments about the existence of the true God.*® In
a secularized world, it is not enough to passively wait for an opportuni-
ty. Paul imitated Jesus, who came among people. He said to Zacchaeus:
“Come down. Hurry, because I am to stay at your house today” (Lk 19:5).
The difficulties encountered by Christians in a secularized society can
lead to a tendency to “lock themselves up” in small communities and
isolate themselvesfrom the world. Itistrue that Christ gathered hisfirst
witnesses around the table, as in Emmaus (Lk 24:29-30), but this was
only the initial stage, followed by a mission among all nations.
Classical theological argumentation is necessary even today. First
of all, it’s cosmological argumentation via the order in the universe.
It helps a person to realise that there is a source or principle of this or-
der. One can point out the order of the universe and present an argu-
ment about design. On a larger scale, argumentation can include the
laws of motion, causality, conditionality, perfection, finitude, morality,
truth, and others. The second is the argument of the radical difference
between man and God. God does not exist like other beings. God’s exist-
ence is strange and different. The third type of argument affirms that

38 Cf. K. Koch, Konfrontace nebo dialog, Praha 2000, p. 16-17.
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God exists in a much nobler way than anything else. Its existence tran-
scends all categories and concepts. These three ways of arguing help us

to know that God exists, as well as to realise that we do not know what

God really is.3° God and the world do not compete for space on the same

ontological chessboard, they do not grow on the same field, and they do

not have a common origin.

Anthropological argumentation is based on human nature. The two
dimensions that differentiate human beings from other species are aes-
thetics and ethics (beauty and morality). That is, we are the only living
beings who can feel strong emotions, a mixture of joy and wonder when
something beautiful touches us. And at the same time, we are the only
beings who are able to realise the goals of our actions and determine
whether or not we want to pursue them.*°

The argument of beauty has been preferred in recent decades. True
beautyisan objective value that must be distinguished from that which
only gives subjective satisfaction. Beauty can penetrate the whole per-
son and change them at the same time. It directs the person to eternal
Beauty, to God. In this area, the Church can offer contemporaries many
objects of beauty. These include beautiful cathedrals, paintings, sculp-
tures, icons, exceptional literary works, works of art.** Beauty is less
confrontational in its persuasive power, in contrast to rational argu-
ments, which often cause disproportionate confrontation or relativis-
ticapathy in the current ideological arena. The argument of beauty can
raise questions of a religious-philosophical nature in the mind, which
the spiritualand intellectual tradition of the Churchisready to answer.*2

The second anthropological argument is based on morality, or the un-
conditional requirement of the good. The very compulsion of moral duty
unites man with the transcendent and introduces him to the presence
of universal eternal value. The performing of a noble and moral actisin

39 Cf. J.D. Brent, Trojita cesta, in: Nova apologetika, ed. M. Nelson, Bratislava 2024,
p. 253-256.

40 K.V. Turley, Fashionexpert: My Greates InspirationIs Our Lady, https://www.ncregister.
com/features/fashion-expert-my-greatest-inspiration-is-our-lady (20. 2. 2025).

41 Cf. R.Barron Obnovme sinddej, Trnava 2021, p. 47-50.

42 Cf. M. Stevens, Nové zjavenia krasy, in: Nova apologetika, ed. M. Nelson, Bratislava
2024, p. 82.
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itself a participation in the Good itself.** Moral relativism holds that if
thereisdisagreementor diversity of moral opinions on anissue, thereis

nouniversal truth on the matter. Thisattitude can lead to the absurd no-
tion that if moral relativism is correct, thatis, that there is no objective

morality, then itisnot wrong, for example, tocompare Mother Teresa to

Hitler. This means that there can then be no moral progress (for example,
desegregation), nor moral reformers, because progress or reformation

presupposes auniversal objective morality towards which societiesand

individuals can move and according to which we can evaluate ourselves

and people outside our society and culture.**

Argumentation should help refute unacceptable ways of talking about
God. The first way is to speak of God as a scientific entity, waiting to be
discovered by science. The second way is the ever-decreasing need for
God, whose significance is diminishing in parallel with scientific dis-
coveries and explanations. Next, when God is perceived as a dam that
prevents endless returning. The idea of God as a super-father who can
do more than ordinary people is also unacceptable. Finally, when God
is interpreted as a subjective feeling that the individual cannot passed
on. All these concepts exaggerate the anthropomorphic concept to enor-
mous proportions.*®

Argumentation is greatly helped by asking appropriate questions.
Asking questionsisavirtually hassle-free way to manage a conversation.
Universal questions include: What do you think? Why do you think so?
How do you know it’s true? What do you mean by that exactly? For ex-
ample, in a conversation about faith, there are questions: Do you think
God does not exist, or do you think that God can exist, but there is no
sufficient proof of His existence? What exactly do you mean by being
an atheist? And so on. Some people may think that they are not able to
answer certain questions. We should always be helped by the words of
Jesus to those who are persecuted: “And when you are taken to be hand-
ed over, do not worry beforehand about what to say; no, say whatever
is given to you when the time comes, because it is not you who will be

43 Cf.R. Barron, Zivé paradoxy. Bratislava 2020, p. 93-94.

44 Cf. J.F. Beckwith, Mordlny relativizmus: argumenty za a proti, in: Nova apologetika,
ed. M. Nelson, Bratislava 2024, p. 61-62.

45 Cf. M. Novak, Bohaniktonevidi, Bratislava 2014, p. 205-207.
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speaking; it is the Holy Spirit“ (Mk 13:11). Jesus did not answer some of
the questions. For example, to Pilate, when he asked him what the truth
was (Jn 18:38). Or when he said to him: “Do you not hear all the testi-
monies against you?” But he did not answer them a word, so that the
governor was greatly astonished (Mt 27:13-14). Sometimes it is better to
argue with silence than with words.*¢

Conclusions

A rhetorical analysis of Jesus’ trial offered several rhetorical compo-
nents that were part of Greek, Roman, and Jewish judicial practice.
They became part of a trial where the result was obvious at the very be-
ginning. This trial went down in history as a pre-manipulated one. The
examination of the legal proceedings is interesting precisely from the
point of view of the use of external judicial and rhetorical means, which
only have a formal significance and do not fundamentally influence the
judicial decision. Trials with verdicts decided in advance have been
part of the history of judiciary systems even since. This is confirmed,
whether in the past or in the present, by the unfair trials of persecuted
Christians. It is a paradox that Christians have encoded in their DNA.
Although they have the right to a fair trial, the true likeness to Jesus
comesinan unfair trial.

Apart from this fundamental level, pastoral theology can use rhe-
torical knowledge in its theological-pastoral reflection, in the form of
concrete analysesand recommendations. The positions of theindividual
protagonistsofthe trial of Jesusare discerniblein every era of salvation
history. This helps pastoral theology to accept reality and not to live in
illusion. There will always be followers of the Jewish superiors with
their manipulative attitudes, people like Pilate with his power and fear,
and followers of Jesus Christ. At the same time, the trial has shown us
that Christians must use rhetorical tools, such as persuasive argumen-
tation. It is therefore important that communication tools are a vital
part of Christian identity and mission. They can help us cope with the
recommendation of St. Peter that we should always be ready to defend

46 T. Horn, Sokrates, in: Novd apologetika, ed. M. Nelson, Bratislava 2024, p. 111-113.
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ourselves before anyone who asks us to give reasons for the hope that is
inus (1 Pet 3:15).
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Abstract
The New Testament and integral ecology: Charting a path for interpretation

This article outlines a novel approach to the interpretation of the New Testament
from the perspective of integral ecology, thereby addressing an identified lacuna
in the systematic application of ecological conceptual framework to the biblical
corpus. Informed by recent eco-hermeneutical works, the article outlines a meth-
odology for integral interpretation, which facilitates a reading of biblical texts
that connects environmental concerns with their concomitant social, economic,
and ethical dimensions, and acknowledges the interconnectedness of all creation.
Analysis undertaken using this specified methodology indicates that selected New
Testament passages reveal a significant call to stewardship and suggests that the
overarching message of the New Testament is consonant with the principles of inte-
gralecology, particularlyinitssocial emphases. This study demonstrates the contri-
bution of such an approach to the development of biblical ecotheology by proposing
anovel interpretive tool that augments existing hermeneutical strategies. Whilst
acknowledging the ancient context of the texts and the challenges presented by the
predominant focus on the God-human relationship within the New Testament, the
research underscores the viability and fruitfulness of the integral method in dis-
cerning ecological meaning and in providing an impetus for ecological conversion.

Keywords: New Testament, integral ecology, ecological hermeneutics, biblical
interpretation, ecotheology

Abstrakt

Nowy Testament i ekologia integralna. Wytyczanie $ciezki interpretacji

Artykut prezentuje nowe podejscie do interpretacji Nowego Testamentu przez pry-
zmat ekologii integralnej, odpowiadajac na zidentyfikowang luke w systematycz-
nych badaniach stosujacych perspektywe ekologiczng do tekstu biblijnego. Opie-
rajac sie na niedawnych badaniach artykut zarysowuje propozycje metodologii
interpretacji integralnej, zaprojektowang do odczytywania tekstéw Pisma Swiete-
go w sposob aczacy troske o Srodowisko z wymiarami spotecznymi, ekonomiczny-
miietycznymi, uznajac wspoéizaleznosé stworzenia. Analiza przeprowadzona przy
uzyciu wskazanej metodologii wykazuje, ze wybrane fragmenty Nowego Testamen-
tu zawierajg istotne wezwanie do bycia dobrym gospodarzem, a ogdlne przestanie
Nowego Testamentu jest zgodne zzatozeniamiekologiiintegralnej. Praca wskazuje
nowe narzedzie interpretacyjne wzbogacajace istniejace podejscia. Uznajac staro-
zytny kontekst tekstéw oraz wyzwania zwigzane z dominacja relacji B6g-cztowiek
w Nowym Testamencie, badania podkres$lajg zasadno$é¢ i owocno$é metody inte-
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gralnej w odkrywaniu znaczenia ekologicznego i dostarczaniu bodzca do nawré-
cenia ekologicznego.

Stowa kluczowe: Nowy Testament, Ekologia Integralna, Hermeneutyka Ekologiczna,
Interpretacja Biblijna, Ekoteologia

1. The ecological imperative and the quest
for an integral hermeneutic

The contemporary ecological crisis, encompassing climate change, bi-
odiversity loss, and widespread pollution, presents an urgent and mul-
tifaceted challenge to humanity.! This crisis is increasingly recognised
not merely as a series of discrete environmental problems, but as a com-
plex phenomenon deeply intertwined with social, economic, ethical,
and spiritual dimensions.? Such an understanding necessitates a criti-
calre-evaluation of the foundational narratives and ethical frameworks
that have historically shaped human-Earth relations. Within thisglobal
discourse, religious traditions, and specifically Christian theology, are
called upon to engage their sacred texts in search of wisdom and guid-
ance for a more sustainable and just future.>

The Bible, a text of profound cultural and religious influence, hasbeen
acentral focusofthisre-evaluation. Lynn T. White Jr.’s (1967) significant
essay, ,The Historical Roots of Our Ecologic Crisis,” sparked a critical
debate by suggesting that certain interpretations of the Judaeo-Chris-
tian tradition, particularly those emphasising human dominion over
creation (Genesis 1:28), may have contributed to an anthropocentric

1 See Intergovernmental Panel on Climate Change (IPCC), Climate Change 2023: Synthe-
sis Report. Contribution of Working Groups I, Il and III to the Sixth Assessment Report
of the Intergovernmental Panel on Climate Change, Geneva: IPCC, 2023; Intergovern-
mental Science-Policy Platform on Biodiversity and Ecosystem Services (IPBES), Global
Assessment Report on Biodiversity and Ecosystem Services, Bonn 2019.

2 Cf.S.McDonagh, On Care for Our Common Home, Laudato Si’: The Encyclical of Pope Fran-
cis on the Environment, Maryknoll, NY: Orbis Books, 2016, pp. 15-25.

3 Cf.D.T.Hessel, R.R. Ruether (eds.), Christianity and Ecology: Seeking the Well-being of
Earth and Humans, Cambridge, MA: Harvard University Press, 2000, p. XXXV.
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worldview conducive to environmental exploitation.* Whilst White’s
thesis has been extensively debated and nuanced by subsequent schol-
arship,® it undeniably catalysed the development of ecotheology and
ecological hermeneutics. These fields strive to critique ecologically det-
rimental interpretations and to retrieve or construct scriptural read-
ings that affirm the intrinsic value of creation and humanity’s call to
responsible stewardship.®

Asignificant conceptual developmentinthisareais “integral ecology,”
a framework prominently articulated by Pope Francis (2015) in the en-
cyclical Laudato Si’ (LS). Integral ecology posits that “everythingis close-
ly interrelated” (LS 137) and that environmental and social crises are
inseparable, stemming from shared roots in flawed ethical paradigms,
unsustainable economic models, and fractured relationships—among
humans, and between humanity and the wider creation (LS 49, 91). This
article seeks to present a novel approach to interpreting the New Tes-
tament specifically through the lens of integral ecology. It addresses an
identified historical lacuna in systematic studies applying this particu-
lar perspective to the entirety of the New Testament corpus. Informed
by recent eco-hermeneutical works, especially a scholarship, which
has meticulously studied and applied such a methodology, this article
will outline the proposed integral interpretation, discuss its potential
findings, and consider its contribution to the ongoing development of
biblical ecotheology.”

4 L.T.White Jr., The Historical Roots of Our Ecologic Crisis, “Science” 155 (1967) no. 3767,
pp. 1205-1207.

5 Cf. C.E. Deane-Drummond, Eco-Theology, London: Darton, Longman & Todd, 2008,
pp- 35-42; N. C. Habel, Introducing the Earth Bible, in: Readings from the Perspective of
Earth, ed. N.C. Habel, The Earth Bible, vol. 1, Sheffield: Sheffield Academic Press, 2000,
pp. 25-37.

6 Cf.D.G. Horrell, The Bible and the Environment: Towards a Critical Ecological Biblical
Theology, Sheffield: Equinox, 2010, pp. 1-20.

7 SeeA.Zieminska, Ekologiczna Perspektywa Nowego Testamentu: W Kierunku Interpre-
tacjiIntegralnej, Ancilla Verbi, vol. 21, Krakéw: Tyniec Wydawnictwo Benedyktynow,
2024, pp. 15, 73-80.
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2. The identified lacuna —integral ecology
and New Testament scholarship

Whilst ecological hermeneutics has made considerable advances, par-
ticularly in relation to Old Testament texts with their explicit creation
narratives and land-based theologies, the New Testament has often been
perceived as offering fewer direct resources for ecological reflection.®
Traditional New Testament scholarship has tended to prioritise soteri-
ological, Christological, and ecclesiological themes, sometimesleading
toarelative neglect of the cosmic scope of God’s redemptive work or the
intrinsic value of non-human creation.

Recent eco-hermeneutical scholarship, however, has identified
a historical gap in systematic studies applying this integral ecological
perspective to the New Testament corpus. Whilst individual New Tes-
tament passages or themes have received ecological attention, a meth-
odologically consistent and holistic integral reading applied systemat-
ically across the diverse writings of the New Testament has been less
developed. Many existing works that touch upon the New Testament
and ecology are often collections of essays employing varied herme-
neutical keys, rather than presenting a unified, systematic integral
methodology.

The importance of addressing this lacuna is underscored by the very
nature of the contemporary crisis, which, as integral ecology insists, is
interconnected. David G. Horrell (2010), in his call for a “critical eco-
logical biblical theology,” also highlights the need for nuanced herme-
neutical approaches that can engage the Bible’s diverse traditionsin an
ecologically responsible manner.® Applying an integral lens—one that
actively seeks the connections between environmental degradation,
socialinjustice, economic models, and ethical frameworks—to the New
Testament represents a crucial, yet hitherto still underdeveloped, area
of academic inquiry.

8 Cf. R. Bauckham, The Bible and Ecology: Rediscovering the Community of Creation, Lon-
don: Darton, Longman and Todd, 2010; T.E. Fretheim, God and World in the Old Testa-
ment: A Relational Theology of Creation, Nashville, TN: Abingdon Press, 2005, pp. 68-87.

9 Cf.D.G. Horrell, The Bible and the Environment, pp. 129-154..
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3. Outlining a methodology for integral interpretation

The novel approach to interpreting the New Testament has developed
a specific methodology for integral interpretation. This methodology is
designed to read New Testament texts in a way that connects environ-
mental concerns with their concomitant social, economic, and ethical
dimensions, acknowledging the interconnectedness of all creation.

The core tenets of this proposed methodology include:

- A foundation in integral ecology: The approach is explicitly
grounded in the principles of integral ecology, which understands
thatenvironmental and social well-being are inextricably linked. It
acknowledges the profound interdependencies between the divine,
human, and non-human dimensions of reality (LS 66). This perspec-
tive posits that all aspects of creation are interconnected and that
care for the natural environment is inseparably linked with other
manifestations of human life, such as social justice, sustainable de-
velopment, or peace.!?

- Holistic and contextual reading: The methodology advocates for
a holistic engagement with New Testament texts, moving beyond
the selection of isolated ,,green” verses. It seeks to understand how
broader theological narratives, ethical teachings, and cosmologi-
calassumptions within the New Testament, when read through an
integral lens, yield ecological insights. Crucially, this is done with
sensitivity to the ancient context of the texts, avoiding anachronis-
ticimpositions of modern ecological categories.!!

- Systematic application across corpora: Unlike ad-hoc ecological
readings, this methodology is intended for systematic application
across the diverse literary forms of the New Testament (Gospels,
Pauline epistles, Catholic letters, Johannine literature, Apoca-
lypse), seeking to identify overarching themes and a coherent,
albeit complex, message. This systematic approach aims to move

10 Cf. J. Gocko, Ecology and Justice: From Environmental Justice to Integral Ecology of
«Laudato si’», “Studia Ecologiae et Bioethicae” 22 (2024) no. 1, p. 75.
u Cf. A.C. Thiselton, Hermeneutics: An Introduction, Grand Rapids, MI: Eerdmans, 2009,

DP. 450-465.
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towards integral interpretation, as a guiding principle for a com-
prehensive ecological reading.

- Interdisciplinary openness: Whilst rooted in biblical exegesis,
the methodology is open to insights from contemporary ecological
sciences, social ethics, and economic critiques, which can help to
frame pertinent questions for the ancient textsand illuminate their
contemporary relevance.

- Focusoninterconnectedrelationships: Acentralaimistoexplore
how the New Testament portrays the interconnectedness of key re-
lationships: the relationship with God, with fellow human beings
(particularly the poor and marginalised), and with the broader cre-
ated order. It investigates how these relationships are understood
to be fractured by sin and injustice, and how they are envisioned
as being restored or reconciled through Christ. This involves con-
sidering the ,three fundamental relationships” —God-humanity,
God-creation, and humanity-creation—and their portrayal within
the New Testament narrative!2.

This methodological framework, therefore, seeks to provide a robust
and nuanced tool for discerning the New Testament’s contribution to
an integral understanding of creation and human responsibility. It is
presented as a way to navigate the complexities of the biblical text in
amanner thatisboth faithful toits historical context and responsive to
contemporary ecological and social urgencies.

4. Analysis and findings — the New Testament
through an integral ecological lens

The application of this integral interpretation methodology to the New
Testament, as undertaken in the eco-hermeneutical scholarship in-
forming thisarticle, indicates that selected New Testament passages re-
vealasignificant call to stewardship, and suggeststhat the overarching

12 Cf. R.A. Gahl Jr., The Theological Mind of Laudato Si’, Homiletic & Pastoral Review,
27 June 2015, accessed 10 May 2025, https://www.hprweb.com/2015/06/the-theolog-
ical-mind-of-laudato-si/; J. K. Przybytowski, Antropologia katolicka w perspektywie
ekologicznej. Studium pastoralne w §wietle encykliki Laudato si’, “Collectanea Theolog-
ica” 89 (2019) no. 2, p. 137-157.
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message of the New Testament is consonant with the principles of inte-
gral ecology, particularly in its social emphases.
Key findings emerging from such an analysis include:
- Cosmic Christology and universal reconciliation: Pauline texts,

such as Colossians 1:15-20, are central. Christ is presented not only
as the agent of creation (,,in him all things were created”) but also
as the one through whom God intends ,to reconcile to himself all
things (tt mavta), whether on earth or in heaven.” This cosmic
scope of reconciliation suggests that God’s redemptive plan en-
compasses the entire created order, not merely humanity.!® Sim-
ilarly, Romans 8:19-23, which speaks of ,,creation (kti{otg) waiting
with eagerlonging” forliberation, isinterpreted as referring to the
non-human material world, which sharesin the hope of eschatolog-
ical renewal.’* In this cosmic dimension, one can suggest that the
Pauline understanding of salvation inherently involves the resto-
ration of all created reality.!®

The Kingdom of God as renewed creation: The Synoptic Gospels’
proclamation of the Kingdom of God is understood not merely as
a spiritual or future reality but as a transformative force breaking
into the present, with implications for the restoration of shalom
(peace, wholeness) to all creation. Jesus’s parables, often drawing
on natural imagery, and his ministry of healing are seen as inau-
gurating this renewal.!® The eschatological vision of ,a new heav-
en and a new earth” (Revelation 21:1) is interpreted as the ultimate
transformation and glorification of the existing cosmos.
Incarnational theology and the value of materiality: The affir-
mation in John 1:14 that ,,the Word became flesh (cGp§)” is seen as

13 Cf. J.D.G. Dunn, The Epistles to the Colossians and to Philemon: A Commentary on the
Greek Text, New International Greek Testament Commentary, Grand Rapids, MI: Eerd-
mans, 1996, pp. 102-109.

14 Cf. D.J. Moo, The Epistle to the Romans, New International Commentary on the New
Testament, Grand Rapids, MI: Eerdmans, 1996, pp. 511-515.

15 Cf. D.G. Horrell, C. Hunt, C. Southgate, Greening Paul: Rereading the Apostlein an Age
of Ecological Crisis, Waco, TX: Baylor University Press, 2010, pp. 85-106.

16 Cf.R.Bauckham, The Bible and Ecology, pp. 125-145.

17 Cf.D.J. Moo, Nature in the New Creation: New Testament Eschatology and the Environ-
ment, “Journal of the Evangelical Theological Society” 49 (2006) no. 3, pp. 470-4.81.
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aprofound divine validation of the material world. God’s entry into
the created order through Christ confers inherent dignity upon it,
countering any dualistic tendencies that would devalue the physi-
cal in favour of the spiritual.'®
- Ethicalimperatives and eco-social justice: The New Testament’s
emphasis on love, justice, and care for the poor (e.g., Matthew
22:37-4,0; Luke 4:18-19; James 2:1-7) is understood to have intrinsic
ecological dimensions. Given that environmental degradation dis-
proportionately affects the vulnerable, the call for social justice is
inherently a call for eco-justice. The critique of greed (Luke 12:15)
and unsustainable lifestyles is also pertinent. Recent scholarship
highlights that New Testament ethical imperatives concerning
care for fellow humans, especially the poor, are crucial components
of the social dimension of integral ecology.!®

- A call to stewardship: Across various texts (that root in Old Tes-
tament’s story of creation), an integral reading discerns a call to
responsible stewardship, reinterpreted not as anthropocentric
domination but as loving care and co-participation with God in
sustaining the intricate web of life. This involves moving beyond
a simple ,either-or” between human well-being and the good of na-
ture, towards an understanding of their interdependence.

These findings suggest that the New Testament, when approached
with an integral ecological hermeneutic, offers significant theological
resources for understanding and responding to the contemporary cri-
sis. The overarching message, as discerned through this lens, is one of
God’s comprehensive care for all creation and a call for human beings to
participate in that care.

18 Cf. C.E. Deane-Drummond, Eco-Theology, pp. 145-165.

19 Cf. M. Ostrowski, Ochrona zycia cztowieka w miescie. Refleksja nad wybranymi prob-
lemami encyklikipapieza Franciszka Laudato Si’, “Polonia Sacra” 23 (2019) no. 1, pp. 127—
145; A. Zieminska, Ekologiczna perspektywa Nowego Testamentu, pp. 325, 328.
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5. Contribution to Biblical ecotheology and
the impetus for ecological conversion

Thisapproach to New Testament interpretation makesa significant con-
tribution to the development of biblical ecotheology by proposing a nov-
elinterpretive tool that augments existing hermeneutical strategies.

- Enrichingecotheological discourse: Itbringsthe New Testament
more fully and systematically into conversation with ecotheolog-
ical concerns, providing a Christologically and eschatologically
informed perspective that complements Old Testament creation
theologies. This allows for a more comprehensive biblical under-
standing of creation care, moving beyond a perception of the New
Testament as primarily focused on human salvation abstracted
from its material context.

- Providing a methodological framework: The integral interpre-
tation methodology offers a structured approach for scholars and
interpreters, moving beyond ad-hoc readings to a more holistic
and systematic engagement with New Testament texts on ecolog-
ical and eco-social issues. It offers a way to navigate the texts’ com-
plexities while remaining attentive to their potential ecological
relevance.

- Strengthening the theological basis for action: By demonstrat-
ing a fundamental consonance between the New Testament mes-
sageand the principles of integral ecology, this approach offersaro-
bust theological grounding for ,ecological conversion” (LS 217-221).
This conversion entails a transformation of worldview, leading to
a renewed sense of responsibility and interconnectedness with all
creation.?? Understanding that care for creation isnot an ancillary
concern but is woven into the fabric of the Good News can provide
a powerful impetus for transformative action.

- Navigating hermeneutical challenges: The methodology ac-
knowledges and seeks to navigate the ancient context of the texts
and the challenges presented by the predominant focus on the
God-human relationship in the New Testament. It does so not by

20 W. Pieja, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawq odpowiedzialnosci za ekologie w Laudato Si’
iFratelli tutti, “Polonia Sacra” 26 (2022) no. 2, pp. 203-216.
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imposing modern agendas anachronistically, but by discerning un-
derlying values and theological trajectories that resonate with con-
temporary integral ecological concerns. For instance, it explores
how the primary God-human relationship in the New Testament
has profound implications for human-creation and God-creation
relationships, rather than viewing them as mutually exclusive
foci. Theaimisto show the viability and fruitfulness of the integral
method in discerning ecological meaning despite these challenges.
The mentioned viability and fruitfulness of the method is demon-
strated by its capacity to uncover layers of significance that might be
overlooked by hermeneutical approaches not attuned to these integral
connections. It allows the New Testament to be heard as a call not only
forindividual salvation butalso for the healing and reconciliation of the
entire created order, providing a powerful impetus for both theological
reflection and transformative praxis.

6. Conclusion — the enduring relevance of the
New Testament for an ecological age

Charting a path for an integral ecological interpretation of the New
Testament is an essential task for contemporary biblical scholarship
and Christian theology. This article has outlined such a novel approach,
which addresses an identified lacuna in systematic studies and offers
a fruitful way to engage New Testament texts in light of the profound
ecological and social challenges of our time.

The proposed integral interpretation methodology, by emphasising
the interconnectedness of environmental, social, economic, and ethi-
cal dimensions, facilitates a reading of the New Testament that reveals
its significant, albeit often implicit, resources for an ecological world-
view. Analysis undertaken using this methodology indicates that the
New Testament’s core message—encompassing its cosmic Christology,
its vision of the Kingdom of God, its ethical imperatives, and its eschato-
logicalhope—is fundamentally consonant with the principles of integral
ecology. This provides a robust theological foundation for Christian en-
gagement in creation care and advocacy for eco-social justice.
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Whilst acknowledging the inherent challenges of interpreting an-
cient texts for contemporary concerns, the integral method proves to
beaviableand enriching tool. It does not seek to find simplistic answers
to complex modern problems but rather to uncover enduring values,
theological principles, and a call to conversion that can orient believ-
ers towards a more responsible and compassionate relationship with
God, one another, and the entire community of creation. The journey
towards a fully articulated integral ecological hermeneutic for the New
Testament is ongoing, but the path charted thus far demonstrates its
profound potential toilluminate the enduring relevance of these sacred
texts for fostering a more just and sustainable world.
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Abstrakt

Zwmiany organizacyjne lekcjireligii w polskiej szkole wyzwaniem dla Kosciota

Niezgodne z prawem zmiany, wprowadzane w latach 2024-2025 przez Rzad RP, doty-
cza roznych aspektow organizacji lekcji religii w szkole. Wsréd nich jest mozliwo$é
taczenia uczniéw w grupy miedzyklasowe, ograniczenie lekeji religii do jednej go-
dziny tygodniowo, rezygnacja z wliczania ocen z religii do §redniej, umieszczanie za-
je¢ zreligii na pierwszej lub ostatniej godzinie zaje¢ w danym dniu. Zmiany te rodza
nowe zadaniaedukacyjneiduszpasterskie. Sktaniajg do podjecia poglebionej refleksji

iwypracowania nowych propozycji w zakresie organizacji lekcji religii. Szczegdlnie

istotne sa wskazania adresowane do nauczycieli religii, ktére zawierajg konkretne

propozycje pracy z uczniami w grupach miedzyklasowych oraz wytyczne dotyczace

realizacji programu nauczania w sytuacji ograniczenia lekcji religii do jednej godzi-
ny tygodniowo. Tego rodzaju dziatlania maja wymiar edukacyjny. Wymagajg uzu-
pelnienia o poszukiwanie nowych form dialogu KoSciota z uczniamiiich rodzicami,
takze poza szkotg (np. w social mediach, we wspdlnocie Ko$ciota). Jednoczeénie na-
lezy kreowaé pozytywny wizerunek lekcji religii w mediach, wskazujac na warto$¢

dydaktyczna i wychowawcza nauczania tego przedmiotu, w tym na istotny wktad

nauczycieli religii w realizacje zalozen holistycznej edukacji i wychowania. To wta-
$nie kompetentni nauczyciele, zaangazowani w dziatania edukacyjne, wychowaw-
cze i profilaktyczne w szkole, staja sie znakiem nadziei i gwarantem realizacji zadan

edukacyjnych i duszpasterskich. Potrzebuja jednak wsparcia duchowego, psycholo-
gicznego, merytorycznego i metodycznego w nowej, trudnej sytuacji organizacyjnej

w szkole.

Stowa kluczowe: lekcja religii, nauczanie religii, nauczyciel religii, prawo o§wiatowe,
Komisja Wychowania Katolickiego, Ministerstwo Edukacji Narodowej

Abstract

Organisational changes to religion lessons in Polish schools as a challenge
for the Church

The unlawful changes being introduced between 2024 and 2025 by the Polish Gov-
ernment concern various aspects of the organisation of religion lessons at school.
Among these options are the possibility of combining pupils into inter-class groups,
limiting religion lessons to one hour per week, excluding religion grades from the
average score, and scheduling religion classes during the first or last class hour of the
day. These changes give rise to new educational and pastoral tasks. They call for deep-
er reflection and the development of new proposals for the organisation of religion
lessons. Particularly important are the indications addressed to teachers of religion,
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whichinclude concrete proposals for working with studentsin inter-class groupsand
guidelines for the implementation of the religious education curriculum in a situa-
tion where religion lessons are limited to one hour per week. Such activities have an
educational dimension. They need to be supplemented by searching for new forms of
dialogue between the Church and studentsand their parents, also outside school (e.g.,
insocial media, in the community of the Church). Atthe same time, a positive image of
religionlessonsin the mediashould be created, indicating the didacticand education-
al value of religion teaching, including the important contribution of religion teach-
erstotheimplementation of the assumptionsof holistic education and upbringing. It
is competent religion teachers, involved in educational, upbringing, and preventive
activitiesat school, who become asign ofhopeand aguarantor of theimplementation
of educational and pastoral tasks. However, they need spiritual, psychological, sub-
stantive, and methodical support in the new and difficult organisational situation of
religion lessons at school.

Keywords: religion lesson, religious instruction, religion teacher, education law,
Catholic Education Commission, Ministry of Education

W ostatnim czasie mozna w Polsce zaobserwowa¢é zamierzone i celowe
zmiany w réznych obszarach zycia spotecznego. Stanowig one réwniez
staly element szeroko rozumianej edukacji dziecii mtodziezy. Zmiany te
wprowadzane sg przez Ministerstwo Edukacji Narodowej. Koncentrujg
sie m.in. wokét programowania ksztatcenia ogdlnego, oceniania, orga-
nizacji zajeé¢ fakultatywnych w §rodowisku szkolnym. Dwie ostatnie
kwestie wprost odnoszg sie do lekcji religii. Dotycza niezgodnej z pra-
wem, proceduralnie wadliwej redukcji lekcji religii do jednej godziny
tygodniowo, tgczenia uczniéw z réznych klas i oddziatéw, niewlicza-
nia oceny z lekcji religii do $redniej ocen, umieszczania lekcji religii
w planie zajeé na pierwszej lub ostatniej godzinie. Tego rodzaju zmiany
w odniesieniu do lekcji religii stawiaja w nowym §wietle dotychczasowy
status lekcji tego przedmiotu oraz prace i funkcjonowanie nauczycieli
religii w szkole. Wyraznie widoczne jest odrzucanie istniejgcego stanu
organizacyjnego oraz tamanie obowigzujacego prawa i dyskryminacja
os6b wierzacych, ktore deklarujg cheé udziatu w lekcjach religiil. W tej
sytuacji Ko$ciét stoi przed nowymi wyzwaniami, ktérym powinien
sprostaé.

1 0d 2027 roku nowa podstawa programowa lekeji religii w szkole, https://www.ekai.
pl/od-2027-r-nowa-podstawa-programowa-lekcji-religii-w-szkolach/ (10.06.2025).
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Analizy podjete w niniejszym opracowaniu maja na celu zaprezen-
towanie najwazniejszych zmian organizacyjnych lekcji religii w szko-
le z uwzglednieniem tamania przez Rzad RP obowigzujgcego prawa
w tym zakresie, ktére to zmiany jednocze$nie stawiajg nowe wyzwania
przed KoSciotem w Polsce. Niniejsza publikacja stanowi gtos w dyskusji,
przy czym nalezy zaznaczy¢, ze odnosi sie jedynie do organizacji zaje¢
z religii rzymskokatolickiej. Nie pretenduje do wyczerpujgcego zapre-
zentowania analizowanej problematyki. Realizacji wyzej okre$lonego
celu badawczego stuzyta metoda analizy dokumentéw prawnych, do-
niesien prasowychiliteratury przedmiotu. Na tej podstawie dokonano
identyfikacji kluczowych aspektéw dotyczacych organizacji lekeji reli-
gii w polskiej szkole, ktére opisano w sposéb syntetyczny. Szczegdlng
uwage zwrdcono na dziatania KoSciota rzymskokatolickiego w sytuacji
zmian wprowadzanych w latach 2024-2025 przez Ministerstwo Eduka-
cji Narodowej.

W zwigzku z powyzszym wazne wydaje sie przypomnienie, jaki byt
(do 1 wrzes$nia 2024 roku) status lekeji religii w polskiej szkole i jakie
zadania spetniaty. Nastepnie zostang zaprezentowane wprowadzone
przez Ministerstwo Edukacji Narodowej, niezgodnie z obowigzujgcym
prawem, regulacje w zakresie organizacji lekcji religii w szkole oraz
dziatania KoSciota podjete w celu obrony wychowania inspirowanego
warto$ciami chrze$cijanskimi. W tym konteks$cie zostang wskazane
najwazniejsze wyzwania edukacyjne i duszpasterskie, ktére wynikaja
z obecnej sytuacji spotecznej.

1. Status lekgji religii w polskiej szkole

Lekcje religii od 1 wrze$nia 1990 roku stanowig staty element polskiego
systemu edukacji szkolnej. Zostaty przywrdcone do publicznego syte-
mu o$wiaty jako jeden z przedmiotéw szkolnych? i stopniowo zyskaty
solidne umocowanie prawne. W 1993 roku Polska zawarta konkordat ze
Stolicg Apostolska, ktéry w art. 12 ust. 1 stanowi: ,,Uznajac prawo rodzi-
cow do religijnego wychowania dzieci oraz zasade tolerancji Panstwo

2 A. Mezglewski, Polski model edukacji religijnej w szkotach publicznych, Lublin 2009,

s. 61-133; K. Misiaszek, Koncepcja nauczania religii katolickiej w publicznej szkole pol-
skiej, Warszawa 2010, s. 85-91.

12



Zmiany organizacyjne lekgji religii w polskiej szkole wyzwaniem dla Kosciola

gwarantuje, ze szkoty publiczne podstawowe i ponadpodstawowe oraz
przedszkola, prowadzone przez organy administracji panstwowej i sa-
morzadowej, organizuja zgodnie zwolg zainteresowanych nauke religii
w ramach planu zajeé szkolnych i przedszkolnych”3. Podobne regulacje
zawiera ustawa o systemie o§wiaty uchwalona w 1991 roku*. Co wiecej,
art. 53 ust. 3 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskiej gwarantuje rodzicom
prawo do wychowania i nauczania religijnego dzieci zgodnie ze swoimi
przekonaniami i stanowi, ze ,religia kosciota lub innego zwigzku wy-
znaniowego o uregulowanej sytuacji prawnej moze by¢ przedmiotem
nauczania w szkole, przy czym nie moze by¢ naruszona wolnoéé sumie-
nia i religii innych oséb”°. Szczegdétowe kwestie dotyczgce organizacji
nauczania religii w szkotach publicznych zostaty okres$lone w rozpo-
rzadzeniu Ministra Edukacji Narodowej z 1992 roku z p6zniejszymi
zmianami®.

Nauczanie religii w polskiej szkole ma charakter konfesyjny’. Ozna-
cza to, ze podmiotem odpowiedzialnym za tre$cii metody nauczania sg
zwigzki wyznaniowe, a nie panstwo, samorzady czy szkota. Takie roz-
wigzanie wynika przede wszystkim z zasady pomocniczosci i obowigz-
kupomocy rodzicom wwychowaniu dziecizgodniezich przekonaniami.
Jesli zatem rodzice chcg wychowaé dzieci w okreslonej wierze i Swiato-
pogladzie, majg takie prawo, a panstwo powinnoim wtym pomdc, m.in.
poprzezzapewnienie udziatu wlekeji religii zgodnej z ich wolg®. W prak-
tyce wiec dokumenty programowe nauczania religii w szkole (podstawa

3 Konkordat miedzy Stolicg Apostolska a Rzeczgpospolitg Polska podpisany w dniu 28
lipca1993r., Dziennik Ustaw z 1998 nr 51, poz. 318.

4 Ustawa o systemie o$§wiaty zdnia 7 wrzeénia 1991 r. o systemie o§wiaty, Dziennik
Ustaw z 2024, poz. 750.

5 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiejz dnia2 kwietnia1997r., Dziennik Ustaw z 1997
nr 78, poz. 483.

6 Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowejzdnia14 kwietnia1992r. w sprawie wa-
runkoéw i sposobu organizowania nauki religii w publicznych przedszkolach i szko-
tach, Dziennik Ustaw z 1992 nr 36, poz. 433 ze zm.

7 R. Chatupniak, Konfesyjnos¢ nauczania religii. Zarys problematyki, ,Paedagogia Chri-
stiana” 2 (2000), s. 31-51.

8 A.Zellma, R. Buchta, W. Cichosz, The (non) transgressive character of religious educa-
tion for children and young people in Polish schools, “British Journal of Religious Edu-
cation” 44 (2022) nr 3, s. 223-237; A. Zellma, Nauczanie religii w kontekscie reformy
systemu edukacji, ,Studia Pastoralne” 13 (2017), s. 98-108.
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programowa i programy oraz podreczniki) przygotowywane sg przez
Koécioty i zwigzki wyznaniowe, ktore dziatajg na terenie Rzeczypospo-
litej Polskiej®. Ponadto nauczyciele religii muszg posiadaé tzw. misje
kanoniczng, czyli skierowanie od biskupa do miejsca nauczania religii
w danej placowce oS§wiatowejl®. Wydawane jest ono tym osobom, kt6-
re posiadajg wszystkie wymagane prawem kwalifikacje merytoryczne
i pedagogiczne, zgodne ze standardami ksztatcenia przygotowujacego
do wykonywania zawodu nauczyciela. Kwalifikacje nauczycieli religii
sg wiec analogiczne do kwalifikacji innych nauczycieli'l. Dopiero po
przedstawieniu skierowania od biskupa nauczyciele religii sg zatrud-
niani przez dyrektora szkoty, a ich prawa i obowiagzki sg takie same jak
nauczycieli innych przedmiotow*2.

Ocenazlekcjireligii umieszczana jest na §wiadectwie szkolnym —bez-
posrednio po ocenie z zachowania. Od 1 wrzeénia 2007 roku do 31 sierp-
nia 2024 roku byta ona wliczana do Sredniej ocen ucznia, ale nie wpty-
wata na promocje do nastepnej klasy'3. Niezgodnie z obowigzujagcym
prawem, bez wymaganego porozumienia z Ko$ciotem rzymskokatolic-
kim i zwigzkami wyznaniowymi, od 1 wrze$nia 2024, roku oceny z re-
ligii nie sg wliczane do $redniej ocen!®. Zwrécit na to uwage Trybunat
Konstytucyjny w wyroku z dnia 22 maja 2025 roku, w ktérym orzekt, ze

9 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektoriumkatechetyczne Kosciota katolickiego w Pol-
sce, Krakéw 2001, 81-85; por. K. Dtuska, Nauka religii w szkole publicznej—koscielny
przywilej czy stuzba demokracji?, ,Nurt SVD” 142 (2017) nr 2, s. 336-353; M. Pisarek,
Obecno$¢ nauczania religii w publicznym systemie o§wiaty w Swietle obowiqgzujgcego
prawa, Rzeszdéw 2013, s. 63-139; A. Zellma, Nauczanie religii w kontekscie reformy sys-
temu edukacji, s. 98-108.

10 A.Zellma, Profesjonalny rozwdéj nauczyciela religii, Olsztyn 2013, s. 117-121.

A.Zellma, Ksztatcenienauczycielireligii rzymskokatolickiej w Polsce—wmiedzy formacjq

teologiczno-katechetyczng a pedagogizacjg, ,Studia Etckie” 23 (2021) nr 4, s. 501-512.

12 A. Zellma, Profesjonalny rozwdéj nauczyciela religii, s. 117-121.

13 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 30 kwietnia 2007 r. w sprawie
warunkow i sposobu oceniania, klasyfikowania i promowania ucznidéw i stuchaczy
orazprzeprowadzania sprawdzianéwiegzamindéw w szkotach publicznych, Dziennik
Ustaw z 2007 nr 83, poz. 562; por. J. Krzywkowska, Uregulowania prawne i praktyka
w zakresienauczaniareligii w szkotachpublicznych w Polsce, ,,Studia Prawnoustrojowe”
38 (2017), s. 355-368.

14 Rozporzadzenia Ministra Edukacji z22 marca 2024 r. zmieniajgce rozporzadzenie
w sprawie oceniania, klasyfikowania i promowania uczniéw i stuchaczy w szkotach
publicznych, Dziennik Ustaw z 2024, poz. 438.
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przepisy wylaczajace ocene z religii ze Sredniej ocen sg niezgodne z kon-
stytucja. W uzasadnieniu wskazano, ze przepis ten zostal wprowadzony
bez porozumienia ze strong koscielng i zwigzkami wyznaniowymi'®.

2. Nowelizacja rozporzgdzenia

Od roku szkolnego 2024/2025 majg zastosowanie nowe przepisy doty-
czgce organizacjilekejireligii w szkoleioceny zreligii. Wprowadzono je
niezgodnie z odpowiednimi postanowieniami Konstytucji RP, Konkor-
datupolskiego orazwtasciwych ustaw—bezwymaganego porozumienia.
Pierwsze z nich zostaty okreslone w Rozporzadzeniu Ministra Edukacji
z dnia 26 lipca 2024 roku zmieniajagcym rozporzadzenie w sprawie wa-
runkoéwisposobu organizacji naukireligii w publicznych przedszkolach
iszkotach. Zmieniono dotychczasowe zasady, zgodnie z ktérymi szkoty
miaty obowigzek organizowania lekcji religii dla grup nie mniejszych
niz7 uczniéw danej klasy lub oddziatu. Jesli w szkole zgtosito sie mniej
uczniow, to dyrektor szkoty zobowigzany byt przekazaé¢ o§wiadczenia
organowi prowadzgcemu, ktéry w porozumieniu z wtadzami zwierzch-
nimi ko$ciota lub innego zwigzku wyznaniowego organizowat zajecia
z religii w pozaszkolnych punktach katechetycznych. W mys$l wadli-
wie i niekonstytucyjnie zmienionego rozporzadzenia w przedszkolach
i szkotach mozna organizowa¢ nauke religii w grupie miedzyoddziato-
wej lub miedzyklasowej, w ktérych na nauke religii zglosilo sie mniej
niz 7 wychowankéw albo uczniéw, a w poszczegdlnych oddziatach lub
klasach, gdy zgtosito sie nie mniej niz 7 wychowankéw albo uczniéw.
W szkole podstawowej stworzono mozliwo$é tagczenia w grupy zajeciowe
ucznioéw klas I-IIT albo IV-VIII. Maksymalna liczba uczniéw w grupie
miedzyoddziatowejlub miedzyklasowejdlanaukireligii w przedszkolu
nie moze przekraczaé 25. Liczba uczniéw w grupie miedzyoddziatowej
lub miedzyklasowej w szkole nie moze przekracza¢ 28, a w przypadku
grupy miedzyoddziatowej lub miedzyklasowej obejmujgcej uczniow

15 Trybunat Konstytucyjny, Nauka religii w publicznych przedszkolach iszkotach, ht-
tps://trybunal.gov.pl/postepowanie-i-orzeczenia/wyroki/art/nauka-religii-w-pu-
blicznych-przedszkolach-i-szkolach-8 (27.05.2025).
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klas I-III szkoty podstawowej—25'6, Natomiast liczba wychowankéw
w grupie miedzyoddziatowej albo uczniéw w grupie miedzyoddziato-
wej lub miedzyklasowej stworzonej dla potrzeb nauki religii, obejmu-
jacych wychowankéw albo uczniéw posiadajacych orzeczenie o potrze-
bie ksztalcenia specjalnego, nie moze przekracza¢ maksymalnej liczby
uczniéw, okreslonej w przepisach wydanych na podstawie art. 111 usta-
wy z dnia 14 grudnia 2016 roku—Prawo o§wiatowe'”. Trybunat Konsty-
tucyjny wydat wyrok z dnia 27 listopada 2024 roku, w ktérym orzekt,
ze rozporzadzenie jest w cato$ci niezgodne z art. 12 ust. 2 ustawy z dnia
7wrzeénia1991 roku o systemie o§wiaty (Dz. U. z 2024 1. poz. 750, ze zm.)
wzwigzkuzart. 92 ust. 1wzwigzkuzart. 25 ust. 3wzwigzkuzart. 2iart.
7 Konstytucji Rzeczypospolitej Polskie;j'8.

W tym miejscu nalezy przypomnie¢, ze zgodnie z Konstytucjg RP orze-
czenia Trybunatu Konstytucyjnego majg moc powszechnie obowigzuja-
caisgostateczne. Wyrokidotyczace spraw okreslonych wart. 188 powin-
ny by¢ niezwlocznie opublikowane wdzienniku urzedowym, w ktérym
ogtoszono dany akt normatywny, a w razie jego braku—w ,Monitorze
Polskim”. Orzeczenia wchodzg w zycie zdniem ogloszenia, chybaze Try-
bunat wskaze inny termin utraty mocy obowigzujacej aktu prawnego
(maksymalnie 18 miesiecy dla ustaw i 12 miesiecy dla innych aktow)!®.
Zapisten ma zastosowanie réwniez do wyroku Trybunatu Konstytucyj-
negozdnia27listopada 2024 rokuiwyrokuzdnia22 maja2025roku. Jak
dotad wyzej wymienione orzeczenia nie zostaty jednak opublikowane.

Powyzsze dziatania ministerstwa spotkaty sie z wyraznym sprze-
ciwem wielu $rodowisk spotecznych oraz ko$ciotéw (w tym Kosciota

16 Rozporzadzenie Ministra Edukacjiz dnia 26 lipca 2024 r. zmieniajace rozporzadzenie
w sprawie warunkéw isposobu organizowania nauki religii w publicznych przed-
szkolach i szkotach, Dziennik Ustaw z 2024, poz. 1158.

17 Por. Rozporzadzenie Ministra Edukacji z dnia 26 lipca 2024 r. zmieniajace rozporza-
dzenie w sprawie warunkéw i sposobu organizowania nauki religii w publicznych
przedszkolach iszkotach, Dziennik Ustaw z 2024, poz. 1158; por. Ustawa z dnia 14
grudnia 2016 r. Prawo o$wiatowe, Dziennik Ustaw z 2024 poz. 737, 854.

18 Trybunal Konstytucyjny, Nauka religii w publicznych przedszkolach i szkotach, ht-
tps://trybunal.gov.pl/postepowanie-i-orzeczenia/komunikaty-prasowe/komunika-
ty-po/art/nauka-religii-w-publicznych-przedszkolach-i-szkolach-9 (05.05.2025).

19 Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiejz dnia 2 kwietnia1997r., art. 190.
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rzymskokatolickiego) i zwigzkéw wyznaniowych?®, Mimo tego Mini-
sterstwo Edukacji Narodowej podjeto kolejne kroki legislacyjne zwig-
zane z wprowadzeniem od 1 wrzeénia 2025 roku zmian w organizacji
nauki religii w publicznych szkotach w Polsce. Znowelizowane rozpo-
rzadzenie z dnia 17 stycznia 2025 roku stanowi, ze od 1 wrze$nia 2025
roku zaréwno religia, jakietyka w publicznych szkotach bedg odbywaé
sie w wymiarze jednej godziny lekcyjnej tygodniowo. W przedszkolach
religia pozostanie bez zmian (dwa zajecia tygodniowo). Zajecia z religii
badz etyki powinny by¢ planowane bezposérednio przed lub po obo-
wigzkowych lekcjach. Wyjatek stanowig klasy, gdzie wszystkie dzieci
(na dzien 15 wrze$nia) wyrazaja wole uczestnictwa—wtedy mozliwe
jest inne umiejscowienie godzin w dziennym planie zajeé. Poza tym
w klasach I-III szkoty podstawowej wprowadzono mozliwo$éé taczenie
oddzialéw na religie/etyke jedynie wtedy, gdy w danej klasie mniej niz
7 uczniow zadeklaruje udziat w zajeciach. Wprowadzono tez zmiany
dotyczace mozliwo$ci tgczenia ucznidéw z klas I-11I albo IV-VI, albo VII-
VIII. Co wiecej, reguty dotyczace taczenia uczniéw maja zastosowanie
takze w przypadku lekcji religii/etyki prowadzonych poza szkotg—np.
w grupach miedzyszkolnych czy punktach katechetycznych, i obowia-
zujg od 1 wrzeénia 2025 roku?l. Powyzsze zmiany réwniez zostaty oglo-
szone w proceduralnie wadliwym rozporzadzeniu. Naruszaja konstytu-
cyjng zasade legalizmu?2.

20 Polska Agencja Prasowa, Biskupi napisalilist do premiera w sprawie lekcji religii, ht-
tps://www.pap.pl/aktualnosci/biskupi-napisali-list-do-premiera-w-sprawie-lekcji-
-religii (02.06.2025); Rzgdowe Centrum Legislacji, Stanowiska zgtoszone w ramach opi-
niowania, https://legislacja.rcl.gov.pl/projekt/12390003/katalog/13084339#13084339
(02.06.2025); Tak dla lekeji religii i etyki w szkole, https://takdlareligiiwszkole.pl/
(19.05.2025); por. Od 2027 roku nowa podstawa programowa lekcji religii w szkole,
s.1-2.
Rozporzadzenie Ministra Edukacjiz dnia 17 stycznia 2025 r. zmieniajgce rozporzgdze-
nie w sprawie warunkoéw i sposobu organizowania naukireligii w publicznych przed-
szkolachiszkotach, Dziennik Ustaw z 2025, poz. 66.
22 P. Stanisz, D. Walencik, Tryb nowelizacjirozporzgdzenia Ministra Edukacji Narodowej
zdnia 14 kwietnia 1992 r. w sprawie warunkéw isposobu organizowania nauki religii
w publicznych przedszkolach iszkotach, ,Studia z Prawa Wyznaniowego” 27 (2024),
s. 361-379.
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3. Zadania edukacyjne i duszpasterskie

Niezgodne z obowigzujgcym prawem, niekonstytucyjne zmiany w roz-
porzadzeniu dotyczacym organizacji lekeji religii i oceny z tych zajeé,
pomimo tego, ze wywotaty sprzeciw ze strony $rodowisk koscielnych
i rodzicéw, w praktyce sg sukcesywnie wprowadzane przez wiadze
oSwiatowe. Juz po pierwszym roku ich wdrazania mozna zauwazy¢
spoteczne i pedagogiczne konsekwencje tych zmian. Mozliwo$¢é tgcze-
niaklas, rezygnacjazwliczania oceny zreligii do $redniej, umieszczanie
lekcji religii na pierwszej lub ostatniej godzinie zaje¢ szkolnych §wiad-
czy o marginalizacji tych zajeé. Konsekwencje tego odbijg sie w kolej-
nych latach m.in. na frekwencjiijakos$ci nauczania religii i przyczynia
sie do utraty pracy przez nauczycieli religii?>.

Wobec powyzszego przed osobami odpowiedzialnymi ze strony Ko-
Sciotaza nauczanie religii w polskiej szkole stojg nowe zadania. Dotycza
one m.in. wsparcia nauczycieli w planowaniu i realizacji lekcji religii
w grupie miedzyklasowej, utworzonej w szkole na podstawie rozporza-
dzenia Ministra Edukacji Narodowej z dnia 26 lipca 2024 roku, zmienia-
jacegorozporzadzenie w sprawie warunkéwisposobéw organizowania
nauki religii w publicznych przedszkolach i szkotach oraz rozporzadze-
nia Ministra Edukacji z dnia 17 stycznia 2025 roku zmieniajacego rozpo-
rzadzenie w sprawie warunkéw i sposobu organizowania nauki religii
w publicznych przedszkolach i szkotach?4. Potrzebne sg odpowiednie
wytyczne, zredagowane przez Komisje Wychowania Katolickiego Kon-
ferencji Episkopatu Polski, ktore okres$la zadania nauczyciela religii
w klasach tgczonych. Klasy (grupy) taczone sg bowiem jedng z form or-
ganizacji nauczania/uczenia sie w szkole, ktora polega na prowadzeniu
przez nauczyciela w tym samym czasie lekeji z dwiema (lub kilkoma)
klasami (rocznikami) w jednej sali lekcyjnej lub w innym miejscu?®.
Wyrédznikiem nauczania/uczenia sie w grupach tgczonych jest obecnosé

23 F. Kucharczak, Ponad 10 tysiecy nauczycieli religii moze wkrétce stracié prace, https://
www.gosc.pl/doc/9259183.Ponad-10-tysiecy-nauczycieli-religii-moze-wkrotce-stra-
cic-prace (02.06.2025).

24 Dziennik Ustaw z 2024, poz. 1158; Dziennik Ustaw z 2025, poz. 66.

25 R. Peczkowski, Ksztatcenie w grupie zréznicowanej wiekowo w edukacji weczesnoszkol-
nej—zarys koncepcji, ,Lubelski Rocznik Pedagogiczny” 34 (2015) nr 2, s. 54-62.

18



Zmiany organizacyjne lekgji religii w polskiej szkole wyzwaniem dla Kosciola

w jednym zespole uczniowskim dzieci lub mtodziezy w réznym wie-
ku—najcze$ciej z dwdch najblizszych rocznikéw (np. z klasy 111 I1I lub
IV iV, lub VII i VIII) pracujacych w toku danych zaje¢ z jednym nauczy-
cielem?. Cele ksztalcenia i wychowania oraz tre$ci nauczania religii
opisane w kategoriach wiadomo$ci i umiejetnosci w klasach (grupach)
taczonych sg zapisane w dwéch réznych programach nauczania religii,
ale w jednej podstawie programowej dla danego etapu edukacyjnego?”’.
Szczegbdlnym ogniwem lekceji religii w grupach miedzyklasowych jest
samodzielna praca uczniéw, praca w parach i w matych grupach, ktéra
odpowiednio ukierunkowuje nauczyciel. Stad tez warto w permanent-
nej formacji nauczycieli religii zwrdci¢ uwage na odpowiedni dobér
form organizacji pracy uczniéw w grupie miedzyklasowej, w tym na
prace zbiorowg jednolitg, prace zréznicowang grupows, prace zrézni-
cowang indywidualng oraz na lekcje jednotematyczng i prace dwute-
matyczng w toku jednej jednostki lekcyjnej?8. Za wazne uznaé nalezy
réwniez u$wiadomienie nauczycielom religii potrzeby: (1) stosowania
kregéw tematycznych i blokéw problemowych; (2) planowania lekcji
jednotematycznych i dwutematycznych; (3) tgczenia form nauczania
bezposredniego (kierowanego przez nauczyciela religii) i po$redniego
(samodzielna praca ucznia). R6ézne warianty realizacji treéci np. jeden
temat z ré6znymi wymaganiami, rézne tematy potgczone wspolnym
problemem lub catkowicie odrebne tematy w jednej lekcji, sprzyjaja
personalizacji nauczania i aktywizacji uczniéw w toku lekeji religii2®.
Dlatego na uwage zastugujg dobrze organizowane formy doskonalenia
zawodowego nauczycieli religii, w toku ktérych uczestnicy beda mogli
rozwijaé¢ umiejetnosci edukacyjne potrzebne do pracy w klasach tgczo-
nych, w tym konstruowania i stosowania autorskich kart pracy, rézno-
rodnych materiatéw dydaktycznych czy tez wykorzystania technologii

26 R.Peczkowski, Efektywnos¢ nauczania w klasach tqczonych na poziomie edukacji weze-
snoszkolnej, ,Problemy Wczesnej Edukacji” 14 (2018) nr1, s. 40-49.

27 B. Pawlak, Ksztatcenie zintegrowane w klasach tqgczonych-mozliwosci, ograniczenia,
wyzwania, chrome-extension://efaidnbmnnnibpcajpcglclefindmkaj/https://rep.
up.krakow.pl/xmlui/bitstream/handle/11716/12709/pm784--10--pawlak--ksztalce-
nie-zintegrowane.pdf?sequence=1&isAllowed=y (12.05.2025).

28 Pisze o tym np. R. Wieckowski, w: Pedagogika wczesnoszkolna, Warszawa 1993.

29 Zob. szerzejo tym z perspektywy pedagogicznej np. w: J. Nowacki, Organizacja proce-
sunauczania w klasach tqczonych, Warszawa 1985.
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informacyjno-komunikacyjnych. Kluczowe jest przy tym przygotowy-
wanie materiatéw dydaktycznych, ktére pomimo tego, ze ocena z lekcji
religii nie jest wliczana do $redniej ocen, motywuja do aktywnos$ci wita-
snej, gdyz wzbudzaja emocjonalne zaangazowanie uczniéow (np. odwo-
tania do biezacych wydarzen z zycia KoSciota, problemoéw spotecznych,
zagadnien interesujacych uczestnikéw lekeji religii). Nie mniej istotng
role odgrywa atmosferaiorganizacja pracy w toku lekecji religii. Chodzi
tu gléwnie o tworzenie klimatu zaufania, otwartoéci, dialogu, zyczli-
wosci, ktére sprzyjaja bezpieczenstwu emocjonalnemuirozwojowispo-
tecznemu ucznidéw. Organizacja pracy w grupach (np. w parach, matych
zespotach) powinna uwzgledniaé nie tylko wiek, ale tez zainteresowa-
nia i poziom wiedzy uczniéw oraz stwarzaé poczucie bezpieczenstwa
iakceptacji czy tez wspieraé¢ dobrostan uczniéw3°,

Umieszczanie religii na pierwszej lub ostatniej godzinie lekcyjnej
w dziennym planie zaje¢ szkolnych nie tylko utatwia uczniom rezygna-
cje z uczestnictwa w nich, ale takze prowadzi do marginalizacji tych
zajeé. Rodzi tez pytania o warto$¢ dydaktyczna, wychowawczg i for-
macyjng lekcji religii. Wymaga zintensyfikowania dziatan zwigzanych
z promocja w internecie, zwlaszcza w social mediach, dobrych praktyk,
ktére zaspokajajg potrzeby ucznidéw, wzmacniajg ich dobrostan i wspie-
raja w holistycznym rozwoju. Stuzyé temu moga takze platformy edu-
kacyjne i katechetyczne (np. katecheza2.0, katecheo.pl)3.

Zmniejszenie tygodniowej liczby godzin religii (do jednej) rodzi
konieczno$¢ dostosowania obowigzujacych programéw nauczania
tego przedmiotu do aktualnej sytuacji. We wtasciwym opracowaniu
rocznych planéw pracy dydaktycznej warto uwzglednié¢ wytyczne
zawarte w Komunikacie Komisji Wychowania Katolickiego Konfe-
rencji Episkopatu Polski z dnia 28 maja 2025 roku w sprawie realizacji

30 B. Pawlak, Ksztatcenie zintegrowane w klasach tqczonych-mozliwosci, ograniczenia,
wyzwania, s.165-175; R. Peczkowski, Funkcjonowanie klas tqgczonych w polskim sys-
temie edukacji, ORE, https://www.ore.edu.pl/component/phocadownload/catego-
ry/162-zarzdzanie-owiat-ii?download=2824:funkcjonowanie-klas-czonych-w-pol-
skim-systemie-edukacji (10.05.2025).

31 Katecheza2.0., https://www.katechezadwazero.pl/ (7.05.2025); Katecheo, https://ka-
techeo.pl/ (09.06.2025).
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podstawy programowej i programu nauczania religii w roku szkolnym
2025/202632. Komisja zaleca nauczycielom religii, by w porozumieniu
z innymi nauczycielami religii, ktérzy pracuja na danym etapie eduka-
cyjnym w danej szkole, wspdlnie ustalili zakres realizowanych tresci,
przy zachowaniu struktury programu nauczania przedmiotu. Jedno-
cze$nie wprost okresla zasady doboru tresci nauczania religii. Zalicza
donich: (1) hierarchie prawd wiary (wybor kluczowych zagadnien wiary
katolickiej, ktore sg niezbedne dla formacji religijnej uczniéw; (2) troske
o zachowanie ciggto$ci nauczania religii (zapewnienie sp6jnoéci i kon-
tynuacji tre$ci nauczania religii mimo ograniczonego wymiaru godzin
lekeji); (3) zasade podmiotowosciiindywidualizacji (wybdr tematéw do-
stosowany do mozliwo$ci rozwojowych uczniéw orazich zdolnosci per-
cepcyjnych); (4) troske o ukazywanie warto$ci i znaczenia lekcji religii
w integralnym rozwoju ucznia; (5) rozwage dydaktyczng i pedagogicz-
ng (réwnowage pomiedzy potrzebamiuczniéw iwiernoscig zatozeniom
programowym nauczania religii w szkole). Co wiecej, Komisja Wycho-
wania Katolickiego KEP zacheca nauczycieli religii do podejmowania
dziatan dydaktyczno-wychowawczych, ktére majg na celu ukazanie
warto$ci lekcji religii w szkole, oraz do aktywnego uczestnictwa w ini-
cjatywach edukacyjnych wspierajgcych integralny rozwdéj uczniowss.
Obecna sytuacja w polskiej szkole zrodzita réwniez potrzebe wypra-
cowania nowych dokumentéw programowych nauczania religii, do-
stosowanych do zmniejszonej liczby godzin oraz mentalno$ciipoziomu
rozwoju religijnego uczniéw, w tym wzrostu liczby uczniéw nieidentyfi-
kujacych sie z Ko$ciotem>4. Obecnie trwajg intensywne prace nad nowg
podstawg programowg nauczania religii w przedszkolach i szko-
tach. Po jej zatwierdzeniu zaplanowano opracowanie ogélnopolskich

32 Komunikat Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski w spra-
wie realizacji podstawy programowej i programu nauczania religii w roku szkolnym
2025/2026, https://opoka.news/komunikat-komisji-wychowania-katolickiego-kep
(07.06.2025).

33 Komunikat Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski w spra-
wie realizacji podstawy programowej i programu nauczania religii w roku szkolnym
2025/2026, s. 1.

34 Szerzej o nowej koncepcji proframowania nauczania religii w polskiej szkole zob. np.
w:A.Zellma, (Re) vision of Religious Education of Children and Youth in Secularized Polish
Society, “Verbum Vitae” 42 (2024) no. 1, s. 255-269.
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programéw nauczania religii w przedszkolach i szkotach3®. Réwnolegle
prowadzone sg prace dotyczgce nowej koncepcji katechezy parafialnej,
w tym jej skorelowania z lekcja religii oraz form i sposobéw realizacji®e.

Zmiany organizacyjne lekcji religii w polskiej szkole wymagajg tez
przemys$lenia dotychczasowej permanentnej formacji nauczycieli reli-
gii. W obecnej sytuacji potrzebujg oni szczegblnego wsparcia ze strony
Kosciota. Ich misja w $rodowisku szkolnym staje sie coraz trudniejsza.
Wymaga nie tylko odpowiedniego przygotowania merytorycznego,
metodycznego, pedagogicznego, psychologicznego, ale takze wsparcia
duchowego, potrzebnego do pokonywania trudnosci, zaangazowania
irozwijania wrazliwo$ci wiary. W zwigzku z tym warto powotaé diece-
zjalne zespoty doradcze czy tez grupy wsparcia. Pomocne mogg okazaé
sie rowniez rézne formy coachingu i mentoringu, wspoétpracy z dyrek-
torem wydziatu katechetycznego i proboszczem oraz integracji §rodo-
wiska nauczycielireligii, ktéra w sytuacji zmian organizacyjnych lekcji
religii ulega ostabieniu.

Zakonczenie

Przedstawione kluczowe kwestie zwigzane ze zmianami w organizacji
lekcjireligii wpolskiej szkole pozwalajg stwierdzié, ze problem tamania
obowigzujgcego prawa stawia przed Ko$ciotem nowe zadania edukacyj-
ne i duszpasterskie. Pomimo réznych trudnos$ci stwarza tez szanse na
pogtebienie refleksji nad tozsamo$cig i misjg nauczania religii w zyciu
dzieciimtodziezy. Lekcja religii jest bowiem cze$cig dziatalnosci ewan-
gelizacyjnej, ktéra mana celu wprowadzenie uczniéw w osobistg relacje
z Chrystusem i wspélnotg Kos$ciota. Wymaga skorelowania z katecheza
parafialng ukierunkowang na wspieranie dzieci, mtodziezy i dorostych
W rozwoju wiary.

35 Od 2027 roku nowa podstawa programowa lekcji religii w szkole, s. 1-2.

36 Biskupi: katecheza parafialna potrzebuje charyzmatycznych duszpasterzy, https://
www.ekai.pl/biskupi-katecheza-parafialna-potrzebuje-charyzmatycznych-duszpa-
sterzy/ (11.06.2025); Trwajg prace nad dokumentem roboczym ,,Wytycznych ds. kate-
chezy parafialnej w Polsce”, https://www.ekai.pl/trwaja-prace-nad-dokumentem-ro-
boczym-wytycznych-ds-katechezy-parafialnej-w-polsce/ (21.05.2025).
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Oprocz dziatan, ktoére przywrocy status lekeji religii, stusznie podej-
mowane sg réwniez zréznicowane inicjatywy wspierajace nauczycieli
religii w nowej sytuacji edukacyjnej. Na szczegdlng uwage zastuguja
inicjatywy w obronie lekcji religii czy tez aksjologicznego wychowania
dzieciimtodziezy. Konkretne wskazania dotyczace realizacji programu
nauczania religii i pracy w grupach miedzyklasowych réwniez stano-
wig cenng pomoc dla nauczycieli religii. We wszystkich wymienionych
inicjatywach istotng role odgrywa Komisja Wychowania Katolickiego
Konferencji Episkopatu Polski, ktéra w ostatnim czasie zintensyfiko-
wata wspoétprace z dyrektorami wydziatéw katechetycznych na rzecz
wsparcia zaré6wno nauczycieli religii w trudnej sytuacji zyciowej, jak
tez projektu ustawy , Religia lub etyka w kazdej szkole”.

Z perspektywy pastoralnej obecna sytuacja lekcji religii w szkole ro-
dzi potrzebe wypracowania nowej koncepcji nauczania religii w szkole
i katechezy parafialnej. Z tym wigze sie réwniez konieczno$é poszuki-
wania nowych sposobéw dialogu z mtodymi nie tylko w §rodowisku
szkolnym, ale takze w social mediach. Dostrzeganie potrzeby nawigza-
nia kontaktu z uczniami, ktérzy nie identyfikuja sie z KoSciotem, rodzi
nadzieje na towarzyszenie wychowawcze, ktére stuzy odkrywaniu we-
wnetrznej wolnoéciisensu zycia, poszukiwaniu odpowiedzi na pytania
egzystencjalne oraz doSwiadczaniu bezinteresownej mitosci Boga.

Wazne miejsce w dziataniach duszpasterskich zajmuje réwniez
wzmacnianie Swiadomos$ci wszystkich zaangazowanych w nauczanie
religii, ze podstawowg misjg KoSciota jest gltoszenie Dobrej Nowiny
w réznych sytuacjach spotecznych i edukacyjnych. W duchu nadziei,
opartej na obietnicy Chrystusa: ,Ja jestem z wami przez wszystkie dni
azdo skonczenia $wiata” (Mt 28, 20), KoScidl nie moze ulec zniecheceniu
w sytuacjitamania prawa czy tez galopujgcej sekularyzacji. Przeciwnie,
jest zaproszony do odwaznego odpowiadania na znaki czasu. Chodzi tu
przede wszystkim o odnowe nie tylko struktur, ale takze serca wszyst-
kich zaangazowanych w nauczanie religii oraz o wspieranie nauczy-
cieli religii w obecnej trudnej sytuacji. Przysztosé lekcji religii zalezy
bowiem przede wszystkim od duchowej zywotnosci wspoélnoty Koécio-
ta. To wlasnie zywa i gteboka wiara nauczycieli religii, duszpasterzy
irodzicéw orazich autentyczne Swiadectwo zycia moze pomdc, zwtasz-
cza rodzicom i ich dzieciom, w odkrywaniu wartoéci dydaktycznej
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i wychowaweczej lekeji religii oraz w odnowie jej roli w holistycznym
rozwoju uczniéw.
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Abstrakt

Zasady przygotowania nowych obchodéw liturgicznych oraz zarys ich imple-
mentacji w dokumentacji komisji liturgicznej Konferencji Episkopatu Polski

Artykul podejmuje kwestie wdrazania zasad ustanawiania nowych obchodéw litur-
gicznych w Ko$ciotach lokalnych po Soborze Watykanskim II w §wietle dokumentéw
Stolicy Apostolskiej oraz dziatan Komisji liturgicznej Konferencji Episkopatu Polski.
Analiza obejmuje kolejne etapy prac, z zastosowaniem analizy poréwnaweczej doku-
mentéw normatywnych i archiwalnych, z uwzglednieniem przyktadowej celebracji
ku czcibt. Angeli Truszkowskiej. Wynikibadania wskazujana ogélng zgodnos$ézobo-
wigzujacymizasadami, pomimo niepeinej dokumentacjiipewnych brakéw procedu-
ralnych. Studium ukazuje potrzebe dalszego uporzadkowania norm oraz wyrazniej-
szego uregulowania takich kwestii, jak konsultacje z wiernymi, przektady tekstow
natacineisposéb korespondencji z dykasteria.

Keywords: liturgia, kalendarz, reforma liturgiczna, bt. Angela Truszkowska

Abstract

Norwms for the Preparation of New Liturgical Celebrations and an Outline of Their
Implementation in the Documentation of the Liturgical Commission of the Polish
Bishops’ Conference

The article addresses the practical implementation of norms for introducing new li-
turgical celebrations in local Churches after the Second Vatican Council, based on
documents of the Holy See. The analysis covers the stages of preparing the local cal-
endar, composing liturgical texts, and the procedures of approval and correspond-
ence with Rome. The method is a comparative analysis of normative and archival
documents, with reference to the example of the celebration in honor of Blessed An-
gela Truszkowska. The results show general conformity with the applicable norms,
despite incomplete documentation and some procedural gaps. The study highlights
the need for further systematization of liturgical practice and clearer regulation of
pastoral consultations, Latin translations, and correspondence with the Dicastery.

Stowa kluczowe: liturgy, calendar, liturgical reform, Blessed Angela Truszkowska




Zasady przygotowania nowych obchodéw liturgicznych...

Reforma liturgiczna po Soborze Watykanskim II, zgodnie z my$la kon-
stytucji Sacrosanctum Concilium wnr. 11, uwzglednia prawo KoSciotéw

partykularnych do obchodéw ku czci wybranych $§wietych, a gdy mowa

o Kos$ciotach partykularnych, chodzi o poszczegélne narody i rodziny

zakonne. Wspomniane przez Konstytucje dwa podstawowe podmioty sg

wdalszym ciggu reformy liturgicznej uzupeinione takze przez podmiot

trzeci, ktérym sg poszczegdlne diecezje, awytyczne Stolicy Apostolskiej

w zakresie obchodéw wtasnych potacza z tymi podmiotami wiasciwe

wtadze: dla narodéw (krajow)—konferencje biskupéw, dla diecezji—po-
szczegblni biskupi, dla zakonéw za$ na prawie papieskim —wyzsi prze-
tozenizakonni.

W niniejszym studium poswiecimy uwage podstawowym procesom
przygotowywania nowych obchoddéw liturgicznych publikowanym
przez Stolice Apostolska, celem ujecia perspektywy ich realizacji w Ko-
Sciele w Polsce.

W roku 1970 Kongregacja wtasciwa dla kultu Bozego* wydata instruk-
cje o rewizji kalendarzy partykularnych oraz wtasnych formularzy
oficjéw i Mszy (Calendaria particularia)?, ktéra stata sie podstawg dla
wlasciwej realizacji rewizji i wprowadzania nowych obchodéw do ka-
lendarzy Koéciotéw partykularnych. W kolejnych latach Stolica Apo-
stolska publikowata dokumenty normujace kwestie szczegétowe oraz
korygujace proces reformy w wybranych aspektach: w 1970 roku wraz
z pierwszg edycja nowego Mszatu Rzymskiego pojawity sie Ogélne nor-
my roku liturgicznego i kalendarza (czeSciowo zmieniane w kolejnych
edycjach mszatu), w1997 roku ukazata sie Notyfikacja dotyczgca niekté-
rych aspektéw wlasnych kalendarzy i tekstéw liturgicznych?, a w 2002

1 Dlauproszczenia postugiwaé sie bedziemy ujednolicong nazwg ,kongregacja” lub,,dy-
kasteria” (obecnie Dykasteria ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw), pamieta-
jacolicznych zmianach nazwy tego urzedu w historii.

2 Kongregacjads. Kultu BozegoiDyscypliny Sakramentéw, Calendariaparticularia. In-
strukcja o rewizji kalendarzy partykularnych oraz wtasnych formularzy oficjow i Mszy
(24.06.1970), ,Wiadomosci Diecezjalne (Katowice)” 1973, nr 7-9, rok 41, s. 137-148 (da-
lej: Instrukeja ,Calendaria particularia”).

3 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Notyfikacja dotyczqgca nie-
ktoérych aspektow wiasnych kalendarzy i tekstow liturgicznych (20.09.1997), ,Anamne-
sis” 27 (2001), s. 21-30 (dalej: ,Notyfikacja dotyczaca niektérych aspektéw wiasnych
kalendarzy i tekstoéw liturgicznych”).
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roku Notyfikacja dotyczaca niektérych aspektéw wiasnych lekcjonarzy
koscielnych Liturgii godzin* Dokumenty dotyczace kalendarzy zawsze

byty powigzane w praktyce réwniez z wytycznymi Stolicy Apostolskiej

dotyczacymi kompozycji i przektadéw tekstéw liturgicznych, a wiec

poczynajac od 1969 roku, stosowano w tej materii instrukecje o ttuma-
czeniu tekstéw liturgicznych Comme le prévoit Rady dla wykonywania

Konstytucji o Liturgii (Consilium) z roku 1969°, nastepnie za$, od 2001
roku instrukcje Kongregacji Liturgiam authenticam®. Nie mniej waz-
nymi w praktyce dokumentami powigzanymiz wyzej wspomnianymi
sg teznormy dotyczace patronéwitytutéw kosciotéw, a wiec dokument
De patronis constituendis z 1973 roku’, notyfikacja o po§wieceniu lub

btogostawienstwie koéciota ku czci jakiego$ btogostawionego z 1998
roku oraz notyfikacja o tytule ko$ciota z 1999 roku®. Nie zapominamy
o motu proprio papieza Franciszka Magnum Principium z 2018 roku®,
dotyczacym wiekszej roli lokalnych konferencji episkopatu w wyborze
wiasciwego przektadu tekstow.

Wzmiankowany w tytule zarys implementacji norm dotyczacych no-
wych obchodéw w Polsce jest prébg wstepnego i pilotazowego skonfron-
towania zasad i ich realizacji na przyktadzie wybranego obchodu litur-
gicznego, ktéorym w niniejszym studium bedzie wspomnienie bt. Angeli
Truszkowskiej, dziewicy, zalozycielki Zgromadzenia Siéstr Swietego

4 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Notyfikacja dotyczqca nie-
ktorych aspektéw wtasnych kalendarzy i wtasnych lekcjonarzy koscielnych , Liturgii Go-
dzin” (27.06.2002), ,,Anamnesis” 34, (2003), s. 9-17.

5 RadadlawykonywaniaKonstytucjio Liturgii, Commele prévoit. Instrukcja o ttumacze-
niutekstow liturgicznych (25.01.1969), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 24,(1971), s. 320-329.

6 Kongregacjads. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Liturgiam authenticam. In-
strukcja o nalezytym wykonywaniu Konstytucjio Liturgii Swietej. 5: Stosowanie jezykow
narodowych przy wydawaniu ksiqg rzymskiej liturgii (25.04.2001), ,,Anamnesis” nr 29,
s.11-46 (dalej: Instrukcja ,Liturgiam authenticam”).

7 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, De patronis constituendis.
Normy dotyczqgce ustanawiania patronéw (19.03.1973), ,Anamnesis” 85 (2016), s. 15-17.

8 Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, Notificatio de dedicatione
autbenedictione ecclesiaein honorem alicuius beati, ,Notitiae” 1998, s. 664; Congregatio
de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, Notificatio de titulo Ecclesiae, ,Notitiae”
19909, s. 158-159. Oficjalne przektady tych dokumentéw na jezyk polskinie sg dostepne,
natomiast w niniejszym tekécie odwotujemy sie do przektadu wiasnego.

9 Franciszek, List Apostolski w formie motu proprio ,Magnum Principium” zmieniajqcy
kanon 838 Kodeksu Prawa Kanonicznego, ,Anamnesis” 92 (2018), nr1, s. 7-9.
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Feliksa z Kantalicjo (felicjanek). Proces zatwierdzania tego obchodu jest
stosunkowo szeroko udokumentowany w archiwum Komisji ds. Kultu
BozegoiDyscypliny Sakramentéw Konferencji Episkopatu Polski (dalej

dla uproszczenia nazywanej Komisja liturgiczng KEP°). Jest to w tym
zakresie pierwsza cze$¢ szerszego studium dokumentujacego kolejno

wprowadzane obchody liturgiczne, ktére autor planuje realizowaé na
podstawie dalszych badan archiwum komisji, ze §wiadomoscia, ze za-
soby tego archiwum, jakkolwiek znaczgce (ponad 15 tys. dokumentow
w ponad 40 segregatorach), nie wyczerpuja dokumentacji lokalnych
obchodéw. W analizowanym przypadku zdecydowano sie pozostaé na
poziomie centralnym, poniewazz trzynastu znalezionych dtuzszych lub

kroétszych dokumentéw (a dwudziestu, liczae zdublowane) wynikato, ze
prace nad tym konkretnym wspomnieniem dla catej Polski prowadzit
sekretarz komisji centralnej, z odnotowaniem intencji wprowadzenia
obchodu w randze wspomnienia obowigzkowego w archidiecezji kra-
kowskiejidiecezji kaliskiej. Dokumentacja obejmuje okres od 25.03.1993
do 17.06.1995 r., a w tym czasie obowigzywaty jedynie instrukcja Calen-
daria particulariai Ogélne normy roku liturgicznego i kalendarza oraz
instrukcja Comme le prévoit. Pozostate, bardziej szczegétowe normy,
jeszcze nie zostaty opublikowane, jednakze bedziemy je bra¢ pod roz-
wage podczas analizy, aby przesledzié, ktére z nich zostaty zachowane
jako domyé$lne lub intuicyjne dziatania, potwierdzone przez legislacje.

1. Przygotowanie nowej edycji kalendarza lokalnego

Instrukcja Calendaria particularia zdefiniowata ogdélne zasady roz-
tropnej organizacji lokalnego kultu §wietych w tgcznosci z powszech-
nym kultem Koéciota, z poszanowaniem roli niedzieli i tzw. okreséw
mocnych w roku liturgicznym, dbato$cig o niemnozenie obchodéw
ponad miare!!, a takze wtaciwy sposdb pracy odpowiednich gremidw

10 Pomijamy w tym miejscu szczegétowa dokumentacje zmieniajacych sie nazw samej
komisji, ktéraw odno$nym okresie dokumentowata swoje prace jako ,,Komisja Episko-
patu Polski do spraw liturgii i duszpasterstwa liturgicznego”, zob. Segregator ,, Kon-
gregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw 1963-1992” w archiwum Komisji
w siedzibie Konferencji Episkopatu Polski w Warszawie.

1u Instrukcja,Calendaria particularia”, pktI2.
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zadaniowych. Waznym elementem wprowadzania nowych obchodéw
jest poddanie kalendarzy lokalnych opinii duchowienistwa i wiernych!?
(co implikuje konieczno$¢ udokumentowania takich konsultacji przed
wprowadzeniem nowego obchodu).

Do istotnych czynno$ci (procedur), ktére stajg przed KoSciotami
lokalnymi w zakresie wprowadzania lokalnego kultu, nalezy przede
wszystkim pytanie o potrzebe wprowadzenia danego kultu do liturgii
i do kalendarza, majgc na uwadze wspomniang juz wyzej zasade nie-
mnozenia obchodéw ponad miare!®. Waznym zadaniem jest wybranie
daty nowego obchodu liturgicznego (z uwzglednieniem mozliwych
zbiezno$ci z obchodami ruchomymi). Stolica Apostolska podkre$la, ze
data obchodu powinna by¢ zwigzana z istotnym wydarzeniem w histo-
rii danego Swietego: pierwszenstwo ma data §mierci, nastepnie w zalez-
noéci od powagi argumentu takie daty, jak data przeniesienia relikwii,
data urodzenia, inna wazna data w zyciorysie!®. Kolejng zasadg ogdl-
ng jest, ze nie powinno sie wybieraé¢ dni Wielkiego Postu i w Oktawie
Wielkanocy oraz dni od 17 do 24 grudnial®. Wigze si¢ to w praktyce ze
sprawdzeniem ewentualnej potrzeby przesuniecia w Kosciele lokalnym
przypadajacego juz innego obchodu wpisanego do kalendarza ogdlne-
go. Ro6wnie istotnym elementem jest okreslenie rangi nowego obchodu,
zewentualnym wyszczegblnieniem wybranych miejsc, jak na przyktad
kos$ciota, wktérym przechowuje sie ciato Swietego lub btogostawionego
(domys$lnie przyjmuje sie, ze takie miejsca otrzymujg range wspomnie-
nia obowigzkowego, podczas gdy poza tym miejscem wspomnienie jest
dowolne!®). Kongregacja okreslita w Notyfikacji dotyczgcej niektérych
aspektow wiasnych kalendarzy i tekstow liturgicznych (1997), ze wska-
zanejestrozpoczynaniekultuwlasnie od miejsca przechowywaniaciata

12 Tamze, pktI4.

13 W tym miejscu mozna przypomnie¢ réwniez nierzadko podkreslana wliteraturze
ceche charakterystyczng kultu rzymskiego, ktéorym jest tzw. rzymska trzezwosé
(,sobrietas romana”), harmonizujgca zzasada niemnozenia ponad potrzebe wspo-
mnien i §wiat; zob. E. Bishop, Liturgica historica, Oxford 1962, s. 2-9, por. B. Nadolski,
Wprowadzenie do liturgii, Krakdw 2004, s. 143.

14 Tamze, pktIIIC.

15 Tamze, pktI, 2b.

16 Instrukcja,Calendaria particularia”, pkt10.
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lub relikwii, a dopiero potem rozszerzanie go na zewnatrz!'”. W pewnych
diecezjach, ktére juz dawno przyjety Ewangelie i ktére sitg rzeczy maja
wlasny, bardziej rozwiniety kalendarz, bytoby wskazane rozpoczyna-
nie od decyzji bardziej ograniczonych—przez wprowadzenie obchodu
ku czci jakiego$ btogostawionego jedynie do kalendarza $cisle okreslo-
nego terenu, na przyktad do kosSciota, w ktérym spoczywa jego ciato lub
znaczna cze$é relikwii'®, albo tez do kalendarza miejsca pochodzenia
btogostawionego. Dodatkowo warto pamietaé, ze zwyczajowo w tacin-
skiej nomenklaturze kalendarza na okreslenie ,wspomnienie obowiaz-
kowe” stosuje sie termin memoria, a dla wspomnienn dowolnych wpis
kalendarzowy pozostaje bez okreslenia. W kalendarzu polskim uzywa
sie kazdorazowo terminu ,wspomnienie” i okres$la rodzaj: obowigzkowe
lub dowolne.

Poprzez wprowadzenie nowego obchodu zmianie ulega kalendarz lo-
kalny, dlatego nalezy sporzadzi¢ projekt uaktualnienia kalendarza Ko-
$ciota partykularnego, z podaniem nowego obchodu oraz ewentualng
propozycja nowego dnia obchodu, ktéry z tego powodu miatby zostaé
przesuniety®®. Nie dotyczy to wprowadzania wspomnienia dowolnego
obok juz istniejgcego wspomnienia dowolnego, poniewaz z natury rze-
czy nie zachodzi tu kolizja, a jedynie poszerza sie wybér wspomnienia.

W przypadku analizowanego przyktadowo obchodu ku czci bt. Angeli
Truszkowskiej w dokumentacji archiwum komisji liturgicznej Konfe-
rencji Episkopatu Polski mozna stwierdzié, ze wiele elementéw zesta-
wuobowigzujgcych norm zostato prawidtowo zachowanych, poczawszy
od ustalenia daty nowego obchodu (na 10 pazdziernika?®) i okres$lenia

17 Notyfikacja dotyczgca niektérych aspektow wiasnych kalendarzy i tekstow liturgicz-
nych, nr 32.

18 Instrukcja ,Calendaria particularia”, pkt 11. Uwaga: w polskiej wersji dokumentu,
opublikowanej w Wiadomosciach Diecezjalnych w Katowicach, w pkt. 10-11 nastgpita
redaktorska pomytka, w wyniku ktérej tresé oryginalnego numeru 10 (dotyczacego
uroczysto$ci wiasnych miejsc i miast) zostala pominieta, a w jej miejsce wstawiono
tre$¢ oryginalnego numeru1i (obchody wtasne ko$ciotéw), nastepnie catkowicie prze-
skakujgcznumeracjg donumeru 12. W ten sposéb w polskim tek$cie zabrakto wizual-
nie numeru 11, zob. Wiadomosci Diecezjalne (Katowice) 1973, nr 7-9, rok 41, s. 137-148.

19 Instrukcja,Calendaria particularia”, pkt16.

20 Zgodnieznormg,Calendariaparticularia” pktI 4, ktéryzaleca, aby datg obchodu byta
datanarodzin dlanieba, w przypadku bt. Angeli Truszkowskiej, zmartej w dn. 10 paz-
dziernika 1899, zachodzi zgodno$é. Nie zachodzi problem z wymogiem unikania tzw.
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pelnejnazwy (,bt. Angeli Truszkowskiej, dziewicy”) orazrangiobchodu
(,W archidiecezji krakowskiej i w diecezji kaliskiej: wspomnienie obo-
wigzkowe. W innych diecezjach: wspomnienie dowolne)?!. Nie odnale-
ziono w archiwum dokumentacji wymogu instrukcji odnoénie do opinii
duchowienstwa i wiernych w sprawie wprowadzenia tego obchodu.

2. Prace nad tekstami liturgicznymi i ich zatwierdzanie

Nastepnym etapem sa prace nad tekstami liturgicznymi, regulowane
przede wszystkim w Liturgiam authenticam, z przypomnieniem réw-
niez nr. 53 instrukcji Varietates Legitimae z roku 1994: ,wymagania do-
tyczgce przektadéw liturgicznych powinny znalezé odzwierciedlenie
w nowo uktadanych tekstach”?2. Jest to wazna wskazéwka, poniewaz
oznacza, ze ogélne zasady dotyczace prac z tekstami oryginalnymi sg
przenoszone takze na kompozycje nowe.

Liturgiam authenticam wskazuje, ze teksty przygotowuje komisja
liturgiczna lub podobna, ktéra w przypadku kalendarza diecezjalnego
przedstawia przygotowany tekst biskupowi, a on przed zatwierdzeniem
tekstéw korzysta z rady duchowienistwa i biegtych specjalistow?3. In-
strukcja przewiduje tez, ze sporzadza sie wykaz oséb, ktére uczestniczg
w pracy, wraz z krotkim opisem ich umiejetno$ci lub uprawnien czy
stopni akademickich przez nie posiadanych; wykaz ten jest dotgczany
do korespondencji kierowanej do Rzymu. W przypadku rodzin zakon-
nych na prawie papieskim do przygotowania wtasnych tekstéw litur-
gicznych specjalng komisje ustanawia najwyzszy przetozony zakonny?4.

Gdy idzie o samg prace nad tekstami, zadaniem opracowujacych
jest przygotowanie kompletu tekstéw liturgicznych (formularzy) dla

dni moenych (dni Wielkiego Postu i w Oktawie Wielkanocy oraz dni od 17 do 24 grud-
nia, zob. Instrukcja, ,Calendaria particularia” pktI, 2b).

21 Zob. List o.F. Mataczynskiego OSB do Przewodniczqcego Komisji zdn. 7.10.1993
(Ldz.108/93/PK), w: Archiwum Komisji liturgicznej KEP, Segregator 4. (,Przewodni-
czgcy Komisji”), s. 165-167.

22 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Varietates Legitimae. In-
strukcja o nalezytym wykonywaniu Konstytucji o Liturgii Swietej. 4: ,De Liturgia
Romana et Inculturatione” (25.01.1994), Liturgia Sacra 2 (1996) nr 1-2, s. 5-32.

23 Instrukcja,Liturgiam authenticam” pkt126a.

24 Tamze, pkt128a.

136



Zasady przygotowania nowych obchodéw liturgicznych...

proponowanego nowego obchodu, zgodnie z wytycznymi Stolicy Apo-
stolskiej: formularz mszalny (wtgcznie z odwotaniem do lekcjonarza),
Liturgia godzin i martyrologium. Z natury rzeczy wszystkie elementy
formularzy powinny by¢ wziete pod uwage, a wiec jesli nie przygotowu-
je sie tekstow dla kazdego elementu formularza, stosuje sie odsytacz do
tekstow wspdlnych.

Do tekstéw formularza mszalnego nalezg, jak czytamy, ,antyfona na
wejs$cie, kolekta, modlitwa nad darami, prefacja, antyfona na komunie,
modlitwa po komunii. Do nich mozna jeszcze dotaczy¢ btogostawien-
stwo uroczyste albo modlitwe nad ludem?>.

Kongregacja precyzyjnie okreslita wymogi odnoszace sie do poszcze-
gbélnych elementéw formularza mszalnego, przypominajgc o ich celu
i sposobie formutowania. Odnos$nie do kolekty zastosowano zasade, ze
spos$réd modlitw tylko ona

ma bezposrednizwigzek ze §wietym, ktérego sie czci; wypada, zeby onawyraza-
ta jasno cechy charakterystyczne danego $wietego, uwzgledniata jego zycie du-
chowne lub dziatalno$¢é apostolska, z pominieciem zwrotdw, ktére podkreslaja
zawsze to samo, np. cuda lub zatozenie rodziny zakonnej2.

W Notyfikacji dotyczacej niektérych aspektéw wiasnych kalendarzy
itekstow liturgicznych z roku 1997 Kongregacja doprecyzowata, ze , ko-
nieczne jest zachowanie jej prawdziwej natury” i w zwigzku z tym nie
nalezy jej nadawaé ksztattu noty biograficznej. Po raz kolejny pojawia sie
odniesienie do sobrietasromana: ,ukazuje sie tam zaréwno konstrukecja,
jakiwyrazistazwiezloéé tego rodzaju literackiego, jaki stanowi kolekta
w obrzgdku rzymskim”??. Odnoénie do modlitwy nad daramiipo komu-
nii, atakze prefacji, obowigzuje zasada, ze odnoszg sie one ,wprost do ta-
jemnicy eucharystycznej, jezeli w nich dodaje sie wzmianke o Swietym,
nalezy to uczynié tylko w sposdb posredni”28,

25 Instrukeja,Calendaria particularia”, pkt 40.

26 Tamze, pkt 40b.

27 Notyfikacjadotyczqcaniektorych aspektow wiasnychkalendarzyitekstow liturgicznych,
pkt45.

28 Instrukcja ,Calendaria particularia”, pkt 40cb.



ks. Dominik Ostrowski, ks. Marek Stepkowski

Instrukcja Calendaria particularia okreslita takze normy odnoszace
sie do oficjum (Liturgii godzin), podkres$lajac przede wszystkim znacze-
nie dla oficjum tzw. czytania hagiograficznego, ktére nalezy utozy¢ lub
wybraé dla kazdej uroczysto$ci, §wieta i wspomnienia??. Instrukcja
stanowi, ze

czytanie to mozna zaczerpna¢ z pism Ojcow lub pisarzy koscielnych; jesli za$s
chodzi o $wietych lub btogostawionych, czytanie to moze by¢ albo wyjatkiem
zich pism, albo tez oméwieniem cech ich zycia duchowego lub dziatalno$ci apo-
stolskiej%C.

Do czytania nalezy dotgczy¢ odpowiednie responsorium, ktére—nie-
zaleznie od tego, czy bedzie wlasne, czy zaczerpniete z tekstéw wspdl-
nych—powinno pomagaé¢ w gltebszym zrozumieniu i refleksji nad prze-
czytanym tekstem3!. W punkcie 44 instrukcja wymienia inne elementy,
ktoére moga nadaé wtasciwy charakter oficjum, zwtaszcza w uroczysto-
$ci i Swieta (invitatorium, antyfony, przede wszystkim w Jutrzni i Nie-
szporach oraz modlitwy); zezwala sie tez na uzycie wtasnych hymnoéw
pod warunkiem zachowania ich teologicznej i formalnej poprawnosci.

Normy dotyczgce zatwierdzania tekstéw sg okreslone przede wszyst-
kim w instrukcji Liturgiam authenticam, ktéra wymaga, aby komisja
przedstawila przygotowany tekst wtasciwej wtadzy do zatwierdzenia®2.
Gdy idzie o instancje zatwierdzajacg, w diecezji jest nig biskup, ktéry
przed zatwierdzeniem tekstow powinien skorzystaé z rady duchowien-
stwa i biegtych specjalistéw?>3. Jesli idzie o rodziny zakonne na prawie
papieskim, tekst zatwierdza najwyzszy przetozony zakonny, zachowu-
jacnastepujace elementy: glosowanie Rady przetozonego orazzasiegnie-
cie, stosownie do potrzeby, opinii biegtych specjalistéwiodpowiednich

29 Tamze, pkt 43.

30 Tamze.

31 Tamze.

32 Instrukcja,Liturgiam authenticam” pkt. 126a.
33 Tamze, pkt126a.
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cztonkéw instytutu lub stowarzyszenia®4. Jesli chodzi o rodziny zakon-
ne na prawie diecezjalnym, tekst zatwierdza biskup diecezjalny®°.

Jesli uzywa sie tekstow ttumaczonych z taciny, to ,Konferencja Bi-
skupéw powinna poSwiadczyé, ze tekst zostat doktadnie przettumaczo-
ny”3%. Dlatego lokalne ttumaczenie powinno uzyskaé¢ po$wiadczenie
konferencji episkopatu, w domy$le na podstawie oceny komisji litur-
gicznej przy konferencji episkopatu. Punkt ten ma te zalete, ze utatwia
zachowanie jedno$ci ttumaczen, gdy np. dwie diecezje przedstawiajg do
zatwierdzenia rozbiezne ttumaczeniazwrotu,Deus, qui...”, podczas gdy
w gremium centralnym przyjeto ttumaczenie ,,Boze, Ty...” (a nie ,,Boze,
ktory...”). Gdy idzie o nowe teksty w mniej znanych na §wiecie jezykach
(doktérych zalicza sie jez. polski), istnieje wymog, aby uzyskaé poswiad-
czenie konferencji episkopatu, ze tekst jest wlasciwie skomponowany,
zgodnie z zasadami wymaganymi przez instrukcje Liturgiam authenti-
cam®7, aby tekst ,wiernie oddawat bogactwo nauki katolickiej, [...] tak
aby jezyk sakralny odpowiadat tre$ci dogmatycznej, ktorg zawieral32,

Naturalnie, gdy idzie o obchody dla regionu lub kraju, instancjg za-
twierdzajgcg jest konferencja episkopatu.

Kolejnym etapem jest przygotowanie i przestanie dokumentacji do po-
twierdzenia (recognitioiconfirmatio). Pojawia sie pytanie, czy oficjalnie
przyjeto zasade, ze odbywa sie to drogg dyplomatyczng przez Nuncja-
ture w przypadku diecezji lub przez kurie generalne w przypadku ro-
dzin zakonnych; niestety pozostaje ono w sferze spraw do wyjasnienia
w obecnej fazie studium.

W przypadku analizowanego przyktadowo obchodu ku czci bt. Angeli
Truszkowskiej w dokumentacji archiwum komisji liturgicznej Konfe-
rencji Episkopatu Polski mozna stwierdzi¢, Ze wiele norm obowiazuja-
cych 6wezesnie, a takze w nadchodzgcej przysztosci w zakresie tekstow
zostalo zachowanych: teksty poddano wtasciwej wiadzy kosScielnej,

34 Tamze, pkt128a.

35 Tamze, pkt 128e. Chodzi zazwyczaj o biskupa diecezjalnego, ktéry sprawuje prawng
piecze nad zgromadzeniem (diecezja erygowania, przechowywania dokumentacji
zgromadzenia itd.)

36 Tamze, pkt126d.

37 Tamze, pkt106-107.

38 Tamze, pkt 80.



ks. Dominik Ostrowski, ks. Marek Stepkowski

w tym przypadku konferencji episkopatu3®®. Zachowano wymogi doty-
czgce tekstow, korzystajac z mozliwosci uzycia juz zatwierdzonych tek-
stéw wspdlnych o dziewicach i dodajac wiasng kolekte, ktéra speinita

normy instrukcji w zakresie kompozycji, wyrazajac cechy charaktery-
styczne blogostawionej, uwzgledniajac jej zycie duchowne i dziatalnos¢

apostolskg i pomijajac zwroty podkreslajace ,,zawsze to samo”, np. za-
tozenie rodziny zakonnej*°. Zatroszczono sie¢ rowniez o tacinskg wersje

kolekty, co nie byto formalnym wymogiem, ale §wiadczylo o zachowa-
niu perspektywy rozszerzenia kultu poza granice Polski, co zwtaszcza

w rodzinach zakonnych ma duze znaczenie, poniewaz je$li obchéd ma

by¢ w przysztosci ttumaczony na inne jezyki, istotne jest, by wzigé pod

uwage przygotowania wersji tacinskiej dla Kongregacji, wedtug ktoérej

inne wersje jezykowe beda zatwierdzane (dotyczy to np. obchodéw za-
konnych w zgromadzeniach, ktére beda chciaty obchodzié¢ swoje Swie-
ta w krajach swojej dziatalno$ci)*l. Warto zauwazy¢, ze dokumentacja

po$wiadcza postawe gotowosci do wspdipracy komisji liturgicznej z ro-
dzing zakonnag, ktdrej dotyczy szczegdlnie kult blogostawionej, a wiec

z przetozong generalng zgromadzenia felicjanek, o czym $§wiadczy list
sekretarza komisji do przewodniczacego, w ktérym rozwazany jest wy-
bor czytania hagiograficznego®?. Samo za$ czytanie hagiograficzne, za-
czerpniete z pism blogostawionej, zostato wybrane zgodnie z normami

wymaganymi przez instrukcje Calendaria particularia*3. Nota biogra-
ficzna miesci sie w zakresie wyznaczonej objetosSci tekstu (jest zwiezta

zgodnie z wymogami i zawiera w tym przypadku mniej niz 100 stow).

39 Pismo z Sekretariatu Episkopatu Polski do o. F. Mataczynskiego OSB z dn. 12.01.1994,
r., 1. dz. 85/95/P, zob. Archiwum Komisji liturgicznej KEP, Segregator 3 (,Konferencja
Plenarna Episkopatu Polski”), s. 10.

40 ,Boze,nasz Ojcze, Ty obdarzytes btogostawiong Marie Angele zywq wiarqibezgraniczng
mitosciq, by mogta wiernie spetniaé Twojq wole, spraw, abysmy umocnieni jej modlitwq
iprzyktadem, * zradosciq szukali tego, co sie Tobie podoba, i zyli zgodnie z Twojq wolg.”;
zob. ,,Calendaria particularia” pkt 40b.

41 Tekst tacinski kolekty zob. Archiwum Komisji liturgicznej KEP, Segregator 1 (,Kon-
gregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw 1963-1992”), s. 548.

42 Zob. List o. F. Mataczynskiego OSB do Przewodniczgcego Kowmisji z dn. 31.12.1993 7.,
L.dz.150/93/PK, Archiwum Komisji liturgicznej KEP, Segregator 4 (,,Przewodniczacy
Komisji”), s. 146.

43 Instrukcja,Calendaria particularia”, pkt 43.
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Sposréd wymogow, ktore pojawity sie w pdzniejszych latach, zacho-
wano procedure zatwierdzenia tekstéw przez kompetentng wtadze.
Nie zastosowano pézniejszej normy instrukeji Liturgiam authenticam
odnos$nie do wykazu oséb uczestniczacych w pracach, nie podjeto tez
tematyki martyrologium.

3. Korespondencja ze Stolicg Apostolska
i wdrozenie obchodu

Po przygotowaniu projektu zaktualizowanego kalendarza oraz zatwier-
dzonych tekstéw odpowiednia instancja przekazuje dokumentacje do
Dykasteriids. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, ktérazapoznaje
sie z wnioskami i objasnieniami, szczegblnie w zakresie adaptacji (reco-
gnitio?®). Instrukcja Calendaria particularia wymaga przede wszystkim
krotkiego i czytelnego uzasadnienia dla wprowadzenia nowego obcho-
du*$, udokumentowania konsultacji zduchowienstwem i wiernymi lub
rodzing zakonng*’; wreszcie takze przedstawienia projektu zaktualizo-
wanego kalendarza diecezjalnego w 3 egz. oraz 1 egz. dotychczasowego
kalendarza dla dokonania poréwnan*®, Z pewno$cig, chociaz nie jest to
wyrazone explicite, sam wniosek celem formalnej poprawno$ci powi-
nien zawiera¢ uwzglednienie ewentualnej réznicy w stopniu obchodu
w wybranym miejscu (np. w diecezji wspomnienie dowolne, w wybra-
nym sanktuarium wspomnienie obowigzkowe) oraz ewentualng prosbe
o zmiane daty obchodu przenoszonego w zwigzku z nowym obchodem.

44 Zob. List o. F. Mataczynskiego OSB do Przewodniczgcego Komisjiz dn. 31.10.1994 ., L. dz.
100/94/PK, Archiwum Komisji liturgicznej KEP, Segregator 4 (,,Przewodniczacy Ko-
misji”), s. 101-102 oraz List o. F. Mataczynskiego OSB do Sekretariatu KEP z dn. 3.01.1995
1., L. dz. 2/95/PK, w: Archiwum Komisji liturgicznej KEP, Segregator 3 (,Konferencja
Plenarna Episkopatu Polski”), s. 11.

45 Dost. ,recognitionis causa”, nota bene w polskim oficjalnym ttumaczeniu instrukeji

LLiturgiam authenticam” jest w tym miejscu btad ttumacza, ktéry méwi o ,,aprobacie”.

46 Instrukcja Calendaria particularia, pktI6a.

47 Tamze, pktI4;rodzisie pytanieo przynalezno$é do tej grupy tercjarzy agregowanych,
ktérzy korzystajg z kalendarza zakonnego (pkt. 16). Kodeks prawa kanonicznego na te-
matagregacjiwypowiada sie ogélnie: ,Agregacjajednegoinstytutuzycia konsekrowa-
nego do drugiego jest zarezerwowana kompetentnej wiadzy instytutu agregujacego,
zzachowaniem zawsze kanonicznej autonomii instytutu agregowanego” (kan. 580).

48 Instrukcja Calendaria particularia, pkt16.
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W zakresie wymogdéw odnoszacych sie do samych tekstow normy sa
okreslone przede wszystkim w instrukeji Liturgiam authenticam w nr.
79, w ktérym gtéwnie podkresla sie, ze komplet dokumentéw powinien
posiadaé¢ wtasciwg forme, z podpisami i pieczeciami. Co do zawarto$ci
kompletu dokumentéw, ktéry powinien by¢ sporzadzony w dwéch eg-
zemplarzach, powinien on natomiast zawieraé takie dokumenty, jak wy-
kazy oséb uczestniczacych w posiedzeniu, protokét glosowania, same
teksty liturgiczne (w dwdch egzemplarzach), a takze—w przypadku
przektadéw—szczegdtowsq relacje z zastosowanych regut ttumaczenia
(pktd, nr1), wykaz oséb uczestniczgcych w pracach wrazz notatkg oich
kompetencjach (pktd, nr2) orazobja$nienia wzakresie wprowadzanych
adaptacji (pktd, nr3-4).

Oproécz wyzej wymienionych wymogoéw, w zakresie obchodéw die-
cezjalnych lub zakonnych instrukcja Liturgiam authenticam wyma-
ga jeszcze poSwiadczenia Episkopatu o poprawno$ci ttumaczenia lub
o zgodnosci tekstow z normami przyjetymi na terytorium kraju i ist-
niejacymi zatwierdzonymi tekstami liturgicznymi“®. Wreszcie, siega-
jac do starszej normy, instrukcja Calendaria particularia wymaga wy-
szczegoblnienia, ktoére z proponowanych nowych tekstéw liturgicznych
sg wykorzystaniem istniejgcych i zatwierdzonych tekstéow, a ktére sg
nowg kompozycjg®°. Jesli tekst przesytany do confirmatio jest oparty
lub wzorowany na juz istniejacym i zatwierdzonym przez Kongregacje,
to powinno sie rowniez dotgczy¢ identyfikator dekretu, ktérym Stolica
Apostolska zaaprobowata tekst wzorcowy>!.

Zgodnie z my$la motu proprio papieza Franciszka Magnum Prin-
cipium z 2018 roku dykasteria przyjmujac dokumenty, powinna by¢
otwarta na dialog w sprawach, ktére wymagaja wyja$nienia podczas
zatwierdzania tekstow dla ksigg liturgicznych. Oznacza to mozliwosé
prowadzenia dyskusji z dykasterig co do stusznos$ci rozwigzan przez
nig ewentualnie zakwestionowanych. Do dykasterii nalezy sprawdze-
nie przestanych projektéw oraz sygnalizowanie elementéw dyskusyj-
nych (recognitio), a wreszcie potwierdzenie (confirmatio), ktére sta-
nowi podstawe do ostatniego etapu prac, a wiec publikacji (editio). Akt

49 Instrukcja Liturgiam authenticam, pkt 126d.

50 Instrukcja Calendaria particularia, pktI6b.
51 Instrukcja Liturgiam authenticam, pkt128c1.
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potwierdzenia dykasteria wystawia w formie dekretu wrazzzatgczony-
mi listami, w ktérych mogg by¢é wymienione uwagi do potwierdzonego
tekstu.

Po otrzymaniu z dykasterii dekretu zatwierdzajgcego nowy obchdéd
liturgiczny mozna przejs$¢ do etapu wdrozenia obchodu oraz publikacji
tekstow. W przypadku diecezji nalezy przestaé kopie dekretu do Sekre-
tariatu KEP w celu wigczenia nowego obchodu do oficjalnego Kalenda-
rza liturgicznego diecezji polskich do publikacji przez KEP, aby poinfor-
mowa¢éredaktoréw Mszatu dla diecezji polskich o nowym wspomnieniu.
W przypadku zgromadzen nie ma takiego obowigzku, poniewaz obcho-
dy zakonne nie sg wlgczane do kalendarza diecezji polskich. Natomiast
zgodnie z normg instrukeji Liturgiam authenticam odnos$na wtadza
koscielna powinna przesta¢ do kongregacji dwa egzemplarze pelnego
tekstu opatrzonego dekretem52,

Przy wprowadzaniu w zycie dekretu zatwierdzajacego nowy obchdd
wypada wyda¢ urzedowy komunikat przez wtasciwg instancje na te-
mat wprowadzanego obchodu liturgicznego, najlepiej z komentarzem
duszpasterskim i homiletycznym. Krétkie wskazéwki powinny takze
ukaza¢ sie w lokalnym kalendarzu liturgicznym na kolejny rok.

W przypadku analizowanego przyktadowo obchodu ku czci bt. Angeli
Truszkowskiej w dokumentacji archiwum komisji liturgicznej Konfe-
rencji Episkopatu Polski stwierdzamy, ze procedura zatwierdzenia tek-
stow zostata spetniona, dekret Kongregacji zostat wydany dla diecezji
polskich w dn. 25.01.1995 roku®® wraz z komentarzem zamieszczonym
w liscie wiodacym, w ktéorym Kongregacja wyjasnia, Zze wspomnienie
ma range dowolnego, a w przypadku aspiracji poszczegblnych diecezji
polskich do otrzymania obchodu wyzszej rangi odpowiednig procedu-
re powinni przeprowadzi¢ zainteresowani biskupi®*. Kolejnych etapéw

52 Tamze, pkt127.

53 Pismo Kongregacji Prot. 238/94/L zdn. 25.01.1995, Archiwum Komisji liturgicznej
KEP, Segregator1(,Kongregacja Kultu Bozegoi Dyscypliny Sakramentéw 1963-1992”),
s.577-591.

54 Pismo Prefekta Kongregacji kard. A. Javierre do Przewodniczgcego KEP, Prot.
2295/93/L, 2488/93/L, 238/94/L z dn. 31.06.1995, Archiwum Komisji liturgicznej KEP,
Segregator1 (,Kongregacja Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw 1963-1992”), s. 1.
Komplet zatwierdzonych tekstéw znalazi sie zatgczniku do pisma.
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wyznaczanych przez pézniejszg instrukcje Liturgiam authenticam nie
udokumentowano, co oczywiscie w tamtym czasie nie byto wymogiem.

Podsumowanie

Przedstawilisémy gtéwne zasady i procedury wprowadzania nowych
obchodéw liturgicznych po Soborze Watykanskim II w §wietle doku-
mentéw Stolicy Apostolskiej, dokonujgc poglebionej analizy zagadnien
zwigzanych z kalendarzami partykularnymi (narodowymi, diecezjal-
nymiizakonnymi)ijednocze$nie podejmujgc probe zestawienia wymo-
géw z faktycznymi dziataniami wtasciwych gremiow. Przestudiowane
zagadnienia ogélne pozwolily na dokonanie poréwnania i lektury do-
kumentéw dotyczacych wybranego obchodu. Potwierdza to ogélne za-
lozenie, ze archiwum Komisji liturgicznej Konferencji Episkopatu Pol-
skijest bogatym i wiarygodnym zZrédtem w badaniu przebiegu reformy
liturgicznej w Polsce po Soborze Watykanskim II. Wazng obserwacja
jest stwierdzenie, ze wiekszo$¢ wymogéw normatywnych w badanym
zakresie zostatazachowana, mimo iz cze$¢ znich weszta w zycie pézniej
nizanalizowane obchody.

W toku analiz zrodzity sie pewne watpliwos$ci i pytania, ktére by¢
moze dojrzejg do stosownych dziatan takze w zakresie dialogu miedzy
krajowa konferencjg biskupéw a dykasterig wiasciwg dla spraw liturgii.
Na przyktad Sciste trzymanie sie wymogu instrukeji Liturgiam authen-
ticam pkt 79 oznaczatoby zatgczanie listy wszystkich biskupéw uczest-
niczacych w sesji episkopatu zatwierdzajacej obchody ogélnokrajowe
(jak pokazuje praktyka, takiego dziatania sie nie stosuje, a dykasteria
réwniez o to nie prosi w dostepnej dokumentacji). Z pewnoscig jednak
do$¢ juz znaczna liczba nagromadzonych w ciggu dekad procedur mo-
glaby zostaé¢ przedstawiona w jasny sposdb, poniewaz rozproszenie
norm w réznych dokumentach moze utrudnia¢ ich wdrazanie. W toku
studium okazato sie zaskakujgcg trudnoscig podanie oficjalnego i aktu-
alnego kalendarza liturgicznego diecezji polskich, co jest podstawg do
wnioskowania w odpowiednim gremium, aby by} on regularnie publi-
kowany przez Ko$ciét w Polsce. W strefie niejasno$ci pozostaje kwestia
precyzyjnego okreslenia instancjizatwierdzajacej obchody (szczegdlnie
gdy idzie o instytuty zycia konsekrowanego na prawach diecezjalnych),
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a takze zdefiniowania okre$lenia ,rodzina zakonna”, ktére w prakty-
ce bywa rozumiane réznie (zwtaszcza w relacji do prawnego terminu
Lagregacja”).

Wazne wydaje sie w §wietle praktyki kosScielnej przypomnienie
o wymogu konsultacji z duchowienstwem i wiernymi, ktérzy majg by¢
obejmowani nowym obchodem liturgicznym. Ten obowigzek wyma-
ga wyrazniejszego zakomunikowania w gremiach decyzyjnych. Jak
sie wydaje, nie jest tez obecnie jasno okre$lona procedura dotyczgca
korespondencji ze Stolicg Apostolska, co rodzi watpliwosci, w jakim za-
kresie nalezy korzystaé z instytucji Nuncjatury Apostolskiej. Podobnie
gdy idzie o wyrazny wymodg ttumaczenia wybranych tekstéw na jezyk
tacinski, pozostajemy i tutaj nadal, jak sie zdaje, w sferze nieokreslone;j.
Te iinne kwestie rodzgce sie z niniejszego studium z pewnos$cia moga
staé sie przedmiotem kolejnych badan, podczas gdy dokonany przeglad
norm i przyktady ich zastosowania stanowig przyczynek do uporzadko-
wania procedurizachowaniatadu w bogatej przestrzeni kultu btogosta-
wionych i $wietych w KoSciotach lokalnych.
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Abstrakt

,Ordo Missae” z 1965 roku jako pierwszy krok w strone wiekszej aktywizacji
Swieckich lektoréw, kantoréw i ministrantéw

Prezentowany artykul dotyczy zagadnienia ministrantury oséb Swieckich w Swietle
znaczgcego dokumentu pierwszej fazy odnowy liturgii po Soborze Watykanskim II
(1962-1965), czyli obrzeddéw mszy $wietej. Wydane w 1965 roku ,,Ordo Missae” zakta-
datonietylkouproszczenie czy zniesienie wielu rubryk swego odpowiednikaz Mszatu
rzymskiego z 1962 roku, ale zawierato takze wiele nowych sformutowan, ktére doty-
czyty ministrantury. Nic w tym dziwnego, jesli wezmie sie pod uwage, ze soborowa
konstytucjaoliturgii Swietej, Sacrosanctum Concilium” zwrdécitauwage naniektore
funkcje liturgiczne wykonywane przez §wieckich. Dlatego celem niniejszego arty-
kutu bedzie ukazanie 6wczesnej modyfikacji rubryk, poprzez ktéra zaktywizowano
ministrantéw. Postuzy do tego analiza poszczegdlnych rubryk w kontekscie histo-
ryczno-prawnym. Pierwszy rozdzial pracy podkresli znaczenie funkcji zwigzanych
zodczytywaniem stowa Bozego. Rozdziatdrugibedzie dotyczyt kwestii Spiewu. Trze-
ci natomiast skupi sie na zagadnieniu dotykania naczyn liturgicznych przez osoby
Swieckie, co $cisle wigze sie z ustugiwaniem do ottarza. Dzieki temu mozliwe bedzie
dostrzezenie nie tylko modyfikacji liturgii, ale takze teologii, ktéra temu towarzy-
szyla.

Stowa kluczowe: Ordo Missae, 1965, liturgia, odnowa liturgiczna, ministranci

Abstract

The “Ordo Missae” from 1965 as the First Step Towards Greater Involvement of
Lay Lectors, Cantors and Altar Boys

This article discusses the issue of lay ministry in light of an important document
fromthefirst phase of liturgical renewal after the Second Vatican Council (1962-1965),
namely the rites of the Holy Mass. Published in 1965, contained not only a simplifi-
cation or abolition of many rubrics from its counterpart in the 1962 Roman Missal,
but also many new formulations concerning the ministry of altar servers. Thisis not
surprising, considering that the conciliar Constitution on the Sacred Liturgy, Sac-
rosanctum Concilium, drew attention to certain liturgical functions performed by
the laity. Therefore, the aim of this article is to show the modifications made to the
rubricsatthat time, whichled to the greaterinvolvement of altar servers. Thiswill be
donebyanalysingindividual rubricsin thelight of historical and legal considerations.
The first chapter of the thesis will emphasise the importance of functions related to
reading the Word of God. The second chapter will deal with the issue of singing. The
third chapter will focus on the issue of lay people touching liturgical vessels, which
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was closelyrelated to serving at thealtar. Thiswill make it possible to see not only the
modifications to the liturgy, but also the theology that accompanied them.

Keywords: Ordo Missae, 1965, liturgy, liturgical renewal, altar servers

Reforma liturgiczna nadal jest tematem bardzo zywym w dyskusjach
teologicznych, historycznych czy spotecznych. Nic w tym dziwnego,
skoro stanowita punkt zwrotny w rozumieniu stuzby Bozej'. Jednym
zjej etapéw byta odnowa z 1965 roku, przyréwnana wéwczas do kwiatu,
ktoéry pieknie rozkwita2. Na temat tej liturgii napisano juz kilkanascie
artykutéw i dwie monografie, ale mimo to zagadnienie rytu z 1965 roku
jest polskiemu czytelnikowi wcigz niezbyt dobrze znane®.

Zatem juz na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze wspomniane Ordo Mis-
sae, obok Ritus servandus oraz De defectibus, bylo jedng z trzech ksiag
wydanych dnia 27 stycznia 1965 roku®. Opublikowanie tej ksiegi, kt6-
ra—w poréwnaniu do swych pdzniejszych odpowiednikéw z 1967 czy
1969 roku—zawierata raczej niewielkie zmiany, byto motywowane
pierwszg Instrukcja wykonawczg do soborowej konstytucji o liturgii

1 Zob. A. Wronka, Wprowadzenie w Konstytucje o Liturgii II Soboru Watykanskiego,
»Ruch Biblijny i Liturgiczny” 17 (1964) nr 3, s. 138-146.

2 Zob. G. Lercaro, Audientia, ,Notitiae” 23 (1966), s. 309.

3 Zob. D. Makowski, ,,Lex orandi—lex credendi” in the Roman Liturgy: Using the Example
of the 1965 Renewal of the Good Friday Universal Prayer, ,Studia Teologiczno-Histo-
ryczne Slaska Opolskiego” 44 (2024) nr1, s. 59-74; D. Makowski, Liturgia z1965 1. jako
odpowiedz na zalecenia soborowej Konstytucji o Liturgii Swietej—aspekt liturgii mszal-
nej, ,Lodzkie Studia Teologiczne” 32 (2023) nr 4, s. 30-39; D. Makowski, Miedzy ,,starq”
a ,mowq”liturgiq. Studiumnad reformgliturgiirzymskiej w pierwszej fazie odnowy litur-
gicznej (1964-1967), Krakow 2024; D. Makowski, ,Ordo Missae” z1965 roku jako wyraz
odnowy liturgicznej, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 32 (2024) nr 2, s. 269-290;
H.-J. Feulner, Der ,,Ordo Missae” von 1965 und das ,,Missale Romanum” von 1962, w: Ro-
mische Messe und Liturgie in der Moderne, red. S. Wahle, H. Hoping, W. Heunerland.
Freiburg-Basel-Wien 2013, s.103-143; P. A. Kaiser, Das lateinisch-deutsche Altermess-
buch (1965). Der vergessene Schrittin der Umsetzung der Liturgiereform, Freiburg-Basel-
Wien 2020.

4 Zob.SacraRituum Congregatio, Decretum. Ordo Missae, ,Ritus servandus in celebratio-
ne Missae” et ,De defectibusin celebratione Missae occurrentibus” eduntur, ,,Acta Aposto-
licae Sedis” 57 (1965), s. 408-4.09.
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$wietej, wydanej dnia 26 wrzeénia 1964 roku®. Wspomniana instrukeja,
Sciéle powigzana z soborowymi orzeczeniami oraz soborowa perspek-
tywg reformy, stanowita fundament powzietej odnowy liturgicznej,
mimo ze wéwczas zmiany rytualne, ktére wprowadzata, byty jeszcze
niewielkie®. Nie oznacza to jednak, ze nie my$lano wtedy o znacznie
wiekszych reformach, bo takie pragnienie towarzyszyto wielu bisku-
pom, ale zdawano sobie sprawe, ze jest na to zbyt wczeénie”. Powzieta
odnowa w sensie rytualnym polegata wiec na pewnym nieznacznym
retuszu, ale w sensie teologiczno-historycznym byta bardzo znaczaca,
dlatego zostata przyjeta z wielka rado$cia®.

Jej walor teologiczno-historyczny daje sie dostrzec w sposdb szczeg6l-
ny w nowym brzmieniu rubryk Ordo Missae, a zwtaszcza w tych, ktére
traktujg o Swieckich ustugujacych wliturgii. Trzeba bowiem pamietaé,
ze do 1965 roku prawo stanowito, iz pierwszorzednym ministrantem jest
osoba duchowna?®. Dopiero w ksiegach liturgicznych i dokumentach wy-
dawanych od 1965 roku zaczeto zmieniaé to podejécie, akcentujgc raczej
fakt uwypuklony przez Sob6r Watykanski IT (1962-1965), ze wszyscy mi-
nistrancipetnig prawdziwag, a nie zastepcza funkeje liturgiczng'®. Wyni-
kato toznowego spojrzenia nie tylko na sakrament Swiecen, ale réwniez
na laikat, gdyz temat roli os6b §wieckich w KoSciele byt jednym z gtéw-
nych zagadnien soborowych!!. Wszystkie modyfikacje wzgledem $wiec-
kich ministrantéw w liturgii nalezy zatem odczytywaé w odniesieniu do
fundamentu tej misji, przedstawionego przez ojcéw soborowych, jaki

5 Zob. Sacra Rituum Congregatio, Instructio ad executionem Consti tutionis de Sacra Li-
turgiarecte ordinandam, ,,Acta Apostolicae Sedis” 56 (1964), s. 877-900.

6 Zob. M. Barba, Lariforma conciliare dell’,,Ordo Missae”. Il percorso storico-redazionale
deiritid’ingresso, di offertorio e di comunione, Roma 2008, s. 151.

7 Zob. Consilium ad Exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia, Quinta sessio ple-
narna ,Consili”, ,Notitiae” 5(1965), s. 101.

8 Zob. Tamze.

9 Zob.S.Famoso, The General Norms for Liturgical Reformation, w: The Commentary on
the Constitution and on the Instruction on the sacred liturgy, red. A. Bugnini, C. Braga,
New York 1965, 84..

10 Zob. Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum II, Constitutio de Sacra Litur-
gia, ,Acta Apostolicae Sedis” 56 (1964), s. 107-108.

1 Zob. A. Proniewski, Kosciét a §wiat. Recepcja i aktualnosé mysli Soboru Watykanskiego
11, ,Roczniki Teologii Katolickiej” 5 (2006), s. 119-130.
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stanowig sakramenty inicjacji chrze$cijanskiej!?. Szczegdlnie istotny
jest wiec chrzest, ktéry stanowi zrédto postannictwa swieckich w Ko-
$ciele'3. Mozna zatem méwié o ,§wiecko$ci” ministranckich czynnosci
liturgicznych!4.

Niniejszy artykut podejmuje probe ukazania, w jaki sposéb Swieccy
zaczelibyéangazowaniw liturgie w pierwszej fazie odnowy liturgicznej,
w ktoérej obowigzywato nowe Ordo Missae. Postuzy do tego tréjstopnio-
wa refleksja nad znaczeniem modyfikacji rubryk wzgledem: (1) odczy-
tywania lekcji mszalnych, (2) wykonywania §piewu liturgicznego i (3)
dotykania naczyn liturgicznych. W trzech tematycznych rozdziatach
znajdzie sie nie tylko ttumaczenie rubryki, ale réwniez kroétki komen-
tarz do niej, przedstawiajgcy walor podejmowanej zmiany.

1. Zmiana dyscypliny wzgledem
odczytywania lekcji mszalnych

Sobér Watykanski II w swojej konstytucji o liturgii Swietej podkreslit,
ze osoby czytajace w KoSciele lekcje mszalne peinig prawdziwg czynnosé
liturgiczng®®. Nic wiec dziwnego, ze pdzniej ksiega Ordo Missae z 1965
roku zawierata rubryke numer 14 o nastepujagcym brzmieniu: , In Missa
cantata autlecta cum populi participatione, Lectiones et Epistola a com-
petente lectore vel ministrante proferuntur, cantus inter ipsas occur-
rentes a schola vel a populo vel a lectore dicuntur™,

Te norme trzeba by podzieli¢ na kilka cze$ci. Przede wszystkim na-
lezy zauwazyé, ze szczegbétowo okreslono, iz dotyczy ona mszy $piewa-
nej (Missa cantata) lub recytowanej (Missa lecta) z udziatem ludu. Tutaj

12 Zob. Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum II, Constitutio dogmatica de
Ecclesia, ,Acta Apostolicae Sedis” 57 (1965), s. 37.

13 Zob. A. Sikora, Chrzest jako zrédto apostolstwa Swieckich, ,,Teologia i Moralno$é” 10
(2015) nr1, s. 86-87.

14 Réwniez w wymiarze postug statych. Zob. A. Draguta, Postugi lektora i akolity w per-
spektywielaikatu, ,Teologiai Moralnoé¢” 17 (2022) nr2, s. 59-73; D. Makowski, ,Swiec-
ko$¢” postug statych lektora i akolity, ,,Czestochowskie Studia Teologiczne” 51 (2024),
s.187-203.

15 Zob. Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum II, Constitutio de Sacra Litur-
gia, s.107-108 nr 29.

16 Zob. Ordo Missae, Ritus servandusin celebratione Missae et De defectibusin celebratione
Missae occurrentibus, 14, editio typica, Roma1965.
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dostrzega sie aczno$é¢ z wydanym dnia 25 lipca 1960 roku Kodeksem ru-
bryk, w ktérym zamieszczono wtas$nie stwierdzenie, izliturgie mszalne

dzieli sie na msze czytane (Missa lecta) i $piewane (Missa in cantu), do

ktorych nalezaty: msza pontyfikalna (Missa pontificalis), msza uroczy-
sta (Missa solemnis) i msza $piewana (Missa cantata)'”. Ta ostatnia byta

liturgia, w ktérej wykonywano §piew, ale nie brata wniejudziatu asysta

wyzsza, sktadajgca sie z diakona i subdiakona!®. Kiedy wiec omawiana

ksiega traktuje o mszy $piewanej i czytanej z udziatem ludu, to méwi

wtasnie o takich wariantach celebracji, w ktérych nie biorg udziatu dia-
konisubdiakon, aleobecnyjestlud, co stanowipewnego rodzajunowosé,
wynikajgcg zwymowy pierwszej Instrukeji wykonawczej do soborowej

Konstytucjio Liturgii Swietej z 26 wrzeénia 1964 roku'®. To wtasnie ona

uproscita tez nieco sposéb proklamacji lekcji mszalnej w kazdej formie

mszy Spiewanej, zezwalajgc na to, by jej tekst w jezyku narodowym zo-
stat odczytany, a nie odépiewany?2°. Naturalnie skutkowato to tym, ze

wieksza liczba §wieckich ministrantéw mogta zaczgé proklamowacé te

czytania?!. Chciano w ten sposéb wyjéé naprzeciw oczekiwaniom ojcéw
soborowych, ktérzy postulowali, aby wliturgie byto zaangazowane cate

zgromadzenie, a nie tylko duchowienstwo??,

Rubryka wskazuje na wykonawcéw tych czynnosci w sposéb upo-
rzadkowany hierarchicznie, wymieniajac najpierw lektora, a dopiero
potem innego kompetentnego ministranta. Trzeba bowiem podkre-
§li¢, ze mimo probleméw ze §wieceniami nizszymi, wsréd ktérych

17 Zob. Swieta Kongregacja Obrzedéw, Rubrykimszatu i brewiarza rzymskiego, ,Ruch Bi-
blijnyiLiturgiczny” 14 9 (1961) nr1, s. 45 nr271.

18 Onibraliudziat tylko w Mszy uroczystej i pontyfikalnej, petnigc w nich swoje wtasne
czynno$ci liturgiczne. Zob. C. Braga, Le cerimonie della Messa. Secondo l,0rdo Missae”
rinnovato, Roma 1965, s. 59-66.

19 Zob.R. Michatek, Zmiany obrzedowe wprowadzone przez Instrukcje do Konstytucjio sw.
liturgiiz 26 1IX 1964, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 18 (1965) nr 5, 285.

20 Zob. Sacra Rituum Congregatio, Instructio ad executionem Consti tutionis de Sacra Li-

turgiarecte ordinandam, s. 889 nr 51.

Nalezy bowiem pamietaé, ze woéweczas lektorat byt dostepny jedynie dla duchownych,

formujacych sie do kaptanstwa, ktérzy przyjeli juz tonsure i stréj duchowny. Zob. D.

Makowski, Postugi wspotczesnego Kosciota, Krakow 2023, s. 109.

22 Zob. Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum II, Constitutio de Sacra Litur-
gia, 26-28, s.107.
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znajdowat sie miedzy innymi lektorat, urzad lektora byt bardzo szano-
wany?3. Wprowadzenie mozliwoséci, a nie wymogu, aby lekcje mszalne
odczytywat tez kompetentny ministrant, byto podyktowane potrzebg
chwili, gdyz w wiekszos$ci parafii nie byto wy$wieconego lektora, wiec
czynno$¢ te pelnit celebrans??. Ta krétka norma przedstawia w sposéb
skondensowany to, o czym moéwita pierwsza Instrukcja wykonawcza
z 26 wrzesnia 1964 roku, polecajgca kaptanowi stuchaé na miejscu prze-
wodniczenia lekeji, ktéra wykonywata osoba czytajgca?>.

Czy wprowadzenie takiej praktyki byto czyms$ nowym? Wydaje sie,
ze niekoniecznie?8. Juz w starozytno$ci chrze$cijaniskiej byli ludzie,
ktérych z dzisiejszej perspektywy mozna nazwa¢é lektorami, gdyz od-
czytywalilekecje mszalne w zgromadzeniu liturgicznym?”. Wynikato to
z praktyki synagogalnej, na ktérej weczesny Koscidt sie wzorowat, dotg-
czajac do obrzeddéw tamania chleba réwniez odczytywanie stéw Pisma
Swietego?8. Nic wiec dziwnego, Ze poczatkowo lektorami byli mtodzien-
cy, ktérym ufano, ze ze wzgledu na swojg niewinno$¢ nie zmienig wy-
mowy tekstéw biblijnych, a dzieki swemu mtodemu gtosowi pieknie go
wypowiedza?®. Dopiero pdzniej, podczas klerykalizacji postug kosciel-
nych, §wieccy przestali odczytywaé stowa Pisma Swietego, pozostawia-
jac to zadanie duchowienstwu3°. Warto wspomnieé, ze wowczas §wiec-
cy odczytywali wszystkie rodzaje czytan biblijnych, gdyz liturgiczne
rozgraniczenie na Ewangelie, powierzang do odczytania jedynie oso-
bie duchownej, i pozostate rodzaje pisma (z czego Epistote przeznacza-
no dla subdiakona, a czytanie z ksigg Starego Testamentu dla lektora)

23 Wynikalo toztego, ze byt to najstarszy stopien hierarchiinizszej Kosciota. Zob. D. Ma-

kowski, Lektorat jako najstarsza nizsza postuga Kosciota—Powstanie i wczesny rozwoj,
,TeologiaiCzlowiek” 66 (2024) nr 2, s. 111-123.

24, Zob. P. Sczaniecki, Viventis et videntis, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 11 (1958) nr6, s. 511.

25 Zob. Sacra Rituum Congregatio, Instructio ad executionem Consti tutionis de Sacra Li-
turgiarecte ordinandam, nr 50, s. 889.

26 Zob. R. Michatek, Zmiany obrzedowe wprowadzone przez Instrukcje do Konstytucjio sw.
liturgiiz 26 IX1964, s. 288.

27 Zob. A. Preuss, J. Pohle, The Sacraments: A Dogmatic Treatise, t. 4, London 1917, s. 111.

28 Zob. F. Wieland, Die genetische Entwicklung der sog. Ordines Minores in den drei ersten
Jahrhunderten, Rom 1897, s.1.

29 Zob. C. Krakowiak, Swiecenia nizsze. Postugi i funkcje wiernych swieckich w liturgii,
Lublin 2019, s. 18.

30 Zob. D. Makowski, Postugi wspétczesnego Kosciota, s. 49-52.
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powstalo pézniej3’. Dlatego nic dziwnego, ze zgodnie z dekretem Swietej
Kongregacji Obrzedéw z 25 marca 1965 roku §wieccy ministranci pod-
czas liturgii Wielkiego Tygodnia mogli odczytywacé takze stowa Ewan-
gelii mowiacej o Mece Panskiej32.

2. Zmiana dyscypliny wzgledem wykonywania $piewu

Sobdér Watykanski IT w swojej konstytucji o liturgii Swietej orzektl, ze
réwniez cztonkowie choru spetniajg prawdziwg czynno$éé liturgiczng33.
Dlatego niedziwifakt, Ze w omawianym Ordo Missae zamieszczono kilka
interesujacych rubryk na temat $piewu liturgicznego, ktére w wiekszo-
$ci miaty jedno wspoélne zatozenie, widoczne w rubrykach o numerach
8-10, 14, 17, 19, 311 49: ,[nazwa $§piewu—przyp. aut.], quod, si a populo
vel a schola cantatur aut recitatur, celebrans privatim non dicit; potest
tamen illud una cum populo vel schola cantare vel recitare”34.
Dowarto$Sciowanie roli §piewu wigze sie $ci$le z zauwazaniem roli
zespotu $§piewaczego, ktdéry nie stanowi tylko dodatku do zgromadze-
nia liturgicznego, ale jest jego integralng cze$cia®®. Przed reforma litur-
giczng mial miejsce ruch cecylianski, czyli tzw. ruch odnowy muzyki
koscielnej, ktory postulowat przywrécenie muzyce sakralnej jej wtasci-
wego miejsca36. Dotychczasbowiem istniata praktyka, dotyczaca nawet
najbardziej uroczystych liturgii, ze podczas od$piewywania przez ze-
spo6t Spiewaczy czesci statych czy antyfon zmiennych danej mszy Swie-
tej celebrans po cichu odmawiat tekst tych $piewdéw, nie wykonujgc ich

31 Zob. B. Rudinski, Lektorat i akolitat. Povijesni rozvoj i donasnje ustrojstwo, Dakovo
2022, s. 8.

32 Zob. SacraRituum Congregatio, Decretum. Facultas conceditur legendi Evangelium Pas-
sionis Dominiabiis quiin ordine diaconatusnon sunt constituti, ,Acta Apostolicae Sedis”
57 (1965), 5. 413-414..

33 Zob. Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum II, Constitutio de Sacra Litur-
gia, nr 29, s.107.

34 Zob. Ordo Missae, Ritus servandusin celebratione Missae et De defectibus in celebratione
Missae occurrentibus, 8-10, 14, 17, 19, 311 49.

35 Zob. P. Przybysz, Studzy Swietej liturgii i cztonkowie wspélnoty modlitwy. Tozsamosé
ipowotanie chérukoscielnego, Krakdéw 2024, 98-138.

36 Zob.Z.Wit, Muzyczne postugi wiernych $wieckich w liturgii (schola, kantor, psatterzysta,
choér, organista), ,Roczniki Teologiczne” 48 (2001) nr 8, s. 171.
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razem ze scholg czy chérem?3”. Odtad zaczeto nieco zmieniaé podejécie do
tej praktyki ze wzgledu na paradygmat wspoélnotowos$ci celebrowanej
liturgii®®. Mozna to dostrzec w pierwszej instrukeji wykonaweczej z 26
wrze$nia 1964 roku, w ktérej podkreslono, ze zaden tekst wykonywa-
ny przez chor lub przez lud nie powinien by¢ przez kaptana prywatnie
powtarzany®°. Dlatego zaczeto wymagacé od celebransa, aby wiaczat sie
w $piew ludu albo zespotu Spiewaczego, gdy ten wykonuje czesci state
mszy $wietej czy tez od$piewuje cze$ci zmienne (jak np. antyfony czy
$piew miedzylekcyjny)°.

Trzebabowiem zauwazy¢, ze jeszcze na poczatku XX wieku panowato
inne postrzeganie cztonkéw zespotu §piewaczego anizeli to, ktore—jako
poktosie zmian liturgicznych m.in. z1965 roku—panuje dzisiaj. Dostrze-
ga sie to przede wszystkim w motu proprio Inter pastoralis officii solici-
tudines z 22 listopada 1903 roku, w ktérym papiez Pius X (T1914) mowit
jeszcze o choérze lewitoéw, czyli o zespole Spiewakdéw koscielnych, wérdd
ktorych moglibyé §wieccy, ale nie kobiety*l. Niemniej nawet mezczyzni
Swieccy odgrywali tu role zastepcza, gdyz wychodzono z zatozenia, ze
wykonujg oni muzyke liturgiczng wtedy, gdy nie ma wtasciwego ché-
ru duchowienstwa??. Nic wiec dziwnego, ze kazano im przywdziewaé
stréj duchowienstwa, aby przypominali wygladem ,wtasciwych” kan-
toréow*3. Podobny sposéb my$lenia towarzyszyt papiezowi Piusowi XII
(t1958), ktéry wprawdzie zezwalat juz na Spiew kobiet i dziewczat, ale
podkreslal, ze grupa $piewacza oséb Swieckich jest traktowana jako
pewnego rodzaju substytut nieobecnego zespotu kantoré6w w stanie

37 Zob. Missale Romanum ex decreto SS. Concilii Tridentini restitutum Summorum Pontifi-
cium cura recognitum editio typica 1962. Edizione Anastatica, red. M. Sodi, A. Toniolo,
Citta del Vaticano 2007, s. 56-591 63.

38 Zob. D. Makowski, Miedzy ,starq” a ,nowq” liturgiq. Studiumnad reformaliturgiirzym-
skiej w pierwszej fazie odnowy liturgicznej (1964-1967), Krakow 2024, s. 404.

39 Zob. Sacra Rituum Congregatio, Instructio ad executionem Consti tutionis de Sacra Li-
turgiarecte ordinandam, 32-33, s. 884..

40 Zob. C. Braga, Le cerimonie della Messa. Secondo l,,0rdo Missae” rinnovato, s. 51.

41 Zob. Pius X, Motu Proprio de musica sacra ,Inter plurimas pastoralis”, ,Acta Sanctae
Sedis” 36 (1903-1904), s. 392, nry 13-14..

42 Zob. Z. Wit, Muzyczne postugi wiernych §wieckich w liturgii (schola, kantor, psatterzysta,
chor, organista), s. 172.

43 Zob. Pius X, Motu Proprio de musica sacra ,Inter plurimas pastoralis”, 14, s. 392.



Dawid Makowski

duchownym?*. Chodzito wiec o to, by w koéciotach podczas liturgii
byli zgromadzeni ci, ktérzy mogliby wykonywaé $piew?>. Jako Ze ta-
kich oséb byto coraz wiecej, Kosciét musiat wiec sie ustosunkowaé do
peinionych przez nich czynno$ci, co—jak juz napisano—stato sie pod-
czas obrad II Soboru Watykanskiego*. Dlatego papiez Pawet VI (f1972)
mogt powiedzied, ze soborowa teologia i prawo KosSciota wzgledem ze-
spotow $§piewaczych przyczynity sie do ich wielkiego powrotu do kultu
liturgicznego?”.

Odtad bowiem zespét kantoréw miat prowadzi¢ wspélny Spiew cze-
$ci mszalnych przeznaczonych do $§piewu, do ktérego miat sie dotgczaé
lud oraz celebrans*®. Nalezy podkre$lié, ze chciano, aby miejsce dla
zespotu kantoréw byto wkomponowane w przestrzen koSciota w taki
sposob, zeby takze wizualnie stanowili cze$é zgromadzenia liturgicz-
nego??. Istotne jest, ze obok scholi miaty znajdowaé sie rowniez organy,
aby wjednym miejscu zgromadzié¢ wszystkich wykonujgcych muzyke>°.
Zaczeto wiec podkreslaé w sposéb bardzo wyrazny, ze muzyka jest inte-
gralng czescig liturgii, a jej wykonawcy stanowig wazng cze$é zgroma-
dzenia liturgicznego.

44 Zob. Pius XII, Litterae Encyclicae ,Musicae sacrae disciplina”. Ad Venerabiles Fratres
Patriarchas, Primates, Archiepiscopos, Episcopos aliosque locorum Ordinarios, pacem et
communionem cum Apostolica Sede habentes: de musica sacra, nr 1V, ,Acta Apostolicae
Sedis” 48 (1956), s. 23-24..

45 Zob. K. Mrowiec, Encyklika ,Musicae sacrae disciplina” Piusa XII. Stowo wstepne ttuma-
czd, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 8 (1955) nr 6, s. 334.

46 Zob.Z. Wit, Muzyczne postugiwiernych §wieckich w liturgii (schola, kantor, psatterzysta,
choér, organista), 172.

47 Zob. Paulus VI, Sollemniorem reddunt ,,Pueri Cantores” cultum liturgicum, ,Notitia” 18
(1966), s. 155-156.

48 Zob. Sacra Rituum Congregatio, Instructio ad executionem Consti tutionis de Sacra Li-
turgiarecte ordinandam, nr 48b, s. 888.

49 Zob. C. Braga, Le cerimonie della Messa. Secondo l’,,0rdo Missae” rinnovato, s. 49.

50 Zob. Sacra Rituum Congregatio, Instructio ad executionem Consti tutionis de Sacra Li-
turgiarecte ordinandam, nr 97, s. 899.
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3. Zmiana dyscypliny wzgledem dotykania
naczyn liturgicznych

Od czasu Soboru Trydenckiego (1545-1563) Ko$ciét szukat takze roz-
wigzania do$é powaznego wéwczas problemu, jaki stanowita stuzba
Swieckich przy ottarzu pod nieobecno$¢ duchownych nizszych Swiecen
(ostiariuszy, lektorow, egzorcystéw i akolitow)>l. Trudno$é ta polegata
natym, ze Swieckich ministrantéw byto znacznie wiecej niz duchowien-
stwa nizszego, a jednak uwazano laikéw za ustugujacych ,,drugiej kate-
gorii”®2, Zmiana tego pojmowania $wieckiej stuzby liturgicznej, uczy-
niona przez Sobor Watykanski II, zostata do$é mocno wyeksponowana
w 1965 roku®3. W wydanym wéwcezas Ordo Missae zawarto nastepujgca
rubryke: ,,Si Missa est solemnis, diaconus porrigit celebranti patenam
cum hostia”®%. Co jednak je$li msza §wieta nie byta liturgia solenng?
Woéwcezas—zgodnie z wymowg orzeczenia Rady ds. wdrozenia w zycie
zatozen soborowej konstytucji o liturgii §wietej—mogt to zrobi¢ takze
$wiecki ministrant®°.

To orzeczenie bylo rzeczywistg nowoscig, poniewaz dotychczas nikt,
kto nie miat przynajmniej tonsury, nie mégt dotykaé nawet pustych na-
czyn liturgicznych przed konsekracjg postaci, ktére w nich spoczywa-
1ys8. Wyjatek dotyczyt tylko niektérych §wieckich, zwlaszcza zakrystia-
néw, ktérzy—na mocy zgody kompetentnej wtadzy—mogliich dotykaé,
aby przygotowac sprzet liturgiczny do mszy $wietej®”. Juz bowiem za
pontyfikatu papieza Sykstusa I (T126) pojawita sie norma, wedle

51 Zob. T. Szwagrzyk, Ministrant do mszy Sw. ijego ubidr, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 10
(1957) nr 4-5, 5. 317-322.

52 Zob. D. Makowski, Postugi wspétczesnego Kosciota, s. 74.

53 Zob. Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum II, Constitutio de Sacra Litur-
gia, 29, s.107.

54 Zob. Ordo Missae, Ritus servandusin celebratione Missae et De defectibusin celebratione
Missae occurrentibus, nr 20.

55 Zob. F. Blachnicki, Biuletyn odnowy liturgii, ,Collectanea Theologica” 37 (1967) nr 2,
s.175.

56 Zob. Codex Iuris Canonici Pii X Pontificis Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV auc-
toritate promulgatus, Romae 1917, c. 1306 §1.

57 Zob. T. Szwagrzyk, Dotykanie naczyn §wietych i pranie bielizny kielichowej, ,,Ruch Bi-
blijny i Liturgiczny” 12 (1959) nr 2, s. 195-196.
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ktérejnaczyn $wietych mielidotykaé tylko duchownipo$wieceni Panu®8,
W sposéb szczegdlny dotyczyto to akolitéw i subdiakonéw, ktérzy mieli
przygotowaé naczynia liturgiczne i przy nich stuzy¢é>°.

Zmienilo sie to jednak w 1965 roku, kiedy przyznano ministrantom
$wieckim szersze uprawnienia®®. Odtad mogli oni podczas Ofiarowa-
nia wnie$¢ i umie$ci¢ na ottarzu kielich oraz naczynie z chlebem do
konsekracji, a po puryfikacji odnie$¢ te naczynia na stosowny stolik,
umieszczony w prezbiterium®!. Oznaczalo to niewatpliwie poszerzenie
ich kompetencji®2.

Zakonczenie

Przeprowadzenie pierwszego etapu odnowy liturgicznej, uwzgled-
niajgcego wiekszy udziat ministrantéw w liturgii, byto czyms$ bardzo
istotnym dla dobrego rozumienia ich stuzby w Ko$ciele. Nalezy bowiem
zauwazy¢, ze starania papieza Piusa XII (11958), ktéry znaczgco dowarto-
Sciowywal ministranture mezczyzn (zwtaszeza mtodych chtopcéw), ztg-
czyly sie zorzeczeniamisoborowymiiwptynety na modyfikacje rubryk
mszalnych. W ten spos6b doceniono role §wieckich w liturgii.
Znamienne jest, ze trzy gléwne funkcje, o ktérych moéowity rubryki
Ordo Missae, dzielg sie na dwie gtéwne czesci liturgii, przy czym i w jed-
nej, i w drugiej wystepuje §piew. Widaé wiec, ze niektérzy ustugujacy
majg za zadanie wykonywa¢é czynnosci przy stole stowa Bozego (w litur-
giistowa—pierwszej cze$ci mszy $wietej), ainni przy stole eucharystycz-
nym (w liturgii eucharystycznej—drugiej czeSci mszy $wietej). Jeszcze
inni natomiast, niezaleznie od cze$ci mszy §wietej, majg wykonywac
Spiew, ktory towarzyszy obrzedom liturgicznym. Nic wiec dziwnego, ze
pdzniejsze Ogbdlne wprowadzenie do mszatu rzymskiego, czerpigcz tego

58 Zob. Liber Pontificalis I-XCVI (usque ad annum 772), oprac. M. Ozdg, H. Pietras, Krakow
2014, S. 21.

59 Zob. E. Gorski, Swiecenianizszeiwyzsze. Studium liturgiczno-historyczne, Sandomierz
1954, s. 361 44.

60 Zob. F. Perona, Ad expermentum. La Riforma Liturgica nella Diocesi di Biella 1964-1970,
Torrazza Piemonte 2025, s. 36.

61 Zob. C. Braga, Le cerimonie della Messa. Secondo I’,,0rdo Missae” rinnovato, s. 49.

62 Zob.D. Makowski, Miedzy ,,starq” a ,nowq” liturgiq. Studiumnad reformaliturgiirzym-
skiej w pierwszej fazie odnowy liturgicznej (1964-1967), s. 237.
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podziatu, podkreslito, ze w kazdej liturgii—z zasady —winni kaptanowi
towarzyszy¢: lektor, akolita i kantor®3.

Dlaczego podjeto sie takiej modyfikacji? Wydaje sie, ze odkryto walor
sakramentu chrztu jako pewnej podstawy, dzieki ktérej §wieccy moga
pelnié poszczegdlne czynnosci liturgiczne®. Ich czynny udziat w litur-
gii, czyli participatio activa, wyraza sie zatem miedzy innymi przez wy-
konywanie okre$lonych prawem liturgicznym czynno$ci, poprzez ktére
spelniajg swoje kaptanstwo chrzcielne®. Mozna wiec uznaé, ze mody-
fikacja liturgii z 1965 roku, czerpigca z soborowej teologii, zarysowata
pewna ogbdlng droge zmierzajacg odtad do reformy nie tylko obrzedéw
mszy Swietej, ale takze funkcji liturgicznych przypisanych do nich.
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Abstrakt

Inkulturacja Ewangelii jako wyzwanie duszpasterskie w srodowisku migracyj-
nym—studium przypadku parafii §w. Pryscylli oraz Polskiej Misji Ojcéw Cyster-
sé6w w Archidiecezji Chicago

Artykutanalizuje procesinkulturacji Ewangelii w Srodowisku migracyjnym na przy-
ktadzie dziatalno$ci duszpasterskiej w parafii Sw. Pryscylli oraz Polskiej Misji Ojcéw
Cystersow w Archidiecezji Chicago. Badanie koncentruje sie na identyfikacji najwaz-
niejszych wyzwan zwigzanych z przekazem wiary w polskiej diasporze w Stanach
Zjednoczonych. Analiza zostata przeprowadzonazwykorzystaniem metody studium
przypadku, obejmujacej ponadto obserwacje uczestniczaca orazanalize dokumentéw
parafialnych. Wynikiprzeprowadzonych badan wskazuja, ze skutecznainkulturacja
wymagaréwnowazeniamiedzyzachowaniemtozsamoscikulturowejmigrantéwaich
integracjg ze spoteczenstwem przyjmujacym, przy jednoczesnym uwzglednieniu po-
trzebzaréwno pierwszego, jakikolejnych pokolen polskichimigrantéw. Zbadan wyni-
ka konieczno$é rozwijania duszpasterstwa miedzykulturowego, ktore szanuje trady-
cjediaspory,leczjednoczesniebudujemostymiedzyréznymiwspodlnotamietnicznymi.

Keywords: inkulturacja, duszpasterstwo migrantéw, Polonia amerykanska,
tozsamos¢ religijna

Abstract

The Inculturation of the Gospel as a Pastoral Challenge in the Migration Environ-
ment—Case Study of St. Priscilla Parish and the Polish Cistercian Fathers Mis-
sion in the Archdiocese of Chicago

This article analyzes the process of Gospel inculturation in a migrant environment,
focusing on pastoral activitiesat St. Priscilla Parish and the Polish Cistercian Fathers

Mission in the Archdiocese of Chicago. The research identifies key challenges related

to the transmission of faith within the context of the Polish diaspora in the United

States. The analysis employs a case study method, including participant observation

and parish document analysis. Resultsindicate that effective inculturation requires

balancing the preservation of migrants’ cultural identity with theirintegration into

the host society, while addressing the needs of both first and subsequent generations

of Polish immigrants. A significant conclusion is the necessity of developing intercul-
tural pastoral care that respects diaspora traditions while building bridges between

different ethnic communities.

Stowa kluczowe: inculturation, migrant pastoral care, American Polonia, religious
identity




Inkulturacja Ewangelii jsko wyzwanie duszpasterskie...

W obliczu nasilajacych sie proceséw migracyjnych, ktére charakteryzu-
jawspoblczesny §wiat, Ko$cidt katolicki staje przed wyzwaniem dostoso-
wania dziatalnos$ci duszpasterskiej do charakteru i ztozonych potrzeb
wiernych funkcjonujacych w nowych kontekstach kulturowych. Inkul-
turacja Ewangelii w Srodowiskach migracyjnych nabiera szczegdlnego
znaczenia, poniewaz dotyka fundamentalnego pytania o sposéb przeka-
zywania oredzia chrze$cijanskiego w warunkach zderzenia kultur, jezy-
kéw i tozsamosci. W niniejszym artykule przyjeto perspektywe, zgod-
nie z ktérg inkulturacja oznacza transformacje kultury pod wptywem
Ewangelii, przy jednoczesnym wzbogaceniu form wyrazania wiary, nie
za$ zmiane samego oredzia ewangelicznego!.

Problematykainkulturacji wzwigzku z duszpasterstwem migrantéw
stanowi przedmiot zywego zainteresowania teologii pastoralnej, szcze-
gb6lnie w krajach do$wiadczajacych intensywnych przeptywéw migra-
cyjnych. Stany Zjednoczone, jako tradycyjny krajimigracyjny, stanowig
bogate pole badawcze dlaanalizy proceséw inkulturacyjnych wréznych
wspoélnotach etnicznych. Polonia amerykanska, choé¢ stanowi stosunko-
wo niewielki odsetek populacji w poréwnaniu z najwiekszymi grupa-
mi etnicznymi w USA (np. spotecznosci pochodzenia meksykanskiego,
niemieckiego czy irlandzkiego), w ciggu dekad wyksztatcita rozbudo-
wane struktury duszpasterskie, ktére stanowig interesujacy przyktad
zaréwno udanych préb inkulturacji, jak i napotykanych w tym procesie
trudnosci oraz wyzwan.

Celem niniejszego artykutu jest analiza procesu inkulturacji Ewan-
gelii w $rodowisku polonijnym na przyktadzie dziatalno$ci duszpa-
sterskiej prowadzonej w parafii $w. Pryscylli oraz Polskiej Misji Ojcéw
Cysterséw w Archidiecezji Chicago. Dobér tych dwdéch placowek byt
podyktowany checig ukazania dwéch réznych modeli duszpasterstwa
polonijnego funkcjonujgcych w tym samym kontekscie diecezjalnym.
Parafia §w. Pryscylli, jako parafia terytorialna o wieloetnicznej struk-
turze, reprezentuje model integracyjny, natomiast Polska Misja Ojcow
Cystersow, skupiajaca zwtaszcza goérali z Podhala i prowadzona przez
zakonnikéw z Polski, wpisuje sie w model enklawy kulturowej. Zesta-
wienie tych dwoéch typéw pozwala na poglebiong analize réznorodnych
1 R.Hajduk, Ewangelianaforum$wiata: od apologetykidomarketingunarracyjnego, Kra-

kéw 2013, s. 47.
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strategii inkulturacyjnych stosowanych wobec polskiej diaspory. Ich
wyboér nie byt zatem przypadkowy, lecz celowo ukierunkowany na uka-
zanie spektrum dziatan duszpasterskich w §rodowisku migracyjnym.

Badanie ma charakter studium przypadku i zmierza do identyfikacji
gtownych wyzwan zwigzanych z przekazem wiary w polskiej diasporze
w Stanach Zjednoczonych. Struktura artykutu obejmuje najpierw teo-
retyczne rozwazania na temat koncepcji inkulturacji w nauczaniu Ko-
Sciotaiteologii pastoralnej, nastepnie prezentacje specyfiki duszpaster-
stwa polonijnego w Archidiecezji Chicago, analize konkretnych dziatan
duszpasterskich w wybranych oérodkach oraz wnioski i postulaty dla
praktyki pastoralne;j.

Stan badan nad zagadnieniem inkulturacji w $rodowiskach migra-
cyjnych obejmuje liczne opracowania zaréwno teoretyczne, jak i empi-
ryczne. Na gruncie polskim nalezy wymienié prace J. R6zanskiego czy
R. Hajduka, ktore podejmuja te tematyke z odniesieniem jej do wspot-
czesnych wyzwan duszpasterskich?. Specyfika duszpasterstwa polonij-
nego analizowana byta m.in. przez R. Dzwonkowskiego, W. Necela i J.
Szymanskiego®. Na gruncie amerykanskim za$ problematyke duszpa-
sterstwa etnicznego podejmowali m.in. B.C. Hoover, T. Matovina oraz
P. Phan®. Niniejszy artykul wpisuje sie w te tradycje badawczg, koncen-
trujac sie jednakze na aktualnych, wspoétczesnych wyzwaniach inkul-
turacyjnych w konkretnych wspélnotach parafialnych. Tym samym
stanowi on prébe wypelnienia luki w dotychczasowych badaniach,
niekiedy ograniczajgcych sie do ogélnych ujeé teoretycznych lub analiz
historycznych.

2 J. Rézanski, Wokoét koncepcji inkulturacji, Warszawa 2008; R. Hajduk, Ewangelia na
forum Swiata: od apologetyki do marketingu narracyjnego, Krakoéw 2013.

3 R.Dzwonkowski, Duszpasterstwo Polakéw we Francji w latach 1909-1922, ,,Studia Pel-
plinskie” 1982, t. XIII; W. Necel, Prawo migranta do specjalnego duszpasterstwa, War-
szawa 2012; J. Szymanski, Duszpasterstwo polonijne—skala oddziatywania, ,,Studia
Polonijne” (2007) nr 28, s. 7-32.

4 B.C. Hoover, The shared parish: Latinos, Anglos, and the future of US Catholicism, New
York 2014; T. Matovina, Latino Catholicism: Transformationin America’slargest church,
Princeton University Press, Princeton 2011; P.C. Phan, Multiple religious belonging:
Opportunities and challenges for theology and church, ,, Theological Studies” 64 (2003)
no. 3, s. 495-519, https://doi.org/10.1177/004056390306400302.
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1. Koncepcja inkulturacji w nauczaniu
Kosciola i teologii pastoralnej

Termin ,inkulturacja” wszed! na state do stownika teologicznego sto-
sunkowo niedawno, cho¢ procesy, ktére obejmuje swymi ramami se-
mantycznymi, towarzyszyty Koéciotowi od poczatku jego misyjnej
dziatalnos$ci. Pedro Arrupe zauwaza, ze inkulturacja to wcielenie zycia
i oredzia chrzes$cijaniskiego w konkretng przestrzen kulturowg w taki
sposob, ze doSwiadczenie to nie tylko wyraza sie w elementach wtasci-
wych dladanejkultury, ale staje sie zasadg, ktéra ozywia, ukierunkowu-
jeijednoczy te kulture, przeksztatcajgcjaitworzgc nowg rzeczywisto$é®.

Soboér Watykanski I w Konstytucji duszpasterskiej o Kos$ciele w §wie-
cie wspdtezesnym Gaudium et spes (1965) podkreslit konieczno$é dia-
logu Kosciota z kulturami, choé¢ samo pojecie inkulturacji jeszcze sie
tam nie pojawito®. Dopiero Synod Biskupéw w 1977 roku, a nastepnie
nauczanie Jana Pawla II upowszechnily ten termin w refleksji teolo-
gicznej. W adhortacji Catechesitradendae papiez stwierdzit: ,katecheza,
jak i ewangelizacja w ogble, ma za zadanie wszczepienie sity Ewangelii
w samg istote jej kultury i ich zasadnicze elementy; dostrzegaé to, co
je jasniej wyraza; szanowac ich warto$ci i bogactwa””. Ryszard Hajduk
wskazuje za$, ze inkulturacja nie jest prostg adaptacja czy akomodacja
treSci wiary do warunkéw kulturowych, lecz gtebokim procesem dialo-
gu miedzy Ewangelig a kultura, ktéry prowadzi do przemiany tej ostat-
niej®. W tym sensie inkulturacja rézni sie od akomodacji, ktéra ma cha-
rakter bardziej powierzchowny i dotyczy jedynie zewnetrznych form
przekazuwiary. Inkulturacja natomiast siega do glebi, do istoty kultury,
prowadzacdo jej ewangelicznej transformacji przy jednoczesnym wzbo-
gaceniu samego Koéciota o nowe sposoby wyrazania wiary.

5 P.Arrupe, Lettere sull'inculturazione, w: P. Arrupe, Ecrits pour évangéliser, Paris 1979,
s.181.

6 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium. O gtoszeniu ewangelii w dzisiej-
szym §wiecie, Krakow 2013.

7 Jan Pawetl II, Adhortacja apostolska Ojca Swietego Jana Pawta II o katechizacji w na-
szych czasach ,Catechesi tradendae” do biskupdéw, kaptanéw i wiernych catego Ko-
$ciota Katolickiego, 1979, 53.

8 R.Hajduk, dz. cyt., s. 47.
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Srodowiska migracyjne stawiaja przed procesem inkulturacji szcze-
gélne wyzwania, wynikajgce z ich ztozonej natury kulturowej i tozsa-
mosciowej. Instrukcja Kongregacjids. Biskupow Erga migrantes caritas
Christi z 2004 roku podkresla, ze duszpasterstwo migrantéw staje sie
dziatalnos$cig inkulturacyjna, gdyz towarzyszy migrantom w procesie
wigczania sie w nowg spoteczno$é przy zachowaniu ich wtasnej tozsa-
mosci kulturowej. Dokument ten wskazuje na potrzebe duszpasterstwa
miedzykulturowego jako odpowiedzi na wyzwania wielokulturowych
spoteczenstw?®. Brett Hoover zauwaza, ze parafia wielokulturowa nie
jest prostg sumg wspdlnot etnicznych funkcjonujgcych obok siebie, lecz
pozostaje ona przestrzenig dialogu miedzykulturowego, do ktérego kaz-
da grupa wnosi swéj wktad i buduje wspélnote eklezjalng'®. Takie po-
dej$cie wymaga wypracowania nowych modeli duszpasterskich, ktére
beda uwzgledniaty zaréwno potrzebe zachowania tozsamo$ci etnicz-
nej, jak i konieczno$¢ budowania jednoéci Koéciota ponad podziatami
kulturowymi.

W pi$miennictwie naukowym wyréznia sie kilka modeli inkultu-
racji w odniesieniu do duszpasterstwa etnicznego. Timothy Matovina
zaproponowat typologie obejmujaca model asymilacyjny, zaktadajgcy
stopniowe wilgczanie sie wspdélnoty etnicznej w gtéwny nurt duszpa-
sterstwa diecezjalnego, z odchodzeniem od specyficznych form religij-
noéci etnicznej; model separacyjny, polegajacy natworzeniu odrebnych
struktur duszpasterskich dla poszczegélnych grup etnicznych, funk-
cjonujacych niezaleznie od parafii terytorialnych; model integracyjny,
dazacy do zachowania rownowagi miedzy pielegnowaniem tozsamosci
etniczneja budowaniem wiezi z Ko$ciotem lokalnym i innymi grupami
etnicznymioraz model miedzykulturowy, wykraczajacy poza tradycyj-
ne rozumienie duszpasterstwa etnicznego i zmierzajacy do tworzenia
przestrzeni dialogu miedzykulturowego i wzajemnego ubogacania sie
tradycji religijnych!*.

Kazdy z wymienionych wyzej modeli ma swoje mocne i stabe stro-
ny, a ich wigczenie w praktyke zalezy od specyfiki danej wspélnoty, jej

9 Kongregacjads. Biskupow, Instrukcja Ergamigrantes caritas Christio duszpasterstwie
migrantéw, Watykan 2004, nr 42-48 (dalej: EMCC).

10 B.C. Hoover, dz. cyt.,s. 78.

u T.Matovina, dz. cyt., s. 112-115.
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historii i kontekstu spoteczno-kulturowego. Jak bowiem podkresla P.
Phan, nie istnieje jeden uniwersalny model inkulturacji, ktéry odpo-
wiadatby wszystkim sytuacjom duszpasterskim. Konieczne jest roze-
znanie, ktéry z modeli najtrafniej stuzy budowaniu Koéciota w danych
warunkach!?, W przypadku duszpasterstwa polonijnego w Stanach
Zjednoczonych mozna zaobserwowa¢ ewolucje przebiegajgcg od modelu
separacyjnego, dominujacego w poczatkowym okresie polskiej emigra-
¢ji, kiedy tworzono tzw. parafie narodowe, do modelu integracyjnego,
a w niektérych przypadkach takze miedzykulturowego, odpowiada-
jacego na charakter i potrzeby kolejnych pokolen polonijnych oraz na
zmieniajgcy sie strukture demograficzng parafii.

2. Specyfika duszpasterstwa polonijnego
w Archidiecezji Chicago

Chicago czesto jest nazywane najwiekszym polskim miastem poza Pol-
ska, cechuje sie bowiem bogatg historig polskiej imigracji, siegajaca
potowy XIX wieku. Jak podaje M.P. Erdmans, pierwsi polscy osadnicy
pojawili sie w Chicago wlatach 50. XIX wieku, jednak masowa imigracja
rozpoczeta sie w latach 80. tegoz stulecia i trwata do wybuchu I wojny
Swiatowej. Ten okres, okreslany jako ,stara emigracja” (,,za chlebem”),
doprowadzit do powstania licznych polskich dzielnic, sposréd ktérych
najstynniejszg stata sie tzw. Polish Downtown w okolicy skrzyzowania
ulic Milwaukee, Division i Ashland. Jednakze tradycyjne polskie dziel-
nice etniczne w Chicago w drugiej potowie XX wieku uleglty znacznej
dezintegracji przestrzennej, a wspo6iczesna Polonia chicagowska cha-
rakteryzuje sie bardziej rozproszong strukturg mieszkaniowa, obejmu-
jaca przedmies$cia metropolitalne!S.

Polska obecno$é w Chicago rozwijata sie w ciggu kolejnych fal migra-
cyjnych po IIwojnie §wiatowej oraz w okresie zimnejwojny, w tym takze
tzw. emigracja solidarno$ciowa lat 80. XX wieku. Warto jednak zauwa-
zy¢, ze po wstgpieniu Polski do Unii Europejskiej w 2004 roku emigracja
z Polskido Stanéw Zjednoczonych ulegta znacznemu zmniejszeniu, gdyz
12 P. Phan, dz. cyt., s. 67.

13 M.P. Erdmans, Oppositepoles: Immigrants and ethnics in Polish Chicago, 1976-1990, Pen-
nsylvania 2010, s. 27.
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gltowne kierunki emigracyjne skierowaty sie wéwczas ku krajom Euro-
py Zachodniej'*. Kazda z wczes$niejszych fal miata swojg specyfike spo-
teczno-kulturows i stawiata przed duszpasterstwem polonijnym nowe
wyzwania. Wedtug danych United States Census Bureau w aglomeracji
chicagowskiej mieszka obecnie okoto 800 tysiecy oséb polskiego pocho-
dzenia, co czyni jg najwiekszym skupiskiem Polonii w Stanach Zjedno-
czonych!®. Polscy imigranci od poczgtku swojej obecno$ci w Chicago
przywigzywali duzg wage do zachowania tozsamo$ci religijnej, widzac
w Ko$ciele katolickim ostoje polskoécii tradycji narodowych!?®.

Archidiecezja Chicago stworzyta rozbudowane struktury duszpaster-
stwa polonijnego, przy czym nalezy podkreslié, ze wspoétczesny model
tegoz duszpasterstwa opiera sie gtéwnie na parafiach wieloetnicznych,
w ktérych spotecznos$é polska stanowi jeden z elementéw mozaiki kul-
turowej. Model ten, okre$lany przez B.C. Hoovera jako shared parish,
charakteryzuje sie wspoétistnieniem réznych grup etnicznych wramach
jednej struktury parafialnej, wymagajac szczegdlnych kompetencji
pastoralnych od duchowienistwa!”. Obecnie na obszarze archidiecezji
funkcjonuje 35 oérodkéw duszpasterstwa polonijnego, w tym parafie
personalne, misje duszpasterskie oraz wspélnoty polonijne dziatajace
przy parafiach terytorialnych!®.

Parafia $w. Pryscylli zostata erygowana 29 marca 1926 roku iznajduje
sie na pétnocno-zachodnich obszarach Chicago. Pierwszg msze Swie-
ta odprawiono tutaj 2 maja 1926 roku, a rok pézniej, w lipcu, odbyt sie
pierwszy sakrament I Komunii Swietej. W latach 30. XX wieku stopnio-
wo rozbudowywano infrastrukture parafialng. 25 grudnia 1957 roku
odbyta sie konsekracja nowego koSciota. Parafia poczgtkowo stuzyta
glownie wiernym pochodzenia irlandzkiego i niemieckiego, jednak od
lat 80. XX wieku obserwuje sie stopniowy naptyw polskich parafian,

14 K.Iglicka, Powroty Polakéw w okresiekryzysu gospodarczego, Warszawa 2010, s. 67-89.

15 United States Census Bureau, American Community Survey 5-Year Estimates, Washing-
ton 2020, s. 35.

16 S.A. Blejwas, Polska diaspora w Stanach Zjednoczonych 1939-1989, w: Polska diaspora,
red. A. Walaszek, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2001, s. 89.

17 B.C.Hoover, dz. cyt., s. 156-162.

18 Archdiocese of Chicago, Official Catholic Directory of the Archdiocese of Chicago, Chica-
g02022,s.78.
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ktéry doprowadzit do przeksztalcenia jej w parafie wieloetniczna, z sil-
ng obecnos$cig polskiej wspdlnoty.

Polska Misja Ojcow Cysterséw z siedzibg w Willow Springs siega swy-
mi poczgtkami roku 1952, gdy o. Hubert Kostrzanski zaczat prowadzié¢
duszpasterstwo wsrdd miejscowej Polonii. W 1976 roku dotgczyt do nie-
go o. Grzegorz Szydtowski OCist. Pierwsza kaplica, w ktoérej odbywaty
sie msze §wiete w jezyku polskim, powstata w 1988 roku. Nowa $wig-
tynia i klasztor ojcow cysterséw powstaty na poczatku XXI wieku, za$
kosciétkonsekrowano 14, grudnia 2003 roku. 28 pazdziernika 2007 roku
oficjalnie zatwierdzono dziatalno$¢ misji zgodnie z kan. 313 Kodeksu
Prawa Kanonicznego!®. Misja skupia liczng spoteczno$é polonijng po-
chodzacg wznacznej czescizregionu Podhala. Tozsamo$éregionalnatej
grupy ma istotne znaczenie duszpasterskie, poniewaz przektada sie na
styl liturgii, obecnos$¢ folkloru religijnego oraz aktywnos¢ w wydarze-
niach patriotyczno-religijnych. Dziatalno$¢ duszpasterska koncentruje
sie wokot1 celebracjiliturgicznych wjezyku polskim oraz pielegnowania
polskich tradycji religijnych i kulturowych.

Na podstawie obserwacji uczestniczacej i rozmoéw z duszpasterzami
ustalono, ze w niedzielnych mszach swietych w jezyku polskim w Pol-
skiej Misji Ojcéw Cystersow uczestniczy tgcznie okoto 1200-1500 0séb (5
mszy $wietych kazdej niedzieli). Frekwencja ta czynijg jednym z najlicz-
niejszych osrodkéw polonijnych w Archidiecezji Chicago. Dla poréwna-
nia, parafia $w. Pryscylli gromadzitacznie okoto 1100-1300 wiernych na
dwéch mszach wjezyku polskim w kazdg niedziele. Uwzglednienie tych
danych pozwala na poréwnanie skali oddziatywania duszpasterskiego
analizowanych placéwek. Obie wpisuja sie w rozwigzania proponowane
przez Erga migrantes caritas Christi, ktére zalecajg tworzenie struktur
dostosowanych do potrzeb migrantéw, takich jak parafie personalne
czy misje narodowe.

3. Metodologia badan

Glownym celem przeprowadzonych badan byta analiza procesu in-
kulturacji Ewangelii w §rodowisku polonijnym na przyktadzie dwéch

19 Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany przez papieza Jana Pawta II w dniu 25
stycznia 1983 roku, kan. 313.
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wybranych o$rodkéw duszpasterskich w Archidiecezji Chicago. Bada-
nia zmierzaty do identyfikacji gléwnych wyzwan i szans zwigzanych
z przekazem wiary w kontek$cie migracyjnym oraz do oceny skutecz-
noéci stosowanych modeli duszpasterskich. Przedmiotem badan byty
dziatania duszpasterskie podejmowane w parafii Sw. Pryscylli oraz Pol-
skiej Misji Ojcow Cystersdéw, ze szczegbélnym uwzglednieniem form ce-
lebracjiliturgicznych i nabozenstw, katechezy i formacji religijnej, dzia-
talnoéci kulturalno-spotecznej, struktur organizacyjnych, wspétpracy
z instytucjami polonijnymi oraz relacji z KoSciotem lokalnym i innymi
grupami etnicznymi.

W badaniach zastosowano metode studium przypadku, ktéra po-
zwala na poglebiong analize konkretnych sytuacji duszpasterskich
z uwzglednieniem ich kontekstu spoteczno-kulturowego?®. W ramach
tej metody wykorzystano techniki badawcze: obserwacje uczestni-
czacy, obejmujaca udzial w nabozenstwach, spotkaniach grup para-
fialnych i wydarzeniach kulturalnych organizowanych przez badane
wspolnoty, analize dokumentéw—kronik parafialnych, biuletynéw,
materiatléw katechetycznych, stron internetowych oraz mediéw spo-
tecznosciowych prowadzonych przez badane o$rodki i wywiady struk-
turyzowane przeprowadzonezczteremaduszpasterzami, lideramigrup
parafialnych oraz przedstawicielami réznych pokolen parafian repre-
zentujacych odmienne doswiadczenia migracyjne. £.acznie przeprowa-
dzono dwanascie wywiadow, ktére zostaty nagrane i transkrybowane
zgodnie zzasadami etyki badawczej?!. Dane zebrane przy uzyciu powyz-
szych technik zostaty poddane analizie jako$ciowej, z wykorzystaniem
metody analizy tresci oraz triangulacji danych w celu zapewnienia rze-
telno$ci wynikow badan?2,

W trakcie realizacji badan napotkano pewne trudnosci, na przyktad
ograniczony byl dostep do niektérych dokumentéw archiwalnych,
szczegoblnie z poczatkowego okresu dziatalnosci badanych o$rodkéw.

20 R.E. Stake, The Art of Case Study Research, SAGE Publications, Thousand Oaks 1995,
s.51-53.

21 S. Kvale, Interviews: An Introduction to Qualitative Research Interviewing, SAGE Publi-
cations, Thousand Oaks 1996, s. 119-120.

22 N.K. Denzin, Y.S. Lincoln, The SAGE Handbook of Qualitative Research, SAGE Publica-
tions, Thousand Oaks 2011, s. 452-455.
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Utrudnione byto tez dotarcie—przynajmniej cze$ciowo—do reprezen-
tatywnej grupy oséb drugiego i trzeciego pokolenia polonijnego, kté-
re oddality sie od polskojezycznego duszpasterstwa. Swiadomo$é po-
wyzszych ograniczen towarzyszyta procesowi badawczemu i zostata
uwzgledniona przy formutowaniu wnioskéw.

4. Analiza wynikow badan

4.1. Formy celebracji liturgicznych jako przestrzen inkulturacji

W obu badanych osrodkach jezyk polski odgrywa szczegdlna role w cele-
bracjach liturgicznych, stanowigc podstawowy no$nik tozsamosci kul-
turowo-religijnej. Parafia Sw. Pryscylli funkcjonuje jako parafia wielo-
etniczna, w ktérej duszpasterstwo polonijne stanowijeden z elementéw
szerszej struktury duszpasterskiej obstugujgcej rézne grupy etniczne.
Msza $wietawjezyku polskim sprawowana jest w kazda niedziele o godz.
10:30, gromadzac Srednio 700-800 wiernych, oraz o godz. 18:00, na ktéra
przychodzi okoto 400-500 wiernych. Jedna z respondentek wyznata?3:
~Msza po polsku to dla mnie nie tylko kwestia zrozumienia stéw, ale
przede wszystkim mozliwo$é modlitwy w jezyku serca” (R5, kobieta, 52
lata, przedstawicielka pierwszego pokolenia imigrantéw).

W Polskiej Misji Ojcéw Cysterséw wszystkie celebracje liturgiczne
odbywaja sie wjezyku polskim z wyjatkiem okazjonalnych nabozenstw
dwujezycznych organizowanych dla mtodziezy. Z przeprowadzonych
obserwacji wynika, ze dla oséb starszych i przedstawicieli pierwsze-
go pokolenia imigrantéw mozliwo$¢ uczestniczenia we mszy w jezyku
ojczystym stanowi warto$¢ niepodwazalng, natomiast dla mtodszych
pokolen jest to zazwyczaj po prostu element podtrzymywania wiezi
z kulturg przodkow.

Interesujgcym zjawiskiem zaobserwowanym w parafii §w. Pryscy-
11i jest stopniowe wprowadzanie elementéw dwujezycznych, szcze-
gbélnie podczas uroczystosci parafialnych gromadzacych wiernych
réznych narodowosci. Jeden z tamtejszych ksiezy wyttumaczyt to na-
stepujaco: ,Staramy sie, aby wazne momenty liturgiczne, jak choéby

23 Respondenci oznaczani sg litera R oraz przyporzadkowang im liczbg naturalng dla
odréznieniaich, przy jednoczesnym zachowaniu anonimowo$ci.
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btogostawienstwo czy modlitwy oraz czytania mszalne podczas np. li-
turgii paschalnej, odbywaty sie w kilku jezykach. Takie podejécie pod-
kreslauniwersalny charakter Ko$ciota, przy jednoczesnym poszanowa-
niu réznorodnos$ci kulturowe;j” (R1).

Badane o$rodki duszpasterskie wykazuja duze bogactwo form poboz-
noéci ludowej zwigzanych z polska tradycja religijng. W obu miejscach
celebrowane sg nabozenstwa rézancowe, Gorzkie Zale, nabozenstwa
majowe ku czci Matki Bozej, nabozenstwa czerwcowe ku czci Najswiet-
szego Serca Pana Jezusa, a takze tradycyjne obchody Bozego Narodze-
nia (Pasterka, roraty, koledowanie) i Wielkanocy (§wiecenie pokarméw,
procesje rezurekcyjne). Praktyki te wpisujg sie w zalecenia Kongregacji
ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw zawarte w Dyrektorium
opoboznosciludowejiliturgii, ktére podkreslaznaczenie tradycyjnych
form pobozno$ci w procesie inkulturacji Ewangelii?4. Szczegdlnie wi-
doczna jest rola tradycji bozonarodzeniowych, ktére stanowig istotny
element tozsamo$ci religijno-kulturowej. Wigilia parafialna, tamanie
sie optatkiem, jasetka przygotowywane przez dzieciz polskiej szkoty lub
z grup parafialnych czy koncerty koled gromadzg nie tylko praktyku-
jacych katolikéw, ale rowniez osoby luzniej zwigzane z KoSciotem, dla
ktérychjesttosposéb podtrzymywaniawieziz polskg kulturg. Zjawisko
to potwierdzaja badania R. Orsi nad religijno$cig imigrantéw wtoskich
w Stanach Zjednoczonych, dla ktérych praktyki religijne zwigzane
z tradycjami narodowymi rowniez stanowity przestrzen zachowania
tozsamos$ci kulturowej?.

Interesujgcym przyktadem adaptacji polskich tradycji do amerykan-
skiego kontekstu jest organizowane w parafii §w. Pryscylli Swiecenie po-
karméw wielkanocnych (ang. blessing of Easter baskets), ktére przycigga
réwniez rodziny amerykanskie, zaciekawione tg tradycja i stopniowo
wlaczajace jg do wiasnych praktyk religijnych?®. Jedna z respondentek
opisata to zjawisko nastepujaco: ,,Moje amerykanskie kolezankiz pracy

24 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Dyrektorium o poboznosci
ludowejiliturgii, Watykan 2001, nr 91-100.

25 R.A.Orsi, The Madonna of 115th Street: Faith and Community in Italian Harlem, 1880-1950,
Yale University Press, New Haven 2010, s. 145-167

26 Kronika Parafialna §w. Pryscylli. (2020). Chicago: Parafia §w. Pryscylli (niepublikowa-
ny dokument).
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pytaja mnie o znaczenie poszczegdlnych pokarmoéw i same zaczynaja
przygotowywaé koszyczki dla swoich rodzin. To piekny przyktad, jak
nasze tradycje mogg ubogacaé innych” (R8, kobieta, 46 lat).
Interesujacym przyktadem procesu inkulturacyjnego w badanych
oSrodkach jest muzyka liturgiczna. W parafii $w. Pryscylli podczas
polskojezycznej mszy Swietej §piewane sg tradycyjne polskie pie$ni re-
ligijne, cojest szczegblnie cenione przez starsze pokolenie. Jednocze$nie
schola mtodziezowa wprowadza nowsze kompozycje, czesto inspirowa-
ne polska muzyka religijng, ale aranzowane w stylu blizszym wspéicze-
snej muzyce amerykanskiej. W Polskiej Misji Ojcéw Cysterséw tradycyj-
na polska muzyka liturgiczna dominuje podczas wiekszosci celebracji.
Jednocze$nie podczas mszy z udziatem dzieci i mtodziezy pojawiajg sie
elementy muzyki wspolczesnej, czesto dwujezycznej. Dyrektor muzycz-
ny z parafii §w. Pryscylli podzielil sie interesujacym spostrzezeniem,
moéwiac: ,Muzyka liturgiczna to most miedzy pokoleniami i kulturami.
Staramy sie, aby w naszym repertuarze kazdy moégt odnalezé pieéni,
ktére pomagajg mu w przezywaniu liturgii. Ale przy tym staramy sie
tez zachowac to, co najpiekniejsze w polskiej tradycji muzycznej” (R10).

4.2. Formacja religijna w kontekscie miedzykulturowym

W obu badanych oérodkach prowadzona jest regularna katecheza, obej-
mujaca przygotowanie do sakramentéw inicjacji chrzescijanskiej. W pa-
rafii §w. Pryscylli—parafii terytorialnej o charakterze wieloetnicznym,
obstugujacej spotecznosé polska jako jedng z grup etnicznych na swo-
im terytorium—dziata dwujezyczny program formacyjny. Katecheza

prowadzona jest w soboty wylacznie w jezyku angielskim, natomiast

przygotowanie dorostych do chrztu, pierwszej komunii §wietej oraz

bierzmowania moze odbywac sie w jezyku polskim lub angielskim, za$

sakramenty dla dorostych sg celebrowane wjezyku angielskim podczas

Wigilii Paschalnej. Struktura ta odpowiada modelowi shared parish opi-
sanemu przez Hoovera, w ramach ktérego rézne grupy etniczne wspét-
dzielg przestrzen sakralng i zasoby duszpasterskie, zachowujac jedno-
cze$nie specyfike swoich tradycji religijnych?”.

27 B.C. Hoover, dz. cyt., s. 63.
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Interesujgcym zjawiskiem jest rosngcaliczba rodzin mieszanych (pol-
sko-amerykanskich, polsko-latynoskich), ktdre stajg przed wyzwaniem
wyboru modelu formacyjnego dla swoich dzieci. Z przeprowadzonych
wywiadéw wynika, ze rodziny te zwykle wybierajg model dwujezycz-
ny, pozwalajacy dzieciom nazakorzenienie zaré6wno w kulturze polskiej,
jakiamerykanskiej. Osoba odpowiedzialnaza program katechezy w pa-
rafii $w. Pryscylli zauwazyta: ,Staramy sie wyj$¢ naprzeciw potrzebom
rodzin mieszanych, oferujgc materialy formacyjne w obujezykach oraz
organizujac spotkania, ktére uwzgledniajg réznorodnos$é kulturows.
Zauwazamy, ze te rodziny szczegdlnie cenig sobie wiasnie uniwersal-
no$¢ Kosciota, bo przekracza ona granice narodowe i kulturowe” (R7).

W Polskiej Misji Ojcéw Cysterséw dominuje model bardziej mono-
kulturowy. Gromadzi ona liczng spoteczno$¢ polonijng pochodzacg
z regionu Podhala, ktéra wpltywa na specyficzny charakter jej dziatal-
nosci duszpasterskiej i kulturowej. Tutaj rodziny mieszane stanowig
mniejszo$¢, ale ich liczba systematycznie wzrasta. Misja odpowiada na
ich potrzeby poprzez organizowanie dodatkowe konsultacji w jezyku
angielskim oraz spotkania integracyjne dla rodzin z r6znych kregéw
kulturowych.

Dziatalno$é formacyjna obu placéwek wpisuje sie w wytyczne in-
strukeji Ergamigrantes caritas Christi, ktora podkresla znaczenie zacho-
wania tozsamoéci kulturowej migrantéw przy jednoczesnym wspiera-
niu ich integracji ze spoteczenstwem przyjmujgcym?8, Wyzwaniem dla
obu oSrodkow jest przygotowanie materiatéw katechetycznych, ktére
uwzgledniatyby specyfike kulturowg polskiej diaspory w USA, a jedno-
cze$nie odpowiadaty charakterowi wspdtczesnego kontekstu amery-
kanskiego. Jedna z katechetek zauwazyta: ,,Podreczniki przywiezione
z Polski nie uwzgledniajg realiéw, w jakich zyjg nasze dzieci. Z kolei ma-
terialty amerykanskie nie zawierajg odniesien do polskiej tradycji reli-
gijnej. Dlatego stale pracujemy nad adaptacjg dostepnych materiatéw do
naszych potrzeb” (R11).

Formacja dorostych stanowi istotny element dziatalnos$ci duszpa-
sterskiej w obu badanych o$rodkach, choc¢ jest realizowana w rézny
sposOb. W parafii §w. Pryscylli funkcjonuje Polska Grupa Biblijna, ktora

28 EMCC, nr 42-45.
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spotyka sie cotygodniowo, aby studiowaé Pismo Swiete. Grupa ta przy-
cigga gtéwnie przedstawicieli sredniego lub starszego pokolenia, wy-
ksztalconych, poszukujacych pogtebionej formacji duchowej. Polska
Misja Ojcow Cysterséw koncentruje sie natomiast na formacji rodzinnej,
prowadzac Krag Biblijny. W obu o$rodkach organizowane sa rekolekcje
adwentowe i wielkopostne, ktére czesto prowadzg duszpasterze zapro-
szoniz Polski. Jest to dodatkowa forma podtrzymywania wieziz Ko$cio-
tem w ojczyznie.

Szczegbdlnym wyzwaniem dla duszpasterstwa polonijnego jest for-
macja mtodziezy funkcjonujgcej na styku dwéch §wiatéw kulturowych.
Z przeprowadzonych badan wynika, ze mtodziez polskiego pochodze-
nianiekiedy przezywa konflikt tozsamo$ciowy, poszukujac réwnowagi
miedzy polskimikorzeniamia amerykanskg rzeczywistoscig.

W parafii $w. Pryscylli dzialajg trzy grupy miodziezowe, w tym jed-
na dla mlodziezy dorostej (anglojezyczna) oraz dwie grupy mtodziezo-
we—polsko- i anglojezyczna. Organizujg one cotygodniowe spotkania
formacyjne, rekolekcje, a takze wydarzenia kulturalne i spoteczne.
Dzieki temu powstaje przestrzen, w ktérej mtodzi ludzie majg okazje
dzieli¢ sie doswiadczeniami, a jednocze$nie pogtebiac¢ swojg wiare.

W Polskiej Misji Ojcoéw Cysterséw duszpasterstwo mtodziezy realizo-
wane jest gléwnie poprzez przygotowanie do sakramentu bierzmowa-
nia, grupy ministranckie orazwydarzenia okazjonalne, jak na przyktad
Swiatowe Dni Mlodziezy czy pielgrzymki?®. Badania wskazujg jednak
napotrzebe bardziej usystematyzowanej pracy z mtodzieza, gdyzta—po
ukonczeniu formacji sakramentalnej—zazwyczaj oddala sie od polsko-
jezycznego duszpasterstwa.

4.3. Dziatalnos$¢ spoteczno-kulturalna jako wymiar inkulturacji

W obu badanych o$rodkach wydarzenia kulturalne stanowig istotny
element dziatalno$ci duszpasterskiej, stuzacy zaréwno podtrzymy-
waniu polskiej tozsamosci, jak i budowaniu mostéw miedzykultu-
rowych. Dziatalno$é ta stanowi praktyczna realizacje inkulturacji
okres$lanej w ECMM jako konieczno$é ,wstuchiwania sie” w potrzeby

29 Kronika Polskiej Misji Ojcéw Cysterséw. (2021). Willow Springs: Polska Misja Ojcoéw
Cysterséw (niepublikowany dokument).
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wielokulturowej wspdlnoty oraz tworzenia przestrzeni dialogu, w kt6-
rej Ewangelia moze by¢ odczytywana w konteks$cie wlasnego zyciowego
$rodowiska uczestnikow=°.

W parafii §w. Pryscylli co roku w czerwcu organizowane sg pikniki
parafialne, jesienne zabawy, miedzynarodowe spotkania bozonaro-
dzeniowe, a takze—okazjonalnie—zabawy ,serduszkowe” 14 lutego
oraz bale sylwestrowe. Szczegdlng role odgrywaja doroczne wydarze-
nia zwigzane z polskimi tradycjami: wigilia parafialna, §wieconka czy
dziekczynienie, ktére staja sie okazjg do wspdlnej integracji kulturo-
wej—w tych dniach msza Swieta odbywa sie w dwéch jezykach. Jedna
z organizatorek podkreslita: ,Nasze wydarzenia kulturalne petnig po-
dwdjng funkcje—z jednej strony pomagaja Polakom pielegnowaé swoja
tozsamo$¢, a z drugiej strony sa forma ewangelizacji poprzez kulture”
(R13, kobieta, 47 lat).

W Polskiej Misji Ojcéw Cysterséw dziatalno$¢ kulturalna jest $cislej
powigzana z kalendarzem liturgicznym i obejmuje gtéwnie wydarze-
nia o charakterze religijno-patriotycznym. Misja organizuje akademie
zokazji §wigt narodowych, koncerty pie$nireligijnychipatriotycznych
oraz spotkania z przedstawicielami polskiej kultury i nauki.

Réznica w podejs$ciu do dziatalno$ci kulturalnej miedzy obiema pla-
cowkamiodzwierciedlaich odmienna strukture kanonicznaicele dusz-
pasterskie. Parafia §w. Pryscylli, jako parafia terytorialna, realizuje mo-
del integracyjny zgodny z wytycznymi EMCC, dotyczacymi wigczania
migrantéw w zycie Ko$ciota lokalnego. Polska Misja natomiast, jako
struktura personalna, koncentruje sie na zachowaniu specyfiki kultu-
rowej zgodnie z prawem migrantéw do zachowania wlasnej tozsamos$ci
religijno-kulturowe;j3!.

Parafia §w. Pryscylli prowadzi edukacje religijng tylko w jezyku
angielskim. Uczestnicza w niej réwniez dzieci z polskich rodzin, ale
obecnie przewazajg dzieci pochodzenia meksykanskiego. W parafii
tej nie funkcjonuje polska szkota, za$§ misja prowadzi nauke w dwéch
polskich szkotach. Pierwszg z nich jest Szkota Jezyka Polskiego im. Kroé-
lowej Jadwigi o charakterze niedochodowym, ktéra wszystkie $rodki
przeznacza na cele i rozwdj szkoty. Drugg jest Polska Szkota im. Marii

30 EMCC, nr 36.
31 EMCC, nr5o0.

180



Inkulturacja Ewangelii jsko wyzwanie duszpasterskie...

Konopnickiej przy Parafii Pieciu Braci Polakéw i Meczennikéw pod pa-
tronatem Zjednoczenia Polskiego Rzymsko-Katolickiego i Zrzeszenia
Nauczycieli Polskich w Ameryce, ktéra powstata w 1974 roku z inicja-
tywy entuzjastéw jezyka i kultury polskiej. Obie placéwki, oprécz regu-
larnych zaje¢ lekcyjnych, organizuja konkursy wiedzy o Polsce, przed-
stawienia, akademie. Dyrektorjednejztych szk6t w nastepujgcy sposéb
sprecyzowatlich misje: ,,Nasza misja wykracza poza nauke jezyka. Stara-
my sie przekazywaé dzieciom system wartoéci zakorzeniony w polskiej
tradycji chrzescijanskiej, ktéry pomoze im zachowac¢ tozsamos$é kultu-
rowa, a jednoczes$nie odnalezé sie w pluralistycznym spoteczenstwie
amerykanskim” (R16, mezczyzna, 52 lata).

4.4. Wyzwania inkulturacyjne w duszpasterstwie polonijnym

Przeprowadzone badania ujawnilty znaczne réznice w podejsciu do
praktykreligijnych miedzy r6znymi pokoleniamipolskich imigrantéw.
Réznice odzwierciedlajg procesy asymilacyjne, opisane w literaturze
socjologicznej dotyczacej spoteczno$ci migrantéw w USA32, Pierwsze
pokolenie, czyli osoby urodzone i wychowane w Polsce, ktére emigro-
waty jako doroéli, charakteryzuje sie silnym przywigzaniem do trady-
cyjnych form poboznosci i widzi w polskojezycznym duszpasterstwie
zrodto poczucia bezpieczenstwa i ciggloséci tozsamos$ciowej. Drugie po-
kolenie, wychowane juz w Stanach Zjednoczonych, ale w rodzinach kul-
tywujacych polskie tradycje, przezywa napiecie miedzy dziedzictwem
rodzicéw a kulturg amerykanska. Jedna z respondentek wyrazita to
w nastepujacy sposob: ,,Moi rodzice traktujg religie jako nieodtgczny
element polskosci. Dla mnie wiara jest wazna, ale nie utozsamiam jej
z jedng kulturg. Potrafie modli¢ sie zaréwno po polsku, jak i po angiel-
sku, i w obu przypadkach czuje sie autentyczna” (R17, kobieta, 28 lat).
Trzecie pokolenie natomiast czesto utrzymuje jedynie symboliczng wiez
z polskoscia, a jesli praktyki religijne sg kontynuowane, to zazwyczaj
wpisujg sie w kontekst amerykanski.

Jednym z gtéwnych wyzwan inkulturacyjnych zaobserwowanych
w badanych o$rodkach jest napiecie miedzy dgzeniem do zachowania

32 R. Alba, V. Nee, Remaking the American Mainstream: Assimilation and Contemporary
Imwmigration, Harvard 2003, s. 134-135.
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polskiej tozsamosci religijno-kulturowej a potrzeba integracji ze spote-
czenstwem amerykanskim. Stanowi ono klasyczny przyktad dylema-
tow inkulturacyjnych opisywanych winstrukeji EMCC, ktéra wskazuje
na konieczno$¢ réwnoczesnego pielegnowania specyficznej tradycji ka-
tolickiej migrantéw oraz zachowania $cistej wspdlnoty z lokalng struk-
turg Ko$ciota33. Napiecie to przejawia sie na réznych poziomach zycia
wspdélnotowego i wymaga ciggltego rozeznawania duszpasterskiego. Je-
den z duszpasterzy parafii $w. Pryscylli skomentowal to wyzwanie na-
stepujaco: ,Istnieje ryzyko powstania swego rodzaju getta kulturowego,
ktoére zamyka sie na dialog z innymi wspdélnotami i trwa w izolacji. Ale
tezzbyt szybka asymilacja moze prowadzi¢ do utraty waznych wartosci
i tradycji. Naszym zadaniem jest wiec znalezienie ztotego $rodka” (R1).
Napiecie to jest szczegdlnie widoczne w przypadku matzenstw miesza-
nych, ktére stajg przed wyzwaniem harmonijnego taczenia réznych tra-
dycji kulturowych ireligijnych.

Badania wykazaly tez istotne réznice w podejsciu do relacji z Ko-
Sciotem lokalnym i innymi grupami etnicznymi miedzy dwoma ana-
lizowanymi o$rodkami. Wynikajg one przede wszystkim z odmiennej
struktury kanonicznej obu placéwek i réznych mandatéw duszpaster-
skich, jakie realizujg. Parafia §w. Pryscylli, bedgca parafig terytorialng
z silng wspdlnota polska, aktywnie uczestniczy w zyciu diecezji i roz-
wija wspétprace zinnymi grupami etnicznymi obecnymi na jej terenie
(Irlandezycy, Filipinczycy, Wiosi). Polska Misja Ojcéw Cystersow, jako
osSrodek duszpasterstwa polonijnego, koncentruje sie gtéwnie na postu-
dze wobec Polakéw, co wynika z jej specyficznego charakteru i manda-
tu duszpasterskiego. Jednak zgodnie zwytycznymi EMCC dotyczacymi
konieczno$ci budowania wiezi z Ko$ciotem lokalnym3# misja podejmu-
jeinicjatywy zmierzajace do budowanie mostéw z Ko$ciotem lokalnym,
jak na przyktad udziat w wydarzeniach diecezjalnych czy zapraszanie
biskupéw i ksiezy amerykanskich na polskie uroczystosci.

33 EMCC, nr50.
34 EMCC, nr 36.
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5. Modele inkulturacji w duszpasterstwie
polonijnym — préba syntezy

Analiza zebranych danych badawczych pozwala na wyodrebnienie
dwéch dominujgcych modeli inkulturacji realizowanych w badanych
os$rodkach duszpasterskich. Modele te odzwierciedlajg rézne sposoby
polaczenia tozsamosci kulturowej z integracjg ze spoteczenstwem ame-
rykanskim, zgodnie z typologia przedstawiong w literaturze przedmio-
tu dotyczacej duszpasterstwa migrantéw3.

5.1. Model enklawy kulturowej — case study
Polskiej Misji Ojcéw Cystersow

Na podstawie przeprowadzonych badan mozna stwierdzié, ze dziatal-
no$¢ duszpasterska Polskiej Misji Ojcow Cysterséw wpisuje sie w model

okreslany przez T. Matovina jako model kulturowej enklawy36. Choé

bywa krytykowany przez niektérych badaczy jako prowadzacy do izo-
lacji spotecznej, ma on warto$¢ duszpastersky i odpowiada na realne

potrzeby okres§lonych grup migrantéw. Model ten obejmuje koncentra-
cje na zachowaniu i pielegnowaniu polskiej tozsamo$ci religijno-kultu-
rowej jako priorytecie duszpasterskim. Wykorzystuje jezyk polski jako

podstawowe medium przekazu wiary i budowania wspdlnoty, co jest

szczegOlnie istotne dla pierwszego pokolenia imigrantéw, dla ktérych

jezyk ojczysty pozostaje naturalnym §rodkiem wyrazania najgtebszych

przekonan religijnych3?,

Charakterystyczne jest takze silne powigzanie elementéw religij-
nych z narodowymi i kulturowymi, wyrazajace sie w celebracjach pa-
triotyczno-religijnych i pielegnowaniu polskich tradycji. Tego typu
praktyki, cho¢ moga wydawac sie anachroniczne w konteks$cie amery-
kanskim, pelnig wazng funkcje tozsamos$ciowaq, szczegblnie dla oséb

35 T. Matovina, dz. cyt., s. 180.

36 Tamze, s. 113.

37 W. Cadge, E.H. Ecklund, Immigration and Religion, “Annual Review of Sociology” 33
(2007), s. 362-370, https://doi.org/10.1146/annurev.soc.33.0404.06.131707.
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do$wiadczajgcych stresu migracyjnego8. Model charakteryzuje sie
ukierunkowaniem duszpasterstwa gtéwnie na pierwsze pokolenie imi-
grantéwirodziny silnie identyfikujgce sie z polsko$cig oraz ograniczong
integracjg ze strukturami Ko$ciota lokalnego i innymi grupami etnicz-
nymi. Jednak nalezy podkresli¢, ze Misja podejmuje dziatania majgce na
celubudowanie relacjiz Ko$ciotem lokalnym, cojest zgodne z wytyczny-
mi EMCC dotyczacymi zachowania tozsamosci kulturowej migrantéw
przy jednoczesnym ich otwarciu sie na uniwersalne wartosci Ko$ciota®®.
Model kulturowej enklawy odpowiada na realne potrzeby duchowe
i spoteczne przede wszystkim pierwszego pokolenia imigrantéw, dla
ktérych przejécie do duszpasterstwa anglojezycznego bytoby trudne
zaréwno z powodow jezykowych, jak i kulturowych. Jednoczeénie cha-
rakteryzuja go pewne ograniczenia, szczegélnie w odniesieniu do dru-
giegoitrzeciego pokolenia Polonii. Z przeprowadzonych wywiadéw wy-
nika, ze mtodsze pokolenia nierzadko odczuwaja dyskomfort zwigzany
z zamknietym charakterem wspélnoty i poszukujg bardziej otwartych
form duszpasterstwa, ktore tgczg elementy polskie i amerykanskie.

5.2. Model integracji kulturowej — case study parafii Sw. Pryscylli

Dziatalno$¢ duszpasterska w parafii §w. Pryscylli reprezentuje model,
ktéry mozna okreéli¢ jako model integracji kulturowej. Wpisuje sie on
w nurt badan nad udang integracjg migrantéw, ktéra nie prowadzi do
utraty tozsamo$ci kulturowej, ale pozwala na jej wzbogacenie o nowe
elementy“°. Model ten obejmuje réwnowazenie troski o zachowanie
polskiej tozsamoéci z otwarciem na spoteczenstwo przyjmujace i inne
grupy etniczne. Takie podej$cie odpowiada wspominanej niejedno-
krotnie koncepcji shared parish, w ramach ktérej rézne grupy etniczne
wspoéttworza jedng wspdlnote parafialng, zachowujgc swoja specyfike
kulturowa*!. Charakterystyczne jest takze traktowanie dwujezyczno-

38 C. Hirschman, The Role of Religion in the Origins and Adaptation of Immigrant Groupsin
the United States, “International Migration Review” 38 (2004), s. 1214-1220.

39 EMCC nr 34.

40 JW. Berry, Immigration, Acculturation, and Adaptation, “Applied Psychology” 46
(1997) Issue1, s. 7-10, https://doi.org/10.1111/j.1464-0597.1997.tb01087.X.

41 B.C. Hoover, dz. cyt. s.123.
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$ci i dwukulturowosci jako wartos$ci duszpasterskich, wyrazajacych
sie w celebracjach liturgicznych, katechezie i dziatalnosci formacyjnej.
Stopniowe wilgczanie elementéw kultury amerykanskiej do polskich
tradycji religijnych odbywa sie naturalnie, bez sztucznego narzucania
rozwiagzan. Model wyréznia sie elastycznym podej$ciem do potrzeb
réznych pokolenn imigrantéw, z uwzglednieniem ich odmiennych do-
Swiadczenioczekiwan oraz aktywna wspoétpracg z Kosciotem lokalnym
iuczestnictwem w jego inicjatywach duszpasterskich. Takie podejscie
jest zgodne z wytycznymi EMCC dotyczacymi wiaczania migrantéw
w zycie Ko$ciota lokalnego*2.

Model ten wydaje sie trafniej odpowiada¢ na potrzeby wielopokole-
niowej wspoélnoty polonijnej, pozwalajac na harmonijne tgczenie dzie-
dzictwa przeszto$cizwyzwaniamiterazniejszosci. Jeden z duszpasterzy
stwierdzit: ,Nasze duszpasterstwo polskie nie jest odrebnym bytem, ale
integralng cze$cig parafii. Staramy sie, aby tradycje i wartoéci wynie-
sione z Polski wzbogacaly catg wspélnote parafialng, ajednoczesnie aby
polska wspdlnota czerpata z do§wiadezen innych grup” (R20).

Wyzwaniem dla tego modelu jest jednakze znalezienie wiasciwej réw-
nowagi miedzy elementami polskimi i amerykanskimi w taki sposéb,
aby nie prowadzi¢ do rozmycia tozsamos$ci kulturowej ani do tworzenia
sztucznych barier miedzykulturowych.

5.3. W kierunku modelu duszpasterstwa miedzykulturowego

Na podstawie przeprowadzonych badan i analizy wspdtczesnych ten-
dencji w duszpasterstwie migrantéw mozna zaproponowaé¢ model
duszpasterstwa miedzykulturowego jako perspektywiczny kierunek
rozwoju postugi pastoralnej wsréd Polonii amerykanskiej. Stanowi on
rozwiniecie koncepcji inkulturacji przedstawionej przez papieza Fran-
ciszka w adhortacji Evangelii gaudium, w ktérej podkresla on, ze ,Ko-
Scioty partykularne powinny promowaé¢ aktywne formy inkulturacji,
[...] powinno sie dazy¢ do tego, zeby przepowiadanie Ewangelii, wyra-
zonej w kategoriach wtasciwych dla kultury, gdzie jest ona gtoszona,
prowadzito do nowej syntezy z tg kulturg”*3. Model ten, inspirowany

42 EMCC nr 36.
43 Franciszek, dz. cyt., nr129.
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nauczaniem papieza Franciszkaiinstrukejg Erga migrantes caritas Chri-
sti—instrukcjg duszpasterskg wydang przez Papieska Rade ds. Duszpa-
sterstwa Migrantéw i Podrézujacych w 2004 roku, opublikowang za

pontyfikatu §w. Jana Pawta II, dotyczacg duszpasterskiej troski Koécio-
ta wobec migrantéw, uchodzcéw i os6b przemieszczajacych sie—zakta-
dauznanie wielokulturowosci nie za problem duszpasterski, ale szanse

na wzbogacenie zycia Ko$ciota i poglebienie rozumienia uniwersalno-
$ci oredzia chrze$cijanskiego. Istotne jest tworzenie przestrzeni dialo-
gu miedzykulturowego, w ktéorym roézne tradycje religijno-kulturowe

mogg sie spotykaé¢ i wzbogacaé¢ nawzajem. Podejécie to znajduje uza-
sadnienie w teologii migrantéw rozwijajacej sie w Ameryce Lacinskiej,
ktéra postrzega mobilno$é ludzkg jako znak czasu, na ktéry nalezy od-
powiedzieé¢ duszpastersko*4. Model przewiduje rozwijanie kompeten-
¢ji miedzykulturowych zaré6wno wsréd duszpasterzy, jak i wiernych

w celu komunikowania sie ponad barierami kulturowymi, formacje

lideré6w wywodzacych sie z réznych pokolen i Srodowisk migracyjnych,
zdolnych do budowania mostéw miedzy kulturami, oraz wykorzystanie

nowych technologii komunikacyjnych jako narzedzi ewangelizacjiibu-
dowania wspélnoty w $rodowiskach rozproszonych geograficznie. Re-
alizacja tego modelu wymaga jednak systematycznego przygotowania

duszpasterzy do pracy w $rodowisku miedzykulturowym oraz opraco-
wania odpowiednich materiatéw formacyjnych, ktére uwzgledniatyby
specyfike réznych tradycji kulturowych obecnych w spoteczenstwie

amerykanskim?>.

Zakonczenie

Przeprowadzone badania pozwalajg na sformutowanie kilku wnioskéw
dotyczacych procesu inkulturacji Ewangelii w Srodowisku polonijnym
w Archidiecezji Chicago. Wnioski te wpisuja sie w szerszy kontekst ba-
dannad duszpasterstwem migrantéw w Stanach Zjednoczonych i moga

44 D.G. Groody, Border of Death, Valley of Life: An Immigrant Journey of Heart and Spirit,
Lanham 2002, s. 78-79,

45 P.C.Phan, Christianity with an Asian Face: Asian American Theology in the Making, New
York 2015, s. 156-178.
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mieézastosowanie takze winnych kontekstach migracyjnych*6. Przede
wszystkim inkulturacja w warunkach migracyjnych jest procesem zto-
zonym, wymagajacym uwzglednienia zaréwno potrzeby zachowania
tozsamo$ci kulturowej, jakikoniecznosciintegracjize spoteczenstwem
przyjmujacym. Dualny charakter procesu inkulturacyjnego w Srodo-
wisku migracyjnym zostat opisany w literaturze jako ,podwoéjne zako-
rzenienie” (double belonging), ktére pozwala migrantom funkcjonowacé
w dwoch $wiatach kulturowych jednocze$nie*”. Wobec tego skuteczne
duszpasterstwo polonijne musi odpowiada¢ na zréznicowane potrzeby
réznych pokolen imigrantéw—od pierwszego, ktore jest przywigzane
do tradycyjnych form poboznoéci, po trzecie, ktére poszukuje swojej
tozsamo$ci kulturowej i religijnej.

Szczegblnego rodzaju no$nikiem tozsamosci religijno-kulturowej
pozostaje jezyk polski, zwtaszcza dla pierwszego pokolenia imigrantow.
Mimo tojednak duszpasterstwo polonijne powinno byé otwarte rowniez
na dwujezyczno$¢ i nowe formy komunikacji odpowiadajgce na potrze-
by mtodszych pokolen. Znaczenie jezyka ojczystego w duszpasterstwie
migrantéw jest dokumentowane w literaturze przedmiotu i stanowi
jeden znajwazniejszych elementéw zachowania tozsamo$ci religijnej*s.

Tradycje i zwyczaje religijne wyniesione z Polski stanowig cenny
wktad w zycie KoSciota lokalnego, pod warunkiem ze nie prowadzg do
izolacji wspodlnoty polonijnej, ale sg dzielone z innymi grupami etnicz-
nymi. Co wiecej, formacjalideréw $wieckich, zdolnych do animowania
zycia wspoélnotowego w konteks$cie miedzykulturowym, stanowi istot-
newyzwanie dla przysztoéci duszpasterstwa polonijnego. W budowaniu
wspélnoty i przekazie wiary nalezy réwniez czynnie wykorzystywacé
nowe technologie komunikacyjne i media spotecznos$ciowe. Komuni-
kacja za ich poérednictwem ma szczegdlne znaczenie dla mtodszych
pokolen Polonii.

Wspbiczesnie duszpasterstwo polonijne stoi przed wyzwaniem wy-
pracowania modelu tgczacego elementy enklawy kulturowejiintegracji

46 T.A.Tweed, Our Lady of the Exile: Diasporic Religion at a Cuban Catholic Shrinein Miami,
Oxford 1997, s. 191, https://doi.org/10.1093/0s0/9780195105292.001.0001.

47 P. Levitt, Transnational Villagers, Berkeley 2001, s. 78-102.

48 H.R.Ebaugh, J.S. Chafetz, Religion and the new immigrants, Handbook of the Sociology
of Religion, 2000, s. 228.
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kulturowej, prowadzac do modelu miedzykulturowego, odpowiadaja-
cego na ztozono$¢ sytuacji migracyjnej w XXI wieku. Konieczno$é wy-
pracowania nowych modeli duszpasterskich wynika ze zmieniajacego
sie charakteru migracji wspoéiczesnej, ktéra jest bardziej ztozona i wie-
lokierunkowa niz migracje historyczne?°. Przedstawione wnioski maja
charakter wstepny i wymagajg dalszych badan, obejmujacych szersza
grupe o$rodkéw duszpasterstwa polonijnego oraz pogtebiong analize
doswiadczen réznych pokolen polskich imigrantéw. Szczegdlnie inte-
resujagcym kierunkiem przysztych badan byloby poréwnanie proce-
séw inkulturacyjnych w §rodowiskach polonijnych w réznych krajach
iregionach w celu identyfikacji czynnikéw kulturowych, spotecznych
i eklezjalnych wptywajacych na przebieg tych proceséw. Badania po-
réwnawecze tego typu mogtyby dostarczyé¢ cennych wskazéwek dla
optymalizacji dziatalnos$ci duszpasterskiej wsrdéd spotecznosci polonij-
nych na catym $wiecie®°. Inkulturacja Ewangelii w §rodowisku migra-
cyjnym pozostaje jednym z najwazniejszych wyzwan duszpasterskich
wspoblezesnego Kosciota, a dodwiadczenia wspdlnot polonijnych stano-
wig cenny wktad w refleksje teologiczno-pastoralng nad tym zagadnie-
niem. Znaczenie tych doSwiadczen wykracza poza kontekst polonijny
imoze stuzy¢ jako wzér dla duszpasterstwa wérdéd innych spotecznosci
migranckich w wielokulturowym spoteczenstwie amerykanskim®:.

Inkulturacja Ewangelii nie jest jedynie wyzwaniem, lecz szansg dla
Ko$ciota, by objawié swoje katolickie (powszechne) oblicze w realiach
wspoiczesnych migracji.
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Abstrakt
Zasady komunikacji kryzysowej w instytucjach koscielnych

Kryzysy w instytucjach koscielnych moga przybieraé rézne formy: od skandalizwig-
zanych z naduzyciami (np. seksualnymi czy finansowymi), przez kontrowersje doty-
czgce wypowiedzi duchownych, po sytuacje zewnetrzne, takie jak kleski zywiotowe,
wojny (w tym takze na tle religijnym) czy pandemie, ktére wptywajg na dziatalnosé
wspoélnoty. Kazdy z tych przypadkéw wymaga precyzyjnego podejscia komunika-
cyjnego, ktore uwzglednia specyfike misji KoSciota, jego wartosci oraz oczekiwania
wiernych i spoteczenstwa. Celem niniejszego artykutu jest analiza zasad komunika-
cjikryzysowejw kontekscie instytucji koscielnych, zuwzglednieniem teoretycznych
podstaw, praktycznych przyktadéw oraz wspotczesnych wyzwan. I cho¢ tematyka
komunikacji kryzysowej byta wielokrotnie podejmowana takze w obszarze jezyka
polskiego (M. Przybysz, J. Kloch, R. Necek, R. Kowalski i inni), jednak artykut ten
jest proba syntetycznego opracowania najwazniejszych ustalen Autoréw dotychcza-
sowych opracowan i wzbogacenia refleksji o nowy kontekst elementéw sztucznej in-
teligencji. Dlatego tez uwagi dotyczace komunikacji kryzysowej odnosié sie beda nie
do Koéciota wsensie nadprzyrodzonym, a do Ko$ciota w sensieinstytucjonalnym. Re-
fleksjamacharakter teoretycznyibedzie prowadzona w sposdb teoretyczny, za pomo-
cametody deskresearchu, przegladu literatury po§wieconej komunikacji kryzysowej
iadaptacjitych uniwersalnych zasad do komunikacji kryzysowej instytucji Kosciota.

Stowa kluczowe: Koscidt, komunikacja kryzysowa, public relations, social media,
sztuczna inteligencja

Abstract
Principles of crisis communication in Church institutions

Crisesin church institutions can take various forms: from scandalsrelated to abuses
(e.g., sexual or financial), through controversies surrounding statements by clergy, to
external situations such as natural disasters, wars (including those with religious un-
dertones), or pandemics that impact the community’s operations. Each of these cases
demandsa precisecommunication approach that takesintoaccount the Church’s mis-
sion, its values, and the expectations of the faithful and society. The purpose of this
article is to analyze the principles of crisis communication in the context of church
institutions, considering theoretical foundations, practical examples, and contem-
porary challenges. Although the subject of crisiscommunication hasbeen addressed
many times in the field of Polish language (M. Przybysz, J. Kloch, R. Necek, R. Kowal-
ski, and others), thisarticleisan attemptto synthesize the mostimportant findings of
previousstudiesand enrich thediscussion with anew contextofartificialintelligence
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elements. Therefore, comments on crisis communication will not refer to the Church
in a supernatural sense, but will concern the Church in an institutional sense. The
reflectionistheoreticalin natureand willbe conductedin a theoretical manner, using
desk research, a review of literature on crisis communication, and the adaptation of
these universal principles to the crisis communication of Church institutions.

Keywords: Church, crisis management, public relations, social media, artificial
intelligence

1. Istota komunikacji kryzysowej

Komunikacja kryzysowa w public relations (PR) jest jednym z najwaz-
niejszych obszaréw zarzadzania wizerunkiem organizacji, w tym insty-
tucjikoscielnych. Zasady zarzadzania kryzysowego, ktore sg stosowane
od dziesiecioleci i sprawdzone przez firmy i korporacje komercyjne, te-
stowane przy duzych naktadach, majg zastosowanie w réwnym stopniu
do wszystkich podmiotéw niekomercyjnych, rzadowych, religijnych,
politycznych, jakido oséb fizycznych. Kryzysy, rozumiane jako nieocze-
kiwane zdarzenia zagrazajace reputacji, stabilno$ci finansowej lub rela-
cjom zinteresariuszami, wymagajg szybkiego, skutecznego i strategicz-
nego dziatanial. Winstytucjach ko$cielnych, ktére petnig role duchows,
moralngispoteczng, kryzysy majg szczegdlne znaczenie, poniewaz wig-
z3 sie zwysokimi oczekiwaniami wiernych, mediéw i opinii publicznej.
Kazdy kryzys moze sta¢ sie okazjg do zmiany, wzmocnienia, popra-
wyioczyszczenia. Warunkiem jest profesjonalne podej$cie do problemu.
Kryzys moze by¢ jednak réwniez poczatkiem procesu destrukcyjnego
dla wizerunku i zaufania wobec instytucji, ale rownie czesto skutkuje
problemami organizacyjnymiiw zarzadzaniu zasobami. Najwiekszym
wrogiem sukcesu w tej sytuacji jest brak wiedzy, jak dziataé¢ wtasci-
wie, btedy w komunikacji i zarzgdzaniu zasobami. Jednak unikanie
odpowiedzialnos$ci, ukrywanie faktéw, manipulowanie informacjami,
bycie zbyt szybkim i nieuwaznym, uciekanie sie do fatszu, hipokry-
zji i wyrachowanego zachowania réwniez nie przezwyciezy kryzysu.
W dobie mediéw spotecznosSciowych, a takze obecnie—w erze sztucznej

1 R.Necek, R. Kowalski, Rzecznik prasowy w instytucjikoscielnej. Teoria ipraktyka, Kra-
kéw 2019, s. 99-122.
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inteligencji, kiedy informacje rozprzestrzeniaja sie btyskawicznie, aich
wiarygodno$éjest kluczowa ze wzgledu na fake newsy, polaryzacje spo-
leczenstwa, deepfake, a takze halucynacje AI, umiejetno$¢ zarzadzania
komunikacjg kryzysowg stata sie kluczowa dla utrzymania zaufania
iautorytetu Kosciota.

Oproécz sytuacji wywotujacych kryzysy wewnetrzne, réwniez czyn-
niki zewnetrzne maja wpltyw na instytucje. Szybkie zmiany w komu-
nikacji spotecznej przynoszg szereg wyzwan w codziennym zyciu firm
iinstytucji. Tabloidyzacja wiadomo$ci, poSpiech, jezyk emocji, dewalu-
acjawarto$ci, coraz wieksza rola mediéw spoteczno$ciowych, fatszywe
informacje i mowa nienawisci—to tylko cze$é problemoéw, zktérymibo-
rykajg sie te podmioty. Problemy te sg réwniez czesto przyczyna sytuacji
kryzysowych. Instytucjeifirmy doSwiadczajg wéwczas chaosu komuni-
kacyjnego i ztozonosci zarzadzania informacja, destabilizacji procedur
iniedociggnie¢ w zarzadzaniu zasobami. Specyfike punktu zwrotnego,
jakim niewatpliwie jest kryzys, najlepiej opisujg Chifnczycy w pojeciu
weij1, sktadajacym sie z dwéch znakéw—,zagrozenia” i ,szansy”. Suge-
ruje ono, ze kryzysy, z ktérymiborykajg sie wspdtczesni ludzie, instytu-
cjeifirmy, moga by¢ zrodtem wyzwan, przekuwania kryzysu w mozli-
wo$é wzmocnienia instytucji lub firmy, ale takze ryzyko jej zniszczenia.
Niewatpliwie jednak trzebanimizarzadzaé¢ijednym zistotnych elemen-
téw zarzadzania jest komunikacja.

Komunikacja kryzysowa to proces zarzgdzania informacja i relacja-
mi z interesariuszami w trakcie sytuacji kryzysowej, majacy na celu
minimalizacje negatywnych skutkéw dla organizacji oraz odbudowe
zaufania. W. Thimothy Coombs definiuje kryzys jako ,percepcje nie-
przewidywalnego wydarzenia, ktore zagraza waznym oczekiwaniom
interesariuszy i moze powaznie wpltyngé na wyniki organizacji oraz
wywotaé negatywne reakcje”2. W przypadku instytucji koScielnych
kluczowe jest stowo ,,percepcja” —sposéb, w jaki kryzys jest postrzega-
ny przez wiernych, mediaispoteczenstwo, ma czesto wieksze znaczenie
nizjego rzeczywista skala.

Znaczenie komunikacji kryzysowejwynika zjej wptywunareputacje
organizacji. Wedtug badan Edelman Trust Barometer (2023) nawet 80%

2 W.T. Coombs, Ongoing crisis communication: Planning, managing, and responding, Ca-
lifornia, Thousand Oaks 2014, s. 2.
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wartoéci rynkowej wspoétczesnych organizacji opiera sie na aktywach
niematerialnych, takich jak marka, zaufanie odbiorcéw czy wiarygod-
no$é3. W instytucjach koscielnych, ktére nie dziatajg w kategoriach
rynkowych, zaufanie wiernych i autorytet moralny sg fundamentem
ichistnienia. Kryzysy wywotane przez skandale zwigzane z naduzycia-
mi seksualnymi, korupcjg finansowg czy kontrowersyjnymi wypowie-
dziami duchownych moga w krétkim czasie zniszczy¢ lata budowania
pozytywnego wizerunku. Dlatego skuteczna komunikacja kryzysowa
jest nie tylko reakcjg na problem, ale takze strategicznym narzedziem
zarzgdzania zaufaniem i odbudowy relacji z wiernymi.

W instytucjach koscielnych komunikacja kryzysowa ma réwniez
dodatkowy wymiar etyczny i duchowy. Ko$ciét, jako instytucja oparta
na wartoS$ciach chrzescijanskich, jest oceniany nie tylko przez pryzmat
skuteczno$ci dziatan, ale takze moralnosci i zgodno$ci z nauczaniem
ewangelicznym. Wierni oczekujg od Ko$ciota transparentnosci, pokory
i empatii, a kazde odstepstwo od tych zasad moze prowadzi¢ do gtebo-
kiego kryzysu zaufania.

2. Elementy zarzadzania komunikacjg kryzysowa

Rozwigzanie kryzysu zalezy od czasu i sposobu, w jaki instytucje re-
aguja na pojawiajgce sie trudnos$ci®. Skuteczna komunikacja kryzysowa
opiera sie na kilku fundamentalnych zasadach, ktére pozwalajg organi-
zacjom, w tym instytucjom koScielnym, efektywnie zarzadzac sytuacja
i minimalizowac straty wizerunkowe. Istnieje wiec kilka zasad, kto-
rych warto przestrzega¢ w komunikacji kryzysowe;.

3 Edelman Trust Barometer 2023, https://www.edelman.com/trust/2023/trust-barome-
ter (09.08.2025).

4 M. Collins, S. Hollins, Leczenieran w sercu Kosciota i spoteczenstwa, w: Kuuzdrowieniu
iodnowie. Materiaty z sympozjum dla biskupéw i przetozonych zakonnych o seksualnym
zakazie stosowania oséb niepetnoletnich, Papieski Uniwersytet Gregorianski, 6-9 lute-
g0 2012, Krakéw 2012, s. 47-62.
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2.1. Przygotowanie i prewencja

Podstawg komunikacji kryzysowej jest przygotowanie. Instytucje ko-
Scielne, podobniejak inne organizacje, powinny mieé opracowany plan
zarzadzania kryzysowego. Obejmuje on scenariusze potencjalnych za-
grozen, procedury reagowania oraz wyznaczone zespoty kryzysowe.
Jak zauwaza Kathleen Fearn-Banks, ,przygotowanie to 90% sukcesu
w zarzgdzaniu kryzysem”S. W kontek$cie Ko$ciota plan kryzysowy
powinien uwzgledniaé¢ specyficzne zagrozenia, takie jak: skandale
zwigzane z naduzyciami seksualnymi lub finansowymi, kontrowersje
dotyczace wypowiedzi duchownych lub decyzji instytucjonalnych, kry-
zysy zewnetrzne, np. kleski zywiotowe, pandemie czy zmiany legisla-
cyjne wptywajgce na dziatalno$¢ Kosciota, wewnetrzne konflikty, np.
spory miedzy duchownymi a wiernymi lub miedzy réznymi frakcjami
w Koéciele.

Plan kryzysowy powinien zawieraé: liste potencjalnych kryzyséw
i ich mozliwych konsekwencji, schematy komunikacji wewnetrznej
(np. miedzy kurig, duchownymi a wiernymi) i zewnetrznej (z mediami,
organizacjami pozarzadowymi, wtadzami), szablony komunikatéw
prasowych i postéw w mediach spotecznos$ciowych, liste kluczowych
interesariuszy, takich jak media, wierni, organizacje katolickie, wtadze
lokalne czy organizacje miedzynarodowe.

W Kosciele przyktad przygotowania moznaznalez¢ wdziataniach Sto-
licy Apostolskiej po skandalach zwigzanych znaduzyciamiseksualnymi
w XXIwieku. Papiez Franciszek w 2019 roku zwotat szczyt w Watykanie
poswiecony ochronie nieletnich, co byto czeécig dtugofalowej strategii
prewencji i komunikacji kryzysowej. Wprowadzono nowe procedury
zglaszania naduzyé¢, szkolenia dla duchownych i transparentne rapor-
towanie, co miato na celu odbudowe zaufania wiernych®.

5 K. Fearn-Banks, Crisis communications: A casebook approach, New York 2016, s. 15, ht-
tps://doi.org/10.4324,/9781315684857.
6 Franciszek, List apostolski motu proprio Vos estis lux mundi, 2023, https://www.vati-
can.va/content/francesco/pl/motu_proprio/documents/20230325-motu-proprio-vos-
-estis-lux-mundi-aggiornato.html (09.08.2025); Franciszek, Apostolic letter issued
Motu Proprio by the supreme pontiff Francis On the protection of minors and vulnerable
persoms, https://www.vatican.va/content/francesco/en/motu_proprio/documents/
papa-francesco-motu-proprio-20190326_latutela-deiminori.html (09.08.2025).
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2.2. Szybkos¢ reakgji

W erze mediéw spotecznosSciowych i Al kiedy informacje rozprzestrze-
niajg sie w ciggu minut, szybkos$¢ reakcji jest kluczowa. Opdznienie
w odpowiedzi moze prowadzié¢ do eskalacji kryzysuiutraty kontrolinad
narracjg. Reguta ,ztotej godziny” w komunikacji kryzysowej méwi, ze
organizacja powinna wyda¢é pierwsze o§wiadczenie w ciggu godziny od
wybuchu kryzysu”. W przypadku instytucji ko$cielnych szybka reakcja
jest szczegblnie wazna, poniewaz brak odpowiedzi moze by¢ interpreto-
wany jako obojetnos$¢ lub préba ukrycia problemu. Spézniona reakcja
jest nie tylko przyznaniem sie do winy, ale tez pozwala innym podmio-
tom przejmowac narracjeijgnarzucaé, ponadto szybkosé dziejacych sie
wydarzen spowoduje, ze nikogo z dziennikarzy sytuacja nie bedzie in-
teresowac, kiedy nie bedzie mozliwe natychmiastowe skomentowanie
wydarzenia.

Przyktadem negatywnego skutku opdznien jest reakcja Ko$ciota w Ir-
landii na skandale zwigzane z naduzyciami seksualnymi w latach 9o.
XX wieku. Poczgtkowe milczenie i minimalizowanie problemu przez
hierarchéw doprowadzity do gtebokiego kryzysu zaufania, a KoSci6t
w Irlandii stracit znaczng cze$¢ wiernych. Podobny proces, choé nieco
bardziej skomplikowany, dokonuje sie obecnie w Polsce. Z kolei pozy-
tywnym przyktadem jest reakcja archidiecezji bostonskiej, kiedy po
ujawnieniu skandali pedofilskich w 2002 roku arcybiskup Sean O’Mal-
ley szybko przeprosil, a w kolejnych latach wprowadzit reformy i wspoé1-
pracowat z mediami, co pomogto w odbudowie zaufania® Nastepnie

7 O. Lerbinger, The crisis manager: Facing disasters, conflicts, and failures, New York
2012, S. 45, https://doi.org/10.4324/9780203222133; S. Muralidharan, K. Dillistone,
J.H. Shin, The Gulf Coast oil spill: Extending the theory of image restoration discourse to
the realm of social media and beyond petroleum, “Public Relations Review” 37 (2011) no.
3, s. 226-232, https://doi.org/10.1016/j.pubrev.2011.04.006.

8 P.F. Lawler, The faithful departed: The collapse of Boston’s Catholic culture, Encounter
Books 2008. Ksigzka dziennikarza analizuje kryzys w archidiecezji bostonskiej i dzia-
taniapodejmowane przez O’Malleya w celu naprawy sytuacji. Lawler szczegdtowo opi-
sujereformy, w tym wprowadzenie niezaleznejrady ds. ochrony dzieci, sktadajgcej sie
z ekspertéw Swieckich, do nadzoru nad politykami prewencyjnymi, programy szko-
leniowe (np. VIRTUS) dla duchownych i pracownikéw w celu zapobiegania naduzy-
ciom, wspoéiprace z organami $cigania, w tym przekazywanie wszystkich zarzutéw
wladzom $§wieckim, transparentno$¢ w postaci publikacji list duchownych z wiary-
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uruchomiono wiele kampanii informacyjno-ewangelizacyjnych na
rzecz powrotu do domu oséb, ktére odeszty od Kosciota.

2.3. Transparentnos¢ i uczciwos¢

Transparentno$¢ to fundament budowania zaufania w trakcie kryzy-
su. Instytucje koscielne, jako organizacje oparte na warto$ciach moral-
nych, sg szczegblnie narazone na krytyke, gdy prébujg ukrywa¢é fakty
lub manipulowaé informacjami. Coombs w swojej Situational Crisis
Communication Theory podkreéla, ze strategia komunikacyjna powin-
na by¢ dopasowana do poziomu odpowiedzialno$ci organizacji za kry-
zys®. W przypadku kryzysow, za ktére Kosciét nie ponosi bezposredniej
winy (np. fatszywe oskarzenia), wystarczg komunikaty informacyjne.
Jednak w sytuacjach, w ktérych Kos$ciét ponosi odpowiedzialno$é (np.
skandale zwigzane z naduzyciami), konieczne jest przyjecie strategii
przeprosin, pokuty i dziatan naprawczych. Wazne jest jednak wcze-
$niejsze wypracowanie procedur zarzadzania instytucja w sytuacjach
kryzysowych!®, Czesto, niestety w lokalnych sytuacjach, zamiast pet-
nego scenariusza zarzgdzania komunikacjg kryzysowa wprowadzane sg
tylko niektére jej elementy, co moze prowadzi¢ do pogtebienia kryzysu.

Przyktadem transparentnoscijest list apostolski Franciszka Vos estis
lux mundi (2019)}, w ktérym papiez ustanowit nowe procedury zgtasza-
nianaduzy¢ w Koéciele. Dokument ten byt odpowiedzig na globalny kry-
zys zaufania i pokazal, ze Stolica Apostolska traktuje problem powaz-
nie. Z kolei brak transparentno$ci mozna zauwazy¢ w poczatkowych

godnymi zarzutami, reformy administracyjne, takie jak zaostrzenie procedur wery-
fikacji kandydatéw do seminariow.

9 W.T.Coombs, Protecting organizationreputations during a crisis: The development and
application of Situational Crisis Communication Theory, “Corporate Reputation Review”
10 (2007) no. 3, s. 163-176, https://doi.org/10.1057/palgrave.crr.1550049.

10 U. Khattab, S.B. Fonn, S. Ali, Strategiczne zarzqdzanie komunikacjq w kryzysach kor-
poracyjnych: Analiza przypadku, ,e-Journal of Social & Behavioural Research in Busi-
ness” 8 (2017) no. 1, s. 16.

u Franciszek, List apostolski motu proprio Vos estis lux mundi 2023, https://www.vati-
can.va/content/francesco/pl/motu_proprio/documents/20230325-motu-proprio-vos-

-estis-lux-mundi-aggiornato.html (09.08.2025).
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reakcjach niektérych diecezji na skandale pedofilskie w latach 80. i 90.,
kiedy to proby zatajaniainformacji doprowadzity do eskalacji kryzysu'2.

2.4. Empatia i ludzki wymiar

Komunikacja kryzysowa w Ko$ciele powinna odzwierciedla¢ wartosci
chrzescijanskie, takie jak mitosierdzie, wspoétczucie i pokora. Wyra-
zanie empatii wobec 0séb poszkodowanych lub zaniepokojonych kry-
zysem buduje wiez z wiernymi i pokazuje, ze Ko$ciét traktuje problem
powaznie. Przyktadem moze by¢ reakcja papieza Franciszka na kryzys
migracyjny w Europie w 2015 roku, kiedy wezwat parafie do przyjmo-
waniauchodzcéw, wyrazajac solidarno$éz osobami cierpigecymi's. Tego
typudziatania komunikacyjne wzmacniajg wizerunek KosSciota jako in-
stytucji bliskiej ludziom.

W KosSciele podobne podejécie mozna zaobserwowaé¢ w dziataniach
diecezji, zakonéw i niektérych hierarchéw, ktérzy organizujg spotka-
niazpokrzywdzonymiprzeznaduzycia duchownych, oferujagc wsparcie
psychologiczne i publicznie wyrazajac zal za popeinione btedy oraz szu-
kajac konkretnych drég wsparcia pokrzywdzonych oséb.

2.5. Spojnos¢ przekazu

Wszystkie komunikaty wydawane w trakcie kryzysu powinny by¢
spdjne, niezaleznie od kanatu komunikacji (kazania, media tradycyj-
ne, media spoteczno$ciowe, komunikacja wewnetrzna). Rozbiezno$ci
w przekazie mogg prowadzi¢ do zamieszania i podwazenia wiarygod-
no$ci Koéciota. Dlatego kluczowe jest wyznaczenie jednego rzecznika
prasowego lub zespotu odpowiedzialnego za komunikacje. W instytu-
cjach koécielnych, w ktérych hierarchia odgrywaistotng role, sp6jnosé
jest szczegblnie trudna do osiggniecia, poniewaz rézne diecezje lub
parafie mogg wydawac¢ wlasne komunikaty. Przyktadem skutecznej

12 M. A.Dixon, Silencing the lambs: The Catholic Church’s response to the 2002 sexual abuse
scandal, “Journal of Communication & Religion” 27 (2004) Issue 1, s. 63, https://doi.
org/10.584.0/jcr20042719.

13 Franciszek, Angelus, 6.09.2015, https://www.vatican.va/content/francesco/en/ange-
lus/2015/documents/papa-francesco_angelus_20150906.html (12.08.2025).
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koordynacjijest reakcja Watykanu na pandemie COVID-19, kiedy papiez
Franciszek i Stolica Apostolska wydawaty jednolite komunikaty doty-
czgce zasad bezpieczenstwa, modlitwy i wsparcia dla wiernych!4.

2.6. Monitorowanie i adaptacja

Kryzysy sa dynamiczne, a reakcje opinii publicznej moga zmieniaé sie
w czasie. Instytucje koScielne muszg monitorowaé media, w tym media
spotecznos$ciowe, aby na biezgco dostosowywacé swoje komunikaty. Na-
rzedzia do monitorowania mediéw pozwalajg na $§ledzenie wzmianek
o Kosciele i szybkie reagowanie na nowe watki w debacie publicznej.
Przykladem skutecznego monitorowania stata sie w 2019 roku szybka
reakcja bpa Wojciecha Polaka po premierze filmu braci Sekielskich na
YouTube, kiedy w niecate p6t godziny Prymas Polski opublikowat w for-
mie video oS§wiadczenie jako delegat Episkopatu ds. Ochrony Dzieci
i Mtodziezy'®.

3. Wyzwania i przysztos¢ komunikacji
kryzysowej w Kosciele

Wspblczesne wyzwania w komunikacji kryzysowej obejmuja zaréwno
dezinformacje i fake newsy, jak i procesy globalizacyjne, a takze zmien-
ne oczekiwania spoteczne. W mediach spoteczno$ciowych fatszywe
informacje mogg powodowac¢ szybkg eskalacje kryzysu. Czesto media
informujg o naduzyciach w Koéciele i wywotujg burze medialng, za-
nim diecezja czy parafia lub instytucja ko$cielna zdgzy wydacé oficjalne
oSwiadczenie. Dlatego wymaga to przygotowania, aby méc reagowac
szybko, ale réwniez weryfikowaé informacje i troszczy¢ sie o wiarygod-
nos$¢ instytucji w warstwie komunikacyjnej. Ko$ciét dziata na wielu
rynkach, co wymaga uwzglednienia réznic kulturowych w komuni-
kacji. Na przyktad reakcja na kryzys w Europie moze réznié sie od tej

14 Koscidt na $wiecie wobec pandemii koronawirusa, 18.03.2020, https://www.ekai.pl/
kosciol-na-swiecie-wobec-pandemii-koronawirusa/ (12.08.2025).

15 Prymas Polski po filmie Sekielskich: przepraszam za kazdq rane zadang przez ludzi Ko-
Sciota, 11.05.2019, https://www.polsatnews.pl/wiadomosc/2019-05-11/prymas-polski-
-przepraszam-za-kazda-rane-zadana-przez-ludzi-kosciola/ (12.08.2025).
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w Ameryce Lacinskiej, szczegélnie kiedy coraz wiecej kwestii dotyka
probleméw migracyjnych i zaangazowania instytucji koscielnych do
przyjmowania migrantéw. Wspodlczesne spoteczenstwo w sytuacjach
trudnych oczekuje ponadto od KoSciota nie tylko przeprosin, ale takze
konkretnych dziatan, np. w zakresie ochrony nieletnich, réwnoéci ptci
czy troski o Srodowisko.

Przyszto$é komunikacji kryzysowej w KoSciele bedzie prawdopodob-
nie zdominowana przez sztuczng inteligencje i analize danych. Narze-
dzia AI moga poméc w przewidywaniu kryzyséw, analizie sentymentu
w mediach spotecznos$ciowych i automatycznym generowaniu komu-
nikatéw. Oprogramowanie do analizy danych moze pomoc przejrzeé
tysigce wzmianek w czasie rzeczywistym, co pozwala na szybkie dosto-
sowanie strategii komunikacyjnej. Jednak technologia nie zastapi ludz-
kiego osgdu, empatiiizgodnos$cizwarto$ciamichrzescijaniskimi, ktére
pozostajg kluczowe w budowaniu zaufania.

Instytucje koScielne ré6znig sie od innych organizacji pod wzgledem
celéw, wartosci i struktury. Komunikacja kryzysowa w KoSciele musi
uwzgledniaé¢ zaré6wno misje duchows, jak i hierarchiczng strukture,
a takze rosnace oczekiwania wobec Koéciota. Jest on bowiem postrze-
gany jako straznik moralnosci, co oznacza, ze kazdy kryzys jest ocenia-
ny przez pryzmat wartos$ci chrze$cijanskich. Decyzje komunikacyjne
czesto wymagaja zatwierdzenia na réznych szczeblach hierarchii, co
opdéznia reakcje. Wierni natomiast oczekujg od KoSciota nie tylko sku-
teczno$ci, ale takze pokory, skruchy i zgodnosci z nauczaniem Jezusa.

Przykltadem specyfiki koScielnej komunikacji kryzysowej jest reak-
cja na pandemie COVID-19. Wiele diecezji musiato zmierzy¢ sie z kryty-
ka dotyczaca zamkniecia ko$ciotéw lub ograniczenia liczby wiernych
na mszach. Skuteczne diecezje szybko wprowadzity transmisje online
mszy, komunikaty dotyczace zasad bezpieczenstwa i akcje charytatyw-
ne, co pomogto utrzymaé wiez z wiernymits.

Jednym z wyzwan sg takze aspekty etyczne komunikacji kryzysowej.
Etyka odgrywa w niej kluczowg role, szczegdlnie w instytucjach ko-
$cielnych, postrzeganych jako autorytety moralne. Organizacje, ktére

16 M.Chmielewski, M. Nowak, P. Stanisz, J. Szulich-Katuza, D. Wadowski, Komunikacja

Kosciotakatolickiego w okresie pandewmii Covid-19. Raport z badan interdyscyplinarnych,
Krakéw 2022.
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dziataja wsposéb nieetyczny—np. zatajajac informacje lub przerzucajac
wine na innych—ryzykujg dtugotrwalg utrate zaufania. Zgodnie z za-
sadami etyki PRSA (Public Relations Society of America) specjalisci PR
powinni kierowaé sie uczciwos$cia, odpowiedzialno$cig i szacunkiem
wobec interesariuszy'’.

W sytuacjach kryzysowych wazne sg: prawdoméwno$é, otwartosé
i partnerstwo. ,,Méw szybko i o wszystkim” —to stwierdzenie ukuto
w kregach specjalistow od public relations i trudno przypisa¢ je kon-
kretnemu autorowi. Odnosi sie ono do otwarto$ci komunikacji od
pierwszych chwil kryzysu. Paul Skrivastow wiele lat temu sformuto-
watl teze ,okna mozliwos$ci”, poniewaz kazdy kryzys pozwala otworzy¢
okno (mozliwo$¢), przez ktére mozna go kontrolowaé, ale jest to mozli-
we w ograniczonym czasie!8, Konieczne jest wykorzystanie wszelkich
srodkéw technicznych do rozpowszechniania informacji, aby przekaz
medialny nie byt owocem spekulacji, ale oficjalnym stanowiskiem pod-
miotu. Bardzo wazna jest zasada niezwykle szybkiej reakcji. Wedtug
badan Lithium Technologies 14% uzytkownikéw oczekuje natychmia-
stowej odpowiedzi od marki, 19% w ciggu 5 minut do 30 minut, 20% chce
odpowiedziw ciggu 30 do 60 minut, a 47% zaakceptuje odpowiedz w cig-
gu 60 do 120 minut!®.

Niezwykle wazna zasada przekazywania prawdy, uczciwosci i przej-
rzysto$ci komunikacji w sytuacji kryzysowej jest fundamentalna. Cho-
dziowiarygodnos$é przekazuireakceje spotecznosci. Spotecznosé, ktora
wierzy w informacje podmiotu i dobre intencje, profesjonalizm i che¢
rozwigzania sytuacji—odpowiada wsparciem. Kiedy dziennikarze lub
osoby prywatne wykryja ktamstwo, prébe manipulacji, ukrycia czegos,
skutkuje to brakiem zaufania, potepieniem, osgdem, uznaniem winy.

17 PRSA, Code of ethics, https://www.prsa.org/ethics/code-of-ethics, 2023, (09.08.2025);
W.T. Coombs, Protecting organization reputations during a crisis, “Corporate Reputa-
tion Review” 10 (3) 2007, s. 163-176.

18 R. Cohn, Biblia kryzysu PR. Jak przejqé kontrole nad mediami, gdy rozpeta sie piekto,
Nowy Jork 2000, s. 10.

19 A. Gesenhues, Badanie: 72% konsumentoéw oczekuje, ze marki odpowiedzq w ciggu go-
dziny na skargi zamieszczone na Twitterze, https://martech.org/study-72-of-consu-
mers expect-brands-to-respond-within-an-hour-to-complaints-posted-on-twitter/
(08.08.2025).
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Kolejna zasada dotyczy partnerskiego traktowania Srodowiska—dru-
giej strony procesu komunikacji. Dialog powinien by¢ zorientowany na
pojednanie. Komunikacja nie moze by¢ prowadzona z pozycji nieomyl-
nosci, przekonania o bezsprzecznej stusznos$ci i posiadania monopolu
na prawde absolutng. Nalezy bra¢ pod uwage emocjonalny charakter
przekazu drugiej strony, jej uczucia, nawet irracjonalne. Komunikacja
kryzysowa bedzie skuteczna, tzn. bedzie zmierzata w kierunku pozy-
tywnych rozwigzan, gdy zrédto informacji bedzie wiarygodne, uczciwe,
opanowane, podajace fakty w sposéb stonowany i wspdtpracujace.

W Kosciele nieetyczne podejscie do komunikacji kryzysowej moze
mieé katastrofalne skutki. Szczegdlnie wtedy, gdy do medidéw wycie-
kajg robocze wersje dokumentéw badz kompromitujgce materiaty. Fat-
szowanie przekazu zawsze konczy sie zle dla instytucji, ktéra jest jego
nadawcg, a odzyskanie wiarygodnosci jest niezwykle trudne.

W konteks$cie koscielnym takim przypadkiem byt kryzys w2018 roku
w diecezjach w Chile, gdzie poczatkowe zaprzeczanie naduzyciom przez
niektérych biskupéw doprowadzito do dymisji catego episkopatu i in-
terwencji papieza Franciszka?°.

4. Praktyczne rekomendacje dla instytucji koscielnych
w zarzgdzaniu komunikacjg kryzysowa

Komunikacja kryzysowa w instytucjach kos$cielnych wymaga strate-
gicznego podejscia, ktore uwzglednia zaréwno specyfike misji KoScio-
1a, jakidynamiczne srodowisko medialne. Wspodiczesne kryzysy, takie
jak skandale zwigzane z naduzyciami, kontrowersje wokét wypowiedzi
duchownych czy zewnetrzne wyzwania (np. pandemie), stawiajg przed
Koéciotem konieczno$é¢ szybkiego i skutecznego reagowania. Niekt6-
re z ponizszych rekomendacji moga poméc instytucjom koscielnym

20 Letter sent by the Holy Father to the bishops of Chile following the report of archbi-
shop Charles ]. Scicluna, (8.04.2018), https://www.vatican.va/content/francesco/
en/letters/2018/documents/papa-francesco_20180408_lettera-vescovi-cile.html
(17.08.2025); Holy See Press Office, Resignations and appointments, 11.06.2018, https://
press.vatican.va/content/salastampa/en/bollettino/pubblico/2018/06/11/180611c.
html (17.08.2025); Chile sex abuse: Pope Francis begs forgiveness for “serious mistakes”,
12.04.2018, https://www.vaticannews.va/en/pope/news/2018-04/pope-francis-letter-

-chile-bishops-clerical-sex-abuse.html (17.08.2025).
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w efektywnym zarzgdzaniu komunikacjg kryzysowsa, budowaniu za-
ufaniaiminimalizowaniu strat wizerunkowych.

4.1. Zespol kryzysowy

Kazda diecezja, parafia czy instytucja koScielna powinna powotaé ze-
sp6t odpowiedzialny za zarzadzanie komunikacjg w sytuacjach kryzy-
sowych. Takizesp6t powinien sktadaé sie z réznorodnych specjalistow,
aby zapewni¢ kompleksowe podejs$cie do problemu. Jego kluczowymi

cztonkami sg duchowni, specjalisci PR, prawnicy, specjali$ci ds. me-
didéw spotecznos$ciowych oraz specjaliéci ds. sztucznej inteligencji. Oso-
by znajgce teologie, nauczanie Koéciotaispecyfike wspdlnoty wiernych,
ktére moga nada¢ komunikatom odpowiedni ton duchowy i moralny.
Duchowni sg niezbedni, aby zapewnié¢ zgodno$é¢ dziatan z wartosScia-
mi chrze$cijanskimi, takimi jak pokora, mitosierdzie i prawda. Wazng

grupg sg takze profesjonaliSci z zakresu public relations, ktérzy majg

do$wiadczenie w zarzadzaniu komunikacjg kryzysowa, redagowaniu

komunikatéw prasowych i prowadzeniu dialogu z mediami. Ich rolg

jest ksztaltowanie narracji, minimalizowanie negatywnych skutkéow

kryzysu i budowanie sp6jnego wizerunku. Eksperci prawni analizuja

potencjalne konsekwencje prawne kryzysu, doradzaja w kwestiach od-
powiedzialno$ci i pomagajg w przygotowaniu odpowiedzi na zarzuty

lub postepowania sagdowe. W przypadku kryzyséw zwigzanych z nad-
uzyciami (np. seksualnymi czy finansowymi) prawnicy odgrywaja klu-
czowg role w zapewnieniu zgodno$ci z prawem. Osoby odpowiedzialne

zamonitorowanie i reagowanie na komentarze w internecie zarzadzajg

profilami w mediach spoteczno$ciowych oraz przeciwdziatajg dezinfor-
macji. W dobie szybkiego przeptywu informacji ich rola jest nieocenio-
na. Réwniez specjaliéci ds. sztucznej inteligencji bedg wspieraé zesp6t

w przeszukiwaniu informacji, aktywnym wykorzystaniu programéw

do tworzenia szybkich przekazéw, analizie duzych baz danych, uspraw-
nianiu proceséw.

Zespot kryzysowy jest waznym elementem zarzadzania kryzysowe-
go, poniewaz powotany wczeéniej, utatwia i przyspiesza procesy. Jak
podkresla W. T. Coombs w Situational Crisis Communication Theory,
skuteczna komunikacja kryzysowa wymaga szybkiego dostosowania
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strategii do specyfiki sytuacji?l. Zesp6t kryzysowy pozwala na btyska-
wiczne podejmowanie decyzji, koordynacje dziatan i unikanie chaosu
informacyjnego. W instytucjach koScielnych, w ktérych hierarchiczna
struktura moze opdézniaé reakcje, zesp6t kryzysowy dziata jako jed-
nostka operacyjna zdolna do szybkiego dziatania w imieniu diecezji czy
parafii.

Przyktadem moze by¢ archidiecezja bostonska po skandalach pedo-
filskich w 2002 roku. Arcybiskup Sean O’Malley stworzyt zesp6t kry-
zysowy, ktéry obejmowat duchownych, prawnikéw i ekspertéw ds. ko-
munikacji, co pozwolito na szybkie wprowadzenie reform, przeprosiny
iwspoélprace z mediami. Dzieki temu diecezja cze$ciowo odzyskata za-
ufanie wiernych.

Wyzwaniem w KoSciele jest profesjonalizacja i zrozumienie. Powota-
nie zespotu kryzysowego w instytucjach koscielnych napotyka na spe-
cyficzne trudno$ci dotyczace hierarchii, brakuzasobéw orazréznic kul-
turowych. Najczesciej btedy w komunikacji kryzysowej dotycza decyzji,
ktoére czesto wymagajg zatwierdzenia przez biskupa lub kurie, co moze
opdznia¢ dziatanie zespotu. Mniejsze diecezje moga nie dysponowaé
réwniez wystarczajaca liczbg specjalistéw PR czy prawnikéw. Ponadto
w globalnym Ko$ciele zespoty muszg uwzgledniaé lokalne uwarunko-
wania, np. réznice w postrzeganiu kryzyséw w Europie, Ameryce Lacin-
skiej czy Afryce, szczegblnie gdy kryzysy bedg dotykac kwestii migracji
iuchodzcow.

Usprawnienie rekomendacyjne w implementacji dotyczy przede
wszystkim kilku elementéw. Pierwszym z nich jest koniecznosé utwo-
rzenia statego zespotu kryzysowego w kazdej diecezji, a takze jesli to
mozliwe, ré6wniez w instytucjach koScielnych oraz parafiach. Zesp6t
kryzysowy powinien sie spotyka¢ regularnie (np. raz na kwartat), aby
aktualizowa¢ plany kryzysowe i przeprowadzaé¢ symulacje. W przy-
padku braku wewnetrznych specjalistéw diecezje moga wspdipraco-
wacé z agencjami PR lub prawnikami na zasadzie outsourcingu. Czton-
kowie zespotu powinni przej$é¢ szkolenia z zarzgdzania kryzysowego,
aby lepiej rozumie¢ dynamike kryzyséw. Zesp6t powinien mieé jasno

21 W.L. Benoit, Accounts, excuses, and apologies: A theory of image restoration strategies,
New York, Albany 1995, s. 79-81.
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okres$lone procedury, np. kto odpowiada za kontaktzmediami, kto przy-
gotowuje komunikaty, a kto koordynuje dziatania wewnetrzne.

4.2. Szkolenia

Duchowni, pracownicy kurii, liderzy ruchéw religijnych oraz osoby
zaangazowane w dziatalnos¢ instytucji ko$cielnych powinni regular-
nie uczestniczy¢ w szkoleniach z zakresu komunikacji kryzysowej, me-
diéw spotecznosciowychizarzadzania wizerunkiem, a obecnie takze ze
sztucznejinteligencji. Szkolenia te sg kluczowe, poniewaz przygotowujg
personel do szybkiego i skutecznego reagowania w sytuacjach kryzyso-
wych, minimalizujgc ryzyko btedéw komunikacyjnych.

Szkolenia sg istotne takze ze wzgledu na konieczno$é¢ profesjonali-
zacji dziatan proaktywnych. Przygotowanie to bowiem 90% sukcesu
w zarzgdzaniu kryzysem?2, W instytucjach kos$cielnych, w ktérych du-
chowni czesto pelnig role rzecznikéw lub lideréw opinii, brak wiedzy
o zasadach komunikacji kryzysowej moze prowadzi¢ do eskalacji pro-
bleméw. Na przyktad nieprzemyslane wypowiedzi w mediach czy nieod-
powiednie komentarze w mediach spoteczno$ciowych moga pogorszy¢
wizerunek Ko$ciota.

Szkolenia dla instytucji ko$cielnych powinny obejmowacé zasady ko-
munikacji kryzysowej, obstuge mediéw, mediéw spotecznosciowych,
symulacje kryzysowe, zastosowanie sztucznej inteligencji, a takze
etyke komunikacji. Zasady komunikacji kryzysowej dotyczg regut, jak
reagowac w ciggu ,,ztotej godziny”, jak przygotowywaé komunikaty pra-
sowe, jak dostosowywaé strategie do rodzaju kryzysu (np. skandal, kle-
ska zywiotowa). Obstuga medidéw obejmuje zasady, jak odpowiadaé na
pytania dziennikarzy, jak unika¢ putapek w wywiadach, jak budowaé¢
pozytywny przekaz. W mediach spotecznosciowych pomocg i wspar-
ciem jest wiedza, jak monitorowaé¢ komentarze, jak reagowac na hejt,
jak tworzy¢ angazujace posty w czasie kryzysu. Aby by¢ przygotowa-
nym, istotne sg takze symulacje kryzysowe, czyli praktyczne ¢wicze-
nia, w ktérych uczestnicy reagujg na fikcyjne scenariusze kryzysowe,
np. skandal finansowy czy kontrowersyjna wypowiedz duchownego.

22 O. Lerbinger, The Crisis Manager: Facing Disasters, Conflicts, and Failures, New York
2012, S. 45.
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Szybko$é reagowania mozna wesprze¢ dzieki sztucznej inteligencji, jed-
nak trzeba wiedzieé, jak i do czego wykorzystaé¢ oprogramowanie, jak
usprawnia¢é procesy, jak analizowa¢ duze bazy danych, jak unikaé ha-
lucynacji. W przekazie istotng role odgrywa takze etyka—jak zachowaé
w komunikatach zgodno$¢ z warto$ciami chrzes$cijaniskimi, jak wyra-
za¢ empatie i pokore.

Przykladem jest inicjatywa Stolicy Apostolskiej, ktéra od 2019 roku
organizuje szkolenia i seminaria formacyjne dla biskupéw i duchow-
nych na temat ochrony nieletnichizarzadzania kryzysamizwigzanymi
z naduzyciami seksualnymi?3. Szkolenia te, prowadzone w Watykanie
i diecezjach, obejmujg zaréwno aspekty prawne, jak i komunikacyjne.
W Polsce szkoleniami zajmuja sie Fundacja Swietego Jézefa oraz Uni-
wersytet Ignatianum?4,

Tego rodzaju dziatania sg czesto niedocenianie i niepodejmowane,
a stanowig wyznacznik sprawnos$ci komunikacyjnej instytucji w za-
kresie opornosci na zmiany, braku srodkéw i réznic pokoleniowych.
Niektorzy duchowni moga uwazaé, ze szkolenia z PR s3 sprzeczne z ich
misjg duchowg. Mniejsze parafie moga nie mieé budzetu na profesjonal-
ne szkolenia. Starsze pokolenie duchownych moze mieé trudnoécizopa-
nowaniem mediéw spotecznosciowych, a takze sztucznej inteligencji.

Dziatania te sg istotne na kilku poziomach, dotycza bowiem regu-
larnych szkolen, korzystania z e-learningu, szkoleh miedzypokolenio-
wych, atakze wspoétpracy z uczelniami. Diecezje powinny organizowac
szkolenia co najmniej raz w roku, zapraszajgc ekspertéw z PR i mediéw.
Takie szkolenia dla rzecznikéw prasowych instytucji koscielnych w Pol-
sce prowadzone sg od 2007 roku przez zesp6t obecnie 4 0s6b: 0. Jana Ma-
rie Szewka OFM Conv., ks. J6zefa Klocha, Monike PrzybysziKatarzyne

23 Komunikat Papieskiej Kowmisji ds. Ochrony Matoletnich, 01.10.2019, https://ochrona.
episkopat.pl/dokumenty/komunikat-papieskiej-komisji-ds-ochrony-maloletnich-2/
(12.08.2025); Seminarium Papieskiej Komisji ds. Ochrony Matoletnich, https://ochrona.
episkopat.pl/dokumenty/seminarium-papieskiej-komisji-ds-ochrony-maloletnich-2/
(12.08.2025); Warszawa: biskupi odbyli szkolenie nt. wytycznych Papieskiej Komisji ds.
Ochrony Matoletnich, 12.02.2025, https://serwiskai.pl/depesza/660337/ (12.07.2025).

24 Razewm idzie sie dalej—zakonczyto sie szkolenie systemu ochrony matoletnich i bezbron-
nych w Kosciele, 17.05.2025, https://ochrona.episkopat.pl/razem-idzie-sie-dalej-za-
konczylo-sie-szkolenie-systemu-ochrony-maloletnich-i-bezbronnych-w-kosciele/
(12.08.2025).
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Ferens. Platformy online moga obnizyé koszty szkolen i umozliwié
dostep wiekszej liczbie os6b. Programy powinny uwzgledniaé réznice
w doswiadczeniu technologicznym, np. warsztaty dla starszych du-
chownych z podstaw mediéw spotecznosciowych. Katolickie uniwersy-
tety moga oferowac kursy z komunikacji kryzysowej dla duchownych
i $wieckich pracownikéw Kosciota.

4.3. Budowanie relacji z mediami

Regularna wspétpracaz mediami przed wystgpieniem kryzysu jest klu-
czowa dla skutecznej komunikacji w czasie jego trwania. Budowanie
pozytywnych relacji z dziennikarzami, redakcjami i influencerami po-
zwala na lepsze zrozumienie potrzeb mediéw i utatwia przekazywanie
informacji w trudnych sytuacjach.

Jakzauwaza Otto Lerbinger, media sg ,,straznikami opinii publicznej”
w czasie kryzysu?°. W instytucjach koscielnych, ktére czesto sg obiek-
tem zainteresowania mediéw, dobre relacje z dziennikarzami moga
pomoéc w kontrolowaniu narracji i unikaniu sensacyjnych nagtéwkow.
Regularny kontakt z mediami buduje zaufanie i pozwala Ko$ciotowi
przedstawiaé swoje stanowisko w sposéb wywazony. Strategie budowa-
nia relacji z mediami dotyczg zaréwno organizowania konferencji pra-
sowych, regularnych spotkan z mediami na temat dziatan Ko$ciota (np.
charytatywnych, edukacyjnych), ktére budujg pozytywny wizerunek.
Dzi$jest to coraztrudniejsze ze wzgledu na coraz wiekszy brak zaintere-
sowania dziatalno$cig pozytywng Kosciota. Dziatania w zakresie relacji
zmediami to takze wieksza dostepno$¢ dla medidéw. Rzecznicy prasowi
diecezji powinni by¢ tatwo dostepnidla dziennikarzy, odpowiadajac na
pytania w sposéb szybki i profesjonalny, a takze wychodzi¢ z komuni-
kacja proaktywna, cojest najwiekszg bolaczka tych dziatan. Budowanie
dobrych relacji to takze ekskluzywne materiaty, a wiec udostepnianie
mediom raportéw, statystyk czy historii sukcesu w atrakcyjny spo-
séb, np. na temat akeji pomocy potrzebujacym, bo to wiasnie zwieksza

25 O. Lerbinger, The Crisis Manager. Facing Disasters, Conflicts, and Failures, Nowy York
2012; S. Muralidharan, K. Dillistone, J. H. Shin, The Gulf Coast oil spill: Extending the
theory of image restoration discourse to the realm of social media in, “Public Relations
Review” 37(3) 2011, s. 226-232.
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zainteresowanie pozytywnymi aspektami dziatalnosci Kosciota. Duza
role odgrywaja takze spotkania nieformalne, w tym organizowanie
warsztatéw czy lunchéw z dziennikarzami, pozwalajgce na budowanie
osobistych relacji.

W $wieckim konteks$cie wiele firm od lat utrzymuje bliskie relacje
z mediami, organizujgc wydarzenia dla dziennikarzy i udostepniajgc
raporty z zakresu zréwnowazonego rozwoju, co utatwia komunikacje
w czasie kryzysow (np. w przypadku wystgpienia zarzutéw o nieetyczne
praktyki). Przyktadem sg diecezje, ktére regularnie zapraszaja media
na konferencje dotyczgce inicjatyw spotecznych, takich jak pomoc bez-
domnym, organizacjawydarzen dla mtodziezy czy wydarzen spoteczno-

-kulturalnych. Dzieki tym relacjom diecezje mogg skuteczniej komuni-
kowa¢ sie w czasie kryzyséw, np. kontrowersji wokét budowy nowego
ko$ciota, dzwonéw obecnych w polskiej kulturze przez wieki, lecz coraz
cze$ciej zgtaszanych jako naduzycie, szczegdlnie w wielkich miastach.

Sporym problemem w Koéciele w Polsce jest nieufno$é wobec me-
didéw, niektérzy duchowni postrzegajag bowiem dziennikarzy jako wro-
gich wobec Ko$ciota, co utrudnia wspoétprace. W niektérych diecezjach
i zakonach brakuje wcigz wykwalifikowanych rzecznikéw prasowych,
aich liczba nieustannie sie zmienia, trudno wiec poda¢ aktualng liczbe
dla Ko$ciota w Polsce. Ostatnim wyzwaniem w tej kwestii jest czeste
poszukiwanie kontrowersji przez dziennikarzy, co moze zniechecaé
Kos$cidt do wspotpracy.

Rekomendacjeimplementacyjne warto przeanalizowaé w konteks$cie
réznych diecezjinieco inaczej. Kazda diecezja i zakon w Polsce powinny
mie¢ wyznaczonego rzecznika, ktéry zna zasady wspoétpracy z mediami.
Diecezje, zakony, parafie oraz instytucje koécielne moga stworzy¢ liste
zaufanych dziennikarzy i redakcji, z ktorymi regularnie wspétpracuja,
a wiec profesjonalng baze dziennikarzy. Istotne jest takze budowanie
proaktywnych komunikatéw, a wiec publikowanie pozytywnych hi-
storii, np. o dziatalnosci charytatywnej KoSciota, co zmniejsza ryzyko
negatywnych publikacji. Wreszcie, duchowni i §wieccy pracownicy
powinni uczy¢ sie juz na etapie poczatkowym, takze w seminarium du-
chownym, jak odpowiadaé¢ na trudne pytania dziennikarzy. Nowe Ratio
Studiorum uwzglednia zajecia z edukacji medialnej w liczbie 30 godzin.
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4.4. Wykorzystanie mediéw spotecznosciowych

Media spoteczno$ciowe zrewolucjonizowaty komunikacje kryzysowa,
wprowadzajgc zaréwno nowe mozliwoéci, jak i niosgc wyzwania. Z jed-
nej strony umozliwiaja instytucjom koscielnym bezpos$redni kontakt
z wiernymi, szybkie wydawanie o§wiadczen i kontrolowanie narracji.
Z drugiej strony przyspieszajg rozprzestrzenianie sie plotek i dezinfor-
macji, co moze eskalowac¢ kryzys. W 2018 roku archidiecezja w Filadelfii
zmagata sie z kryzysem po raporcie dotyczacym naduzy¢ seksualnych.
Negatywne komentarze na platformach takich jak Twitter i Facebook
eskalowaty kryzys, a brak szybkiej reakeji w mediach spotecznos$cio-
wych pogorszyt sytuacje. Dlatego instytucje kos$cielne muszg inwesto-
waé w zespoty ds. medidéw spotecznos$ciowych, ktére bedg monitorowac
ireagowac na komentarze w czasie rzeczywistym. Chodzi o narzucenie
narracji medialnej, aby osoby odpowiedzialne za dziatania kryzysowe
publikowaty swoje stanowisko w kluczowych przestrzeniach i edu-
kowatly spoteczenstwo w zakresie zawitosci teologicznych danego
problemu.

Kosciétpowinien aktywnie korzystaéz platform takich jak X, Facebo-
ok, Instagram, TikTok czy YouTube, aby komunikowaé sie z wiernymi,
szczegdlnie mtodszym pokoleniem. Media spoteczno$ciowe umozliwia-
ja bezposredni kontakt z opinig publiczna, szybkie reagowanie na kry-
zysy i budowanie wspoélnoty online.

Strategie wykorzystania mediéw spotecznos$ciowych to przede
wszystkim regularna aktywno$¢, a wiec publikowanie postéw o dzia-
talnos$ci Ko$ciota (np. akcje charytatywne, homilie, wydarzenia), co
wptlynie na zaangazowanie wiernych. Ponadto istotne jest szybkie
reagowanie: monitorowanie komentarzy i odpowiadanie na pytania
w czasie rzeczywistym, co zapobiega eskalacji kryzyséw. Duzg role od-
grywajg takze treSci angazujgce: filmy, infografiki czy relacje na zywo
(np. z mszy), ktdére przyciaggaja uwage mtodszej publicznoséci. W stra-
tegii istotna jest takze transparentno$é: publikowanie komunikatéw
w czasie kryzysu (np. przeprosin) w mediach spoteczno$ciowych buduje
zaufanie.
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Dobrym przyktadem stata sie niezwykle duza aktywnos¢ Watykanu,
diecezjiiparafiiczy zakonéw uzywajgcych YouTube do transmisji mszy,
co wzmocnito poczucie wspdlnoty wérdd wiernych?6,

Wyzwaniem w tym kontekscie jest przede wszystkim brak kompeten-
cji cyfrowych: wiele diecezji nie ma specjalistéw od medidéw spoteczno-
Sciowych i sztucznej inteligencji. Niezwykle trudnym problemem do
rozwigzania sg negatywne komentarze, poniewaz kryzysy w mediach
spoteczno$ciowych zwykle eskalujg z powodu hejtu. Takze réznice po-
koleniowe odgrywajg duza role, bo starsze pokolenie wiernych mozenie
korzysta¢ z platform takich jak TikTok.

Wazne w tym konteks$cie jest zatrudnienie specjalistow: diecezje,
zakony, parafie i instytucje powinny zatrudniaé lub szkoli¢ osoby od-
powiedzialne za media spoteczno$ciowe. Podmioty koScielne powinny
mieé plan publikacji, uwzgledniajgcy rozne platformyigrupy docelowe.
Wazne jest takze uzywanie narzedzi do $ledzenia wzmianek o KoSciele,
aby szybko wychwytywaé punkty zapalne. Pracownicy tych instytucji
powinni uczy¢ sie, jak tworzy¢ angazujace tresci, np. krétkie filmy na
TikToku, Instagramie i YouTube.

4.5. Dziatania proaktywne

Instytucje koscielne powinny dziataé proaktywnie, publikujac regu-
larne raporty o akcjach prewencyjnych, takich jak ochrona nieletnich,
pomoc potrzebujacym czy zarzadzanie finansami. Transparentnos¢
w tych obszarach buduje zaufanie i zmniejsza ryzyko kryzyséw. Dane,
fakty i liczby sa szczegdblnie warto$ciowe dla mediéw, poniewaz zwiek-
szajg wiarygodnoéé komunikatéw. Nalezy jednak przekazywaé je za-
réwno profesjonalnie, jak i kreatywnie.

Jak wynika z badan Edelman Trust Barometer (2023), organizacje,
ktére regularnie komunikuja swoje dziatania, ciesza sie wiekszym za-
ufaniem. W KoSciele proaktywna komunikacja pozwala na budowanie

26 M.Chmielewski, M. Nowak, P. Stanisz, J. Szulich-Katuza, D. Wadowski, Komunikacja
Kosciotakatolickiego w okresie pandewmii Covid-19. Raport z badan interdyscyplinarnych,
Krakow 2022.
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pozytywnego wizerunku i przeciwdziatanie stereotypom, np. o braku
transparentnos$ci czy naduzyciach?’,

Strategie proaktywnej komunikacji moga obejmowac publikowanie
szczegbdlowych rocznych raportéw o dziatalnosci diecezji, np. o liczbie
0s6b objetych pomoca Caritas czy wdrozonych programach ochrony
nieletnich. Ponadto powinny by¢ inicjowane kampanie informacyj-
ne organizowane na temat dziatan Kosciota, np. ,Ko$ciét dla ubogich”
czy ,Bezpieczny Kosciél”. Warto przemysleé kampanie skierowang do
0s0b, ktdre odeszty z KoSciota, na wzér amerykanskiej,,Catholics come
home”28, Skuteczne moze by¢ organizowanie atrakcyjnych wydarzen
ewangelizacyjnych i otwartego dialogu w postaci réznych form spo-
tkanzwiernymiimediami, aby omawiaétrudne tematy, np. reformy po
skandalach, bo to do$¢ istotna potrzeba wiernych swieckich. Udostep-
nianie konkretnych liczb, np. ile oséb skorzystato z pomocy charyta-
tywnej, ile spraw naduzy¢ zgtoszonoirozwigzano, nie moze by¢jedynie
kolejng nudng konferencjg prasowq. Przyktadem jest diecezja w Sydney,
ktoéra od 2018 roku publikuje raporty o ochronie nieletnich, szczegdtowo
opisujac wdrozone proceduryistatystykizgloszen. Tatransparentnosé
pomogta diecezji odzyskaé zaufanie po skandalach?.

Problemem komunikacyjnym staje sie niestety kultura milczenia.
Niektoére diecezje unikajg publikacji danych, obawiajgc sie krytyki, co
widaé byto w 2019 roku w raporcie Kosciota w Polsce dotyczgcym os6b
pokrzywdzonych, w ktérym Diecezja Gdanska nie podata danych.
Wecigz brakuje takze zasobéw, przygotowanie raportéw wymaga bo-
wiem czasu i Srodkéw, takze od strony graficznej, aby byta ona atrak-
cyjnaiestetyczna. W KoSciele do$¢ czesto ciekawe inicjatywy hamuja
skomplikowane procedury wymagajgce koordynacji dziatan proaktyw-
nych w szerszym wymiarze niz zakon czy diecezja.

Istotng role odgrywa tworzenie i promowanie regularnych rapor-
tow, zatrudnianie analitykéw, prowadzenie kampanii edukacyjnych
i wspolpraca z mediami. Kazda diecezja, parafia, zakon czy instytucja

27 Edelman Trust Barometer 2023, https://www.edelman.com/trust/2023/trust-barome-
ter (09.08.2025).
28 Strona po$wiecona projektowi: https://www.catholicscomehome.org/ (11.08.2025).
29 Information & resources, https://www.sydneycatholic.org/safeguarding-and-child-
-protection/information-resources/ (11.08.2025).

212



Zasady komunikacji kryzysowej w instytucjach koscielnych

koscielna powinna publikowaé raporty co najmniej raz w roku, dostep-
ne online i w mediach. Specjalisci od danych moga poméc w przygoto-
waniu wiarygodnych statystyk. Organizowanie webinaréw czy warsz-
tatow na temat dziatan Koéciota moze wesprzeé osoby interesujgce sie
dangtematyks, jednak trzeba ja dobrze przygotowac i dobrze nagtosnic.
Udostepnianie raportéw mediom w formie przystepnych infografik jest
dzi$ standardem komunikacyjnym.

Podsumowanie i wnioski

George Weigel w swojej ksigzce The courage to be Catholic. Crisis, reform,
and the future of the Church, opublikowanej w USA w 2002 roku®°, pod-
kreslit znaczenie i potrzebe umiejetnego zarzadzania kryzysowego
w Kosciele. Publikacja ta, poSwiecona kryzysowi zwigzanemu z licz-
nymi przypadkami pedofilii i homoseksualizmu wéréd duchownych
w Kosciele katolickim w Stanach Zjednoczonych, jest analizg przebiegu
sytuacji, jednej z najbolesniejszych ran dla Koéciota w Ameryce Péinoc-
nej. Wiele os6b masowo opuécito wéwcezas Koscidt, a grzech zepsucia
moralnego trwa do dzi$. Konferencja Biskupéw Katolickich Stanéw
Zjednoczonych (USCCB) zatrudnita agencje public relations, aby za-
rzadzac sytuacja w sferze informacyjnej. Agencja podjeta wiele dziatan
w celu odbudowy wizerunku Ko$ciota w Stanach Zjednoczonych, a efek-
tem wielu miesiecy jej pracy byta m.in. profesjonalnie przygotowana
kampania medialna pod nazwg ,,Katolicy, wracajcie do domu”. Przekaz
kampanii, szczegélnie widoczny na stronie internetowej http://www.
catholicscomehome.org/, zostat podzielony na trzy sekcje—dla tych,
ktérzy sg dumni z bycia katolikami i chcg pomagaé¢ innym w powrocie
do Kosciota, dla tych, ktérzy nie uczeszczajg na msze zbyt czesto, oraz
dla niekatolikow.

Sytuacje kryzysowe, z ktorymi zmaga sie Ko$ci6él, mogg wynikaé nie
tylko ze staboscijego cztonkéwiniedoskonatoscijego struktur, choé¢jak
wskazujg badania PR nad kryzysami—wiekszo$¢ sytuacji kryzysowych
ma swoje zrédto wewnatrz organizacji. Kryzysy sg zatem powodowane
30 G. Weigel, The courage to be Catholic. Crisis, reform, and the future of the Church, Nowy

Jork 2002; G. Weigel, Odwaga bycia katolikiem. Kryzys, reforma i koniec Kosciota, Kra-
kéw 2004.
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albo przez btedy polegajace na niewtasciwych dziataniach kierownic-
twa, tj. btedach decyzyjnych przez nie popetnianych (niewtasciwe de-
cyzje moga by¢ przyczyng ponad 60% wszystkich kryzyséw), albo przez
dziatania pracownikéw (ponad 20%). Tylko okoto co si6dmy kryzys
(14%) jest spowodowany przyczynami zewnetrznymis!,

Cho¢ Jan Pawet II nie publikowat dokumentéw poswieconych zarza-
dzaniu kryzysowemu, to jednak swojg postawg i przyktadem pokazat,
jak powinno ono by¢ realizowane w praktyce kos$cielnej. W swojej ksigz-
ce Kiedy papiez prosio przebaczenie. Wszystkie,,mea culpa” Jana Pawta
1132 Luigi Accattolli przytacza 21 przyktadéw przemowien i apeli papieza
Polaka o przebaczenie do ré6znych narodéw, wyznawcédw innych religii
igrup spotecznych skrzywdzonych w historii Ko$ciota przez te instytu-
cje. Podczas ponad stu pielgrzymek, ktére odbyt Jan Pawet IT, wielokrot-
nie powtarzano stowo ,przepraszam”, a dgzenie do pojednania i troska
o pokdj na Swiecie byty priorytetami Papieza Pielgrzyma. Biograf Jana
Pawta II George Weigel opisywatl to w wywiadach i ksigzkach, w tym
w swojej ksigzce Swiadek nadziei®3. Papiez z Krakowa wykorzystywat
media do rozwigzywania kryzyséw.

Komunikacja kryzysowa w instytucjach kos$cielnych to zltozony
proces, ktéry wymaga przygotowania, szybko$ci, transparentnosci,
empatii i spéjnoéci. W dobie medidéw spotecznoéciowych i wysokich
oczekiwan spotecznych Kosciét musi dziataé strategicznie, aby chronié¢
swoja reputacje i odbudowac¢ zaufanie po kryzysie. Kluczowe jest row-
niez przestrzeganie zasad etyki, ktére gwarantujg dtugoterminowsg
wiarygodno$¢.

Sprawdzone w biznesie i uniwersalne zasady tworzenia komunika-
tow kryzysowych obejmujg zasade 5P34: przeprosiny lub wyrazenie
zalu, jak najszybsze przyznanie sie do btedu, podjecie dziatan zapobiega-
jacych eskalacji kryzysu, poprawa funkcjonowania samejinstytucjilub
firmy oraz rekompensata strat poniesionych przez poszczegdlne grupy

31 A. Laszyn, Komunikacja kryzysowa, w: B. Biniszewski (red.), Sztuka public relations.
Z doswiadczenia polskich praktykéw, Warszawa 2006, s. 13-13, 143.

32 L. Accattoli, Tuttiimea culpa diGiovanni Paolo II, Milano1997; L. Accattoli, Kiedy papiez
prosioprzebaczenie. Wszystkie mea culpa Jana Pawta II, Krakéw 1999.

33 G. Weigel, Witness to hope. The biography of Pope John Paul II, Nowy Jork 1999.

34 A. Laszyniin., e-Kryzys. Jak zapewnié¢ dostepnosé produktu w internecie, Warszawa
2020, s. 112-115.
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w otoczeniu. Stowa kluczowe, ktore otwierajg serca wielu ludzi—prze-
praszam, prosze, dziekuje—zawsze dziatajg. Okazywanie szacunku
odbiorcom, dziennikarzom i wszystkim zainteresowanym stronom,
pokorazamiast hipokryzji, odwaga stawiania czota krytyce, otwartosé
i dostepnos$é¢ 24/7—to zlote zasady praktykowane przez wielu komuni-
katoréw. Biznesowa zasada 5P nie jest obca Kos$ciotowi, poniewaz od
wiekéw obowigzuje niemal identyczna zasada dotyczaca sakramentu
pokuty i warunkéw jego wazno$ci: rachunek sumienia, zal za grzechy,
silna determinacja do poprawy, szczera spowiedz, zadoS¢uczynienie
Bogu i bliznim. Do najczestszych btedéw komunikacyjnych w sytu-
acjach kryzysowych zalicza sie: unikanie odpowiedzi na pytania, nie-
zdecydowanie, oskarzanieinnych, cynizm, agresywno$¢, brak empatii,
wymijajace odpowiedzi, arogancje.

Czasy mediéw elektronicznych i spotecznosci internetowych cha-
rakteryzuja sie: szybko$cig przekazu, bezposrednia komunikacjg, part-
nerskim traktowaniem kazdego uzytkownika internetu, bez podziatu
na wazniejszych i mniej waznych, bez hierarchizacji uzytkownikéw
ze wzgledu na ich rzeczywisty status, ale przede wszystkim ze wzgle-
du na ich osiggniecia w sieci (aktywno$¢ uzytkownikéw)3S, Skuteczna
komunikacja kryzysowa moze przeksztatcié¢ trudng sytuacje w szanse
na wzmocnienie wizerunku. Czasem, szczegdlnie w przypadku oséb
pokrzywdzonych, w Ko$ciele brakuje empatii, zaangazowania, wspoét-
czucia, czasami takze mgdro$ciiroztropnosci®t. W instytucjach kos$ciel-
nych, w ktérych zaufanie wiernych i autorytet moralny sg fundamen-
tem, komunikacja kryzysowa staje sie nie tylko narzedziem zarzgdzania,
ale takze wyrazem misji ewangelicznej.

35 A.J. Obe, M. Evans, I. Frank, D. Sharpling, Kosci6t rzymskokatolicki. Ochrona w Ko-
Sciele rzymskokatolickim w Anglii i Walii. Raport Sledczy listopad 2020, Londyn 2020,
s. 62,91, 98, 117. Pelny tekst: https://www.iicsa.org.uk/document/roman-catholic
church-investigation-report-november-2020 (08.08.2025).

36 J. Kloch, Zasady duchownych w mediach wedtug Konferencji Episkopatu Polski, w: A.
Gralezyk, K. Marcynski, M. Przybysz (red.), Media w transformacji, Warszawa 2013,
s.123-131; Konferencja Episkopatu Polski, Bgdzmy wrazliwina bezpieczenstwo dzieci
imtodziezy. Stanowisko Konferencji Episkopatu Polski w sprawie ochrony dzieci i mto-
dziezy (9.10.2013), https:// episkopat.pl/badzmy-wrazliwi-na-bezpieczenstwo-dzieci-

-i-mlodziezy-stanowisko-konferencjiepiskopatu-polski-w-sprawie-ochrony-dzieci-i-
-mlodziezy/ (08.08.2025).
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Zarzadzanie komunikacja kryzysowa mozna podzielié¢ na trzy wazne
bloki. Pierwszym jest przygotowanie i zapobieganie, czyli komunika-
cja proaktywna, zapobiegajaca wystapieniu kryzysu i trudnej sytuacji.
Najwazniejsze jest takie zarzgdzanie komunikacja, ktére zapobiegnie
wystapieniu sytuacji kryzysowej. Przygotowanie sie do jej wystapienia
poprzezzebranie wezeéniej przygotowanych komunikatéw prasowych,
atakzeczytanieianalizowanie komunikatéw kryzysowych podobnych
podmiotéw bedzie duzym wsparciem w neutralizowaniu ewentualnego
kryzysu. Kolejng kwestig jest stworzenie procedur postepowania, sy-
mulacji kryzysowych, spisanie ustalonych zasad i regut postepowania
w sytuacji kryzysowej, udzielenie upowaznienia do komunikowania
sie, informowanie o tym pracownikéw i wspdipracownikéw, szkole-
nia. Drugim blokiem komunikacji kryzysowej jest zarzadzanie sytu-
acjg w sposo6b reaktywny. W sytuacji kryzysowej, ktora juz wystgpita,
konieczne jest komunikowanie sie szybko, ale nie za szybko; ostroznie
irozsadnie; tworzenie etycznej komunikacji; przestrzeganie zasady 5P;
informowanie opinii publicznej z konsekwencja, odwaga i dojrzatoscia,
aby uzyskaé zrozumienie, wiarygodno$¢ i zaufanie opinii publicznej.
Blok trzeci to uczenie sie na btedach, wdrazanie dziatan korygujacych,
ponowne parowanie i regeneracja procedur, wycigganie konstruktyw-
nych wnioskéw. Tylko takie podejscie—w duchu otwartosci i rozwagi,
ale ze znajomosScig zasad postepowania, gwarantuje poprawe komuni-
kacjiizarzadzaniatrudnosciami. Jest to r6wniez dobry sposéb na zapo-
bieganie dalszym kryzysom, ktére z pewnos$cig wptyng na instytucje.
Sytuacje kryzysowe warto rozwigzywaé, poniewaz ,nie ma nic ukryte-
go, co by nie miato wyj$é najaw, aninic tajemnego, co by nie miato wyjsé
najaw. Dlatego cokolwiek powiedzieliScie w ciemnosci, w §wietle bedzie
styszane, a cokolwiek szepczecie w izbie, bedzie gloszone na dachach”
(Ek12, 2-3).
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Abstrakt
Zarys koncepcji Swietosciikultu Swietych w Kosciele okresu patrystycznego

W okresie patrystycznym (I-VIII w.) Swieto$¢ w teologii chrzescijanskiej odnosita sie
przede wszystkim do Boga, a ludzie stawali sie Swietymi przez udziat w Jego tasce
dzieki Chrystusowi i Duchowi Swietemu. Poczatkowo wszyscy wierni byli nazywa-
ni §wietymi jako cztonkowie uswieconej wspdlnoty. Z czasem (od III-1V w.) termin
ten zaczeto odnosi¢ gléwnie do wybitnych jednostek, takich jak meczennicy, mnisi,
asceci i biskupi. Teologia patrystyczna wyrdzniata pie¢ koncepcji §wietosci: przebod-
stwienie, u§wiecenie przez Ducha Swietego, u§wiecenie przez taske, moralng dosko-
nato$éorazSwieto$éjakonormatywny wzor zycia. Kult §wietych rozwijat sie stopnio-
wo, a od IV-V wieku przyjat forme oficjalng —§wieci zostali uznani za oredownikéow
u Boga. Swieto$é przestata by¢ utozsamiana wytacznie z meczenstwem, obejmujac
takze cnotliwe zycie. Wizerunki$wietych zaczety odzwierciedlaé potrzebyiaspiracje
wspdlnot, a ich kult wzbogacita hagiografia. Ostatecznie to §wieto$c¢ jako wzdr zycia
uznawana byta za podstawe oficjalnego kultu w Kosciele.

Keywords: koncepcje $wietosci, kult §wietych, okres patrystyczny

Abstract

Anoverview of the concepts of holiness and the cult of saints in the Church during
the patristic period

Inthetheology of the patristic era (1st-8th centuries), holiness was primarily ascribed
to God, with human beings becoming holy through participation in His grace, made
possible by Christ and the Holy Spirit. Initially, the term ,saint” referred collectively
toallthe faithful who had been sanctified through baptism and faith. Over time, par-
ticularly from the 3rd and 4th centuries onward, the designation came to be reserved
for exceptionalindividualsdistinguished by their virtue and commitment—firstand
foremost martyrs, and subsequently monks, ascetics, and bishops. Patristic theology
articulated five principal concepts of human sanctification: deification (participation
in the divine nature), sanctification by the Holy Spirit, sanctification through divine
grace, the pursuitof moral perfection, and holinessunderstood asanormative model
of Christian life as proposed by the Church. The veneration of saints developed gradu-
allyand achieved formal recognition by the 4th and 5th centuries, when saints began
to be presented as intercessors before God. Holiness was no longer seen exclusively
as the consequence of martyrdom but also as the fruit of a virtuous, Christ-like life
marked by humility, charity, and peace. With thisevolution emerged new typologies
of saints, and the production of hagiographical literature flourished. Saints not only
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shaped Christian communities but were also shaped by them —their portrayals re-
flected the spiritual aspirations, fears, and ideals of the faithful. Ultimately, despite
thediversity of theologicalunderstandings of holiness, the Church formally adopted
only one concept for the purpose of canonization: holiness as a normative model of
Christian life.

Stowa kluczowe: concepts of holiness, cult of saints, patristic period

W roku 2014 Arkadiusz Baron wydat w Wydawnictwie WAM w Kra-
kowie swa dysertacje profesorska pt. Swietosé a ideaty cztowieka (Ojco-
wie Apostolscy, Klemens Aleksandryjski, Orygenes). Studium teologiczne
na tle modeli filozoficzno-religijnych. W pracy tej autor dokonat analizy
teologicznej pojecia biblijnej $wietosSci, osadzajac jg w szerokim kon-
tekscie religijno-filozoficznym starozytnego Swiata i ukazujgc ewolucje
wspomnianego pojecia od religii mezopotamskich, egipskich, greckich,
rzymskich, pogladéw judaistycznych oraz réznych szkét filozoficz-
nych, co pozwala zrozumieé intelektualne tto, w jakim ksztattowaty
sie ideaty Swietoéci autoréw chrzescijaniskich pierwszych wiekéw. Ba-
ron wykazat, jak chrzescijanski ideat $wietosSci, rozumiany jako efekt
inkulturacji Ewangelii, wyrasta z istniejacych tradycji, ale je zarazem
przekracza. Jeéli w Starym Testamencie §wieto$¢ zarezerwowana jest
przede wszystkim dla Boga—jest Jego istotgipelnig, to cztowiek zostaje
wezwany do uczestnictwa w tej §wietosci. Autor podkreslit, ze ludzka
Swietoé¢é nie wynika zatem z moralnoéci, lecz z Bozego wyboru i relacji
zNim. W Nowym Testamencie—wedtug Barona—nastepuje pogtebienie
idei $wieto$ci. Jej centrum stanowi Chrystus, ktéry uosabia boskg swie-
toéé. Swietoéé staje sie dostepna dla kazdego cztowieka przezrelacjez Je-
zusem, nasladowanie Go, mito$¢ do BogaibliZzniego oraz peinienie woli
Bozej. Jezus ukazuje Swieto$éé jako styl zycia oparty na autentycznosci,
mitosierdziu i stuzbie, przeksztatcajgc prawo zewnetrzne w wewnetrz-
ne zobowigzanie serca.

Analizujgc obecne we wspodtczesnej polskiej patrologii prace syn-
tetyczne dotyczace zagadnienia §wieto$ci, mozna doj$é do wniosku,
ze sg one opracowywane w dwoéch zasadniczych perspektywach,
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wspomnianej filozoficzno-religioznawczej oraz lingiwstyczno-kultu-
rowej (np. Dariusz Kasprzak!, Wojciech Prus?, Marcin Wysocki3).

Ujecie filozoficzno-religioznawcze wskazuje, ze w Starym Testamen-
cie pelnia §wietoéci przystuguje tylko Bogu, ktéryjako zréddto Swietosci
powotuje cztowieka do relacji z sobg. Swietoéé czlowieka przejawia sie
w przestrzeganiu Prawa Bozego i rytualnej czysto$ci. W nurtach pro-
rockich i madrosciowych podkreslana jest moralna $wieto$é, oparta
na nawrdceniu, sprawiedliwos$ci i postuszenistwie Bogu. W Nowym Te-
stamencie §wieto$¢ nabiera glebszego znaczenia—objawia sie w osobie
Jezusa Chrystusa, ktéry przez wcielenie staje sie jej zrédtem. Jego zy-
cie i nauka wyznaczajg nowy ideat cztowieka. Swietoéé¢ zwigzana jest
z nawroceniem, mito$cig do Boga i blizniego, pokorg oraz petnieniem
woli Bozej. W teologii patrystycznej Baron postrzega §wietos¢ jako ide-
al moralny, realizowany przez zachowanie przykazan i nasladowanie
Chrystusa.

W yjeciulingwistyczno-kulturowym wskazuje sie, ze juzna poziomie
semantycznym hebrajskie, ale tez greckie czy tacinskie pojecia §wieto-
$ci oznaczajg nie tylko ,,oddzielenie”, ale przede wszystkim , przynalez-
noé¢” i,relacje” zBogiem. Swieto§é wyraza bliskoéé Boga z cztowiekiem
iopiera sie na wzajemnym przymierzu, nie za$ na samym wypetnianiu
rytuatéw. Czysto$é rytualna i przykazania stanowig Srodki, a nie cel
sam w sobie. Ujecie lingiwstyczno-kulturowe akcentuje relacyjny i du-
chowy charakter §wieto$ci, przeciwstawiajgc sie jej etycznemu ideali-
zmowi, zwraca uwage na jezykowe i kulturowe (w tym historyczne)
uwarunkowania biblijnego i teologicznego rozumienia Swietos$ci. Nie-
watpliwie obie perspektywy uzupelniajg sie, ukazujgc Swietos¢ jako
wielowymiarowy fenomen. Natomiast paradoksalnie nie zestawia sie
rozmaitych ujeé koncepcji Swieto$ci w okresie patrystycznym z poczat-
kami kultu §wietych w Ko$ciele tamtej epoki, a istniejgce opracowania

1 Por. D. Kasprzak, Koncepcje $wietosci w okresie patrystycznym (I-VIII w.), ,Itinera Spi-
ritualia” 3 (2010), s. 45-49.
2 Por. W. Prus, Spor o Ecclesia sancta w Afryce na podstawie tacinskich przekazow patry-
stycznych II11 IV wieku, Poznan 2014.
3 Por. M. Wysocki, Koncepcje Swietosci w okresie patrystycznym. Zarys problematyki,
,Resovia Sacra” 23 (2016), s. 421-4.48.
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naukowe ukazujg najczeéciej prawno-historyczny aspekt zagadnienia
kultu $wietych?.

Dlatego w niniejszym artykule, postugujac sie metodologiag patry-
styczng, pragniemy syntetycznie ukazaé¢ ksztattowanie sie koncepcji
Swieto$ci w Biblii i w epoce patrystycznej (§ 1), by nastepnie przej$é¢ do
omoéwienia ksztaltowania sie kultu §wietych w pierwszych o$émiu wie-
kach Ko$ciota (§ 2) oraz wnioskéw koncowych.

1. Rozwdj biblijnej idei Swietosci w okresie patrystycznym

W klasycznym rozumieniu SwietoSci w religii Izraela, przedstawionym
w Starym Testamencie (Wj 3; 19-20; 2 Sm 6, 6-8; Rdz 2, 3), pierwsza
koncepcja $wietoéci jest zwiazana z hebrajskim pojeciem witp (kadész),
ktérego podstawowe znaczenie etymologiczne odnosi sie do fundamen-
talnej cechy tajemniczej doskonatosci Boga. W konsekwencji wszystko,
co jest zwigzane z Bogiem, jest ,u$wiecane”S. Druga klasyczna etymo-
logia kadosz sugeruje ,oddzielenie” lub ,zerwanie”, co odnosi sie do Bo-
zej niedostepnosci i transcendencji, wzbudzajac strach przed Bogiem
(Wj33,18-23; Oz 11, 9; 1z 6,1-5). Uludzi irzeczy termin ten oznacza
wszystko, co jest oddzielone od $wieckiego i zwigzane z sacrum. Ozna-
cza to rytualng czysto$¢, wyraznie odseparowang od codziennosciipo-
$wiecong Boskim aspektom®. Trzecig—nowatorska koncepcje §wietosci

4 Por. A. Stankiewicz, Uprawnienia biskupdw przy kanonizacji §wietych przed XIII w.,
~Prawo kanoniczne: kwartalnik prawno-historyczny” 9 (1966) nr 3-4, s. 225-254; E. Pia-
centini, I[lmartirio nelle causae dei Santi. Concetto teologio-giuridico. Morte psicologica
emartirio blanco. Procedura antica a moderna. Riforma paolina. Fermenti per ulteriori
aggiornamenti, Roma 1979; H. Misztal, Causae historicae w postepowaniu beatyfika-
cyjnym ikanonizacyjnym, Lublin 1981; G. Dalla Torre, Santita e diritto. Sondaggi della
storia del diritto canonico, Torino 1999; H. Misztal, Prawo kanonizacyjne. Instytucje
prawamaterialnego, zarys historii, procedura, Lublin 2003; S. Rytko, Historia praktyki
kanonizacji i beatyfikacji kultu Swietych ibtogostawionych, w: Postepowanie kanoni-
zacyjne, t.1: Swieto$é kanonizowana, red. Sz. T. Praskiewicz, Krakéw 2008, s. 63-71;
A. Lis, Prawokanonizacyjne w rozwoju historycznym, ,,Przeglad Prawno-Ekonomiczny”
31(2015) nr2, s. 37-51.
5 Por. H.P. Miiller, witp, w: Theologisches Handwdorterbuch zum Alten Testament, bd. 2, red.
E. Jenni, C. Westermann, Miinchen-Ziirich 1994, s. 589-609.
6 Por. M. Gilbert, Lesacré dans’Ancien Testament, w: L'expression du sacré dans les gran-
des religions, vol. 1: Proche-Orient ancien et traditions bibliques, red. J. Ries, Louvain-
la-Neuve 1978, s. 205-289.
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w ST wypracowatly wspoétezesna lingwistyka komparatystyczna i bada-
nia kulturowe. Wedtug tego ujecia wyrazy zwigzane z rdzeniem kadosz
odnosza sie w ST nie tyle do pojecia oddzielenia, co do przynalezno$ci
irelacji. Formuta kadész wskazuje na Boga, ktéry zastuguje na to, aby
sie do Niego zblizaé, posiadaé¢ z Nim relacje i oddawa¢ mu ludzi, miejsca
i przedmioty, ktére On nastepnie uswieca’.

Podobny proces jak ten dotyczacy ewolucji znaczenia hebrajskiego
kadosz mial miejsce w ksztaltowaniu sie chrze$cijanskiego pojecia Swie-
tego, zwigzanego zgreckim terminem dylog oraztacinskim sanctus. Ter-
miny te odnoszone do Boga miaty znaczenie ,boski”, ,bedacy Bogiem”.
Natomiast gdy odnosity sie do cztowieka, nabieraty znaczenia ,przy-
nalezacy do Boga”, ,,pozostajgcy w relacji z Bogiem”. Nowy Testament
wywodzi koncepcje Swietosci ze Starego Testamentu, lecz wprowadza
takze istotne réznice8. ,Swietym” jest Bég Ojciec, choé¢ rzadko okresla-
ny tym tytutem; Chrystus, jako ,Swiety Bozy”, oraz Duch Swiety. Duch
jest postrzegany jako moc u§wiecajaca, manifestujgca sie podczas Pieé¢-
dziesigtnicyiw sakramentach takichjak chrzestiEucharystia. Przezte
misteria wierzacy do$wiadczaja duchowej odnowy i stajg sie Swietymi.
W Nowym Testamencie zgodnie z przestaniem Jezusa nastepuje przej-
Scie od legalistycznych struktur starotestamentalnych do osobistego
dazenia do doskonato$ci i mitosierdzia. ,Lud §wiety” to w NT —KoSci6t
Chrystusa, wolny od ograniczen narodowych, zjednoczony przez ofiare
Chrystusa i Ducha Uswiecenia. Poprzez uéwiecenie przez Ducha Swie-
tego chrzescijanie staja sie ,§wigtyniami Ducha Swietego” oraz ,$wiaty-
niamiBoga” (1 Kor 6, 11. 20; 3, 16). Utrzymuja oni autentyczng wspdlnote
zBogiem (2 Kor 13, 13) i sg uznawani za przybrane dzieci Boze, gdyz Duch
Swiety ich ozywia (Rz 8, 14-17; Ef 3, 6; Gal 3, 28). Swietoéé chrzescijan
wynikazichwybraniaprzez Boga (Rz1,7;1Kor1, 2). Dlatego powinnizy¢
zgodnie ze $wietoScig Boga (2 Kor 1, 12; 1 Kor 6, 9; Ef 4, 30-5, 1; Tt 3, 4-7;
Rz 6, 19). Nowotestamentalne u§wiecenie chrze$cijan odnosi sie do
relacji z Duchem Swietym, co jest widoczne w pierwszym okresleniu

7 Por.W.Kornfeld, H. Ringgren, qd$/holy, w: Theological Dictionary of the Old Testament,
vol.12, G.J. Botterweck (red.), Grand Rapids (Mich.) 2003, s. 521-545.

8 Por. E. Zocca, Dai “santi” al “Santo”: un percorso storico linguistico intorno all’idea di
santita (Africa Romana secoli II-V), Roma 2003 (Verba Seniorum, 13).
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chrzescijan jako ,$wietych” (Dz 9, 13.31-41, 1 Kor 16, 1; Ef 3, 5; Rz 16, 2;
2 Kor1,1.13,12)°.

Zbawcza ofiara Chrystusa obdarza chrzes$cijan rzeczywistg Swie-
toScig, uSwiecajgc wiernych w prawdzie (J 17, 19). Dzieje sie to poprzez
wiare, chrzest oraz namaszczenie, ktére pochodzi od Jedynego Swiete-
go—Boga (1 Kor 1, 30; Ef 5, 26; 1 J 2, 20). Chrzescijanie sg §wietymi nie
z natury, lecz dzieki Bozemu wezwaniu do takiego stanu. Nowym ele-
mentem chrze$cijaniskim, poré6wnywalnym ze starotestamentalng czy-
sto$cig rytualng, jest czysto$é moralna chrze$cijan'®.

W teologii patrystycznej wypracowanej od I do VIII wieku mozna
wyroéznié pie¢ zasadniczych koncepcji §wietosci i us§wiecenia czlowie-
ka: przebdstwienie, uswiecenie w Duchu Swietym, u§wiecenie poprzez
taske, dazenie do doskonato$ci moralnej oraz $wieto$é rozumiang jako
normatywny model zycia proponowany przez Ko$ciéH.

Koncepcja $wietosci jako przebdstwienia, rozwijana w refleksji
Ojcow Koéciota, osadzona byta gteboko w misterium Weielenia i Odku-
pienia. Choé elementy hellenistycznej filozofii oraz greckiej tradycji mi-
steryjnej dostarczytyjezykaikategorii wyrazu, zasadnicze fundamenty
tej doktryny opieraty sie na objawieniu chrzescijanskim, szczegélnie
na chrystologii oraz antropologii biblijnej. Kluczowe znaczenie miata
biblijna idea cztowieka jako obrazu Boga (por. Rdz 1, 26-27; Mdr 9, 6;
Ps 82[81], 6) oraz sakramentalne rozumienie chrztu i Eucharystii jako
misteriéw trynitarnych (por. Mt 28, 19), ktére wprowadzaja czlowie-
ka w ontologiczng relacje z Tréjca Swieta. Przebdstwienie ujmowane
jest jako dynamiczny proces partycypacji cztowieka w Boskiej naturze
(por. 2 P1, 4), inicjowany i podtrzymywany przez taske, majacy charak-
ter zar6wno etyczny (realizowany w zyciu doczesnym), jak i eschatolo-
giczny—w pelni urzeczywistniajacy sie po $§mierci, w zmartwychwsta-
niu i ostatecznym zjednoczeniu z Bogiem?!?.

9 Por. J. Czerski, Idea §wieto$ci Boga w stownictwie Nowego Testamentu, ,Roczniki Teo-
logiczne” 14.(1967) nr1, s. 65-80.

10 Por. A. Jankowski, Biblijne pojecie Swietosci cztowieka, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”
37(1984) 2, s.109-118.

1 Por. D. Kasprzak, Koncepcje $wietosci w okresie patrystycznym (I-VIII wiek ), , Itineria
Spiritualia” 3 (2010), s. 49-69.

12 Por. A.Eckmann, Przeb6stwienie cztowieka w pismach wezesnochrzescijanskich, Lublin
2003, S. 225-236.
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Koncepcja $wietosci jako rezultatu uswiecenia czlowieka przez
Ducha Swietego stanowi istotny temat Nowego Testamentu, szczegdl-
nie w pismach §w. Pawta. Duch Swiety prowadzi wierzacego od momen-
tu chrztu, poprzez wewnetrzng przemiane, ku duchowej wolnoécii doj-
rzatoéci (por. 1 Kor 12, 13; 2 Kor 1, 21-22; Ef 1, 14; Ga 5, 25; Rz 8). Orygenes
jako pierwszy usystematyzowat te idee, przedstawiajgc Swietos¢ jako
efekt dziatania Ducha w czlowieku. Ireneusz z Lyonu widziat jg w cha-
ryzmatach obecnych w Kosciele, Hipolit Rzymski—w §wiadectwie me-
czennikéw, a Metody z Olimpu—w zyciu ascetycznym. W efekcie wy-
ksztalcita sie tradycja teologiczna, ktéra utozsamiata obecno$é¢é Ducha
Swietego gtéwnie zosobami prowadzacymi zycie ascetyczne, aniezcala
wspdlnota wierzgcych?s.

Koncepcja Swietosci jako uswiecanie cztowieka w tasce. Greccy
iwschodni Ojcowie Ko$ciota rozwijali biblijng koncepcje taski jako try-
nitarnego dziatania Boga, ktéry podtrzymuje $wiat i zbawia cztowieka.
Laska byta dla nich réwnoznaczna z dziataniem Ducha Swietego i obej-
mowata cate wydarzenie zbawcze. Realizuje sie ona w KoSciele poprzez
chrzest, odpuszczenie grzechéwicharyzmaty, a wierzgcy wspétpracuje
znig wréznorodnych formach. W tradycji zachodniej, zwlaszcza u Ter-
tuliana, Cypriana z Kartaginy i Augustyna z Hippony, taska ujmowana
byta w ramach prawnych i moralnych. Augustyn sformutowat kluczo-
wy paradygmat: taska Boza i wolno$¢ cztowieka pozostajg w napieciu,
przy czym wzrost jednej oznacza ograniczenie drugiej. Wedlug niego to
Bég jest gtéwnym sprawcg dziatania zbawczego, a rola cztowieka spro-
wadza sie do proszenia o taske, by méc wypetnié Boze przykazanial®.

Koncepcja swietosci jako doskonalosci. Stary Testament ukazuje
cztowieka jako stworzonego na obraz Boga (Rdz 1, 26-27), istote obda-
rzong wyjatkowa godnoscia (Ps 8; Syr 17, 1-24), ktdrej celem jest ptod-
no$¢, zaludnienie ziemi i jej podporzadkowanie (Rdz 1, 28-29). Nowy

13 Por. J. Guillet, Esprit Saint. I. Dans L'Ecriture, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 4, Pa-
ris1961, s. 1246-1257; J. Gribomont, Esprit Saint chez les Péres. 2: L'Esprit Sanctificateur
dans la spiritualité des Péres. A. Péres grecs, w: Dictionnaire de Spiritualité, t. 4, Paris
1961, s.1268-1269.

14 Por.Y. Spiteris, Salvezzae grazia come divinizazzionenellatradizione d’oriente e occiden-
te, w: P. Zilio, L. Borgese (red.), La salvezza. Prospettive soteriologiche nella tradizione
orientale e occidentale. Atti del VII Simposio intercristiano, Reggio Calabria, 2-4 set-
tembre 2001, Venezia-Mestre 2008, s. 21-37.
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Testament kontynuuje motyw sprawiedliwego, wiernego normom reli-
gijnym i moralnym. Metody z Olimpu utozsamit dziewictwo z doskona-
losciag chrzescijanska, a autor biografii Pachomiusza—zycie cenobickie.
Od przetomu III i IV wieku idea doskonatosci zostata w KoSciele zwig-
zana z zyciem monastycznym i asceza. Augustyn wprowadzit nawet
hierarchie stanéw dla Swieto$ci, w kolejnos$ci zstepujacej: dziewictwo,
wdowienstwo, matzenstwo, ktéra nastepnie zostata przyjeta przez teo-
logie $redniowiecznego Zachodu®.

Koncepcja swieto$é rozumianej jako normatywny model zycia
proponowany przez Kosciot. W pierwszych wiekach chrzescijanstwa
wszyscy ochrzczenibyli uznawaniza Swietych. Z czasem pojecie Swieto-
$cizaczelo dotyczyé wybranych jednostek, ogtaszanych oficjalnie przez
Kosciodt. Proces ten, trwajacy od III do V wieku, przebiegat w kilku eta-
pach: wzrost liczebny i r6znorodnos¢ wspdlnot; utrata tozsamosci me-
czenskiej po 313 r.; poglebianie sie dystansu miedzy duchowiennstwem
a Swieckimi; potrzeba nowych posrednikéw wobec rosngcego kultu
boskosci Chrystusa; rozwoj eschatologii ukierunkowujacy poboznosé
na $wietych jako oredownikéw. Od III wieku rozwijat sie kult meczen-
nikéw, ktoéry w IV wieku rozszerzytl sie na biskupéw, ascetéwimnichéw.
0Od IV wieku $wieci byli ogtaszani oficjalnie, reprezentujgc wspdlnoty
i promowane przez nie ideaty. Swieto$é zaczeto ujmowaé w kategoriach
kanonicznych i kosScielnych. Na Zachodzie utozsamiano jg z doskonato-
$cig moralna, wyrazang przez konkretne wzorce: meczennikéw, bisku-
poéw, ascetéw i mnichéw. Od V wieku pojawit sie zwyczaj poprzedzania
imion $wietych przymiotnikiem ,$wiety”. We wschodnim chrze$cijan-
stwie §wieto$é rozumiano ontologicznie, jako przejaw obecno$ci Ducha
Swietego w osobie. Koscioty bizantyjski i rosyjski réwniez rozwinety
klasyfikacje §wietych wedtug okreslonych modeli duchowoscit®.

15 Por. J. Gribomont, Perfezione, w: G. Rocca (red.), Dizionario degli Istituti di Perfezione,
vol. VI, Paris 1980, s. 1439-14.40.

16 Por. C. Leonardi, Dalla santita monastica alla santita politica, ,,Concilium”15(1979) nro9,
s.85-97; M. Van Uytfanghe, Latypologie delasaineté en Occident verslafin de 'Antiquité,
w: G. Luongo (red.), Scrivere di Santi, Atti del II Convegno di Studi dell’Associazione Ita-
liana per lo studio della santita, dei culti e dell'agiografia, Roma 1998, s.17-47; E. Zocca,
Santo e santita, w: A. Di Berardino (red.), Nuovo Dizionario Patristico e di Antichita Cri-
stiane, vol. 3, Roma 2008, s. 4697-4699.
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We wezesnym chrzescijanstwie nie wyksztatcono zatem jednolitego
modelu $wietosci wierzgcego. W Kos$ciele Zachodnim préby ujednolice-
nia pojawity sie dopiero w teologii scholastycznej i Sredniowiecznej teo-
logii kanonizacyjnej. W tradycji patrystycznej do VIII wieku Swietosé
w pelnym znaczeniu przystugiwata wytgcznie Bogu. Kazda koncepcja
Swieto$ci byta relacyjna—wyrazata udziat cztowieka w boskos$ci: zba-
wieniu, odkupieniu, usynowieniu. Swietoéé odczytywano jako relacje
mito$ci Boga i cztowieka, odpowiadajacego mitoscig blizniego. Uswie-
cenie byto rozumiane jako efekt dziatania Boga i wspdtpracy cztowieka.
Boég stworzyt cztowieka wolnym, a Chrystus przez odkupienie przy-
wrocit te wolnoéé jako droge do Boga. USwiecenie to takze stopniowe
upodobnianie sie do obrazu Bozego obecnego w kazdym cztowieku—wag-
tek obecny u Ojcoéw greckich i tacinskich. Laska Boza byta postrzegana
jako trynitarne dziatanie Boga: na Wschodzie—jako dziatanie Boga, na
Zachodzie—jako wspoétdziatanie cztowieka. Laska prowadzi do usy-
nowienia, budujac osobistg wiez z Bogiem przez dziatanie Syna i Du-
cha. Z perspektywy ludzkiej uSwiecenie to proces: poczatek, rozwdéj,
doskonato$é.

2. Kult Swietych w Kosciele

Na poczatku istnienia wspdélnot chrzescijaniskich nie byto kanonizacji
w dzisiejszym rozumieniu, choéistniat kult Swietych, ktéry ksztattowat
sie w zalezno$ci od kontekstu religijno-kulturowego. Wspélnoty chrze-
Scijanskie funkcjonowaty w §rodowisku zaréwno semickim, jak i grec-
ko-rzymskim. Oprdécz biblijno-teologicznej tradycji na chrze$cijanski
kult $wietych wptynely posrednio takze grecko-rzymskie tradycje:
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apoteozy, rozumianej jako ubdstwienie wybitnych jednostek!?, kultu
cnét!® i kultu herosow?!®,

Kult meczennikow. Pierwszym przejawem chrzescijaniskiego kultu
jednostek byto oddawanie czci meczennikom, widoczne juz w okresie
formowania sie wspoélnoty wierzgcych w Zmartwychwstatego Chrystu-
sa. Osoby okre$lane mianem §wiadkéw (gr. pdptupecg) byty tymisposrod
wiernych, ktére poniosty §mier¢ za wyznawang wiare i przynalezno$¢
do Chrystusa. Najwcze$niejszy opis takiego wydarzenia znajduje sie
w Dz 7, 54-60, przekazujacych opis §mierci Szczepana—pierwszego
chrze$cijanskiego meczennika. Jego ciato, jako $wiadka wiary, zostato
otoczone czcig przez 6wczesna wspdlnote wierzacych. Pochowanie ciata
meczennika przez poboznych ludzi byto pierwszg formg jego czci i od-
rézniato go od innych zmartych. To wspdélnota Kosciota, a nie rodzina,
dbata o jego pamieé2°,

Za najstarszg potwierdzong forme kosScielnego zainicjowania nowe-
go kultu uznaje sie powiadomienie o meczenskiej Smierci przez wspél-
note wiernych. Wskazujg na to pierwsze pisma, ktore stanowig zZrédia
informacji o 6wczesnej praktyce Kosciota. Sposrdd nich najstarszym
pozabiblijnym §wiadectwem jest Martyrium Polycarpi, list skierowany

17 Por. S. Skowronek, O poczgtkach kultu jednostki w $wiecie greckim, ,,Rocznik Nauko-
wo-Dydaktyczny—Prace Historyczne” 158 (1993) nr 16, s. 7-25; A. Wypustek, Apoteoza
wtadcow a grecka poezja nagrobna epoki hellenistycznej i grecko-rzymskiej, w: Swiat
starozytny, jego polscy badacze i kult panujqgcego, red. L. Mrozewicz, K. Balbuza, Po-
znan-Gniezno 2011, s. 271-285 (Studia Europaea Gnesnensia—seria monografie, t. 4);
D. Spychata, Chrzescijanie a ,kult cesarza” za panowania Konstantyna Wielkiego ijego
synéw w latach 306-361, w: Swiat starozytny, jego polscy badacze i kult panujgcego ...,
s. 469-487.

18 Por. J. Rufus Fears, The Cult of Virtues and Roman Imperial Ideology, w: Teilband Religion
(Heidentum: Romische Gotterkulte, Orientalische Kulte in der rémischen Welt, Bd. 17/2,
red. W. Haase, Berlin-Boston 1981, s. 827-949.

19 Por. A.D. Nock, The Cult of Heroes, ,Harvard Theological Review” 37 (1944) nr 2,
S.141-174; C.P. Jones, New Heroes In Antiquity: From Achilles To Antinoos, Revealing
Antiquity 18, Cambridge (MA) 2010; David J. Lunt, Athletes, Heroes, And The Quest For
Immortality In Ancient Greece, diss., The Pennsylvania State University, Pennsylvania
2010; J.N. Bremmer, From Heroes to Saints and from Martyrological to Hagiographical
Discourse, w: Sakralitdt und Heldentum, ser. Helden, Heroisierungen, Heroismen 6,
Wiirzburg 2015, s. 35-66.

20 A. Amore, Culto e canonizzazione dei Santi nell’antichita cristiana, ,,Antonianum”
52 (1977) nri, s. 39.
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do jednej ze wspolnot chrzescijanskich, w ktérym opisana zostata me-
czenska $mier¢ Polikarpa, biskupa Smyrny, ktéry zgingt 23 lutego 155
roku. Znaczenie pozostawionego po tym wydarzeniu tekstu podkresla
sie nie tylko ze wzgledu na opis meczenskiej §mierci, lecz ro6wniez na
to, co miato miejsce po niej. Z tekstu bowiem mozna odtworzyé¢ sposéb
postepowania wspdlnoty zaréwno w czasie 6wcezesnych przesladowan,
jak i w pézniejszych wiekach. Do cech charakterystycznych nalezaty:
pochéwek dokonany przez wspoélnote Koéciota, miejsce pochowania
meczennika stawato sie miejscem szczegdlnego kultu, celebracja po-
grzebowa odbywala sie w atmosferze radosci, liturgii pogrzebowej
przewodniczyt biskup lokalnej gminy, dzieni $mierci stawat sie dniem
narodzin dla nieba, w ktérym wspdlnota zbierata sie kazdego roku, by
celebrowaé wspomnienie meczennika. Celem tego dnia byto upamiet-
nienie odwagi i wytrwatosci w przesladowaniu oraz dodanie odwagi
w czasie prze$ladowan; wysytano réwniez i kopiowano listy, aby wies¢
o wydarzeniu dotarta do odlegtych wspdlnot chrze$cijaniskich??.

Innym kluczowym zZrédtem z tego okresu jest list §w. Cypriana z Kar-
taginy, skierowany do podlegtego mu duchowienstwa w kontekscie
przesladowan za czaséw cesarza Decjusza, ktore miaty miejsce wlatach
250-251. W tym czasie kult meczennikéw bytjuz statg praktyka KosSciota,
azjawisko spontanicznego oddawania czci meczennikom bezposrednio
po ich $mierci stanowito powszechny element kultu religijnego. Jako
biskup Cyprian zachecat lokalne wspdélnoty kosScielne do zapisywania
daty $émierci meczennikéw, aby méc ich pdézniej wspominaé podczas
nabozenstw, a takze sktadac¢ ofiare w rocznice $§mierci w trakcie spra-
wowania Eucharystii.

Hippolyte Delehaye??, Stephan Kuttner?? i Eric Waldram Kemp?2* od-
rzucili hipoteze o istnieniu w III czy IV wieku dochodzenia procesowe-
go przeprowadzanego przez biskupa, majgcego potwierdzi¢ §wietos¢

21 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto e delle procedure di canonizzazione, w:
Le cause dei Santi: sussidio per lo studium, red. V. Criscuolo et alii, Citta del Vaticano
2018, s. 168-169.

22 Por. H. Delahaye, Sanctus: essai sur le culte des saints dans Uantiquité, Bruxelles 1927,
s.169.

23 Por. S. Kuttner, La réserve paple du droit de canonisation, ,Revue Historique de Droit
Francais et Etranger” 17 (1938), s. 173.

24 Por. E. W. Kemp, Canonization and Authority in the Western Church, London 1948, s. 8.
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kandydata poprzez wienczace proces uznanie (vindicato) lub nie (non
vindicato). Natomiast Antoni Stankiewicz dopuszczal istnienie mozli-
wej formy procesu typu vindicatio / non vindicatio w Kosciele afrykan-
skim w IV wieku, ktéry musial weryfikowaé akty oglaszania Swietych
przez donatystow?®. Delehaye i Amore wskazujg, ze kanonizacja w okre-
sie przesladowan polegata na umieszczaniu imion i dat §mierci meczen-
nikéw w dyptykach liturgicznych oraz kalendarzach przez wspoélnoty
zbiskupem. Ko$cioty dowiadywaly sie o meczenstwie zlistéw autoryzo-
wanych przezlokalnego biskupa. Wspomnienie Swietego i wpisaniejego
imienia do kalendarium i kanonu stanowito pelnoprawng kanonizacje.
Kryterium $wietoéci byta pewno$é co do meczenstwa, przelanie krwi
za Chrystusa, ogdélnie znany fakt popierany gtosem ludu (vox populi), ofi-
cjalnie potwierdzony przez obecno$é biskupa na celebracji liturgicznej2s.

Czasy wyznawcow. Na poczatku IV wieku, po edykcie mediolanskim
(313) chrzescijanstwo na terenie Imperium Romanum zostato ogtoszone
religiolicita. Dato to zagwarantowang prawem rzymskim mozliwo$¢ od-
zyskania przez KoSciét miejsc kultuiswobodnego praktykowanie wiary.
Groby meczennikéw staty sie celami pielgrzymek, a wokétnich budowa-
nomartyria, kosciotyibazyliki. Kult meczennikéw obchodzono uroczy-
$cie (dies natalis), czytajac acta martyrum, passiones i miracula. Zaczeto
tez czci¢ relikwie, przenoszac je do innych regionéw. Pokéj i przywileje
doprowadzity do powstania nowej grupy $wietych—wyznawcow (con-
fessores), ktérych §wietoéé opierata sie nie na meczenstwie krwi, leczna
wiernym, codziennym zyciu wedtug Ewangelii. Termin confessor (wy-
znawca) w pierwotnym znaczeniu odnosit sie do osdb, ktore doswiadczy-
ly cierpienia i prze$ladowan ze wzgledu na wiare chrze$cijansks, lecz
nie poniosty §mierci meczenskiej. W pismach Ojcéw Kosciota wyznawcy
byli czesto stawiani na réwniz meczennikami, zaré6wno pod wzgledem
zastug duchowych, jakiw kontekscie czci oddawanej im przez wspoélno-
ty wiernych?”. Termin sanctus pierwotnie odnosit sie do meczennikéw

25 Por. A. Stankiewicz, Uprawnienia biskupéw przy kanonizacji Swietych przed XIII w.,
s.230-231.

26 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto e delle procedure di canonizzazione, s. 170.

27 Por. A. Amore, Culto e canonizzazione dei Santi nell’antichita cristiana, s. 41-42;
G.F.D. Crook, Early Christian Titles: Martyr, Confessor, Saint, Oxford 1978, s. 102-110;
V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto, s. 172-173.
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oraz biskupow. Z biegiem czasu jego zakres zostal rozszerzony na oso-
by, ktérych kult publiczny zostat oficjalnie zatwierdzony przez Koéciél.
Z kolei okres$lenia beatus oraz beatissimus stosowano w odniesieniu do
meczennikéw oraz innych chrzes$cijan, ktérzy byli otaczani czcig ze
wzgledu na prowadzenie zycia uznawanego za wzorcowe pod wzgledem
moralnym i duchowym?8,

Pierwsze przejawy kanonizowanej Swietosci odnajdujemy u Oryge-
nesa, ktéry w Zachecie do meczenstwa podkreslat warto$é tzw. biatego
meczenstwa—zycia radykalnie ascetycznego. W literaturze patrystycz-
nej czesto zrownywano takie zycie z meczenstwem. Metody z Olimpu
uznawatl dziewictwo dla Boga za forme meczenstwa, Atanazy z Aleksan-
drii ukazat zycie Antoniego Pustelnika jako duchowe meczenstwo, Jan
Chryzostom podkreslat warto$¢ cierpienia z mitosci do Boga, a Augu-
styn z Hippony widziat w rado$nie przezywanej chorobie wyraz §wie-
tosci. Tego typu postawy przyczynity sie do powstawania spiséw wy-
znawcow —biskupéw, mnichéw, dziewic i ascetéw—oddajacych zycie
radykalnej stuzbie Bogu. Dokumenty te, jak depositio episcoporum, z cza-
sem przybraty formy hagiograficzne (vitae, biographiae), idealizujac po-
stacie i podkreslajac cudowno$é jako dowdd §wietoéci. W przeciwien-
stwie do meczennikéw, ktérych kanonizacja opierata sie na $mierci za
wiare, w przypadku wyznawcéw konieczne byto szczegétowe badanie
ich zycia jako $wiadectwa radykalnego nasladowania Chrystusa. Wy-
daje sig, ze w IV wieku motyw religijnej czci wyznawcéw byt zblizony do
tego, jaki towarzyszyt wezedniej kultowi meczennikow?°,

Kos$cielne $wiadectwo SwietoSci wyznawedw obejmowato zaréwno
ocene chrze$cijanskiej nadzwyczajno$ci dziatalnosci duszpasterskiej
biskupéw, jakiascetycznego zycie mnichéw, co budzito szacunekiuzna-
nie wspotczesnych. Analiza praktyk zatwierdzania kultu wyznawcéw
ukazuje, ze juz za zycia cieszyli sie oni koScielng renoma Swietosci, co
przejawiato sie w pielgrzymkach, prosbach o modlitwe i btogostawien-
stwo, a niekiedy takze w budowie miejsc przeznaczonych na przyszty
pochéwek. Relikwie owych §wigtobliwych biskupéw i ascetéw stawaty
sie przedmiotem kultu, co wymagato ich ochrony. Powszechny podziw
dla cnét i cudéw—zaréwno za zycia, jak i po §mierci—stanowit wyraz

28 Por. J. Gaudemet, L'Eglise dans L'Empire Romain, Paris 1958, s. 693.
29 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto, s. 174-177.
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oddolnego dazenia wiernych do kanonizacji. Formalne uznanie §wieto-
$ci wymagato jednak aprobaty duchowienstwa, szczegélnie lokalnego
biskupa, ktéry potwierdzat kult swojg obecnoscig i autorytetem. Klu-
czowym elementem koscielnego uznania $wietoéci danej osoby byto
publiczne oddanie czci zmartemu przez biskupa i wspélnote wiernych.
W miare uptywu czasu hierarchowie Ko$ciota coraz bardziej angazo-
wali sie w ten proces, co od VI do poczatku XIII wieku przybrato forme
tzw. kanonizacji biskupiej—praktykiuznawania §wieto$ci na poziomie
lokalnym z inicjatywy biskupa3°.

Kanonizacje biskupie. Kult §wietych rozwijat sie w ramach wspo6l-
noty Kos$ciota, inicjowany przez trzy wspoétistniejace gltosy: Boga, hie-
rarchie ko$cielng i lud. Z czasem dominujgca role w procesie kanoni-
zacji przejeta hierarchia koscielna—poczatkowo biskupi lokalni, a od
pbézniejszego okresu biskup Rzymu. W VI-X wieku chrze$cijanstwo,
rozprzestrzeniajgc sie poza granice Cesarstwa Rzymskiego, przyjmo-
walo nowe formy wyrazu §wietoéci. Swietymi uznawano biskupéw
gorliwie peinigcych postuge duszpasterska, mnichéw prowadzacych
misje, a takze wladcéw nawracajgcych swoich poddanych. Miejsca
pielgrzymkowe stawaty sie waznymi oSrodkami kultu, a $wieto$é byta
utozsamiana z heroicznym zyciem i cudami. Biskupi odgrywali role we-
ryfikatoréw autentycznoscilokalnych kultéw, a ich udziat w procesach
kanonizacyjnych stopniowo sie formalizowal. Kanonizacje biskupie
wigzaly sie z praktykami elevatio corporis (ekshumacji i przeniesienia
relikwii do bardziej godnego miejsca) oraz translatio corporis (umiesz-
czenia relikwii w obrebie ottarza). Obie praktyki podkreslaty szczegdl-
ny status zmartego i nadawaty miejscu kultu jego imie. Zjawiska te byty
powszechne w kontekscie czci oddawanej meczennikom. W potowie IV
wieku pojawito sie zjawisko inventio, czyli odnalezienie relikwii me-
czennikéw, po ktérym nastepowaty ekshumacja i translokacja. Byta
to praktyka obecna zaréwno w Ko$ciele wschodnim, jak i zachodnim.
Papiez Damazy I (366-384) dokumentowat te wydarzenia w formie

30 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto, s. 177-182; zob. takze: W. Mruk, Homo
sanctus. Wzorce S§wietych w Europie Eacinskiej w sredniowieczu, Warszawa 2018; J.
Seehusen, Schiitzende Heilige des lateinischen Westens (370-600n. Chr.), Stuttgart 2021
(Beitrage zur Hagiographie 24).
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epigramatéw nagrobnych, gloryfikujacych odnalezienie szczatkéow
$wietychS,

W okresie sprawowania urzedu biskupa przez Ambrozego, w 386
roku dokonano w Mediolanie odkrycia relikwii meczennikéw Prota-
zego i Gerwazego, ktére zostaly uroczyscie translokowane do bazyli-
ki w Mediolanie. Analogiczna praktyka miata miejsce na Wschodzie,
gdzie za panowania cesarza Teodozjusza odnaleziono relikwie meczen-
nika Szczepana. Tego typu dziatania byly zatwierdzane przez bisku-
pow—bezposrednio lub posrednio—w celu unikniecia naduzy¢. W gra-
nicach swojej diecezji biskup posiadat kompetencje do rozstrzygania
autentyczno$ci meczenstwa oraz wartos$ci zycia i cudéw danej osoby.
Wyjatkiem pozostawalt Kosécidt afrykanski, w ktérym takie decyzje nale-
zaly do prymasa Kartaginy. W odpowiedzina wzrastajaca liczbe ottarzy
dedykowanych meczennikom sobér w Kartaginie (398/401) nakazatich
likwidacje w przypadkach, gdy brakowato relikwii. Odpowiedzialno$¢
za realizacje tego postanowienia spoczywata na biskupach lokalnych32.

Punktem zwrotnym w ewolucji procedur kanonizacyjnych byt dekret
synodu frankfurckiego (794), ktéry zabronit oddawania czci osobom
niezatwierdzonym na podstawie pisemnych §wiadectw (vitae, passio-
nes). Od tej chwili kanonizacjanie mogta juzopieraé sie wytgcznie na opi-
nii biskupa lub gtosie ludu, lecz wymagata oparcia na zebranych i udo-
kumentowanych dowodach. Praktyka ta zapoczgtkowata tworzenie
specjalistycznych biografii na potrzeby przysztych proceséw kanoniza-
cyjnych. Synod okreslit réwniez, ze samo przeprowadzenie elevatio lub
translatio nie wystarczato do uznania Swietosci, poniewaz dziatania te
mogty by¢ inspirowane interesem ksigzat, mnichéw czy wiernych. Dla-
tego wprowadzono wymog wystawienia dekretu kanonizacyjnego (per
decretum), publikowanego po konsultacji z lokalnym klerem. Od VIII
wieku kanonizacja biskupia zostata zwigzana z obowigzkiem wydania
takiego dokumentu po uprzednim zbadaniu zycia i cudéw kandydata®3.

31 Por.L.Hertling, Materialiperlastoriadel processodicanonizzazione, ,,Gregorianum” 16
(1935), s. 170-173; J. L. Gutiérrez, I giudizinella Chiesa. Processie procedure speciali. XXV
Incontro di Studio. Villa S. Giuseppe—Torino, Milano 1999, s. 169-171.

32 Por. A. Stankiewicz, Uprawnienia biskupow przy kanonizacji Swietych przed XIII w.,
s. 233-235.

33 Por. A. Stankiewicz, Uprawnienia biskupdéw przy kanonizacji $wietych, 24.0.
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Postanowienia synodu frankfurckiego promowaty kolegialne roz-
strzyganie spraw kanonizacyjnych podczas synodéw, ograniczajgc
wplyw biskupéw lokalnych i umozliwiajgc szersze rozprzestrzenienie
wiadomos$cionowych §wietych. Obecnosé hierarchéwidecyzje podejmo-
wane w ramach zgromadzen synodalnych byty wyrazem jednos$ciitacz-
noéci z KoSciotem powszechnym. Ostateczne usankcjonowanie prakty-
ki kanonizacji per decretum miato miejsce na synodzie w Moguncji (813),
gdzie podkreslono konieczno$é posiadania stosownego dokumentu za-
twierdzonego przez synod. Model ten stanowit koncowy etap rozwoju bi-
skupiejprocedury kanonizacyjnej,achocelevatioitranslationadal miaty
znaczenie, odtad musiaty byé poprzedzone dekretem kanonizacyjnym34.

Whioski

W teologii biblijnej i patrystycznej okreslenie ,$wiety” w pelnym zna-
czeniu odnosi sie wytgcznie do Boga. W Biblii termin ten nie tyle ozna-
cza ,oddzielenie”, ile raczej ,przynalezno$é” i ,relacje”. Swietym jest
B6g—to On zastuguje na to, by cztowiek zblizat sie do Niego, nawigzy-
watl z Nim wiez, a takze oddawat Mu ludzi, miejsca i przedmioty, ktére
On sam pdzniej uswieca. Dzieki zbawieniu dokonanemu przez Chry-
stusa obdarza On wierzacych wen prawdziwg §wietoscig, co dokonuje
sie poprzez wiare, chrzest oraz namaszczenie pochodzace od Jedynego
Swietego—Boga. Chrzeécijanie nie sg §wieci z natury, lecz zostajg uswie-
ceni przez Boga. Nowym aspektem, ktéry pojawit sie wraz z chrzesci-
janstwemiodpowiada dawnej, starotestamentalnej czystoscirytualnej,
jest moralna czysto$¢ zycia. Dlatego w pierwszych wiekach KoSciota ro-
zumienie §wieto$ci miato wymiar chrystologiczny (zwigzany z Chrystu-
sem), pneumatologiczny (zwiazany z Duchem Swietym) i wspélnotowy.
~Swietymi” byli nazywani wszyscy wierni, ktérzy zostali usprawiedli-
wieni przez Chrystusa i uswieceni przez Ducha Swietego.
Teologia patrystyczna, od I do VIII wieku, wypracowata kilka kon-
cepcji Swietosci i uSwiecenia cztowieka: przebéstwienie, czyli udziat

34 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto e delle procedure di canonizzazione, s. 183-
185; R. Paciocco, The Canonization of Saints in the Middle Ages. Procedure, Documenta-
tion, Meanings, w: A companion to Medieval Miracle Collections, red. I. McCleery, Le-
iden-Boston 2021, s. 55.
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w boskiej naturze; u§wiecenie przez Ducha Swietego; uswiecenie dzieki
lasce Bozej; dazenie do moralnej doskonatosci oraz §wieto$é rozumiang
jako normatywny model zycia proponowany przez Kosciét.

Od przetomu III i IV wieku termin ,,§wiety” zaczeto odnosi¢ w Ko-
Sciele przede wszystkim do wybitnych jednostek, ktére normatywnie
uznawano za wyrdzniajgce sie poprzez swe postawy i cnoty—najpierw
meczennikéw, a nastepnie mnichéw, ascetéw i biskupéw. Ten proces
nie byt gwattowny ani jednolity, lecz dtugotrwaty i zréznicowany re-
gionalnie. Przemiany objety m.in. sposéb postrzegania §wietych oraz
formy kultu. Poczatkowo oddawano cze$é meczennikom jeszcze za zy-
cia, a po $mierci—w czasie liturgii—wspominano ich pamiec.

Jednak dopiero w IV-V wieku kult §wietych zostat oficjalnie uznany
iugruntowany, kiedy w Ko$ciele Zachodnim zaczeto przedstawiaé Swie-
tych jako oredownikéw u Boga. W tym okresie §wieto$¢ byta postrzega-
na juz nie tylko jako wynik meczenstwa, ale takze jako owoc zycia pet-
nego cnét chrzescijanskich, takich jak mitos$é, pokora czy pokédj. Wraz
z tym rozszerzeniem pojawita sie nowa typologia Swietych—biskupéw,
mnichéw, ascetéw—Kktorej towarzyszyl rozwdj literatury hagiograficz-
nej. Swieci nie tylko ksztattowali wspélnoty, ale byli przez nie réwniez

~tworzeni” —ich wizerunki odpowiadaty oczekiwaniom i potrzebom
wiernych. Swiety stawat sie zwierciadtem zbiorowych pragnien, lekéw
i duchowych aspiracji spoteczenstwa. W efekcie tych przemian wy-
ksztalcity sie zréznicowane koncepcje Swietosci, ktére odzwierciedla-
ly refleksje teologiczna, ale i potrzeby chrzescijan w zmieniajgcym sie
Swiecie. Co ciekawe, dla formalnego oglaszania §wietymi na potrzeby
kultu przyjeto tylko jedng koncepcje Swietoéci rozumianej jako norma-
tywny model Zycia proponowany przez Ko$ciét.
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