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ks. Mariusz Szram

Abstrakt

Ktéra religia jest najstarsza? Dyskusja nad poczqgtkami religii w ,,Diversarum
hereseon liber” Filastriusza z Brescii

Filastriusz z Brescii (330-387/388) w traktacie ,Diversarum hereseon liber” wigczyt
siewdyskusje natemat poczatkéw religiiichronologicznego pierwszenstwaréznych
wyznan. Artykut jest analizg rozdziatéw 109-112 dzieta Filastriusza, podejmujgcych
powyzsza kwestie. Biskup Brescii skupit sie w nich na krytyce pogladéw przyznaja-
cych kultom poganskim status najstarszej formy religii oraz na zakwestionowaniu
opinii, ze chrzescijanstwo pojawilo sie na Swiecie jakoreligianowanajpdzniej. Wjego
przekonaniu obie te sugestie nalezato odrzuci¢ jako heretyckie. Zgodnie z apologe-
tyczng argumentacijg Filastriusza poganstwo jest religia wtérna, stworzong przez
grzesznych ludzi. Natomiast chrzescijanstwo jest nie tylko religia jako$ciowo naj-
doskonalszg, ale takze chronologicznie pierwsza, rozpoznang przez starotestamen-
talnych ludzi sprawiedliwych na dtugo przed pojawieniem sie Chrystusa na ziemi.
Oryginalno$¢ Biskupa Brescii polega na radykalizacji wezeéniejszych pogladéw
Orygenesa i Tertuliana, wyrazajacej sie w anachronicznym przekonaniu, ze religia
chrzescijaniska byta ukrytawjudaizmie w formie w peiniuksztattowanej, jesli chodzi
o doktryne trynitarna, i jako takaistnieje od poczatku §wiata.

Stowa kluczowe: Filastriusz z Brescii, herezje, religia, poganstwo, judaizm,
chrzes$cijanstwo

Abstract

Which religion is the oldest? A discussion on the origins of religion in Philastrius
of Brescia’s “Diversarum hereseon liber”

In the treatise “Diversarum hereseon liber” Philastrius of Brescia (330-387/388)
joined the discussion about the origins and chronological priority of different reli-
gions. This article is an analysis of chapters 109-112 of Philastrius’ work, addressing
the above issue. Bishop of Brescia focused in them on criticising the views granting
pagan cults the status of the oldest form of religion and on challenging the view that
Christianity appeared in the world as a new religion at the latest. In his view, both of
these suggestions had to berejected as heretical. According to Philastrius’ apologetic
argument, paganism is a secondary religion, created by sinful men. Christianity, on
the other hand, is not only the qualitatively most perfect religion, but also the chron-
ologically first, recognised by Old Testament righteous people long before Christ ap-
peared on earth. The originality of the Bishop of Brescia lies in his radicalisation of
earlierideasof Origen and Tertullian, expressed in theanachronistic conviction that
the Christian religion was hidden in Judaism in a fully developed form as far as the
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Trinitarian doctrine is concerned, and as such has existed from the beginning of the
world.

Keywords: Philastrius of Brescia, heresies, religion, paganism, Judaism, Christianity

W literaturze apologetycznej przetomu I1i IIl wieku jednym z gtéwnych
tematéw byto przedstawianie chrzescijanistwa na tle weze$niejszych re-
ligii, gtéwnie greckiejizydowskiejl. Z jednej strony prébowano wykazaé,
ze religia Mojzeszowa, z ktérej wyrosto chrzescijanstwo, byta starsza
od religii i filozofii greckiej, ktére ,ukradty” od Zydéw i znieksztatcity
monoteistyczne podejscie do kultu Bozego oraz madro$¢ Bozg zawar-
ta w Piecioksiegu?. Z drugiej strony akcentowano wyjatkowo$é religii
chrze$cijanskiej jako jedynej, objawionej i prawdziwej, stanowigcej do-
skonate zwieniczenie procesu powstawania réznych religii w dziejach
$wiata3. Powyzsze watki, zwtaszeza te zwigzane z krytyka religii i fi-
lozofii greckiej, byty kontynuowane w pismach apologetéw tacinskich
IV wieku—Arnobiusza i Laktancjusza®.

1 Por. Theophilus Antiochenus, Ad Autolycum III 30, 1-2; Tatianus Assyrius, Oratio ad
Graecos 4, 3; Tertullianus, Apologeticum 17, 1-3. Zob. L. Misiarczyk, Wstep, w: Pierw-
si apologeci greccy, ttum. L. Misiarczyk, Krakow 2004, s. 11, 47-48 (Biblioteka Ojcoéw
Kosciota, 24); J. Stomka, Poznanie Boga przez pogan wedtug apologetéw wezesnochrze-
Scijanskich, w: Wczesne chrzescijanstwo areligie, red. I.S. Ledwon, M. Szram, Lublin
2012, S. 345-347; P. Szewczyk, Postawa Ojcéw wobec pogan w §wietle edyktow cesar-
skich IV w., w: Wczesne chrzescijanstwo areligie, s. 179-181.

2 Por. Theophilus Antiochenus, Ad Autolycum I1 30, 8; Clemens Alexandrinus, Stromata
VI2,27. Zob. L. Misiarczyk, Zbawcza obecno$é Logosu w innych religiach wedtug Justy-
na, IreneuszaiKlemensa Aleksandryjskiego, w: Wczesne chrzescijanstwo areligie, s. 398;
F. Draczkowski, Filozofia grecka jako ,trzeci Testament”, czyli ,praeparatio evangelica”
w rozumieniu Klemensa Aleksandryjskiego, w: Wczesne chrzescijanstwo areligie, s. 409.

3 Por. Iustinus Martyr, 1. Apologia 23, 1; Aristides, Apologia 15, 3; Theophilus Antio-
chenus, Ad Autolycum II 33, 3. Zob. M. Wysocki, Argumenty wczesnochrzescijanskich
apologetow za wyzszosciq chrzeScijanstwa nad innymi religiami (Arystydes, Justyn,
Atenagoras, Teofil z Antiochii, ,List do Diogneta”), w: Wezesne chrzescijanstwo areligie,
s.134-150; D. Zagodrski, Krytyka poganskiej moralnosci w pismach apologetow greckich
II'w., w: Wczesne chrzescijanstwo areligie, s. 119.

4 Zob. Arnobius, Adversus nationes 1, 28-42 i2, 4-11; Lactantius, Divinae institutiones
13,7,118,7,111,7. Por. M. Szram, Religie starozytnej Grecji i Rzymu w krytycznej oce-
nie tacinskiego apologety Laktancjusza, w: Weczesne chrzescijanstwo areligie, s. 151-170.
W V wieku polemike z poganstwem na réznych ptaszczyznach podejmowali kolejni
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Swiadkiem iuczestnikiem dyskusji nad poczatkamireligii byt u schyt-
ku IV stulecia takze Filastriusz, biskup Brescii (330-387/388), autor
jednego z najstarszych tacinnskich katalogéw herezji, zatytutowanego
Diversarum hereseon liberS. Po§wiecit tej problematyce cztery rozdziaty
(od 109 do 112) w drugiej czesci swojego traktatu, omawiajacej nie kon-
kretneiznaneznazwy ruchy heretyckie, ale watpliwe idee doktrynalne
i niewtasciwe interpretacje starotestamentalnych tekstéw biblijnych,
bez wskazywania autorstwa tych pogladéw.

Zagadnienia przedstawione przez Filastriusza mozna ujaé w trzy gru-
py tematyczne: (1) geneza poganstwa, (2) wiekistatus religii zydowskiej,
(3) pierwszenstwo chrze$cijanstwa wobec innych religii, nie tylko pod
wzgledem jakos$ciowym, lecz takze—co ciekawe i na pierwszy rzut oka
zdumiewajgce—chronologicznym. W artykule zostang kolejno poddane
analizie powyzsze kwestie z potozeniem akcentu na oryginalnos¢ sta-
nowiska biskupa Brescii, ktéry—jak napisat stusznie jeden z badaczy,
Joshua Papsdorf—byt wprawdzie Srednio utalentowanym teologiem,
ale przewyzszal wielu biskupéw, ktérzy nie pozostawili po sobie zad-
nych sladéw swojej my$li, i zastuzyt sie jako pasterz w swoisty sposéb

autorzy tacinscy: Augustyn i Salwian z Marsylii. Por. D. Kasprzak, Stosunek chrzesci-
jan do pogan w péznym Cesarstwie Rzymskim. Augustyn (,De civitate Dei”) a Salwian
z Marsylii (,De gubernatione Dei”), w: Wezesne chrzescijanstwo areligie, s. 215-254..

5 Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber, w: Eusebius Vercellensis, Opera quae
supersunt. Filastrius Brixiensis, Diversorum hereseon liber [...], ed. V. Bulhart, F. Hey-
leniin., Turnhout 1957, s. 217-324, (Corpus Christianorum. Series Latina, 9). Traktat
Filastriusza stanowit swoisty wzoér i punkt odniesienia dla pézniejszych tacinskich
katalogéw herezji, przede wszystkim dla dzieta De haeresibus Augustyna, biskupa
Hippony. Por. Augustinus, De haeresibus, ed. R. Vander Plaetse, C. Beukers, w: Augu-
stinus, De fidererum invisibilium; Enchiridion ad Laurentium de fide et spe et caritate|...],
ed. M.P.J.vanden Hout, E. Evansiin., Turnhout 1969, s. 266-345 (Corpus Christiano-
rum. Series Latina, 46). Na temat zyciai tworczos$ci Filastriuszazob. G. Banterle, Intro-
duzione, w: San Filastrio di Brescia, Delle varie eresie, w: San Filastrio di Brescia, ,Delle
varie eresie”. San Gaudenzio di Brescia, , Trattati”, a cura di G. Banterle, Milano-Roma
1991, s. 9-18 (Scrittori dell’area Santambrosiana. Complementi all’edizione di tutte le
Opere di Sant’Ambrogio, 2); M. Szram, Wstep, w: Filastriusz z Brescii, Ksiega réznych
herezji, wstep, ttum. zj. tacinskiegoi opr. M. Szram, Krakéw 2021, s. 8-17 (Zrédta My$li
Teologicznej, 87).
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przekazujacy wiernym idee wypracowane przez najwybitniejszych teo-
logdéw epoki patrystycznej®.

1. Kiedy i w jaki sposob powstalo poganstwo?

Lacinski termin paganus w znaczeniu wyznawcy niechrzes$cijanskiej
religii politeistycznej zaczat funkcjonowaé¢ w §rodowisku chrzescijan-
skim w potowie IV wieku, chociaz samaidea politeizmuiidolatrii wéréd
ludéw starozytnych byta znana i krytykowana przez wczesnochrze-
$cijanskich apologetéw od potowy II stulecia’. Filastriusz za istote po-
ganstwa uwazal oddawanie czci bozkom uczynionym rekg cztowieka
i odnosit to pojecie gtdéwnie do religii starozytnej Grecji®. Bodzcem do
podjecia refleksji nad geneza poganstwa byt krytykowany przez niego
jako heretycki poglad nieznanego blizej pochodzenia, wywodzacy sie
prawdopodobnie z kregéw gnostyckich, gtoszacy, ze poganstwo zostato

6 Por.J. Papsdorf, Filastrius of Brescia’s ,Diversarum hereseon liber”: A study in patristic
wmediocrity, w: Tertullian to Tyconius, Egypt before Nicaea, Athanasius and his Opponents,
eds. J. Baun, A. Cameron, M. Edwards, M. Vinzent, Leuven-Paris-Walpole (MA) 2010,
s.135 (Studia Patristica, 46).

7 Przyjmuje sie, ze najstarszym znanym chrzes$cijanskim tekstem literackim wjezy-
ku tacinskim, w ktérym termin paganus pojawit sie¢ wznaczeniu etnicznym, jako
synonim Greka, byt Komentarz do Listu §w. Pawta do Galatéw Mariusza Wiktoryna,
napisany ok. 360 roku. Zob. Marius Victorinus, Commentarius ad Galatas 2, 3. Por.
A. Cameron, The last pagans of Rome, Oxford 2011, s. 17, 20, 30-32; C. Setien Garcia,
La transformacion dela culturaenels. IV: el caso de Filastrio de Brescia, ,,Studia Philolo-
gica Valentina” 20 (2018), s. 203-204.. Za pierwszy dokument o charakterze oficjalnym,
w ktérym termin ten zostal uzyty, uwaza sie reskrypt cesarza Walentyniana Iz 370
roku. Zob. Codex Theodosianus XV12, 18. Por. M. Gassman, An ancient account of pagan
origins: Making sense of Filastrius, ,Diversarum hereseon liber” 111, ,Revue d’Etudes
Augustiniennes et Patristiques” 67 (2021) n. 1, s. 86-87; M. 0z6g, Kosciét starozytny
wobec $wigtyn oraz posqgéw béstw, Krakéw 2009, s. 103-105; P. Szewczyk, Postawa
Ojcéw wobec pogan, s.176-179. Wérdéd wspotezesnych badaczy istnieje przekonanie,
ze méwienie o poganstwie jako szczegdlnej formie religii, réznej od chrzescijanstwa
ijudaizmu, jest wytworem apologetyki wczesnochrzes$cijanskiej. Por. A. Cameron,
Thelast pagans, s. 26-27.

8 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 111, 1-6. Krytyka bdstw uczynio-
nych ludzkimi rekami byta jednym zistotnych tematéw chrze$cijanskiej literatury
apologetycznej konca II wieku. Por. Athenagoras, Legatio pro Christianis 15; Aristides,
Apologia 13, 1; Tertullianus, Ad nationes 2,13. Po. takze T. Kotosowski, Krytyka polite-
izmuikultéw poganskich w pismach apologetéw II w., w: Wezesne chrzescijanstwo are-
ligie, s. 105-108.
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ustanowione przez samego Boga (,,heresis quae dicit paganitatem a Deo
institutam”) i w zwigzku z tym stanowito religie pierwotng w dziejach
Swiata®. Wedtug biskupa Brescii powyzsze przekonanie jest przede
wszystkim sprzeczne z logicznym my$leniem, poniewaz Bog nie mogt-
by potepia¢ tego, co sam ustanowit. Nigdzie w Biblii nie ma przeciez
wzmianki o sprzyjaniu Boga Jahwe kultom poganskim, wrecz przeciw-
nie—jak podkresla Filastriusz—zabrania On oddawania czci aniotom,
elementom $wiata, jakiemukolwiek stworzeniu i bozkom uczynionym
przez cztowiekal®.

Oproécz autorytetu Pisma biskup Brescii przywotat argument lingwi-
styczny. Zwrdécit uwage, ze greckie stowo £i8wAov oznacza ,nierealny
obraz” lub ,falszywe odbicie” i wyprowadzat jego etymologie od €i§oc
(forma)—,forma”, ,ksztatt”, ,postaé¢”, ,norma”, i §6Aoc¢ (dolus, praeva-
ricatio) —,oszustwo”, ,falsz”, ,odstepstwo”, ,przeciwienstwo”, ,znie-
ksztalcenie”. Pisalw swoim traktacie, ze nazwa ,,idol” oznacza—zgodnie
z greckim zrédlostowem —rodzaj oszustwa potgczony ze znieksztatce-
niem formy (,nomen idoli species doli et formae praevaricatio”)".

Geneza poganstwa nie ma wiec—zdaniem autora Diversarum hereson
liber —nic wspodlnego z Bogiem. Formareligiitaczaca sie zidolatrig i poli-
teizmem zostata stworzona przez niemoralnie postepujacych ludzi, pod
wptywem diabtal? Satanistyczny wymiar kazdego btedu sprzeciwiajg-
cego sie madros$ci Bozej podkreslit Filastriusz we wstepie do swojego
traktatu, okreslajac Szatana mianem niespotykanie ktamliwego rodzi-
ca (parens mendacissimus), ktory na wzor kuropatwy (perdix) wykra-
da cudze dzieci i izoluje je od prawdy!'3. Biskup Brescii byt przekonany

9 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 109, 1. Por. M. Gassman, An an-
cient account of pagan origins, s. 83-105.

10 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 109, 1.6.

Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 109, 7. Zob. G. W. H. Lampe, A pa-

tristic Greek lexicon, Oxford 1961, s. 407-409, 379.

12 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 109, 1: ,ab hominum malignitate
et suggestione inimici vitiorum causa et facinorum gignendorum?”; 109, 5: ,voluntas
hominum prava, recedensa tantascientia pietatis, idolorum mendaciisac vanitatibus
studiose cum properat inservire, turpissimaeque vitae se dare maluisset”.

13 Zob. Filastrius Brixiensis, Praefatio 1-3, w: Diversarum hereseon liber. Wcze$niej Ory-
genesi Ambrozy uznawaliréwniez kuropatwe za symbol diabta. Orygenes—podobnie
jak Filastriusz—powotywat sie w tej kwestii na zZrédto biblijne, mianowicie na tekst
Jr17,11w wersji Septuaginty: ,,Kuropatwa wysiaduje jajka, ktérych nie zniosta; podob-
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o przewrotno$ci (pravitas) religii poganskiej4. Uwazal, ze przypisywa-
nie bogom niemoralnego postepowania, co czesto pojawia sie w staro-
zytnej mitologii greckiej, byto celowe: ludzie wymys$lili béstwa, ktére
zachowywaty sie po ludzku, a nawet dopuszczaty sie réznych niegodzi-
wosci, aby mozna bylo usprawiedliwiaé¢ ludzkie wady, a nawet zbrod-
nie!®. Przytoczyt takze fragment biblijnej Ksiegi Madros$ci (Mdr 14, 15),
zgodnie z ktérym idolatria zostata ustanowiona przez jakiego$ cztowie-
ka, ktéry jako ojciec dtugo optakiwat swojego zmartego syna, a potem
uczynitjego podobizne i patrzac na nig, znalazt w niej pocieszenie’®.

nie czyni ten, kto zbiera w nieuczciwy sposéb bogactwa”. Zob. Origenes, Homiliae in
leremiam 4. Ambrozy wskazywat takze na etymologie stowa perdix od czasownika per-
dere—,zniszczy¢”, ,zgubié”. Por. Ambrosius, Epistula 40, 3; Ambrosius, Hexaemeron VI
3,13. Por. S. Kobielus, Bestiarium chrzescijanskie: zwierzeta w symbolice iinterpretacji.
Starozytnoséisredniowiecze, Warszawa 2002, s. 176-177; M. Szram, Negative semantics
of animals in Philastrius of Brescia’s ,Diversarum hereseon liber”, w: Christians of the
patristicperiodinrelation tonature, eds. M. Szram, M. Wysocki, Leuven-Paris-Bristol
(CT) 2024, s. 294 (Studia Patristica, 131).

14 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 111, 3: ,non a Deo idola, sed ab
hominum pravissima inventa sunt voluntate, sicut et scriptura nostra et paganorum
quam plurimae hoc nuntiarunt”.

15 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 109, 6: ,idola, quae hominum
voluntas pessima sui sceleris et turpitudinis perpetrandi causa maluit invenire, ut
colentes ea effusam operandi mali possint habere licentiam”. Niemal identyczng wy-
powiedz znajdujemy w Apologii Arystydesa z Aten. Por. Aristides, Apologia 8, 2. Nie-
moralno$é bogéw w mitologii greckiej byta ustawicznie krytykowana przez apologe-
tow II wieku. Zob. Athenagoras, Legatio pro Christianis 20; Aristides, Apologia 10, 2;
Teophilus Antiochenus, Ad Autolycum I 9-10. Por. T. Kotosowski, Krytyka politeizmu,
s.106; D. Zagoérski, Krytyka poganskiej moralnosci, s. 120-124. W podobnym duchu wy-
powiadali sie w IV wieku: Atanazy, stwierdzajacy, ze nie godzi sie uznawa¢ za boga
kogo$, kto popelnia czyny zakazane ludziom przez rzymskie prawo, oraz tacinskiapo-
logeta Laktancjusz, zwracajacy uwage na podobienstwo greckich i rzymskich bogéw
do ludzi, przejawiajace sie przede wszystkim w popelnianiu przez nich wystepnych
czynéw (obscenitas, adulteria). Zob. Athanasius, Oratio contra gentes 11; Lactantius,
Divinae institutiones 117, 6-17. Por. P. Szewczyk, Postawa Ojcéw wobec pogan, s. 188;
M. Szram, Religie starozytnej Grecjii Rzymu, s. 158-159.

16 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 109, 8. Apologeci II wieku wspo-
minali o popularnej wéréd Grekéw teorii pochodzenia kultu béstw, przypisywanej
Euhemerowi, gtoszacej, ze bogowie byli niegdy$ ludzmi, ktérzy zostali ubdstwie-
ni wnagrode za swoje czyny. Zob. Athenagoras, Legatio pro Christianis 28; Iustinus
Martyr, 1. Apologia 29, 4; Tertullianus, Ad nationes 2, 7. Por. T. Kotosowski, Krytyka
politeizmu, s. 112-115. Rowniez Laktancjusz opowiadat sie za euhemerystycznym wy-
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Wtérny charakter poganstwa udowadniat Filastriusz, siegajac takze
do argumentéw jezykowych, historycznych, mitologicznych i literac-
kich. Nawigzat do rozpowszechnionej etymologii stowa paganus—,,po-
ganin” od tacinskiego pagus—,wioska”, wskazujgcej na gtéwne miejsce
szerzenia sie poganskich wierzen!”. Zwrécit uwage, ze nazwa ,poganie”
odnosi sie do cztonkéw obcych narodéw, oddajacych cze$é posggom boz-
kéw (,,de idolis, quod ea colentes sculptilia ita nominabantur pagani, id
est gentiles”)!®. Podkre§lit, ze nazwa ta powstata, gdy istniatajuzreligia
zydowska (post Iudaeos)®. Poza tym w jego przekonaniu w poczgtkowym
okresie istnienia §wiata, i to przez dtugi czas, tj. od Adama az do Judy
w czwartym pokoleniu po Abrahamie, nie byto podziatu na pogan i Zy-
déw, ale méwiono o réznych narodach, ktérych nazwy pochodzity od
zajmowanych przez nie prowincji (,non pagani fuerint, neque Tudaei ap-
pellati, sed gentes a provinciarum nomine et diversitate nuncupati”)?°.

Za decydujacy w kwestii genezy i nazwy poganstwa biskup Brescii
uznatl zaczerpniety z tradycji samych pogan argument z pogranicza
historii, mitologii i literatury. Powotal si¢ na opowiadanie o krélu Pa-
ganusie, synu Deukaliona i Pyrre?’. Pamieé o nim i kult jego imienia
miaty daé poczatek batwochwalczemu kultowi bozkéw. Filastriusz
zaakcentowal, ze owego kréla nazywano takze imieniem Hellen, czyli
Grek, co wskazuje na teren Grecji jako szczegdlne miejsce rozpowszech-
niania sie poganstwa??. Powyzsza argumentacja Filastriusza jest nie do

ja$nieniem pochodzenia politeizmu. Zob. Lactantius, Divinae institutiones I11,17-23.
Por. M. Szram, Religie starozytnej Grecjii Rzymu, s. 167.

17 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 111, 2.

18 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 111, 2. Por. P. Chuvin, Sur les origi-
nes de 'équation paganus = paien, w: Impies et paiens entre Antiquité et Moyen Age, sous
ladirection L. Mary, M. Sot, Paris 2002, s. 9.

19 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 111, 2.

Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 111, 1.

Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 111, 2.4.. Por. Fragmenta Hesio-

dea10.

Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 111, 4-6. Filastriusz przypisat tej

samej osobie trzy rézne imiona—Paganus, Hellen i Grek. Powotat sie w tej kwestii na

pisma Hezjoda, ale wedtug zachowanych tekstow tego poety Grek, w odréznieniu od

Hellena, miat byé synem Zeusa i Pandory. Por. Hesiodus, Fragmenta 24.. Biskup Bre-

scii nawigzat do nomenklatury stosowanej kilkanascie lat wcze$niej przez Mariusza

Wiktoryna, utozsamiajgcej pogan z Grekami. Por. Marius Victorinus, Commentarius
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konca $cista. Biskup Brescii powotat sie na Hezjoda jako zrédto historii
o Paganusie, podczas gdy grecki poeta pisat wprawdzie o Hellenie jako
synu Deukaliona i Pyrre, ale nie mégt oczywiscie przypisywac¢ mu ta-
cinskiego imienia Paganus?3. Amerykanski badacz historii poganstwa
Mattias Gassman jest przekonany, ze te fantastyczng etymologie stowa

»poganin” Filastriusz wprowadzit ze wzgledéw apologetycznych, aby za
wszelka cene dowie$¢, ze poganski kult bozkéw byt zjawiskiem wtor-
nym w dziejach religii?4.

Filastriusz krytykowat nie tylko pierwotny charakter kultéw pogan-
skich jako religii pierwszej w dziejach $wiata, lecz takze przekonanie
o naturalnej, wrodzonej sktonnos$ci duszy ludzkiej ku oddawaniu czci
poganskim bozkom. Gassman uwaza, ze chodzito tu o idee szerzone
przez gnostykéw, przede wszystkim przez Faustusa z Milewe, ktéry
utrzymywat, ze ludzie s z natury poganami?®. Filastriusz mogt zapo-
zna¢ sie z podobnymi teoriami podczas swojego pobytu w Rzymie w la-
tach 70. IV stulecia, gdy toczyty sie tam dysputy o tej tematyce26. Takie
poglady nazywat préznymi i ktamliwymi (vanitas)?’. W jego opinii, za-
korzenionej w my$leniu biblijnym, to jedyny Bég stwarza dusze i ciato
kazdego cztowieka, co sprawia, ze cztowiek w naturalny sposéb jest
nastawiony na wyznawanie monoteizmu, w zwigzku z czym ta forma
religijno$ci ma pierwszenstwo przed poganskim politeizmem?23,

ad Galatas 2, 3: ,Graecuserat, id est paganus”; 4, 3: ,apud Graecos, id est apud paganos”.
Por. Cameron, The last pagans, s. 17.

23 Zob. Fragmenta Hesiodea 4. Por. A. Cameron, The last pagans, s. 17-18.

24 Por. M. Gassman, An ancient account of pagan origins, s. 93-98.

25 Zob. M. Gassman, An ancient account of pagan origins, s. 87. Poglady Faustusa relacjo-
nowat Augustyn. Zob. Augustinus, Contra Faustum Manichaeum 9, 1: ,,Omnes quippe
gentiles nascimur, non Iudaei, non denique christiani, sed alios ad se ex eadem genti-
litate testamentum vetus adducit facitque Iudaeos, alios novum et initiat christianos”.

26 Por. Gaudentius Brixiensis, Tractatus 21: De Filastrio praedecessore. Por. takze
M. Gassman, An ancient account of pagan origins, s. 83, 87.

27 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 111, 1.

28 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseonliber 111, 1. Wpisania monoteizmu w na-
ture ludzka dowodzit wezesniej tacinski apologeta Laktancjusz. Wedtug niego wy-
prostowana postawa cztowieka ijego spogladanie ku niebu §wiadcza o powotaniu do
oddawania czci prawdziwemu jednemu duchowemu Bogu, a nie bozkom uczynionym
ludzkarekaz ziemskiej materii. Takie fazy w rozwoju religii, jak: ateizm, kult elemen-
tow wszech$wiata i kult wladcéw, uwazatza aberracje pierwotnego monoteizmu. Zob.
Lactantius, Divinae institutiones II 1, 14. Por. P. Monat, Introduction, w: Lactance, In-
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2. Czy religia zydowska byta najstarsza
religig Swiata i jaka byla jej rola?

Filastriusz uwazat religie zydowska za zdecydowanie starszg od pogan-
stwa. Nie nazwat jej wprawdzie w dostowny sposdb najstarszg religia
Swiata, ale takie stanowisko mogg sugerowaé¢ dwa wazne sformutowa-
nia ze wstepnej partii jego traktatu dotyczace najstarszych herezji, wy-
powiedziane w konteks$cie judaizmu. Pierwsze zdanie wstepu do catosci
dzieta méwi o réznorakich btedach, ktére powstaty od poczatku Swiata
i rozkrzewity sie u Zydéw (,varii errores qui ad origine mundi emerse-
rint et sub Iudaeis defluxerint”)?°, Natomiast opis ugrupowania ofitow,
czczgcego weza z Ksiegi Rodzaju, od ktérego zaczyna sie pierwsza czesé
traktatu poSwieconabtednym doktrynom powstatym przez przyjsciem
Chrystusa, rozpoczyna stwierdzenie o istnieniu ogromnej liczby here-
tykéw od samego poczatku $wiata, sposréd ktérych pierwsi sg wiadnie
czciciele weza z Ksiegi Rodzaju zwani ofitami (,,hereticorum est nume-
rus a mundi initio atque origine: primi sunt Ophitae”)3°. Z powyzszych
wypowiedzi mozna wnioskowaé, ze skoro najstarsze herezje dotyczyty
judaizmu, musiat on by¢ najstarsza religig §wiata.

Sposéb rozumowania biskupa Brescii byt jednak bardziej wyrafi-
nowany i skomplikowany. W Diversarum hereseon liber pojawiajg sie
bowiem sformutowania, ktére zdajg sie przeczyé chronologicznemu
pierwszenstwu religii zydowskiej. Na przyktad zastanawiajac sie nad
starozytnos$cia religii przedchrze$cijanskich, Filastriusz zdawat sie
laczy¢ wlasciwy poczatek judaizmu z osoba Mojzesza, sugerujac, ze

stitutions divines, Livre 1, ed. P. Monat, Paris 1986, s. 16-17 (Sources Chrétiennes, 326);
M. Szram, Religie starozytnej Grecjii Rzymu, s. 168.

29 Zob. Filastrius Brixiensis, Praefatio1. Por. M. Szram, ,Variierrores quiab origine mundi
emerserunt”. The semantic scope of the term ,heresy” in Philastrius’ of Brescia ,,Diversa-
rum hereseon liber”, ,Vox Patrum” 68 (2017), s. 316-317.

30 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseonliber 1, 1. Por. C. Setien Garcia, Herejes
en el Antuguo Testamento segun Filastrio de Brescia, w: (Re)-escribindo a Historia. Ache-
gasdosnovosinvestigadoresen Arqueoloxia e Ciencias da Antiguidade, Santiago de Com-
postela 2017, s. 161. Filastriusz, uznajgc te herezje za pierwszg, mylit pierwszenstwo
w zakresie przedmiotu doktryny heretyckiej ofitow, jakim byl waz z pierwszej ksiegi
biblijnej, z porzadkiem historycznym, w ktérym nie byta ona z pewnos$cia najstarsza.
Por. M. Gassman, An ancient account of pagan origins, s. 85.
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wecze$niejszy okres wyprzedzat zaréwno greckie poganstwo, jak i re-
ligie Zydéw?3!. Powstaje pytanie, jak nalezy rozumie¢ i okreélié¢ religie
istniejaca w Srodowisku zydowskim w tym najstarszym okresie poprze-
dzajacym Prawo Mojzeszowe. Wydaje sie, ze Filastriuszowi nie chodzito
ozaprzeczenie starozytnos$cijudaizmu, ale o wskazanie, ze od poczatku
Swiata, w najstarszej fazie istnienia tej religii byty ukryte specyficzne
elementy zapowiadajgce chrzescijanstwo, ukryte przed ogétem ludzi,
ale dostepne dla tak zwanych ,sprawiedliwych”32. Mozna wiec powie-
dzieé, ze uznawalon judaizm za najstarsza religie §wiata, ale pod warun-
kiem, ze traktuje siejgjako swoiste ,.kryptochrzescijanistwo”, zrozumia-
e dla wybranych, a w petni odkryte przed §wiatem wraz z przyj$ciem
Chrystusa na ziemie. W tym kontekscie Filastriusz ustosunkowywat
sie do catego starotestamentalnego judaizmu, chwalge tych, ktérzy po-
trafili w nim dostrzec nie tylko zapowiedz, ale wrecz ukrytg obecnos¢
chrzes$cijanstwa, a na rowni z heretykami traktujac tych, ktérzy tej do-
celowej perspektywy, jakg byto wypelnienie w chrzes$cijanstwie prze-
powiedni mesjanskich, nie dostrzegali®3. Catg inwektywe skierowang
przez Filastriusza przeciw Zydom, w jaka obfituje jego traktat, nalezy
oceniaé wiasnie w tym kontekscie®4. Podobnie jak Orygenes, uwazat on,
ze na krytyke zastuguja nie wszyscy Zydzi, ale tylko ci, ktérzy nie rozu-
mieli, ze religia Starego Testamentu byta przygotowaniem do przyjecia
chrze$cijanstwa3°.

Co ciekawe, tak jak w przypadku krytyki pogladu, wedle ktérego lu-
dzie z natury rodzg sie jako poganie, Filastriusz odrzucat przekonanie,
ze przyrodzony status cztowieka tgczy sie z wyznawaniem judaizmu.
Podkreslat, ze o przynalezno$ci do religii zydowskiej decyduje dopiero
obrzed obrzezania®®. Przede wszystkim jednak byt przekonany, ze czto-

31 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 110, 2.6; 111, 1.

32 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 110, 2.

33 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 134, 7-9; 155, 3—4..

34 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseonliber 110, 10;116, 2; 150, 2. Por. M. Szram,
Wstep, s. 26-28.

35 Por. Origenes, Commentarius in lohannem 17, 37. Por. takze N.R. M. de Lange, Origen
and the Jews. Studiesin Jewish-Christian relations in third-century Palestine, Cambridge
1976, s. 83-84,105; M. Szram, Chrystus—Maqdro$¢ Boza wedtug Orygenesa, Lublin 1997,
s. 211, 269-270.

36 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 112, 6.
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wiek z natury jest ukierunkowany na przyjecie chrzescijanstwa, a nie
religii Mojzeszowej, czyli—jak stwierdzat—od urodzenia jest nastawio-
ny na zycie polegajace ,na obrzezaniu serca, a nie na pysze ciata”%".

3. Czy chrzescijanstwo pojawito sie dopiero niedawno?

W kontek$cie powyzszych spostrzezen na temat judaizmu jako religii
zawierajacej od poczatku elementy prowadzgce do chrze$cijanistwa Fila-
striusz wyciggnat radykalne i oryginalne wnioski dotyczace momentu,
od ktérego nalezy méwic o pojawieniu sie religii chrzescijanskiej w dzie-
jach §wiata. Problem ten biskup Brescii omoéwit szczegdétowo, ustosunko-
wujac siedo pogladu do$é oczywistego z historycznego punktu widzenia,
ze chrze$cijanstwo pojawito sie dopiero po Zydach i poganach (,Christia-
nos nuperiores et posteriores Iudaeis et paganis fuisse creatos”), ktéry
uznatza heretycki®®. Te krytykowang krétkotrwato$é chrzescijanstwa
w dziejach $wiata okreslit terminem temporalis—,ograniczony w cza-
sie”, ,trwajacy przez pewien czas”, ,istniejacy od niedawna” (,non est
fidei causa temporalis Christianitas, sed ante [udaeos et paganosin lege
quidem studentibus et quaerentibus erat manifestata”)3°. W opozycjido
tego stwierdzenia Filastriusz prezentowat stanowisko, ze chrzescijan-
stwo zostato ustanowione przed Zydamiipoganami ([,Christiani] ludae-
is et paganis priores creati sunt”), jako cze$¢ ludzkiej natury. Wedtug
biskupa Brescii tanaturalna sktonno$¢ dowyznawania chrzescijanstwa
przejawiata sie naréznych ptaszczyznach: wiary, sposobu zyciaisktada-
niaofiar (,natural...] etfide, vitaet tempore, sacrificio et conversatione”),
i byta niejako ukryta w starotestamentalnym judaizmie*®. Poglad ten

37 Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 112, 5.

38 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 110, 1.

39 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseonliber110, 5. Por. Oxfordlatin dictionary,
ed. P.G.W. Glare, Oxford 2012, s. 2111.

40 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 110, 1. Gassman dopatruje sie
w podkreslaniuideibycia chrzes$cijaninem z natury polemikize stanowiskiem wspét-
czesnego mu Ambrozjastra, ktory uwazal, ze chrzescijanie nie rodza si¢ jako wyznaw-
cy chrzes$cijanstwa. Por. Pseudo-Augustinus [Ambrosiaster], Quaestiones Veteris
et Novi Testamenti CXXVII 81. Zob. M. Gassman, An ancient account of pagan origins,
s.99-100. Wydawca powyzszych Quaestiones Alexander Souter byt przekonany, ze to
wtasnie Ambrozjaster byt autorem tego dzieta, ktérego autorstwo w sredniowieczu
przypisywano Augustynowi. Por. A. Souter, A study of Ambrosiaster, Cambridge 1905.
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wyrastal zapewne z nauczania Orygenesa, ktéory uwazat, ze Chrystus
jako Stowo Boze przemawiatl przez caty Stary Testament, chociaz nie byt
przez wszystkich rozpoznany, a réznica miedzy starotestamentalnymi
patriarchami, prorokamii medrcamia apostotami polegata na tym, ze
ci ostatni zobaczyli oczyma ciata Tego, ktéry w niewidoczny dla oczu
sposo6b dat sie poznaé¢ wybranym cztonkom narodu zydowskiego juz
w czasach Starego Przymierza®l.

Filastriusz zradykalizowat powyzszy poglad Aleksandryjczyka, nie
tylko dostrzegajac te ukrytg obecnoé¢ religii chrzescijanskiej juz od
poczatku $wiata, a wiec w fazie poprzedzajacej ogloszenie Prawa Moj-
zeszowego, ale takze nadajac jej postaé, ktérg osiggnie ona formalnie
dopiero w czasach mu wspétczesnych, a wiec u schytku IV wieku, kiedy
uksztattuje sie doktrynatrynitarna. Ot6zbiskup Brescii byt przekonany,
ze wiara w Tréjce Swietg byta dla ludzi sprawiedliwych czyms$ oczywi-
stym juz od poczagtku $wiata (,ipsam Trinitatem integram sine labore
possis cognoscere ab illis beatis prioribus et antiquis”)*2. Miaty o tym
Swiadczy¢ przywotane przez niego dane biblijne. Prorocy starotesta-
mentalni, uzywajgc sformutowan: ,zostato skierowane stowo Pana do
mnie” (Iz 38, 4) czy ,Duch Pana spoczat na mnie” (Iz 61, 1), gtosili nauke
o Synu Bozym i Duchu Swietym#3. Krél Dawid, ktérego Filastriusz uzna-
walza autora catego Psatterza, w takich sformutowaniach jak: ,Stowem
Pana zostaly ustanowione niebiosa, a tchnieniem ust Jego cata ich moc’
(Ps 33, 6) oraz ,,Powiedzial Pan do Pana mego” (Ps 110, 1) wyznawat dok-
tryne trynitarng**. W przekonaniu biskupa Brescii, majgcym cechy
anachronizmu, a takze wyrazne znamiona apologii doktryny ponicej-
skiej, Dawid znat nauke trynitarng w ksztatcie sformutowanym ofi-
cjalnie dopiero na soborze nicejskim i w pismach ojcéw kapadockich,
czyli wierzyt w Troéjce Boskich oséb, a rownoczes$nie w tgczacg je moc
jednej boskiej substancji (,trinitatem quidem personarum, unius tamen

i

41 Por. Origenes, Commentariusin lohannem 7, 37; 11111, 10; X111 46, 305; VI 5, 28-30; Ori-
genes, Commentarius in Canticum Canticorum II 8, 10. Por. M. Szram, Chrystus—Mag-
dro$¢ Boza, s.178-182, 268-270; M. Szram, Woké6t osoby i mysli Orygenesa, Lublin 2021,
s. 317-320.

42 Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 110, 2.

43 Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 110, 4.

44. Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 110, 4.
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maiestatis et substantiae ac divinitatis aequalem potentiam nuntia-
bat”)*5. Biskup wyrazit to przekonanie w formie jednoznacznej i zde-
cydowanej formuty: ,,Chrystus powiedziatl: «IdZcie i udzielajcie chrztu
wszystkim narodom w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego» (Mt 28, 19),
aby[...] oglosi¢, ze taka byta pierwotna wiara od zatozenia $wiata («fidem
pristinam ab origine mundi hanc esse»)”4S.

O poznaniu istoty chrze$cijanstwa zanim pojawito sie ono na ziemi
wraz z wcieleniem Chrystusa §wiadczytl—wedtug Filastriusza—sposob
zycia wielu starotestamentalnych §wietych zapowiadajacy duchowos¢
i moralno$¢ chrze$cijaniska*”. Zdawali oni sobie sprawe, ze dla Boga naj-
wazniejsza jest duchowa ofiara skruszonego serca. Dlatego ludzie spra-
wiedliwi podobali sie Bogu nawet w okresie poprzedzajgcym zawarcie
przymierza z Abrahamem, kiedy to nie praktykowano obrzezania i nie
sktadano ofiar. Wielu prorokéw, takich jak Elizeusz, Daniel, Jeremiasz
i Ezdrasz oraz trzech mtodziencéw w piecu ognistym zachowywato
czysto$é obyczajow wykraczajgcg poza d6wczesne prawo, co stanowito
zapowiedz zycia w dziewictwie w czasach chrze$cijanskich*®, W naj-
starszym okresie judaizmu dostrzegat Filastriusz takze zapowiedz ofia-
ry Chrystusa (misterium christianum) w postaci ofiary ztozonej przez
Melchizedeka?°.

Biskup Brescii opowiadat sie za pierwszenstwem religii chrzescijan-
skiej nie tylko w aspekcie ogélnoludzkim, historiozbawczym, ale réw-
niezindywidualnym, w odniesieniu do kazdego cztowieka®°. Zdawat sie
kontynuowaé pod tym wzgledem mys$l Tertuliana o anima naturaliter
christiana, sugerujaca, ze mozliwo$¢ poznania jednego Boga poprzedza
powstanie chrze$cijanistwa, a cztowiek jest w sposéb naturalny otwarty
na przyjecie Bozego objawienia®.

45 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 110, 3.

46 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 112, 5

47 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 110, 5-6.

48 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 110, 9.

49 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 110, 6.

50 Zob. Filastrius Brixiensis, Diversarum hereseon liber 111, 1; 112, 6.

51 Zob. Tertullianus, Apologeticum 17, 6. Nalezy jednak pamietaé, ze Tertulian nie uwa-
zal, ze duszarodzisiejako chrzescijanskaz natury, o czym $wiadczy jego stwierdzenie:

»Staja sie, nie rodza sie chrzescijanie” (,Fiunt, non nascuntur Christiani” —Tertullia-

nus, Apologeticum18, 4). Por. Tertullianus, De testimonio animae1, 7. Kartaginczykowi
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Istote omdéwionego stanowiska Filastriusza wyraza nastepujgca jego

wypowiedz zawierajgca przekonanie o starozytnos$ci chrzescijanstwa
ijego pierwszenstwie, nie tylko jakosciowym, lecz takze chronologicz-
nym, i stanowigca podsumowanie przemyslen w tej kwestii:

[Christiani] Tudaeis et paganis [...] priores creati sunt. [...] ipsam trinitatem in-
tegram sine labore possis cognoscere ab illis beatis prioribus et antiquis, nobis
etiam postea hoc fuisse manifestatam a Domino. [...| Ergo non est fidei causa
temporalis Christianitas, sed ante Iudaeos et paganos in lege quidem studenti-
bus et quaerentibus erat manifestata. [...] in libro Geneseos pervides mysterium
Christianitatis, ut omnia quae in Christianitate sunt, sive fides, sive vita, sive
sacramentum, non temporalia, sed ab origine mundi statuta et nuntiata et po-
tius celebrata cognoscas.

Chrzeécijanie zostali ustanowieni przed Zydami i poganami. [...] mozna bez tru-
du pozna¢ od tych btogostawionych dawnych ludzi, ktérzy zyli przed nami, te
sama nienaruszong Trojce, ktéra pdzniej takze nam zostata objawiona przez
Pana. [...] Tak wiec chrzeécijanstwo pod wzgledem wiary nie powstato niedaw-
no, lecz przed Zydami i poganami byto ujawnione w Prawie tym, ktérzy usilnie
poszukiwali. [...] w Ksiedze Rodzaju dostrzegasz misterium chrze$cijanstwa®?,
aby$ poznat, ze wszystko to, co jest w chrze$cijanstwie, czy to wiara, czy zycie,
czy $wieta ofiara, nie sg to rzeczy niedawne, lecz od poczatku $wiata ustanowio-
ne, oznajmione i—co wiecej—uroczy$cie obchodzone5s,

chodzito wiec nie o to, ze dusza ma wrodzong idee chrzescijanistwa, ale ze zostata wy-

52

53

posazona przez Boga w zdolnos$ci poznawcze, ktére prowadzg go do stania sie chrze-
$cijaninem. Poganie tez otrzymali takg mozliwo$¢, ale z wlasnej winy jej nie wyko-
rzystujg. Por. G. Quispel, Anima naturaliter christiana, ,Latomus” 10 (1951), s. 163-169;
C. Tibiletti, Tertulliano ela dottrina dell’ ,,anima naturaliter christiana”, ,,Atti dell’Aca-
demiadelle Scienze di Torino. Classe di Scienze morali, storiche e filologiche” 88 (1953—
54), s. 84-117; S. Szydelski, Testimonium animae naturaliter christianae, ,Collectanea
Theologica” 25 (1954) nr 1-2, s.178-193; N. Brox, Non ulla gens non christiana, ,Vigiliae
Christianae” 27 (1973), s. 46-49; A.F. Filipowicz, ,Anima naturaliter christiana” —wia-
rairozumnadrogach duszy do Boga w pismach Tertuliana, w: Wczesne chrzescijanstwo
areligie, s. 475-498.

Zapewne chodzi o proroctwo mesjanskie: ,,Nie zostanie odjete berto od Judy anilaska
pasterska sposrdd kolan jego, az przyjdzie ten, do ktérego ono nalezy, i zdobedzie po-
stuch unarodéw” (Rdz 49, 10).

Filastriusz z Brescii, Ksiega réznych herezji, 110, 1.2.5.7, s. 149-150.
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Rozdziaty 109-112 traktatu Diversarum hereseon liber Filastriusza z Bre-
scii Swiadczg o toczgcej sie w starozytnym Koéciele dyskusji dotyczacej
genezy religiiichronologicznego pierwszenstwa konkretnych wyznan.
Filastriusz poddat krytyce poglady uznajgce kulty poganskie za najstar-
szg forme religii oraz podwazy! wynikajgce z biegu historii przekona-
nie, ze chrze$cijanstwo byto religig nowsa, ktéra pojawita sie na §wiecie
stosunkowo p6zno. W jego opinii oba te poglady zastugiwaty na miano
herezji. Wedtug niego poganstwo byto religig wtérng, stworzong przez
grzesznych ludzi. Natomiast chrze$cijanstwo to nie tylko religia najdo-
skonalsza, ale rowniez pierwsza w porzadku chronologicznym, rozpo-
znana jako taka przez ludzi sprawiedliwych na dtugo przed wcieleniem
Syna Bozego.

Stanowisko Filastriusza byto interesujgcym glosem we wcze-
snochrzes$cijanskim sporze o pierwszenstwo religii. Nawigzywato ono
do nauczania apologetow schytku II wieku, a takze Tertuliana i Oryge-
nesa. Oryginalno$¢ biskupa Brescii polegata na radykalizacji weze$niej-
szych przekonan. Znalazto to wyraz w anachronicznym stwierdzeniu,
ze religia chrzes$cijanska nie tylko byta ukryta w starotestamentalnym
judaizmie, ale ze istniata od poczatku §wiata w formie w peini uksztat-
towanej, jesli chodzi o doktryne trynitarng, co wydaje sie przejawem
apologetyki ponicejskiej, bronigcej wspoétistotnoéci Oséb Boskich.
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Abstrakt

Paralela Maryja—Kosciét w egzegezie wezesnochrzescijanskiej

Ogloszony przez papieza Pawla VI w czasie soboru watykanskiego II tytut, Matka Ko-
$ciota” odnosit sie do Maryi. Nie byt on nowy i nieznany, poniewaz uzasadniali go pi-
sarze wczesnochrzes$cijanscy, zwracajgc uwage na paralele Maryja-Ko$ciél. Bytaona
przediuzeniem innego poréwnania, znanego juz $w. Justynowi, Maryja-Ewa. W uzy-
waniu paraleli Maryja-Kos$ciél na czolo wysuwa sie Sw. Ambrozy z Mediolanu, ktéry
wskazuje nadziewictwoimacierzynstwo tagczace MaryjeiKosciét. Te dwa przymioty,
zdaniem biskupa, §wiadczg o relacji Maryi do Koéciota i w peiniuzasadniajg nadany
jej tytul Matki KoSciota. Spetnia Ona bowiem role duchowej Matki w odniesieniu do
cztonkéw Kosciota. Biskup Mediolanu, nazywajac Maryje ,figura Kosciota”, podkre-
$la tez wymiar pastoralny tego okreslenia. Cztonkowie Ciata Mistycznego, ktérym
jest Ko$cidt, powotanibowiem zostali przezchrzest donasladowania Maryiwdwdéch
wymiarach: trosce o osobistg §wieto$¢ i w podejmowaniu dzieta ewangelizacji.

Stowa kluczowe: Maryja, Ko$ciét, Ambrozy, dziewictwo

Abstract

The Mary-Church Parallel in Early Christian exegesis

The title “Mother of the Church,” declared by Pope Paul VI during the Second Vatican
Council, referred to Mary. It was not new and unknown since early Christian writers
had justified it by drawing attention to the Mary-Church parallel. This parallel was
an extension of another comparison: Mary-Eve, already used by St. Justin. It was
Ambrose of Milan who focused on the Mary-Church parallel, indicating Mary’s vir-
ginity and motherhood that unite her and the Church. According to the bishop, these
two attributestestify to Mary’srelationship with the Church and fully justify the title
given to her—Mother of the Church. Mary fulfils her maternal role with regard to
members of the Church. Calling Mary “the figure of the Church,” the Bishop of Milan
also emphasizes the pastoral dimension of this term. The members of the Mystical
Body, whichisthe Church, were called by Baptism toimitate Mary in two dimensions:
pursuing personal holiness and undertaking the work of evangelization.

Keywords: Mary, Church, Ambrose, virginity
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Biskupom polskim uczestniczacym w soborze watykanskim II, zwtasz-
czaza$ kard. Stefanowi Wyszynskiemu, bardzo zalezato na tym, by Ma-
ryje oglosi¢ Matka KoSciota. Prymas w swoich codziennych notatkach
(Pro memoria), zwlaszeza z roku 1964, szczegétowo opisywat same sta-
rania, przebieg dyskusji oraz ogloszenie wspomnianego tytutu. Uczy-
nit to réwniez w prymasowskiej bazylice w Gnieznie 9 grudnia 1964
roku, gdzie po powrocie z Rzymu dzielil sie wrazeniami z trzeciej sesji
soborowej. Biskupi nie kryli zadowolenia z tego, ze jeden z rozdziatéw
Konstytucji dogmatycznej o KosSciele (VIII) nosi tytut: ,,Blogostawiona
Maryja Dziewica, Boza Rodzicielka, w misterium Chrystusa i Kos$ciota”
(zob. podrozdziaty 53, 611 62). Stefan Wyszynski wspominat tez w przy-
wotanym przeméwieniu audiencje u papieza Pawta VI, tuz po ogtoszeniu
Maryi Matka KoSciota. Prymas powiedziat:

moéwitem Ojcu $wietemu, ze prasa réznych odcieni usituje podzieli¢ ojcéw sobo-
rowych na postepowych i konserwatywnych. Ojciec §wiety usmiechnat sie i od-
powiedziat: Przeciez Eminencja widzi, co dziato sie w auli soborowej w Bazylice
Swietego Piotra, gdy oglositem Maryje Matka Koéciota! Wszyscy zerwali sie ze
swoich miejsc i podniesieni entuzjazmem, oklaskiwali nasza decyzje. Cata Ba-
zylika napetnita sie Spiewem maryjnych piesni: Salve Regina, Magnificat i Ave
mavris Stella. To byt obraz najwspanialszejjedno$ci. Czy mozna wiec méwic o po-
dziatach?!

Sam prymas i polscy biskupi z nieukrywang rado$cig przyjeli stowa
Pawta VI, ktéry oglosit Maryje Matkg Kosciota. Do ojcéw soborowych
21listopada 1964 roku papiez powiedziat m.in.:

Kuchwale wiec Najswietszej Maryi Panny oraz ku naszej rado$ci ogtaszamy Naj-
Swietszg Maryje Matka Ko$ciota, czyli catego ludu chrzescijanskiego, zaréwno
wiernych, jak pasterzy, ktorzy wszyscy zwg Jg swg matka najmilszg. [...] Idzie
tu, czcigodni bracia, o nazwe, ktéra nie jest obca chrze$cijanskiej poboznosci.
W rzeczywisto$ci wierniiKoéciét powszechny najchetniej nazywaja Maryje naj-
wtasciwszym dla Niej imieniem Matki. To imie nalezy bowiem do istoty poboz-

1 S. Wyszynski, Ze stolicy prymaséw, Poznan 1988, s. 221.
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no$ci maryjnej, poniewaz jest mocno zakorzenione w tej wta$nie godnosci, jaka
Maryja otrzymata, stajac sie Matka Wcielonego Stowa?.

Z wypowiedzi papieza Pawta VI wynika, ze wiara w prawde o Maryi

jako Matce KoS$ciota istniata od pierwszych wiekéw chrze$cijanstwa3,

0j

cowie KoSciota wyrazalijg narézny sposéb, zwlaszcza zas w ciekawej

paraleli Maryja-Ko$ciél. Nie byt to nowy motyw, poniewaz istniato po-
réwnanie Maryi z Ewg?, ktére mozna uznaé za pewnego rodzaju wstep

2
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Pawet VI, Przeméwienie na III Sesji Soboru, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol.
722.11.1964, s. XVII.

Bibliografia mariologiczna jest niezwykle bogata, zaré6wno polska, jak i zagraniczna.
Wymieniejedynie kilka opracowan, ktére przyblizajg szeroko rozumiang nauke o Ma-
ryiw pismach patrystycznych: H. Rahner, Mariologia w patrystyce tacinskiej, ,Czesto-
chowskie Studia Teologiczne” 7 (1979), s. 131-187; A. Orbe, La Virgen Maria abogada de
lavirgen Eva (Entornoas. Ireneo, adv. haer. V,19,1), ,Gregorianum” 63 (1982), s. 453-506;
A.Orbe, La ,recirculacion” de la Virgen Maria en San Ireneo, w: La mariologia nella ca-
techesi dei Padri (eta prenicena), a cura di S. Felici, Roma 1989, s. 101-120 (Biblioteca di
Scienze Religiose, 88); M. Maritano, La Vergine Madre negli scritti di Giustino martire.
Miti pagani e mistero cristiano, w: La mariologia nella catechesi dei Padri (eta prenice-
na),a curadiS. Felici, Roma 1989, s. 79-99 (Biblioteca di Scienze Religiose, 88); M. Sta-
rowieyski, Maryja w Ko$ciele starozytnym, w: Matka Jezusa pos$rdd pielgrzymujgcego
Kosciota, red. J.S. Gajek, K. Pek, Warszawa 1993, s. 77-106 (Theotokos, Seria Mario-
logiczna 4); D. Kasprzak, Maryja w nauczaniu Kosciota epoki patrystycznej, w: Matka
Pana w katechezie. Materiaty z XXXVI Sympozjum Katechetycznego Miedzyzakonne-
go Wyzszego Instytutu Katechetycznego w Krakowie, red. A.E. Klich, Krakéw 2006,
s.137-167; E. Peretto, Maria nell’area culturale greca: da san Giustino (165 ca) a san
Giovanni Damasceno (T 7249 ca), w: Storia della mariologia, vol. 1: Dal modello biblico al
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tywa apologetyczna, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” 23 (2009), s. 89-102; P. Szczur,
Ojcowie greccy o Maryi iJej roli w historii zbawienia, w: Kosciét i Maryja, red. A.A. Na-
piérkowski, Krakéw 2020, s. 50-68; W. Turek, Najstarsze patrystyczne Swiadectwa
refleksjimariologicznej (Ignacy Antiochenski, Justyn Meczennik, Ireneusz z Lyonu), ,Vox
Patrum” 80 (2021), s. 68-86; M. Wysocki, Figura Maryi w pastoralnym przepowiadaniu
wybranych Ojcéw Kosciota, ,Vox Patrum” 80 (2021), s. 25-36.

Temat wspomnianej paraleli Ewy i Maryi zostat opracowany m.in. w nastepujacych
publikacjach: E. Florkowski, Matka Boza wnauce Ojcéw Kosciota, w: Gratia plena.
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do interesujacej nas paraleli. Dlatego tez w niniejszym opracowaniu
krétko przypomnimy paralele Maryja-Ewa stosowang przez pisarzy
weczesnochrzescijanskich, by potem przedstawié¢ najwazniejsze ich wy-
powiedzi, w ktérych postugujg sie poréwnaniem Maryja-Koscioétl, ze
szczegbdlnym wskazaniem na §w. Ambrozego z Mediolanu. On bowiem
wyraznie sie nim postuguje w kilku miejscach swoich dziet.

1. Paralela Maryja—Ewa

Przyktad najstarszejparaleli Maryja-Ewaznajduje sie w Dialogu z Zydem
Tryfonem autorstwa Sw. Justyna, meczennika. Pisze on:

Ewabowiem bedgc dziewicg nienaruszong, przyjmujgc stowo weza, zrodzita nie-
postuszenstwo i §mieré, natomiast Dziewica Maryja poczeta wiare i rado$é [...].
Z Niej narodzit sie Ten [...], przez ktérego Bog [...] oddali §mieré¢ od tych, ktérzy
zatujac, odwracaja sie od ztych czynéw i wierza w Niego®.

Podobnym tropem podaza $w. Ireneusz z Lyonu, ktéry rozwija mys$l
Sw. Justyna, czyni to jednak w o wiele bogatszej perspektywie, mia-
nowicie chrystologicznej i mariologicznejé. Zestawia bowiem Adama
i Chrystusa, Maryje za$ przeciwstawia Ewie. Wedtug biskupa Lyonu
Ewa jest dziewicg niepostuszng, za§lubiong Adamowi, ktéra przez nie-
wiare zawigzata wezel niepostuszenstwa i stata sie ,dla catego rodzaju
ludzkiego przyczyng $mierci”. Maryja, przeciwnie do Ewy, jest dziewi-
cg postuszng, zaélubiong Jozefowi, ktéra przez wiare rozwigzata wezet
niepostuszenstwa i jest ,dla siebie samej i dla catego rodzaju ludzkie-
go przyczyng zbawienia (causa salutis)””. W celu wyjasnienia paraleli

ski, Gniezno 2001, s. 65-83; S. Pieszczoch, Patrystyczne podtoze rozwoju wiary w ma-
cierzynskie dziatanie Maryi dla Kos$ciota iludzkosci, ,,Studia Gnesnensia” 16 (2002),
zwlaszceza s.107-109; B. Czyzewski, Maryja jako Ucieczka grzesznikéw w nauczaniu
Ojcéw Kosciota, ,Salvatoris Mater” 14 (2012) nr 1-4, s. 58-69.

5 Justyn Meczennik, Dialog z Zydem Tryfonem, 100, 5-6, w: Justyn Meczennik, 112 Apo-
logia. Dialog z Zydem Tryfonem, thum. L. Misiarczyk, Warszawa 2012, s. 273.

6 Antyteze Maryja—Ewa u $w. Ireneusza zob. w: B. Czesz, Maryja w nauczaniu $w. Irene-
usza z Lyonu, ,Salvatoris Mater” 11 (2009) nr 2, zwtaszcza s. 79-83.

7 IreneuszzLyonu, AdversushaeresesIll, 22, 4, w: A. Bober, Antologiapatrystyczna, Kra-
kéw 19635, s. 4.8.
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Ewa-MaryjaIreneuszstosuje ciekawg ,,zasade recyrkulacji” (principium
recircumlationis)®. Jest ona analogiczna do teorii rekapitulacji, z zastrze-
zeniem, ze w przypadku zasady recyrkulacji biskupowi Lyonu chodzi
oodwrdcenie biegu historiiludzko$ci od Maryido Ewyitego, codotyczy
skutkow grzechu Adama i Ewy®. Wyjaénia to obrazowo:

Nie inaczej przeciez rozplatuje sie zawigzany ktebek, jak tylko w ten sposéb, ze
rozplatuje sie sploty powigzan od konica do poczgtku. A wiec pierwsze wezty roz-
wigzujg sie przez drugie, a drugie znéw uwolnig pierwsze [...]. Tak wiec i wezet
niepostuszenstwa zostat rozsuptany przez postuszenstwo Maryi. Co bowiem
Ewa dziewica przez niewiare zawigzata (,Quod enim adligavit virgo Eva per in-
credulitatem”), to dziewica Maryja rozwigzata przez wiare (,hoc Virgo Maria
solvit per fidem”)!°.

Warto przywotaé réwniez Tertuliana, ktéry w traktacie O ciele Chry-
stusa stwierdza: ,,Ewa uwierzyta wezowi, Maryja uwierzyta Gabrielowi.
Grzech Ewy, polegajacy na wierze okazanej diabtu, Maryja naprawita,
wierzgc aniotowi”'!. W tych stowach mozna dopatrzeé sie teorii reka-
pitulacji Ireneusza zastosowanej w odniesieniu do Chrystusa, ktéry
naprawil grzech Adama. U Tertuliana analogia Chrystus—-Adam i Ma-
ryja—Ewa jest wyrazna. W przypadku Chrystusa naprawienie grzechu
Adama dokonato sie przez dzieto zbawienia, natomiast Maryja napra-
wita btad Ewy przez wiare, ze Jezus, ktérego narodzenie zapowiedziat
Gabriel, jest Synem Bozym i Zbawicielem.

Paralele Ewa-Maryja przedstawia tez Epifaniusz z Salaminy, wedtug
ktérego Ewabyltaprzyczyng $mierci, natomiast Maryjajest,,nowg Matka

8 *Lacinskitermin recircumlatio oznacza powrdt do punktu wyjécia droga okrezng. Por.
Recircumlatio, w: Stownik tacinsko-polski, t. 4, red. M. Plezia, Warszawa 1974, s. 463.

9 Por. A. Orbe, Larecirculacion ela Virgen Maria en San Ireneo, w: La mariologia nella ca-
techesidei Padri (eta prenicena), a curadiS. Felici, Roma 1989, s. 101-122.

10 Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 111, 22, 4, w: A. Bober, Antologia patrystyczna,
s. 48.

u Tertulianus, Decarne ChristiXVII, 5, ed. A. Kroymann, w: Quinti Septimi Florentis Ter-
tulliani opera, pars II: Opera montanistica, ed. A. Gerlo, A. Kroymann iin., Turnholti
1954, s. 905 (Corpus Christianorum. Series Latina, 2), ttum. wtasne.
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zyjacych”, poniewaz przez nig zrodzito sie zycie'?2. W podobnym duchu
wypowiada sie §w. Jan Chryzostom, piszgc: ,Zamiast Ewy—Maryja,
zamiast drzewa wiadomosci dobrego i ztego—drzewo krzyza, zamiast
$mierci Adama—$mier¢ Pana. [...] Przez §mieré—stali$my sie nieSmier-
telni, przez upadek—powstaliSmy, przez kleske —odniesliémy zwycie-
stwo”!3. Chryzostom nie okresla jednak roli Maryi w dziele odkupienia.

Ciekawy kontekst paraleli Ewa-Maryja pokazuje §w. Ambrozy z Me-
diolanu, przedstawia jg mianowicie jako ucieczke grzesznikéw, w odroz-
nieniu od Ewy, ktéra przyniosta §wiatu grzech:

Upadlidmy przez Ewe, stoimy za$ przez Maryje; przez Ewe zostaliémy do zie-
mi przygnieceni, a przez Maryje wyprostowani; przez Ewe skazani na niewole,
przez Maryje uczynieni wolnymi. Ewa odebrata nam zycie, Maryja przywrdcita
nam je. Ewa sprowadzita na nas przez owoc drzewa potepienie, Maryja przynio-
sta nam wyzwolenie przez dar drzewa, poniewaz Chrystus zawisnat na krzyzu,
jak owoc!.

Do podobnych wnioskéw dochodzi $w. Augustyn, uktérego czytamy:
»per feminam mors, per feminam vita” (przez kobiete $mier¢, przez ko-
biete zycie)!®.

2. Interpretacja stow Jezusa: ,Oto Matka twoja” () 19, 26)

PrzejdZzmy teraz do interesujgcej nas paraleli Maryja-Ko$ci6ét rozumia-
nej jako duchowe macierzynstwo Maryi wzgledem Kosciota, czyli tych,
ktoérzy sa jego zywymi cztonkami. Najbardziej reprezentatywnym tek-
stem biblijnym, w ktérym mozna by sie tego spodziewaé, jest Janowy

12 Zob. Epiphanius, Adversus octoginta haereses, opus quod inscribitur Panarium sive
arcula [c.d.] 78, 11; 78, 23, w: S. P. N. Epiphanii [...] opera quae reperiri potuerunt omnia,
ed. J.-P. Migne, t. 2, Parisiis 1863, kol. 715-716 (Patrologiae Cursus Completus. Series
Graeca, 42).

13 Sw. Jan Ztotousty, Ewa—Maryja, w: Ojcowie Kociota greccy i syryjscy. Teksty o Matce
Bozej, ttum. W. Kania, Niepokalanéw 1981, s. 80 (Beatam Me Dicent..., 1).

14 Ambrosius Mediolanensis, Sermo 45, 2-5, w: Sancti Ambrosii [...] opera omnia, t. 2, ed.
J.-P. Migne, Parisiis 1845, kol. 692 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 17).

15 Augustinus, Sermo 12,12, w: Sancti Aurelii Augustinii [...] opera omnia, t. 5, ed. J.-P. Mi-
gne, Parisiis 1865, kol. 105 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 38).
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fragment zwany testamentem zkrzyza, zwtaszcza zas stowa skierowane
przez Jezusa do umitowanego ucznia: ,,Oto Matka twoja” (J 19, 26). Celo-
wo uzytem formy przypuszczajgcej (mozna by sie spodziewaé), poniewaz
pisarze wczesnochrzes$cijanscy dosy¢ skromnie komentujg ten urywek
iwcale nie w duchu Maryja-Ko$ciét. Tertulian w Preskrypcjiprzeciw he-
retykom pisze o apostole Janie, ,ktéry stat sie” w miejsce Chrystusa ,,Sy-
nem Maryi”é, Z kolei Orygenes, w obszernym Komentarzu do Ewangelii
Jana krétko objasnia intersujgcy nas tekst. Przy jego okazji wspomina
o macierzynstwie Maryi wzgledem ludzi. Aleksandryjczyk méwi, ze
sensu Ewangelii Jana ,nie potrafi pojg¢ nikt, kto nie spocznie na piersi
Jezusainie przyjmie od Niego Maryijako swojej matki”'”. W dalszej za$
czeSci swojego wywodu Orygenes skupia sie nie na duchowym macie-
rzynstwie Maryi wzgledem tych, ktérzy zwigzani sg mistycznie z Jezu-
sem jak Jan, ale na jedno$ci z Chrystusem ludzi doskonatych, ktérych
Janreprezentuje: ,Kazdy bowiem, kto sie statdoskonaty, juznie zyje, lecz
zyje wnim Chrystus (por. Ga 2, 20); a skoro Chrystus w nim zyje, to powie-
dziano o nim do Maryi: Oto twéj syn—Chrystus”8. Chociaz w tej wypo-
wiedzi na pierwszy plan wysuwa sie jedno$¢ chrzeécijanina z Chrystu-
sem, mamy jednak do czynienia w przypadku pierwszego jakidrugiego
tekstu z jeszcze niewyraznym, ale juz pewnym poczatkiem wyjasnien
zmierzajgcych wkierunku duchowego macierzynstwa Maryiwzgledem
ochrzczonych, czyli Ko$ciota®®.

Swoiste echo powigzania Maryi z Koéciotem, chociaz niewyrazne,
mozna odnalezé u §w. Ambrozego w Wyktadzie Ewangelii wedtug Sw. Eu-
kasza. Nawigzujgc do wydarzenia pod krzyzem i obecnego tam Jana
Apostota (J 19, 26-27), ktory okazat sie wierny Chrystusowi az do Jego
$mierci, biskup Mediolanu stwierdza:

Bedziesz synem gromu, je$li bedziesz synem Ko$ciota (filius ecclesiae). Niechaj
idociebie powie Chrystuszdrzewakrzyza:,Oto twoja Matka”. Niech powieiKo-

16 Tertulian, Preskrypcja przeciw heretykom 22, w: Tertulian, Wybér pism, ttum. E. Sta-
nula Warszawa 1970, s. 58 (Pisma Starochrzes$cijaniskich Pisarzy, 5).

17 Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug §w. Jana, ttum. S. Kalinkowski, Krakéw
2003, [ 1V, 23, s. 31 (Zroédta Myséli Teologicznej, 27).

18 Orygenes, Komentarz do Ewangelii wedtug $w. Jana, I IV, 23, s. 31.

19 Por. S. Pieszczoch, Patrystyczne podtoze rozwoju wiary, s. 119.
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$ciotowi: ,Oto twdj syn”. Wtedy bowiem rozpoczniesz by¢ synem Koéciota, gdy
patrzysz na Chrystusa na krzyzu jako na zwyciezce [...]. Ten za$ jest synem Ko-
Sciota, ktow krzyzu widzizwyciestwo, ktouznaje krzyzzwycieskiego Chrystusa
(in cruce victorem videris Christum)2°.

Po lekturze tego tekstu pojawia sie pytanie, czy mozna dopatrywac
sie w tej wypowiedzi wyraznego okres$lenia duchowego macierzyn-
stwa Maryi wobec Koéciota, czy tez mamy do czynienia, jak stwierdza
to ks. Santorski, wylgcznie z tgczeniem ,,obrazéw i tekstow biblijnych
na zasadzie skojarzen, tylko ze wzgledu na podobnie brzmigce okresle-
nia, niezaleznie od ich wta$ciwego sensu”?!. Cze$ciowo mozna zgodzié
sie zpostawiong tezg, nie nalezy jednak wykluczaé, ze Sw. Ambrozy nie
dostrzegat wspomnianego duchowego macierzynstwa Maryi wobec Ko-
$ciota. Powinno sie bowiem wzigé pod uwage fakt, ze biskup Mediolanu
dostrzegt w wydarzeniu pod krzyzem przestanie dla chrzescijanina, by
ten uwierzyt w Chrystusa ukrzyzowanego, dzieki czemu staje sie czton-
kiem Ko$ciotaiw ten sposob obiera go sobie za matke. Chociaz w przyto-
czonym fragmencie jego autor nie wymienia Maryi, méwi tylko o matce,
mozna jednak posrednio uznaé, ze to wtasnie wiara i macierzynska mi-
tos¢ zaprowadzita jg pod krzyzi w ten sposéb Maryja spetnita zyczenie
Chrystusawyrazone wobec umitowanego ucznia ikazdego, kto uwierzy
w Jego krzyz.

W kolejnym tekscie, pochodzacym takze z Wyktadu Ewangelii wedtug
$Sw. kukasza, Ambrozy ponownie skupia sie nawydarzeniu pod krzyzem.
Zajmuje sie on kwestig powierzenia Maryi Janowi, co odczytuje w zna-
czeniu mistycznym. Odwotujgc siedowieku MaryiiJana przestrzega, ze
nie nalezy sie tym gorszy¢, poniewaz,idzie tu o tajemnice Kosciota. Ten
ze starym ludem pozornie, a nie rzeczywiscie jest ztgczony, zrodziwszy
stowo, posiat Je w ciatach i duszach ludzi przez wiare w krzyz i w po-
grzeb Pana; z nakazu Boga wybrat taczno$é z mtodszym ludem”?2. God-
ny odnotowania jest fakt, ze Sw. Ambrozy stéw testamentu z krzyza nie

20 Sw. Ambrozy, Wyktad Ewangelii wedtug $w. Eukasza, ttum. W. Szotdrski, Warszawa
1977, VII, I 5, s. 256 (Pisma Starochrze$cijanskich Pisarzy, 16).

21 A. Santorski, Eklezjologiczne elementy mariologii §wietego Ambrozego, ,Vox Patrum”
34-35(1998), 5. 125.

22 Sw. Ambrozy, Wyktad Ewangelii wedtug $w. Eukasza X, 1X, 134, s. 452.
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interpretuje wprost w duchu macierzynstwa Maryi wzgledem Ko$cio-
la. Przy okazji wyjasnienia tego tekstu raczej broni, podobnie jak wie-
lu innych wschodnich i zachodnich pisarzy wezesnochrzescijanskich,
dziewictwa Maryi, podziwia takze synowska mito$¢ Jezusa wzgledem
Maryi?3,

3. Dziewictwo i macierzynstwo Maryi i Kosciola

Powyzsze refleksje zwigzane z brakiem wyraznych odniesien do para-
leli Maryja-Kos$ciét w interpretacji J 19, 26-27 nie oznaczaja, ze pisarze
weczesnochrzes$cijanscy pomijali jg, przeciwnie, poSwiecajg temu tema-
towiduzo uwagi. W niektérych opracowaniach mozna odnalezé stwier-
dzenie, ze $w. Ambrozy z Mediolanu byt prekursorem uzycia paraleli
Maryja-Kos$ciét. Okazuje sie, ze poglad ten nie jest to do konica prawdzi-
wy. Niektérzy badacze zagadnienn mariologicznych, jak np. Alois Miil-
ler, uwazajg bowiem, ze fragment zawarty w Adversus haereses §w. Ire-
neusza z Lyonu odnosi sie nie tylko do dziewictwa Maryi, lecz takze do
dziewiczego KoSciota, ktéry ,,rodziludzi dla Boga”. Ireneusz pisze: ,,Syn
Bozy miat sie sta¢ Synem Cztowieczym, on jako Czysty (purus), miat na
czystej (pure) drodze otworzy¢ czyste tono matki (puram) (Wj 13, 2), to
tono, ktére ludzi odrodzito ku Bogu i ktére on sam czystym uczynit (pu-
ram fecit)”?4. Przyjmujac tego typu sugestie nalezatoby powiedzieé, ze to
nie Ambrozy z Mediolanu, ale Ireneusz jako pierwszy zestawia Maryje
i Kos$ciét w odniesieniu do dziewictwa i duchowego macierzynstwa.
Echo wywodéw biskupa Lyonu mozna odnalezé u Klemensa Aleksan-
dryjskiego zestawiajgcego Maryje z Ko$ciotem w dziele Wychowawca.
Moéwigc ojednym Ojcu wszystkich, jednym Logosie wszystkichijednym
Duchu Swietym wszystkich, stwierdza, ze jest ,tylko jedna Dziewica,
ktéra zostata Matka. Uwazam za stuszne nazwaé Jg Ko$ciotem”?25, W in-
nym fragmencie pochodzgcym z tego samego pisma, Klemens postrzega

23 Krétka panorame pisarzy wezesnochrze$cijanskich iéredniowiecznych wypowia-
dajacych sie na temat J 19, 26-27 zob. w: S. Pieszczoch, Patrystyczne podtoze rozwoju
wiary, s. 119-122.

24 Sw. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses IV 33,11, w: Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w Cie-
leiKrwi, wybdriwprowadzenie H. U. von Balthasar, ttum. W. Myszor, Krakéw 2001,
s. 77 (Biblioteka Ojcow Kosciota, 16).

25 Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, ttum. M. Szarmach, Torun 2012,1VI, 42, s. 43.
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nie tylko Maryjejako Dziewicei Matke. Takze Ko$cidtjest wedtug niego
Dziewica i Matka:

Ta jedyna matka nie miata mleka, poniewaz nie stata sie kobietg. Jest réwno-
cze$nie Dziewicg i Matka, czysta jak dziewica i kochajgca jak matka. Przywotu-
jac swoje dzieci, karmi je §wietym mlekiem, ktérym jest Logos—Niemowle. Nie
miata mleka, gdyz byto nim piekne i mite Dziecie—Ciatlo Chrystusa karmigce
Logosem nowy lud zrodzony przez Pana w cielesnych bélach i owiniety w pie-
luszki swojej drogocennej KrwiZé.

W zacytowanym tekscie Klemensa Aleksandryjskiego mamy do czy-
nienia z piekng paralelg Maryja-Kos$ciét w odniesieniu do dziewictwa
imacierzynstwa. Z macierzynstwem zwigzane jest karmienie swojego
dziecka. W przypadku Maryipolega ononatym, ze data §wiatu Chrystu-
saiciggle Goprzekazuje dzieciom Kosciota. KoSciét natomiast, zrodzony
przez Chrystusa na drzewie krzyza, karmiony jest ustawicznie stowem
Bozym.

Temat zanoszenia Chrystusa ludziom i karmienia ich stowem Bozym
byt podejmowany takze przez Sw. Ambrozego. W piSmie ascetycznym
De institutione virginis rozwazat m.in. zdanie z Ksiegi Pie$ni nad Pie-
$niami: , Piekne sg twe stopy w sandatach, corko Aminadab” (Pnp 7, 2).
Wspomniane w tym zdaniu sandaty to, zdaniem biskupa Mediolanu, ale-
goria odnoszacasiedo Maryiido tych, ktérzy przepowiadajg Boze stowo
w KoSciele. Stwierdza on, ze

pieknie wyszedt Ko$cidt dzieki gtoszeniu Ewangelii (Ecclesia Evangelii praedi-
catione processit). Wspaniale wychodzi dusza, ktéra postuguje sie ciatem jak
sandatami, gdy, gdziekolwiek zechce, moze dziata¢ bez zadnej przeszkody. W ta-
kich sandatach wspaniale stgpata Maryja, ktérabez cielesnego pozycia zrodzita
Dawce zbawienia [...] Wspaniate sg stopy MaryiiKosciota (gressus vel Mariae vel
Ecclesiae)—bo wspaniate sg stopy gtoszacych Ewangelie (pedes evangelizantium).
A jak piekne jest to, co przepowiedziane zostato w figurze Ko$ciota o Maryi! (fi-
gura Ecclesiae de Maria). Ale wez pod uwage nie cztonki ciata, lecz tajemnice jego
narodzenia! [...] czyste jest pod kazdym wzgledem narodzenie Chrystusa z Dzie-

26 Klemens Aleksandryjski, Wychowawca, I VI, 42, s. 43.
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wicy ijak zwyciezcy w $wiatowych wojnach zdobig darowanymi naszyjnikami
szyje mezdéw, tak uczynit nasze jarzmo lekkim, aby szyje wiernych uwienczy¢
oznakami cnoty?”.

Wspomniane zatem stopy w sandatach z Ksiegi Pie$ni nad Pie$niami
stajg sie dla Ambrozego alegorig Maryi, ktéra Chrystusa zrodzita, po-
zostajac nadal dziewica, i niesie Go innym ludziom. Wymienione stopy
w sandatach to réwniez alegoria KoSciota, ktéry idzie do $§wiata i glosi
Chrystusowg Ewangelie?8,

Kolejny tekst Sw. Ambrozego, w ktérym pojawia sie paralela Maryja-
Koscidt, rowniezwaze sie zdziewictwem. Biskup Mediolanu przywotuje
biblijne postacie kobiet—dziewic, ktére odegraty znaczgca role w historii
zbawienia. Wérdd nich wymienia Miriam, siostre Mojzesza, ktéra pod-
czas przejScia narodu wybranego przez Morze Czerwone przygrywata
nabebenkuiw ten sposéb dodawata odwagi kobietom (por. Wj15,20-21).
Ambrozy odwotuje sie tez do proroctwa Izajasza, w ktéorym ten nazywa
dziewicg Jerozolime—cére Syjonu (por. 1z 37, 22), a takze do Apokalipsy,
gdzie §w. Jan ro6wniez méwi o dziewicy—mie$cie Jeruzalem, bedacym
w niebie, do ktérego nic powszechnego i nieczystego nie wchodzi (por.
Ap 21, 27). W ten spos6b biskup Mediolanu dochodzi do stwierdzenia, ze

~-w Ewangelii (por. £k 1, 27) Stworce Swiata i Zbawiciela dziewica zrodzita
(auctorem mundi et redemptorem virgo generavit). Dziewicg jest Ko$ciot
(virgo est ecclesia), o ktérym poucza Apostot (por. 2 Kor11, 2), Ze jest dzie-
wicg czystg przeznaczong Chrystusowi”?®. Ukazana tutaj paralela dzie-
wictwa Maryi i KoSciota zwigzana jest z osobg Chrystusa. Na ziemska
matke wybrano dla Niego Maryje, ktéra byta i pozostata dziewicg, po-
dobnie tez Kosciét zaslubiony Chrystusowi rodzi przez chrzest i wiare
czystych dla Niego wyznawcéw.

Ambrozy uzywa réwniez bezposredniej paraleli Maryja-Ko$ciot.
Czyni to w Wyktadzie Ewangelii wedtug $w. Eukasza. Wyjaéniajac opis

27 Ambrozy z Mediolanu, Na obtdczyny dziewicy—wyktad o wieczystym dziewictwie Naj-
Swietszej Maryi XIV 87-89, w: Ojcowie KoSciota tacinscy. Teksty o Matce Bozej, ttum.
W. Kania, Niepokalan6w 1981, s. 62 (Beatam Me Dicent..., 2).

28 Por. W. Kamczyk, Virgo et Mater. Maryja a Kosciét w duszpasterskiej mysli Ambrozego
z Mediolanu i Augustyna z Hippony, ,Vox Patrum” 80 (2021), s. 122.

29 Sw. Ambrozy z Mediolanu, Zacheta do dziewic V 28, w: W. Kameczyk, Virgo et Mater,
s.116.
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zwiastowania (por. £k 1, 26nn), w ktérym mowa jest o cudownym pocze-
ciu Syna Bozego bez udziatu mezczyzny, biskup Mediolanu stwierdza:

Poznalismy prawde, poznaliSmy jaki byt jej cel, poznamy ukrytg w tym tajem-
nice. Prawdziwie Matka jest zaélubiong, a jednak pozostaje dziewica; jest Ona
figurg Koéciota (ecclesiae typus), ktéry jest nieskalany (est immaculata), choé
po$lubiony (sed nupta). Bedac dziewicg (virgo), w Duchu nas poczat; bedac dzie-
wiczym (virgo), bez bolu nas rodzi3°.

W zacytowanym tek$cie po raz pierwszy w historii literatury chrze-
Scijanskiej pojawia sie wyrazne powigzanie Maryiz KoSciotem: zostaje
onauznanazajego figure (ecclesiae typus). Ciekawy jest biblijny kontekst
tej wypowiedzi. Jak juz wspomniano, Ambrozy omawiajac wydarzenie
zwiastowania, zwraca uwage na brak pozycia matzenskiego miedzy
Maryja i J6zefem. Przedstawiony obraz jest czytelny: Maryja zostata
za$lubiona Jézefowi, mimo to zachowuje w malzenstwie czystosé¢, dzie-
wiczo$¢; tak samo KoSciét—zaslubiony Chrystusowi—pozostaje dziewi-
czy, nieskalany. Nalezy zwrdci¢ uwage najeszcze jeden kontekst paraleli
Maryja-Kos$ciét. Ambrozy méwi mianowicie o macierzynstwie Koscio-
ta. Chociazjest dziewiczy, rodziciggle przez chrzest $wiety wyznawcoéw
Chrystusa, i dokonuje sie to, podobnie jak w przypadku Maryi, poprzez
rodzenie bez bélu (parit nos virgo sine gemitu)3*.

Biskup Mediolanu kontynuuje motyw Maryja-Kos$ciét w dalszych
wyjaénieniach zwigzanych z tajemnicg zwiastowania. Podejmuje mia-
nowicie temat macierzynstwa Maryii Ko$ciota w odniesieniu do Ducha
Swietego. To Duch jest tym, ktéry sprawil, iz Maryja stata sie Matka Je-
zusa, a KoScidt przestrzenig Jego dziatania. Pisze:

Moze dlatego §wieta Maria komu innemu byta zaslubiong (sancta Maria alii
nupta), a od kogo innego zostata napetniona (ab alio repleta), Ze i pojedyncze

30 Sw. Ambrozy, Wyktad Ewangelii wedtug $w. Eukasza II,17,s. 51.

31 Tekst ten doczekat sie licznych teologicznych analiz. Por. np. J. Huhn, Das Geheim-
nis der Jungfrau—Mutter Maria nach dem Kirschenvater Ambrosius, Wiirzburg 1954;
G. Toscani, Teologia della Chiesa in sant’Ambrogio, Milano 1974 (Studia Patristica
Mediolanensia, 3); A. Miiller, Ecclesia—Maria. Die Einhait Marias and der Kirche, Frei-
burg (Schweiz) 1955 (Paradosis, 5); A. Santorski, Eklezjologiczne elementy mariologii,
s.119-127; W. Kamczyk, Virgo et Mater, s. 111-138.
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Koscioty choé Duch Swiety przepelnia i taska obdarza (singulae ecclesiae spiritu
quidem replentur et gratia), jednak powierzone sg kaptanowi, ktorego zycie jest
tymczasowe32,

W zacytowanym teks$cie dostrzegalne jest wyrazne podobienistwo
miedzy Maryja i KoSciotem. Jak Maryja zostata napeiniona Duchem
Swietym, tak i Koécioty na catej ziemi otrzymuja od Niego $wiatto i ta-
ske. Takze motyw zaélubin Maryiz J6zefem, rozumiany jako oddanie jej
pod jego opieke, znajduje analogie: w relacji miedzy wspoélnotg kosciel-
ng a kaptanem, ktéry—cho¢ czasowo—ponosi za nig odpowiedzialnosé.
Chociaz drugie zestawienie nalezy uznac za charakterystyczna dla Am-
brozego alegorie literacka, nie zmienia to zasadniczej intuicji biskupa,
zgodnie z ktérg miedzy tajemnica dziewictwa i macierzynstwa Maryi
adziewictwem i macierzynstwem Ko$ciotaistnieje podobienstwo. A na-
wet jesli przyjaé, ze mamy tutaj do czynieniaz sama gra stéw, zretorycz-
nym poréwnaniem, to nalezy pamietaé, ze tego typu stwierdzenia staty
sienatchnieniem dla kolejnych autoréw dostrzegajacych zwigzek Maryi
z Ko$ciotem, zwtaszcza za$ dla §w. Augustyna3.

Podsumowujgc rozwazania pisarzy wczesnochrzescijainskich na te-
mat paraleli Maryja-Ko$cidt, nalezy stwierdzié, ze odczytywali jg w po-
dwdjnej perspektywie. Wskazywali mianowicie na dziewictwo i ma-
cierzynstwo Maryi oraz Ko$ciota. Matka Boza nie stracita dziewictwa
wskutek porodzenia Syna Bozego. Nieskalany jest tez Ko$ciét bedacy ob-
lubienicg Chrystusaijednocze$nie matka, poniewaz ciggle rodzi nowe
dzieci przez chrzest §w. i gloszone w nim stowo Boze. Maryja, nazywa-
na przez $w. Ambrozego , figurg Kosciota” (ecclesiae typus), roztacza nad
nim macierzynska duchowa opieke, dlatego zasadne jest nazywanie
jej Matka KosSciota. W zwigzku z tym maryjnym tytutem, zwtaszcza

32 Sw. Ambrozy, Wyktad Ewangelii wedtug $w. Eukasza II,17, s. 51-52.

33 Por. A. Santorski, Eklezjologiczne elementy mariologii, s. 123. Pomijam temat zwigzku
Maryi z KoSciotem w pismach §w. Augustyna, poniewaz zostat juz szczegétowo opra-
cowany. Zob. m.in. A. Miiller, L'unité de I'Eglise et de la Sainte Vierge chez les Péres de
IVe et Ve siécles, ,,Bulletin de la Société Francaise d’Etudes Mariales” 9 (1951), s. 27-38;
A. Eckmann, Symbol Apostolskiw pismach §wietego Augustyna, Lublin 1999, s. 183-199;
M. Gilski, Mariologia kontekstualna §w. Augustyna, Lublin 2006, zwlaszcza s. 98-14.4;
R.Dodaro, Mariauirgo et mater, w: Augustinus-Lexikon, ed. C. Mayer, vol. 3/7-8, Basel
2010, s. 1171-1179; W. Kamczyk, Virgo et Mater, zwlaszcza s. 118-133.
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w wypowiedziach biskupa Mediolanu, mozna dostrzec wyrazny rys pa-
storalny. Wierni zrodzeni przez chrzest $w., otoczeni duchowym ma-
cierzynstwem Maryi i Ko$ciota, posytani sg, by gtosi¢ Ewangelie, ale

tez majg ustawicznie doskonali¢ swoje zycie, ktérego ideat reprezentuje

Matka Boza.
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Abstrakt

Platonska koncepcja ,homoiosis theo” i filozoficzna interpretacja Biblii: Filon
z Aleksandriii Orygenes

Celemniniejszego artykutujestzbadanie, wjakisposéb platonska koncepcja, homoio-
sistheo” zostata wykorzystana w filozoficznej interpretacji Biblii dokonywanej przez
teologéw zydowskich i chrze$cijanskich w pierwszych wiekach po Chrystusie. Jako
przyktady tego typu egzegezy wybrano pisma Filona z Aleksandrii (I wiek po Chr.)
iOrygenesa (IIIwiek po Chr.). Wartykule zastosowano metode analizy poréwnawczej
idei zawartych w tekstach zrédtowych. Artykut sktada sie z trzech czesci. W pierw-
szej omowiono platoniskg koncepcje upodobnienia sie cztowieka do Boga, ktéraporaz
pierwszy pojawita sie wdialogach Platona, a nastepnie znalaztarozwiniecie w doktry-
nach medioplatonikéw (wieki I-III po Chr.). W czeéci drugiej i trzeciej oméwiono te
sama koncepcje w pismach Filona z Aleksandrii i Orygenesa. Po przeprowadzonych
analizach autor dochodzi do wniosku, ze my$liciele zydowscy i chrzescijanscy twor-
czowykorzystalimodne wtamtym czasieidee filozofii platonskiej, anawet, w wyniku
filozoficznej interpretacji Biblii, doszli do nowej i waznej idei, ktéra nie byta obecna
w poganskim platonizmie przed Plotynem, a mianowicie do pozytywnie rozumianej
koncepcjinieskonczonosci transcendentnego Boga. Idea ta znaczaco zmodyfikowata
platoniska koncepcje upodobnienia sie cztowieka do Boga.

Stowa kluczowe: platonizm, upodobnienie sie do Boga, Filon z Aleksandrii, Orygenes

Abstract

The Platonic concept of “homoiosis theo” and the philosophical interpretation of
the Bible: Philo of Alexandria and Origen

Theaimofthisarticleistoexamine how the Platonic concept of “homoiosistheo” was
used in the philosophical interpretation of the Bible by Jewish and Christian theolo-
giansin the first centuries after Christ. The writings of Philo of Alexandria (1% centu-
ry AD) and Origen (3" century AD) were selected as examples of this type of exegesis.
The article usesa comparative method of analysing the ideas contained in the source
texts. The article consists of three parts. The first part discusses the Platonic concept
of the human assimilation to God, which first appeared in Plato’s dialogues and was
thendevelopedinthedoctrines of the Middle Platonists of the 1°-3™ centuries AD. The
second and third partsdiscussthe same conceptin the writings of Philo of Alexandria
and Origen. After the analyses, theauthor concludesthat Jewish and Christian think-
ers creatively used the ideas of Platonic philosophy, which were in vogue at the time,
and even, asaresult of their philosophicalinterpretation of the Bible, arrived ata new
and important idea that was not present in pagan Platonism before Plotinus, namely,
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the positively understood concept of the infinity of the transcendent God. This idea
significantly modified the Platonic concept of human assimilation to God.

Keywords: Platonism, assimilation to God, Philo of Alexandria, Origen

Wptyw platonizmu na doktryne chrzescijanska, jego zakres, jakiocena
jest kwestig ztozong, budzgca réwniez dzisiaj zywe dyskusje. Krytycz-
nebadanianad relacjg miedzy platonizmem a chrze$cijanstwem siegaja
czaséw Lutra, ktoéry pojmowat filozofie jako owoc ludzkiej pychy i od-
moéwit rozumowi ludzkiemu funkeji zbawczej!. W tym duchu niektérzy
sposréd nowozytnych badaczy staralisie dowie$¢, ze platonizm wraz ze
swoimidogmatami byt w pierwszych wiekach po Chrystusie religig nie
do pogodzenia z religig chrzesécijanisky. Tak zwany ,chrze$cijanski pla-
tonizm” oznacza w rzeczywisto$ci odej$cie od chrzescijanstwa, a tym
samym mozna go znalezé jedynie u heretykéw. Takipoglad przewija sie
w réoznych pracach niemieckiego filologa klasycznego Heinricha Dorrie-
go?. Inni badacze z kolei postawili teze zgota przeciwng, a mianowicie,
ze platonizm, i w ogoéle filozofia grecka, zostaty przejete przez chrze-
$cijanstwo do tego stopnia, ze przystonity pierwotny przekaz Mistrza
z Nazaretu. Fenomen ten zostaje okres$lony przez Adolfa von Harnacka
jako hellenizacja chrzes$cijanstwa. W wyniku tejze hellenizacji powsta-
ty dogmaty Ko$ciota, ktére wedtug protestanckiego teologa majg wiecej
wspdlnego z platonizmem i neoplatonizmem epoki cesarstwa, anizeli
z 0sobg i nauczaniem Jezusa Chrystusa®. Obie tezy, cho¢ przeciwstaw-
ne, tgczy negatywny stosunek do platonizmu, ktéry mozna okres$lié¢

1 Por. G. Reale, Introduzione, w: C. de Vogel, Platonismo e cristianesimo. Antagonismo
o comuni fondamenti?, a cura di G. Reale, E. Peroli, Milano 1993, s. 11.

2 Zob.H.Dérrie, Gregors Theologie auf dem Hintergrunde der neuplatonischen Metaphysik,
w: Gregor von Nyssa und die Philosophie, Hrsg. H. Dorrie, M. Altenburger, U. Schramm,
Leiden 1976, s. 27: ,Wer christlichen Platonismus sucht, kann ihn nur bei Haretiken
finden” (,Ten, kto szuka chrzescijaniskiego platonizmu, moze go znalezé tylko u here-
tykéw”). Zob. takze H. Dérrie, Was ist ,spdtantiker Platonismus?” Uberlegungen zur
Grenzziehung zwischen Platonismus und Christentum, ,Theologische Rundschau” 36
(1971), s. 285-302; H. Dorrie, Die Andere Theologie, ,,Theologie und Philosophie” 56 (1981),
s.1-46.

3 Zob. A. von Harnack, Lehrbuch der Dogmengeschichte, t. 1, Freiburg im Breisgau 1888,
s.18; 248-251; 273-286; A. von Harnack, Das Wesen des Christentums: Sechzehn Vorle-
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jako dziedzictwo luteranskie. Wspoétcezednie tak radykalnie postawio-
ne tezy sg kwestionowane*. Wptyw platonizmu na teologie jest faktem

historycznym. Natomiast wiara wistnienie jakiego$ czystego przekazu

chrzescijanskiego, wolnego od uwarunkowan kulturowych, ktére po-
stulowaliwyzejwspomnianiautorzy, jestuwazana przezwspoiczesnych

badaczy za idealizm, moze juz nie tyle ,platonski”, ile ,romantyczny”>.
Otwarte pozostaje jednak pytanie o zakres wptywu mys$li platonskiej

nateologie chrzeécijannsky. W przypadku niektérych autoré6w mamy do

czynieniazprzejeciem jedynie terminologii, przy réwnoczesnej krytyce

dogmatéw platonizmu, w przypadku innych z adaptacjg pewnych me-
tafor orazidei, a wjeszcze w innych przypadkach z twérczym wykorzy-
staniem koncepcji filozoficznych w celu opracowania chrzescijanskiej

etykiiteologii opartej na aksjomatach biblijnych.

W niniejszym artykule skupiono sie jedynie na jednym z ,,dogmatéw”
platonizmu pierwszych wiekéw po Chrystusie, jakim byta koncepcja
upodobnienia sie cztowieka do Boga (0polwoig 0e®), aby na przykladzie
dwdch autoréw, Filona z Aleksandriii Orygenesa, pokazaé¢ wjakisposéb
zostata ona zaadaptowana w teologii, najpierw zydowskiej, a nastepnie
chrzescijanskiej. Autorzy ci, nie tylko cytowali Platona, co byto ,,modg”
ich epoki, lecz wykorzystali platonski koncept w sposéb twérczy, wia-
czajac go do swej filozoficznej egzegezy Biblii, polemizujac niekiedy
z platonikami swojej epoki. Wzorami upodobnienia sie cztowieka do
Boga staja sie bowiem dla nich poszczegdlne postaci Starego i Nowe-
go Testamentu, ktére weszly w swym zyciu w intelektualno-etyczny
proces stawania sie jak Bog. Proces ten, wedtug myslicieli aleksandryj-
skich, nie moze mie¢ konca ze wzgledu na nieskoficzono$¢ przedmiotu

sungen der Studierenden aller Fakultdten im Wintersemester 1899/1900 an der Univer-
sitdt Berlin gehalten von Adolf von Harnack, Leipzig 1913, s. 119-152.

4 Natematkrytyki wspomnianych tu autoréw, zwtaszcza Dorriego i Harnacka, oraz bi-
bliografii dotyczacej wspdtczesnych badan nad relacja miedzy platonizmem a chrze-
$cijanstwem zob. C. de Vogel, Platonismo e cristianesimo; S. Lilla, Platonismo eipadri,
w: Nuovo dizionario patristico e di antichita cristiane, vol. 4: P-Z, acura di A. Di Berar-
dino, Milano 2008, s. 4117-4171; D. Mrugalski, O pojeciu hellenizacji, ,Verbum Vitae”
39 (2021) nr3, s. 639-657.

5 Por. W.E. Helleman, Epilogue, w: Hellenization revisited: Shaping a Christian response
within the Greco-Roman world, ed. W.E. Helleman, Lanham-New York-London 1994,
s. 436-437; M. Simonetti, Cristianesimo antico e cultura greca, Roma 1983, s. 7-8.
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upodobnienia, ktérym jest Bég. Ta ostatnia tezawydaje sieoryginalnym
wktladem FilonaiOrygenesa do historii idei, gdyz w filozofii poganskiej
przed Plotynem nieskonczono$¢ byta uwazana za co$ niedoskonatego,
anawet negatywnego. Nieskonczong jawita sie materia, lecz nie Bég.

1. '‘Opoiwotg ©<@: Platon i medioplatonizm
W dialogu Teajtet Platon stwierdza:

U bogdéw zta nie umocujesz, ono sie koniecznie koto natury $miertelnej platac¢
musi i po tym $wiecie chodzié. Dlatego sie tez starac potrzeba, zeby stad uciec
tam jak najpredzej. Ucieczka—to upodobnienie sie do boga, wedtug moznosci
(6polwaotg Be@ kath to Suvatdv). Upodobnié sie do niego to staé sie sprawiedli-
wymipoboznym, przy zachowaniu rozsgdku®.

Passus ten odbit sie szerokim echem w catej filozofii starozytnej”. Dio-
genes Laertios (IIT wiek po Chr.), w swoich Zywotach i poglgdach styn-
nych filozofow, omawiajgc etyke Platona, stwierdza, ze wedtug aten-
skiego filozofa celem cztowieka jest wtasnie upodobnienie sie do Boga
(téog pév elval Thv é€opolwaoty T® Be®)d. W wypowiedzi tej streszcza
on to, nad czym miedzy I wiekiem przed Chrystusem a III wiekiem po
Chrystusie debatowali komentatorzy Platona zwani medioplatonika-
mi. W rzeczywisto$ci, w medioplatonizmie upodobnienie sie do Boga
zostaje uznane wrecz za pierwszorzedny dogmat filozofii platoniskie;j®.

6 Plato, Theaetetus176a-b.

7 Nalezy zaznaczyé, ze Theaetetus 176b nie jest jedynym miejscem, w ktérym w dzie-
tach Platona pojawia sie formuta 6poiwoig 8e@®. Na temat tego konceptu oraz na temat
mozliwej jego ewolucji w my$li samego Platona zob. D. Sedley, The ideal of godlikeness,
w: Plato, t. 2: Ethics, politics, religion, and the soul, ed. G. Fine, Oxford 1999, 309-328;
S. Lavecchia, Una via che conduce al divino. La “homoiosis theo” nella filosofia di Platone,
Milano 2006; M. Jenkins, Plato’s godlike philosopher, ,,Classical Philology” 111 (2016)
no. 4, S. 330-352.

8 Diogenes Laertius, Vitae philosophorum III, 78.

9 Natemat konceptu opoiwotg0e@d w medioplatonizmie zob. P. Torri, The telos of assimi-
lationto God and the conflict between theoria and praxisin Plato and the middle Platonists,
w: Thinking, knowing, acting: Epistemology and ethicsin Plato and ancient Platonism, eds.
M. Bonazzi, A. Ulacco, F. Forcignano, Leiden-Boston 2019, s. 228-250; G.R. Giardina,
Howmoidsis Thedi (Plato, Theaetetus 176b1) in late Neoplatonism, w: New explorations in
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Wedtug Eudorosa z Aleksandrii (I wiek przed Chr.-I wiek po Chr.) Platon
zaczerpnalten koncept od Pitagorasa, cho¢ wyrazit go w sposéb bardziej
precyzyjny, dodajac stowa: ,wedle mozliwoéci (kata to Suvatdv)”, a moz-
liwo$¢ ta, dodaje Eudoros, odnosi sie tylko do rozumu (bpévnoig)t©. To
dzieki rozumowi cztowiek prowadzi zycie zgodne z cnota!l. Wydaje sie,
ze Platon, kiedy méwit o ,upodobnieniu sie do Boga wedle mozliwoéci”,
miatnamysliograniczono$¢ Smiertelnej natury w ogdle, tymezasem dla
medioplatonikéw kata to Suvatdv odnosi sie do pewnej czeéé cztowie-
ka—mianowicie tej, ktéra jest w stanie upodabnia¢ sie do Boga—czyli
do ludzkiego rozumu. Podobng interpretacje znajdujemy u Alkinoosa
(IT wiek po Chr.), ktéry w swoim Didaskalikos, czyli Wyktadzie nauk Pla-
tona, stwierdza:

Z tego, co jest w nas, tylko umystirozum (voOv kat Adyov) mogg osiggnaé podo-
bienstwo do Pierwszego Dobra. Dlatego tez i nasze dobro jest piekne, szlachetne,
boskie, godne mitosci, proporcjonalne i w ogéle przedziwnie nazywane imiona-
mi stosowanymi dla czego$ boskiego*2.

Chociazupodobnienie sie do Boga dotyczy jedynie umystu, a odpowia-
dajaca mucnotg wedtug Platonajest mgdroéé, tojednak Aklinooszwraca
uwage roéwniez na role cnét praktycznych w procesie upodobnienia sie

Plato’s , Theaetetus”: Belief, knowledge, ontology, reception, ed. D. Zucca, Leiden-Boston
2022, s. 325-352; P. Torri, Assimilation to God and practical life from Plato to Plotinus,
w: Longing for perfection in late antiquity: Studies on journeys between ideal and reality
in pagan and Christian literature, eds. J. Leemans, G. Roskam, P. Van Deun, Leiden-
Boston 2024, s. 19-57. W polskim §rodowisku naukowym tematem medioplatonizmu
zajmowali sie gtéwnie Kazimierz Pawlowski oraz Arkadiusz Baron. Zob. np. K. Paw-
towski, Wstep, w: Apulejusz z Madaury, O bogu Sokratesa iinne pisma, ttum. K. Paw-
towski, Warszawa 2002, s. VII-CXLVII; K. Pawlowski, Alkinousi$redniplatonizm. Pra-
gnienie wejrzenia poza to, co widzialne, Warszawa 2019; A. Baron, Neoplatonska idea
Boga aewangelizacja. Analiza anonimowego komentarza do ,Parmenidesa” Platona na
tle mysli plotynsko-porfirianskiej, Krakéw 2005; A. Baron, Swietosé aideaty cztowieka
(Ojcowie Apostolscy, Klemens Aleksandryjski, Orygenes). Studium teologiczne na tle mo-
deli filozoficzno-religijnych, Krakéw 2013. We wszystkich wyliczonych tu pracach znaj-
duja sie rowniez rozdziaty po§wiecone koncepcji upodobnienia sie cztowieka do Boga.

10 Eudorus Alexandrinus, Fragmenta 25, w: Medioplatonici: Opere, frammenti, testimo-
nianze. Testigrecielatini a fronte, a cura di E. Vimercati, Milano 2015, s. 100.

1 Zob. Eudorus Alexandrinus, Fragmenta 25, s. 100.

12 Alkinoos, Didaskalikos XXV1II, 180, 5-9.
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do Boga. Sg nimi mestwoiumiarkowanie, ktére sg cnotamiwtasciwymi
dla dwoch nizszych cze$ci duszy, gniewliwej i pozadliwej's. Sprawiedli-
wo$¢ natomiast to harmonia tych trzech czesci duszy, ,ktéra sprawia,
ze kazda z nich wypelnia wtasciwg sobie powinno§é”!*. Upodobnie-
nie sie do Boga jest wiec procesem intelektualno-etycznym, w ktéorym
wazng role odgrywajg zaréwno cnoty intelektualne, jak i praktyczne.
Czlowiek nie moze staé sie sprawiedliwym jak Bég, zgodnie ze stowami
Platona, je$li nie posiada innych cnét, ktére wzajemnie sie warunkujg.
Podobne tezy dotyczace konceptu upodobnienia sie cztowieka do Boga
pojawiajg sie rowniez u innych medioplatonikéw, tworzgcych miedzy
I a III wiekiem po Chrystusie, do ktérych mozna zaliczy¢ miedzy inny-
mi Plutarcha i Apulejusza’®. Nalezy przy tej okazji zauwazy¢, ze medio-
platonicy, opréczlicznych tekstéw Platona, ktére wprost cytowali przy
omawianiu koncepcjiupodobnieniasie do Boga, odwotywalisie rowniez
do filozofii stoickiej czy mediostoickiej, a w szczegdlnosci do koncepcji
apatheii. Doskonaty filozof powinien wiec dazyé nie tylko do osiggniecia
cnoét kardynalnych, o ktérych méwili Platon i Arystoteles, ale takze do
ideatu niewzruszonosci (dndOela), o ktérym moéwili mysliciele z kregdw
filozofii stoickiej, a przynajmniej do wygaszenia irracjonalnych namiet-
noSci (uetplondbera).

Powyzsze tezy zostaty pokrétce oméwione najpierw przez Humber-
tusa Merkiego, w monografii z lat 50. XX wieku, zatytulowanej wtasnie
‘Opoiwolg @e®'7, a nastepnie rozwiniete przez innych badaczy, o kto-
rych juz wyzej wspomniatem?!8. Jesli chodzi o prace Merkiego, to jest
ona istotna dla naszego tematu, gdyz jej celem byto wskazanie, w ja-
kim stopniu platonski koncept upodobnienia sie do Boga wptynat na

13 Zob. Alkinoos, Didaskalikos XXIX, 182, 15-37.

14 Alkinoos, Didaskalikos XXIX, 182, 38-42.

15 Por. J. Dillon, The middle platonists: 80 B.C. to A.D. 220, Ithaca (NY) 1996, s.192-194,;
328-336.

16 Zob. np. Plutarchus, De virtute morali 451b-f; Apuleius, De Platone et eius dogmate
11, 228. Takze G. Reydams-Schils, “Becoming like God” in Platonism and stoicism, w:
From stoicism to Platonism. The development of philosophy, 100 BCE-100 CE, ed. T. Eng-
berg-Pedersen, Cambridge 2017, s. 142-158, gdzie autor ukazuje takze inne (oprocz kon-
cepcji apathei) elementy stoicyzmu, ktére zaadaptowal medioplatonizm.

17 H. Merki, ‘Opoiwotg ®e®: Von der platonischen Angleichung an Gott zur Gottdhnlichkeit
beiGregor von Nyssa, Freiburg in der Schweiz 1952, s. 1-17.

18 Por. wyzej przypis 9.
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teologie chrzescijaniska, a doktadnie na doktryne Grzegorza z Nyssy.
Przy tej okazji Merki omawia my$l poprzednikéw Grzegorza, a wiec Fi-
lona, Klemensaz Aleksandriioraz Orygenesa. W swych badaniach autor
ogranicza sie jednak gtéwnie do wskazania miejsc, w ktérych pojawiajg
sie bezposrednie lub posrednie odwotania do tekstéw filozoféw staro-
zytnych zawierajgcych koncepcje homoiosis theo. W przypadku Filona
stwierdza on, ze jego koncepcja nie jest pochodzenia biblijnego, gdyz
myséliciel nie odwotuje sie do wypowiedzi z Kpt 19, 2: ,Swietymi badz-
cie, gdyzjajestem §wiety”, lecz postuguje sie pojeciami zaczerpnietymi
od réznych filozoféw greckich!®. Mato tego, przypisuje on zydowskie-
mu my$licielowi bezkrytyczny eklektyzm?°. Przyjeta przez Merkiego
metoda filologiczna sprawia, ze oryginalno$§é mysélicieli zydowskich
i chrzescijanskich nie zostaje dostrzezona. Jest prawda, ze postugiwali
sie oni pojeciami pochodzgcymiz filozofii swojej epoki, leczbrak danego
cytatu biblijnego w ich dzietach nie oznacza, iz ta sama koncepcja nie
mogta by¢inspirowana Biblig. Stary Testament wszakze wskazuje jako
wzorce pewne postaci, ktéore w swoim zyciu dazyty do ideatu $wieto-
$ci, to znaczy w jakis sposéb upodabniaty sie do Boga, ktoéry jest swiety.
Byli nimi patriarchowie, sedziowie, prawodawcy i prorocy?!. Mato tego,
w ksiegach biblijnych napisanych w epoce hellenistycznej i przettuma-
czonych na jezyk grecki, albo nawet napisanych juz w jezyku greckim,
pojawiajg sie pojecia filozoficzne, takie jak apetn (,cnota”), Sikatoovn
(,sprawiedliwo$¢”), dpovnolg (,madrosc”), avépeia (,mestwo”), czy
owdpoovvn (,umiarkowanie”)??, za ktére wychwalani sg §wieci mezo-
wie Starego Testamentu. Pojecia te, jak juz wyzej zostato zauwazone,
wykorzystywane byty przez medioplatonikéw przy okazji omawiania
procesu upodabniania sie cztowieka do Boga. Mozna wiec powiedzieé,
ze grecka wersja Starego Testamentu, a tg wtasnie postugiwali sie Filon
i Orygenes, zachecata wrecz do filozoficznego komentarza, wyjasniaja-
cego jego czytelnikom, czym sg owe cnoty, ktére cechowaty poszczegél-
nych bohateréw Starego Testamentu oraz w jaki sposéb mogg sie one
uobecniaé takze w zyciu wyznawcow judaizmu czy uczniéw Chrystusa.

19 Zob. H. Merki, ‘Opoiwolg Oe®, s. 43-4.4.

20 Zob. H. Merki, ‘Opoiwolg Oe®, s. 80.

21 Por. A. Baron, Swietosé aideaty cztowieka, s. 52-66.
22 Zob. np. Syr 44, 10 [LXX]; 2 Mch 6, 31; Mdr 8, 7.
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Wykorzystanie platonskiego konceptu opoiwolg 6e® w komentarzach
biblijnych jest wiec pewnego rodzaju konceptualizacjg tego, cojuzitak
istniato na gruncie Biblii, i niekoniecznie musi wskazywaé na bezreflek-
syjny eklektyzm autoréw zydowskich czy chrzescijaiiskich. Stanowina-
tomiast filozoficzng refleksje nad wzorcami Swietosci, na ktére wskazu-
ja ksiegi biblijne.

2. Filon z Aleksandrii

Najnowsze badania wykazaty, ze alegoryczna egzegeza Filona ma dwa
cele jednoczes$nie. Z jednej strony jest to cel ad extra, ktéry polega na
uczynieniu Prawa Mojzeszowego intelektualnie zrozumiatym dla jego
niezydowskich wspétobywateli; zdrugiej strony—cel ad intra, ktéry ma
naktonié aleksandryjskich Zydéw do filozoficznego spojrzenia na tekst
biblijny, a przezto ukazac, ze nie stoi on w sprzecznosci z filozofiag wspot-
czesnego im $wiata. W epoce cesarskiej byt nig przede wszystkim pla-
tonizm, a doktadniej medioplatonizm, ktéry taczyt koncepcje Platona
z koncepcjami arystotelizmu i stoicyzmu?3. Komentujgc w sposéb filo-
zoficzny Piecioksiag, Filon nie odcina sie od prawd teologicznych zawar-
tych w przekazie biblijnym, lecz tgczy je w sposéb eklektyczny z tezami
filozoficznymi. W istocie biblijna wizja Boga i cztowieka zostaje przez
niego opisanawjezyku filozoficznym, a niektére tezy filozoféw greckich
zostaja poddane przezniego krytyce. Jedngznich jestarystotelesowska
teza o ,bezczynno$ci” nieruchomego Poruszyciela?4. Jeéli chodzi o kon-
cepcje upodobnienia sie do Boga, to dla Filona nie byto trudnoécig zin-
tegrowanie jej z tekstem biblijnym. W rzeczywisto$ci termin opolwolg
pojawia sie w Rdz 1, 26 [LXX]: ,,Uczynmy cztowieka na nasz obraz i po-
dobienstwo (kat’eikdva Nuetépav kai kad opoiwov)”. Komentujge ten
passus, Filon stwierdza:

Mojzesz oznajmia, ze po wszystkich innych rzeczach stworzyt Bég na konicu
cztowieka na obraz i podobienstwo Boga, i to powiedzenie jest stuszne, gdyz
rzeczywiscie zadna istota stworzona na ziemi nie jest bardziej podobna do Boga

23 Por. M. Rizzi, The reader, the Bible, and the path to perfection: Philo, Clement & Origen,

w: Longing for perfection in late antiquity, s. 168.
24 Zob. Philo Alexandrinus, De opificio mundi 7-12.
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niz cztowiek. Ale niech nikt nie wyobraza sobie, ze to podobienstwo polega na
ksztattach ciata, poniewaz ani Bég nie ma ludzkiej postaci, ani ciato ludzkie nie
jest podobne do Boga. To podobienstwo rozcigga sie tylko na umyst (vodg), ktory
jest przewodnikiem jego duszy. Wedtug jedynego, a kierujgcego wszech§wiatem
Logosu, jak wedtug prawzoru odmodelowat Bég umyst (vodg) w kazdym poszcze-
gbélnym cztowieku, i jest on w pewnym stopniu bogiem ciata, ktére jako boski
obraz nosi go w sobie?®,

Podobienstwo cztowieka do Boga, podobnie jak to glosili platonicy
epoki Filona, istnieje wiec w intelekcie ludzkim, a nie w ciele cztowie-
kaZ?8, Ponadto, réwniez podobnie jak platonicy swojego czasu, Filon uwa-
za, ze upodobnienie sie cztowieka do Boga jest procesem, ktéry ,zmie-
rza do tego, co nasladuje”??, poprzez praktyke cnét intelektualnych,
jak i praktycznych?®. Przy tej okazji nalezy zaznaczy¢, ze Filon cytuje
wprost stynny passus z Teajteta 176b w swoim dziele De fuga et inven-
tione 63, i podobnie jak inni medioplatonicy tgczy platonska doktryne
o upodobnieniu sie cztowieka do Boga ze stoickg koncepcja apatheii. Do-
skonaty medrzec zydowski staje si¢ niewzruszonym (arta6ng), to znaczy

25 Philo Alexandrinus, De opificio mundi 69.

26 Por. takze Philo Alexandrinus, De opificio mundi 25; Legum allegoriae 111, 95-96; Quis
rerum divinarum heres sit 230-232. Na temat umystu jako obrazu Boga oraz koncepcji
umystu niebianskiego i umystu ziemskiego u Filona zob. M. Osmanski, Filona z Alek-
sandriietyka upodabniania sie do Boga, Lublin 2007, s. 55-131.

27 Philo Alexandrinus, Legum allegoriae I1, 4.

28 Por. Philo Alexandrinus, De opificio mundi144; Legum allegoriae I, 57; 1, 63-65; 1, 70; De
virtutibus 167-168; De decalogo 97-101; De praemiis et poenis 11. Na temat pojecia cnoty
orazroli cnét praktycznych iteoretycznych w procesie upodobnienia sie do Boga u Fi-
lonazob. J. Dillon, Themiddle platonists, s. 149-153; W. E. Helleman, Philo of Alexandria
on deification and assimilation to God, ,The Studia Philonica Annual” 2 (1990), s. 51-71;
M. Osmanski, Filona z Aleksandriietyka, s. 201-333; F. Calabi, God’s acting, man’s acting:
Tradition and philosophy in Philo of Alexandria, Leiden-Boston (MA) 2008, s. 155-184;
G.H. van Kooten, Paul’s anthropology in context: The image of God, assimilation to God,
and tripartite man in ancient Judaism, ancient philosophy and early Christianity, Tiibin-
gen 2008, s.186-199; C. Lévy, Philo’s ethics, w: The Cambridge Companion to Philo, ed.
A. Kamesar, Cambridge-New York 2009, s. 146-167; P. Torri, Assimilation to God and
practicallife, s. 38-42.
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wolnym od irracjonalnych poruszen, tak jak niewzruszonym (amad1g)
jest B6g2°.

Tym jednak, co oryginalne w doktrynie Filona, jest aplikacja intelek-
tualno-etycznego procesu upodobnienia sie do Boga do poszczegdlnych
postacibiblijnych, ktére stajg sie symbolami pewnego etapu takiego pro-
cesu. Najpierw jednak nalezy zaznaczy¢, ze Filon rozréznia kilka typow,
czy tez grup ludzi, bedacych w procesie poznawania i upodabniania sie
do Boga. Najogélniejszy podzial, ktérego dokonuje jest binarny, to zna-
czy dzieli on ludzi na ,przyjacioét ciata i przyjaciét duszy”3°. Ci pierwsi
pojmujg Boga w sposéb cielesny, ci drudzy nie przypisujg Bogu zadnych
cech cielesnych i poznaja go jedynie intelektem. Ci pierwsi, interpretu-
jac Pismo Swiete w sposéb dostowny, lekaja sie Boga i z leku przestrze-
gaja jego przykazan, ci drudzy, interpretujac biblijne antropomorfizmy
w sposéb alegoryczny, przestrzegaja jego przykazan z mitosci. Wy-
zbywszy sie irracjonalnych lekéw, zmierzajg do apatheii, a tym samym
upodabniaja sie do Boga, ktéry jest amadnc3. W innym miejscu Filon
dokonuje tréjpodziatu grup ludzi ze wzgledu na wtasciwe im poznanie
Boga. Rozrdznia wiec prostych, postepujgcych i doskonatych®2. Podziat
ten pokrywa sie zwczeéniej wspomnianym podziatem binarnym, z tym
ze wéréd ,przyjacidét duszy” rozrdznia on tych, ktérzy nie osiggneli jesz-
cze doskonatos$ci, jakitych, ktorzy te doskonatos¢ osiggneli, albo raczej
w najwyzszym mozliwym stopniu upodobnili sie do Boga, gdyz stanie
sie jak Bog jest niemozliwe, o czym bedzie mowa nizej. Dla przyktadu
niewolnica Abrahama, Hagar, staje sie dla Filona symbolem edukacji
propedeutycznej. Nalezy ona do grupy ludzi prostych. Dlatego tez w teo-
fanii na pustyni opisanej w Rdz 16, 7-14 postrzega ona Boga w sposéb
cielesny, to znaczy w postaci cielesnego aniota. ,,Ci bowiem —wyjas$nia
Filon—ktérzy nie sg w stanie patrzeé¢ na samo stonce, patrzg na odbite
promienie storica jak na samo storice”33. Ponadto ludzie pozostajgcy na

29 Zob. Philo Alexandrinus, Legum allegoriae II, 100-102; Quod Deus sit immutabilis 52;
De Abrahamo 202; Quaestiones in Genesim I, 95.

30 Philo Alexandrinus, Quod Deus sit immutabilis 55-70.

31 Naten temat, oprécz wskazanych wyzej tekstéw Filona, zob. takze D. Mrugalski, Bog
niezdolny do gniewu. Obrona apathei Boga w teologii aleksandryjskiej: Filon, Klemens
iOrygenes, ,Verbum Vitae” 33 (2018), s. 282-290.

32 Zob. Philo Alexandrinus, De mutatione nominum 19-24.

33 Zob. Philo Alexandrinus, De somniis I, 239.
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etapie edukacji podstawowej, nie tylko badajg catg rzeczywisto$é, wy-
chodzac od zmystéw, ale nie posiadajg doskonatej cnoty, ktéra przyna-
lezy do $wiata bytéw inteligibilnych34,

Przedstawicielem postepujacych na drodze upodobnienia sie do Boga
jest dla Filona patriarcha Jakub, ktérego walka z aniotem staje sie sym-
bolem ¢éwiczenia sie w cnocie i poznawaniu bytu inteligibilnego, jakim
jest Logos®5. W rzeczywisto$ci bowiem, jak wyjaénia w innym miejscu
Filon, Logos ,jest Bogiem dla nas, niedoskonatych ludzi, natomiast
Bogiem medrcow i doskonatych jest ten, ktéry istnieje jeszcze ponad
Nim”36. Do grupy postepujacych zalicza Filon réwniez Abrahama, kté-
remu poSwieca traktat De migratione Abrahami. Jego wyjécie z ziemi
ojcoéw symbolizuje wyjScie cztowieka poza sfere cielesng i zmystowa
oraz poczatek doskonalenia sie moralnego. Na tym etapie dusza uczy
sie obcowania z rzeczywisto$ciami inteligibilnymi i rozpoczyna zycie
kontemplacyjne3”. Pomimo wysitkéw intelektualnych i etycznych za-
den czlowiek nie jest w stanie w zupetnos$ci poznaé i upodobnié¢ sie do
Boga, ze wzgledu na nieskonczonos$¢ Bozej istoty. Koncepcja ta jest wy-
raznie obecna w Filonowejinterpretacji biblijnych teofanii®®. W ten spo-
s6b, komentujgc stynng teofanie pod debami Mamre, w ktérej Abraham
ujrzat trzech mezéw bozych3°, Filon stwierdza, ze Bog ,wytworzyt trzy
obrazy w duszy, ktéra potrafi widzieé. Zaden z nich nie otrzymat w za-
den sposéb okreslonych wymiaréw—poniewaz Bog jest nieskonczony,
a Jego Moce sg réwniez nieskonczone—cho¢ kazda z nich nadata miary
wszystkiemu, co istnieje”4°. Skonczony ludzki umyst nigdy nie bedzie
wiec w stanie w zupeinosci objgé nieskonczonego Boga ani jego Mocy.
Przy tej okazji nalezy zaznaczy¢, ze Filon odchodzi od tez filozoféw

34 Zob. Philo Alexandrinus, De posteritate Caini 130-131; De congressu eruditionis gratia
20-22.

35 Zob. Philo Alexandrinus, De ebrietate 82-83.

36 Philo Alexandrinus, Legum allegoriae I11, 207.

37 Zob. Philo Alexandrinus, De migratione Abrahami1-12.

38 Por. D. Mrugalski, The Platonic-biblical origins of apophatic theology: Philo of Alexan-
dria’s philosophical interpretation of the Pentateuchal theophanies, ,Verbum Vitae” 41
(2023) nr 3, s. 499-528; takze D. Mrugalski, Agnostos Theos: Relacja miedzy nieskonczo-
nosciq aniepoznawalnosciq Boga w doktrynach medioplatonikéw, ,Roczniki Filozoficz-
ne” 67 (2019) nr 3, s. 38-41.

39 Zob.Rdz18, 1nn.

40 Philo Alexandrinus, De sacrificiis Abelis et Caini 59.
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starozytnych, a w szczegélnosci od Arystotelesa, ktérzy uwazali, iz nie-
skoniczono$¢é w akcie nie istnieje. To, co jest nieskonczone, jest niedo-
koniczone, a wiec niedoskonate*!. Nieskoniczona moze byé bezksztattna

materia, nie B6g. Dla Filona Bég jest nieskoficzony nie w sensie jakiego$

braku, lecz z powodu nadmiaru task i mocy, ktére przewyzszaja zdol-
nosci przyjmujacych je stworzen*2. Stwierdzenie to jest nowosécig nie

tylko na gruncie arystotelizmu, ale i platonizmu. W filozofii poganskiej

pojawi sie ono dopiero u Plotyna, dwa wieki pdzniej*3. Skoro Bég jest

nieskonczony, to nieskonczony musi byé takze proces upodabniania sie

cztowieka do Boga. Teza ta pojawia sie w Filonowym komentarzu do

Rdz22,1-18, opowiadajacym o podrézy Abrahama do miejsca, w ktérym

miat zlozy¢é Bogu ofiare ze swojego syna Izaaka. Przy tej okazji w wersji

Septuaginty czytamy nastepujacg wypowiedz: ,,Abraham przyszedt na

miejsce, o ktorym mu moéwit Bog, trzeciego dnia; a podnidstszy oczy swe,
ujrzat to miejsce z daleka” (22, 3-4). Komentujac te niesp6jnoéé tekstu

biblijnego, Filon stwierdza: ,,Abraham, otworzywszy oczy umystu, do-
strzega z wieksza wyrazistoscia, ze wyruszy! na poszukiwanie trudne-
go do uchwycenia przedmiotu, ktéry nieustannie sie oddala, pozostaje

daleko i wyprzedza tych, ktérzy za nim podazaja, tworzgc miedzy sobg
a nimi nieskonczony dystans (ameipw t@ peta&d Staothpaty)’#4. Tak
wiec, wedtug Filona, niezaleznie od tego, jak bardzo cztowiek bedzie

wzrastal w cnotach i poznaniu Boga, ze wzgledu na nieskonczono$é

przedmiotu upodobnienia zawsze bedzie miat do przebycia nieskonczo-
ny dystans (Stdotnpa)?®.

41 Por. Aristoteles, Physica 204.a-b; 207a-b; Metaphysica 1066a-b.

42 Zob. Philo Alexandrinus, De opificio mundi 23; Quod Deus sit immutabilis 79-80; De po-
steritate Caini151-152;174; De somniis I, 12.

43 Szerzej na ten temat zob. D. Mrugalski, The notion of Divine infinity and unknowabili-
ty: Philo, Clement and Origen of Alexandria in a polemic with Greek philosophy, w: Helle-
nism, early Judaism and early Christianity: Transmission and transformation of ideas,
eds. R. Fialov4, J. Hoblik, P. Kitzler, Berlin-Boston 2023, s. 69-84..

44 Philo Alexandrinus, De posteritate Caini 16.

45 Dodajmy, ze my$l te wykorzysta pdézniej Grzegorz z Nyssy, ktéry rozwinie koncepcje
8ldotnua i w swoich pismach egzegetycznych bedzie ukazywat nieskoniczong droge
duszy do poznaniaizjednoczenia sie z Bogiem. Por. S. Douglass, Diastéma, w: The Brill
dictionary of Gregory of Nyssa, eds. L. F. Mateo-Seco, G. Maspero, Leiden-Boston (MA)
2010, s. 227-228.
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Symbolem cztowieka doskonatego jest w przekonaniu Filona Mojzesz.
Mogtoby sie wydawaé, ze doskonali, to ci, ktérzy doszli do kresu upodob-
nienia sie do Boga. Nie znajdujemy jednak takiej tezy w pismach Filona.
Mojzesz w najwyzszy sposob spoéréd wszystkich patriarchéw zblizyt sie
do Boga, lecz nie byt w stanie poznac jego istoty w sposéb kompletny.
Przyczyng takiego stanu rzeczy jest w dalszym ciggu koncepcja radykal-
nej transcendencji i nieskonczonosci Boga. Wida¢ to w Filonowym ko-
mentarzu do teofanii, wktérej uczestniczyt Mojzesz. Przy okazji teofanii
zWj 3,14, gdzie Bég w krzewie gorejacym wypowiada swe imie, Aleksan-
dryjczyk stwierdza, ze Bég tak naprawde nie objawit Mojzeszowi swoje-
goimienia, leczwypowiadajgc stowa: , Jestem, ktéry Jestem”, cheiat po-
wiedzieé: ,Moja natura jest byé, a nie by¢ opisanym imieniem”48, Kiedy
za$ wedtug Wj 20, 21 Mojzesz wszedl w ciemng chmure, w ktérej byt Bog,
Filon stwierdza, ze Bég jest w rzeczywisto$ci §wiattoScig, lecz cztowiek
nie posiada zadnego organu, ani zmystoéw, ani umystu, za pomocg ktére-
go mogliby$my wyobrazié sobie tego, ktéry prawdziwie istnieje i ktéry
jest prawdziwym Dobrem*”. Swiatto$é, ktéra jest Bog, jest oélepiajaca’s.
W tym miejscu nalezy zaznaczy¢, ze Filon polemizuje nie tylko z Arysto-
telesem, dla ktérego nieskonczonos$é nie istnieje aktualnie, ale i z Plato-
nem. Cho¢ takze Platon poréwnuje najwyzszy byt—a wiecidee dobrado
stonica, to jednak uwaza, ze jest ona poznawalna*®. Poznanie dobra jest
celem zycia filozofa. Wprawdzie poczatkowo trudno jest patrzeé na ston-
ceipojawiajg sie zaburzenia wzroku, to jednak z czasem —stwierdza Pla-
ton—wzrok przyzwyczaja sie do patrzenia na nie®°. Wedtug Filona Bég,
ze wzgledu na swa nieskonczono$¢, zawsze pozostanie §wiattoscia, kto-
ra oélepia. ,Zaden byt stworzony nie jest w stanie poznaé natury Boga
w jego istocie”®—stwierdza explicite Filon przy okazji komentarza do

46 Philo Alexandrinus, De mutatione nominum 11.

47 Zob. Philo Alexandrinus, De mutatione nominum 6-7.

48 Zob. Philo Alexandrinus, De opificio mundi 71; Quod Deus sit immutabilis 78; De muta-
tione nominum 6-7. Szerzej na ten temat wraz z odniesieniami do konkretnych tek-
stow Filona zob. F. Calabi, The Dazzling Light: A metaphor on the unknowability of God,
w: F. Calabi, God’s acting, man’s acting, s. 57-69; D. Mrugalski, The Platonic-biblical ori-
gins, s. 511-522.

49 Zob. Plato, Respublica 508e.

50 Zob. Plato, Respublica 516b; 517b-c; 518c; 532a-b.

51 Philo Alexandrinus, De posteritate Caini16.
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kolejnej teofanii z Wj 33, 12, w ktérej Mojzesz usilnie prosi Boga, aby
ukazal mu swojg twarz. Z przytoczonych tu przyktadéw wynika, ze Fi-
lon nie jest bezkrytycznym eklektykiem, lecz wykorzystuje filozoficzny
jezyk do opisania prawd pochodzenia biblijnego, a przez to dochodzi do
nowych rozwigzan teoretycznych. Wierzac w transcendencje, wszech-
moc, nieskonczong dobro¢imadrosé Boga, postuluje nieskonczony pro-
ces upodabniania sie. Proces ten nie jest jednak czyms$ niedoskonatym.
SzczeSciem bowiem jest nieustanny wzrost w cnotach i poznaniu oraz
nieskonczone taski, ktérych udziela Bog, tym, ktérzy za nim podazajg®2.

3. Orygenes

Orygenes byl doskonale zaznajomiony z egzegeza Filona. Co wiecej,
przenoszac biblioteke Filona z Aleksandrii do Cezarei, ocalitjego dzieta
od zapomnienia®3, Orygenes znat tez doktryny medioplatonikéw swo-
jej epoki®4, a wérdd nich koncepceje upodobnienia sie cztowieka do Boga.
W swoim De principiis, cytujac stynny passus z Teajteta 176b, uwaza,
w duchu apologetycznym, ze doktryna ta jest pochodzenia biblijnego.
W rzeczywisto$ci stwierdza:

Jesli wiec chodzi o najwyzsze dobro, do ktérego zmierza cata rozumna natura,
a ktore okresla sie rowniez jako cel wszechrzeczy, to przewazajaca wiekszo$¢ fi-
lozoféw definiuje je nastepujaco: Najwyzszym dobrem jest, je$li to mozliwe, stac¢
sie podobnym Bogu. Jestem przekonany, ze nie jest to ich wtasny pomyst, lecz ze
definicje te zapozyczyli z Pism Bozych®S.

W dalszym ciggu swojej wypowiedzi Aleksandryjczyk odwotuje sie
do Rdz1, 26, gdzie w zdaniu: ,,Uczynmy cztowieka na nasz obraz i nasze
podobienistwo” pojawia sie termin opoiwaotg. Obraz wedtug Orygenesa
tkwi w ludzkim umys$le, natomiast podobienstwo (6poiwotc) jest pro-
cesem, w ktérym czlowiek poprzez nasladowanie Boga i dobre czyny

52 Zob. Philo Alexandrinus, De specialibus legibus I, 39-4.1; Quod Deus sit immutabilis 55.
53 Por.D.T.Runia, Philoinearly Christianliterature: A survey, Assen1993, s. 16-31, 157-183.
54 Por. Eusebius Caesariensis, Historia ecclesiastica VI, 19, 8-14.

55 Origenes, De principiis I11, 6, 1.
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staje sie jak B6g®6. Te samg kwestie wyja$nia Orygenes w swych Homi-
liach do Ksiegi Rodzaju, doprecyzowujac, ze Obrazem Boga jest Syn Bozy,
Logos. To na Jego obraz zostat stworzony cztowiek. Wpatrujac sie w ten
Obraz i nasladujgc Go cztowiek odnawia w sobie podobienistwo Boze®”.
Przy tej okazji nalezy juz zauwazyé, ze cho¢ Orygenes obficie czerpie
zalegorycznej egzegezy Filona®8, to interpretuje Stary Testament w klu-
czu chrystologicznym. Nie chodzi tu jednak tylko o to, ze dostrzega on
w ksiegach Starego Testamentu zapowiedzi dotyczgce Mesjasza, ktore
spelnity sie w osobie Jezusa Chrystusa. Wedtug niego cate ksiegi, nawet
jesli nie ma w nich zapowiedzi mesjanskich, opowiadajg w sposéb sym-
boliczny o Chrystusie, ktory przeciez jest Stowem Boga®°. Z tego powodu
nie podoba mu sie nawet samo wyrazenie,,Stary Testament”:

Jeéli zatem rozumiem Prawo w sposob duchowy, to nie nazywam go ,Starym”
Testamentem. Prawo jest Starym Testamentem jedynie dla tych, ktérzy cheg je
rozumie¢ ciele$nie. Z koniecznoéci Prawo stato sie dla nich ,stare” i zestarzato
sie, poniewaz nie moze zachowaé swych sit. Dla nas za$, ktérzy rozumiemy je
iwyjasniamy duchowo, wedtug sensu ewangelicznego, Prawo zawsze jest ,nowe”.
Obydwa Testamenty sg dla nas nowe, nie ze wzgledu na swoéj wiek, lecz z uwagi
nanowy sposob ich pojmowania [...]. Natomiast dla grzesznikaidla tego, kto nie
dotrzymuje uktadéw mitosci, nawet Ewangelie sie starzeja. Nie moze tez mieé

56 Zob. Origenes, De principiis I11, 6, 1.
57 Zob. Origenes, Homiliae in Genesim 1, 13. Por. takze M. Szram, Od obrazu do podobien-
stwa Bozego. Dynamicznakoncepcja antropologii teologicznej w II-IIIwieku (stanowisko
IreneuszaiOrygenesa), ,Vox Patrum” 42 (2002), s. 368-374.
Dla przyktadu, rowniez przy okazji komentarza do Rdz1, 26, Orygenes, podobnie jak
Filon (por. Philo Alexandrinus, De opificio mundi 69, cytowany wyzej), zauwaza, ze
obrazu Bozego w cztowieku nie nalezy szuka¢ w tym, co cielesne. Zob. Origenes, Ho-
miliae in Genesim 1, 13: ,Ten, ktéry zostal stworzony ,,na obraz Boga”, to nasz cztowiek
wewnetrzny —niewidzialny, niecielesny, niezniszczalny i nie$miertelny: w takich bo-
wiem przymiotach stuszniej mozna rozpoznaé obraz Boga. Kto za$ sgdzi, Ze cielesng
istota jest cztowiek, ktdry zostat stworzony «na obrazi podobienstwo Boze», ten, jak
sie zdaje, samego Boga przedstawia jako byt cielesny i majacy ludzka posta¢, ataka
mys$l o Bogu jest oczywistg bezboznos$cig”.
59 Por. M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq. Przyczynek do historii egzegezy pa-
trystycznej, ttum. T. Skibinski, Krakéw 2000, s. 76-82; M. Szram, Osobowy charakter
biblijnego Stowa w rozumieniu Orygenesa, ,Verbum Vitae” 7 (2005), s. 187-200.
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,Nowego” Testamentu ten, kto nie ,porzuca dawnego cztowieka i nie przyobleka
sie w nowego, stworzonego wedtug Boga” (Ef 4, 22. 24)6°.

Wedtug Orygenesa zachety do porzucenia ,dawnego cztowieka”,
aprzyobleczenia sie w nowego, stworzonego na obraz Boga, znajduja sie
wiecw catym Pismie Swietym. Zgodnie z ta metodologia Ksiega Wyijscia,
ktéra na poziomie dostownej interpretacji tekstu opisuje wyjscie Izra-
elitéw z Egiptu, czemu Orygenes oczywiScie nie zaprzecza, w alegorycz-
nej egzegezie Aleksandryjczyka opowiada o duchowej drodze kazdego
cztowieka z niewoli grzechu ku wolnosci, ktérg daje dopiero Chrystus.
Ksiega Liczb z kolei w symboliczny sposéb opowiada o drodze doskona-
lenia sie ucznia Chrystusa po chrzcie. Orygenes byt Swiadom, ze chrzest,
cho¢ jest brama do zbawienia, nie czyni ucznia Chrystusa doskonatym.
Dlatego po chrzcie chrze$cijanin powinien kontynuowaé¢ droge upodab-
niania sie do Chrystusa, ktéra polega na wzro$cie w cnotach moralnych
iintelektualnych®l. Przy tej okazji Orygenes, podobnie jak Filon, a w od-
réznieniu od medioplatonikéw swojej epoki, méwi o drodze, ktéra nie
ma koncab?:

Jeslizaschodziotych, ktorzy zabiegaja o madroéciwiedze, to poniewaz nie majg
one zadnego kresu—bojaki moze by¢ kres Madro$ci Bozej? —zatem im dalej kto$
zajdzie, tym wieksze napotyka gtebiny, im bardziej bedzie dociekat, tym lepiej
zrozumie, ze sprawy te sg niewystowioneiniepojete. Mgdro$¢ Bozajest niepojeta
iniezgtebiona®s.

60 Origenes, Homiliae in Numeros 9, 4.

61 Por. E. Stanula, Zycie duchowe w ujeciu Orygenesa, w: Orygenes, Homilie o Ksiedze Liczb,
ttum. S. Kalinkowski, Krakéw, 2016, s. 13-26; J. Romanek, Koncepcja Swietosci chrze-
Scijaninana podstawie homilii Orygenesa do Pentateuchu, Lublin 2016, s. 92-116.

62 Na temat koncepcji nieskoiczonosci Boga, ktéra rézni doktryne Orygenesa od dok-
tryn medioplatonikéw jego epoki, zob. D. Mrugalski, Nieskonczono$é Boga u Orygene-
sa: Przyczyna wielkiegonieporozumienia, ,Vox Patrum” 67 (2017), s. 437-475; D. Mrugal-
ski, Potentia dei absoluta et potentia deiordinatau Orygenesa? Nowa préba wyjasnienia
kontrowersyjnych fragmentéw ,De principiis”, ,Vox Patrum” 69 (2018), s. 493-526;
D. Mrugalski, Agnostos Theos, s. 44-47.

63 Origenes, Homiliae in Numeros 17, 4.
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Podobnie jak to byto w przypadku Filona, réwniez u Orygenesa po-
szczegOlni patriarchowie Starego Testamentu stajg sie symbolami po-
szczegblnych etapéw procesu upodabniania sie do Boga, albo tez sym-
bolizuja kolejne etapy edukacji, prowadzgcej do poznaniaizjednoczenia
sie cztowieka z Bogiem:

Abraham z uwagi na swoje postuszenstwo symbolizuje filozofie moralng: tak
bardzo bowiem byt postuszny i tak dalece przestrzegat przykazan [...]. Izaak
symbolizuje filozofie naturalna, gdy kopie studnie i zagtebia sie w przyrode. Ja-
kub wreszcie jest symbolem filozofii kontemplacyjnej, gdyz dzieki temu, ze ogla-
dat rzeczywisto$¢ Boza, nazwany zostat Izraelem: widziat obdz niebieski, dom
Bozy, $ciezkianiotéw oraz szczeble drabiny wiodgcej z ziemi do nieba®4.

W tym miejscu nalezy dodaé, ze trzy wielkie dzialy filozofii greckiej,
ktérymi sg ,etyka, fizyka i enoptyka”6, a ktérych symbolami sg ko-
lejni patriarchowie, odpowiadajg wedtug Orygenesa trzem kolejnym
ksiegom Starego Testamentu, zaliczanym do ksigg madrosciowych. Sg
nimiKsiega Przystéw, Ksiega EklezjastesaiKsiega Pie$ninad Piesniami.
Ksiegi te, w alegorycznej interpretacji Aleksandryjczyka, opowiadaja
kolejno o ,teologii moralnej, naturalnej i kontemplacyjne;j”®6. Jesli cho-
dzi o te ostatnia, to Ksiega Pie$ni nad PieSniami staje sie dla Orygenesa
alegorig dialogu duszy ludzkiej z Logosem, ktéry prowadzi do ostatecz-
nego zjednoczenia duszy z Bogiem. Pojawia sie jednak pytanie, czy owo
zjednoczenie oznacza catkowite i totalne upodobnienie sie cztowieka
do Boga. Wprawdzie, komentujac stowa Pie$ni nad PieSniami: ,,Wpro-
wadzit mnie krél do komnaty swojej” (Pnp 1, 4), Orygenes stwierdza, ze
dusza wchodzi do komnaty, gdzie sg ztozone skarby madrosci i wiedzy
Boga, to jednak zauwaza, ze oprécz tej komnaty, Pismo moéwi jeszcze
o uczcie w domu wina. Przy tej okazji Orygenes stwierdza, ze ,wino
pochodzace z prawdziwego krzewu winnego jest zawsze nowe”%”. Du-
sza wiec bedzie sie upaja¢ coraz to nowym winem madroéci i wiedzy
Boga. Natomiast na zakonczenie drugiej Homilii do Piesninad Piesniami,

64 Origenes, Commentariusin Canticum Canticorum, Prolog 4.
65 Origenes, Commentariusin Canticum Canticorum, Prolog 4.
66 Origenes, Commentariusin Canticum Canticorum, Prolog 4.
67 Origenes, Commentariusin Canticum Canticorum 3, 6.
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konczacej cykl, Orygenes nawigzuje do teofanii ze Starego Testamentu,
w ktoérej uczestniczyt Mojzesz (por. Wj 33, 12-23), a ktérg komentowat

réwniez Filon z Aleksandrii®®. W teofanii tej Mojzesz prosi Boga, aby
Ten ukazal mu swoja twarz, po czym zostaje mu wskazane miejsce przy
skale, gdzie styszy stowa Boga: ,,ujrzysz Mnie z tytu, lecz oblicza mojego

tobie nie ukaze” (Wj 33, 23). Stowa te oznaczajg wedtug Filona, ze zaden

czlowiek nie jest w stanie poznac istoty Boga, a jedynie jego moc, ktora

za nim podgza®®. Orygenes, nawigzujac do tej Filonowej interpretacji,
zauwaza, ze dusza ludzka, wedtug Pie$ni nad PiesSniami, podobnie jak
Mojzesz stoi przed murem, pragnac ujrze¢ twarz Oblubienca. Pragnie-
nie to powinno zostac zrealizowane, co sugeruje przytaczany przez Ory-
genesa passus Listu §w. Pawla do Koryntian: ,,My wszyscy z odstonietg
twarzg wpatrujemy sie w jasno$¢é Panska jakby w zwierciadle; za sprawg

Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejgc, upodabniamy sie do Jego ob-
razu” (2 Kor 3, 18). W tym jednak miejscu koniczy sie homilia Orygenesa

inie otrzymujemy, zadnej informacji na temat tego, czy oblubienica-du-
szajest w stanie w zupeinos$ci upodobnié sie do swego obrazuipoznaé go

w pelni. Pozostaje jednak nadzieja i wiara, ktérg wyrazajg nastepujace

stowa konczgce homilie: ,,Powstawszy wiec proSmy Boga, abySmy stali

sie godni Oblubieica—Stowa, Madrosci, Chrystusa Jezusa; «Jemu chwa-
taiwtadza na wieki wiekéw, amen» (1P 4, 11)”7°.

Nalezyjednak dodaé, ze Orygenes, choé¢ podazajgc za Filonem, uznaje
poszczegblnych patriarchéw Starego Testamentu za symbole etapow
upodabniania sie cztowieka do Boga, to za doskonatych uznaje nie Ja-
kuba, Abrahama czy Mojzesza, lecz uczniéw Chrystusa, a zwtaszcza
apostotéw Pawta i Jana. Ten ostatni podczas ostatniej wieczerzy spo-
czywatl na piersi Chrystusa, co w alegorycznej egzegezie Orygenesa
oznacza, iz Jan byt w tonie (kéAmog) Logosu, tak jak Logos jest w tonie
(k6Amoc) Ojca. Uzyte tylko w dwdch miejscach Ewangelii Jana greckie
stowo kdAmog nie umyka uwagi Orygenesa. Pojawia sie ono zaréwno na
poczatku Ewangelii, czyli w Prologu (J 1,18), jak i na koncu, czyli w nar-
racji o ostatniej wieczerzy (J 13,23). Umitowany uczen, wstuchujac sie

68 Zob. Origenes, Homiliae in Canticum Canticorum 2, 13.

69 Zob. Philo Alexandrinus, De posteritate Caini 168-169; De specialibus legibus I, 39-41;
takze D. Mrugalski, The Platonic-biblical origins, s. 517-522.

70 Origenes, Homiliae in Canticum canticorum 2, 13.
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w Logos, upodobnit sie do Jezusa™. Stat sie on wedtug Orygenesa, jak

gdyby ,.drugim Jezusem”, dlatego pod krzyzem otrzymat Maryje za swo-
ja Matke2. Je$li chodzi o Apostota Pawta, to Orygenes, komentujgc jego

okrzyk z Listu do Rzymian: ,,0 gtebokos$ci bogactw, madrosci i wiedzy
Boga! Jakze niezbadane sg Jego wyrokiinie do wys$ledzenia Jego drogi!”
(Rz11, 33), stwierdza:

Pawetnie powiedziat przeciez, ze ztrudno$cig mozna zbadaé¢ wyroki Boze, lecz ze
wcalenie moznaich zbadaé; nie powiedziat, ze ztrudno$cig mozna ogarnaé Jego
drogi, lecz ze nie mozna ich ogarngé. Choéby bowiem nie wiadomo jak bardzo
sie kto$ przyktadat do badan i w usilnym staraniu czynit postepy, nawet wspo-
magany taskg Bozgioswiecony wumyséle, nie zdota dotrze¢ do doskonatego celu
badanych spraw. I zaden stworzony umyst nie moze pojaé¢ w zaden sposéb, lecz
gdy znajdzie cokolwiek z tego, czego szuka, widzi dalsze problemy, ktére trzeba
zbadaé; a jesliite rozstrzygnie, ujrzy znowu jeszcze wiecej zagadnien, ktére po-
winny zosta¢ zbadane”,

Catkowite poznawanie Boga, podobnie jak zupetne upodobnienie sie
do Niego, nigdy nie bedzie mie¢ konca ze wzgledu na nieskonczonos$é
istoty, mocyimadros$ci Boga. Stworzony, a wiec skoficzony ludzki umyst,
wspomagany tasg Boga, moze sie poszerzaé¢ w nieskonczono$¢ w pozna-
waniuiprzyjmowaniu Dobra, jakim jest B6g. Nigdy jednak skoriczono$é

71 Zob. Origenes, Commentariiin Iohannem XXXII, 20, 263-264.: ,,Skoro nasladujgcy Jezu-
sauczen, ktérego Jezus mitowat, spisuje duchaizycie, tozdanie: «Jeden z uczniéw spo-
czywatnalonie Jezusa» (J 13, 23), nalezy rozumieé zgodnie z czcig, ktdrej moze udzielié
SynBozyiktéra moze przyjaé ten, kogo Syn Bozy mituje. Sadze, ze chociaz Jan symbo-
licznie spoczywatwoéwcezas natonie Jezusa, obdarzony tym zaszczytem jako ten, kogo
Nauczyciel uznat za godnego szczegdlnej mitosci, to jednak symbol ten wskazuje, ze
Janopierajgcsie na Stowieidotykajgc pelnych znaczenia tajemnic, spoczywatnatonie
Stowa tak, jak Stowo znajduje sie w tonie Ojca, zgodnie ze zdaniem: «Jednorodzony
Bog, ktory jest w tonie Ojca, pouczyt o nim (J 1,18)»".

72 Zob. Origenes, Commentariiin Iohannem1I, 4, 23: ,,Mozemy wiec §miato powiedzieé, ze
pierwocinamiwszystkich Pism sa Ewangelie, natomiast pierwocinami Ewangelii jest
Ewangelia wedlug Jana. Jej sensu nie potrafi pojaé nikt, kto nie spocznie na piersi
Jezusa inie przyjmie od Niego Maryi jako swojej Matki. Ten zatem, kto ma by¢ dru-
gim Janem, powinien staé sie takim, aby Jezus mégt go nazwaé, jak Jana, «drugim
Jezusem»”.

73 Origenes, De principiis IV, 3, 14..
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nie obejmie nieskonczonos$ci’. Nawet w przysztym zyciu dusze zbawio-
nych bedg sycity sie coraz to nowym pokarmem, a wiec bedg coraz bar-
dziej kochatyipoznawaty Boga. Ow pokarm jednak bedzie im udzielany
wedtug miary, ktérg jest w stanie przyjgc skonczone stworzenie, o czym
opowiada Orygenes w catym 11 rozdziale drugiej ksiegi De principiis™.
Jego doktryna apokatastazy nie dotyczy wiec rzeczywisto$ci statycznej,
leczdynamicznej. Jak zauwaza Ilaaria L. E. Ramelli, jest ona prébg stwo-
rzenia ,ortodoksyjnego chrzescijaniskiego platonizmu”, ktéra stanowi
polemike i odpowiedZ na gnostycki determinizm jego czas6w’S. Istota
rozumna zawsze, nawet po $mierci, bedzie miata wolng wole, a tym
samym mozliwo$é odwrdcenia sie od Boga lub stawania sie jak Bog”.
Orygenes wierzy jednak, ze w apokatastazie, to znaczy, kiedy ,,Bog be-
dzie wszystkim we wszystkich” (por. 1 Kor 15, 28), poznawanie i kocha-
nie Boga przez istoty rozumne bedzie sie rozwijaé¢ w nieskonczonos$é.
Wszakze, zgodnie ze stowami apostota Pawta, ,Mito$¢ nigdy nie ustaje”
(1 Kor 13, 8). A skoro to wta$nie mito$é, ktora jest wieksza od wiary i na-
dziei (por. 1 Kor 13, 13), bedzie jedyng rzeczg, ktéra pozostanie po Smier-
ci, nie bedzie juz mozliwe grzeszenie, a wiec odwrécenie sie woli istot

74 Tylko nieskonczony Bog jest w stanie poja¢ swoje nieskoniczone idee. Cho¢ teza ta
jest trudna do udowodnienia na drodze logicznego rozumowania—gdyz z logicznego
punktu widzenia nic nie jest w stanie objgé nieskonczonosci—to Orygenes postuluje,
ze tak wlas$nie nalezy mysle¢ ,0 niestworzonym i wszelka nature przewyzszajacym
Umys$le”. Zob. Origenes, Philocalia XXIII, 20. Zob. takze Origenes, De principiis IV, 4, 8,
gdzie jest mowa o tym, iz zadne stworzenie nie jest w stanie poja¢ Boga, cho¢ jest to
mozliwe dla Niego samego, a wtasciwie dla catej Trojey: ,,Bo tylko Ojcieczna Synai tyl-
ko Syn zna Ojca, i tylko Duch Swiety przenika nawet gtebokoéci Boze”. Por. D. Mrugal-
ski, Nieskonczonos¢ Boga u Orygenesa, s. 458-470.

75 Zob. w szczegdlnosci: Origenes, De principiis 11, 11, 7: ,W naszym cielesnym zyciu naj-
pierw ciele$nie ro$niemy, aby staé sie tym, czym jesteSmy: w dziecinstwie odpowied-
nia ilo$¢ pozywienia udziela nam wzrostu; pézniej, gdy nasze ciato rosngc osiggnie
juz swe ostateczne rozmiary, spozywamy pokarmy, nie po to jednak, aby rosnaé, lecz
po to, zeby zy¢ i dzieki jedzeniu zachowaé swe zycie; podobnie tez, jak sadze, rozum,
gdy dojdzie juz do doskonatosci, karmi sie przecieziprzyjmuje odpowiednie i stosow-
ne pokarmy w takiej mierze, ktérej nic nie powinno ani zabraknaé, ani zbywaé. We
wszystkich za§ umystach za pokarm ten trzeba uznaé ogladanie i rozumienie Boga;
pokarm ten ma wlasng miare, odpowiednig dla stworzonej natury”.

76 1.L.E. Ramelli, Origen, the philosophical theologian: Trinity, Christology, and philoso-
phy-theology relation. Selected studies, Berlin-Boston 2025, s. 96.

77 Zob. Origenes, Commentariiin Epistulam ad Romanos V, 10.
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rozumnych od Boga’®. Tym zatem, co pozostanie, bedzie nieustanny
wzrost w mitoécii poznawaniu Nieskonczonego.

Konkluzja

Konkludujgc, mozna powiedzieé, ze koncepcja upodobnienia sie czto-
wieka do Boga, ktérg znajdujemy w egzegezie FilonaiOrygenesa, niejest
wynikiem irracjonalnego eklektyzmu, jak to stwierdzit Merki. Przeni-
ka ona wszystkie dzieta egzegetyczne obu autoréw. Przy tej okazji do-
chodzg oni do nowych koncepcji filozoficznych, ktére nie byty znane
filozofom platonskim ich epoki, a mianowicie do koncepcji pozytywnie
rozumianej nieskonczonoéci Boga i wynikajgcej z niej radykalnej niepo-
znawalno$ci Jego istoty. Poznawanie i upodabnianie sie do Boga, choé
nieskonczone, nie jest uwazane przez nich za rzeczywisto$é negatywna,
gdyz prowadzi do nieustannie rosngcego szczescia; szczescia, ktore be-
dzie sie rozwijato w nieskonczono$é.
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Abstracto

Entre la neoescoldstica y el Vaticano II. Joseph Ratzinger vy la profecia en la
apologética

El articulo ofrece un analisis de las diferencias y continuidades entre la apologética
neotomista y la teologia de Joseph Ratzinger. La cuestion se examina a partir de la
dimensién evangelizadora de las profecias mesianicas. Este tema permite resaltar la
originalidad del autor, capaz de componer en su pensamiento unasnuevas tendencias
teoldgicas, perosinrechazartotalmentela herenciadel pasado. Asuvez, elestudiode
las profecias en la obra de Ratzinger establece un vinculo entre algunos de los temas
mas significativos de su pensamiento: la revelacién, la cristologia, la hermenéutica
biblica y la defensa racional de la fe.

Palabras claves: Joseph Ratzinger, profecia, neoescolastica, apologética

Abstrakt

Between neo-scholasticism and Vatican II: Joseph Ratzinger and prophecy in
apologetics

The article presents an examination of the differences and continuities between
Neo-Thomistic apologetics and the theology of Joseph Ratzinger. The issue is exam-
ined through the evangelizing dimension of the messianic prophecies. It is a theme
that serves to underscore the author’s originality—demonstrating his capacity to in-
tegrate emerging theological trends into his thought while maintaining continuity
with theinherited tradition. At the same time, the study of prophecies in Ratzinger’s
work establishes a link between some of the most significant themes of his thought:
Revelation, Christology, biblical hermeneutics, and the rational defense of the faith.

Keywords: Joseph Ratzinger, prophecy, neo-scholastics, apologetics
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Entre la neoescolsstica y el Vaticano II. Joseph Ratzinger y s profecia en la apologética

Laideadeuncambioradical en el pensamiento de Joseph Ratzinger, asi
como losintentos de situarlo dentro de un esquema de conservadurismo
o progresismo teoldgico, acompafiaban toda su trayectoria intelectual.
No obstante, un estudio masriguroso de diversostemas concretosrevela
que el teblogo aleman no se ajusta facilmente a esta vision dialéctica del
pensamiento catdlico del siglo XX. Probablemente resulta mas acertada
lainterpretacion que reconoce en Ratzinger una notable capacidad para
sintetizar arménicamente la tradicién teolégica con las aportaciones
contemporaneas’.

Un ejemplo revelador de esta sintesis se encuentra en un asunto que
ha recibido escasa atencidn en los estudios sobre Ratzinger?: el cumpli-
miento delas profecias mesianicasen Jesucristo, desde un punto de vista
apologético. Esun temarelacionado con el contexto de la evangelizacién
y la interpretacién biblica, cuestiones centrales en el pensamiento del
autor. En este articulo se propone considerar al teélogo como un inter-
locutor de la tradicién apologética del llamado argumento profético, en-
tendido de manera clasica: como la comparacién de las profecias vetero-
testamentarias conlapersonade Jests para evidenciar el cumplimiento
de las promesas. En este marco y a través del ejemplo de las profecias
parece posible identificar en Ratzinger una relacién mas articulada con
las tendencias teolégicas anteriores al concilio, su vinculo con los plan-
teamientos posconciliares y, finalmente, la originalidad de su propia
propuesta para la apologética, la teologia del profetismo y la exégesis>.

1 Paraalgunosejemplos de estas discusiones cf. J. L. Allen, Cardinal Ratzinger: The Vati-
can’s enforcer of the faith, New York-London 2000, p. 45-88; M. Ellingsen, Joseph Rat-
zinger (1927-): How conservative is Benedict XVI?, «Theology Today» 62 (2005), p. 388-
398; T. Rowland, Ratzinger’s faith: The theology of Pope Benedict XV, Oxford-New York
2008, p.19-29; L. De Chirico, Progressive, conservative or Roman-Catholic?: On the theo-
logy of Joseph Ratzinger in evangelical perspective, «Perichoresis» 6 (2008), p. 201-218;
C.S. Ferran, La hipétesis de los dos Ratzinger, «Cauriensia. Revista anual de Ciencias
Eclesiasticas» 19 (2024), p. 397-419.

2 Cf. elunico ejemplo encontrado en K. Kaucha, Ratzinger: Apologetics for (not only) our
time, Gottingen 2024, p. 69-90, 179-180.

3 Algunasideaspreliminareshansido presentadasdurantelaconferenciainternacional
Believing, thinking, and celebrating according to J. Ratzinger/Benedict XVI, Pamplona,
28-30.04..2025.
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El uso apologético de las profecias empieza ya en el Nuevo Testamen-
to y puede legitimarse con una larga tradicién, hasta su culmen en la
neoescolastica dominante en la teologia catélica desde finales del siglo
XIX hasta el Vaticano II. Esta modalidad del argumento profético se ca-
racterizaba por su fuerte intelectualismo, su vinculo con la doctrina de
Dei Filius, el neotomismo y el concepto del milagro intelectual, es decir,
de la profecia vista como un conocimiento prodigioso del futuro. Sin
embargo, a partir del Vaticano II, el argumento profético, identificado
principalmente con su versién neoescolastica, fue sometido a criticas,
quedando en un segundo plano, sin mayor interés entre los tedlogos®.

No cabe duda de que tanto el tema de profetismo como la relaciéon
entre los dos Testamentos ocupaban un lugar importante en el pensa-
miento de Ratzinger. No obstante, la combinacién de estos dos asuntos,
esdecir, el cumplimiento de las profecias mesidnicas en Cristo no recibe
mucha atencidén entre los comentaristas de la obra de este autor. Lo mas
habitual es poner derelieve sulecturatipolégica o alegéricaylasrealiza-
ciones més generales de ideas teoldgicas veterotestamentarias®. El cum-
plimiento de las profecias en el sentido estricto no suele comentarse en
este contexto®.

4 Cf.unaperspectivageneral enR. Fisichella, Profecia, en: Diccionario de teologia funda-
mental, dir. R. Latourelle, R. Fisichella, S. Pié-Ninot, Madrid 1992, p. 1068-1081; R. Fi-
sichella, Gesutdi Nazaret: profezia del Padre, Milano 2000; M. Switek, Filosofia, ciencias,
teologia. Elcaso delaprofeciaenlaapologéticaneoescoldastica, «Gregorianum» 106 (2025),
p. 605-628.

5 Cf.S.Hahn, Covenant and communion: The biblical theology of pope Benedict XVI, Grand
Rapids 2009, p. 91-189; J. Mastej, Paschalna wiarygodnosé chrzescijanstwa i Kosciota
wedtug Ratzingera/Benedykta XVI, en: Teologia fundamentalna w twdérczosci Josepha
Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2017, p. 135-151; E. de Gaal, Jesus Christ,
en: The Cambridge Companion to Joseph Ratzinger, eds. D. Cardd, U. M. Lang, Cambridge
2024, p. 164-167.

6 Esllamativo queen el capitulo titulado Jesucristo, cumplimiento de la historia de Israel,
en: J. Ratzinger, Carbajosa se refiere casi inicamente al cumplimiento de la Tora o de
la Alianza, practicamente sin mencionar las profecias. Cf. I. Carbajosa, Un escriba
enla corte del Rey: leer el Antiguo Testamento desde Cristo, Madrid 2012, p. 255-77. Las
mismas tendencias se ven en las observaciones de fondo de N’Semi acerca de «Jesus,
Logos profético de Dios» y la «cristologia pneumaética». Cf. F. N’Semi, La théologie pro-
phétique de Joseph Ratzinger/Benoit XVI: Fondements, historique et actualité, Paris 2021,
p. 155-158, 163-164.. En la interpretacién de Ratzinger propuesta por N Semi, la cone-
xién entre la cristologia, la pneumatologia y la teologia de los carismas resulta cerca-
na ala «cristologia profética» y el concepto de Jesucristo como «profecia del Padre»,
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Lavinculacién del tedlogo con planteamientos del neotomismo puede
resultarinfundada, ya que habitualmente se destaca su posicion critica
hacia este modelo teoldgico. De hecho, al comienzo, se presentaran las
razones que se oponen a esta interpretacién y evidencian que el teélogo
nosesitiiaenlalineadelaapologéticaneoescolastica. Enlasegundapar-
te del articulo, propondremos los argumentos que respaldan la tesis de
que Ratzinger si compartia cierta preocupacién por un uso argumenta-
tivo delas profecias mesianicas, y sus textos reflejan algunos elementos
de continuidad con la tradicién apologéticay teolégica. En la parte final
se presentaran algunas conclusiones acerca de la teologia de la profecia
del teblogo aleman.

1. Las rupturas

Parece que hay motivos para situar a Ratzinger entre los criticos del ar-
gumento profético neoescoléstico, y destacar su discontinuidad con la
teologiade profetismo enla teologia preconciliary, en consecuencia, con
la antigua apologética como tal. Comentaremos particularmente dos
manifestaciones de estas diferencias: la teologia de la revelacién y del
profetismo.

1.1. Teologia de la revelacion

En primer lugar, es obvio que el autor no presenta ningin tratado de
Cristo legato divino en sentido estricto ni tampoco propone un texto pu-
ramente apologético. Ademais, sudistanciamiento respecto alaneoesco-
lastica dominante en la época de su formacion sacerdotal queda patente
yseexpresabaalolargo detodasuvidaen supreferencia por san Agustin
y san Buenaventura, particularmente en el tema de la revelacién. Inclu-
so si es posible matizar esta opinién, no es posible ver en Ratzinger un

presentes en Fisichella. Cf. R. Fisichella, Gesu di Nazaret, p. 138-145. Cf. otras obser-
vaciones sobre la teologia ratzingeriana de profecia en F. Milan, «Un profeta como yo»
(Dt 18,15). Contribucién de Joseph Ratzinger al concepto de profeta veterotestamenta-
rio, en: Evangelizacién. Biblia, liturgiay razén segtin J. Ratzinger/Benedicto X VI, eds.
P. Azarro, P. Blanco, J.J. Silvestre, Pamplona 2025, ss. 224-231.
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continuador del neotomismo que formaba el modelo apologético y teo-
l6gico de la época preconciliar y determinaba el concepto de profecia”.

Del mismo modo, la teologia de la revelacién desarrollada por Rat-
zinger parece polémica frente al modelo de Dei Filius que aportaba el
fundamento magisterial para la apologética neoescolastica y, ademas,
indicaba directamente a las profecias como motivos de credibilidad?®. El
pensador aleman compartié la dura critica de otros tedlogos hacia los
esquemasdelarevelacion preparadosantesdel VaticanoII, enlos cuales
se mantenia el modelo intelectual de la revelaciéon, dominante después
de Dei Filius, y en el que predominaba el enfoque sobre el contenido del
mensaje divino®. En cambio, Ratzinger postulaba en sus textos un mo-
delo mucho més personal y dialgico de la revelacién'®.

Cabe anadir que el primer esquema de lo que seria la constitucién dog-
matica Dei Verbum mencionaba la profecia como argumento apologético.
Incluso si el mismo Ratzinger no se fij6 directamente en este problema,
finalmente en Dei Verbum no se trata de profecia en el contexto de signos
de la revelacion!!. Segin la perspectiva dominante en la teologia funda-
mental, el paso desde el modelo teolégico de Dei Filius hacia el fundadoen

7 Cf.P.Blanco, Tomads de Aquino, eldesconocidomaestro de Joseph Ratzinger/Benedicto XVI
Temas tomistas en la teologia ratzingeriana, «Studium. Filosofia y Teologia» 25 (2022),
p- 218-223; P. Blanco, Tomds de Aquino: Sobre cdmo conocemos a Dios, en: Ratzinger y los
filésofos: de Platén a Vattimo, coord. A. Sada, R.A. de Assungio, T. Rowland, Madrid
2023, p. 97-113; R. Voderholzer, Revelation, en: The Cambridge Companion to Joseph
Ratzinger, eds. D. Cardd, U. M. Lang, Cambridge 2024, p. 77-80; K. Kaucha, Ratzinger:
Apologetics, p. 49-53; C. S. Ferran, La hipétesis, p. 400-407.

8 Cf. Enchiridion symbolorum, definitionum et declarationum de rebus fidei et morum,
ed. H. Denzinger, P. Hiinermann, Freiburg im Breisgau 2010, 3009, 3033.

9 Cf.R. Latourelle, Teologia delarevelacién, Salamanca 1982, p. 235-24.4,, 274-278.

10 Sobre el concepto de la revelacion cf. J. Ratzinger, Zur dogmatischen Konstitution
itber die géttliche Offenbarung Dei Verbum, en: J. Ratzinger, Zur Lehre des Zweiten Va-
tikanischen Konzils: Formulierung, Vermittlung, Deutung, Freiburg 2012, p. 715-750
(Gesammelte Schriften, 7/2); J. Ratzinger, Glaube in Schrift und Tradition, Freiburg-
Basel-Wien 2016, p. 391-429 (Gesammelte Schriften, 9/2); R. Voderholzer, Revelation,
p-75-91; N. S. Heereman, Joseph Ratzinger’s Christological-pneumatological exegesis of
the Old Testament, «Verbum Vitae» 42 (2024), p. 103-110.

1 Cf. Sacrosanctum Oecumenicum Concilium Vaticanum Secundum, Schemata Consti-
tutionum et Decretorum de quibus disceptabitur in Concilii sessionibus, Vaticanii 1962,
p- 38-39; J. Ratzinger, Zur dogmatischen Konstitution, p. 721ss; P. Blanco, Joseph Rat-
zinger, perito del Concilio Vaticano II (1962-1965), «Anuario de Historia de la Iglesia»
15 (2006), p. 48-50; T. Rowland, Ratzinger’s faith, p. 48-65.
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el Vaticano II result6 en una presentacién radicalmente menos apologé-
ticadelarevelacion!? Sise comparte esta interpretacién, Ratzinger pue-
de ser considerado uno de los que contribuyeron a esta transformacién.

El cambio de acentos de la teologia de la revelacion tiene sus repercu-
siones en la presentacion de la credibilidad. Si se reduce la profecia a un
sello divino que confirma desde fuera la autenticidad de una revelacién
entendida principalmente como ensefianza, tal como a vecesla compren-
dia la neoescolastica, efectivamente, Ratzinger no se ajusta a este plan-
teamiento. No cabe duda de que la profecia interpretada como un motivo
externo de credibilidad, desvinculado del contenido de la revelacién!3,
se aleja dela sensibilidad del autor, consciente de las insuficiencias de la
apologética preconciliar. En efecto, en su reflexién sobre la credibilidad
del cristianismo el teélogo no sigue los planteamientos anteriores y no
presta atencién a la teoria de credibilidad en si misma, que servia como
punto de partida y marco conceptual para el argumento profético hasta
el Vaticano IT*.

Loanterior se confirma con toda claridad en los comentarios del te6lo-
goacerca del magisterio de la Iglesia. Es posible indicar algunas reflexio-
nes de Ratzinger que sefialan las limitaciones de unos textos decisivos
para la apologética neotomista y para el argumento profético preconci-
liar. Setrata particularmente del decreto Lamentabiliy delasrespuestas
de la Comisién Biblica publicadas en la primera mitad del siglo XX*®.

En este caso no se trata inicamente de unos documentos determina-
dos. Cabe senalar que Ratzinger compartia con muchos te6logos de su

12 Cf. C. Theobald y B. Sesboiié, Historia de los dogmas, t. 4: La Palabra de la Salvacién, Sa-
lamanca 1997, p. 413; V. di Pilato, Capitolo I: La rivelazione, en: Dei Verbum, a cura di
S. Noceti, R. Repole, Bologna 2018, p. 127-128 (Commentario ai documenti del Vatica-
noll, 5).

13 Cf. G. de Broglie, Los signos de credibilidad de la revelacién cristiana, Andorra 1965,
p- 13-4.4; F. N’Semi, La théologie prophétique, p. 157-158.

14 Cf.A.Michalik, Wiarygodnos$é chrzescijanstwa wedtug Josepha Ratzingera, en: Teologia
fundamentalna w twoérczosciJosepha Ratzingera, red. K. Kaucha, J. Mastej, Lublin 2017,
p.121-134.

15 Cf.J. Ratzinger, Das Problem der Dogmengeschichte in der Sicht der katholischen Theolo-
gie, en: Glaube in Schrift und Tradition, Freiburg-Basel-Wien 2016, p. 554, (Gesammelte
Schriften, 9/1); J. Ratzinger, Kirchliches Lehramt und Exegese Reflexionen aus Anlass des
100-jdhrigen Bestehens der Pdpstlichen Bibelkommission, en: Glaube in Schrift und Tradi-
tion, p. 830-840.
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generacioén una evaluacién critica de los excesos de la reaccién antimo-
dernista llevada a cabo por el magisterio y por la teologia catélica de la
época. El tedlogo reconocia la necesidad de repensar la relacién entre
la teologia y la Escritura, y de ofrecer mas libertad al pensamiento teo-
16gico'®. No obstante, la defensa contra el modernismo constituyd un
factor eclesiastico decisivo para el predominio de la neoescolastica en
la primera mitad del siglo XX y determiné también la reflexién sobre
las profecias. En este contexto, matizar estas posturas defensivas pudo
parecer dejar la apologética y el dogma expuestos ante la critica biblica,
ya que, durante mucho tiempo, el magisterio habia intentado frenar las
amenazas a la fe derivadas de las ciencias biblicas.

1.2. La nocién de profecia

Las consideraciones generales acerca de la revelacion tienen consecuen-
cias con el tema que nos ocupa, el de la profecia.

Ratzinger apoyaba la tendencia contemporanea en la teologia del pro-
fetismo, que intentaba responder a las interpretaciones reduccionistas
de este fendmeno en la neoescolastica. A pesardelaspolémicasy tenden-
ciasaestablecer una tensién entre el elemento jerarquico y carismatico
en la Iglesia presentes en la teologia de la posguerra, al tedlogo le atraia
la idea de renovar en cierto modo el tema de carisma profético para no
reducir el profetismo al Antiguo Testamento'. En este punto se observa
la primera diferencia con los neoescolasticos que compartian la

16 Cf. C.S. Ferran, La hipdtesis, p. 400-407; E. Prato, La parola di Dio e il fondamento di
tutto. Esegesi storico-critica ed ermeneutica teologica secondo Joseph Ratzinger —Bene-
detto XVI, «Verbum Vitae» 42 (2024), p. 143-145.

17 Cf. J. Ratzinger, El problema de la profecia cristiana. Entrevista por Niels Christian
Hvidt, en: Resurreccién y vida eterna: contribuciones ala escatologia y a la teologia de
la esperanza, Madrid 2017, p. 447-464. (Obras Completas, 10); F. N’Semi, La théologie
prophétique, p. 158-162, 165-172; M. C. Hastteter, Das Prophetische im Predigtwerk von
Joseph Ratzinger, en: Ambo 2024: Das Prophetische in der Theologie: zum Gedenken an
Joseph Ratzinger/Papst Benedikt XVI, Hrsg. W. Buchmiiller, H.-B. Gerl-Falkovitz, Hei-
ligenkreuz im Wienerwald 2024, p.125-144. Para el tema de carisma e institucién
cf. J. Ratzinger, Los movimientos eclesiales y sulugar teoldgico, en: J. Ratzinger, Iglesia:
Signo entre los pueblos, Madrid 2015, p. 328-355 (Obras Completas, 8/1).
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desconfianza medieval hacia los movimientos carismaticos y las falsas
profecias de otras religiones!®.

Por otro lado, algunas de las expresiones del te6logo aleman reflejan
fielmente el planteamiento posconciliar que casi totalmente rechaza la
dimensién predictiva del profetismo:

Elprofetanoesunadivino. Elelemento esencial del profeta no es predeciraconte-
cimientos futuros; el profeta es aquel que dice la verdad en virtud de su contacto

con Dios; laverdad parael presente que naturalmente ilumina también el futuro.
No se trata de predecir acontecimientos con sus detalles, sino de hacer presente

en este momento la verdad de Dios e indicar el camino que hay que tomar!®.

Las mismas perspectivas reaparecen en Jesits de Nazaret incluso con
un tono mas polémico. El autor desarrollala teologia de Jesucristo como
el profeta verdadero que cumple la promesa de Deuteronomio 18,15. Con
este motivo, contrapone de manera radical las formas paganas de adivi-
nacién y el profetismo hebreo. El sentido comun de las predicciones ne-
cesita una purificaciéon. Mientras que la fascinacién por conocer el por-
venir es un elemento muy humano, el profeta tiene otra misién ya que:

no es la variante israelita del adivino, como de hecho se siguié pensando o como

se entendian a si mismos muchos presuntos profetas, sino que el profeta signi-
fica algo muy distinto: no estd ahi para informar de acontecimiento de mafiana
o pasado mafianay de este modo satisfacer la curiosidad humana o la necesidad

de seguridad. Nos muestra el rostro de Dios y con ello nos muestra el camino que

hemosdetomar. El futuroa queserefieren susindicaciones vamésalla delos que

se pretende indagar por medio de los adivinos?°.

No es este el lugar para discutir con estas posturas, seguramente
representativas para gran parte de la teologia catdlica posconciliar?!.

18 Cf. N.C. Hvidt, Christian prophecy: The post-biblical tradition, New York-Oxford 2007,
p.168,180-181.

19 J. Ratzinger, Elproblema de la profecia cristiana, p. 449. Cf. F. N’Semi, La théologie pro-
phétique, p. 149-153.

20 Cf. J. Ratzinger, Jestus de Nazaret, en: J. Ratzinger, Jesits de Nazaret. Escritos de cristo-
logia, Madrid 2015, p. 107-110 (Obras Completas, 6/1).

21 Cf. R. Fisichella, Gesitdi Nazaret, p. 82-84.
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No obstante, resulta innegable que la firme insistencia en el elemento
predictivo como un rasgo esencial del profetismo constituia un funda-
mento de la antigua apologética. Este concepto de profecia puede en-
contrar sus raices ya en los primeros siglos del cristianismo??, pero fue
fortalecido enla época medieval, especialmente con la formulacion mas
sistematica que llevé a cabo Santo Tomas.

Asi, se relaciono la profecia en sentido estricto con las afirmaciones
sobre los futura contingentia, ya que este tipo de saber se considera ac-
cesible inicamente a Dios. De esta manera, siendo un conocimiento so-
brenatural y no disponible para los seres humanos, la profecia adqui-
ri6 su dimensioén probativa o apologética. Si solo Dios conoce el futuro,
Unicamente sus elegidos pueden predecirlo auténticamente. Todo este
planteamiento se basaba en el modelo metafisico de Dios como un ser
inmutable, eterno, que sabe todo, también el porvenir. Por consiguiente,
en este marco la profecia servia como signo de la presciencia divina?3.

Ratzinger, sin embargo, aborda con seriedad la posible tensién entrela
inmutabilidad deun Dioseternoysurelaciéon con el mundo, sin pasarpor
altola cuestién delosfundamentosbiblicos de estos conceptos. No niega,
naturalmente, lainmutabilidad, la eternidad nila omnisciencia, peroen
cambio se muestra cauteloso al evaluar el modelo aristotélico-tomista
de Dios?4.

Otratendencia visible enlateologia posconciliar, derivada de las cues-
tiones ya mencionadas, esun distanciamiento respecto a términos como
«profecia», «prediccién» o «vaticinio», dominantes en la neoescolastica.
Muchos autores contemporaneos, tanto biblistas como tedlogos funda-
mentales, prefieren hablar de «<promesas», particularmente para mini-
mizar el elemento predictivo, evitar entrar en el tema de la presciencia
divina y poner de relieve la relacién personal entre Dios y su pueblo. Al
menos en el nivel terminolégico, Ratzinger parece adherirse a esta ten-
dencia. Ademas de la preferencia por la palabra «promesa», visible en

22 Cf. R. Polanco, Elconcepto de profecia enlateologia de San Ireneo, Madrid 1999, p. 25-32.

23 Cf. un ejemplo clasico en R: Garrigou-Lagrange, De Revelatione per Ecclesiam Catholi-
cam proposita, Parisiis 1926, p. 375-399, 533-567. Un estudio mas amplio ofrecemos en
M. Switek, Filosofia, ciencias, teologia, p. 605-628.

24 Cf. J. Ratzinger, Eternidad. II. Perspectiva teoldgica, en: Resurreccion y vida eterna,
p. 302-304,; J. Ratzinger, El fin del tiempo, en: Resurrecciény vida eterna, p. 582-600.
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muchos de sus escritos, el tedlogo tiende a alejarse de una visién exce-
sivamente intelectualista del profetismo. Los profetas no son meros ve-
hiculos de informaciones emitidas por el Omnipotente, sino auténticos
«amigos» de Dios?®.

Parece claro, en consecuencia, que Ratzinger no comparte la nocién
neoescoléstica de profetismo. En particular, no se fija en la prevision so-
brenatural del futuro y con la comprension de la revelacién relacionada
con ella.

2. Elementos de continuidad

Con todo lo expuesto, a primera vista, es dificil establecer cualquier con-
tinuidad entre el pensamiento del tedlogo alemén y el de los neoescolés-
ticos. Dado el rechazo de muchas de las premisas fundamentales de la

apologética de los manuales y del antiguo argumento profético, pare-
ceriainviable conservar el protagonismo de la profecia como motivo de

credibilidad. No obstante, existen motivos para pensar que Ratzinger

compartia en algiin grado la conviccidon de que las profecias tenian fuer-
zade caraalaevangelizacidn, incluso si estaidea no es puesta de relieve

porlos comentaristas?®. Las posibles convergencias entre el te6logo y los

apologetas se presentaran en dos puntos: desde la perspectiva biblica

y através de otras cuestiones apologéticas.

2.1. Cuestiones biblicas

Desde la perspectiva biografica, Ratzinger pertenece a la generacién de
lostedlogos catdlicos que incorporod al pensamiento teolégico losaportes
de las ciencias biblicas modernas. No obstante, al mismo tiempo debe
clasificarsecomounodelosgrandescriticosdelimpacto destructivo que
la exégesis historico-critica ejercié en la teologia catélica de la segunda
mitad del siglo XX. No cabe duda de que el argumento profético fue una
delasvictimas de aquel debate.

Ratzinger reprocha a la exégesis moderna la ruptura entre la investi-
gacidn cientifica y la teologia, catequesis y evangelizacién. Es un tema

25 Cf.F. N’Semi, La théologie prophétique, p. 154-155.
26 Cf. K. Kaucha, Ratzinger: Apologetics, p. 75-76.
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que pertenece a sus preocupaciones. Al mismo tiempo, critica otra rup-
tura, la de la relacién con las interpretaciones tradicionales, asi como
la desintegracién de la Escritura que no toma en cuenta la unidad de los
dos Testamentos. El tedlogo aleméan no acepta las consecuencias de las
lecturas puramente criticasy reduccionistas. Indica la necesidad de ver
la Biblia en su profunda unidad y de seguir las interpretaciones mante-
nidasporlalglesiaenel pasado. También advierte del peligro de trocear
la Escritura en pasajes cortos analizados desde el punto de vista de la
historia delaredaccién o de cuestiones filolégicas, pero sin preguntarse
por el sentido teolégicoy por la interpretacién elaborada en la Iglesia?”.

La bien conocida y frecuentemente comentada cuestion de la «exé-
gesis candnica» indudablemente debe jugar un papel importante en la
comparacion que aqui proponemos. En principio, tanto histéricamente,
como en la éptica de los polemistas catélicos antes del Vaticano II, fue-
ron los protestantes quienes tenian toda la culpabilidad por el impacto
destructivo de la exégesis histérico-critica para el dogma. Desde esta
perspectiva, la propuesta ratzingeriana podria interpretarse como un
retorno aunalectura precritica y, en cierto modo, antiprotestante de la
Escritura. Sin embargo, queda claro que Ratzinger valoraba y asumia
las modernas herramientas exegéticas?®. Ademas, no faltan autores que
ponenderelievealgunos paralelismosentre la «exégesis canénica» y las
propuestas protestantes, mencionando por ejemplo a Childs?°. En efecto,
parece que el teblogo aleman se sitiia més alla de un esquema simplifica-
do de los problemas biblicos del siglo XX.

La consecuencia es significativa. En sus reflexiones cristolégicas,
Ratzinger no se limita a sefialar el cumplimiento de ideas generales o de

27 Cf. J. Ratzinger, Schriftauslegung im Widerstreit. Zur Frage nach Grundlagen und Weg
der Exegese heute, en: Glaube in Schrift und Tradition, p. 790-819; J. Ratzinger, Jesiis de
Nazaret, p. 95-105; V. Balaguer, La Biblia, libro de la Iglesia, en: Perspectivas del pensa-
mientode Benedicto XVI, coord. J. Palos, C. Cremades, Valencia 2006, p. 85-104; S. Hahn,
Covenant and communion, p. 41-90; I. Carbajosa, Dela fe nace la exégesis. La interpreta-
cién dela Escritura alaluz dela historia de la investigacion sobre el Antiguo Testamento,
Pamplona 2011, p. 18-25, 139-231; E. Prato, LaparoladiDio, p. 152-157; M. Reiser, Joseph
Ratzinger und die Gestalt Jesu, en: Ambo 2022, p. 94-97, 108-109.

28 Cf. S. Hahn, Covenant and communion, p. 25-40; E. Prato, La parola di Dio, 151-152.

29 Cf. M. Ellingsen, Joseph Ratzinger, p. 389-391; I. Carbajosa, De la fe nace la exégesis,
p.119-125,185-221.
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motivos teoldgicos, ni a una lectura tipolégica. Aunque su concepto de
la exégesis candnica conduce a leer la Escritura en su conjunto, como un
todo, cabe senalar que en Jesiis de Nazaret hay numerosos fragmentos en
los cuales el autor fija su atencién en detalles concretos y citas exactas
de los profetas. Ratzinger pone de relieve la coherencia entre un pasaje
concretoyunacontecimiento determinado delavidadel Sefor. Asi, este
métodono solo sigue alosantiguos apologetas, sino que también desafia
ala critica posconciliar contra el método neoescolastico de «citas-prue-
bas»y contrala «<atomizacién» o «instrumentalizacién» de la Escritura3®.
En efecto, aunque el autor no descuida el analisis del contexto histérico
ni de las cuestiones filolégicas propias de los textos proféticos, apoya
de manera prioritaria sus reflexiones en la confrontacion directa en-
tre una cita del Antiguo Testamento y un acontecimiento narrado en el
Evangelio.

En este sentido, la practica del autor es original. Ratzinger evita las
discusiones interminables sobre la exégesis y no le parece necesario
realizar juicios sobre el alcance del conocimiento profético, ni discutir
todas las corrientes del mesianismo judio en una época determinada.
No se pregunta si los profetas «sabian» o «veian» a Jesucristo, ni discute
el sentido literal de las profecias. Simplemente apunta a una coherencia
orelaciéon entre los textos. Asi, logra un efecto argumentativo sin impli-
carse en las dificultades exegéticas.

Ademis, 1a lectura del Antiguo Testamento en Ratzinger no se produ-
ce apriori, sino con la fe en el cumplimiento. Las profecias se leen a par-
tir de Jesucristo, no desde un paradigma cientifico indiferente a la fe.
El cristocentrismo y el presupuesto fundamental acerca de launidad de
la Escritura constituyen el fundamento de la reflexion ratzingeriana3.
En este sentido, es unalectura que resulta mucho més parecida ala prac-
ticada porlosantiguosapologetas que alade la exégesis historico-critica.

30 Cf. P. Grelot, L'accomplissement des Ecritures en Jésus-Christ, «Bulletin du comité des
études» 5 (1961), p. 368-369, 371; R. Fisichella, Profecia, p. 1069-1072.

31 Cf. S. Hahn, Covenant and communion, p. 48-59, 78-82, 91, 100-102, 122-125; N. S. Hee-
reman, Joseph Ratzinger’s Christological-pneumatological exegesis, p. 112-115.
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2.2. Otras cuestiones relacionadas

La mencionada ruptura entre dos Testamentos visible en algunas co-
rrientes exegéticas y tan fuertemente criticada por Ratzinger puede
asociarse con sus advertencias contra el retorno del marcionismo en el
cristianismo contemporaneo®2. De hecho, el argumento profético desde
sus principios servia contra los marcionistas®3. Siempre que el cumpli-
miento de profecias perdiaimportancia, se promovia el desprecio por el
Antiguo Testamento, la ruptura con el judaismo y cierta deshistoriza-
cién de la revelacién.

Por otro lado, la larga historia del argumento profético también in-
cluia una variante particular. Los apologetas no se limitaban a aprove-
char las profecias biblicas, sino que también se apoyaban en algunas
intuiciones paganas. Asi, Jesucristo se presentaba como cumplimiento
de los textos de Platon o Virgilio®4. Aunque la teologia contemporanea
trata el asunto como una mera curiosidad del pasado, Ratzinger lo re-
toma con seriedad, como apoyo para su interpretacién biblica3®. Si bien
los neoescolasticos no expresaban mucha confianza en esta argumenta-
cidn, el concepto de profetas paganos o malos tiene su fundamento en la
reflexién tomista acerca del profetismo36,

Finalmente, y esto parece significativo, particularmente el empleo de
lasprofecias mesianicasen Jestis de Nazaret tiene como objetivo defender
lafe, yaquesirve parajustificar lamesianidad y divinidad de Jesucristo
ysituarlosacontecimientos de suvidadentrode un plandivino. Elautor

32 Cf.J.Ratzinger, Das Erbe Abraham, en: J. Ratzinger, Kirche—Zeichenunter den Volkern:
Schriften zur Ekklesiologie und Okumene, Freiburg-Basel-Wien 2010, p. 1137-1140 (Ge-
sammelte Schriften, 8/2); J. Ratzinger, Die Vielfalt der Religion und der Eine Bund, en:
Kirche—Zeichenunter den Vélkern, p. 1079; Benedicto XVI, Graciay llamada sin arrepen-
timiento. Observaciones sobre el tratado de Iudeis, en: Benedicto XVI, Qué es el cristia-
nismo: un testamento espiritual, ed. E. Guerriero, G. Ginswein, Madrid 2023, p. 74-75;
N.S. Heereman, Joseph Ratzinger’s Christological-pneumatological exegesis, p. 101-102.

33 Cf. M. Switek, «Argumentum ex prophetia» uojcéw Kosciota a wspétczesna krytyka
funkcjiproroctwa w apologetyce. Justyn Meczennik, «Tarnowskie Studia Teologiczne»
41(2022), p. 140-141, 145.

34 Cf.F.-J. Niemann, Jesus als Glaubensgrund in der Fundamentaltheologie der Neuzeit: zur
Genealogie eines Traktats, Innsbruck-Wien 1983, p. 121-123, 154, 164-617, 186, 238, 282.

35 Cf.J. Ratzinger, Jesus de Nazaret, p. 41-46, 231-235, 312-317.

36 Cf. STh1lallae, q.172,a.6.
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recurre a las profecias para conmover a los destinatarios. La coherencia
entre la prediccién y el cumplimiento pretende convencer a los lectores
y fortalecer los argumentos en favor de la fe cristiana. En algunos casos
habla directamente de un argumento o una «prueba»®’ y queda claro
un fin demostrativo o apelativo. En este sentido, Ratzinger guarda rela-
cién con la antigua apologética incluso si el método no es exactamente
el mismo.

Esta perspectiva no esta presente solo en la trilogia sobre Jesucristo,
sino que se encuentra presente en otras obras del autor. Citemosun texto
relativamente secundario, pero con unas frases que podrian encontrar-
se en los apologetas de otras épocas:

Mateo escribe su evangelio dentro del &mbito judio y judeocristiano. Asi, su obje-
tivo es poner derelieve la continuidad entre la Antigua y la Nueva Alianza. E1 An-
tiguo Testamento apunta a Jess, en El se cumplen las promesas. La conexién
intima de espera y cumplimiento se convierte a la vez en la prueba de que alli
actuarealmente Dios, y de que Jesus es el salvador del mundo enviado por Dios®8.

Estaobservacién noselimitaacomentar el método del evangelio, sino
parece decir algo sobre la perspectiva del propio Ratzinger. De alguna
forma, en sus textos la «conexién intima» sustituye la «exactitud» de la
previsiéon empleada por los neoescolasticos. No obstante, la importan-
cia del cumplimiento queda clara. El te6logo habla de la «esperanza que
sefialaba hacia el futuro»3°. El cumplimiento indica la accion «real» de
Dios, cuando la antigua apologética podria decir «sobrenatural» o «di-
recta». Finalmente, segiin Ratzinger «el profeta -leido ahora con todos
los medios modernos del anélisis critico del texto- habla como si fuera
un evangelista»*®y esta es otra expresion que recuerda mucho allengua-
je delaantigua apologética.

37 Cf. J. Ratzinger, Jests de Nazaret, p. 121-123, 154, 164-167, 186, 238, 282.

38 J. Ratzinger, Etincarnatusest de Spiritu Sancto ex Maria Virgine... Enel 700. aniversario
dela Santa Casa de Loreto en marzo 1995, en: J. Ratzinger, Jests de Nazaret. Escritos de
cristologia, Madrid 2021, p. 849 (Obras Completas, 6/2).

39 Cf.J.Ratzinger, Et incarnatus est de Spiritu Sancto, p. 850.

40 J. Ratzinger, Jesits de Nazaret, p. 541-54.2.
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Conclusiones

Esta breve reflexion confirma la originalidad de Ratzinger, un autor ca-
paz de asumir los temas clasicos con mucha libertad y creatividad. Su
enfoque en las profecias mesianicas se distingue notablemente de la
neoescolastica, pero, al mismo tiempo, supera la tendencia dominan-
te en la teologia posconciliar que no da apenas valor a l1a profecia como
argumento en favor de la fe. Asi, parece justificable hablar de una apor-
tacion del tedlogo a la historia de la profecia como signo de credibilidad.

Unicamente a partir de los presupuestos teolégicos y sin detenernos
en las interpretaciones ratzingerianas de las profecias concretas, pode-
mos ver la capacidad del teélogo para distinguir, por una parte, las debi-
lidades del modelo neoescolastico y, por otra, el valor permanente de la
misma idea de promover la fe con el apoyo de las profecias.

Esta perspectiva es interesante para la relacién entre la apologética
y las ciencias biblicas. Después de tantas décadas de discusiones enfo-
cadas en la historicidad de los eventos neotestamentarios, Ratzinger
vuelve a la importancia del cumplimiento de las profecias en la evange-
lizacién y en la teologia biblica.

Esteretorno esinteresante, yaque el te6logo aleman buscaintegrarlo
mejor de las dos tradiciones comparadas. No tiene dificultad en utilizar
las citas exactas y asombrarse de la exactitud del cumplimiento como
lo hacian los antiguos apologetas. Al mismo tiempo, no entra en las di-
ficultades relacionadas con la prediccién del futuro o con la consciencia
de los profetas y evita las minuciosas discusiones exegéticas. En lugar
de presentar un milagro intelectual del conocimiento del futuro, desta-
ca la coherencia de la actividad divina en la historia. Esta lectura tiene
algo de una noble simplicidad o incluso ingenuidad de la lectura biblica
delospadresdelalglesia®, aunque el autor es consciente de los efectos de
la exegesis histérico-critica. No obstante, esta consciencia no le impide
sacarun provecho teolégicoy apologético de lascitasbiblicasempleadas
por las generaciones anteriores.

41 Cf. M. Crimella, Hermeneutical and exegetical assumptions in the work «Jesus of Na-
zareth» by Joseph Ratzinger/Benedict XVI. Some examples, «Verbum Vitae» 42 (2024),
p.125-126; M. Reiser, Joseph Ratzinger, p. 94-109.

92



Entre la neoescolsstica y el Vaticano II. Joseph Ratzinger y s profecia en la apologética

Finalmente, es posible observar una cierta oscilaciéon vinculada con
la nocién de profecia. La critica de Ratzinger sobre el caracter predic-
tivo de las profecias se ve debilitada cuando llega el momento de defen-
der el cumplimiento. Finalmente, la apertura al futuro esti presente
en los profetas y sin tenerla en cuenta, la teologia cristiana del Antiguo
Testamento entra en muchas dificultades, hasta una posible tentacién
marcionista. La pregunta sobre hasta qué punto se puede desestimar el
conocimiento del futuro por los profetas y, al mismo tiempo, afirmar
el cumplimiento de anuncios mesianicos concretos, se presenta como
un desafio para la teologia contemporanea de la profecia. El propio Rat-
zinger es un interesante ejemplo de esta tensién, expresada de manera
paraddjica por Lohfink: los profetas «no se dedicaban a predecir el futu-
ro», no obstante «predijeron a Cristo»*2. Este tema sigue siendo el més
interesante y requiere un andalisis méas profundo.

Asi, en teoria, Ratzinger estaba de acuerdo con algunas tendencias
teoldgicas destructivas para la forma clasica de la prueba profética. Se
puede mencionar su critica hacia la reducciéon del profetismo al conoci-
miento del futuro o toda la discusién critica con la teologia neoescolés-
ticadelarevelacion, realizada en la época del Vaticano II. Siendo uno de
los renovadores de este concepto teoldgico, el autor participé, al menos
indirectamente, en la deconstruccién del fundamento teolégico de la
apologética neoescolastica. Sin embargo, a pesar de otros presupuestos
teoldgicos, el uso de las profecias mesianicas en este autor merece ser
comentado en la perspectiva de una apologética renovada, una defensa
de la fe en el contexto cultural actual.
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Abstract

La costituzione di Valentiniano II e Teodosio I del Codice Teodosiano (XVI, 1, 4):
legittimazione dell’«arianesimo», oppure tentativo di conciliazione?

Questa costituzione concedevail diritto diassemblea agli omei, i quali professavanola
pienasomiglianzadel Figlio al Padrerifiutandola consustanzialita nicena, ponendosi
cosiin contraddizione con il precedente sostegno di Teodosio ai cristiani niceni. L'ar-
ticolo cercadirispondere al perché'imperatore abbia mutato il proprio atteggiamen-
to e analizza le sue altre azioni volte a placare le dispute tra i diversi gruppi cristiani.

Parole chiave: arianesimo, omeismo, Milano, Ambrogio

Abstract

Constitution of Valentinian II and Theodosius I from the Theodosian
Code (XVI, 1, y): legitimisation of ‘Arianism’ or an attempt at reconciliation?

This constitution gave the right to assemble to the Homoeans, who professed the full
similarity of the Son to the Father, rejecting the Nicene consubstantiality, which con-
tradicted Theodosius’ earlier support for the Nicene Christians. The article seeks to
answer the question of why the emperor changed his attitude and analyses his other
actions aimed at extinguishing disputes between different Christian groups.

Keywords: Arianism, Homoeism, Milan, Ambrose
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Nel Codice di Teodosio, al capitolo primo del libro sedicesimo De fide
catholica, si trova la costituzione del 23 gennaio 386 che stupisce i com-
mentatori perché legalizza le riunioni dei cristiani che professano un
credo diverso da quello niceno. Un dato sorprendente, dato che la legi-
slazione imperiale dell’epoca sembra essere decisamente favorevole alla
«fede nicena», almeno dal punto di vista dei commentatori cattolici.

La costituzione si presenta nei termini seguenti:

1. 41. Mediolanum (23 Ianuarii 386)

Imppp. Valentinianus, Theodosius et Arcadius AAA.2 ad Eusignium praefectum
praetorio®.
Damuscopiamecolligendihis,quisecundumeasentiunt,quaetemporibusdivaeme-

moriae Constantisacerdotibusconvocatisex omniorbe Romano expositaque fide

abhisipsis, quidissentire noscuntur, Ariminensi* concilio, Constantinopolitano®

etiam confirmatain aeternum mansuradecretasunt. Conveniendi etiam quibus
iussimus patescat arbitrium, scituris his, qui sibi tantum existimant colligendi
copiam contributam, quod, si turbulentum quippiam contra nostrae tranquilli-
tatis praeceptum faciendum esse temptaverint, ut seditionis auctores pacisque
turbatae ecclesiae, etiam maiestatis capite ac sanguine sint supplicia luituri®,

1 Cf. J. Gaudemet, Orthodoxie et interpolations. Apropos de CTh XVI, 1, 5 et XVI, 1,1,
«Revue de Droit Canonique» 11 (1961), pp. 157-165.

2 Arcadius (377/378-408), Augusto A.D. 395.

3 Eusignus, praefectuspraetorioItaliaeetIllirici A.D. 386-387. Cf. The prosopography of
the later Roman Empire, vol. 1: A.D. 260-395, eds. A. H. M. Jones, J.R. Cambridge 1971,
pp. 309-310.

4 Ariminum (359): I. Definitio homoousianorum, in: Acta synodalia, ann. 50-381, uktad
ioprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2006, pp. 226-235 (Synodi et Collectiones Le-
gum, 1); L. De Giovanni, Il libro XVI del Codice Teodosiano alle origini della codificazione
intemadirapporti Chiesa-Stato, Napoli1985, pp. 35-39.

5 Constantynopolis (360): I. Formula fidei, in: Acta synodalia, ann. 50-381, pp. 243-245.

6 Cf.R.A.Bauman, The crimen maiestatisin the Roman Republic and the Augustan Princi-
pate, Johannesburg1967; M. Dyjakowska, Crimenlaesae maiestatis: studiumnad wpty-
wami prawarzymskiego w dawnej Polsce, Lublin 2010.
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manente nihilo minus eos supplicio, qui contra hanc dispositionem nostram
obreptive aut clanculo supplicare temptaverint”.
Dat. X kal. feb. Mediolano Honorio® noblili]. p[uero]. et Evodio® conss.!°

1, 4. Milano (23 gennaio 386)

GliImperatori Valentiniano, Teodosio e Arcadio, Augusti, a Eusinio, prefetto del
pretorio.

Diamo il permesso di radunarsi a coloro che hanno opinioni conformi a quanto
stabilito al tempo di Costanzo di sacra memoria nel sinodo di Rimini e confer-
mato a Costantinopoli, in modo che rimanga per sempre, dopo che sono stati
convocati sacerdoti da tutto il mondo romano e coloro che sono noti per avere
opinionicontrarie hanno fatto una confessione difede. Abbiamo anche ordinato
chesianoliberididecidere in meritoallororaduno, e che coloro che pensano che
solo a loro sia stato concesso il diritto di radunarsi sappiano che se tenteranno
di fare qualsiasi disordine contrario al comando di Nostra Grazia, come autori
didisordine e didisturbo della pace della Chiesa pagheranno persino con la loro
testa e il loro sangue come per un’offesa alla maesta. La stessa pena di morte at-
tende coloro che, contrariamente a questa Nostra istruzione, cercheranno con
I'inganno e in segreto di supplicare.

Dato 10 giorni prima delle Calende di febbraio a Milano, durante il consolato del
nobile giovane Onorio e di Evodio.

Consideriamo innanzitutto gli autori: Valentiniano II aveva all’epo-

ca 15 anni (era nato a Treviri nell’anno 371) e governava in suo nome la
madre, Giustina, contraria al credo niceno e definita «ariana» dai suoi

10

Adversus capitis poenam—cf. Johannes Chrysostomus, MtHom XLVI, 2; Komentarz do
Ewangelii wedtug $w. Mateusza, Krakéw 2008 (Zrédta Myéli Teologicznej, 23), pp. 61—
62; Augustinus, Epistula 185; cf. L. De Giovanni, Il1libro XVI, pp. 79-80; T. Pawluk, Sto-
sunek Kosciota pierwszych wiekow do kary $mierci, «<Prawo Kanoniczne» 20 (1977) 3-4,
pp. 209-223.

Cf. The prosopography of the later Roman Empire, vol. 1, p. 44.2.

Cf. The prosopography of the later Roman Empire, vol. 1, p. 297.

Iltesto con le note parzialmente modificate da: Codicis Theodosianiliber sextus decimus.
Kodeks Teodozjusza. Ksiega szesnasta, opr. M. 0z6g, M. Wojcik, ttum. A. Caba, Krakéw
2014 (Synody i Kolekcje Praw. Synodi et Collectiones Legum, 7), pp. 4-5 [di seguito:
CTh].
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avversariideologici. Il suo (loro) dominio comprendeva 'Ttalia, I'Illiria
e ’Africa. Teodosio regnava in Oriente dal 379. Arcadio, figlio di Teodo-
sio, aveva solo nove anni (nato intorno al 377). Gli autori effettivi della
costituzione potrebbero quindi essere Giustina e Teodosio, e poiché il
luogo di pubblicazione é Milano, dovremmo pensare piuttosto a Giusti-
na, il che solleva la questione della legittimita dell’aggiunta del nome di
Teodosio. A quei tempia Milano era presente un gruppo di «ariani», cioe
diseguacidel sinodo di Rimini(359) e di Costantinopoli (360), che rifiuta-
vano il credo niceno, preferendo ad esso la credenza nella «<somiglianza
in tutto» del Figlio al Padre e che, percio, venivano chiamati omei. Nel
385/386 essi cercarono di ottenere una chiesa a loro uso, per poter cele-
brare la Pasqua ed amministrare il battesimo ma cio si risolse in una
forte opposizione da parte del vescovo Ambrogio (vedi sotto). E questo
il contesto in cui sarebbe apparsa la nostra costituzione la quale conce-
deva il diritto di riunione e quindi anche quello di possedere le chiese.
Ambrogio protesto contro questo, sostenendo che la legge umana non
poteva cambiare la legge di Dio; egli approvava solo gli ordinamenti di
Nicea e—scrive—non poteva essere dissuaso da questo né con la spada
né con la morte!®.

Osserviamo che la costituzione apprezza il fatto che coloro che prima
erano stati di opinioni differenti, a Rimini erano giunti a una formula
di fede e all’'unione, il che infatti era I'obiettivo di Costanzo I1*2. Egli te-
neva all’'unita della Chiesa non meno di Costantino e, visto che il credo
di Nicea aveva allora relativamente pochi sostenitori, appoggio quelli
che erano in maggioranza.

Purtroppo decise didifendere con la forzal’accordo ottenuto e si mise
a esiliare coloro che gli si opponevano, rendendoli martiri.

Jean Gaudemet riteneva che, data la contraddizione tra questa co-
stituzione e la famosa Cunctos populos (XVI, 1, 2, Salonicco 27 febbraio
380) —interpretata come appoggioal credo di Nicea—I'inserimento della
costituzione in questo luogo del Codice Teodosiano dovesse essere consi-
derato un errore del compilatore che, inoltre, avrebbe confuso il sinodo

11 Ambrogio, Epist. 21, 10-14..

12 Cf. P. Maraval, Le devoire religieux des empereurs: de la tolérance dla répression, in:
Chrétiens persécuteurs. Destructions, exclusions, violences religieuses au I'Ve siécle, dir.
de M.-F. Baslez, Paris 2014, p. 53.
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costantinopolitano del 360 con quello del 3813, Lucio De Giovanni é pill
cauto ed esclude piuttosto I'errore!“. Fa notare (ma non solo lui) che un
passo della stessa costituzione € incluso anche in CTh XVI, 4, 1, dove
pero il testo é stato manipolato in modo che non risulti del tutto chiaro
a chi fosse concesso il diritto di assemblea e che si potesse interpretare
la prescrizione come riguardante i niceni, anche se questo non ¢ affatto
chiaro. Tuttavia, € anche un fatto che, sotto il nome di Valentiniano II
e Teodosio, fu emanata la Costituzione CTh XVI, 5, 15, del 14, giugno 388,
indirizzata a Trifoli, prefetto del pretorio dell’Italia e dell’Illiria, in cui
qualsiasi assemblea dei dissidenti (komnes diversarum perfidarumque
sectarum») viene decisamente proibita; non si precisa chi sarebbero
questi dissidenti. Anche la costituzione seguente (CTh XVI, 5, 16), ema-
nata questa volta a Costantinopoli nel 388 o nel 387, ribadisce che non
e stato mai permesso agli ariani di usurpare quello che vogliono: «quae
his videantur utilitatibus convenire». Significherebbe che non possono
pretendere proprio niente, o solo che non possono pretendere qualcosa
chevaaldiladiciocheegiastato loro permesso?

Dobbiamo notare, per la cronaca, che alla corte di Milano si trovava
un certo Benevolo, un funzionario fedele a Nicea, o piuttosto ad Ambro-
gio, il quale avrebbe preferito perdere il posto di lavoro piuttosto che
mettere mano alla stesura di un documento tanto blasfemo. Questilavo-
rava nell’'ufficio legislativo, come si direbbe oggi'®.

Costituzioni imperiali «Cunctos populos»
e «Episcopis tradi»

Vista la contraddizione tra questa legge e le altre precedenti, torniamo
alla costituzione imperiale del 380, la prima di Teodosio, per seguire,
per quanto e possibile, lo sviluppo della sua politica nei confronti dei
cristiani.

La costituzione, emanata il 27 febbraio 380!, ordina a tutti i popoli
dell'impero di attenersi alla stessa religione («tali religione versari») di

13 J. Gaudemet, Orthodoxie et interpolations, pp. 160-161.
14 L. De Giovanni, Illibro XVI, pp. 38-39.

15 Rufino, HE XI, 16.

16 CThXVI,1, 2.
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Damaso di Roma e di Pietro d’Alessandria. Sarebbe la fede apostolica in
«Patris et Filii et Spiritus Sancti unam deitatem sub parili maiestate et
sub pia Trinitate». Chi si compertera diversamente non meriterebbe di
essere chiamato cristiano cattolico e andrebbe incontro alla punizio-
ne divina e, inoltre, a quella inflitta dall'imperatore. Emmanuel Soler
scrive che si tratta di un intervento brutale a favore dei niceni'” e ipo-
tizza che cio possa essere dovuto all’'invasione dei Goti e alla battaglia
di Adrianopoli persa dai Romani sotto Valente contro i Goti «ariani».
Comungque sia, non ¢’é¢ dubbio che questa costituzione riconosca i fedeli
alDio Unoe Trino come gliunici degnidichiamarsicattolici. Allora Teo-
dosio considero Damaso e Pietro come testimoni fedeli della tradizione
apostolica e riporto solo i loro nomi. Notiamo che si parla dell’'unita di
Dio, ma senza alcun richiamo a nessun credo.

Nelluglio del 381sisvolseil concilio di Costantinopoli, che confermoil
credo niceno e dichiaro nel canone che la sede di questa citta dovesse es-
sere considerata seconda dopo quella di Roma, a scapito di Alessandria.
Si potrebbe pensare che la posizione dei niceni fosse divenuta piu forte,
con l'appoggio imperiale. Poco dopo appare la costituzione Episcopis tra-
di, del 30 luglio 381'8. Come nella precedente, anche qui non si menziona
Nicea, ma si proclama «Patris et Filii et Spiritus Sancti unam deitatem»
e la comunione con Damaso di Roma e con Pietro d’Alessandria, Anche
adesso si omette, pero, la citazione del credo. I cattolici sarebbero allora
coloro che credono nell’'unica maesta e potenza del Padre Figlio e Spirito
Santo e rimangono in comunione con Nettario, Timoteo di Alessandria,
Pelagio di Laodicea, Diodoro di Tarso, Amfilochio di Iconio, Optimus di
Antiochia di Pisidia, Elladio di Cesarea Cap., Otreio di Melitene, Grego-
rio di Nissa, Terennio di Scitia, Marmario di Marcianopoli.

Ricordiamo le informazioni principali su queste persone. Netta-
rio, pur essendo solo un catecumeno, era stato appena eletto vescovo
della capitale per volonta imperiale. Timoteo era vescovo di Alessan-
dria dall’anno precedente, il 380, quando era succeduto a suo fratello
Pietro, oppositore di Gregorio Nazianzeno come candidato alla sede

17 E. Soler, L’Eglise catholique sous la dynastie Théodosienne: La genése d'une Eglise d’Etat,
en CTH XVI, in: Empire chrétien et Eglise aux IV et Ve siécles. Intégration ou ,concordat”
? Le témoignage du Code Théodosien, ed. J.-N. Guinot, F. Richard, Paris 2008, p. 115.

18 CThXVI1,2e3.
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costantinopolitana; gli alessandrini preferivano Massimo il Cinico che
fu clamorosamente rimandato a casa'®. Pelagio fu ordinato vescovo da
Acacio di Cesarea, uno degli omeousiani (omoiousiani) moderati (passa-
to sotto Valente agli omoousiani)??, alleato di Melezio d’Antiochia che
in passato era stato uno dei capi ante niceni?!. Diodoro rimaneva pure
sostenitore di Melezio. Amfilochio apparteneva alla cerchia dei Padri
Cappadoci. Ottimo ¢ attestato come vescovo di Antiochia di Pisidia, an-
che lui della cerchia dei Cappadoci. Elladio era successore di Basilio di
Cesarea. Otreio sembra sconosciuto. Gregorio non richiede spiegazioni.
Terenio di Scitia rimane sconosciuto, come pure Marmario. Tutti essi
ricevettero durante il sinodo del 381 la responsabilita (matpiapyiav) di
varie eparchie dell’Oriente?2.

Ainomi siaggiunge: «<Hos ad optinendas catholicas ecclesias ex com-
munione et consortio probabilium sacerdotum oportebit admitti». E su-
bito dopo viene evidenziata I'intenzione dell’imperatore: «ut verae ac
Nicaenae fidei sacerdotia casta permaneant nec post evidentem pra-
eceptinostri formam malignaelocus deturastutiae». La «fede nicena» si
concentrasull’'unita delle Persone Divine, ma senzarichiamo alla termi-
nologia propria del credo niceno, non appare I’homoousios, ma neanche
l'ousia. Una omissione del tutto casuale ed involontaria? Difficile creder-
lo, soprattutto perché il concilio appena concluso stabilisce nel canone
primo che proprio il credo niceno dovrebbe essere considerato valido
e mai messo in discussione. Potremmo domandarci, se la costituzione
imperiale vada compresa, quindi, come la conferma del canone stabilito,
oppure come un suo ammorbidimento.

In ogni caso la comunione con i vescovi elencati divenne criterio di
cattolicita:

Tutti coloro che non condividono le opinioni conformi alla comunita di fede di
coloro che sono stati specificamente elencati devono essere allontanatidalle chie-

19 Costantinopoli(381), can. 4. Cf. M. Simonetti, Timoteo I di Alessandria, in: Nuovo dizio-
nario patristico e di antichita cristiane, vol. 3, acura di A. Di Berardino, Genova-Mi-
lano 2008, p. 5357s.

20 Cf. M. Simonetti, La crisi ariana, Roma 1975, p. 341 (Studia Ephemerides Augustinia-
num, 11).

21 Cf. M. Simonetti, La crisiariana, pp. 375-377.

22 Cf. Socrate, HEV, 8.
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se come eretici palesi e non devono ricevere in seguito 'autorita episcopale e il
diritto di prendere possesso delle chiese, affinché il sacerdozio della fede vera
e nicena rimanga puro e, avendo formulato chiaramente la nostra ingiunzione,
non ci sia spazio per astuzie perniciose.

Tutti i vescovi nominati nella costituzione erano niceni e partecipa-
rono al concilio di Costantinopoli. Cio voleva forse dire che Teodosio
si fosse schierato dalla loro parte in modo decisivo? Sembra piuttosto
che egli dovesse nutrire dei dubbi, visto che, gia due anni piu tardi, nel
giugno del 383, convoco i vescovi delle varie fazioni per riesaminare la
questione di fede. Ne parla Socrate Scolastico?3, mostrando una buona
conoscenza dei fatti, anche se scrive negli anni quaranta del V secolo,
cioé sessanta anni pit tardi. Rimane oscuro quali circostanze abbiano
potuto spingere I'imperatore ad assumere questa iniziativa. Si puo so-
spettare cheimotivipotessero essere politici, specialmente le relazioni
coniGoti. Infattiil 3 di ottobre del 382 Teodosio firmo la pace con i Goti
di Fritigerno che divennero cosi foederati dell'impero?4. I Goti, precisa
Teodoreto, consideravano il Figlio inferiore al Padre, ma non ammet-
tevano la sua creazione?®, allora il loro «arianesimo» & molto sui gene-
ris. Laloro forza militare ara sufficientemente consistente per impedire
che con loro potessero sorgere dei conflitti di qualsiasi tipo. Dichiararli
eretici, punibili con la legge, poteva essere «politicamente scorretto».
D’altronde, il canone secondo del concilio di Costantinopoli prescriveva
che «le Chiese di Dio traipopolibarbari devono essere rette cosi come lo
erano gia sotto i padri». Lomeismo dei Goti allora poteva essere tollera-
to. Ma spiegare tutto con ragioni esclusivamente politiche risulterebbe,
tuttavia, eccessivamente riduttivo.

23 Socrate, HE V, 10. Cf. M. Wallraff, Il «sinodo di tutte le eresie» a Costantinopoli (383), in:
Vescovi e pastoriin epoca teodosiana: in occasione del XVI centenario della consacrazio-
ne episcopale di S. Agostino, 396-1996. XXV Incontro di studiosi dell’antichita cristia-
na—Roma, 8-11 maggio 1996, a cura di E. Cavalcanti [et al.], pp. 271-279.

24 Consularia Constantinopolitana a. 382, in: Chronica minora saec. IV, V, VI, VII, vol. 1, ed.
Th. Mommsen, Berolini 1892, p. 243 (Monumenta Germaniae Historica. Auctores an-
tiquissimi, 9). Cf. H. Wolfram, Storia dei Goti, a curadi A. Cesa, Roma 1985, p. 232.

25 Teodoreto, HE IV, 37. L'informazione rimane in contrasto con la professione de fede
che Wulfilaavrebbe pronunciato prima di morire, dove chiaramente si parla della cre-
azione del Figlio e dello Spirito. Cf. H. Wolfram, Storia dei Goti, p. 155.
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Sinodo «interconfessionale» del 383

Secondo Socrate, I'imperatore in accordo con il vescovo Nettario di Co-
stantinopoli, invito i vescovi di varie «confessioni» (Bpnokeiag) nel giu-
gno 383. Scrive lo storico:

(7) Limperatore, dunque, invitato il vescovo Nettario, si interrogo insieme con
lui quale fosse lo stratagemma perché il cristianesimo non risultasse un coro
di voci discordi (Stapwvia), al contrario, come favorire I'unita della Chiesa. So-
steneva l'opportunita di analizzare la questione che separava tra loro le chiese
e di ristabilire in esse unita di pensiero (Opodwviav), allontanando il dissenso.
(8) Nettario, uditi tali discorsi, si preoccupo e mando a cercare il vescovo dei
novaziani di allora, Agelio, in quanto suo correligionario, per rendergli nota la
decisione dell’imperatore?®.

Il greco opodwvia non deve essere necessariamente tradotto con
«l’'unita del pensiero» perché si tratta dell’armonia dei suoni, o del lin-
guaggio, insomma, di cio che si vede o che si sente, e non di cio che si
pensa. Abbiamo la contrapposizione opodpwvia—8iadpwvia, una doppia
espressione e non un doppio intendimento. Pud sembrare una sottiglie-
zza, ma forse é importante. Fa venire in mente la lettera di Costantino
ad Alessandro e Ario?7, dove leggiamo, traI’altro:

69, 3. Infatti chi potrebbe mai essere in grado di comprendere con esattezza o di
interpretare adeguatamente lapotenzadidogmicosigrandiedifficili? Eseanche
qualcuno fosse ritenuto capace di fare cio con facilita, quanti potrebbe convin-
cere? E chi potrebbe mai affrontare le sottigliezze di tali investigazioni senza
correreil rischio di commettere qualche pericoloso errore?

Costantino riteneva che ogni pensiero su Dio non potesse essere che
inesatto, pit 0 meno errato. Non ha, quindi, senso litigare su questo. Bi-
sogna passare oltre cio che si pensa e cercare la pace nonostante tutto:

26 Socrate, HE V, 10; Socrate di Constantinopoli, Storia della Chiesa, trad. it. G. Martino
Piccolino, Roma 2021.

27 Cf. Costantino, Lettera ad Alessandro e Ario, in: Eusebio, VC, II, 64~-72; H. Pietras, Con-
cilio di Nicea (325) nel suo contesto, Roma 2021, cap. 3.
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70. Pertanto, sia chi ha incautamente posto la domanda sia chi ha risposto scon-
sideratamente, entrambi si concedano, suun piano di parita, reciproco perdono.
Infatti la vostra contesa non entra nel merito dei principali precetti della Leg-
ge, né una nuova eresia si € introdotta nel culto divino, ma continuate a nutrire
un’unica e identica convinzione, ed € quindi possibile che vi ricongiungiate
nell’'unita della concordia.

Per'imperatore I'unita si basa sulla comunione e sulla concordia che
dovrebbe prevalere sulle opinioni personali, che per forza sono discor-
danti. Unatalediscordia, agli occhi di Costantino, non sarebbe sufficien-
tearompere l'unione.

Teodosio sembra pensarla allo stesso modo: conosce bene le fazioni
facenti capo alle diverse professioni di fede, ma continua a sperare che,
nonostante tutto, un’opodwvia sia possibile. Evidentemente il canone
costantinopolitano che vieta qualsiasi cambiamento del credo niceno,
non deve avergli provocato grande effetto; quasi che lo intendesse come
laffare interno diuna fazione, quella nicena. Egli non vi si sentiva affat-
to vincolato.

Torniamo al nostro «sinodo interconfessionale». Socrate simpatizza-
va per i novaziani e forse apparteneva a questo partito radicale, «cri-
stiano puro», come dimostra il ruolo fondamentale che attribuivaal suo
vescovo. Tuttavia, & impossibile stabilire fino a che punto questo suo
ruolo fosse rilevante. Lo sconcerto di Nettario e pitt comprensibile. For-
se pensava chelegiacitate costituzionidel 380 e del 381, nonchéil canone
del sinodo del 381, avessero risolto la questione e che le opinioni identifi-
cate come eretiche rimanessero definitivamente al di fuori della Chiesa.
Per quale motivo, dunque, 'imperatore vuole ora parlare con loro come
se quelle leggi non esistessero? E interessante notare anche il fatto che
il riferimento fosse a un culto o a un gruppo religioso (Bpnokeia) e non
all’eresia, come nelle leggi precedenti. Fornirebbe una prova ulteriore
che, come per Costantino, anche per Teodosio I'unita della Chiesa non
dovesse basarsi sull’'uniformita del credo, ma sulla conformita nel culto
diDio e sulla comunione.

(9) Costui era timorato di Dio in ogni comportamento, ma non era all’altezza di
sostenere dibattiti teologici (mepi tod §dypatoc), pertanto diedel’incarico di con-
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frontarsi a uno dei lettori presso di lui, di nome Sisinnio. (10) Quest’ultimo era

uomo colto ed esperto in affari; conosceva con acribia le interpretazioni delle

Sacre Scritture ele dottrine filosofiche (btAdooda §éypata). Costui capichele di-
scussioni non solo non sanavano le fratture, ma rendevano le fazioni (oxiopata)

ancora piu litigiose, pertanto propose a Nettario un suggerimento di tal genere:

(11) Ben sapendo che gli antichi avevano evitato di attribuire al Figlio di Dio un

principio di esistenza (in quanto lo avevano concepito coeterno al Padre), gli con-
siglio di evitare diatribe dialettiche e di ricorrere invece, quale testimonianza,
alletradizionidegliantichiesegetie maestri(t®vmaAai@v). Quindil’imperatore

pose?® un interrogativo ai capi delle fazioni (toic alpeoidpyalg): se essi teneva-
no in considerazione gli antichi dottori, fioriti prima degli scismi (t@v mpd TAg

Slatpéoewg év i) eékkAnola mpoakpacdvtwy St8ackdAwv), o liriprovavano come

estranei al cristianesimo. (12) Poi aggiunse: «Se essi, dunque, li rifiutano e osano

anatemizzarli, prendendo I'ardire di agire cosi, saranno rifiutati dal popolo e,
dopo questo fatto, il trionfo della verita diverra palese. (13) Se essi, invece, non

escludono gli antichi maestri—prosegui—sara nostro compito addurre le opere

degli antichi, sul fondamento delle quali la nostra visione apparira solida e ve-
race».

Forse Nettario non si sentiva all’altezza di affrontare una discussio-
ne teologica, essendo egli stato battezzato e ordinato solo all’epoca del
sinodo del 381, quindi & poco probabile che fosse un esperto. Socrate
introduce nell’arena Sisinnio, che avrebbe descritto vividamente nel
libro successivo??. Lo elogera per la sua eloquenza, 'educazione, il sen-
so dell'umorismo e la capacita di rispondere rapidamente. Tra l'altro,
scrive anche che era solito tenere all’eleganza e fare il bagno due volte al
giorno, e solo perché—avrebbe spiegato—non aveva tempo di farlo per
tre volte. Molto probabilmente Socrate avrebbe criticato gli altri per qu-
esto lusso, ma Sisinnio era uno dei “suoi”, cioé un novaziano, quindi lo
asseconda e lo giustifica.

Einteressantelacesura «primadel periodo dello scisma», perindicare
il periodo a partire dal quale avrebbero dovuto essere presentate le te-
stimonianze degli anziani. Wallraff ritiene che la proposta di Sisinnio

28 Nonostante la traduzione citata, ricordiamo che si tratti di un suggerimento da fare

all’imperatore e non di una azione gia avvenuta.
29 Socrate, HE VI, 22.
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apparisse abbastanza ingenua®?, ma osserva anche che ¢ improbabile
cheil giovane lettore avesse avuto un’influenza tale da far accettare im-
mediatamente il suo suggerimento sia al vescovo Nettario che all'impe-
ratore. Non vuole accusare Socrate di aver inventato la storia, ma lo at-
tribuisce ad un eccessivo affidamento dello storico alle fonti novaziane.

C’e qualcosa di strano nell'informazione stessa, da qualunque parte
essa provenga. La data da cui partire per datare lo scisma non poteva es-
sereil tempo del concilio di Nicea, poiché prima della promulgazione del
suo credo nessuno avrebbe potuto portare alcun testo dei vecchi maestri
a sostegno della consostanzialita, dal momento che semplicemente non
cen’erano: il termine homoousios appare perla prima volta in quel conci-
lio, almeno negliscritti dei padriconsiderati ortodossi. Quindi, secondo
Sisinnio e Nettario, lo scisma avrebbe dovuto essere calcolato a partire
daun’altradata. Sospetto che potessero pensare aglianniintornoal 360,
poichéallorasisvolseroigrandisinodidiSirmium (358 € 359), di Rimini
(359), di Nike (359), di Seleucia (359), di Costantinopoli (360) e di Parigi
(360). Le ultime due assemblee possono essere considerate rappresenta-
tive: a Costantinopoli prevale 'omeismo e viene respinto ’homoousios,
a Parigiil contrario. Da quel momento in poi, i due schieramenti si com-
battono realmente, come raccontano, ad esempio, Socrate e Sozomeno.
Ricordiamo che all’inizio degli anni cinquanta, Atanasio scrisse De de-
cretis Nicaenae synodi e inizido una campagna per promuovere questo
concilio, e dopo dieci anni lo stesso Atanasio scrive De synodis Arimini
in Italia et Seleuciae in Isauria, citando molti testi anche di altri sinodi,
definendoli tutti «ariani».

(14) Dopo che Nettario ebbe udito questi argomenti da Sisinnio, ritorno di corsa
al palazzo, notificando all’imperatore quanto gli era stato consigliato. (15) Que-
st’ultimo siapproprio di questa prospettivaeintervennein manieraegregiasulla
questione. Senza affatto anticipare il suo intento, chiari solo con i capi delle fa-
zioni se avevano qualcosa da aggiungere, se rispettavano le esegesi dei maestri
antecedenti alla divisione della Chiesa e se le recepivano. (16) Dal momento che
quelli non negarono, bensi affermarono di tenerli in grande considerazione,
quali maestri, I'imperatore definl nuovamente con loro, laddove essi seguissero

30 M. Wallraff, Il «sinodo di tutte le eresie» a Costantinopoli (383), p. 275.



Henryk Pietras SJ

quelli come fededegni testimoni della dottrina cristiana. (17) All’'udire queste af-
fermazioni, icapidellereligionieiloro rispettivioratori(ne eranoin tanti presso
diloro, benistruitinella contesa dialettica) con capirono che cosa fare. (18) Sorse
un dissidio tra di loro: alcuni affermavano che la tesi dell’imperatore fosse vali-
da, altri che la stessa non si attagliava allo scopo da loro perseguito. (19) Questi,
infatti, avevano opinioni diverse riguardo le opere degli antichi e non erano piu
in sintonia tra di loro, ma si attestavano su posizioni divergenti non solo in rela-
zione ai componenti di altre confessioni, bensiaddirittura rispetto ai medesimi
componentiuna sola fazione. (20) Laloro malvagita, che aveva unavoce univoca,
si disperse come la lingua degli antichi giganti, e la torre dalla loro nequizia fu
abbattuta (Gn 11,7-8).

Sarebbe bello sapere quali autori antichi siano stati invocati, e quan-
to antichi. Wallraff ha notato—probabilmente a ragione—che invocare
l'autorita dei padri antichia quel tempo sarebbe stata una novita3!. Una
tale pratica si diffuse solo a partire dal concilio di Efeso (431), quando Ci-
rillo offriun dossier dei testi dei padri a sostegno delle sue affermazioni,
efupresentata unaraccoltadi documentiasostegno del credoniceno. Lo
studioso tedescoammette quindila possibilita diuna manipolazione nel
racconto di Socrate per promuovere il suo correligionario Sisinnio e per-
cio gli attribuisce un procedimento che era noto all’epoca della stesura
della Storia, ma non necessariamente prima. Per questo motivo non for-
niscealcun dettaglio su questi «antichi maestri», perché semplicemente
non li conosceva.

Le conoscenze di Socrate non dipendevano solo dalle fonti novazia-
ne. Aveva a sua disposizione vari dossier di documenti, tra cui parti-
colarmente importante era la raccolta di documenti fatta da Sabino di
Eraclea2. Sembra che quel macedoniano e omoiusiano sifosse fatto una
raccolta di testisinodali con i propri commenti. Socrate se ne serve, ma
accusa Sabino di aver omesso tendenziosamente i testi in favore dell’ho-
moosios, il che si spiega con la sua avversione a Nicea®3. Questo non po-
teva essere vero anche perché lo stesso Socrate confessa di aver copiato

31 M. Wallraff, Il «sinodo di tutte le eresie» a Costantinopoli (383), pp. 278-279.

32 Cf. H. Pietras, FontisullacondannadiArio a Niceanel 325, «Gregorianum» 104, (2023) n. 3,
pp. 500-501.

33 Cf. Socrate, HEI, 8, 24-28.
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daluiidocumentidel sinodo di Antiochia del 363, dove siapprovail cre-
do niceno®4. La collezione di Sabino non conteneva, pero, i documenti
che circolavano gia da qualche decennio come le lettere post sinodali
di Nicea, cioe la lettera di Costantino alla chiesa di Alessandria e la let-
tera del concilio alla stessa chiesa3?, ritenute false a causa di numerosi
anacronismidivario tipo. Da esse risultava che il concilio di Nicea fosse
sostanzialmente antiariano e che unico credo ortodosso fosse quello si-
nodale. Socrate credeva alla loro genuinita e percio nella sua relazione
dell’operare di Teodosio si vede il suo stupore. L'ortodossia, secondo lui,
non silimitava alla fede in un solo Dio in tre Persone uguali, ma era lega-
taallaformulazionedel credo. L'imperatore, pronto aritenere ortodosse
anche altre formule, gli sembrava poco sensato.

Secondo Socrate la proposta di Teodosio di presentare i maestri anti-
chisuiqualiivescovidivarie fazioni basavano le loro opinioni, avrebbe
suscitato sgomento e discussioniassaiaspre. Per Socrate, lettore dei falsi
postsinodali, lasituazione era chiara: soloiniceniavevanolatradizione
dallaloro parte, inveceglialtrilaavevano contraria. Potevaessere, pero,
perfettamente il contrario, perché proprio il credo di Nicea rappresen-
tava una novita nella Chiesa rispetto ai credo precedenti.

In ogni caso, queste discussioni non servirono a nulla, come scrive
Socrate, e 'imperatore dovette attuare il piano “B”:

(21) L'imperatore, considerata la confusione di costoro, nonché la dispersione,
constato che essi confidavano nella dialettica e non sulla tesi degli antichi, per-
tanto approdo a una seconda decisione: (22) notificd di comunicare per iscritto
aluiladefinizione difede (6pov) diappartenenza (ékdotnv Bpnokelav). (23) Allora,
presso ciascuna confessione, coloro che erano in grado di redigere degli scritti,
stilavano la propria dottrina (to oikelov 8éypa evéypadov). Fu stabilito un gior-
no in cui dovessero convenire i vescovi di ciascuna fazione, convocati al palazzo
imperiale. (24) Erano, dunque, presenti: Nettario e Agelio, capi della fede conso-
stanziale; degliariani, Demofilo; per glieunomiani, Eunomio in persona; Eleusio
di Cizico per gli adepti di Macedonio. (25) Cosi I'imperatore, dopo aver accolto

34 Socrate HEIII, 17, 11.

35 Cf. H. Pietras, Lettera di Costantino alla Chiesa di Alessandria e Lettera del sinodo di Ni-
cea agli Egiziani (325)—1falsi sconosciuti da Atanasio?, «Gregorianum» 89 (2008) n. 3,
pp. 727-739; H. Pietras, Concilio di Nicea (325), cap. 8.
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i convenuti, ritiro da ciascuno il testo dell’esposizione di fede e, separatosi nelle
sue stanze, chiese a Dio con vigore il suo soccorso nella scelta della verita.

Dalla relazione di Socrate risulta, quindi, che non si trattava di pro-
porre il credo formale dell'uno o dell’altro sinodo, ma di spiegare per
iscritto il contenuto del credo professato, con un’argomentazione ade-
guata; i testi sinodali, infatti, I'imperatore poteva farseli portare dai
propri archivisti. Cio significherebbe che Teodosio si rendeva ben con-
to che, senza un’interpretazione autentica, i testi sinodali da soli non
erano sufficienti. In altre parole, egli non voleva i testi dei «simboli» ma
il significato di essi.

Ci é pervenuto uno di quei testi esplicativi, scritto da Eunomio3®. L’au-
tore non viusa termini criticabili, quali «dissimile» (Avépotog) detto dal
Figlio rispetto al Padre, ma cita abbondantemente le Scritture. Cerca di
presentarsiin modo moderato, ma senza abbandonare il suo rigido mo-
noteismo e confermando il rifiuto delle tre ipostasi (008¢& £k pdc ovaiac
ei¢ vmdéotaow tploohy oxldpevov)®?, il che sarebbe secondo lui contra-
rioall’'unita di Dio. Evidentemente non si e lasciato convincere dai Padri
Cappadociedalleloro critiche38, Possiamo supporre che anchealtre pre-
sentazioni non si siano limitate al testo del credo, ma non lo possiamo
verificare.

Sarebbe interessante sapere cosa 'imperatore si aspettasse dai ve-
scoviinvitati. Poteva attendere da un Nettario qualcosa di diverso dalla
spiegazione del credo di Nicea? Demofilo avrebbe potuto darglialtro che
la spiegazione del credo di Rimini o di Costantinopoli del 360, ed Eusoio
avrebbe potuto abbandonare 'omoiusianismo? Su che cosa, allora, vo-
levariflettere Teodosio?

(26) Letta ciascuna delle esposizioni scritte, biasimo e distrusse tutte quelle che
intendevano introdurre una sorta di divisione (ywptopdg) nella Trinita, mentre
accolse, con lode, solo quella del «consustanziale». (27) Fu questo il motivo per
cuiinovaziani,iqualicorrettamente sieranocomportati, poterono organizzare

36 Eunomio, The extant works, text and translation by R.P. Vaggione, Oxford 1987,
pp- 150-159. Testo conservato in Refutatio Confessionis Eunomii di Gregorio di Nissa.

37 Eunomio, Esposizione della fede, 2, 6-7, in: The extant works, p. 150.

38 Cf. Basilio di Cesarea, Adversus Eunomium; Gregorio di Nissa, Contra Eunomium.

14



La costituzione di Valentiniano Il e Teodosio | del Codice Teodosiano (XVI, 1, 4)...

leloro assemblee all’interno delle citta. (28) L'imperatore, che insieme con i suoi
avevaammirato laloro concordia nella fede, stabili con unalegge che essi entras-
sero in aperto possesso dei loro luoghi di culto e che le loro chiese godessero di
quei privilegi, di cui godevano i suoi correligionari.

Socrate citiene a sottolineare dinuovo l'ortodossia deinovaziani. Non
conosciamo la legge, alla quale si fa riferimento nell’'ultima frase, che
avrebbe garantito ad essi qualche privilegio. Infatti, la costituzione del
3 dicembre 38339, successiva di mezzo anno al nostro sinodo, menziona
come condannati gli eunomiani, gli ariani, i macedoniani e gli apollina-
risti, matacesuinovaziani. DatochelaStoriadiSocrate ¢ stata composta
neglianniquaranta del quinto secolo, successivamente alla costituzione
di Teodosio I del 30 maggio 428%°, dove I'imperatore vietd ai novaziani
la rinnovazione dei loro edifici di culto, potrebbe darsi, quindi, che So-
crate volesse ricordare che essi ne erano gia in possesso con il permesso
diunimperatore precedente, quindi del tutto legalmente.

Osserviamo che nel verso (26) sta scritto che tutte le esposizioni della
fede, diverse da quella nicena, proclamerebbero una «divisione» nella
Trinita e che per tale motivo furono respinte. Sembra che la distinzione
in tre Persone non fosse trattata come ywptopdg, ma giustificata in un
altro modo. Altro problema e chifosse il consigliere di Teodosio, perché
e difficile credere che fosse egli stesso esperto in teologia.

Socrate prosegue la sua relazione:

(29) Quanto ai capi delle altre fazioni, in seguito a divergenze sorte tra loro, fi-
nirono disprezzati presso i loro stessi popoli; impotenti ed addolorati, si riti-
rarono. (30) Per mezzo di lettere confortavano i loro fedeli, esortandoli a non
affliggersi del fatto che molti abiuravano per aderire al «consostanziale»: molti,
infatti, erano i chiamati, ma pochi gli eletti; cosa che tacevano, pero, quando la
maggioranza del popololiseguiva perilloro potere. (31) Tuttavia, anche quelli di
fede consustanziale non erano completamente esenti dalla sofferenza, perché la
situazione antiochenadivideva i partecipantial concilio. (32) Gli Egiziani, quelli
provenientidall’Arabiaeda CiprosiassociaronoaPaolino e proposero la cacciata

39 CThXVI, 5,12.
40 CTh XV1, 5, 65.
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diFlavianodaAntiochia, mentre quelli provenientidalla Palestina, dalla Fenicia
e dalla Siria sischierarono in difesa di Flaviano.

Sono almeno due i particolari da notare: il fenomeno di passare in
massa da una fazione all’altra, a seconda delle preferenze dottrinali
dell’imperatore, e le divisioni tra gli omousiani legate alla sede di An-
tiochia. Paolino stava a capo della chiesa nicena intransigente, essendo
stato lui stesso ordinato da Lucifero di Cagliari. Flaviano di Antiochia
non era meno ortodosso, ma le simpatie personali risultarono pit im-
portanti della fede. Socrate non lo dice, ma Paolino era appoggiato an-
che da Damaso. Vedremo piu avanti un documento dei luciferiani che
dimostrala complessita della situazione.

Sembra, quindi, che negli anni successivi al 382 i capi delle fazioni liti-
gassero tra diloro, ma che i singoli vescovi si lasciassero piuttosto mani-
polare echespessovincesse un semplice opportunismo. Teodosio sembra
essere mosso da una grande buona volonta, ma agli occhi dei «veri catto-
lici» sembrava lassista. La posizione degli scontenti e inclini ad una solu-
zione di forza é rappresentata da Gregorio di Nazianzo, comerisultadalla
sualetteraal prefetto del pretorio Postumiano, del 3834, Gliraccomanda
di usare il suo potere e di punire i dissidenti (toi¢ otactdlovow) e di non
discutere con loro*?, soprattutto perchésistaradunandounsinododicui
scrive «non so perché né come». Teodosio era visibilmente pitt mite e con-
ciliante e, nonostante le proprie leggi anti eretiche, fece un nuovo tenta-
tivo diriconciliazione. Ben a ragione, Socrate loda la sua mansuetudine:

(4) Bisogna sapere che I'imperatore Teodosio non perseguitava nessuno di co-
storo: eccetto il caso di Eunomio, per il quale dispose che fosse esiliato perché te-
nevadelleriunioniprivatea Costantinopoli e leggeva pubblicamenteisuoi scritti,
corrompendo molti con i suoi insegnamenti. (5) Tuttavia egli non tormentava
nessuno delle altre confessioni, né costringeva alcuno a entrare in comunione
con lui, consentendo a tutti di riunirsi nei propri oratori e di professare il cri-
stianesimo, secondo la concezione che ciascuno poteva avere. (6) Permise anche

41 Gregorio di Nazianzo, Epist. 173, 6.

42 V.Escribano Pafio, Laconctructiondel'image del’érétique dansle «Code Théodosien» X VI,
Empire Chrétien et Eglise aux IVe et Ve siécles. Intégration ou «concordat» ? Le témoignage
du Code Théodosien, ed. J.-N. Guinot, F. Richard, Paris 2008, pp. 390-391.
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a coloro che professavano un’altra fede di allestire case di preghiera all’esterno
delle citta; tuttavia dispose che i novaziani possedessero, senza alcun timore, le
loro chiese intorno delle citta, perché essi erano della sua stessa fede, come ho
gia detto in precedenza®s.

Come di consueto, Socrate sottolinea la posizione privilegiata dei no-
vaziani i quali potevano avere le loro chiese in citta, a differenza degli
altri scismatici, che potevano radunarsi soltanto fuori le mura. Questa
non lasipotevaaffatto chiamare una persecuzione. Teodosio si presenta
estremamente tollerante. Le costituzionidel 380 e del 381 non sarebbero
state osservate neanche dallo stessoimperatore. La costituzione del 386,
della quale cistiamo occupando, nonrisulta, quindi, tanto estraneaalla
politica generale di Teodosio.

Situazione a Milano negli anni ‘8o del IV sec.

Importante a questo punto € considerare la situazione a Milano, dove
governa Giustina, reggente al posto di Valentiniano II. A causa delle sue
simpatie verso gli omei** costei era in conflitto con il vescovo Ambro-
gio, impegnato nellalotta contro diessi. Il 25 settembre 383 'imperatore
Graziano era stato ucciso in un agguato tesogli dagli uomini dell’'usur-
patore Massimo®S. Valentiniano II e Giustina dovettero accettare il suo
dominio, anche perché non potevano contare sull’aiuto di Teodosio, im-
pegnato con i Persiani. Soltanto un anno piu tardi, dopo la pace con qu-
esti, Teodosio poté occuparsi tranquillamente del problema. Dal punto
di vista religioso la situazione era lontana dalla pace, perché vi erano
conflittianchetrainiceni, divisiin varie fazioni. A Roma, dall’anno 366
sulla cattedra vescovile sedeva Damaso, eletto insieme a Ursino ed arri-
vato al potere episcopale dopo varie turbolenze con I'aiuto dell'impera-
tore Valentiniano I*6. Fu vescovo fino all’11 dicembre 384 e poco prima

43 Socrate, HEV, 20, 4-6.

44 Cf. Socrate, HE V, 11; Sozomeno, HE VII, 13.

45 Marcellini comitis Chronicon ad. an. 383, in: Chronica minora saec. IV, V, VI, VII, vol. 2,
ed. Th. Mommsen, Berolini 1894, p. 61 (Monumenta Germaniae Historica. Auctores
antiquissimi, 11).

46 Cf. Collectio Avellana. Listy cesarzy ipapiezy od 367 do 553 roku, rewizja przektadu
ioprac. M. 0z04g, H. Pietras, Krakéw 2021, 1 (Synody i Kolekcje Praw, 14).
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della sua morte due chierici luciferiani, Marcellino e Faustino scrissero
una lunga lettera agli imperatori Valentiniano II, Arcadio e Teodosio,
I'ultimo solo dei quali era maggiorenne, lamentandosi di varie persecu-
zioni subite da parte di altri niceni*’. Si sospetta che I'autore primario
del testo fosse Faustino*8. Vale la pena di leggere questo testo, ampia-
mente illustrativo di quali fossero i conflitti trainiceni.

«Libellus precum» dei luciferiani

Siamo alla fine dell’anno 384. Dopoi soliti convenevoli, indirizzati a cat-
turarelabenevolenzadeidestinatari, gli autori passanoalladescrizione

di varie ingiustizie, almeno dal loro punto di vista. Scrivono sull’eresia

di Ario e sul credo formulato a Nicea contro gli ariani (5), sui tentativi

di Costantino miranti alla riabilitazione di Ario (6) e sulla sua tragica

evergognosa morte (7-8). Tutto cid sembra essere preso da Atanasio, dal

De decretis e dalla sua Lettera ai vescovi della Libia e dell’Egitto*®, ripor-
tata con enfasi. Comprensibile, quindi, che anche i seguaci di Ario do-
vrebbero essere condannati. Ma perché in seguito sono puniti anche gli

ortodossi? Gliautori passano in rassegna gli eventi successivi, a partire

dalla fine degli anni cinquanta:

Ma perché coloro che la dottrina empia non separa sono separati con una puni-
zione permanente? Eppure, secondo il potere della vostra legge, sono punitiallo

stesso modo, rinchiusi nella stessa prigione e colpiti dalla stessa sentenza. Non

c’eédubbio che siano veramente cattolici coloro che, con ’esilio, con penedivario

genere e con una morte crudele, lottano onestamente per difendere quella fede

che éstata scritta a Nicea come evangelica e apostolica e che Dio ha apertamente

confermato infliggendo il castigo a Ario che le era contrario? (10).

47 Collectio Avellana, 2.

48 Cf.C.M. Whiting, Documents from the Luciferians. In defense of the Nicene Creed, Atlan-
ta 2019, p. 25.

49 Epistola ad episcopos Aegyptiet Libyae, w: S. P. N. Athanasii [...] opera omnia, tomus pri-
mus, accurante J.-P. Migne, Parisiis 1857, coll. 581-584, paragrafo 19 (Patrologiae Cu-
rsus Completus. Series Graeca, 25). Cf. H. Pietras, Fonti sulla condanna di Ario a Nicea
nel 325, p. 509.
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Quei cattolici puniti dalle leggi imperiali sarebbero coloro che a Rimi-
ni si opponevano all’abrogazione del credo niceno (13-14). Erano pochi,
perché gli altri, soprattutto quei dieci che da Rimini erano andati in
delegazione da Costanzo per difendere la vera fede nicena, si sarebbero
lasciati corrompere:

Allafine, abbatterono cio che in precedenza avevano difeso con tanto zelo e accet-
tarono cio chein precedenzaavevano condannato come empio, perché temevano

I’ira del re. Non ritennero giusto andare in esilio per amore di Cristo, il Figlio di

Dio, perché sirallegravano troppo delle loro capitali e dei dannosi possedimenti

ecclesiastici. Abbatterono cio per cui prima avevano piamente combattuto e ac-
cettarono cio che prima avevano condannato come empio (16).

Lo stesso sarebbe successo a Seleucia, e per gli stessi motivi, secondo
gli autori: «quando si spaventarono per l'esilio, quando si rallegrarono
troppo dei loro possedimenti e delle loro capitali, cambiarono idea, con-
dannando nel segno dell'imperatore eretico la fede apostolica che aveva-
no difeso, e accettando I'empieta di Ario che avevano precedentemente
respinto» (19). Per Marcellino e Faustino I'omeismo, professato a Rimini
ea Seleucia, sarebbe uguale all’'arianesimo radicale. Uno dei loro eroi era
Paolinodi Treviri(21), esiliato dopo il sinodo del 353, perché contrarioalla
condanna di Atanasio. Gli altri: Lucifero di Cagliari (22), Eusebio di Ver-
celli, Dionigidi Milano (23), Ilario di Poitiers (24) e Massimo di Napoli (25),
tuttiesiliati da Costanzo Il a causa della difesaincondizionata del simbolo
Niceno e di Atanasio considerato perseguitato per la fede, si rendono con-
todiesserein strettaminoranza: «Pochivescovi hanno dimostratoil loro
valore professando una fede integra, mentre molti I’hanno persa caden-
do nell’eresia e nella deviazione» (30-31). Sono caduti Potamio di Lisboa
e persino Ossio di Cordoba, tutti e due a causa delle ricchezze che temeva-
no di perdere (32). Anche Atanasio rimproverava ad Ossio la sua caduta
in eresia, cioé I'approvazione della seconda formula di Sirmio®°, ma con
comprensione: sarebbe stato costretto e all’eta di pit1 di cento anni non
ebbe forze di resistere. Tuttavia prima di morire poco dopo avrebbe scrit-
to a tutti revocando la propria firma. Di tutto cio i nostri autori tacciono,

50 Atanasio, Historia arianorum 45. Cf. M. Simonetti, La crisi ariana, pp. 234-235.
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preoccupati di elogiare soltanto i martiri. Osserviamo che per gli autori

del nostro testo tutte le professioni di fede differenti da quella nicena era-
nougualmenteariane ed inaccettabili. Secondoil racconto, Ossio sarebbe

stato punito da Dio, similmente Potamiano e altri rimasti in comunione

con loro (32-47), come ammonimento per tutti altri.

Seguno le riflessioni sull’obbligo di punire gli eretici ed altri colla-
boranti (48-60). Si raccontano anche le punizioni miracolose, come la
paralisi della lingua al tempo della preghiera eucaristica del vescovo
«traditore» Zosimo a Napoli (62-65).

La tesi degli autori sembra essere la seguente: sono pochissimi i fedeli
alla vera fede, perché la maggioranza dei vescovi per motivi di carriera
o di ricchezza passa da una confessione all’altra, a seconda delle prefe-
renze degliimperatori. Quei pochi, contrari a ognidiscussione e compro-
messo, si presentavano come perseguitati per la fede e si consideravano
martiri. Tuttiglialtrisarebbero servidel diavolo, paragonabiliaipagani,
persecutori dei cristiani. Sotto accusa cade anche il vescovo di Roma Da-
maso (78-85) che avrebbe perseguitatoi«veri» cristiani; sono menzionati
varivescovi (moltid’altronde neppure conosciuti), tra cui anche un Efesio,
consacrato vescovo «per l'integerrimo popolo romano dall’impassibile
vescovo Taorgio, lui stessouomo difede incrollabile» (84). Evidentemente
non disturba gliautorichel’ordinazione da parte diun solo vescovo fosse
contrariaai canoniniceni, e che non fosse ammissibile che vi fossero due
vescovi per la stessa citta; valeva solo la fedelta ferrea al credo.

Per essi, l'eroe piul grande € Lucifero «che supera ogni arte umana
dell’eloquenza» (89), pili grande di tutto cio che si potrebbe lodare in
lui, percio viene perseguitato da tutti. Possiamo risparmiarci vari altri
esempi e riprendere una descrizione piu sintetica:

(114) [...] Insomma c’é chi é origenista e chi é antropomorfista, chi sostiene il par-
tito di Apollinare senza Dio, chi bestemmia contro lo Spirito Santo con i refusi
stessi di vari scritti e chi pensa di credere di difendere e di essere d’accordo con
I'affermazione che ci sono tre sostanze: Padre, Figlio e Spirito Santo. Tuttavia,
tutti costoro si vantano dei vostri editti e difendono le Chiese per se stessi, seb-
beneinostri padri, con I'autorita apostolica ed evangelica, abbiano sempre con-
dannato queste empie parzialita. (115) Questo scritto non ha pero lo scopo di di-
scuterle, ma di cogliere con ansia il vostro animo rivolto alla vera fede: secondo
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il nostro parere, un’eresia fu adottata a Rimini sotto I'influenza di un re eretico
eora, sottoil vostroregno vengono difese molte eresie, che non sono affatto meno
empie dell’empieta di Ario.

Gliautoricel’hannounpo’ contutti. Letresostanze sarebbero perloro
tre ipostasi. Abbiano sentito parlare dei Padri Cappadoci e delle loro di-
stinzionitraousia e hipostasis? Probabilmente no, ma sembrano ostinati
nelladifesadell’'unitadiDioeprobabilmenteintendonoilcredonicenoin
un senso monarchiano, o quasi monarchiano. Il credo firmato a Rimini
aitempidiCostanzoII, eraomeo, per loroinammissibile, come altre for-
mulazioni. Se parlano dell’appoggio imperiale a varie «eresie», potreb-
bero forse aver sentito delle varie fazioni del sinodo dei vescovi indetto
da Teodosio nel giugno del 383, il che era per loro un grande scandalo.

Non possiamo essere certi che Teodosio avesse letto la lunga lettera
personalmente, oppure che qualcuno gliene avesse riassunto il conte-
nuto. In ognicasol'imperatoreaveval’occasione diapprenderediprima
mano cheil fronte niceno non era poi cosi compatto come poteva sospet-
tareecheilsuoriferimentoa Damaso di Roma nella costituzione Cunctos
populos non aveva entusiasmato tuttiidifensori di Nicea. Tuttavia deci-
sedireagirealla richiesta di Marcellino e Faustino elo fa con la lettera®?
indirizzata a Cinegio Materno, prefetto del pretorio d’Oriente®2, Ritiene
larichiestavalidaedimportante, vuole assicurare la propria fedeltaalla
fede cattolica, non intende, pero, entrare in precisazioni ulteriori:

Onoreremo la richiesta fatta, ma non vogliamo né comandiamo di aggiungere
nulla alla fede secondo il nostro giudizio. Infatti, nessuno € mai stato un uomo
di mente cosi empia che, avendo il dovere di seguire i maestri cattolici, abbia co-
mandato a questi maestri cosa devono seguire (2).

petitionem, quae est oblata ueneremur, fidei autem nihil ex nostro arbitrio opte-
mus uel iubeamus adiungi. Nemo enim umquam tam profanae mentis fuit qui
cum sequi catholicos doctores debeat quid sequendum sit, doctoribus ipse con-
stituat (2)°3.

51 Collectio Avellana, 2a.

52 Cf. The prosopography of the later Roman Empire, vol. 1, pp. 235-236.

53 Collectio Avellana, 2a, 2; Collectio Avellana. Epistulae imperatorum pontificum alio-
rum inde ab a. CCCLXVII usque ad a. DLIII datae Avellana quae dicitur collectio, pars I:

=
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L’'imperatore ordina, quindi, di garantire la sicurezza a Gregorio di
Elvira ed a Eraclide di Ossirinco, nonché ai sacerdoti in comunione con
loro, manon sidichiara competente nello stabilire cosa e come i maestri
cattolicidovrebbero credere. Sembra, quindi, che sirendesse conto della
complessita della questione. Vorrebbe dire che I'idea della pace religio-
sa e dell’'unita della Chiesa rimanevano per lui le stesse che professava
Costantino: per entrambi sarebbe una questione di concordia nel cul-
to, prescindendo dalle sottigliezze terminologiche. Cattolico, quindi,
sarebbe per lui colui che rimane in comunione con altri cattolici e non
chi confessa un determinato credo. La comunione, non le formule, rive-
stirebbe I'aspetto pitl importante

I1 Libellus precum di Faustino e Marcellino dimostra cosi, che neanche
la fedelta a un credo garantiva la pace e che vi erano persecuzionianche
tra i niceni. Quale poteva essere 'opinione di Teodosio in proposito?
Ricordiamo che era stato nominato imperatore d’Oriente il 19 genna-
io 379%* e che era stato battezzato in articulo mortis nel 380, probabil-
mentein autunno®?, senza una preparazione approfondita, di poco dopo
la costituzione Cunctos populos. Essa andrebbe letta quindi in chiave po-
litica piuttosto che religiosa. Teodosio cercavala pace interna e credeva
che questo potevagiovareal suo stabilimento. Si puo piamente supporre
che egli fosse un convinto niceno®®, ma non si sa in che cosa consistesse
questa convinzione.

Costituzioni anti eretiche del 383/384

Per completare il quadro, annotiamo le leggi imperiali degli anni che
c’interessano, conservate nel Codice Teodosiano e riguardantile questio-
nireligiose.

ep.1-104, ed. O. Guenther, Pragae-Vindobonae-Lipsiae 1895, 45 (Corpus Scriptorum
Ecclesiasticorum Latinorum, 35/1).

54 Cf. The prosopography of the later Roman Empire, vol. 1, pp. 904-905; Consularia Con-
stantinopolita a. 379, p. 243.

55 Cf. Socrate, HEV, 6.

56 Cf. M.G. Mara, Teodosio limperatore, in: Nuovo dizionario patristico e di antichita cri-
stiane, dir. A. Di Bernardino, vol. 3, col. 5266.
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CTh XVI, 35, 10, Costantinopoli, 20 giugno 383

Contemporaneamente al sinodo «interconfessionale» é stataemanatala
costituzione contro i tascodrogiti, cioe uno gruppo di montanisti, cont-
rariaisacramentiin quanto vincolatialla materia, evidentemente fuori
della Chiesa. Sono nominatianche nella costituzione s, 65 di Teodosio II.
Viene proibito loro di svolgere le funzioni religiose chiamate «supersti-
zioni eretiche», ma dovrebbero essere lasciati in pace nelle loro dimore.
Quindi si proscrivono i riti, non le persone.

CTh XVI, 5, 11, Costantinopoli, 25 luglio 383

Contiene il divieto di praticare il culto separato dovunque, anche pri-
vatamente o nelle case trasformate in chiese: «nihil vel publice vel pri-
vatim, quod catholicae sanctitati officere possit, exerceant». Ritorna il
problema dell’'unita del culto, pitt importante che non le credenze delle
persone. Vengono elencati svariati eretici: eunomiani, ariani, mace-
doniani, pneumatomachi (in che differivano dai precedenti? Vi erano
pneumatomachi non macedoniani?), manichei, encratiti, apotactitae
(chiamati anche «apostolici», vicini agli encratiti, legati a Taziano)®%7,
saccofori (vestiti di sacco in segno di estrema poverta), idroparastati.
Vengono mescolati gli eretici e gli scismatici senza distinzione, perché
infatti non si tratta del contenuto della fede, ma della prassi del culto:
é questa, secondo I'imperatore, che dovrebbe essere unificata.

CTh XVI, 5, 12, Costantinopoli, 3 dicembre 383

Lacostituzione prendedimira «vitioruminstitutio Deo atque hominibus
exosa [...] quas verae religionis venerabili cultu catholicae observantiae
fides sincera condemnat». Si tratta dell’institutio degli eunomiani, aria-
ni, macedonianied apollinaristi. Si é tentatidi tradurlo con «dottrine»°8,

57 Cf. Epifanio, Panarion 46-47.

58 Les lois religieuses des empereurs romains de Constantin a Théodose II (312-2438), vol. 1:
Code théodosien—Livre XVI, texte latin Th. Mommsen, trad. J. Rougé, introd et notes
R. Delmaire, collaboration F. Richard, Paris 2005, p. 248 (Sources Chrétiennes, 497);
Codicis Theodosiani liber sextus decimus. Kodeks Teodozjusza. Ksiega szesnasta, p. 49.
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ma questo sembra riduttivo. Si tratterebbe piuttosto dell’insieme delle
credenze, pratiche, riti, culti ecc. Si vietaloro di assembrarsi, celebrare
insieme (ma separati dagli altri), radunarsi, festeggiare la Pasqua, «doc-
trinam vel mysteria exercere» in qualsiasiluogo, si commina la confisca
dei beni e il forzato ritorno dei colpevoli ai propri paesi.

CTh XVI, 5, 13, Costantinopoli, 21 gennaio 384

Legge ugualmente severa, contro i vescovi o altri ministri delle stesse
fazioni: dovrebbero essere espulsi dalla citta, dopo una accurata perlu-
strazione di questa.

Le ultime due costituzioni sembrano indicare che a Costantinopoli
ci fossero disordini seri, ma ci sfuggono i particolari. Potrebbe anche
essere vero che le ultime tre costituzioni siano l'effetto del sinodo «in-
terconfessionale», come credeva Charles Pietri®®.

Il Codex contiene anche numerose altre leggi pubblicate fino alla sua
promulgazione, e i gruppi degli eretici vi sono trattati con crescente se-
verita. Niente di strano, perché Teodosio II ordind di conservare solo
quelle leggi che erano ancora attuali e dovrebbero servire per il futuro
come voleva lui, cioé per un futuro senza eresie. Non conosciamo le cir-
costanze che avrebbero provocato gliinterventiimperiali, ma possiamo
supporre, forse, che unacertaimportanzal’avesse la crescente discordia
traicristiani, non soltanto trainicenie gli altri, ma entro tutte le fazio-
ni. Abbiamo appena visto i lamenti del Libellus precum contro i perse-
cutori trainiceni, ma Socrate ci ricorda numerosi conflitti in aggiunta.

I suoi novaziani si sono divisi intorno all’elezione del vescovo e alla
celebrazione della Pasqua®®; si vede che la disposizione di Costantino
dopo il concilio di Nicea sull’'unica data della Pasqua non era presa in
considerazione da tutti. Socrate ne parla apertamente:

Anche quanti hanno bofonchiato che i membri del concilio di Nicea hanno mo-
dificato la festa della Pasqua emettono giudizi insensati, perché i convenuti la si

59 Naissance d’'une chrétienté (250-2430), dir. J.-M. Mayer, Ch. et L. Pietri, A. Vauchez,
M. Venard, Paris 1995, p. 395 (Histoire du christianisme, 2).
60 Socrate, HEV, 21-22.
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sforzano di accordare un piccolo numero con quelli, molto pit numerosi, i quali
in precedenza erano in disaccordo®:.

Anche tra gli ariani si moltiplicarono le divisioni, circa la questione
«accademica» se sipossa chiamare Dio il Padre, prima della generazione
del Figlio, e anche per le nomine episcopali e per il modo di battezzare®?,
anchegli eunomianisidiviseroin varigruppi. Stanco di questiracconti
Socrate sembra dirsi vinto e rimanda il lettore a Epifanio e al suo Anco-
ratus, dove su tutte le eresie ce n’é abbastanza®3. In queste circostanze,
conicristiani sempre pit divisi tra diloro, si spiega meglio I'intenzione
di Teodosio II di dare una nuova vita alle leggi contrarie alle divisioni.

Tornando alle leggi di Teodosio I, come possiamo valutarle, metten-
dole a confronto con quel frammento di Socrate, citato sopra®4, dove si
attesta che Teodosio non avrebbe perseguitato nessuno? Osserviamo in
aggiunta che nella stessa Costantinopoli gli «<ariani» avevano conserva-
to una chiesa nel quartiere Exakionon, fuori delle mura costantiniane,
ma entro quelle teodosiane®’. Secondo Procopio®8, pare che essa fosse
particolarmente ricca e che solo Giustiniano 'avrebbe poi sequestrata.

Altradomanda: se le leggi condannano tanti eretici/scismatici al pun-
todafarimpressione chel’'unico gruppo che sisalvisia quello deiniceni,
perché nessuna di quelle leggi ha fatto riferimento al credo niceno?

Guardiamo adesso alla situazione, a quell’epoca, di Milano.

Milano 385/386

Gli eventi di questi anni li racconta attentamente Marco Navoni in una
lunga nota%”: all’inizio del 385 gli omei di Milano avevano chiesto una
basilica, probabilmente la basilica Porziana fuori delle mura, per poter

61 Socrate, HEV, 22, 64..

62 Socrate, HEV, 23

63 Socrate, HEV, 24.

64 Socrate, HEV, 20, 4-6.

65 Cf.P. Maraval, Le Christianisme de Constantin ala conquéte arabe, Paris 2006, p. 348.

66 Procopio di Gasa, Storia secreta, XI.

67 Paolino di Milano, Vita Ambrosii 14, 1; Paolino di Milano, Vita di Sant’Ambrogio, ed. bi-
lingue a curadi M. Navoni, Edizione San Paolo, 2016, pp. 92-95. Cf. M. Sordi, Irappor-
ti di Ambrogio con gli imperatori del suo tempo, in: Nec timeo mori. Atti del Congresso
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celebrare la la Pasqua. Lo stesso imperatore Valentiniano II si sarebbe
mostrato favorevole e invitd Ambrogio a un concistoro. Questi non vol-
le acconsentire, anzi si svolsero addirittura manifestazioni di piazza in
suo favore. L'imperatore non insistette e tutto si concluse con un nulladi
fatto. All’inizio del 386 venne pubblicata la nostra costituzione e subito
dopo venne ripetutalarichiesta. Abbiamo gia riportato I'opinione di So-
crate su Teodosio®® che cioé questi permetteva ai cristiani di varie fazio-
niditenere gli oratori fuori delle mura. Larichiesta degli omei milanesi
non andava, quindi, al di la di cio che era permesso altrove. In questo
caso, pero, si trattava di cedere una basilica finora cattolica, anche se
teoricamente solo per le celebrazioni pasquali. Ambrogio era contrario
per una questione di principio, ma anche—forse—per precauzione: po-
teva temere che una volta messi i piedi nella basilica per la Pasqua, gli
omei non avrebbero mai piu voluto ritirarsi. Al rifiuto di Ambrogio gli
omei avrebbero reagito allargando la richiesta e chiedendo anche la ba-
silica Nova®®. La Domenica della Palme, 29 marzo 386, il vescovo venne
informato che certifunzionaridella corte avevano occupato la Porziana
e si preparavano alla celebrazione, Valentiniano presente, forse accom-
pagnato da sua madre. Le prove di forza durarono tutta la Settimana
Santa, maalla fine vinse Ambrogio, con gran concorso del popolo fedele.
Siripetevalasituazione dall’anno 379, quando gli omei avevano occupa-
to una Chiesa”, approfittando dell’allora tolleranza di Graziano™.
Laricostruzionedei fatti e certamente fedele alle fonti, ma queste pro-
vengono tutte dal solo Ambrogio e da nessuna altra parte. Si tratta, in
primo luogo, del Discorso contro Aussenzio sulla consegna delle basiliche™.
Aussenzio era discepolo di Wulfila, forse Goto di provenienza anche
lui. Vescovo di Durostorum in Scizia stava di fatto a capo degli omei di

internazionale di studi ambrosiani nel XVI centenario della morte di sant’Ambrogio,
Milano, 4-11aprile 1997, a cura di L. F. Pizzolato, M. Rizzi, Milano 1998, p. 112-114.

68 Socrate, HEV, 20, 4-6.

69 Cf. C. Pasini, Ambrogio di Milano. Azione e pensiero di un vescovo, Edizione San Paolo,
1996, pp. 103-117.

70 Ambrogio, De Spiritu SanctoI,1,19-21, in: Sancti Ambrosii Episcopi Mediolanensis Opera
16, 70-71.

71 C. Pasini, Ambrogio di Milano, 46-47.

72 Ambrogio, Contra Aussenezio, in: Sancti Ambrosii Episcopi Mediolanensis Opera 21, 114-
137 = Epist. 75a.
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Milano, dove appare intorno al 382, deposto dalla sua sede”®. Ambro-
gio suggerira che proprio lui fosse il vero autore della legge del 23 gen-
naio 38674 Dello stesso anno 386 si sono conservate ancora la lettera
di Ambrogio alla sorella Marcellina?, un’altra all’imperatore” e una
dell’'usurpatore Massimo a Valentiniano II7” in favore dei niceni’®. Alla
sorella, Ambrogio scrive pure che la Domenica delle Palme i fedeli cat-
tolici minacciarono di linciaggio un prete omeo Castullo”, ma che il ve-
scovo sarebbe intervenuto personalmente in sua difesa.

Qualche mese dopo la pubblicazione della costituzione, il 17 giugno del
386, si celebra solennemente il ritrovamento delle reliquie di Protasio
e Gervasio, con tanto di guarigioni miracolose e di conversioni al niceni-
smo ugualmente miracolose. L'occasione servi bene allo scopo di most-
rarelavittoria dell’'ortodossia sugli «ariani». Risulta difficile difendersi
dal sospetto di una manipolazione dei sentimenti religiosi dei fedeli in
funzione della vittoria politica8°. Allo stesso scopo serviva ripetere che
il concilio di Rimini avesse dichiarato Cristo una creatura, il che non
risulta minimamente dal suo credo8.

Tentativo di concludere

Sembra che la posizione degli imperatori rispetto ai problemi di comu-
nione tra i cristiani variasse a seconda di circostanze che ci sfuggono
nella loro complessita. Valentiniano I sarebbe stato tollerante rispetto
a tutte le religioni e fazioni. Scrive Ammiano Marcellino: «né disturbo
alcuno, né comando che si adorasse questa o quella divinita, né con edit-
ti minacciosi piego i sudditi alla religione che egli praticava, ma lascio

73 Cf. M. Meslin, Les ariens d’Occident 335-2430, Paris 1967, pp. 45-48.

74 Ambrogio, Epist. 75a, 16.

75 Ambrogio, Epist. 76.

76 Ambrogio, Epist. 75.

77 Collectio Avellana, 39.

78 La cronologia cosi e proposta da H. Savon, Ambroise de Milan (340-397), Paris 1997,
p. 200.

79 Ambrogio, Epis. 76, 5.

8o Cf. M. Meslin, Les ariens d’Occident 335-430, pp. 54-55.

81 Ambrogio, Contro Aussenzio 25.



Henryk Pietras SJ

intatte simili questioni come le aveva trovate»®?, Perseguito solo i ma-
nichei®® e i donatisti®* a causa della pratica di ribattezzare. Graziano,
dopo la morte di Valente (nel 378) e dopo la sua decisa politica anti nice-
na in conformita alle leggi di Costanzo II, voleva manifestarsi pacifico
e tollerante. Socrate scrive che «stabili con una legge che ogni gruppo
religioso, quale che fosse, potesse riunirsi in tutta liberta nelle case di
preghiera, mentre esclusi dalle chiese dovevano rimanere gli eunomia-
ni, i fotiniani e i manichei; tutte le altre confessioni avevano liberta di
culto»®5, Un anno dopo, pero, gia con Teodosio appena nominato impe-
ratored’Oriente eil giovanissimo Valentiniano II, pubblico la costituzio-
ne che esclude tutti gli eretici dalla vita pubblica®®.

Abbiamo visto certe oscillazioni di Teodosio che nelle costituzionidel
380 e 381 professa una divinita del Padre, Figlio e Spirito e ordina la co-
munione con i vescovi della fazione nicena, senza tuttavia menzionare
un credo specifico. Ciononostante, nel 383 fece un tentativo di pacifica-
re tuttii cristiani al «sinodo interconfessionale», ma—fallito il tentati-
vo—appoggiadinuovoiniceni. Il che non proibisce a Socrate di scrivere
che sarebbe stato tollerante per tutti, tranne che per gli eunomiani. Po-
trebbe anche darsi che abbiaacconsentito nel 386, dietro leinsistenze di
Giustina, e abbia promulgato il permesso per gli omei di radunarsi a Mi-
lano, anche se a Costantinopoli nel 388, in reazione alla divulgazione di
quella legge per mano degli ariani, assicuro che «nessun ordine di que-
sto tipo é uscito dal nostro sacrario»®”. Evidentemente questo non basto
e leggi contradittorie continuarono a girare anche dopo la morte di Teo-
dosio, perché gia il 13 marzo 395 Arcadio e Onorio ordinano: «quidquid
etiam his est contra meritum delinquentum spe correctionis speciali
quadam sanctione concessum, id irritum esse»8, Ritengono giusto sot-
tolineare che gli eunomiani meritano una condanna particolare il che

82 Ammiano Marcellino, Le storie XXX, 9, 5.

83 CThXVI, 5, 3.

84 CThXVI, 6, 1.

85 Socrate, HEV, 2.

86 CTh XV, 5, 5. Cf. M. Fiorentini, Ilgiurista e Ueretico. Critica delle fontie irenismo religio-
sonella prima eta moderna, Roma 2016, pp. 88-89.

87 CThXVI, 5, 16.

88 CTh XV1, 5, 25.

128



La costituzione di Valentiniano Il e Teodosio | del Codice Teodosiano (XVI, 1, 4)...

pud far da eco alla posizione decisiva di Teodosio nei loro confronti®?,
Anche per questi imperatori la comunione ecclesiale sembra essere pit
importante del credo, perché condannano come eretico un Euresio, ve-
scovo Luciferiano, quindi senza dubbio fedele al credo di Nicea®°.

I1 Codice di Teodosio contiene quelle costituzioni che negli anni trenta
del quinto secolo servirono allo stato e, certo, non sappiamo quante ne
sono state omesse. Sono sempre i vincitori a scrivere la storia, come si
ripete spesso, ed allora erano i niceni che non vedevano nessun moti-
vo di copiare leggi ad essi contrarie. Anzi, ci tenevano a dimostrare che
tutti e dovunque fossero dello stesso parere. In un periodo tanto movi-
mentato come quello che abbraccia gli anni dell’'impero di Costanzo II,
Valente e TeodosioI, perelencare solo gli Augusti pitimportanti, le leggi
in favore di una fazione contro I’altra dovevano succedersi e contraddir-
si a vicenda. La nostra, quella del 23 gennaio 386, € solo una delle testi-
monianze, felicemente conservata, senza la quale sarebbe piu difficile
immaginare perché la resistenza degli anti niceni sia stata cosi lunga,
e perché soltanto a Efeso nel 431 ed a Calcedonia nel 451 il credo niceno
avesse ufficialmente trionfato nella Chiesa e nello stato.
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Abstrakt

Wptyw ojcéw mna syndéw-hervezjarchéw wedtug ,Panarionu” Epifaniusza
z Salaminy

Artykul odpowiada na pytanie, kim byli ojcowie inicjatoréw herezjiijaki wpltyw wy-
warli na swoich synéw. Zrédtem dla analizjest ,Panarion”, najwiekszy patrystyczny
katalog herezji autorstwa Epifaniusza z Salaminy. Chociaz nie wspomina sie w nim
zbyt czesto o ojcach, to jednak z informacji rozsianych w réznych miejscach wytania
sie obrazich zréznicowanych zachowan i dziatan: jedni sg rygorystami, podczas gdy
innisgliberalni;jednizapisali chlubng karte w historii Ko$ciota, stajac sie nawet me-
czennikami, podczas gdy inni odtgczyli sie od wspdlnoty koScielnej, przytaczajac sie
do sekt; jednipiastowali wysokie stanowiska w Ko$ciele (biskupi), podczas gdy inniod
dziecinstwawychowywalisie poza KoSciotem. Analiza,Panarionu” pokazuje relacje
miedzy ojcamia synami: site wiezi oraz wpltyw na wazne decyzje zyciowe.

Stowa kluczowe: Panarion, Epifaniusz z Salaminy, ojcostwo fizyczne

Abstract

Father’s influence on heresiarch-sons according to “Panarion” of Epihanius
of Salamis

The purpose of the article is to answer the question of who the fathers of the creators
of heresies were and what influence they had on their sons. This question isexamined
based on the Panarion of Epiphaniusof Salamis. Although it doesnot mention fathers
very often, a certain panorama of their various behaviors and actions appears from
the information scattered in various places: some are rigorists, while others are lax-
ists; some wrote a glorious page in the Church, even becoming martyrs, while others
separated from the community of the Church, associating themselves with sects;
some held high offices in the Church (bishops), while others were raised outside the
Church from childhood. The analysis of “Panarion” shows the relationship between
fathers and sons: the strength of the bond, the influence on important life decisions.

Keywords: Panarion, Epiphanius of Salamis, physical fatherhood
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Ostatnie kilka lat cechuje znaczacy wzrost zainteresowania w bada-
niach patrystycznych tematyka ojcostwa fizycznego. Zorganizowane
przez Institutum Altioris Latinitatis sympozjum pt. La figura e il ruolo
del padre nell’antichita classica (Rzym, 23 pazdziernika 2020), konferen-
cje patrystyczne w Oxfordzie (5-9 sierpnia 2024), Sydney (25-27 wrze-
$nia2025) czy zaplanowana na 21-23 maja 2026 doroczna konferencja The
North American Patristics Society w Chicago sg tego dowodem. W kaz-
dym z tych naukowych wydarzen tematyka ojcostwa zajmuje sporo
miejsca. Jak dotad jedynie wystgpieniazsympozjum z Rzymu doczekaty
sie publikacjil.

W dotychczasowych badaniach analizowane sg badz to prawodaw-
stwo, badz to my$l poszczegblnych pisarzy wezesnochrze$cijanskich?.
Pomijane sg natomiast katalogi herezjijako zZrédto badan nad ojcostwem
fizycznym. Niniejsza publikacja stara sie wypelnié te luke.

Bardzo trudno znalezé w patrystycznych katalogach herezji jakiekol-
wiek wzmianki o ojcach herezjarchéw iich wptywie na dzieci. Autorzy
katalogéw herezji koncentrujg sie raczej na duchowych ojcach, nauczy-
cielach, czy osobach, ktére innych doprowadzity do herezji®.

W okresie patrystycznym powstato wiele katalogdéw herezji. Poczaw-
szy od zaginionej syntagmy Justyna, az po dzieto Jana Damascenskiego.
Najbardziej znanym, najwiekszym katalogiem herezji jest Panarion Epi-
faniusza z Salaminy. Liczy ponad 1300 stron. Zostal napisany w latach
374-377 przezbiskupa Salaminy na Cyprze. Ten wtasnie katalog zawiera

1 La figura eil ruolo del padre nell’antichita classica e cristiana, acura di C. Cheung,
P. Mbote Mbote, Roma 2021 (Flumina ex Fontibus, 22).

2 Por.np. P. Szczur, Odpowiedzialnos$é za wychowanie dzieciw wybranejliteraturze chrze-
Scijanskiej, ,Vox Patrum” 60 (2013), s. 385-404; M. Wysocki, To be a father is it only ,lo-
oking after possessions and sons” (cfr. Epist. 39,2)? Paulinus of Nola’s view on the figure
and therole of the father, w: La figura e ilruolo del padre nellantichita classicae cristiana,
s.293-304; D. Piasecki, Zadania ojca w Swietle prawodawstwa pierwotnego Kosciota,

,Vox Patrum” 89 (2024), s. 47-68; D. Piasecki, Obraz chrzescijanskiego ojca w ,Vita Con-
stantini” Euzebiusza z Cezarei, ,Vox Patrum” 93 (2025), s. 85-98.

3 W takich katalogach, jak: Ireneusza z Lyonu (Adversus haereses), Filastriusza z Brescii
(Diversarum haereseon liber), §w. Augustyna (De haeresibus), Teodoreta z Cyru (Hae-
reticarum fabularum compendium) czy Jana z Damaszku (Peri haireseon) nie znajdu-
jemy zadnych wzmianek o ojcach herezjarchéw. Jedynie Jan z Damaszku powtarza
obecng juz u Epifaniusza informacje o Marcjonie jako synu biskupa (haer. 42). Teodo-
retz Cyru wspomina o matce Manesa jako kobiecie z Persji (haer. 26).
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najwiecej informacji na temat ojcéw herezjarchéw. On tez stanowi zré-
dto dla ponizszych analiz. Chociaz badania nad Panarionem nabraty
w ostatnim czasie rozmachu z powodu ttumaczen tego dzieta na jezyki
nowozytne, w tym takze na jezyk polski?, to jednak tematyka ojcostwa
fizycznego nie byta przedmiotem analiz.

Celem artykutu jest odpowiedz na pytanie, kim byli ojcowie inicjato-
réw herezjiijaki byt ich wptyw na ich dzieci. Epifaniusz czterokrotnie
wspomina o ojcach w kontek$cie powstawania nowych sekt.

Warto na wstepie poczynié pewne zastrzezenie. Pedagogiczny za-
myst Panarionu, ktérego celem byto ratowanie os6b uwiktanych w sek-
ty i ostrzeganie innych, aby nie poddaty sie ich zgubnemu wptywowi,
kaze z ostrozno$cig podchodzi¢ do zawartych w katalogu informacji.
Nie wszystko bowiem, co napisat Epifaniusz, zyskato historyczne po-
twierdzenie. Biografie herezjarchéw sg niejednokrotnie odbiciem zycio-
ryséw $wietych, tyle ze w ujeciu catkowicie negatywnym?® W pewnych
kwestiach (np. niektére informacje o Marcjonie czy Orygenesie) Pana-
rionjawisiejako zrodto trudne do weryfikacji. Niezaleznie od tego z kart
katalogu herezji autorstwa Epifaniuszaz Salaminy wytaniajg sie pewne
szczegoly na temat ojcOw postaci, ktore staty sie herezjarchami.

Autor Panarionu nie tylko charakteryzuje niektérych ojcéw herezjar-
chéw, ale takze czyni ogdlne rozwazania na temat wychowania. Cho-
dzi o metode polegajgcg na dostosowaniu treéci i sposobu przekazu do
poziomu odbiorcy. Epifaniusz rozumie wychowanie przede wszystkim
w perspektywie kary®. Wzorem wychowawcy jest Bog. Autor Panarionu
pisze tak:

33.11.1. ‘Q¢ yap 0 mathp PovAetatl matdevely Ta TEKVA KAl €kdotn HAkig
appoldpevog mpoPatvet T matdeiq, kat oUk {owg TO pikpov Bpédog matdevel Td

4 Epifaniusz z Salaminy, Panarion. Herezje 1-33, tekst grecki i polski, przektad i wstep
M. Gilski, opracowanie tekstu greckiego i komentarz polski A. Baron, Krakéw 2015;
Epifaniuszz Salaminy, Panarion. Herezje 34—46, tekst grecki i polski, przektad i wstep
M. Gilski, M. Piatek, opracowanie tekstu greckiego i komentarz polski A. Baron, Kra-
koéw 2021.

5 Por.Y.R.Kim, Reading the ,,Panarion” as collective biography. The heresiarch as unholy
man, ,Vigiliae Christianae” 64 (2010), s. 382-413.

6 Por. M. Gilski, M. Wysocki, Ortodoksja jako droga twérczego rozwoju dziecka w ,,Pana-
rionie” Epifaniusza z Salaminy, ,Vox Patrum” 83 (2022), s. 210.
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petpakio ov8E TO Pelpdklov woalTwg TQ veaviokw oVSE TOV veaviav T@ teelw
avspl, 33.11.2. AAAG T@® pev vmoTitBi Sa SaktvAov matdela yivetat, maldiw 8&
pellovt St xelpog pamniopartog, petpakiy 8¢ S tpdvtoc, veaviokw Sta papdov,
av8pt 8¢ ek8iknolg TV pelldvwy mapantwpdtwy payaipa Sta vépouv, oVTwg kat
0 KUpLog £ENG evopoBétel ekdotn yeved ta dpudlovta. 33.11.3. ekelvoug Lev yap
dOPw Ecwbdpoviev, wematdiolg pkpolig Staieydpevog kal ayvoolol Thv SHvapLy
To0 aylov mvedpartog, toug 8& tedeloug tedelwv nElov puotnpiwv.

33.11.1. Ojciec, ktory chce wychowaé dzieci, stosuje w wychowaniu metody od-
powiednie do kazdego wieku. I niew ten sam sposéb wychowuje mate dziecko
co chtopcaanichtopcanie tak samo jak mtodzieniaszka, ani mtodzienca nie tak
samo jak dorostego mezczyzne. 33.11.2. Lecz niemowle wychowuje za pomoca
palca, wieksze dziecko uderzeniem reki, chtopca batem, mtodzieniaszka ki-
jem. Za powazniejsze za$é przewinienia Prawo karze mezczyzne mieczem. Tak
samo Pan konsekwentnie ustanawiat prawa dostosowane do kazdego pokolenia.
33.11.3. Tych uczyt rozumu strachem, rozmawiajgc z nimijak z matymi dzie¢mi
ijak z tymi, ktérzy nie znaja mocy Ducha Swietego, podczas gdy ludzi dorostych
uznat za godnych wszelkich tajemnic”.

Na kanwie tego fragmentu warto odnotowaé, ze w Panarionie nie
wspomina sie o wychowaniu i karceniu dziecka, ktore pdzniej stato sie
herezjarchg. Chociaz Epifaniusz nigdzie wyraZnie nie obwinia ojcow za
decyzjeich syndéw, tojednak nie stwierdza réwniez, ze zostali wlasciwie
uformowani.

1. Marcjon

Panarion Epifaniusza z Salaminy to najbogatsze starozytne zrédto na te-
mat Marcjona ijego zwolennikéw. Cypryjski biskup przywotuje szereg
informacji nieznanych skadinad. Stad istnieje pewna trudno$é w wery-
fikacji przytoczonych w Panarionie szczegdtows.

Ojciec Marcjona, zatozyciela marcjonitéw, byl—wedtug Epifaniusza
z Salaminy—biskupem, cztowiekiem o wyjgtkowej poboznosci, zatro-
skanym o sprawy Koéciota, wyrdzniajacym sie sposobem sprawowania

7 Epifaniuszz Salaminy, Panarion. Herezje 1-33, s. 557-559.
8 Por. S. Moll, Marcion. El primer hereje, Salamanca 2014, s. 57.
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postugi biskupiej (v yap adtod 6 mathp 8 tmepBoily ebAapeiac TV
Stapavav kat odpédpa [ta] The ekkAnoiag empeAopévwy, Slampénwy ev
T{) Thc émokomnig Aettoupyiq)®. Zaangazowanie ojca cechowaty: poboz-
no$é (evAaBela), troska (emuéAopat) i sprawowana postuga (Aettovpyia).
To wszystko w stopniu nadzwyczajnym. Epifaniusz okresla te wyjatko-
wo$¢ zaréwno rzeczownikiem UmepBoAr, oznaczajgcym wyrastanie
ponad, wybitno§é, a nawet doskonato$é!?, przystéwkiem odpé8pa (bar-
dzo, mocno)*, imiestowem Sianpénwv, podkreslajacym, ze chodzi o ko-
go$ wyrdzniajgcego sie, rzucajgcego sie w oczy'?, jak i przymiotnikiem
Stadavng, ktory akcentuje transparentno$é, wyrdznianie sie, a moze
wskazywa¢ na intensywno$¢, poniewaz oznacza takze rozgrzanie do
czerwono$ci'®. Ojciec Marcjona jest zatem ukazany w Panarionie jako
osoba nieprzecietna i catkowicie pozytywna. Epifaniusz nie wspomina
ojakichkolwiek jego wadach. Jest to obrazidealnego ojca.

Syn poczatkowo wszedt w Swiat ascezy i zycia w czystoSci (mapBeviav
fiokel), stajgc sie eremitg (Lovalwv yap Umipxev). Nie wiadomo, jak dtugo
widdt takie zycie. Po pewnym czasie uwiddi kobiete i za to zostatl przez
swojego ojcawylaczony z Kosciota. Marcjon wielokrotnie prosit swojego
ojca o przebaczenie, ale go nie otrzymat.

Epifaniusz opisuje sytuacje ojca dwoma okre$leniami: mévog (cierpie-
nie, udreka, nieszczescie, ktopot) oraz alooc (wstyd, haniba)'®. Brak
dodatkowych informacji na jego temat. Réwniez Marcjona spotkaty
kpiny ze strony wielu ludzi, ktérych nie byt w stanie znieéé (uh d€pwv
THV Ao T@V MoAA®V XAeinv). Z tego powodu opuscit Synope i wyjechat
do Rzymu. Tam poprosit o przyjecie go do KoSciota, jednak spotkat
sie z odmowg. Nie chciano go przyjaé do wspdélnoty Koéciota bez zgo-
dy jego ojca, uzasadniajac decyzje faktem, ze w Koéciele istnieje jedna
wiara. Przedstawiciele duchowienstwa rzymskiego podkreslili przy tej

9 Epiphanius, Panarion 42,1, 5.

10 Zob. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 4, Warszawa 1965, s. 415-416.
1 Zob. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 4, s. 257.

12 Zob. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 1, Warszawa 1958, s. 549.

13 Zob. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 1, s. 561.

14 Zob. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 3, Warszawa 1962, s. 599.

15 Zob. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 1, s. 57.
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okazji, ze nie moga sie sprzeciwié¢ ojcu Marcjona, okreslajac go mianem
szlachetnego?.

Marcjon—jak zaznacza Epifaniusz—peten zawisci, ogarniety pycha
igniewem, zatozyl sekte. Byl to czas, gdy po chrzcie nie byto mozliwosci
pokuty za grzechy. Ta sytuacja sprawita, ze ani nie zostal przyjety przez
swojego ojca, ani przez Kosciét w Rzymie. Stat sie herezjarchg. Wyma-
gal od swoich uczniéw wstrzemiezliwosci seksualnej, w ktérej kiedys$
sam nie wytrwat. Majac §wiadomos$¢ wiasnego grzechu, gltosit mozli-
wo$é trzech chrztéw na odpuszezenie grzechéw?!”. Jesliby kto$ upadi po
pierwszym chrzcie, moze przyjaé¢ drugi, a nawet i trzeci. Tym samym
Marcjon glosit mozliwo$¢ dwoéch upadkéw po chrzeie.

Jaki byl wptyw ojca na Marcjona? Epifaniusz wyraznie wigze poczat-
kowe praktykowanie czystosci przez Marcjonazfaktem, ze byt pustelni-
kiemisynem biskupa (tov 8& mp&tov avtol Blov mapBeviav 8Bev fokel’
Hovalwv yap UHPXEV KAl VLG ETLOKATIOU TN HUETEPAG Ay(ag KABOALIKTC
¢kkAnolac)'®. Brak informacji, w jakiej mierze byta to decyzja ojca odno-
$niedo zycia syna, a wjakiej mierze samego Marcjona. Prawdopodobnie
wyjatkowo$é iwyrdznianie sie ojca w poboznosci sktonito Marcjona do
praktykowania ascezy, do ktorej nie byt zobowiazany. Panarion opisuje
takie przypadki (np. Mikotaj, zatozyciel nikolaitéw, ktéry miat piekng
zone, chciat na wzér innych praktykowaé seksualng wstrzemiezliwo$é,
ale nie byt w stanie tak zy¢)*°.

Podobienstwo moze dotyczy¢ pewnych ambicji Marcjona. Gdy przy-
byt do Rzymu, chciat nie tylko zostaé przyjety do tamtejszej wspolny,
aleichciat w niej spelnia¢ wysoka funkeje?°. Termin npoeSpia oznacza
bowiem ,pierwszenstwo”, ,miejsce honorowe”, ,autorytet”, ,,siedzenie
w pierwszym rzedzie”?l. By¢ moze chciat mieé¢ taka pozycje w Kosciele
jak jego ojciec.

Nie ma watpliwosci, ze decydujacy wptyw na Marcjona miata decyzja
jego ojca o wytgczeniu go z KoSciota. Byta ona podyktowana 6wczesng
16 Zob. Epiphanius, Panarion 42, 2, 7.

17 Zob. Epiphanius, Panarion 42, 3, 8.
18 Epiphanius, Panarion 42, 1, 4.
19 Zob. Epiphanius, Panarion 25, 1, 1-5; M. Gilski, Przyczyny odej$cia z KoSciota. Diagnoza

Epifaniusza z Salaminy, ,L6dzkie Studia Teologiczne” 32 (2023) nr1i, s. 12-13.

20 Zob. Epiphanius, Panarion 42,1, 8.
21 Zob. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczdéwna, t. 3, s. 641-642.
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praktyka Ko$ciota. To spowodowato, ze Marcjon zatozyt nowsa sekte
i stworzyt nowg doktryne.

Epifaniusz akcentuje role kpin (xAeUn) w biografii Marcjona. To one
sprawity, ze wyjechat do Rzymu?2. Pamieé o kpinach sktonita go do stwo-
rzenia doktryny o trzech chrztach??, a zatem do mozliwosci pokuty po
chrzcie. Autor Panarionu nazywa doktryne Marcjona ,kping”?4. Mamy
wiec do czynienia w opisie Epifaniusza z gra stéw. To, co spotkato here-
zjarche po jego grzechu, postuzyto autorowikatalogu herezji do charak-
terystyki catej doktryny Marcjona. Wpisuje sie to w metode Epifaniusza,
ktéry czesto postugiwat sie inwektywa.

2. Epifanes

Epifanes byt synem Karpokratesa i kobiety o imieniu Aleksandra?®.
Zmart w wieku 17 lat. Inspiracje do swoich pogladéw zaczerpnat od
wtlasnego ojca—herezjarchy, ale opuscit jego sekte. Epifaniusz wyraz-
nie wskazuje na Karpokratesa jako ojca wedtug ciata (Kapmokpdtoug
ToU {8{ov matpodg kath odpka)?S. Epifanes otrzymat dobre wyksztatce-
nie zaréwno ogdlne, jak i w doktrynie platoniskiej (5t vtepBoAnv 8¢ tiig
gkelvou tatdeiag, £ykukAiov te kat [TAatwvikig). Przez to zyskat wptyw
na ludzi?”.
Z postacig Epifanesa wigze sie w Panarionie niejasnos¢. Informacije
podawane przez Epifaniusza sg niespéjne:
a) Epifanes okre$lany jest jako jeden z zatozycieli herezji (25, 2, 1);
b) Epifanes przytaczyl sie do juz istniejacej herezji sekundian
(32,3,2-4);
¢) herezja pochodzi od Epifanesa, do ktérego przytaczyt sie Sedundus
(32,5,1);
d) Epifanesi Sekundus to dwaj zatozyciele herezji (33, 1, 1).

22 Zob. Epiphanius, Panarion 42, 1, 7.
23 Zob. Epiphanius, Panarion 42, 3, 7; 42, 3, 9.
24 Zob. Epiphanius, Panarion 42, 4, 5; 42, 7, 1.
25 Zob. Epiphanius, Panarion 32, 3, 4.
26 Zob. Epiphanius, Panarion 32, 3, 2.
27 Zob. Epiphanius, Panarion 32, 3, 8.
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Gdy Epifanes przebywat jeszcze w sekcie swojego ojca, idac za tezami
Platona zawartymiw dziele Panstwo, ustalili oni obaj prawo, ze kobiety
sg wspolne. Epifaniusz wspomina o wspdlnej decyzji, zaznaczajac jed-
nak, ze to ojciec byt przywddeg (avtod ratpl te kal mpootdtn) sekty?e.

Autor Panarionu zdaje sie sugerowac jakis wspoétudziat syna w wy-
pracowaniu idei wspdlnych kobiet. By¢ moze byta to inspiracja syna
zwiazana z jego wyksztalceniem i znajomoscig Platona. Epifaniusz nie
wspomina nic na temat wyksztatcenia ojca ani jego znajomo$ci filozofii
platonskiej. Karpokracjanie czcili takze obraz Platona i Pitagorasa. By¢
moze byt to kolejny element wptywu syna na ojca.

W przypadku Epifanesa mieliby$my do czynienia zwplywem synana
ojca. Prawdopodobnie to wtasnie wyksztatcenie synazainspirowato ojca.
Czyjednakiojciecnie miat wptywunasyna? Warto poréwnaé biografie
obupostaci—takjakje przedstawia Epifaniusz. Syn wzigt wskazowkiod
wtlasnego ojca. Greckie stowo npédaoig moze oznaczaé: ,motyw”, ,pre-
tekst”, ,usprawiedliwienie”?°. Epifanes mogt zatem zaczerpngé z sekty
ojcazaréwno pewne motywy, idee, jakipo prostu pretekst do zatozenia
wlasnej sekty, do stworzenia oryginalnej doktryny.

Analiza gltoszonych przez Epifanesa i Sekundusa tresci pokazuje, ze
mamy do czynienia z zupeinie nowym systemem w stosunku do karpo-
kracjan. Karpokrates i jego syn, twércy nowych herezji, prezentowali
catkowicie odmienne doktryny. Chociaz poczatkowo wspoédttworzyli
jedng wspoélna sekte, to jednak na pewnym etapie ich drogi sie rozeszty.

3. Orygenes

Ojciec Orygenesa okre$lany jest przez Epifaniusza mianem $wietego
i btogostawionego meczennika oraz wymieniony jest z imienia: Leoni-
das. Orygenes byt synem meczennika. Sam takze byt przesladowany
i torturowany. I poczatkowo znosit te wszystkie proby zwyciesko. Nie
wytrzymat jednak zadawanych mu cierpien, ztozyt ofiare z kadzidta
izostal wylgczony z Ko$ciota3®. Epifaniusz wyraznie stwierdza, ze Ory-
genes nie uczynit tego dobrowolnie. Prezentuje go jednak jako apostate,

28 Zob. Epiphanius, Panarion 32, 4, 2.
29 Zob. Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczéwna, t. 3, s. 746.
30 Zob. Epiphanius, Panarion 64, 2, 4-5.
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ktéry—podobnie jak Marcjon—nie mégt znie$é kpin (xAeUn) i dlatego
wyjechat do Palestyny3!.

Przed przytoczeniem historii o apostazji Orygenesa autor Panarionu
zwraca uwage, ze byt on cztowiekiem wielkiej inteligencji i erudyc;ji, co
rodzito uwieluzazdroséinarazato gonardznegorodzaju kalumnie. Wy-
daje sie, ze opisane przez Epifaniusza zdarzenie byto wlaénie wyrazem
pomoéwien pod adresem Orygenesa. Trzeba jednak przyznac, ze biskup
Salaminy nie jest jedynym autorem, ktéry wspomina o apostazji Ory-
genesa. Informacje na ten temat przytacza takze Nemezjusz z Emesy>2.

Istniatoby zatem jakie$ poczatkowe podobieristwo miedzy Leonida-
sem, a Orygenesem. Obaj prze$ladowani za wiare, do§wiadczajacy cier-
pien. Ojciec wytrwat i umart jako meczennik. Syn sie zatamat i zostat
usuniety z Koéciota.

4. Herod

W przypadku Heroda nie mamy do czynienia z postacia, ktéra sama za-
tozyta sekte, ale z osobg, ktéra zostata uznana za Mesjasza33. Inspirujac
sie proroctwem z Ksiegi Rodzaju—,nie ustanie wtadca z Judy ani panu-
jacy z jego bioder, az przyjdzie ten, dla ktérego jest to zarezerwowane”
(Rdz 49, 10)—niektérzy Zydzi uznali go za Mesjasza. Byt bowiem —jak
wielu sadzito—Idumejczykiem, a zatem wtadza dostata sie w rece osoby,
ktory nie pochodzita z pokolenia Judy. Ta dostowna interpretacja dopro-
wadzita do powstania grupy zwanej herodianami.

Epifaniusz nie podaje wiele informacji na temat ojca Heroda. Wspomi-
najedynie, ze miat na imie Antypaterize zostat wzieli do niewoli przez
Idumejczykéw. Tam urodzit mu sie syn. Ojciec nie byt w stanie wykupi¢
syna, poniewaz byt biedny. Dzieki pomocy rodakéw zostali obaj wyku-
pieniiwrdcili do ojeczyzny: zaréwno ojciec, jak i syn34.

Epifaniusz wskazuje na podobienstwo loséw ojca i syna. Chodzi za-
réwno o przebywanie w niewoli, jak i o panowanie.

31 Por. Epiphanius, Panarion 64, 2, 6.

32 Zob. Nemesius Emesenus, De natura hominis 30.

33 Szczegdlowa analiza doktryny herodian: E. Ibkowska, Epifaniusza z Salaminy krytyka
doktryny herodian, ,Polonia Sacra” 19 (2015) nr 3, s. 49-62.

34 Zob. Epiphanius, Panarion 20, 1, 1-5.
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Wplyw ojcédw na syndw-herezjarchow wedlug ,Panarionu” Epifaniusza z Salaminy
Podsumowanie

1. Analiza Panarionu sktaniaraczejdowyciggania prawdopodobnych
hipotez anizeli ostatecznych wnioské6w odno$nie do wptywu ojca
na zatozycieli sekt i twércow herezji.

2. Katalog herezji zawiera zbyt mato informacji na temat ojcéw he-
rezjarchéw, aby mozna byto wyciggnaé¢ jakie$ ogdlne wnioski. Nie
zawsze podawane sg nawet ich imiona (imie ojca Marcjona nie jest
znane).

3. Istnieje pewne podobieristwo miedzy ojcami a synami, ktérzy
zatozyli sekty. Chodzi o poczatkowy etap zycia. Herezjarchowie,
w przypadku gdy ich ojcowie byli ludZmi §wietymi (meczennikami
jak Leonidas, czy §wietymi biskupami jako ojciec Marcjona), sta-
wiali sobie wysokie wymagania (Marcjon byt pustelnikiem, a Ory-
genes meznie znosit tortury i prze§ladowania), a w przypadku gdy
byli herezjarchami (Karpokrates), trwali w herezji ojca, a nawet jg
w jaki$ sposéb wspdttworzyli (Epifanes).

4. Najwiecej informacji posiadamy na temat ojca Marcjona i ojca Epi-
fanesa. Ojciec pierwszego jest biskupem, podczas gdy ojciec dru-
giego jest herezjarchg. Marcjon zaktada sekte, bo zostat usuniety
zKosciota, Epifanes sam odchodziz sekty swojego ojcaistaje nacze-
le nowej sekty. Zatozone przez nich systemy catkowicie réznig sie
od doktryny i systemu prezentowanego przez ojca. Je$li Epifaniusz
wspomina o ojcu herezjarchy, to po to, aby uwydatnié diametralng
réznice miedzy nim a synem.

5. Biskup Salaminy prezentuje ogdélne rozwazania na temat natury
ojcostwa. Wzor ojca widzi w Bogu. On jako dobry Ojciec potrafi do-
stosowaé¢ metody wychowawcze do wieku dziecka.
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Abstrakt
Znaczenie chrzescijanskiej Swietosci. Odpowiedz na wspétczesny pelagianizm

Celem artykutu jest proba odpowiedzi na btad wspoétczesnego pelagianizmu w opra-
ciu o przypomnienie istotnych elementéw nauczania KoSciota katolickiego na temat
Swietosci chrzescijanskiej. Mentalno$¢ okreslona przez papieza Franciszka jako
wspolczesny pelagianizm stoi na przeszkodzie realizowaniu powotania do §wietosci,
ktora jest pelnig realizacji natury ludzkiej. Autor przedstawia syntetyczna refleksje
nad przyczynamibtednego podejscia do SwietoSciw §wiecie wspdiczesnym. Podejmu-
je analize rozumienia roli heroicznos$ci, meczenstwa i cudéw w historii chrzescijan-
stwa oraz przywotuje oficjalne wypowiedzi Ko$ciota, nauczanie papiezy i wybranych
teologéw na temat SwietoSci. Na podstawie teologicznej analizy natury $wietosci au-
tor proponuje sposéb przeciwdziatania mentalno$ci neopelagianskiej poprzez odno-
we wiary w to, ze Swieto$¢ jest bardziej owocem Bozego dziatania w cztowieku niz
ludzkiego wysitku.

Stowa kluczowe: §wieto$é, wspotczesny pelagianizm, heroicznoéé, cuda

Abstract

The meaning of Christian holiness. A response to contemporary Pelagianism

The purpose of this paper is to attempt to respond to the error of contemporary Pe-
lagianism by recalling the essential elements of the teaching of the Catholic Church
on Christian holiness. The mentality which Pope Francis defined as contemporary
Pelagianism stands in the way of man’s vocation to holiness, which is the complete
fulfillment of human nature. The paper presents a synthetic reflection on the causes
of the erroneous approach to holiness in the contemporary world. It aims to study
the incorrect understanding of the role of heroism, martyrdom and miracles in the
history of Christianity. Official statements of the Church, the teachings of popes and
selected theologians on holiness have been cited. Based on a theological analysis of
the nature of holiness, the author proposes a response to the neo-Pelagian mentality,
which can be counteracted by renewing the belief that holiness is the fruit of God’s
action in man rather than of his effort.

Keywords: holiness, contemporary Pelagianism, heroism, miracles




Znaczenie chrzescijanskiej swietosci. Odpowiedz na wspdlczesny pelagianizm

Blogostawiony kard. Ildefons Schuster (1880-1954), niezyjacy arcybi-
skup Mediolanu, zwracajac sie do klerykéw powiedziat:

Oczekujecie pouczenia ode mnie. Nie mam wam nic innego do dania niz zapro-
szenie do $§wietosci. Wydaje sie, ze ludzie nie dajg sie juz przekonaé¢ naszym kaza-
niom, alew obliczu $wieto$ci nadal wierzg, nadal klekaja i modla sie. Wydaje sie,
ze ludzie zyja w catkowitej niewiedzy na temat spraw nadprzyrodzonych, obo-
jetninasprawy zbawienia. Alejesli przechodzijakis autentyczny Swiety —czy to
zywy, czy zmarty —wtedy wszyscy przybiegaja. Nie zapominajcie, ze diabet nie
boi sie naszych boisk i sal kinowych—ale boi sie naszej §wietosci®.

Jak zatem staé sie ,,autentycznym §wietym”? Czesto mozna ustyszeé
komentarze w stylu: ,,Swieto$¢ nie jest dla mnie”; ,nie jestem taka pysz-
naisilna, zeby zostaé Swietg”; ,,w moim zyciu jest zbyt wiele grzechéw
i staboéci, zebym mogt mysle¢ o §wietosci”; ,,dla Swietych sg obtoki, ja
nie moge w nich bujaé¢, musze by¢ realistg”. Te i tym podobne wypowie-
dzi w ustach osdéb ochrzczonych $wiadczg o tym, ze nawet ludzie wie-
rzacy maja ,,problem ze Swieto$cig”. Kojarzy sie im ona z bohaterstwem,
ktére z niminie ma wiele wspdélnego.

Skad wzieto sie to btedne przekonanie wuczniach Chrystusa, ze §wie-
tos¢jest tylkodlanielicznych wybranych, anie dla tzw. zwyktych ludzi?
Jak pomoéc skorygowaé to nieodpowiadajgce rzeczywistos$ci myslenie,
aby nie tylko ochrzczeni zrozumieli i do§wiadczyli, ze wszyscy ludzie,
bez wyjatku, sg powotani do §wietosci? Jak poméc ludziom uwierzyé,
ze dla kazdego jest przygotowane mieszkanie w niebie (J 14, 2) i Ze sg
tam oczekiwani z niecierpliwos$cig przez kochajacego Boga, Maryje
ibliskich??

Niniejszy artykut jest préobg odpowiedzi na postawione pytania po-
przez przypomnienie istotnych elementéw nauczania Koéciota katolic-
kiego na temat Swieto$ci chrze$cijaniskiej w odpowiedzi na wspoéiczesny

1 D. Tettamanzi, Dalla tua mano. San Carlo, un riformatore inattuale, Milano 2009,
s.13-14.

2 Zob. Benedykt XVI, Kiedy otwieramy sie na Boga, nasze zycie staje sie bogate i wiel-
kie. Homilia w uroczystos¢ Wniebowziecia NajSwietszej Maryi Panny, 15.08.2012,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/homilie/wniebowzie-
cie_15082012.html (19.07.2025).
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pelagianizm. Metodg wykorzystana wopracowaniu jestanaliza tekstow
i mozliwie syntetyczne przedstawienie jej wynikéw. Na podstawowy
materiatbadawczy sktadaja sie wybrane teksty prezentujgce: nauczanie
Ko$ciota katolickiego na temat §wietosci— Katechizm KoSciota katolickie-
go® i dokumenty Soboru Watykanskiego II*; wypowiedzi papieza Fran-
ciszka o wspodtczesnym pelagianizmieio $wieto$ci. Przedmiotem analiz
sg takze materiaty do studium dla przysztych postulatoréw spraw be-
atyfikacyjnych i kanonizacyjnych, przygotowane przez éwczesng Kon-
gregacje Spraw Kanonizacyjnych (dzis: dykasterie), zawierajgce teksty
kompetentnych specjalistéw®. W artykule czesto przywotuje sie wypo-
wiedzi kard. Angelo Amato, ze wzgledu na jego wieloletnie do$wiadcze-
nie jako prefekta wspomnianej dykasterii. Ponadto w teks$cie znajdg sie
odniesienia do wypowiedzi innych teologéw, ktérych nauczanie jest
pomocne w wyja$nieniu opracowywanego zagadnienia.
Mimoistnienialicznych opracowan na temat §wietosci, w literaturze
polskojezycznej trudno odnalezé szczegdtowe studium prezentujace
jednoczes$nie: znaczenie chrzescijanskiej §wietosSci, historyczne przy-
czyny jej btednego pojmowania oraz ich zwigzek z mentalno$cig neope-
lagianska. Powigzanie tych zagadnien oraz zaproponowanie metafor
dotyczacych struktury ontycznej cztowieka, ktére odwotujgc sie do
wspobtezesnego jezyka, moga by¢ uzyteczne dla celéw duszpasterskich
ikatechetycznych, stanowio nowo$ci niniejszego opracowania.

3 Katechizm Ko$ciota katolickiego, Poznan 1994.

4 Sobdr WatykanskiII, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan 1986.

5 Congregatio De Causis Sanctorum, Le cause dei santi. Sussidio per lo Studium, a cura
di V. Criscuolo, C. Pellegrino, R.J. Sarno, prefazione di A. Amato, Citta del Vaticano
2018. W 2022 roku, na mocy konstytucji apostolskiej Praedicate Evangelium, papiez
Franciszek zmienit nazwe na,Dykasteria Spraw Kanonizacyjnych”. Zob. Franciszek,
Konstytucja apostolska Praedicate Evangelium o Kurii Rzymskiej i jej stuzbie KoScio-
towi w §wiecie 19.03.2022, 98-102, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/
apost_constitutions/documents/20220319-costituzione-ap-praedicate-evangelium.
html (02.08.2025). W artykule bedzie nadal uzywana nazwa ,Kongregacja”, zgodnie
z zapisem w przywotywanym dokumencie.
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1. Wspdlczesny pelagianizm jako
kontekst rozumienia Swietosci

Poglebiajgcy sie sceptycyzm wobec §wietosci jest skutkiem gltebokich
przemian kulturowych ksztattujgcych u wspétezesnych ludzi mental-
no$¢ neopelagiansky. Papiez Franciszek okreélit ja—wraz z gnostycy-
zmem —jako ,wypaczone formy chrze$cijanstwa”s, ,dwéch subtelnych
nieprzyjaciét Swietosci” i,,dwa zafalszowania §wieto$ci”. Stanowig one

»~zwodnicze propozycje”, poniewazpolegajg natym, ze ,antropocnetrycz-
ny immanentyzm” zostaje ,,przebrany za prawde katolicky”, sprawiajac,
ze w sercach wielu chrzescijan ,nie ma prawdziwego zainteresowania
ani Jezusem Chrystusem, ani tez innymiludzmi””.

1.1. Pelagianizm i semipelagianizm

Chociaz papiez Franciszek przestrzega przed wspdtczesnymi formami
obu starozytnych herezji, w niniejszym artykule zostanie podjeta re-
fleksja nad §wieto$cig jedynie w relacji do pelagianizmu®.

6

Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi o formacji liturgicznej Ludu Bozego,
29.06.2022, 17, https://liturgia.wiara.pl/files/22/11/14/445978_orYs_List_desiderio-
desideravi.pdf (01.08.2025).

Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate o powotaniu do $wie-
tos$ci w Swiecie wspdtczesnym, 19.03.2018, 35, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/franciszek_i/adhortacje/gaudete_19032018 (08.06.2025); Franciszek, Adhorta-
cja apostolska Evangelii gaudium o gltoszeniu Ewangelii we wspdiczesnym Swiecie,
24.11.2013, 94, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/
documents/papa-francesco_esortazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html
(31.07.2025); Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 17, 28. Na temat skutkow
ulegania pokusie pelagianizmu w Ko$ciele zob. Francesco, Incontro con irappresen-
tanti del V Convegno Nazionale della Chiesa Italiana, Firenze, 10.11.2015, https://www.
vatican.va/content/francesco/it/speeches/2015/november/documents/papa-france-
sco_20151110_firenze-convegno-chiesa-italiana.html (31.07.2025).

Na temat ostrzezen papieza Franciszka przed wspoétczesnym pelagianizmem zob.
np. P. Olszanowski, Realizacja powotania do swietosci jako wyraz moralnej doskona-
tosci cztowieka w adhortacji apostolskiej ,,Gaudete et exsultate”, ,Teologia i Cztowiek”
49 (2020) nr 1, s. 43-63, https://doi.org/10.12775/TiCz.2020.003; J.S. Grabowski, An-
thropological errors as a threat to marriage according to pope Francis, ,Roczniki Teolo-
giczne” 69 (2022) nr 3, s. 59-69, https://doi.org/10.18290/rt22693.5.

Na temat nauczania papieza Franciszka ozagrozeniu neognozg zob. np. S. Zatward-

nicki, Antygnostycka krucjata Franciszka. Teologiczne wqtki wnapomnieniach pa-
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Papiez ttumaczy, ze ,,stara herezja” u swych poczatkéw przypisywata
wtadze osobistemu wysitkowi ludzkiej woli, ktéra w ten sposéb zajeta
miejsce taski i tajemnicy Bozego zmitowania oraz Jego uprzedzajacej
mitosci (por. Rz 9,16;1J 4, 19). W konsekwencji powstaty dwie odmiany
btednej nauki: pelagianizm i semipelagianizm®. Doktadniejsze przypo-
mnienie poczatkéw herezji papiez pozostawia Kongregacji Nauki Wia-
ry'0, ktéra czyni to w licie Placuit Deo'’.

Wedtug herezji pelagianskiej, ktéra rozwineta sie w V wieku wokoét Pelagiusza,
cztowiek, aby wypetniaé przykazania Bozeizosta¢ zbawionym, potrzebuje taski
jedynie jako zewnetrznej pomocy dla swojej wolnoéci (na sposéb $wiatta, przy-
ktadu, sity), ale nie jako radykalnego uzdrowienia i odrodzenia wolnosci, bez
uprzednich zastug, aby mogt czynié dobro i osiggnaé zycie wieczne!2.

Ze wzgledu na bardzo zwieztg wypowiedz kongregacji warto dodac¢,
ze zbyt optymistyczna wizja Pelagiusza stata sie powodem polemiki
ze $§w. Augustynem i zostala potepiona na synodzie w Kartaginie (418).
Takze semipelagianizm —reakcja na nauke §w. Augustyna o catko-
witej koniecznosci taski powstata w Afryce i potudniowej Galii—gto-
szacy, ze pierwsze poruszenie ku Bogu i ku wierze jest wolnym aktem
woli cztowieka niezaleznym od taski, zostat potepiony na II synodzie
w Orange (529)*3.

pieza, ,2Wroctawski Przeglad Teologiczny” 26 (2018) nr 2, s. 215-242, DOI: 10.34839/
wpt.2018.26.2.215-24.2, https://ojs.academicon.pl/wpt/article/view/1940 (31.07.2025);
S. Zatwardnicki, Gnostycyzm w Kosciele. Da¢ sie napomnie¢ papiezowi Franciszkowi,

,Homo Dei” (2019) nr 2, s. 18-31; K. Porosto, Neognoza jako wrdg swietosci wedtug papie-
za Franciszka, w: Swiecinanasze czasy, red. K. Porosto, Krakéow 2024, s. 22-45.

9 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 47-48.

10 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 35, przypis 33; Franci-

szek, Konstytucja apostolska Praedicate Evangelium, 69-78.

Congregazione per la Dottrina Della Fede, Lettera Placuit Deo ai Vescovi della Chiesa

cattolica su alcuni aspetti della salvezza cristiana, 22.02.2018, https://www.vatican.

va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20180222_

placuit-deo_it.html (01.08.2025).

2 Congregazione perla Dottrina Della Fede, Lettera Placuit Deo, 3, przypis 9.

13 Zob. L.F. Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, ttum. A. Baron, Kra-
koéw 1997, s. 107-110 (My$l Teologiczna, 16); G. Greshake, Liberta donata. Introduzione
alladottrinadellagrazia. Nuova edizione italiana aumentataa curadi A. Maffeis, Bre-
scia 2002, s. 45-57 (Introduzioni e Trattati, 17); R. Toczko, Pelagiusz widziany oczami

-
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1.2. Neopelagianska mentalnosé

Franciszek i Kongregacja Nauki Wiary nie skupiaja sie na szczegdtowej
prezentacjianina ocenie pelagniazmu jako doktrynie!®. Nie odnoszg sie
takze do préb powrotu do pelagianizmu we wspbtczesnej teologiil®. Dla
refleksji podjetej w niniejszym artykule istotne jest, ze papieziwatykan-
ska kongregacja przestrzegaja przed mentalnoscig i postawg neopela-
giansky, ktéorym ulega wielu wspétczesnych chrzescijan, a ktére jawig
sie jako ,wspodtczesne pochodne” starych herezjil®. Papiez nazywa taki
neopelagianizm ,prometejskim”, a chrzescijan ,nowymipelagianami”,
poniewaz cechuje ich nie prawdziwa mito$¢ poszukujaca zagubionych,
lecz brak pokory, préznosé, samozadowolenie i legalizm w podejmowa-
niu dziatan w KoSciele. Mimo ze méwia o Bozej tasce, w rzeczywisto$ci

Sw. Augustyna, Sw. Hieronima, Pawta Orozjuszai Mariusza Mercatora, ,,Vox Patrum” 57
(2012), s. 699-712, https://doi.org/10.31743/vp.4161; G. L. Miiller, Dogmatyka katolicka,
ttum. W. Szymona OP, Krakéw 2015, s. 794-801.

14 Zob. Congregazione per la Dottrina Della Fede, Lettera Placuit Deo, 3; W. Surdéwka,
Pelagianizm w naszych czasach, ,Verbum” 26.05.2025, https://magazynverbum.pl/
formacja/nauczanie-kosciola/pelagianizm-w-naszych-czasach/ (01.08.2025).

15 Natemat prezentacjiioceny prob rehabilitacji pelagianizmu w $rodowiskach akade-
mickich zob. np. S. Squires, The reception of Pelagianism in contemporary scholarship,

»~Annales Theologici” 35 (2021) n. 1, s. 135-152. Autor m.in. podaje liste uczonych promu-
jacych mys$l Pelagiusza ijego nastepcow—zob. s. 136.

16 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 35, przypis 33; France-
sco, Discorso del Santo Padre Francesco ai partecipanti al pellegrinaggio del la diocesi
Brescia, 22.06.2013, 3, https://press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/
pubblico/2013/06/22/0410/0094.2.html (31.07.2025). Na wspotczesng mentalnosé pe-
lagianska wskazuja takze np. Henryk Pietras SJ i Dariusz Kowalczyk SJ. ,,W naszych
czasach az roi sie od postaw pelagianskich. Zastaniajg sie niewinnymi skadinad
itadnie brzmiacymi sloganami o humanizmie, liberalizmie, tolerancji, wolnosci
(oczywiscie), a nawet prawami cztowieka. Wszystko to sg wartosci, nie ma co do tego
watpliwosci. Pachng jednak pelagianizmem, kiedy bywajg absolutyzowane” (H. Pie-
tras, Herezje, Krakow 2019, s. 114). Kowalczyk zauwaza tendencje neopelagianskie
w moralizatorskim stylu kaznodziejskim, opartym na nawotywaniu do osobiste-
go wysitku wzachowywaniu przykazan Bozych. ,Postrzeganie katolicyzmu jako
wspoblczesnego faryzeizmu nie tylko jest wynikiem ukrytych niecheci i osobistych
zranien, lecz obiektywnie znajduje tez pozywke wtasnie w pelagianskich nawotywa-
niach kaznodziejéw” (D. Kowalezyk, Ksieza mowiq kazania, czyli triumf heretyka Pe-
lagiusza, ,Zycie Duchowe” (2000) nr 21, https://mateusz.pl/goscie/zd/21/zd21-07.htm
[31.07.2025]).

17 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium, 94.
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liczg tylko na wtasne sity. Sa przekonani, ze wszystkiego mozna doko-
naé za pomocg ludzkiej woli, ktérg uwazajg za niezawodng. Laska staje
sie do niej tylko dodatkiem. Nie uznajg potrzeby nieustannej pomocy
taski, koniecznej w zyciu doczesnym, ktére nigdy nie jest w peini wolne
od niedoskonato$ci'®.

Przejawem troski papieza Franciszka o odkrycie prawdziwego znacze-
nia §wietos$ci chrzes$cijan jest jego nastepujace wezwanie:

Niech Pan uwolni Kosciét od nowych form gnostycyzmu i pelagianizmu, ktére
utrudniajg droge do §wieto$ci i zatrzymuja na niej! Odchylenia te wyrazane sg
narézne sposoby, wedtug wtasnego temperamentu i wtasnych cech. Dlatego za-
checam kazdego do stawiania sobie pytan i rozeznawania przed Bogiem, w jaki
spos6b mogg sie one przejawiaé¢ w jego zyciu*®.

Niniejszy artykutl jest préba zaoferowania pomocy w owym
rozeznawaniu.

2. Dlaczego swiety zostat , bohaterem nie z tej ziemi”?

Niewiaraw mozliwo$é ociggniecia Swietosci dzisiaj ma swoje przyczyny
w historii, poniewaz niejednokrotnie akcent zostat przesuniety z dzia-
tania taski Bozej w cztowieku na jego osobisty wysitek. Aby odpowie-
dzieé na postawione w tytule paragrafu pytanie, nalezy wskazaé trzy
przyczyny niezgodnego zrzeczywisto$cig rozumienia Swietosci: btedne
pojecie heroicznoéci cnét, btedne pojecie meczenstwa, btedne pojecie
roli cudéw.

2.1. Btedne pojecie heroicznosci cnét

Pojecie heroizmu wywodzi sie z filozofii starozytnej. Po raz pierwszy
uzyl go Arystoteles w Etyce nikomachejskiej, cytujac fragment Iliady
opowiadajgcy o zatobie Priama po $mierci jego syna Hektora. Zbolaty
ojciec widziat w swoim zmartym dziecku cztowieka tak pelnego cnét,
ze nie mégt wrecz uwierzyé, iz zostat on sptodzony przez §miertelnego

18 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 49, 57-58.
19 Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 62.
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ojca, a nie przez bogdéw?2°, Nastepnie, za poSrednictwem §w. Augustyna,
pojecie heroiczno$ci weszto do tradycji chrzescijanstwa. Biskup Hippo-
ny uwazalbowiem meczennikéw za heroséw, poniewaz pokonali potege
diabta. Byto to w pewnym sensie poréwnanie poganskiej sity ducha do
chrzescijanskiej odwagi?.

W $wiecie grecko-rzymskim istniata takze pewna forma szacunku
iczci, ktérg mozna uznac za 6wcezesng ,kanonizacje” niektérych oséb.
Nalezata sie tym, ktérzy charakteryzowali sie takimi cechami, jak: szla-
chetne pochodzenie, doskonate wyksztatcenie, wysokie walory intelek-
tualneifizyczne, spektakularne dokonania polityczne lub militarne??.

Konsekwencja opisanej mentalnos$ci panujacej w Swiecie starozyt-
nym bylo przejecie przez chrzesécijanstwo tendencji do mitologizowania
o0s6b uznanych za $§wietych. Wigzato sie z nig stopniowe oddalanie sie
w $wiadomosci wierzgcych bohaterskiego §wietego od prostego cztowie-
kaijego codziennego zycia.

Przyktadamitego, jak mocno ten sposéb my$lenianaznaczyt chrzesci-
janskie umysty na wiele wiekéw, moga by¢ dwa fragmenty z dwudzie-
stowiecznej biografii Sw. Roberta Bellarmina. Jej autor tak oto przed-
stawia cechy $§wietego kardynata:

Gotow na kazde zawotanie do ustug dla kazdego; w obej$ciu mity, serdeczny jak
ojciec, nie jak przetozony; miat zwyczaj wstawaé na przyjecie kogokolwiek, kto
przestapit prégjego celi, cho¢by to byt cztowiek niskiego stanu lub jego podwtad-
ny inieusiadi, dopdkitamten tego nie uczynit. Te przystepnosééiuprzejmosé dla
wszystkich zachowat przez cate zycie. Jego dobroé bytajakby promieniowaniem
duszy z natury szczodrej i wszystkim przychylnej, a ozdobionej w najwyzszym

20 Zob.A.Amato, Isantiela Madre diDio, Citta del Vaticano 2018, s. 331-332; zob. Arysto-
teles, Etykanikomachejska, Warszawa 2007, VII, 1145 a.

21 C. Pellegrino, L'eroicita cristiana dei santi, w: Congregatio De Causis Sanctorum, Le
cause dei santi, s.16; zob. Swiety Augustyn, Panstwo Boze, ttum. W. Kubicki, Kety
2002, X, 21; Sanctus Gregorius Magnus, Dialogorum libri IV, de vita et miraculis pa-
trum Italicorum, et de aeternitate animarum. Liber tertius, w: Sancti Gregorii PapaeI[...]
operaomnia, ed. J.-P. Migne, t. 3, Parisiis 1862, kol. 280-285 (Patrologiae Cursus Com-
pletus. Series Latina, 77).

22 C.Pellegrino, L'eroicita cristiana dei santi, s. 25.
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stopniu tag nadprzyrodzong mitoscia z wiary ptynaca, ktéra wielbii kocha Boga
w bliznich?3,

Takze przedstawienie Bellarmina jako prowincjata jezuitéw nosi wy-
razne §lady idealizowania jego osoby:

Bellarmin byt niezréwnanym prowincjatem, gdyztaczytz roztropnoscia rzagdéw
przyktad swojego zycia, i Neapol przechowywat wiernie jego pamie¢. Jego na-
stepcy wzorowali sie na nim, korzystajgc z jego rad, przejmujac sie jego duchem.
Jedyny zarzut, jaki go spotkat ze strony o. generata, to ten, ze byt czasem zbyt
dobry. [...] [O. General] upomnial go tez za to, ze pozwolit wydaé zbyt wystawng
uczte z okazji jakiej$ uroczystej profesji. Bellarmin przyznat sie do winy, a o. ge-
nerat z pewno$cia nie bytby sie gniewat, gdyby byt znat wszystkie okoliczno$ci
tego zarzadzenia?“.

Przyktad ten ukazuje, jak z biegiem czasu dochodzito niekiedy do za-
ciemnienia istoty §wietoséci chrzescijaniskiej, ktéra zamiast byé rozu-
miana jako stata otwarto$¢ na dziatanie Bozej taski w zyciu kandydata
na ottarze, do naszych czaséw przetrwata w §wiadomosci niektérych
ludzijako nadzwyczajny wyczyn cztowieka?®. Zdzistaw J. Kijaszauwaza,
ze Sobor Watykanski II nie uzywa stowa ,heroicznosé¢” w Konstytucji
dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium, chociaz wystepowato onowjej
schemacie oryginalnym. Swiadczy to jego zdaniem o checi unikniecia
pomieszania pojecia §wietoSci chrzes$cijanskiej z potocznym rozumie-
niem takich terminéw, jak: ,heros”, ,heroizm”, ,bohater”?26,

Wyrazong w sposéb sugestywny korekte btednego pojecia heroiczno-
$ci enét mozna odnalezé¢ w wypowiedzi kard. Josepha Ratzingera o $w.
Josemarii Escrivie (1902-1975), kanonizowanym przez papieza Jana
Pawta IT w2002 roku, i o powstatym z jego inicjatyw ruchu Opus Dei.

23 Swiety Robert Bellarmin T.]. (1542-1621) wedtug najnowszych i najpowazniejszych au-
toréw, Krakéw 1930, s. 75, https://polona.pl/item-view/22914b29-6b7f-428a-84ef-
-2¢807d37ccde?page=4 (20.07.2025).
24 Swiety Robert Bellarmin T.J., s. 80-81.
25 Zob. C. Pellegrino, L'eroicita cristiana dei santi, s. 28; Z. J. Kijas, La santita, w: Congre-
gatio De Causis Sanctorum, Le cause dei santi, s. 38.
26 Z.J.Kijas, Levirti, w: Congregatio De Causis Sanctorum, Le cause dei santi, s. 51-51.
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Jesli cho¢ troche znamy historie §wietych i wiemy, ze w procesach kanoniza-
cyjnych poszukuje sie ,heroicznej” cnoty, to niemal nieuchronnie uzyskujemy
fatszywe wyobrazenie $wietosci: ,To nie jest dla mnie—mys$limy mimowol-
nie—poniewaz czuje sie niezdolny do heroicznych cnét; jest to zbyt wysoki ideat
dlamnie”. W takim ujeciu $wieto$¢jest zarezerwowanadla kilku ,wielkich”, kto-
rych obrazy znajdujg sie na ottarzachiktérzy bardzo réznig sie od nas, zwyktych
grzesznikéw. Jest to jednak btedne wyobrazenie o $wietosci, fatszywe przeko-
nanie, ktére—itowydaje misie centralny punkt—wtasnie zostato skorygowane
przez Josemarie Escrive.

Heroiczna cnota wcale nie oznacza, ze $wiety uprawia pewien rodzaj ,gimna-
styki §wieto$ci”, robi co$, czego zwykli ludzie nie sg w stanie zrobi¢. Oznacza to
raczej, ze w zyciu cztowieka objawia sie obecno$¢ Boga, a tym samym wszystko,
czego cztowiek nie mégt zrobi¢ sam z siebie i dzieki sobie. By¢ moze jest to osta-
tecznie tylko kwestia terminologii, amianowicie btednainterpretacja przymiot-
nika «heroiczny». W rzeczywistoéci heroiczna cnota nie oznacza, ze kto$ sam
dokonatwielkichrzeczy, aleze wjego zyciu pojawiaja sie rzeczywistos$ci, ktérych
nie dokonat sam, ale dzieki temu, Ze byt otwarty i dyspozycyjny na dzieto Boga.
Albo tez, innymi stowy, by¢ §wietym to nic innego, jak rozmawiaé z Bogiem jak
rozmawia przyjaciel z przyjacielem. To wtaénie jest §wietosc.

Bycie Swietym nie oznaczawywyzszaniasie ponad innych. Tak, Swiety moze by¢
bardzo stabym cztowiekiem, naznaczonym wieloma btedami w zyciu. Swietoéé
to gteboki, bliski kontakt z Bogiem, przyjazn z Nim: polega na tym, ze pozwala
sie dziata¢ drugiemu, Jedynemu, ktéry moze uczynié¢ §wiat naprawde dobrym
iszczes$liwym.Ijesli Josemaria Escriva méwio powotaniuwszystkich do §wieto-
Sci, towydaje misie, ze czerpie zwtasnego doswiadczenia, z faktu, ze nie dokonat
dzieki sobie niewiarygodnych rzeczy, ale pozwolit Bogu dziatadé. [...] Wszyscy je-
steémy naprawde zdolniipowotanido otwarcia sie na te przyjazn z Bogiem, aby
nie wypuszczac Jego rak, stale powracaé¢ do Pana i rozmawia¢ z Nim jak z przy-
jacielem, wiedzgc dobrze o tym, ze Pan jest rzeczywi$cie prawdziwym przyjacie-
lem wszystkich, nawet tych, ktérzy nie potrafig wtasng sitg dokonywac wielkich
rzeczy?’.

27 J. Ratzinger, Kazania. Homilie—przemoéwienia—medytacje, ttum. J. Kobienia, Lublin
2020, s.1305-1306 (Opera Omnia, 14/3); por. takze s.1266.
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Zatem Ratzinger przypomina, ze w §wietym na pierwszym miejscu
nie ma by¢ widoczny on sam, jego osiggniecia czy ascetyczne zwycie-
stwa. Nie musi by¢ ,,moralnym herosem”. Chodzi o co$ innego. Ma by¢
w nim widoczne dziatanie Boga, ma by¢ cztowiekiem ,transparentnym
na Boga”, a nie bohaterem wyzywajacym nas na moralny pojedynek.
Swiety uczy wiary w to, ze Bog peten mitosierdzia zatrzymuje sie przy
cztowieku. W tej perspektywie cuda fizyczne spetniajg tylko role stuzeb-
ng, amianowicie funkcje znakéw kierujgcych uwage na ,wtasciwy cud”,
a wiec na nadzwyczajng dobro¢ cztowieka, ktérej nie mégiby osiggngé
wlasnymi sitami, a jedynie otrzyma¢é w darze od Boga?®.

2.2. Bledne pojecie meczenstwa

Drugim powodem zdeformowania poprawnego rozumienia §wieto$ci
jest niewlasciwe pojmowanie meczenstwa—jako wyrazu nadzwyczaj-
nej sity samego cztowieka. Kijas przypomina, ze jest doktadnie odwrot-
nie. Po$wiecenie swojego zycia to nie fanatyzm, przejaw braku rozsadku
czy samobdjstwo, lecz przyjecie czystego daru Boga w Jezusie Chrystu-
sie. Meczennik bowiem nie wybiera §mierci samej w sobie, lecz wybiera
sposéb zycia Chrystusa, ktore zakonczyto sie ukrzyzowaniem. Sita do
dokonania i realizacji tego wyboru pochodzi z jego komunii z Bogiem
Wecielonym. W meczenniku poswiecajacym wilasne zycie sam Chrystus
dziata i ofiarowuje swoje zycie?°. Ko$ciét potwierdza to przekonanie
w liturgii stowami Prefacji o $w. meczennikach (nr 72): ,, Ty w meczen-
stwie Swietego N ukazale$ cuda swojej taski. [...] Ty sprawiasz, ze moc
w stabosci sie doskonali, i umacniasz stabych ludzi do ztozenia §wiadec-
twa wierze, przez naszego Pana Jezusa Chrystusa”3°.

Bardzo wymowng ilustracjg tej prawdy jest Swiadectwo meczenstwa
Felicyty (zm. 203) przekazane przez $w. Euzebiusza. Ta odwazna kobieta,
oczekujgc na meczenska $mieré, doSwiadczyla w wiezieniu niezwykle

28 Zob.J.Ratzinger, Wiaraw Pismiei Tradycji. Teologicznanaukao zasadach, ttum. J. Me-
recki SDS, Lublin 2018, s. 688 (Opera Omnia, 9/2).

29 Por. Z.J. Kijas, Il martirio, w: Congregatio De Causis Sanctorum, Le cause dei santi,
S. 59-64.

30 Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 2012, wyd. 2 poszerzone i uzupetnione,
s.103*.



Znaczenie chrzescijanskiej swietosci. Odpowiedz na wspdlczesny pelagianizm

bolesnego porodu, co spotykato sie z szyderstwem ze strony straznika.
Wys$miewat on cierpigcg kobiete, szydzac, ze jesli tyle kosztuje ja wyda-
nie na $wiat dziecka, to jak chce wytrzymac bdl meczenstwa. Na jego
zarzuty Felicyta odpowiedziata, ze rodzac, to ona cierpi, natomiast
podczas jej meczenskiej Smierci bedzie cierpiat w niej dla niej Kto$ inny,
poniewaz ona przyjmuje meke dla Niego3™.

Zrédto mestwa meczennikéw pieknie ilustrujg freski w starozytnej
rzymskiej bazylice San Stefano Rotondo z V wieku. Wnetrze okalajg bar-
dzo naturalistyczne i dramatyczne przedstawienia scen meczenstwa,
ktére w ogladajacym je spontanicznie wzbudzaja pytanie, o to, co owi
chrzescijanie—kobiety, mezczyzni i dzieci—zrozumieli, kogo spotkali,
ze byli w stanie znie$¢ takie tortury. Odpowiedzi staje sie oczywista po
obejrzeniu fresku rozpoczynajgcego caty cykl: przedstawienia Chrystu-
sa Ukrzyzowanego—Kréla Meczennikow?32,

2.3. Btedne pojecie roli cudéw

Takze niewtasciwe ttumaczenie roli cudéw stato sie jednym z powodoéw
niepoprawnego rozumienia Swietosci chrzescijanskiej. Kult meczen-
nikéw zaowocowat powstawaniem dziet, ktore opisywaty wiernosé
uczniéw Chrystusa az po dobrowolne oddanie swojego zycia. Byty to
przede wszystkim dwa rodzaje tekstéw: passiones i acta martyrum. Jed-
nak obok nich spisywano tzw. libellimiraculorum, czyli ksiegi cudéw. Ich
cechg charakterystyczng byty drobiazgowe opisy nadzwyczajnych zna-
koéw zdziatanych przez meczennikéw. Niestety informacje na ich temat
bardzo czesto byly niezweryfikowane, a ponadto ubarwiane wyimagi-
nowanymi detalami®3,

Zbiegiem czasuréwniezrozwijajacy sie kult swietych wyznawcow za-
owocowalpowstawaniemich biografii, zawierajacych liczneiprzesadne

31 Por. M. Starowieyski, Meczennicy pierwszych wiekéw chrzescijanstwa, Krakéw 2020,
s.160-161 (Ojcowie Zywi, 24); Z. J. Kijas, Ilmartirio, s. 72.

32 Por. K. Parzych-Blakiewicz, ,Hagiologiczny kerygmat”. Teologiczna ,lektura” bazyliki
San Stefano Rotondo w Rzymie, ,Studia Elblgskie” 22 (2021), s. 352-357, https://cejsh.
icm.edu.pl/cejsh/element/bwmetal.element.ojs-issn-1507-9058-year-2021-volume-

-22-article-f8dc4bg8-f20e-3fcf-9a88-3a588cdadf8o/c/articles-2146998.pdf.pdf.

33 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto e delle procedure di canonizzazione,

w: Congregatio De Causis Sanctorum, Le cause dei santi, s. 173.
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opisy cudéw, najczesciej zaczerpniete zpoboznych przekazéw ludowych.
W ten sposéb miejsce biografii zaczgl zajmowaé nowy gatunek literatury
chrzescijanskiej—hagiografie. Cechg konstytutywna tekstow tego typu
byto umitowanie cudéw, co mozna stresci¢ krotkim zdaniem: nie moze
by¢ §wietoéci bez cudownosci®4. W ten sposéb utorowata sobie droge do
chrzescijaniskich umystéw tzw. nowa mentalno$é, powszechna szcze-
gblnie w wiekach od IV do VI, a widoczna np. w dzietach $§w. Grzegorza
Wielkiego (540-604) i $w. Grzegorza z Tours (538-594)°%°.

Warto w tym miejscu nadmienié, ze obecnie, aby zapobiec znanemu
z historii przeakcentowywaniu roli cudéw w procesach beatyfikacyj-
nych i kanonizacyjnych, podkresla sie, ze nie wystarczy fama miraculo-
rum, czyli przekonanie o istnieniu cudéw dokonanych za przyczyna
danego kandydata na ottarze. Koniecznie jest bowiem stwierdzenie re-
alnego zaistnienia takiej nadzwyczajnej interwencji z nieba. Wszystko
po to, aby nie byto zadnych watpliwosci, ze cud jest znakiem dziatania
Boga®. Nie chodzi bowiem o to, aby kto$ zostat tylko santo subito—,$wie-
tym natychmiast”, ale by byt santo sicuro—,,§wietym pewnym”37.

3. Dlaczego swiety jest Swietym?

Aby oczysci¢ termin ,,Swiety” z przypisywanego mu niewtasciwego ro-
zumienia, nalezy ponadto krétko przypomnieé jego znaczenie, nastep-
nie przedstawié¢ metafory, ktorych uzywa sie, méwigc o Swietym, a tak-
ze wyjasénié istote Swietosci chrzes$cijanskiej.

34 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto, s. 178.

35 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto, s. 178. Zob. np. Sanctus Gregorius Ma-
gnus, Dialogorum libri IV, de vita et miraculis patrum Italicorum, et de aeternitate ani-
marum. Liber tertius, kol. 277-280 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 77);
Sanctus Gregorius episcopus Turonensis, De miraculis sancti Martini episcopilibri qu-
atuor, w: S. Georgii Florentini Gregorii Turonensis episcopi opera omnia, ed. J.-P. Migne,
Parisiis 1849, kol. 913-1008 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina, 71).

36 Por. A. Royo, Imiracoli nelle cause dei santi, w: Congregatio De Causis Sanctorum,
Le cause dei santi, s.115-116; zob. Congregazione delle Cause dei Santi, Sanctorum
Mater. Istruzione per lo svolgimento delle inchieste diocesane o eparchialinelle cause dei
santi, 17.05.2007, 4-5, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/csaints/
documents/rc_con_csaints_doc_20070517_sanctorum-mater_it.html#Fama_di_san-
tit%C3%A0_o_di_martirio_e_fama_di_segni(20.07.2025).

37 A.Amato, I santitestimoni della fede, Citta del Vaticano 2012, s. 78.
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3.1. Terminologia

Zgodnie z biblijnym rozumieniem termin ,$wiety” (hebr. qadosz, gr. ha-
gios, tac. sanctus) odnosi sie w pierwszym rzedzie nie do cztowieka, lecz
do Boga. Swieto$é jest bowiem naturg Boga, oznacza Jego oddzielenie
od tego, co ziemskie i doczesne: ,Poérodku Ciebie jestem Ja-Swiety”
(Oz 11, 9b). Dopiero wolna decyzja Stwércy, na mocy ktérej pragnie sie
On udzielaé cztowiekowi, czyli chce go uswieci¢, sprawia, ze i ten staje
sie $wiety: ,,Jajestem Pan, ktéry was u§wieca” (Kpt 20, 7); ,Bedziecie dla
mnie §wieci, bo ja jestem $wiety [...] i oddzielitlem Was od innych naro-
déw, abyscie byli moimi” (Kpt 20, 26). Zatem w ujeciu biblijnym §wieto$é
to staty proces tworzena wspélnoty ze Swietym Bogiem, ktéry dokonuje
sie poprzez porzucanie grzechu i postuszenstwo Bozemu stowu. W Sta-
rym Testamencie za §wietych uwazano przede wszystkim prorokéw,
kaptanéw i personel §wigtynny, czyli stugi Trzykroé Swietego Boga.
W Nowym Testamencie §wietymi byli ci, ktérzy uwierzyli w Chrystusa
(zob. np. 2 Kor 13, 12; Flp 4, 21-22)38,

Wyjaséniajac dalej pole semantyczne pojecia ,$wiety”, nalezy zauwa-
zy¢, Ze jego znaczenie zmienia sie w zaleznoéci od kontekstu, nie tracac
jednakze swej istotnej, biblijnej tre$ci potwierdzonej w teologii, a mia-
nowicie, ze $wietymisa wszyscy ztaczeniz Chrystusem poprzezchrzest,
czyli cztonkowie Koéciota, ktéry jako Mistyczne Ciato Chrystusai Jego
Oblubienica jest $wiety obiektywnie3°. W kontek$cie eschatologicznym

»2Swiety” i ,blogostawiony” to synonimy okres$lajgce tych, ktérzy osia-
gnelipelng komuniezBogiem wniebie i cieszg sie wizjg uszczesliwiajaca.
Swiadczy o tym chociazby zamienne stosowanie obu terminéw w wypo-
wiedziach o wiecznym losie zbawionych tak w Nowym Testamencie?,
jak i w konstytucji Lumen gentium*'. Natomiast w ujeciu kanonicznym

38 Por. M.S. Wrébel, Wizja $wiata w judaizmie Drugiej Swigtyni, w: Kosciétiswiat, red.
A.A. Napidrkowski, Krakow 2023, s. 13-15.

39 Zob. Katechizm Kosciota katolickiego, 823.

40 ,Wtedy odezwie sie Krél do tych po prawej stronie: «Péjdzcie, blogostawieni Ojca
mojego, wezcie w posiadanie krélestwo, przygotowane wam od zatozenia §wiata!»”
(Mt 25, 34). )

41 ,Blogostawiona Maryja Dziewica, §wieci Aniotowie, wszyscy Swieci” (Sobor Waty-
kanskiII, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium, 21.11.1964, 49).
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odréznia sie pojecia ,btogostawiony” i ,éwiety”42. Swiety kanonizo-
wany to osoba uroczy$cie ogtoszona w Kosciele jako wzor zycia i wsta-
wiennik u Boga, poniewaz doznata $mierci meczenskiej za wiare (me-
czennicy) lub praktykowata w spos6b heroiczny cnoty chrzescijanskie
(wyznawcy) albo ztozyta dar ze swego zycia. W tym wypadku méwi sie
o $wietosci kanonizowanej, czyli udowodnionej w oficjalnym procesie
kanonizacyjnym®3. W ujeciu kanonicznym btogostawiony nie jest syno-
nimem $wietego, lecz oznacza osobe znajdujacg sie na etapie posrednim
w drodze do kanonizacji**.

3.2. Metafory Swietosci

Lepszemu zrozumieniuznaczeniachrzescijanskiej §wietoscistuzaliczne
metafory, obrazy i okreslenia stosowane nie tylko przez teologéw, lecz
takze w oficjalnych dokumentach KoSciota. Warto wymieni¢ przynaj-
mniej niektére z nich. Swiety to: ,potwierdzenie prawdy Ewangelii’5,
witraz—widoczne jest poprzez niego dziatanie Boga*®; ,unaocznienie
Bozejobecno$ciiBozego oblicza*’; ,dartaski Chrystusa”#8, zwierciadto
Chrystusa”#?, ,vademecum duchowosci chrze$cijaniskiej”°, ,specjalista
od wieczno$ci”®, ,prawdziwy nauczyciel czlowieczenstwa”>?, ten, ktory
zdat egzamin z nadziei®3, poniewaz ona jest kryterium §wieto$ci®*; do-
wdd na to, ze chrzescijaiistwo jest mozliwe5%; dobroczynica ludzkosci®s;

42 Zob. Kodeks prawa kanonicznego. Przektad polski zatwierdzony przez Konferencje Epi-
skopatu, Poznan 1984, kan. 1187.

43 Por. A. Amato, I santi ministridella carita, Citta del Vaticano 2017, s. 85-86.

44 Por. Angelo Amato, I santi testimoni, s. 88.

45 Sobor Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 50.

46 Zob. Sobor Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 50.

47 Zob. Sobér Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 50.

48 A.Amato, Isantiela Madre di Dio, s. 331.

49 A.Amato, Isantiela Madre diDio, s. 335.

50 A.Amato, I santiministri, s. 70.

51 A.Amato, I santiministri, s. 121-123.

52 Zob. J. Ratzinger, Kosciét—znak wsréd narodéw, ttum. W. Szymona OP, Lublin 2013,
s.1138 (Opera Omnia, 8/2).

53 Zob. A. Amato, I santiprofetidisperanza, Citta del Vaticano 2014, s. 17.

54 Zob.A.Amato, I santi ministri, s. 122.

55 Zob. A.von Speyer, Mistica oggettiva, Milano 1989, s. 252.

56 Zob.A.Amato, [ santiministri, s. 91.
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wzér do nasladowania i nasz oredownik®7; ,,opus Dei”, czyli ,$wiadek
tego, co Bog jest w stanie zrobié¢ z naszym biednym cztowieczenstwem
(Luca Doninelli)”%®. Obecno$é $wietych w historii na catej ziemipozwala
moéwié o prawdziwej ,,geografii Swietosci”se.
Wielo$¢é metafor wskazuje na bogactwo, jakie kryje sie pod pojeciem
~chrzescijanska swieto$¢”. Jednocze$nie nalezy zauwazyé¢, ze ukazuja
one, iz petnia realizacji cztowieczenstwa polega na osiggnieciu $wieto-
$ci, aistotng role w tym procesie odgrywa dziatanie Boga w cztowieku.

3.3. Istota Swietosci

Syntetyczne wyjasnienie istoty §wietosci znajduje sie w Konstytucji
dogmatycznej o KoSciele Lumen gentium i brzmi nastepujaco:

Przygladajac sie zyciu tych, ktérzy wiernie nasladowali Chrystusa, mamy z no-
wego tytutu pobudke do szukania Miasta przysztego (por. Hbr13,14.i11,10) i réw-
nocze$nie poznajemy najpewniejsza droge, po ktérej wéréd zmiennosci $wiata
stosownie do wtasciwego kazdemu stanu i warunkéw bedziemy mogli dojsé do
doskonatego zjednoczenia z Chrystusem, czyli do §wietosci 6°.

Swieto$é tozatem komuniaz Chrystusem, ktéra oznacza zjednoczenie
z Ojcem i Duchem Swietym, czyli z cala Tréjca Swiets. Jest tak, ponie-
waz Syn Bozy chce wszystkich przyja¢ do swego synostwa, aby wszyscy
stali sie dzieémi jednego Ojca. Dzieciectwo Boze na ziemi ma charakter
dynamiczny, to znaczy, ze w zyciu doczesnym pogtebia sie przez coraz
$cislejszg wspdlnote z Bogiem, polegajacg m.in. nanasladowaniu relacji
Syna Bozego do Ojca. Dlatego okreslenie ,,B6g Ojciec” jest skierowanym
do kazdego cztowieka wezwaniem: mamy zy¢ jak dzieci—jak synowie
icorki Stworzycielabl. Jednoczeénie tam, gdzie cztowiek zyje w komunii
z Chrystusem, przemoznie dziala Duch Swiety, dokonujac jego

57 Zob. A. Amato, I santi ministri, s. 64.

58 A.Amato, I santiprofeti, s. 31.

59 A.Amato, [ santiministri, s. 64..

60 Sobor WatykanskiII, Konstytucja Lumen gentium, 50.

61 Por. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Studia o chrystologii, Lublin 2015, s. 225 (Opera
Omnia, 6/1).
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stopniowej transformacji, ktéra w §wietym osigga swoje apogeum®2,
Dzialanie Ducha Swietego tak bardzo przekracza naturalne mozliwoéci

cztowieka, ze mozna uzy¢ nastepujacej metafory, aby przyblizy¢ dziata-
nie trzeciej Osoby Boskiej w zyciu §wietego: dary Ducha Swietego maja
sie tak do wysitku cztowieka, jak zagle do wioset. Dzigki zaglom ptynie

sie szybciej i tatwiej niz przy pomocy samych wioset63.

Zatem istota $wietoéci jest zjednoczenie z Tréjca Swieta, ktérego
skutkiem jest pelnia rozwoju osoby ludzkiej. Osigga sie jg dzieki wolnej
wspotpracy cztowieka z dziatajgcym w nim Bogiem®4.

4. Dlaczego Swiety jest jednym z nas?

W koncu nalezy wyjasnié, dlaczego kazdy $wiety jest jednym z nas,
a nie cztowiekiem jakby ,z innej gliny ulepionym”. Swiadczy o tym po-
wszechne powotanie do §wieto$ci kazdego cztowieka wynikajace z jed-
nej, wspélnej wszystkim ludziom natury, czyli ontycznej struktury
cztowieka.

4.1. Powszechne powotanie do swietosci

O powszechnym powotaniu do §wietoéci uczy §w. Pawet: ,Wolg Bozg jest
wasze uSwiecenie [...]. Nie powotal nas Bég do nieczystosci, ale do $wie-
tosci” (1 Tes 4, 3. 7). ,Zalecam wiec przede wszystkim, by proéby, modli-
twy, wspélne btagania, dziekczynienia odprawiane byty za wszystkich
ludzi: [...] Jest to bowiem rzecz dobra i mita w oczach Zbawiciela naszego,
Boga, ktéry pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do po-
znania prawdy” (1 Tm 2, 1. 3—-4). Konstytucja Lumen gentium po$wieca
temu zagadnieniu caty rozdziat piaty, tytutujac go: Powszechne powota-
nie do $wieto$ci w Kosciele®®. W sakramencie chrztu $§w. ludzie stajg sie
uczestnikami natury Boskiej, czyli rzeczywiscie §wietymi®6. Jednak
owa powszechno§¢ powotania jest do odczytania juz w jednej naturze

62 Por. V. Criscuolo, Evoluzione storica del culto, s. 215.

63 Por. A. Amato, I santiministri, s. 30.

64 Por. A. Amato, I santitestimoni, s. 53, 61.

65 Zob. Sobdér Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 39-42.
66 Zob. Sobdér Watykanski II, Konstytucja Lumen gentium, 4.0.
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wspoélnej wszystkim ludziom, a §wieci bedac ,wspodtuczestnikami na-
szego czlowieczenstwa, w sposob jednak doskonalszy przemieniajg sie
wedtug wzoru Chrystusowego (por. 2 Kor 3, 18)”7,

4.2. Jedna natura wszystkich ludzi

Natura ludzka, czyli czlowieczenistwo wspdlne tak Swietym, jak i tym,
ktoérzyjeszcze sa nadrodze do niej, moze zostaé¢ opisana trzema termina-
mi: stworzono$¢, grzesznos$é, dzieciectwo Boze. Pierwsi rodzice, Adam
i Ewa, zostali stworzeni w stanie ,,Swietos$ci i sprawiedliwo$ci pierwot-
nej”, czyli uczestniczyli od poczatku w zyciu Boga®8. Jednak owa pier-
wotna §wieto$¢é byta tylko poczatkiem drogi zamierzonej dla cztowieka
przez Stwoérce, poniewaz Bég przeznaczyt go do petnego przebdstwie-
nia. Jednak przezbrak zaufania do Boga powodujgcy niepostuszenstwo
pierwsi rodzice, zwiedzeni przez diabta, stracili taske pierwotnej Swie-
tosci, popetniajgc tzw. grzech pierworodny®°. Poniewaz stracong taske
otrzymali nie tylko dla siebie, lecz dla wszystkich ludzi, zatem chociaz
popelnili grzech osobisty, jego skutki dotknety natury ludzkiejisg prze-
kazywane catej ludzkosci przez zrodzenie, to znaczy przez przekazywa-
nie natury pozbawionej pierwotnej §wieto$ci i sprawiedliwo$ci’®.
Jednakze naturaludzkanie zostata catkowicie zepsuta, leczzraniona,
co skutkuje stabo$cig woli, sit poznawczych, niestato$cig emocjonalna,
sktonno$cig do grzechu (pozadliwos$cig) i Smiercig. Bog wierny swo-
jemu pierwotnemu planowi, posytajac swojego Syna, daje mozliwosé
kazdemu cztowiekowi ponownego wigczenia sie w komunie z Nim i od-
zyskania pierwotnej Swieto$ci. Dzieje sie to poprzez sakrament chrztu
$wietego™. Dziekiniemu nastepuje przywrdcenie §wietoéci na poziomie
ontycznym (§wieto$¢ obiektywna), ktéra poprzez Swiadomag wspdtprace
czlowieka z taska ma stopniowo uwidaczniaé sie w coraz wiekszej do-
skonato$ci moralnej i duchowej (§wieto$é subiektywna)”2. Nauczanie

67 Sobor WatykanskiII, Konstytucja Lumen gentium, 50.

68 Zob. Katechizm KosSciota katolickiego, 375.

69 Zob. Katechizm KoSciota katolickiego, 399, 417.

70 Zob. Katechizm Kosciota katolickiego, 404.

71 Zob. Katechizm KosSciota katolickiego, 405.

72 Por. W. Stomka, Swieto$é, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski,
Lublin-Krakéw 2002, s.866-868, https://www.kul.pl/files/777/Leksykon_ducho-
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Katechizmu KoSciota katolickiego na temat natury czlowieka streszcza
sie w stwierdzeniu, ze cztowiek jest Capax Dei, czyli z natury ,,otwarty”
na Boga i uzdolniony do przyjecia Go™>.

4.3. Ontyczna struktura cztowieka

Przedstawiong nauke Katechizmu Ko$ciota katolickiego o naturze czlo-
wieka warto uzupeinié refleksjg teologow™. Yves Congar stwierdza
zwiezle: ,Tak, jesteémy zamieszkani””®. Obszerniejszego wyjaénienia
udziela Joseph Ratzinger. Jego zdaniem cztowiek jestistotg, ,ktérej bios
zawiera w sobie duchowe centrum domagajace sie wiecznego trwania”’6,
Oznacza to, ze w cztowieku jest pewna duchowa wewnetrzna przestrzen,
obecna od momentu jego poczecia, ktérazgodnie zzamystem stwoérczym
Boga musi byé wypetniona Kim$ innym —samym Bogiem””. Sw. Pawet
okre$la istnienie owej przestrzeni w nastepujacy sposéb: ,Teraz za$
juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie
w ciele, jednak obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego, kté-
ry umitowal mnie i samego siebie wydat za mnie” (Ga 20, 20). Jest to na-
zwanie sytuacji ontycznej, stwierdzenie realnej obecnosci Boga w czlo-
wieku. Czlowiek staje sie rzeczywiscie §wiatynia Ducha Swietego (zob.
1Kor6,19) i ,,uczestnikiem Boskiejnatury” (2 P1, 4), a przez to—,nowym
stworzeniem” (2 Kor 5, 17).

Karl Rahner uzywa pojecia potentia oboedentialis, aby opisa¢ ,,zdol-
no$¢ natury ludzkiej do bycia przyjetg przez Osobe Stowa Bozego |...]

wosci_katolickiej.pdf (11.10.2023).

73 Czlowiek jest ,otwarty” na Boga (Capax Dei)—to tytut pierwszego rozdziatu czesci
pierwszej Katechizmu Ko$ciota katolickiego.

74 Niniejszy oraz kolejny paragrafzostaty zainspirowane fragmentem tekstu: B. Kulik,
Gtosié rodzinie Ewangelie o zyciu wiecznym, Pelplin 2021, s. 88-103.

75 Y. Congar, Esprit de 'homme, Esprit de Dieu, Paris 1998, s. 39; cyt. za: P. Pielka, Niekto-
re aspekty protestantyzmu wedtug Yves’a Congara, w: Reformatorzy a Kosciét rzymski,
red. A. Napiérkowski, Krakéw 2017, s. 250 (Cracoviensis Cogitatio Ecclesialis, 8).

76 J.Ratzinger, BogJezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, ttum. J. Zychowicz,
Krakow 1995, s. 83 (Teologia Zywa).

77 W teologii taski (charytologii) jest to zagadnienie tzw. zamieszkiwania Boga w czlo-
wieku (tac. inhabitatio). Zob. np. K. J. Becker, De gratia, Roma 2005, s. 21-48.
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[ktéra to zdolnos§¢] jest obiektywnie identyczna z istotg cztowieka”?8.
Czlowiek jest wedtug niemieckiego teologa stworzony jako ,gramatyka
Boga”, toznaczy, ze ,w samym stworzeniu [...] jest otwarta mozliwo$é by-
cia przyjetym, bycia materiatem mozliwej historii Boga. Bég, stwarza-
jacstworzenie, szkicuje je zawsze jako gramatyke mozliwej autodeklara-
¢ji”™. Zatem B4g, ktéry na mocy aktu stworezego jest obecny w kazdym
stworzeniu, w cztowieku pragnie ponadto zamieszkiwaé, chce dziataé
w nim i poprzez niego sie objawiaé®°.

Takze polscy teologowie odnosza sie do ontycznej struktury cztowie-
ka. Przyktadowo Jacek Hadry$ przypomina, ze ,,skutkiem [przyjecia sa-
kramentu chrztu] jest przywrécenie godnoéci dziecka Bozego i umozli-
wienie uczestnictwa w zyciu Os6b Tréjcy PrzenajsSwietszej, ktéra odtad
mieszka w cztowieku. Ochrzczony otrzymuje w ten sposéb peine, nad-
przyrodzone wyposazenie, tzw. duchowy organizm”8!. Podobnie wypo-
wiada sie Tadeusz Dajczer w swoich Rozwazaniach o wierze. Uzywajgc
metafory ,organizmu”, ttumaczy:

Przez chrzest w nature ludzkg zostaje wszczepiony jakby nowy, nadprzyrodzo-
ny organizm. W dotychczasowe Zycie wszczepione zostaje zycie nowe. Gdyby
jakiemu$ uczonemu udato sie dokonaé przeszczepu zycia zwierzecego w cos, co
przedtem miato tylko zycie wegetatywne, np. wjaka$rosline, Swiat przyjatby to
znajwyzszym zdumieniem. Obserwujgcy takie doswiadczenie doznaliby szoku,
widzac, jak roslina zaczyna widzieé, styszeé, odczuwaé, reagowaé na gtos. Na-
zwano by to z pewnos$cig najwiekszym cudem ludzkiego geniuszu. Tymczasem
to wszczepienie, jakie dokonuje sie przez sakrament chrztu, przewyzsza w spo-
s6b niewyobrazalnie wielki takie fikcyjne wszczepienie nowego rodzaju zycia82,

78 K.Rahner, Teologiadell'incarnazione, w: Saggidicristologia e dimariologia, Roma 1965,
S.102.

79 K. Rahner, Teologia dell'incarnazione, s. 111.

80 ,,S3 zatem dwa sposoby obecno$ci Boga: obecnos$é «ex creatione», ktora istnieje we

wszystkich stworzeniach proporcjonalnie do stopnia ich bytu (§wiat materialny, ro-

$linny, zwierzecy, ludzki) oraz obecnosci «ex gratia», dzieki ktérej Bég zamieszkuje

w duszy sprawiedliwegojak w §wiatyni. W wyniku tego zamieszkania powstaje $cista

wiez mito$ci miedzy Bogiem a cztowiekiem” (K. J. Becker, De gratia, s. 40).

J. Hadrys$, Udziat ochrzczonych w kaptanskim, prorockim i krélewskim postannictwie

Chrystusa, ,Teologiai Moralno$¢” 10 (2015) nr1(17), s. 27-28.

82 T. Dajczer, Rozwazania o wierze. Z zagadnien teologii duchowosci, Czestochowa 1997,
S.149.
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4.4. Metafory struktury ontycznej cztowieka

Mimo ze poréwnaniaiobrazy odnoszace sie do rzeczywisto$ci duchowej

sgzawsze niedoskonate, to dla celéw duszpasterskich i katechetycznych

warto szukaé kolejnych metafor, umozliwiajgcych stuchaczom stowa

Bozego lepsze zrozumienie natury cztowieka. Osoba ludzka nie jest mu-
tacjg ani hybryda, mimo ze zostata przez Boga pomys$lana tak, ze aby
do$wiadczy¢ pelni swojej istoty, musi ,zawiera¢” w sobie Boga. Bég jest
zatem niejako ,,0si3”, ,rdzeniem”, , kregostupem” utrzymujacym ludz-
ki byt w pionie, bez ktérego nie moze on zy¢ petnig przeznaczonego dla
niego zycia. Kardynat Gerhard Ludwig Miiller ujmuje to tak: ,Boég w swej

nieztomnej wierno$ci stat sie wewnetrzng zasadg, przez ktéra cztowiek
istnieje”83,

Strukture ontyczng cztowieka mozna sprébowac przyblizy¢, uzywa-
jac np. metafory zelazka z tzw. dusza, ktére niegdy$ stanowito wyposa-
zenie gospodarstw domowych. Takie zelazko spelniato swojg funkcje
tylko wtedy, gdy jego puste wnetrze zostato wypelnione rozgrzanym
kawatkiem metalu, wtaénie owgq ,,duszg”’, umozliwiajgcg prasowanie.

Wspbdlczesnemu cztowiekowi bedzie chyba jednak tatwiej przyjaé
metafore telefonu komérkowego. To wszystkim dzié znane urzadzanie
jest tak skonstruowane, ze aby mogto wypetnia¢ funkcje telefonu (po-
mijamy w tym wypadku wszelkie rodzaje komunikatoréw, w jakie sg
wyposazone dzisiejsze smartfony, np. Messenger, Snapchat, Twitter,
WhatsApp czy Skype), musi w fabrycznie przygotowanym w nim pu-
stym miejscu miec¢ zainstalowang karte SIM. Bez niej urzadzenie moze
by¢ wszystkim (komunikatorem, kalkulatorem, notesem, radiem, apa-
ratem fotograficznym itd.), ale telefonem nie bedzie.

Benedykt XVI, méwigc o cztowieku, uzyl natomiast metafory ,we-
wnetrznych drzwi”, ttumaczac jg w nastepujacy sposob:

W wierze otwieramy drzwinaszej egzystencji, aby Bég wszedt wnas, tak aby Bog

mogtbyé mocg dajgcg zycie i wskazujgcg droge naszej egzystencji. [...] W nasjest
miejsce, otwérzmy sie, tak jak otworzyta sie Maryja, méwigc: ,Oto ja stuzebnica

83 G.L. Miller, Dogmatykakatolicka, s. 822.
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Panska, niech misie stanie wedtug stowa twego”. Otwierajac sie na Boga, niczego
nie tracimy. Przeciwnie—nasze zycie staje sie bogate i wielkie84.

Wymownym obrazem dla osdb wierzacych moze by¢ metafora
monstrancji,

wykonanej z najcenniejszych materiatléw przez $wiatowej klasy artyste. Ze
swej natury, zgodnie z zamystem twoércy, ma ona w swoim centrum przestrzen,
puste miejsce, przeznaczone do tego, aby przyja¢ w siebie Najswietszy Sakra-
ment—Boga pod postacig chleba. Kazdy, kto wie, czym naprawde jest monstran-
cja, nawet je$li bedzie podziwiat jej piekne ksztatty i mistrzowskie wykonanie,
odczuje wielki niedosyt, jesli nie zobaczy w jej wnetrzu Ciata Chrystusa w kon-
sekrowanej hostii. Celem monstrancji nie jest bowiem bycie pieknym, cennym
eksponatem muzealnym, ale przestrzenig Boga. Monstrancja jest naprawde
monstrancjg dopiero wtedy, gdy ma Go w sobie. Jej celem jest bycie ,nosicielka
Boga”®.

Uzywajac tej metafory, mozna w nastepujgcy sposéb objasni¢ takze
nature grzechu pierworodnego, chrztu §w. oraz sakramentu pokuty
ipojednania. Pierwsi rodzice zostali obdarowani obecno$cig Boga, czy-
li taska pierwotnej §wietosci i sprawiedliwoéci. Mieli jg jedynie przyjac
i potwierdzié. Byli niejako monstrancja z Bogiem w swoim wnetrzu.
Jednak nie zaakceptowali tego stanu i popetniajac grzech pierworodny,
sprawili, ze z wtasnej winy stali sie monstrancjami,,pustymiw $§rodku”.
Dlatego wszyscy ludzie rodzacy sie po grzechu Adama i Ewy moga by¢
poréwnani do monstrancji, ktéra nie jest pozbawiona mozliwosci przy-
jeciaw siebie Boga, jednak w momencie poczecia nie ma Go wnich w ten
szczegblny, zamierzony przez Niego sposéb, okreslny w teologiijako ,za-
mieszkiwanie”8%. Jednak Bog wierny swojemu pierwotnemu planowi,
nie pozostawitludziw tej nienaturalnej dla nich sytuacji, lecz ofiarowat
im ponownie mozliwo$¢ przyjecia Go w strukture ich bytu. Cztowiek
na nowo moze ,,sta¢ sie monstrancja” z Bogiem w swoim wnetrzu. Do-
konuje sie to w sakramencie chrztu §wietego. Kazdy grzech ciezki jest

84 BenedyktXVI, Homilia w uroczysto$¢ Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny.
85 B. Kulik, Gtosi¢ rodzinie Ewangelie, s. 97.
86 Zob. przypisy nr77i80 niniejszego artykutu.
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ponownymwyrzuceniem Bogaz wlasnego wnetrza, ataskasakramentu
pokuty sprawia Jego ponowne przyjecie®”.

4.5. Wypowiedzi papieskie o powszechnym
powotaniu do Swietosci

Prawda o powszechnym powotaniu do §wietoscibytaijestnadal obecna
W nauczaniu papiezy. Benedykt XV przypomniatl na przyktad, ze hero-
icznos$¢ cnoét polega na statym, wiernym i wytrwatym wykonywaniu
obowigzkéw wtasnego stanu zycia®8.

Szczegdlnie wyrazniezagadnienie to podejmowat w swoim nauczaniu
papiez Franciszek. Na przyktad zawracajgc sie do dzieci podczas audien-
cji, moéwit: ,Jest tyle oséb dobrych, tak, ktére zblizajg sie do Pana, §wie-
ci! Wielu $wietych ukrytych w zyciu codziennym, w naszym zyciu, tyle
0s0b, ktore ciepig i ofiarujg cierpienia za nawrdcenie grzesznikéw. |...]
Istniejg Swieci ukryci. Tego stowa nie zapominajmy: Swieci ukryeci, ci,
ktérych my nie widzimy”®°.

Wiele miejsca $wietosSci w codziennosci Franciszek poswiecit w swojej
adhortacji Gaudete et exsultate. W czeéci zatytutowanej Swieci z sqsiedz-
twa pisze, ze dostrzega §wieto$¢ w osobach, ktére z mitosci do Bogailu-
dzi speiniaja swoje obowigzki—w rodzicach, w chorych, w osobach za-
konnych. Za oznake §wieto$ci uznaje ich wytrwato$é w pracyiusmiech
posréd zmagan zyciowych. Zacheca, aby zauwazy¢ te ,,SwietoSc¢ z sa-
siedztwa”, §wieto§¢ oséb zyjacych miedzy nami®C.

W innym miejscu, w czesci pt. Takze dla ciebie, papiez Franciszek
zacheca:

87 Por. B. Kulik, Glosi¢ rodzinie Ewangelie, s. 101.

88 Zob. S. Congregatio Rituum, Beatificationis et canonizationis ven. servi Dei Ioannis
Nepomuceni Neumann, episcopi Philadelphiensis, e Congregatione Sanctissimi Redemp-
toris, ,Acta Apostolicae Sedis” 14.(1922), s. 23.

89 Discorso del Santo Padre Francesco ai partecipanti al 40° congresso internazionale dei

,Pueri Cantores”, Rzym, 31.12.2015, https://www.vatican.va/content/francesco/it/
events/event.dir.html/content/vaticanevents/it/2015/12/31/puericantores.html
(04..08.2025).

9o Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate powotaniu do $wietosci

w $wiecie wspoiczesnym, 19.03.2018, 7.
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Jeste§osobg konsekrowana? Badz $wietym, zyjac rado$nie swoim darem. Jeste$
zonaty albo jeste$ mezatka? Badz Swietym, kochajgc i troszczac sie o meza lub
zone, jak Chrystus o Ko$ciét. Jeste§ pracownikiem? Badz Swietym, wypetniajac
uczciwie i kompetentnie twoja prace w stuzbie braciom. Jeste$ rodzicem, bab-
cig lub dziadkiem? BadzZ Swietym, cierpliwie uczgc dzieci nasladowania Jezusa.
Sprawujesz wtadze? Badz $§wietym, walczgc o dobro wspdlne i wyrzekajac sie
swoich intereséw osobistych®.

W koncu Franciszek ttumaczy, ze §wieto$¢ wzrasta przez mate gesty
w codzienno$ci. Wystarczy nie ulec pokusie obmowy podczas rozmowy
z sgsiadka albo poswiecié¢ chwile na rozmowe z dzieckiem, mimo wta-
snego zmeczenia. Wystarczy zatrzymanie sie przy ubogim lub, w chwi-
lach wlasnej udreki, wziecie do reki z wiarg rézanca i przypomnienie
sobie o mitoéci Niepokalanej. To wszystko sg konkretne kroki na $ciez-
kach zycia ku §wieto$ci®2.

Mozna zatem dzieki papiezowi Franciszkowi stworzy¢ liste ,pew-
nych cech $wieto$ci w §wiecie wspdtczesnym”, jak ja nazywa sam ojciec
$wiety®S. Wymienia on m.in. nastepujgce oznaki bycia §wietym: zno-
szenie, cierpliwo$é i tagodno$é®?, rado$é i poczucie humoru®®, §miatosé
izapal®, bycie we wspélnocie®?, nieustanna modlitwa®®, czujno$é i wal-
ka z mentalno$cig §wiatowa, wlasng stabo$cig i z diabtem®®, duchowe
rozeznanie'©°,

Waznym krokiem w u§wiadomieniu wiernym powszechnego powo-
tania do $wietos$ci stato sie wskazanie przez papieza Franciszka w opar-
ciu 0 motu proprio Maiorem hac dilectionem trzeciej drogi do kanonicz-
nego uznania $wieto$ci na podstawie tzw. ofiarowania zycia!®l. Papiez

91 Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 14.

92 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 16.

93 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 110-111.
94 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 112-121.
95 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 122-128.
96 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 129-139.
97 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 140-146.
98 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 147-157.
99 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 158-165.
100 Zob. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 166-175.
101 Franciszek, Motu proprio Maiorem hac dilectionem, 11.07.2017.
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postanowil, ze nowym powodem do beatyfikacji i kanonizacji bedzie
heroiczne ofiarowanie zycia, obok tradycyjnych form: meczenstwa
(dobrowolne, z mitoéci do Chrystusa, przyjecie §mierci zadanej z niena-
wiéci do wiary lub do innej cnoty chrzescijanskiej) i heroiczno$ci cnét
(praktykowanie cnét: predko, ochoczo, zrado$cia, ponad zwyktg miare,
ze wzgledu na cel ostateczny)'°2. Papiez wskazat nastepujgce zasady:

Aby ofiarowanie zycia byto waznym i skutecznym powodem do beatyfikacji stu-
gi Bozego, winno spetniaé nastepujgce kryteria: a) ofiarowanie zycia w sposob
wolny i dobrowolnie oraz heroiczne zaakceptowanie propter caritatem Smierci
pewnej i w kréotkim czasie; b) musi istnieé¢ zwigzek miedzy ofiarowaniem zycia
a przedwczesng $miercig; c) praktykowanie, przynajmniej w stopniu zwyczaj-
nym, cnét chrzescijanskich przed ofiarowaniem zycia, a potem az do $mierci;
d)istnienie opinii §wietoéciiznakoéw, przynajmniej po $émierci; e) do beatyfikacji
potrzebnyjest cud, ktéry wydarzyt sie po $mierci stugi Bozegoizajego wstawien-

nictwem?!©3,

Warto wyjaéniaé, ze wskazanie dotyczgce praktykowania przynaj-
mniej w stopniu zwyczajnym cndt chrzescijanskich (punkt c) oznacza
taki sposéb postepowania, ktéry ,umozliwiiuczyni zrozumiatg wolng
i ochotng decyzje o poSwieceniu swojego zycia jako najwyzszego aktu
mito$ci chrze$cijanskiej, ktoére to poSwiecenie przewyzszy naturalny
instynkt zachowania wtasnej egzystencji”'°4. Takie zachowanie jest
nasladowaniem krzyzowej ofiary Zbawiciela.

102 M. Bartolucci, L'offerta della vita nelle cause dei santi, w: Congregatio De Causis Sanc-
torum, Le cause dei santi, s. 92. Nalezy wspomnie¢, ze wedtug ustalenia Urbana VIII
(1623-1644) istnieje w KoSciele takze szczegdlna forma stwierdzenia heroicznosci
cnét kandydata na ottarze (casus excepti), a mianowicie tzw. kanonizacja réwno-
wazna (wi. canonizazione equipollente). Polega na potwierdzeniu kultu starozytnego,
tzn. datowanego na okres przypadajacy od zakonczenia pontyfikatu Aleksandra II1
(zm. 1181) az do roku 1534.. Zob. M. Bartolucci, L'offerta della vita nelle cause dei santi,
s.91-92. Jednym z przyktadéw takiej kanonizacji jest wyniesienie na ottarze przez
Benedykta XVI$w. Hildegardy z Bingen, do czego doszto 10 maja 2012 roku. Zob. Co to
znaczy kanonizacja rownowazna?, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/swieci/or-
201206-rownowazna (03.08.2025).

103 Franciszek, Motu proprio Maiorem hac dilectionem.

104 M. Bartolucci, L'offerta della vitanelle cause dei santi, s. 92.
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Zakonczenie

Przedstawiona w artykule synteza bedgca wynikiem analizy materiatu
badawczego, na ktéry sktadaty sie przede wszystkim wypowiedzi Magi-
sterium Ko$ciota oraz wybranych teologdéw dotyczace Swietos$ci, pozwa-
la na nastepujgce podsumowanie. Na ostabienie pragnienia Swietosci
uwspoétezesnych chrzescijan wpltywajg przede wszystkim dwa czynniki.
Po pierwsze—btedne rozumienie w przesztosci znaczenia heroicznoéci
cndét, meczenstwa i cudéw, ktore utrwalito sie w powszechnej §wiado-
mo$ci na podstawie lektury niektérych tekstéw hagiograficznych i teo-
logicznych. Po drugie—mentalno$¢ neopelagianska, charakteryzujaca
sie akcentowaniem indywidualizmu i samozbawienia, osigganego na
drodze wlasnych wysitkéw, a zatem poza taskg Boga i w izolacji od in-
nych ludzi'®>.

W odpowiedzi na ten btedny sposéb myslenia zaproponowano przy-
pomnienie poprawnego rozumienia chrze$cijanskiej §wietos$ci. Nie jest
ona ,nieziemskim bohaterstwem”, owocem prometejskiego wysitku,
leczwyrazem pelnirozwoju natury ludzkiej dzieki wspotpracy cztowie-
kazdziatajagcg w nim Boza taska.

Kongregacja Doktryny Wiary, aby przeciwstawié sie neopelagiani-
zmowi, w liScie Placuit Deo przypominata, ze Chrystus nie ustanowit
siebie wzorem do nasladowania mocg ludzkiej woli. Zbawienie, czyli
realne uzdolnienie do osiagniecia §wietosci, to wigczenie w zycie Jezu-
sa Chrystusa i we wspélnote Kosciota moca Ducha Swietego'©6. Zbawie-
nie polega,nanaszym zjednoczeniu z Chrystusem, ktéry poprzez swoje
Wecielenie, zycie, Smieré¢ i zmartwychwstanie zapoczatkowat nowy po-
rzadekrelacjiz Ojcemimiedzyludzmi, iwprowadzil nasw ten porzadek
dzieki darowi swego Ducha, abySmy mogli zjednoczy¢ sie z Ojcem jako
dzieci w Synu i staé sie jednym ciatem w ,pierworodnym miedzy wielu
braémi” (Rz 8, 29)”1°7. W ten sposdb odrzucona zostaje neopelagianska
idea zbawienia jako autonomicznej samorealizacji.

Papiez Franciszek jako lekarstwo na btad mentalnos$ci neopela-
gianskiej wskazuje celebracje liturgiczng. Jest ona owocem i znakiem

105 Zob. Congregazione per la Dottrina Della Fede, Lettera Placuit Deo, 4, 11-12.
106 Zob. Congregazione per la Dottrina Della Fede, Lettera Placuit Deo, 4, 11-12.
107 Congregazione per la Dottrina Della Fede, Lettera Placuit Deo, 4.
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darmowos$ci zbawienia. Uczestniczac w Ofierze eucharystycznej, uzna-
jemy naszg grzeszno$¢. Zwracajgc sie o wstawiennictwo nie tylko do
Naj$wietszej Maryizawsze Dziewicy, aniotéwiwszystkich braciisiostr,
ale takze do $wietych, uznajemy naszg niezdolno$¢ do samowystarczal-
noscil®®, Przyznajemy zatem, ze nasze zycie nie zalezy jedynie od nas.

Aby wykorzystaé jeszcze bardziej wskazéwke ojca Swietego, warto
roéwniez siegaé do osobistej lektury Biblii, szczegélnie do tych fragmen-
tow, ktére przypominajg o Bozej mocy dziatajgcej posrdd naszej stabosci,
np. ,Ja jestem krzewem winnym, wy—latoro$§lami. Kto trwa we Mnie,
a Ja w nim, ten przynosi owoc obfity, poniewaz beze Mnie nic nie mo-
zecie uczynié¢” (J 15, 5); ,[Pan] mi powiedziat: «<Wystarczy ci mojej taski.
Moc bowiem w stabo$ci sie doskonali»” (2 Kor 12, 9). Reakcjg na neopela-
gianskie postawy moze by¢ rowniez lektura opracowan biografii Swie-
tych, ktére nieidealizujg ludzi, lecz ukazujgich stabosci, chorobyiwady,
ktore staty sie przestrzeniag przemoznego dziatania Boga!®®.

Jak zatem stac sie ,,autentycznym swietym”? Kazdego, kto zadaje so-

bie to pytanie, papiez Franciszek zapewnia i uspokaja:

Nie lekaj sie dazy¢ wyzej, da¢ sie mitowa¢ i wyzwoli¢ przez Boga. Nie boj sie po-
zwoli¢, aby cie prowadzit Duch Swiety. Swietoéé nie czyni cie mniej ludzkim, po-
niewaz jest spotkaniem Twojej stabo$ci z sitg taski. W gtebi, jak powiedziat Leon

Bloy, w zyciu ,istnieje tylko jeden smutek, nie by¢ §wietym”°,

Do osiggniecia §wieto$ci przeznaczonyipowotany jest kazdy cztowiek
juz na mocy stwoérczego aktu Boga, natomiast sakrament chrztu §wie-
tego potwierdza i pogtebia to pierwotne powotanie. Kazdy zatem jest
potencjalnie jednym ze §wietych.

108 Zob. Franciszek, List apostolski Desiderio desideravi, 20.

109 Por. np. K. Matuszewski, W zderzeniu znaturqg—swietosé Brata Alberta. Naturalne
uwarunkowania zycia duchowego Swietego Alberta Chmielowskiego, Katowice 2019
(Prace Wydziatu Teologicznego).

no Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate, 34.
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Abstrakt
Dyktatura relatywizmu jako wspoétczesna forma neopoganstwa

Artykut prezentuje zagadnienie dyktatury relatywizmu jako formy wspétczesnego
poganstwa w interpretacji Josepha Ratzingera (Benedykta XVI). Postawy neopo-
ganskie zwigzane z relatywizmem dotyczg dwdch kluczowych kwestii w funkcjono-
waniu wspotezesnych spoteczenstw. Po pierwsze, pluralizm—funkcjonujacy poza
obiektywnym porzgdkiem etyczno-moralnym, negujacy odniesienie do Boga—ge-
neruje w pierwszej kolejnosci fatsz, utatwiajacy manipulacje ludzmi. Z kolei zakwe-
stionowanie statego punktu odniesienia, takiegojak tradycja chrzescijanska, sprzyja
narastaniu antagonizmoéw, m.in. miedzy panstwem a Kosciotem. Po drugie, postep
techniczny, ktoryjest wyabstrahowany z koncepcjiintegralnego rozwoju podporzad-
kowanego Dobru Najwyzszemu, prowadzi do dominacji ideologii materialistycznej,
a takze intensyfikuje poczucie ,leku i niepewnoéci” sygnalizowane w Konstytucji
duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym ,,Gaudium et spes”. Refleksja Jo-
sepha Ratzingera znajduje potwierdzenie we wspoétczesnych teoriach Patrica J. De-
neena, Ulricha Becka, a wcze$niej Johna Hicka.

Stowa kluczowe: dyktatura, relatywizm, pluralizm, postep techniczny, materializm,
liberalizm

Abstract
The dictatorship of relativism as a contemporary form of neo-paganism

This article presents the issue of the dictatorship of relativism as a form of contem-
porary paganism in the teaching of Joseph Ratzinger (Benedict XVI). The neo-pagan
attitudes associated with relativism concern two key issuesin the functioning of con-
temporary societies. Firstly, pluralism operating outside the objective ethical and
moral order with the questioning of reference to God generates, in the first instance,
falsehood, facilitating the manipulation of people. In turn, the questioning of a fixed
point of reference, such as the Christian tradition, fosters antagonisms, for example
between state and church. Secondly, technological progress, which isalienated from
the concept of integral development ascribed to the Supreme Good, implies the dom-
ination of a materialist ideology and intensifies the sense of “fear and uncertainty”
signalled in the Pastoral Constitution on the Church in the Modern World “Gaudium
et spes”. The reflection of Joseph Ratzinger finds confirmation in the contemporary
theories of Patric J. Deneen, Ulrich Beck and earlier John Hick.

Keywords: dictatorship, relativism, pluralism, technological progress, materialism,
liberalism




Dyktatura relatywizmu jako wspotczesna forma neopoganstwa

W Kosciele kluczowe jest istnienie podmiotéw dwojakiego rodzaju.
Z jednej strony wskazuje sie na Boga, w sposéb nadprzyrodzony deter-
minujgcego geneze, jak tez podtrzymujacego trwanie w czasie eklezjal-
nej wspoélnoty. Z drugiej strony konieczne jest uwzglednienie cztonkéw
Kosciota, czynigcych ze wspdélnoty uczniéw Chrystusa byt ksztattowa-
ny przez uwarunkowania §wiata, co jest jedng z fundamentalnych kwe-
stii filozofii spotecznej o profilu personalistycznym. Joseph Ratzinger/
Benedykt XVI, intepretujac tzw. statystyki religijne w starej Europie,
stwierdzit wyodrebnienie sie¢ w tonie Ko$ciota neopoganstwa, w kté-
rym wspétdziatanie tychze podmiotéw zostato przerwane na skutek
wykluczenia Bosko$ci. ,,Dzieje sie nie tak jak dawniej, kiedy to doszto
do powstania Ko$ciota z pogan, ktérzy stali sie chrze$cijanami, lecz Ko-
Sciota pogan, ktorzy zwa sie chrze$cijanami, lecz w rzeczywistosci sg
poganami. Obecnie poganstwo osiadto w samym Ko$ciele”. Ratzingero-
wi chodzi wiec o bardzo specyficzne pojecie neopoganstwa—odlegte od
potocznego ujecia tego terminu jako ,wyjscia z grobu starych bogéw”?,
czyli renesansu dawnych religii.

Przedmiotem analiz niniejszego artykutu bedzie ukazanie, w jakim
stopniu umacniajgca sie dyktatura relatywizmu przybiera posta¢ wspot-
czesnych form neopoganstwa, wykluczajgcych czynnik boski, a jedno-
cze$nie zachowujgcych nazewnictwo oraz ortopraksje, funkcjonujace
poza obiektywnym fundamentem etyczno-moralnym zakorzenionym
w Objawieniu. Joseph Ratzinger okres$la relatywizm mianem ,panujgcej
filozofii”, ktora stata sie ,,problemem dla wiary naszych czaséw”3, depre-
cjonujgc wszelkg transcendencje.

1 J. Ratzinger, Neopoganie i Kosciét, w: Benedykt XVI. Ostatnie rozmowy, rozmawia
P. Seewald, ttum. J. Jurczynski, Krakéw 2016, s. 297.

2 Por. M. Weber, Gesamwmelte Aufsditze zur Wissenschaftslehre, Tlibingen 1968, s. 605.
O neopoganstwie w sensie rozumianym przez Weberazob.: J. Krélikowski, Neopogan-
stwo. Nowe czasy—stareidee, Poznan 2001; A.Z. Garza Urtiaga, Las raices e implicacio-
nes del neopaganismo en la cultura occidental, ,Bloch. Revista Estudiantil de Historia”
1(2021)nr1,s. 83-98.

3 J.Ratzinger, Wiara—prawda—tolerancja. Chrzescijanstwo a religie §wiata, ttum. R. Za-
jaczkowski, Kielce 2005, s. 94..

183



ks. Jarostaw Babinski, ks. Janusz Szulist

Teksty zrodtowe w artykule obejmujg nauczanie Josepha Ratzingera/
Benedykta XVIposwiecone w gtéwnej mierze zagadnieniu relatywizmu
oraz neopoganstwa?.

Pluralizm relatywizujacy

Pluralizm okresla wielo$¢, réznorodno$¢ przejawow, przedmiotéw, opi-
nii itd. Ten stan jest wtasciwy zaré6wno samemu cztowiekowi, jak i §ro-
dowisku zycia ludzkiego, sam w sobie natomiast jest neutralny. Jest
wyznacznikiem realizmu, w przeciwienstwie do réznorodnych stano-
wisk monistycznych w filozofii®, skutkujgcych m.in. redukcjonizmem
metodologicznym w dziedzinie nauk spotecznych, humanistycznych
i innych®. Wieloé¢ bytéw, rzeczy, instytucji itd. w §wiecie traci jednak
swojg neutralno$é¢ w momencie, kiedy pluralizm jest sytuowany w okre-
Slonych systemach mys$lowych, wramach ktérych funkcjonuja tradycje
bedace elementem tozsamo$ciowym kultury. Na kanwie tekstéw zro-
dtowych niniejszego artykutu mozna méwic o pozytywnych albo nega-
tywnych interpretacjach pluralizmu. Koncepcja pluralizmu wtasciwa
nauczaniu Ko$ciota katolickiego nalezy bez watpienia do pozytywnych.
Katechizm KoS$ciota katolickiego podkresla akt stwérczy Boga, ktory
stworzyt wszystko, zgodnie ze swoim odwiecznym zamiarem’. W okre-
$leniu ,,wszystko” mie$ci sie mnogos$¢ bytéw, co znalazto odzwiercie-
dlenie w Pismie Swietym: ,ale$ Ty wszystko urzadzit wedtug miary

4 Zob. J. Ratzinger, Ku ,dojrzato$ci” wiary w Chrystusa. Homilia podczas Mszy $w. ,,Pro
eligendo Romano Pontifice”, 18.04.2025, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 26 (2005)
nr 6, s. 29-31; Benedykt XVI, Zachowujcie i pogtebiajcie waszq wiare. Homilia podczas
Mszy $w.naplacu Pitsudskiego, 26 maja—Warszawa, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol.
27 (2006) nr 6-7, s. 22-24,; J. Ratzinger, Neopoganie i Koscidt, s. 297-307; Benedykt XVI
w rozmowie z Peterem Seewaldem. Swiattosé swiata. Papiez, Kosciotiznakiczasu, thum.
P. Napiwodzki, Krakéw 2011, s. 61-70.

5 Por. K. G6zdz, Monizm czy dualizm antropologiczny?, ,,Studia Theologica Varsaviensia”
48 (2010) nr2, s. 45.

6 Por. J. Boczar, Status metodologiczny redukcji filozoficznych, ,Folia Philosophi-
ca” 17 (1999), s. 45-46, https://bazhum.muzhp.pl/media/texts/folia-philosophica/
1999-tom-17/folia_philosophica-r1999-t17-s45-51.pdf; R. Czada, Pluralism, w: The SAGE
handbook of political science, vol. 2, eds. D. Berg-Schlosser, B. Badie, L. Morlino, Lon-
don 2020, s. 568.

7 Por. Katechizm Ko$ciota katolickiego, Poznan 1992, 295.
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iliczby, i wagi!” (Mdr 11, 20); ,bo$ Ty stworzyl wszystko, a dzieki Twej
woliistniatoizostato stworzone” (Ap 4, 11). Stworzenie wszystkiego jest
dzietem Boga, bedacego Najwyzszym Dobrem. Od Niego pochodzi natu-
ralna dobroé porzadku stworzenia, utrwalajgcego w sobie porzadek on-
tyczny®. Joseph Ratzinger stwierdza wrecz, iz w Logosie odkrywanym
na drodze wiary znajduja sie we wzorczej formie wszelkie przymioty
natury stworzonej, wyrazajace w efekcie pozytywny charakter plura-
lizmu. Jednoczgca doskonato$é Boga, jak wskazuje Gerhard Miiller, nie
koliduje z wielo$cig stworzonych istnien® . ,Powiedzenie: «Wierze, ze
Bdg jest», mieSci w sobie opowiedzenie [si¢] za tym, ze Logos, to znaczy
mys$l, wolno$é, mitoéé, nie jest na koncu, tylko na poczatku, ze Logos
jest prazrédiem i mocg obejmujaca wszelki byt”1°. Autorzy Katechizmu
poza zgodno$cig stworzenia z Bozg opatrzno$ciag zwracajg uwage na re-
lacje do cztowieka, ktéry egzystuje przeciez w Swiecie cechujgcym sie
pluralizmem. Réznorodny $wiat petni role narzedziowg wobec osoby?!.
Odpowiedzialne (tzn. moralne) uzytkowanie doczesno$ci prowadzi do
coraz glebszej partycypacji w Boskim rozumie lub tez—jak zaznacza Jo-
seph Ratzinger we Wprowadzeniu w chrzescijanstwo—do urzeczywist-
niania porzadku Logosu'? , w ktérym wiedza ludzka ukierunkowuje
my$l w strone Boga wiary, transcendujacego wszelkie doczesne katego-
rie!3. W poznawaniu i uzywaniu §wiata przez cztowieka nalezy zawsze

8 Por. Bogiswiat. Wiara izycie w dzisiejszych czasach. Z kardynatem Josephem Ratzinge-
remrozmawia Peter Seewald, ttum. G. Sowinski, Krakéw 2001, s. 104-105.

9 J. Ratzinger, Bdg wiary i Bég filozofow. Rozum filozoficzny —kultura—Europa—spote-
czenstwo, ttum. J. Merecki, Lublin 2021, s. 28 (Opera Omnia, 3/1); G. Miller, Wiara
w Boga we wspétczesnym §wiecie, transl. J. Kobienia, Lublin 2020, s. 61.

10 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, ttum. Z. Wlodkowa, Krakéw 1996,
s.140.

1 Por. Katechizm KoSciota katolickiego, 299.

12 Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s.140. Doczesno$¢ petni w ra-
mach Logosu role narzedziowa w stosunku do cztowieka. Odpowiedzialne odniesie-
nie do §wiata (spetniajgce postulaty moralnosci) kwestionuje wszelkie sprzeczno$ci
pomiedzy Bogiem filozoféw a Bogiem wiary, zapewnia rowniez realno$¢ i obiektyw-
no$c¢ dzieta stwdrczego i odkupienczego. Por. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzesci-
janstwo, s. 141-142.

13 Zob. J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 145. Joseph Ratzinger, opartszy
sie na przezyciach Blaise’a Pascala, wskazuje na Boga wiaryjako zupeinie nowgjako$é
w odniesieniu do dos§wiadczenia doskonato$ci nauk matematycznych. Nalezy zauwa-
zy¢, ze nie istnieje relacja wykluczajacg pomiedzy naukg a wiara: ,[...] Bog filozofow
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uwzgledniaé element pietyzmu wobec Stwoércy i Jego dzieta, a takze
perspektywe przyszto$cil4. W tym miejscu jawi sie wyraznie zalezno$é
pomiedzy teologicznie interpretowanym pluralizmem a ekologig jako
opcja zapewnienia optymalnych warunkéw bytowania kolejnym po-
koleniom. Owa troska o pluralistyczny §wiat, wolny od destrukcyjnego
dziatania cztowieka, zostata ukazana w encyklice Laudato si’ papieza
Franciszka!®, najduje réwniez wyraz w dynamicznie rozwijajacej sie
dzisiaj ekoteologii®é.

Niestety, pluralizm stwarza zarazem korzystne warunki dla pojawie-
niasie, awefekcie utrwalaniarelatywizmu. Barbara Szackarelatywizm
kulturowy sytuuje w spotecznosciach, w ktérych koegzystuje wiele kul-
tur'”. Bazujac na Miedzynarodowej encyklopedii nauk spotecznych (Inter-
national Encyclopedia of the Social Sciences), wyrdznia sie cztery rodzaje
relatywizmu: relatywizm kulturowy jako zasade metodologiczng, re-
latywizm kulturowy jako element §wiatopogladu, relatywizm kultu-
rowy jako filozofie cztowieka, relatywizm kulturowy jako relatywizm
warto$ci'®. Z perspektywy nauczania Ko$ciota krytykowane, a nawet
odrzucane sg wszelkie formy relatywizmu, ktére podwazajg obiektyw-
ny porzadek spoteczny w imie indywidualistycznych form interpreta-
cji'®. W wyniku relatywizmu powstaje wielo$¢ opcji, czesto wzajemnie
sie wykluczajacych, podwazajgcych elementarne zasady etyczne i on-
tyczne. Lansowane jest totalne wymieszanie i tgczenie najrézniejszych,

jest zupelnie inny, niz wymy$lili Go filozofowie, chociaz nie przestaje byé¢ Tym, do
czego oni doszli; ze poznaje sie go rzeczywiscie dopiero wtedy, gdy sie pojmie, izbedgc
istotng Prawda i podstawa wszelkiego bytu, jest On zarazem takze Bogiem wiary, Bo-
giem ludzi” (J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, s. 132-133).

14 Por. Katechizm Ko$ciota katolickiego, 299.

15 Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 24..05.2015, 143-14.4.

16 Por. A.Murad, Janelas Aberta: fé Cristde ecologiaintegral, Sao Paulo 2022; V. Pérez Prie-
to, Hacia una ecoteologia, Barcelona 2023; J. Babinski, Ecotheology. Anew approach,
Berlin 2024.

17 Kulturowo$éjest przypisywana w socjologii ogétowidziatan cztowieka. Relatywizm
kulturowy dotyczy przestrzeni wielokulturowej, jak tezjest zwigzany w ogéle z funk-
cjonowaniem ludzkosci. Zob. B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2008,
s. 85-88.

18 Por. B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, s. 89.

19 Por. J. Maj, Relatywizm aksjologiczny a edukacja w spoteczenstwie ponowoczesnym,

»Podstawy Edukacji” 6 (2013), s. 45, https://czasopisma.ujd.edu.pl/index.php/PE/ar-
ticle/view/8052013.

186



Dyktatura relatywizmu jako wspotczesna forma neopoganstwa

wydawatoby sie niepasujacych do siebie, elementéw, co trafnie oddaje
stwierdzenie: ,Zyjemy w epoce komputera z horoskopem i astronauty
zamuletami”?°,

Joseph Ratzinger opisuje 6w stan wielo$ci pogladéw w relacji do jed-
nostki, odwotujac sie do obrazu chrzescijan znajdujgcych sie na,,rozhus-
tanejt6édce” na morzu §wiata:

todeczkamysliwielu chrzescijan bytanierzadko hustana przez te fale—miotana
z jednej skrajno$ci w druga: od marksizmu do liberalizmu az po libertynizm,;
od kolektywizmu do radykalnego indywidualizmu; od ateizmu do niejasnego
mistycyzmu religijnego; od agnostycyzmu po synkretyzm i tak dalej. Kazde-
go dnia rodza sie nowe sekty i urzeczywistnia sie to, co §wiety Pawet nazywa

,0szustwem ze strony ludzi i przebiegtoécig w sprowadzaniu na manowce fatszu”
(por. Ef 4,14)%.

Przyjecie pluralistycznego modelu rzeczywisto$ci, hotdujacego jedy-
nie indywidualizmowi, ma znaczace konsekwencje filozoficzne i spo-
teczne. Ratzinger wdyktaturze relatywizmu widzijedno z najwiekszych
zagrozen dla §wiata?2 Pierwszg konsekwencjg opisang w cytowanym
powyzej tekscie jest tworzenie i upowszechnianie fatszu, podporzad-
kowane aktualnie dominujgcym interesom?3. Ksztattowanie systemu
nieprawdy dokonuje sie przy uzyciu narzedzi propagandy, konkret-
nie rzecz ujmujagc—w postaci propagandy sukcesu, propagandy nie-
nawiéci oraz celowego pomijania pewnych informacji w komunikacji

20 P. Cappana, De la secularizacion al neopaganismo, ,Medellin: teologia y pastoral para
AméricaLatina” 7(1981) nr28, s. 459, https://revistas.celam.org/index.php/medellin/
article/view/1404.

21 J. Ratzinger, Ku ,dojrzatosci” wiary w Chrystusa.

22 Zob. Benedykt XVI wrozmowie z Peterem Seewaldem, s. 62-63. Por. J. Warzeszak,

,Dyktatura” relatywizmu w ujeciu Benedykta XVI, ,Warszawskie Studia Teologiczne”
24 (2011) nr1i, s. 318-319.

23 Por. J. Ratzinger, Ku ,dojrzatosci” wiary w Chrystusa; Benedykt XVI, Kosciét liczy na
Swiadectwo chrzescijan w zyciu politycznym. Do przywédcoéw Miedzynarodéwki Cen-
trowych Demokratéw, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 28 (2007) nr 12, s. 15; Bene-
dykt XVI, Poznanie Boga pozwala pojqé cztowieka i budowac lepszy Swiat. Spotkanie
zkardynatami i pracownikami Kurii Rzymskiej, ,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 29
(2008) nrz2,s.15.
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spotecznej?4. W szerokim kontekscie fatsz upowszechniany w przestrze-
ni spotecznej—bedgcy efektem zrelatywizowania percepcji rzeczywi-
sto$ci—przyjmuje postaé populizmu.

Papiez Franciszek w encyklice Fratelli tutti opisal swoistg geneze
wspoliczesnych tendencji populistycznych w polityce, ale obejmuja-
cych swym dziataniem réwniez sfery gospodarki i kultury. W ocenie
papieskiej populizm bierze sie wiec ze wspétdziatania trzech czynni-
kéw: pogardy dla stabych, demagogicznych celéw, intereséw gospo-
darczych ludzi moznych?°. Inicjowanie, a pdzniej ksztattowanie opcji
populistycznych dokonuje sie przy peinej Swiadomos$ci wolnosci w wy-
razaniu swoich pogladdéw, szczegblnie przez silniejszych w spoteczen-
stwie. W tym miejscu jawi sie w catej petni absurdalno$é populizmu,
ktory powstaje jako wyraz postawy liberalnej, zmierza za$ do uprzed-
miotawienia catej spotecznoéci lub poszczegdlnych grup, co jest prze-
ciez forma etatyzmu?2®. Populizm, poza uprzedmiatawiajgcym odnie-
sieniem do spoteczenstwa, przeczy tak fundamentalnym pojeciom, jak
prawda. W encyklice Fratelli tutti wskazuje sie wprost na stosowane
w populistycznych hastach pojecie ludu, ktére jest w istocie logicznym
iwyidealizowanym konstruktem, skorelowanym z aktualnymi (czesto
najnizszymi) instynktami i emocjami obecnymi w odpowiednio zma-
nipulowanym spoteczenstwie, co podnosi poziom uprzedmiotowienia.
Brak tutaj cato$ciowej relacji z cztonkami danej spotecznosci, uwzgled-
niajgcej réwniez aspekt podmiotowo$ci?”’. Populizm —przy uzyciu na-
rzedzi wspolczesnej socjotechniki—upowszechnia pétprawdy, czyli
fatsz, multiplikujac w efekcie poczucie ptynnosci wtasciwe relatywi-
zmowi jako neopoganstwu systemowo abstrahujgcemu od czynnika
Boskiego. Druga konsekwencjg dyktatury relatywizmu, realizowanej

24 Por. J. Majka, Etyka spotecznaipolityczna, Warszawa 1993, s. 50-51.

25 Por. Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 03.10.2020, 155.

26 Patrick J. Deneen wskazuje, ze wspoiczesne systemy gospodarcze—wyrazajace idee
liberalizmu—stanowig arene starcia dwdch przeciwnych sobie, niegasngcych ten-
dencji: ,nowozytny liberalizm sprawia, ze jesteSmy zaréwno wiekszymi indywidu-
alistami, jak i wiekszymi etatystami”. Oddziatywanie indywidualizmu ietatyzmu
intensyfikuje sie, przyjawszy za jedyny sposéb interpretacji materializm, ksztattu-
jacy tzw. btedng antropologie. Zob. P.J. Deneen, Dlaczego liberalizm zawiédt?, ttum.
M.J. Czarnecki, Warszawa 2021, s. 52-54; Franciszek, Encyklika Laudato si’, 106.

27 Zob. Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, 158.
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w obrebie spoteczenstwa pluralistycznego, jest podtrzymywanie anta-
gonistycznych relacji w spoteczenstwie przy odcieciu od obiektywnych

systeméw aksjonormatywnych. Joseph Ratzinger stwierdza wprost, iz

niezmienne zachowywanie przez Ko$ciét wskazan ewangelicznych sta-
je sie wspolczednie przestanka do oskarzen o fundamentalizm religij-
ny?8. Na dzisiejszych areopagach Ko$cidtjawi sie jako niereformowalna

struktura, niezdolna do jakiegokolwiek dialogu ze wspdtczesnym §wia-
tem, a przez to domagajaca sie unicestwienia?®. Prezentowanie Ko$ciota

jakowspodlnoty fundamentalistycznej deprecjonuje sama instytucije, jej

cztonkoéw oraz elementy doktryny we wtasciwy dla sekularyzacji spo-
séb. Gerhard Miiller stwierdza wrecz, ze wszelkie procesy sekularyza-
cji—wspobiczes$nie zyskujace na sile szczegdlnie w obrebie cywilizacji za-
chodniej—,zgadzaja sie co do relatywizmu w kwestii pytania o prawde”.
Filozoficznym uzasadnieniem dla pomniejszania roli Ko$ciota (pomniej-
szania bedacego sktadowa relatywizmu), a takze innych religii, jest sta-
nowisko Johna Hicka przywotane przez Josepha Ratzingera:

nigdy nie bedziemy w stanie dostrzec rzeczywistos$ci samej w sobie, lecz tylko
wejrze¢ w jej przejawy dzieki réznego rodzaju ,,soczewkom” w naszym sposobie
percepcji. Wszystko, co postrzegamy nie jest prawdziwg rzeczywistos$cig, tak
jak istnieje ona sama w sobie, lecz tylko odzwierciedleniem naszych kategorii®°.

Postepujac konsekwentnie za wskazéwkami Hicka, nalezy przyjac, ze
,bosko$§é zawsze objawia sie w relatywnych odzwierciedleniach”3!. Za-
kwestionowanie w dialogu dogmatycznego osadzenia w obiektywnej

28 Zob. J. Ratzinger, Ku ,dojrzato$ci” wiary w Chrystusa; Z. Kunicki, Religia, fundamen-
talizm religijny iliberalne wyzwania: od doktryny do postawy, ,,Forum Politologiczne”
2(2005), 5.140.

29 Por. Benedykt XVI, Wiara nie moze by¢ zepchnieta do sfery czysto prywatne;j. List do bi-
skupéw hiszpanskich, ,,L’'Osservatore Romano” wyd. pol. 26 (2005) nr 7-8, s. 5; Bene-
dykt XVI, Prawo do wolnoscireligijnej jest pierwszym z praw. Przemowienie do korpusu
dyplomatycznego, ,,L’'Osservatore Romano” wyd. pol. 32 (2011) nr 2, s. 40; E. Kozerska,
T. Szeffler, Etyczne panstwo prawa w ujeciu Benedykta XVI, ,Roczniki Nauk Prawnych”
22 (2012) nr 4, s. 36-37.

30 Stanowisko Johna Hickabazuje na kantowskim rozréznieniu pomiedzy fenomenami
anoumenami. Por. J. Ratzinger, Wiara—prawda—tolerancja, s. 96.

31 J. Hick, An interpretation of religion. Human responses to transcendent, London 1989,
s. 234; J. Ratzinger, Wiara—prawda—tolerancja, s. 98.
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prawdzie o Bogu prowadzi do rozwigzan ograniczonych do ptaszczy-
zny dziatania, gdzie ewentualny skutek dialogu jest nieprzewidywalny
iwynikawistociezaktualnego momentu dziejowego, aniezodniesienia
do obiektywnej tradycji. Owa niepewno$¢ relatywistycznej komunika-
cji—obecna nie tylko w religii, lecz takze w polityce i gospodarce —ozna-
czazakwestionowanie obiektywnego porzadku dobra izta32 Panowanie
dyktatury relatywizmu koliduje zatem z rozwojem rozumianym jako
wzrastanie w dobru. Negowanie boskosci jest w efekcie dzietem czto-
wieka podkreslajacym wzajemne warunkowanie sie relatywizmu i ni-
hilizmu, stanowigcych forme neopoganstwa3s.

Postep techniczny

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspdtczesnym Gau-
dium et spes okresla trojaki cel postepu technicznego: ,,1. wzrost pro-
dukcji débr w zakresie rolnictwa i przemystu oraz Swiadczonych ustug;
2. zaradzanie potrzebom wzrastajacej liczby ludzkosci: 3. sprostanie
rosngcym oczekiwaniom rodzaju ludzkiego”34. Wskazane powyzej cele
sg skorelowane ze sobg w tym znaczeniu, ze wszelkie nowe technologie
sg przyporzadkowane podnoszeniu jakoSci zycia cztowieka. Postep wpi-
sany w integralny rozwoéj cztowieka, oznaczajacy czynienie §wiata coraz
bardziej ludzkim, stuzy afirmacji §wiata az do wyrazenia chwaty Bozej.

Wspdiczesnie jednak postep interpretuje sie bez czynnika ludzkiego
lub tez w opozycji do wszelkiej podmiotowosci, przypisujac decyzyjnosé
tylko jednostce, i to egzystujacej wytacznie w doczesnosci. Soborowe
okreslenie postepu zawiera jednak w sobie ryzyko dwdéch interpretacji
sprzyjajacych dyktaturze relatywizmu jako wspétezesnej formie neo-
poganstwa. Po pierwsze, istnieje niebezpieczenistwo podtrzymywania
przez kolejne pokolenia materialistycznej ideologii, w ktérej kluczows

32 Por. J. Ratzinger, Wiara—prawda—tolerancja, s.100; Benedykt XVI, W obronie chrze-
Scijanskiego dziedzictwa Europy. Do uczestnikow kongresu zorganizowanego przez Eu-
ropejskq Partie Ludowaq, ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 27 (2006) nr 8, s.19-20;
Benedykt XVI, Wartos$ci uniwersalne uksztattowane przez chrzescijanstwo sq duszq Eu-
ropy. Do uczestnik6w kongresu zorganizowanego przez Komisje Episkopatéw Wspélnoty
Europejskiej (COMCE), ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol. 28 (2007) nr 6, s. 35.

33 Por. G. Miiller, Wiara w Boga we wspétczesnym Swiecie, s. 121.

34 Sobor Watykanski IT, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 64..
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role odgrywaja przyrost débr i zmiany w materialnym poziomie zycia
jednostek i grup®S. Ztozono$¢é wspdtezesnej sytuacji spotecznej sugeru-
je ukierunkowanie refleksji na materializm —zaréwno w ujeciu fizyka-
lizmu, gdzie wszystkie elementy rzeczywistosSci majg wtasnosci ciat
fizycznych badanych przy zastosowaniu wtasciwej im metodologii®®,
jak i z perspektywy nowego materializmu, ktéry zostat opisany przez
Arkadiusza Baruta w nastepujacy sposéb: ,idea materii jako samoistne-
go czynnika sprawczego oraz postulat politycznego i prawnego «upod-
miotowienia» bytéw pozaludzkich —zwierzat, roslin, czesci przyrody
nieozywionej, a takze relacji, idei i dziatan”3”. Wspoétczesne koncepcje
materialistyczne przyjmujg zatem postacé ideologii®®, wpisujac sie w sze-
roki nurt neomarksizmu. W opinii Josepha Ratzingera/Benedykta XVI
jest on jawnym zagrozeniem dla personalizmu. Druga ryzykowna in-
terpretacja postepu w Swiecie moze wywotywacé ,lekii smutek” co do
przysztosci, wynikajgce z dynamicznego rozwoju wspoétczesnosci, kto-
rego nastepstwa trudno przewidzie¢3°. Nie brak dzisiaj autoréw, ktorzy
oceniajgc biezgcg sytuacje spoteczng (w tym gospodarke i polityke), snu-
ja pesymistyczne, alarmistyczne wizje przysztosci. Klasycznym opra-
cowaniem w tym aspekcie jest ksigzka Ulricha Becka pt. Spoteczenstwo
ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci. Jednym zzasadniczych zatozen
koncepcji spoteczenstwa ryzyka jest masowe generowanie przysztych
niebezpieczenstw*?. Analizowany w tym miejscu postep techniczny,
a szerzej—rozwoj powszechnie stosowanych technologii—nie tylko
zmienia procesy produkcji, wymiany itd., ale takze wptywa na funkcjo-
nowanie spoteczenstwa, utrwalane nastepnie wdecyzjach politycznych.
Podejmowane przezrzadzgcych mimo wszystko préby przezwyciezenia

35 Por. Sobdor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 64; Bene-
dykt XVI, Walka z gtodem —rozwéj oparty nabraterstwie. Przestaniena Swiatowy Dzien
Wyzywienia, ,L'Osservatore Romano” wyd. pol. 31 (2010) nr12, s. 7.

36 Por. S. Judycki, Wspétczesne odmiany materializmu. Identycznosé psychofizyczna, su-
perweniencja, eliminacjonizm, ,Zeszyty Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego” 38 (1995) nr 3-4, s. 50.

37 A. Barut, Nowy materializm jako ideologia postnowoczesnosci. Spojrzenie krytyczne,

,Studia Polityczne” 47 (2019) nr 3, s. 86.

38 Por. A. Barut, Nowy materializm jako ideologia postnowoczesnosci, s. 86.

39 Por. Sobdér Watykanski I, Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes, 1.

40 Zob. U. Beck, Spoteczenstwo ryzyka. W drodze do innej nowoczesnosci, ttum. S. Cieéla,
Warszawa 2002, S. 21-22.
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ryzykawpisuja sie w procesrelatywizowania rzeczywistosci. Maleje po-
czucie bezpieczenstwa, co prowadzi do modyfikacji hierarchii wartosci,
ktore dotad wydawaty sie niepodwazalne. Jednocze$nie redefiniuje sie
pojecia, przeksztalcajac negatywy w pozytywy lub odwrotnie®.

Relatywno$¢ wartoéci granicznych i polityczna niedostepno$é zmiennych sta-
ja sie oczywiste. Miary i granice tego, co polityczne i niepolityczne, tego, co ko-
nieczne i mozliwe, co daneipodatne na ksztattowanie, sg wyznaczane na nowo.
Sztywne techniczno-ekonomiczne ,state” —jak np. emisja szkodliwych substan-
cji, konieczno$¢ wykorzystania energii atomowej—zostajg przetopione w podda-
jace sie politycznej obrébce zmienne?.

Przemianowywanie niebezpieczenstw na korzystne czynniki—Ilub
odwrotnie—zachodzi nie tylko na poziomie proceséw wytwoérczych,
lecz takze decyzji politycznych. Wspomniane juz zmiany w aksjologii
pociggajg za sobg modyfikacje w zakresie odpowiedzialnoéci, przebie-
gajac czesto wniedostrzegalny sposéb. Beck uzywa w tym miejscu okre-
§lenia ,cicha rewolucja”*3. Docelowa dominacja relatywizmu wzbudza
w jednostce poczucie bezsilno$ci. Krzewiona w tym kontek$cie postawa
neopoganska, z zatozeniem wykluczenia wszelkich relacji z Transcen-
dencja, poglebia stan beznadziei, modyfikujac wszelkie relacje wedtug
klucza materialistycznego lub zupelnie izolujgc jednostki. W opinii Jo-
sepha Ratzingera zycie, ,jakby Boga nie byto”, czyni z relatywizmu sku-
teczne narzedzie w krzewieniu redukcjonistycznych koncepciji cztowie-
ka czy wrecz kwestionowaniu wspdlnotowosci, pozbawiajac jednostke
jakiegokolwiek wsparcia*?.

Wptlyw postepu na zmiany spoteczne, uwzgledniajacy réwniez pew-
ne niebezpieczenstwa, jest przedmiotem refleksji Patricka J. Deneena
podjetej w ksigzce Dlaczego liberalizm zawiédt? Wyrugowanie czynnika
Boskiegojest tutaj przyjmowane jako pewna oczywisto$é. Styl myslenia,

41 Por. M. Hirszowicz, Stqd, ale dokqd? Spoteczenstwo uprogu nowej ery, Warszawa 2007,
s.26-27.

42 U. Beck, Spoteczenstwo ryzyka, s. 100.

43 U. Beck, Spoteczenstwo ryzyka, s. 101.

44 Por. P. Sniegowski, Zjawiskoneopogaistwa wyzwaniem dla Kosciota XXI wiekuw ujeciu
Benedykta XVI, ,,Studia Pelpliniskie” 53 (2019), s. 510-511.
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argumenty przywotywane przez autora (profesor nauk politycznych
Uniwersytetu Notre Dame, krytyk kultury) umozliwiajg zrozumienie
obecnej polityki prowadzonej przez Donalda Trumpa w Stanach Zjed-
noczonych?*>. Zasadnicza teza w refleksji Deneena dotyczy stwierdze-
nia, ze liberalizm klasyczny (a obecnie progresywny) doprowadzit do
zakwestionowania swoich wtasnych postaw ideowych (np. wolnosci,
koncepcji indywiduum itd.). W analizach amerykanskiego politologa
uwzgledniono bezsprzeczng role indywidualizmu skorelowang m.in.
nauka i technologia. Zwiekszajagc omnipotencje jednostki, dzisiejsze
koncepcje edukacyjne, podporzagdkowane—zgodnie z zatozeniami libe-
ralizmu—wyzwoleniu jednostek, sg skoncentrowane na naukach/kie-
runkach uzytkowych: naukach $cistych, technologii, inzynierii i ma-
tematyce (ang. STEM)*. Deneen opisuje 6w stan w nastepujacy sposob:

Narzedzia liberalizmu stuzgce wyzwoleniu ludzko$ci od réznych postaci znie-
wolenia znalazty sie w zasiegu reki gtéwnie dzieki zmianom w obszarze polity-
ki, a mianowicie systemu reprezentacyjnego, ktéry dzisiaj wydaje sie wymykaé
spod kontroli; ekonomii, zwtaszcza za$ gospodarki rynkowej, ktérej globalizu-
jacej sie logice nie sposoéb sie oprzeé; oraz nauki i technologii, prawdopodobnie
najwiekszego zrédtanaszegowyzwolenia, ajednoczesnie przyczyny zniszczenia
przez nas przyrody, dokonanych przez nasze technologie deformacji naszej oso-
bowosci oraz gtebokiego niepokoju wynikajgcego z tego, ze nie potrafimy kon-
trolowaé¢ naszych innowacji*".

Postep technologiczny wpowigzaniuzpolitykgiantropologianiesieze
sobg réznego rodzajuryzyka, cozauwazytjuz Beck. W pierwszej kolejno-
$cidotycza one dziedziny ekologii. Postep doprowadzitbowiem do szkéd
w $rodowisku naturalnym—czesto o nieodwracalnym charakterze.
Eksploatowanie §rodowiska naturalnego, pozbawione jakichkolwiek

45 Zob. P.J. Deneen, Aninsightful look into the 2022 US presidential election with political
science professor Patrick Deneen, wywiad dla ,Hungarian Conservative” 19.03.2024,
https://www.hungarianconservative.com/articles/interview/patrick_deneen_in-
terview_us_presidential_election_2024/2024

46 Por. P.J. Deneen, Dlaczego liberalizm zawiédt?, s. 47.

47 P.J. Deneen, Dlaczego liberalizm zawi6dt?, s. 47-48.


https://www.hungarianconservative.com/articles/interview/patrick_deneen_interview_us_presidential_election_2024/
https://www.hungarianconservative.com/articles/interview/patrick_deneen_interview_us_presidential_election_2024/
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regul, jest wyrazem dazenia do dominacji nad §wiatem*8. Papiez Fran-
ciszek okreslit te tendencje w lapidarny sposoéb: ,,chodzi tylko o wtadze,
o skrajnie pojete panowanie w nowej strukturze §wiata”4°. Ta tendencja,
zachodzaca w ramach ,globalizacji paradygmatu technokratycznego”,
doczekata sie odpowiedzi ze strony natury, ktéra nie poddata sie, na
co wskazujg chociazby katastrofy klimatyczne, powodujgce ogromne
zniszczenia®®, Natura reaguje na dziatania cztowieka podejmowane bez
poczucia odpowiedzialnosci czy elementarnej sprawiedliwosci.

Oprocz kwestii ekologicznej postep technologiczny wyksztatcit nowe
formy dominacji oraz uzaleznienia. Coraz nowocze$niejsza technika
jest obecna niemalze w kazdej sferze zycia cztowieka i spoteczenstwa.
Trudno sie dzisiaj oby¢ bez technologii. Zaawansowana technika uta-
twita znaczaco funkcjonowanie jednostek. Poszerzytajednak niewspot-
miernie zakres i intensywno$¢é manipulacji, a wiec upowszechniania
fatszu. Jednakze samowystarczalno$¢ (na gruncie posiadanych techno-
logii) uzyskuje sie kosztem relacjiz drugim cztowiekiem, wskutek czego
przyszto$é staje coraz bardziej ,niepewna, bezsilna, przestraszonaisa-
motna”°!. Neopoganstwo bazujace na zakwestionowaniu klasycznego
pojecia prawdy, ksztaltuje tym samym przestrzen dla pluralizmu jedy-
nie w materialistycznym $wiecie.

Ostatnim skutkiem postepu technologicznego w relacji do polityki
i antropologii jest upadek liberalizmu, co jako proces zachodzi wspét-
czeé$nie, rodzi wazkie konsekwencje dla ludzkiej kondycji. Czyni bo-
wiem czlowieka wyzutym ze swojej wolnosci, wydanym zupelnie na
bezgraniczne oddziatywanie wielorakich czynnikéw, takich jak ,,po-
lityka, ekonomia, edukacja, nauka i technologia”>2. W §wiecie ,,ptyn-
nej rzeczywisto$ci” pluralizm pogladow, a takze réznego rodzaju ich
interpretacje sg narzucane zzewnatrz, umacniajgc tym samym dyktatu-
re relatywizmu przy wykluczeniu naturalnej tozsamosci i odniesienia

48 Por. E. Gomez Garcia, ,,Comunidad de la creacion”. Una interpretacién teocéntrica de
Gn1-2 consensibilidad ecoldégica, w: Bibliay ecologia. Nuevaslecturas en elmundo herido,
eds. C. Yebra Rovira, E. Aldave Medrano, Pamplona 2024, s. 117.

49 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 108.

50 Por. P.J. Deneen, Dlaczego liberalizm zawidédi?, s. 48-49.

51 P.J.Deneen, Dlaczego liberalizm zawiédt?, s. 50-51.

52 P.J. Deneen, Dlaczego liberalizm zawiddt?, s. 51.
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do obiektywnej moralno$ci®3. Ratzinger w Raporcie o stanie wiary
wskazuje jednoznacznie na permisywizm towarzyszacy liberalizmo-
wi ekonomicznemu. Normy przestaja najzwyczajniej chroni¢ wolnosc¢
jednostkowsg.

Liberalizm w dziedzinie ekonomicznej odpowiada na ptaszczyznie moralnej per-
misywizmowi. Zatem staje sie trudne, jezeli nie niemozliwe, ukazywanie moral-
nos$ci wyktadanej przez Koscidtjako rozsgdnej, bowiem jest ona zbyt odlegta od
tego, co zostato przez wiekszo$¢ ludzi uznane za oczywiste i moralne®,

Catkowita koncentracja na sferze materialnej (w liberalizmie na bo-
gactwie pochodzgcym z zysku) staje sie podstawg do nieograniczonego
wyrazania przez jednostke swojej wolno$ci®>. W takim podej$ciu naka-
zy i zasady moralne przestajg mieé znaczenie. Jedynym wymogiem jest
istnienie pewnych form organizacyjnych, zapewnianych przez panstwo,
kulture, edukacje itd., dzieki ktérym kierujgcy sie wtasnym interesem
ludzie moga funkcjonowaé w spoteczenstwie.

Podsumowanie

Relatywizm stanowigcy jedno z fundamentalnych zatozen ponowo-
czesno$ci jawi sie jako forma wspodlczesnego neopoganstwa, ktére Jo-
seph Ratzinger/Benedykt XVI dostrzegat nie tylko wewnatrz Ko$ciota,
ale takze w spotecznosciach o bogatej tradycji cywilizacji zachodniej.
Zakwestionowanie relacji z Bogiem oraz podwazenie obiektywnego
porzadku aksjonormatywnego, prezentuja zaréwno negatywng inter-
pretacje pluralizmu, jak tez ukazuja w catej peini tendencje do abso-
lutyzacji materialnego charakteru postepu w dziedzinie technologii.

53 Por. E. Kozerska, T. Szeffler, Etyczne panstwo prawa, s. 35-38.

54 Raport o stanie wiary. Rozmowa Vittorio Messoriego przeprowadzona w198 roku
zks. kardynatem Josephem Ratzingerem—prefektem Kongregacji Nauki Wiary—obecnym
papiezem Benedyktem XVI, transl. Z. Oryszyn, ttum. J. Chrapek, Marki 2013, s. 73.

55 Por. Raport o stanie wiary, s. 73; Benedykt XVI, Mitos¢ blizniego i sprawiedliwo$é w sto-
sunkach miedzynarodowych imiedzypanstwowych. Przestanie Ojca Swietego z okazji
XIII Sesji Plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, ,,L’Osservatore Romano”
wyd. pol. 28 (2007) nr 7-8, s. 6.
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Tak rozumiany pluralizm prowadzi w pierwszej kolejnosci do relaty-
wizmu, ktéry z uwagi na jednoaspektowos¢ indywidualnych lub gru-
powych interpretacji generuje falsz w odniesieniu do kluczowych za-
gadnien spotecznych. Klasycznym przyktadem jest tutaj populizm
odwotujacy sie do najnizszych instynktéw ludzkich oraz operujacy po-
jeciem ludu jako logicznym i wyidealizowanym konstruktem, pozba-
wionym realnego odniesienia. Propagowanie dyktatury relatywizmu
skutkuje nasileniem antagonizméw miedzy instytucjami spotecznymi,
takimijak Koécidtipanstwo, couwidacznia sie w procesach agresywnej
laicyzacji.

Filozoficzne uzasadnienie dla falszu zwigzanego z relatywizmem
Joseph Ratzinger odnajduje w filozofii Johna Hicka. Fasadowo$¢ sto-
sowania terminéw wtasciwych nauce chrzescijanskiej, wyrazajgca
neopoganstwo, ujawnia sie rowniez w kontek$cie rozumienia postepu
wylacznie w aspekcie materialnym, co prowadzi do ksztattowania tzw.
dyktatury relatywizmu. Ratzinger wskazuje na obecno$é materializmu
nie tylko w formie fizykalnej, ale takze w postaci tzw. nowego materiali-
zmu, ideologicznie powigzanego zneomarksizmem. Postep pozbawiony
odniesienia do Boga rodzi lek przed przyszioscia, generuje coraz now-
sze ryzyka, a ponadto poglebia mechanizmy manipulacji, zwtaszcza po-
przez instrumentalne wykorzystanie nowoczesnych technologii przez
aparat panstwowy, co skutkuje ograniczeniem ludzkiej podmiotowosci.
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Abstrakt

Ekologia w nauczaniu papieza Franciszka

Ludzie wierzacy, w tym chrzescijanie stanowig wiekszo$¢ mieszkancéw Ziemi. Ich
codziennewybory, dziatania spoteczne, ekonomiczneipolityczne maja znaczenie dla
kondycji planety. W ostatnich latach zwierzchnicy Ko$ciotéw corazczesciej zabierajg
glos w sprawach zwigzanych z ochrong $rodowiska i klimatu. Temat ekologii w Ko-
Scielekatolickim wybrzmiewa od soboru watykanskiegoII, jednak pontyfikat papieza
Franciszkabytszczegdlnie wbogaty wdziatanianarzeczwalkiznieréwno$ciamioraz

z zanieczyszczeniem planety. Kryzys ekologiczny ma swoje korzenie w kryzysie du-
chowosci. Papiez Franciszek w licznych dokumentach, homiliach i wypowiedziach
nawotywatdo troskio ,naszwspélny dom”. Jego encyklika,Laudato si’” po§wiecona
w catos$ci tematyce ekologicznej stanowi kompendium wiedzy o ekologii integralnej

oraz drogowskazy postepowania w celu nawrécenia ekologicznego i podjecia odpo-
wiedzialnych dziatan narzecz calego dzieta stworzenia.

Stowa kluczowe: nauczanie papiezy, papiez Franciszek, ochrona $rodowiska,

2

encyklika ,Laudato si

Abstract
Ecology in the teaching of Pope Francis

Believers, including Christians, constitute the majority of the Earth’s inhabitants.
Their daily choices, social, economic and political activities are significant for the
condition of the planet. In recent years, the heads of the Churches have increasingly
spoken out on issues related to environmental and climate protection. The topic of
ecology in the Catholic Church has been resonant since the Second Vatican Council,
but the pontificate of Pope Francisisparticularly rich in actionsto combatinequality
and pollution of the planet. The ecological crisis has its roots in the crisis of spirit-
uality. In numerous documents, homilies and statements, Pope Francis calls for care
for “our common home”. His encyclical “Laudato si’”, devoted entirely to ecological
issues, is a compendium of knowledge on integral ecology and signposts for action in
order to achieve ecological conversion and take responsible actions for the benefit of
the entire work of creation.

Keywords: teaching of the popes, Pope Francis, environmental protection, encyclical

T

“Laudato si
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Trudno zaprzeczy¢ teorii, ze stabilnosé naszej planetyijej ekosystemow
jest zagrozona na skutek ogromnej ekspansji cztowieka. Antropoge-
niczne skazenia Srodowiska naturalnego sg dowodem na to, ze jest on
zardwno sprawcg, jak i ofiarg swoich autodestrukecyjnych dziatan. Za-
nieczyszczona natura oznacza brak mozliwoéci egzystencji w zdrowym
otoczeniu. Czlowiek wspdtczesny boryka sie z problemami zdrowot-
nymi natury fizycznej, psychicznej i duchowej, ktére wynikaja z zycia
w zniszczonym przez niego $wieciel.

Al Gore twierdzi, ze Ziemia znajduje sie na krawedzi, tuz przed kata-
strofg ekologiczng, a kryzys ekologiczny jest powigzany z kryzysem du-
chowym? Zbigniew Wréblewskiuwaza, ze mamy do czynienia z ,kryzy-
sem podstaw my$lenia o naturze, jej relacji do Boga i miejscu cztowieka
w przyrodzie”3. Nawet reprezentujgc inne spojrzenie na rzeczywistosé,
nie spos6b nie zauwazy¢, ze sytuacja cztowieka i Srodowiska, w kté-
rym zyje, nie napawa optymizmem. Wedtug Living Planet Report 202
$rednia liczba monitorowanych dzikich gatunkéw spadta o 73% w cig-
gu ostatnich 50 lat (1970-2020). Masowe wymieranie raf koralowych,
grozba zaniku wiru pétnocnoatlantyckiego, topnienie lodowcéw, zmia-
ny klimatu to tylko nieliczne zjawiska, jakie mozna zaobserwowaé na
naszej plancie®. Potrzeba podejmowania dziatan na rzecz ochrony $ro-
dowiska jest wskazywana nie tylko przez ekologéw i organizacje ekolo-
giczne, ale takze coraz czeSciej przez hierarchéw Kosciota katolickiego.
W zwiazku z tym, Ze wyznawcy chrze$cijanstwa stanowig najbardziej
liczebng grupe religijng—ok. 2,6 miliardéw (wedtug rocznych staty-
styk tworzonych przez Center of Global Christianity®), dziatania podej-
mowane przez wyznawcoOw Chrystusa w konteks$cie globalnym majag
znaczenie. Poprzedni zwierzchnik KoSciota katolickiego — papiez Fran-
ciszek—zwracat uwage, ze wiekszoéé mieszkancéw Ziemi deklaruje sie
jako osoby wierzgce. Sktaniatodo twierdzenia, zeich codzienne wybory

1 Por. J. Babinski, Ekoteologia, Warszawa 2020, s. 166-168.

2 Zob. A. Gore, Ziemiana krawedzi, Warszawa 1996, s. 11.

3 Z. Wroéblewski, C6z nam po naturze w XXI wieku? Uwagi chrzescijanskiej teologii i filo-
zofiinatury, w: Koéciéti naukaw obliczu ekologicznych wyzwan. Zrédta, inspiracje i kon-
teksty encykliki, Laudato si”’, red. J. Poznanski, S. Jaromi, Krakéw 2016, s. 189-190.
Zob. WWF, Living Planet Report 202. A system in peril, Gland, Switzerland 2024, s. 7.

5 Annualstatistics. Status of Global Christianity 2025, https://www.gordonconwell.edu/
center-for-global-christianity/resources/status-of-global-christianity/ (11.07.2025).
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izachowania nie pozostajg bez znaczenia dlaloséw planety. W zwigzku
z powyzszym ukierunkowanie dialogu ekumenicznego na zagadnienia
takie jak opieka nad naturg, ochrona ubogich, budowanie braterstwa
i szacunku do siebie i wszystkich dziet stworzenia moze przyniesé glo-
balne rezultaty®.

Dwunastoletni pontyfikat papieza Franciszka byt bogaty w dziatal-
no$¢ na rzecz rozwoju ekologii integralnej—nurtu, ktéry reprezentuje
szerokie i zintegrowane podejscie do probleméw $rodowiska. Analiza
kazanidziatan niedawno zmartego biskupa Rzymu mana celu ukazanie,
jak w ostatnich latach ksztattowato sie nauczanie Kosciota katolickie-
go w zakresie dziatan na rzecz ochrony §rodowiska. W obliczu kryzysu
ekologicznego nauczanie Franciszka miato istotny wptyw na dziatanie
chrzescijan w tym obszarze. W artykule postuzono sie metoda histo-
ryczno-teologiczng polegajacg na badaniu historycznego rozwoju Ko-
Sciotainauczaniajego zwierzchnikéw oraz metodg analizy i krytyki pi-
$miennictwa wzakresie interpretacji homiliiidokumentéw papieskich
orazliteratury przedmiotu w dziedzinie ekologiii ochrony srodowiska.

1. Ekologia — rozwéj terminologii

Ekologia to termin, ktéry w ostatnich latach jest coraz czesciej uzywany.
Jednak niekoniecznie w konteks$cie swojego pierwotnego i podstawowe-
go znaczenia. Niestety ekologiczne slogany nie zawsze promujg dobre
produktyirozwigzania dla cztowieka oraz innych stworzen zamieszku-
jacych Ziemie. Od lat 70. termin ten nie odnosi sie wytgcznie do dyscy-
pliny naukowej, lecz okresla postawe cztowieka wzgledem $rodowiska,
okresla §wiatopoglad oraz pewng filozofie zycia”. Pojecie to ewaluowato
na przestrzeni lat dzieki przedstawicielom réznych nauk i nurtéw, kté-
rzy prowadzili rozwazania na jego temat.

Wyodrebnienie ekologii jako samodzielnej dyscypliny naukowej to
zastuga niemieckiego biologa Ernsta Haeckela, ktory zdefiniowat jej
zakresijako pierwszy uzyt pojecia ,,ekologia”. Nowy termin sktadat sie
z dwbéch cztonéw pochodzacych z jezyka greckiego: oikos—oznaczaja-
cego miejsce zycia, dom, domostwo, oraz logos, czyli nauki. Sktad ten

6 Zob. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 24..05.2015, 201.
7 Por.J. Babinski, Ekoteologia, s. 25-26.
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wskazuje, ze ekologie mozemy uznac za nauke o zyciu organizméw wich
rodzinnym domu/$rodowisku®. Ziemia jest domem nie tylko ludzi, ale
wszystkich zyjacych naniej stworzen. Jednak bez watpienia istota ludz-
ka wptywa najbardziej na jej obecny stan. Rozwigzywanie probleméw
ochrony $rodowiska, jak stusznie zauwazyt Luigi De Carlini, staje sie
coraztrudniejsze, je$linadal jest kontynuowany wyniszczajacy planete
rozwdj, ktory do tych probleméw do prowadzit®.

Kolejnym pojeciem wymagajacym wyjasnienia na potrzeby tej pra-
cy jest ekologia cztowieka. Stanistaw Jaromi odwotuje sie do jednej
z najczestszych definicji, zgodnie z ktérg jest to ,nauka o wzajemnym
oddziatywaniu §rodowiska i populacji ludzkiej”°. W §lad za Napole-
onem Wolanskim uwaza, ze sktadajg sie na nig: ,filozoficzne problemy
Srodowiska cztowieka, prawa i sity przyrody i zwigzane z nimi kwestie
teoretyczne; biospoteczne problemy $rodowiska, wjakim cztowiek zyje;
[...] problemy ekologiczne biologii cztowieka; wychowanie do wtasciwe-
gozyciaw $rodowiskuizwigzanaztym ekologiczna strategia przezycia
irozwoju ludzkos$ci jako gatunku i spoteczenstwat,

Autorem nastepnego istotnego terminu—ecologia humana—jest Jan
Pawel II. W wezszym znaczeniu odnosi si¢ on do rodziny, relacji miedzy-
ludzkich, poszanowania natury cztowieka i jego rozwoju, w szerszym
ujeciu to takze odpowiedzialno$¢ ludzi za ziemie, przyrode, kosmiczny
porzadek i rownowage ekologiczna!?. Ecologia humana jest ,harmo-
nijnym zespoleniem teorii przyrodniczych i spotecznych z problema-
mi szeroko pojetej humanistyki i kultury oraz chrzescijanskiej wiary
w Stworce kierujgcego procesami ewolucji §wiata”. Jest homocentrycz-
na i podkresla zobowigzania cztowieka wobec osoby ludzkiej, rodziny,

8 Por. M. Wyrostkiewicz, Ekologialudzka. Osobaijej $rodowisko z perspektywy teologicz-
nomoralnej, Lublin 2007, s. 23-24.za E. Salomon, L. Berg, D. Martin, C. A. Ville, Biologia,
Warszawa 1996, s. 823.

9 Zob.L.DeCarlini, Lasy— stankrytyczny, w: Bioetyka. Naglgce pytania, red. P. Aszyk SJ,
Warszawa 2005, s. 185.

10 S.Jaromi, Ecologia humana—chrzescijanska odpowiedzna kryzys ekologiczny, Krakow
2004, S. 21.

1 S.Jaromi, Ecologiahumana, s. 21. Zob. N. Wolanski, Czynnikirozwoju cztowieka. War-
szawa 1972; N. Wolanski, Srodowiskowe i cywilizacyjne zagrozenia wspotczesnego
czlowieka, w: Ekologia cztowieka. Historia i wspétczesnosé, red. B. Kuznicka, War-
szawa 1995, s. 173-181.

12 Por. S. Jaromi, Ecologia humana, s. 34-36.
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spoteczenstwa i Srodowiska!®. To chrzescijanska odpowiedz na kryzys
ekologiczny!.

Kolejne pojecie, ktore pojawito sie w chrzescijanskim nauczaniu eko-
logicznym, to ekologia integralna. Polega ona na $cistym powigzaniu
dziatan ekologicznych ze skutecznymi dziataniami ekonomicznymi
i politycznymi. Jest to ekologia skupiajgca sie na sprawiedliwos$ci spo-
tecznej i akcentowaniu potrzeb najbardziej ubogich. Nie sposéb nie
zauwazy¢, ze wojny nie tylko niszczg Srodowisko naturalne, ale takze
powoduja wzrost liczby uchodzcéw. Migracje wywotane sg takze pu-
stynnieniem powodowanym przez zmiany klimatyczne. A przybysze
zmierzajgcy do miast czy innych krajow czesto sg w trudnej sytuacji zy-
ciowejifinansowe;j'S. Ekologia integralna, do ktérej czesto nawigzywat
papiez Franciszek, to

odpowiedZ KoSciota katolickiego na $wiatowy kryzys ekologiczny i spoteczny.
Odnosi sie ona nie tylko do wzajemnych relacji miedzy organizmami zywymi
i $rodowiskiem nieozywionym, ale takze do warunkéw zycia ludziiszans prze-
trwania spoteczenstw?®,

2. Wplyw chrzescijanstwa na relacje cztowiek—srodowisko

Mimo iz nie brakuje krytycznych gtoséw co do roli, jaka odegrata reli-
gia chrze$cijaniska w doprowadzeniu do obserwowanego kryzysu eko-
logicznego na $wiecie, warto zauwazy¢, ze od soboru watykanskiego II
obserwujemy wzrost zainteresowania problemamiochrony $rodowiska
w nauczaniu Ko$ciota. Hierarchowie chrzescijaniscy popieraja rozwoj
legislacji oraz dziatan politycznych w tym aspekcie, ale jednoczes$nie
nawolujg, by nie pomijaé warto$ci moralnych i perspektywy filozo-
ficzno-teologicznej tego zagadnienia. Takie wykluczenie rodzi ryzyko
dehumanizacji zwtaszcza w kwestii demograficznej”. Ko$ci6t stanow-

13 Por. S. Jaromi, Ecologia humana, s. 36-37.

14 Por. S. Jaromi, Ecologia humana, s. 38.

15 Por. J. Bremer, Encyklika ,,Laudato si’”—ekologia integralna podstawowym elementem
katolickiej nauki spotecznej, w: Kosciétinauka, s. 37-39.

16 Ekologiaintegralna, https://laudatosi.caritas.pl/ekologia-integralna/ (14.02.2025).

17 Por. J. Babinski, Ekoteologia, s. 180-181.
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czo sprzeciwia sie dziataniom, ktére s3 wymierzone w godno$¢ osoby
ludzkiej od poczecia do jej naturalnej Smierci. Dziatania na rzecz ochro-
ny planety powinny i§¢ w parze z ochrong wszystkich istnien ludzkich,
zwtlaszcza tych najbardziej potrzebujgcych i bezbronnych.

2.1. Zrédia antropocentryzmu w chrzescijanstwie

Biblijny obraz stworzenia §wiata wedtug Ksiegi Rodzaju to 7 dni po-
wstawania catego uniwersum—nieba, ziemi i istot zywych. Ostatnim
elementem tego dzieta byt cztowiek stworzony na bozy obrazipodobien-
stwo. W raju panowat porzadek, na strazy ktérego zostali postawieni
pierwsi ludzie. Bog byt dumny ze swojego dzieta i wiedziatl, ze byto do-
bre!8, Niestety grzech pierwszych ludzi zaburzyt pierwotng harmonie,
a takze spojrzenie na role, ktéra zostata przydzielona cztowiekowi
w $wiecie stworzonym przez Boga.

»Religia chrze$cijanska przez niektérych radykalnych ekologéw jest
obwiniana o przyczynienie sie do kryzysu ekologicznego, jaki co naj-
mniej od kilkudziesieciu lat neka nasza planete”®. Wedtug Lynna Whi-
te’a obecny kryzys ekologiczny jest skutkiem antropocentryzmu gtebo-
ko zakorzenionego w doktrynie judeochrzescijanskiej. W wierzeniach
antycznych Grekoéw czy religii wschodnich dominowato wielobéstwo
i wszechobecny animizm. Wszystko—kazde wzgbérze, strumyk czy
drzewo—posiadato wiasne geniusloci. Wyparcie animizmu przez wiare
chrzescijanska, zdaniem White’a, umozliwito bezwzgledng, bezreflek-
syjna eksploatacje zasobéw natury. Bég nie tylko uczynit cztowieka na
swéj obraz i podobienstwo jako zwieniczenie catego dzieta, ale réwniez
pozwolil Adamowi nazwa¢ te byty, co potwierdzito jego dominacje
nad nimi?°. Biblijny obraz stworzenia §wiata stawia zatem w centrum
czlowieka. Bég ,,powotywat do istnienia byty coraz doskonalsze—czto-
wiek, jako ostatni w serii powstajacych bytéw, jest z tej racji «korong

18 Zob.Rdz1,1-31.

19 S. Konstanczak, Religia a ekologia, ,,ZSO®IA. Pismo Filozoféw Krajéw Stowianskich”
16 (2016), s. 375.

20 Por. L. White, The historical roots of our ecological crisis, ,Science” 155 (1967) no. 3767,
s.1205.
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stworzenia»”2!, W obrazie stworzenia z Ksiegi Rodzaju Bég btogostawit
pierwszym ludziom: ,bgdZcie ptodni i rozmnazajcie sie, aby$cie zdoby-
wali ziemie i uczynili jg sobie poddana, aby$cie panowali nad rybami
morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszelkim zwierzeciem
naziemnym” (Rdz 2, 7). Jak zauwaza ks. Roman Krawczyk, panowanie
moze by¢ rézne: opiekuncze i troskliwe lub wtadcze i egoistyczne. Kraw-
czyk zaktada, ze autor stow z Biblii miat na my$li opiekuncze panowanie
nad ziemig. Na poparcie tej tezy przywotuje stowa zawarte w Ksiedze
Rodzaju 2, 15, ktére w oryginale—w jezyku hebrajskim —oznaczaja ,,aby
jej [tj. ziemi—przyp. Z.K.-S.] stuzylijej strzegl”, co w Biblii Tysiaclecia
oddano przy uzyciu innych czasownikéw—, uprawial” i,,dogladat”. Jak
widaé, ttumaczenie moze wptyngé na inne podejscie do roli cztowieka
wobec ziemi — z jej pana i wladcy zamienia sie wrecz w jej niewolnika.
Rolg cztowieka jest wiec stuzba ziemi, ktérg ma uczyni¢ godnym miej-
scem dla ludzkosci. Cztowiek moze korzystaé z owocodw ziemi i swojej
pracy (stuzby)?2. Niestety przez wieki mylnie odczytywano przestanie
ptynace zbiblijnego obrazu stworzenia. Jan Pawet II nazwat te sytuacje
btedem antropologicznym?® — w btedzie tym upatruje sie zrédta ,bez-
my$lnego niszczenia Srodowiska naturalnego”2?4. Cztowiek dominowat,
stawial sie w pozycjinadrzednej do pozostatych stworzenizachowywat
sie jak pan i wtadca z boskiego nadania. I tak homo sapiens stat sie ,,naj-
bardziej agresywnym i ekspansywnym gatunkiem, jaki pojawit sie na
ziemiw wyniku ewolucji zycia”?23.

Teoria White’a znalazta zaréwno zwolennikéw, jak i przeciwnikéw.
Poparli jg m.in. Arnold Toynbee, Max Nicholson, Ian McHarg, Donald
Worster, John Passmore, a zanegowali Robin Attifield, James Nash,
John Bairda Callicot, Keith Thomas?%. Spdr ten nie wptynatpozytywnie

21 R. Krawczyk, Prawa cztowieka w Biblii, ,Historia i Swiat” 1(2012), s. 154.

22 Zob. R. Krawczyk, Prawa cztowieka w Biblii, s. 155.

23 Jan Pawel II, Centesimus annus, 1.05.1991, nr 37; por. J. Babinski, ,Kwestia ekologiczna”
w nauczaniu Jana Pawta II, ,Studia Gdanskie” 30 (2012), s. 253.

24 J. Babinski, Ekoteologia, s. 165.

25 R.Krawczyk, Prawa cztowieka w Biblii, s. 155-156; Z. Szawarski, NajgroZniejsze zwierze,

,Polityka” 1.04.2000, nr14, https://www.polityka.pl/archiwumpolityki/1849502,1,naj-

grozniejsze-zwierze.read (11.12.2024).

26 Por. R.F. Sadowski, Filozoficzny spér o role chrzescijanstwa w kwestiiekologicznej, War-
szawa 2025, S. 11-12.
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nawizerunek chrzescijanstwa. Ten sam fragment dotyczacy stworzenia

posiadaliczne, takze sprzeczne interpretacje. Wedtug Jarostawa Babin-
skiego teksty biblijne przedstawiajg prawde o solidarnosci cztowieka ze

Swiatem stworzonym. Cztowiek zostat powotany do zycia w otoczeniu

niejako stworzonym dla niego. Jako ten, ktéry nosi w sobie obraz i po-
dobienistwo Boga, zostat ,ulepiony zgliny”, czyliz materiijuzistniejgcej.
Czlowiek jest wiec integralnym elementem $wiata, w ktérym wzrasta,
z ktérego débr korzysta i o ktéry ma sie troszezyé?”.

Zdaniem Ryszarda F. Sadowskiego wskazanie, iz u podstaw idei zréw-
nowazonego rozwoju znajduje sie tradycja chrzescijaniska, pomogtoby
w spotecznej akceptacji chrzeécijanstwa w kontekscie ekologicznym.
Wplyw na kulture europejska poprzez propagowanie pows$ciggliwego
stylu zycia, szacunek dla ludzkiego zycia i odpowiedzialno$¢ za przyro-
de, to wedtug niektérych badaczy zrédta zré6wnowazonego rozwoju to-
warzyszgce chrze$cijanstwu od poczatkoéw istnienia?8. Zwigzek chrze-
$cijanstwa z zasadg zréwnowazonego rozwoju zostat potwierdzony
poprzez zapoczatkowany przez Swiatowa Rade Koéciotéw (ang. Word
Council of Churches, WCC) ekumeniczny program pt.: Just, participa-
tory and sustainable society?.

2.2. Ekologia w nauce Kosciota

Biblijne wezwanie do ,,czynienia sobie ziemi poddang” (Rdz1, 28) niesie
w sobie odpowiedzialno$¢ cztowieka za §wiat natury. Kosciét podejmu-
je starania, by ksztattowaé¢ w swoich wiernych odpowiednig postawe
wobec §wiata stworzonego®°. Zaangazowanie w tym zakresie mozemy
zaobserwowac¢ w wielu obszarach nauczaniaidziatalno$ci KoSciota, jed-
naknaszczegdlng uwage zastuguja dokumenty soborowe oraz dzieta wy-
branych papiezy.

Temat szacunku do natury w nauce Kos$ciota po raz pierwszy pojawit
sie w encyklice Rerum novarum Leona XIII3}, jednak od II soboru wa-

27 Por. J. Babinski, Ekoteologia, s. 113-115.

28 Zob. R.F. Sadowski, Filozoficzny spor o role chrzescijanstwa, s. 288-289.
29 Por. R.F. Sadowski, Filozoficzny spor o role chrzescijanstwa, s. 291-292.
30 Por. J. Babinski, Ekoteologia, s. 53.

31 Leon XIII, Encyklika Rerumnovarum, 15.05.1891, 7, 19.
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tykanskiego obserwujemy w Koéciele znaczny wzrost zainteresowania
ekologig, zwtaszcza w nauczaniu papiezy: Jana XXIII, Pawta VI, Jana
Pawta I1, Benedykta XVI oraz Franciszka®2.

Zwotany z inicjatywy Jana XXIII Sob6r Watykanski IT nakreslit gtow-
ne zasady, na ktérych powinna opierac sie relacja miedzy ludzmi a $ro-
dowiskiem naturalnym?3. Papiez Jan XXIII dostrzegat dysproporcje
rozwoju gospodarczego na §wiecie. W encyklice Pacem in terris postu-
lowat harmonizacje edukacji religijnej z przyrodniczg, humanistyczna
itechniczng. Pisatl, ze chaos spowodowany przez cztowieka w §rodowi-
sku naturalnym sprzeciwia sie pokojowi na $wiecie®*. Sob6r w konsty-
tucji Gaudium et spes podkreslat, ze dobra z ktérych korzysta cztowiek,
powinny by¢ dzielone sprawiedliwie pomiedzy wszystkich3°.

Jan Pawet II czesto nawigzywal w wypowiedziach do problemoéw
ochrony $rodowiska. W encyklice Centesimus annus zwrdécit uwage na
zagrazajgce ludzko$ci nadmierne wykorzystywanie zasobéw?>6 oraz na
istnienie débr, ktérych nie mozna traktowaé jak zwyktych towardow3".
Papiez ogtosit §w. Franciszka z Asyzu patronem ekologéw?3®inawotywat
do zyciaw cywilizacji mito$ci, w ktérej wazniejsze jest ,,byé” niz,,mieé¢”3°,
Dziatajac w duchu ekumenicznym, podpisat deklaracje o ochronie dziet

32 Por. S. Jaromi, Eko-zadania dla papieza Franciszka, ,Dzikie Zycie” (2013) nr 5, s. 23.

33 Por. S. Jaromi, Ecologia humana, s. 63

34 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, 11.04.1963, 153. Por. S. Jaromi, Ecologia humana,
s. 62.

35 Sobor WatykanskiIl, Konstytucjaduszpasterska o Kosciele we wspotczesnym §wiecie
Gaudium et spes, 7.12.1965, 69.

36 ,,Obok problemu konsumizmu budzi niepokéj $cisle z nig zwigzana kwestia ekologicz-

na. Cztowiek, opanowany pragnieniem posiadania i uzywania, bardziej anizeli bycia

iwzrastania, zuzywa w nadmiarze i w sposéb nie uporzgdkowany zasoby ziemi, nara-

zajac przez to takze wiasne zycie” (Zob. Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, 37).

Por. L. Lukaszuk, Wybrane zagadnienia miedzynarodowego prawa ochrony srodowiska,

w: Problemy XXI wieku: prawo ochrony §rodowiska, edukacja srodowiskowa i agrobiz-

nes, red. J. W. Czartoszewski, E. Grzegorzewicz, A. W. Swiderski, Warszawa 2005, s. 23.

Zob. Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, 40.

20-lecie ogtoszenia $w. Franciszka patronem ekologéw, https://www.malopolska.pl/

aktualnosci/srodowisko/40lecie-ogloszenia-sw-franciszka-patronem-ekologow

(12.12.2024).

39 Por. Z.Kostyk, Zasadaprzezornoéciw prawie ochrony srodowiska, rozprawa doktorska,
Wydziat Prawa i Administracji Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie,
Olsztyn 2020, s. 28.

3
3
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stworzenia z patriarchg Konstantynopola Barttomiejem I. Jest to tekst
dotyczacy etyki postepowania wobec §rodowiska naturalnego?®. Warto
przywotac reakcje patriarchy na katastrofe ekologiczng spowodowang
wyciekiem ropy w Zatoce Meksykanskiej. Barttomiej I ,stwierdzit, ze
zrzucanie winy na sprzet czy metody wydobycia jest omijaniem istoty
problemu, poniewazw Zatoce cztowiek zgrzeszyl przeciwko Bogu swojg
zachtanno$cig”*!.

Benedykt XVIw encyklice Caritasin veritate zwracal uwage na wspoét-
istnienie powinno$ci wobec drugiego czlowieka i Srodowiska:

Obowigzki, jakie mamy wzgledem $rodowiska, taczg sie z obowigzkami, jakie
mamy wzgledem osoby jako takiej, i w jej relacjach z innymi. Nie mozna wyma-
gac przestrzegania jednych, a narusza¢ drugich. Jest to powazna sprzeczno$¢
dzisiejszej mentalnos$ci i praktyki, ktéra poniza osobe, burzy tad srodowiska
iszkodzi spoteczenstwu??.

Wzrastanie w Chrystusie oznaczalo zdaniem Benedykta XVI wzmac-
nianie wiezi z potrzebujacymi, Ziemia i calym stworzeniem*3.

Pontyfikat papieza Franciszka byt bardzo bogaty w nauczanieidziata-
nia na rzecz ochrony $rodowiska i klimatu. Wktad czterech poprzedni-
koéw oraz patriarchy Barttomieja I wdziedzine nauczania ekologicznego
zostatdocenionyipodkres$lony przez papieza Franciszka na pierwszych
stronach najbardziej ekologicznej encykliki w dziejach Ko$ciota—Lau-
dato si’*4,

40 Zob. Wspélna deklaracja Papieza Jana Pawta II i Patriarchy Barttomieja I, https://pa-
piez.wiara.pl/doc/377299.Wspolna-deklaracja-Papieza-Jana-Pawla-II-i-Patriarchy
(12.12.2024).

41 S.Jaromi, M. Olszewski, Eco-book o eko-Bogu, Krakéw 2010, s. 18.

42 Benedykt XVI, Encyklika Caritas in veritate, 29.06.2009, 51.

43 Por. M. C. Nanez, Wszystko jest potgczone. Integralna ekologia i komunikacja w erze cy-
frowej, Olsztyn 2020, s. 106-107.

44 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 24.05.2015, 3-8; K. Le$niewski, Inspirujgcy wptyw
Patriarchy Barttomieja Ina encyklike ,Laudato si’”, w: Kosciét inauka, s. 82-83; A. Sie-
mianiewski, Ekologia w duchu §w. Franciszka, w: Kosciétinauka, s. 97.
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3. Pontyfikat papieza Franciszka

Pontyfikat papieza Franciszka byt czasem bogatym w liczne przemoéwie-
nia i oredzia o tematyce ochrony $rodowiska. Budzenie $§wiadomosci

ekologicznej i postawy odpowiedzialnoSci wobec Swiata stworzonego

przez Boga wsrdd swoich wiernych byto bez watpienia jedng z misji tego

biskupa Rzymu. Wybér imienia, inspiracja §w. Franciszkiem z Asyzu

i duzy nacisk na ekologie w nauczaniu sprawity, ze byt to bez watpienia

czas renesansu filozofii franciszkanskiej w Kosciele katolickim.

3.1. Sw. Franciszek z Asyzu jako patron pontyfikatu

Swiety Franciszek (Giovanni di Bernardone), zwany biedaczyng z Asy-
zu, byt synem bogatego kupca. Z wtasnej woli zdecydowat sie na zycie
ubogiego mnicha. Otaczat sie prostymi ludzmi, unikat rozgtosu, gtosit
kazania do ludzi i zwierzat. Jego ascetyzmowi towarzyszyta radosna
wiara i zachwyt nad §wiatem stworzonym. Postac¢ tego Sredniowiecz-
nego, skromnego Swietego inspiruje do dzi$*5. Jan Pawet IT w 1979 roku
oglosit go patronem ekologdéw*S.

Argentynski kardynat Jorge Mario Bergoglio, przybierajgcimie Fran-
ciszek podczas obejmowania postugi na stolicy Piotrowej 13 marca 2013
roku, wystatjasny przekaz, ze ekologia bedzie waznym elementem jego
pontyfikatu. Wybdr imienia noszonego przez patrona ekologéw spra-
wito, ze wzrosty oczekiwania organizacji ekologicznych wobec nowego
biskupa Rzymu. W swojej pierwszej homilii Franciszek zaznaczyt, ze
zaré6wno jego obowigzkiem, jak i wszystkich ludzi (w tym chrzes$cijan)
jest troska o wszelkie stworzeniai$rodowisko, w ktérym zyjemy. Apelo-
wat, by troszczy¢ sie o wszystkie dzieta Boga. Zaznaczyt, ze cztowiek po-
nosi odpowiedzialno$¢ za wszelkie Boze dary, ktore zostaty oddane mu
w opieke?”. Wybdr imienia przez nowego papieza pozwolil na wysnucie
45 Por. Swiety Franciszek z Asyzu—wielki nasladowca Chrystusa, https://bernardyn-

ki.diecezja.tarnow.pl/swiety-franciszek-z-asyzu-wielki-nasladowca-chrystusa/

(10.07.2025).

46 Por.1.A. Kietbasiewicz OFM, ,,Ekologia” §w. Franciszka z Asyzu, http://www.francesco.

katowice.opoka.org.pl/ecology1.html (10.07.2025).

47 Zob. Inauguracyjnahomilia papieza, https://papiez.wiara.pl/doc/1491011.Inauguracyj-
na-homilia-papieza, (11.12.2024).
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wniosku, ze bedzie reprezentowat on postawe przeciwng do wtadeczego
panowania nad ziemig, a blizszg stuzbie naturze i wszelkiemu stworze-
niu. Papiez Franciszek podkreslat, ze zniszczenie Srodowiska natural-
nego to brak przysztosci dla wszystkich—wierzgcych i niewierzgcych.
Wszyscy bezwyjatku sg powotanidozyciawharmoniiznaturgiinnymi
ludzmi“®,

Szczegdélna wrazliwo$¢ papieza Franciszka na tematy zwiazane
z ochrong Srodowiska wynika zdaniem Kaspra Kapronia z faktu, ze po-
chodzit on z Ameryki Potudniowej. Jej mieszkancy nie tylko sg silnie
zwigzani z otaczajgca przyroda, ale takze sg Swiadkami jej degradacji.
Wycinanie dzungli amazonskiej—to nie tylko zagrozenie dla wielu ga-
tunkoéw, ale takze utrata domostw ludéw zbieraczach, wymieranie kul-
turyitradycjirdzennych plemion, zachwianie bilansu tlenowego, susze
iinnekatastrofalne skutkidla catego §wiata*®. W Ameryce Potudniowej
doskonale wida¢, jak cierpi Ziemia i jej mieszkancy na skutek dziatalno-
$ci koncernéw niszczacych §rodowisko naturalne>°.

Papiez Franciszek w swojej pierwszej encyklice Lumen fidei zwrdcit
uwage, ze chrzescijanom juz w II wieku zarzucano wtadcze podejécie do
ziemi. Celsus nie zgadzal sie, ze z teoria, ze B6g ustanowit cztowieka ,na
szczycie” i ,pytat: «Dlaczego twierdzisz, ze [...] trawy [...] rosng w wiek-
szym stopniudlaludzinizdladzikich zwierzat pozbawionych rozumu?»
oraz «Je$liby kto patrzyt z nieba na ziemie, czy mégtby zauwazy¢, ze na-
sze czyny réznig sie w czymkolwiek od czynnoéci mréwek i pszczdi?»”5L,
Papiezttumaczy, ze w centrum biblijnej wiary jest mitos¢ BogaiJego tro-
ska oraz plan zbawienia obejmujgcy zaréwno ludzkos$¢, jak i cate stwo-
rzenie. Zaciemnianie tej prawdy sprawia®?, ze cztowiek moze pogubié
sie, straci¢ swoje miejsce we wszechswiecie i zacza¢ rosci¢ sobie prawo
do bycia wtadcg absolutnym?®3. Papiez kontynuowat dalsze wyja$nienia
tego aspektu w swojej kolejnej encyklice Laudato si’.

48 Por. D. Agnasso, Papiez Franciszek. Swiat jutra, Krakow 2021, s. 81.

49 Zob. K. Kapron, Potudniowoamerykanskie prazrédta encykliki Laudato si’, w: Kosciét
inauka, s.19-22.

50 K. Kapron, Potudniowoamerykanskie prazrédia, s. 20-23.

51 Franciszek, Encyklika Lumen fidei 29.06.2013, 54..

52 Zob. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 116.

53 Zob. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 116.
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3.2. Encyklika Laudato si’

Nazwa encykliki pochodzi od stéw piesni §piewanej przez §w. Francisz-
ka z Asyzu: ,Laudato si’, mi Signore” oznaczajacych ,,Pochwalony badz,
mdj Panie”. Tymistowamizaczyna sie przetomowa encyklika dotyczaca
odpowiedzialno$ci za Srodowisko (zwana zielong)54.

Franciszek zwrdcit w niej uwage na problem nadmiernego antropo-
centryzmu i na nieprawidtowsg interpretacje tekstow biblijnych, ktére
doprowadzity do btednego przekonania o roli cztowieka w relacji ze
Swiatem. Zauwazyl, ze rolg cztowieka nie ma by¢ panowanie, ale bycie
odpowiedzialnym zarzgdca. Odwotujac sie do Ksiegi Rodzaju, ttuma-
czyl, ze zadaniem tego zarzadcy jest ,.«uprawianie i doglgdanie» ogrodu
Swiata”. A dogladanieto,chronienie, strzezenie, zachowanie, bronienie,
czuwanie”®®. Zdaniem papieza kazda wspolnota moze korzystaé z daréw
natury w stopniu, ktéry pozwala zaspokoié¢ potrzeby, ale jednoczeénie
tak, by zabezpieczy¢ te mozliwo$é dla przysztych pokolen. Podejscie to
mozna uzna¢ za zawarcie w tekscie encyklikijednejzzasad ochrony $ro-
dowiska—zasady sprawiedliwo$ci miedzypokoleniowej®¢. W tym kon-
tekscie przypomniat, ze to nie do cztowieka, ale ,do Pana nalezy ziemia”
(Ps 24, 1) oraz ,wszystko, co jest na niej” (Pwt 10, 14). Podsumowat, ze

»Biblia nie daje podstaw do despotycznego antropocentryzmu, nieinte-
resujgcego sie innymi stworzeniami”®”.

Franciszek odwotat sie w encyklice nie tylko do zasady sprawiedliwo-
$ci miedzypokoleniowej, ale takze do innych zasad dotyczgcych ochro-
ny Srodowiska przyjetych w Deklaracji z Rio de Janeiro w 1992 roku
podczas ,Szczytu Ziemi”. Cytuje definicje zasady przezorno$ci z tego

54 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 1; Encyklika Laudato si’, https://laudatosi.caritas.pl/
encyklika-laudatosi/ (10.07.2025).

55 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 67.

56 Zasada sprawiedliwo$ci miedzypokoleniowej zwanej réwniez sprawiedliwoscig mie-
dzygeneracyjng zaktada zaspokajanie potrzeb przez obecnie zyjgcych na ziemi ludzi,
bez umniejszania szans na rozwoj i zaspokajanie tych potrzeb przez przyszte pokole-
nia. Por. M. Nyka, Sprawiedliwo$é miedzypokoleniowa w miedzynarodowym prawie sro-
dowiska, ,Gdanskie Studia Prawnicze” 35 (2016), s. 357; Franciszek, Encyklika Laudato
si’, 67.

57 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 68.
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dokumentu®8, odwotuje sie ponadto do zasad zréwnowazonego rozwoju,
prewencji, przezorno$ci i roli naukowcé$w w pracy nad podjeciem dzia-
tan na rzecz ochrony $rodowiska. Lektura jej tresSci utwierdza w prze-
konaniu, ze papiez znat nie tylko teksty Swietych i teologéw Kos$ciota,
lecz takze deklaracji prawa miedzynarodowego w omawianym zakresie.
Laudato si’ to prawdziwe kompendium ekologii nie tylko dla chrzes$cijan.
Nalezyjednak pamietaé, ze tonie tylko ,dokument o tematyce ekologicz-
nej”, ale encyklika spoteczna przepeiniona duchem ekologii integral-
nej®. Jej autor dostrzegat wiez pomiedzy kruchosécig planety a ubogimi,
wtadzg i technologia a rozumieniem ekonomii i postepu, odpowiedzial-
na polityka miedzynarodowg a propozycja nowego stylu zycia®®. Papiez
po$wiecitjeden rozdziatencyklikina przedstawienie ludzkiego wptywu
na kryzys ekologiczny. Odkrycia naukowe i techniczne dajg cztowieko-
wi ogromng moc, lecz ten nie zawsze dobrze jg wykorzystuje. Papiez
Franciszek za Romano Guardinim zwracat uwage, ze ,,cztowiek nowo-
czesny nie zostal wychowany tak, by umiat sie postugiwaé¢ swg mocg
wtasciwie”6. Kazda epoka niosta ze sobg niepokdéj o niewtasciwe wyko-
rzystanie wtadzy przez cztowieka. Franciszek uwazat, ze solidna etyka,
kultura i duchowo$é mogg utrzymac jg w ryzach®2,

Papiez chwalil korzystanie z transportu publicznego, car-pooling®3,
sadzenie drzew, unikanie korzystania z tworzyw sztucznych i papieru,
segregacje odpadbéw, ograniczanie zuzycia wody i pradu, niemarno-
wanie jedzenia. Codzienne nawyki wynikajgce z poczucia obowigzku
za Srodowisko to akt mitosci, pokazujgcy to, co najlepsze w Swiadomej
istocie ludzkiej®4. Politycy, stowarzyszenia i Ko$ci6t sg odpowiedzialni
za ksztaltowanie sumien. Ataki na $rodowisko powinny podlegaé

58 Zob. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 186.

59 Por.J. Bremer, Encyklika ,,Laudato si’”, s. 50.

60 Franciszek, Encyklika Laudato si’, 16.

61 R.Guardini, Koniec czaséwnowozytnych. Swiatiosoba. Wolno, taska, los, Krakéw 1969,
s. 68 ; Franciszek, Encyklika Laudato si’, 105.

62 Zob. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 105.

63 Car-pooling to system wspoétdzielenia samochodu poprzez kojarzenie oséb jadacych
do tego samego miejsca docelowego, np. pracy, szkoty lub pokonujgcych tg sama trase.
Zob. Stownik poje¢ strategii rozwoju transportu do 2020 roku (z perspektywq do 2030
roku), s. 3. Popularny serwis car-poolingowy w Polsce to BlaBlaCar.

64 Zob. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 211.
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sankcjom wymierzanym przez odpowiednie instytucje®s. W obliczu
kryzysu ekologicznego ubolewal nad faktem, ze praktykujacy chrzesci-
janie ,,drwig z troski o srodowisko naturalne”. Wzywat do nawrdécenia
ekologicznego, ktére polega na rozwijaniu konsekwencji spotkaniaz Je-
zusem w relacjach z otaczajacym Swiatem. Papiez podkreslal, ze bycie
obronca dzieta Bozego—natury—jestistotg chrzescijaniskiej duchowosci,
a nie drugorzednym celem wyznawcéw Jezusa®®. Swiadomosé obecno-
$ci Boga we wszelkich istotach zywych wzywa do rozwoju cnét ekolo-
gicznych®”. ,Troska o stworzenie jest «cnotg samg w sobie»”8,

Sw. Franciszek z Asyzu jest w encyklice przedstawiony jako wzér ,tro-
skioto, costabe” oraz patron ekologiiintegralnej—radosnejiautentycz-
nej%. ,Troska o czlowieka jest podstawowym warunkiem ekologii”?°.
Cataencyklika jest przepelniona franciszkanska duchowoscigizacheta
do zycia w prostocie, w zgodzie z naturg, Bogiem, innymi ludzmi i sa-
mym sobg. Ojciec §wiety nie tylko powotywat sie na franciszkanskie
zrodia, lecz takze interpretowat je i uaktualniat. Stawiat ambitne cele
iwskazywat narzedzia do ich osiggniecia™.

4 pazdziernika 2023 roku Franciszek podpisat adhortacje Laudate
Deum na temat kryzysu klimatycznego. Bylo to dopelnienie encykliki
Laudato si’, w ktérej wyrazat swéj niepokdj o ,nasz wspélny dom”. Wy-
punktowat konferencje klimatyczneizobowigzania, ktére zostaty przy-
jete przez strony na nich obecne. Wskazatl nieudolno$é polityki miedzy-
narodowej w dziedzinie ochrony klimatu. Wyrazit smutek, ze globalne
emisje wcigz rosng i zakonczyt stowami: ,,cztowiek, ktéry chee zastapié
Boga, staje sie najgorszym zagrozeniem dla samego siebie” 72

65 Zob. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 214.

66 Zob. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 216-217.

67 Zob. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 88.

68 H. Schudy, Nadchodzi zmiana klimatu w KoSciele? Papiez Franciszek —ekolog, ,Dzikie
Zycie” (2015) nr 7-8, s. 12-15; E. King, Ekolog —straznik boskiego stworzenia?, http://eko.
org.pl/index_trendy.php?dzial=2&kat=17&art=1680 (12.02.2025).

69 Zob. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 10.

70 J. Orzeszna, Znaczenie motywacjireligijnej w dziataniach narzecz ochrony naturalnego
srodowiska cztowieka w Swietle encykliki ,Laudato si’”, w: Dlaczego ekologia? W kregu
encykliki,Laudato si’”, red. T. Reron, A. Szafulski, Wroctaw 2016, s. 86.

71 Por. S. Jaromi, Boska ziemia, Krakoéw 2019, s. 134-135.

72 Franciszek, Adhortacja apostolska Laudate Deum, 4.10.2013, 73.
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3.3. Apel o odpowiedzialnos¢ i modlitwe
w intencji ochrony Swiata stworzonego

Przetrwanie przyrody jest niezbedne do przetrwania rodzaju ludzkiego.
Dzisiejsze dziatania czlowieka majg wplyw nalosy obecnie zamieszkujg-
cych Ziemie i na zycie przysztych pokolen. Postawa papieza Franciszka
wobec tematyki ekologii, ochrony zasobéw przyrody i najbiedniejszych
Swiadczyta o ogromnym poczuciu odpowiedzialnosci i checi podejmo-
wania inicjatyw w tym obszarze. Dzieki jego inicjatywie co roku obcho-
dzimy Swiatowy Dziefs Modlitw o Ochrone Swiata Stworzonego.

Franciszek jako gtowa Kosciota katolickiego czut odpowiedzialnosé
za losy §wiata. Mowit:

W tym czasie [...]| decydujgcym o przysztosci ludzkosci, nie chcemy uchylaé sie
od odpowiedzialno$cistawaniauboku ludziprébujacych przezwyciezy¢ kryzys
zarowno zdrowotny i ekonomiczny, jak i duchowy i moralny. Ich powodzenie
bedzie zaleze¢ od §wiadomosci i poczucia obowigzku kazdego cztowieka”.

Rolg Kos$ciota jest nie tylko wspoétpraca w zakresie dziatan na rzecz
lepszej przysztosci, ale takze odwotywanie sie do sumien swoich wier-
nych: ,My, ludzie KoSciota, jesteSmy wezwani, by zadac¢ sobie pytanie,
w jaki spos6b mozemy pomdc w uzdrowieniu naszego Swiata, takze
z chordb spotecznych”™. Papiez wymieniat zasady, na ktérych mogty-
by sie opieraé dziatania przywéddcé4w politycznych i spotecznych. Sg to:

»~godno$¢ osoby, dobro wspélne, preferencyjna opcja na rzecz ubogich,
powszechne przeznaczenie débr, solidarno$é, pomocniczo$é, troska
o nasz wspdlny dom”?5,

Franciszek apelowal, by przestaé¢ bezczynnie akceptowaé zniszcze-
nia wnaturalnym Srodowisku i nieréwnosci spoteczne. Wskazywat, ze
nowy model rozwoju dlaludzko$ci mogg stanowi¢: obnizenie tempa pro-
dukcjiikonsumpcji, praktyka powsSciggliwo$cii kontemplacja przyrody,
przy jednoczesnym wspotistnieniu ludéw w harmonii ze stworzeniem.

73 D. Agnasso, Papiez Franciszek, s. 54.
74 D. Agnasso, Papiez Franciszek, s. 63.
75 D. Agnasso, Papiez Franciszek, s. 64.
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Nie mozemy dtuzej wierzyé¢, ze zawsze pozostaniemy zdrowi w §wiecie chorym
znaszej winy. Stajemy sie ofiarami naszej wtasnej przemocy wobec planety, kto-
ra traktujemy jako zbiér elementéw do naszej niczym nieograniczonej dyspo-
zycji. ZapaliliSmy lont i podlaliémy go benzyng; nie mozemy sie tudzi¢, ze ma
nieskonczong dtugo$é—jesli go nie zgasimy, predzej czy pdézniej bomba ekolo-
giczna wybuchnie. [...] ZatkaliS$my uszy na krzyk naszej ciezko chorej planety.
Nie zatrzymali$my sie pomimo wezwan natury. Z chciwos$cii pragnienia zysku
dali$my sie pochtongé¢ sprawom daremnym i otepié¢ szalenczemu po$piechowi’®,

Swiadome przezywanie 1 wrzeénia kazdego roku ustanowionego
w 2015 roku?” przez papieza Franciszka Swiatowego Dnia Modlitw
o Ochrone Swiata Stworzonego moze pomdéc w obudzeniu ,u$pionych
i nieuwaznych sumien” i dodaé¢ odwagi do ekologicznego nawrdcenia’®,
Wyb6r tej daty nie byl przypadkowy, ale miat za zadanie podkreslenie
ekumenicznej troski o érodowisko naturalne. Od 1989 roku 1 wrzes$nia
jest dniem modlitw o ochrone stworzenia w Ko$ciele bizantyjskim.
W tym dniu w tym obrzgdku wspominany jest tez biblijny opis stworze-
nia §wiata. W oredziu na pierwszy Swiatowy Dzien Modlitw o Ochro-
ne Stworzenia papiez wyrazit nadzieje, ze ten dzien bedzie okazjg dla
wiernych do przypominania sobie o byciu powotanym do roli strézéw
stworzenia. Tre$¢ oredzia nawigzywata takze do trwajacego wtedy roku
Mitosierdzia Bozego w KoSciele katolickim. Do uczynkéw mitosierdzia
zaliczona zostata troska o wspdlny dom, jakim jest nasza planeta. Papiez
wezwatdowyrdéwnania,dtugu ekologicznego”, atakze dotrzymywania
zobowigzan wynikajacych z uméw miedzynarodowych przeciwdziata-
jacych zmianom klimatycznym?®.

76 D. Agnasso, Papiez Franciszek, s. 77-78.

77 1 wrzesnia Swiatowy Dzien Modlitw o Ochrone Stworzenia, https://www.niedziela.pl/
artykul/17686/1-wrzesnia-Swiatowy-Dzien-Modlitw-o (16.02.2025).

78 Por. D. Agnasso, Papiez Franciszek, s. 82-83.

79 Zob. Oredzie Papieza na Swiatowy Dziei Modlitw o Ochrone Stworzenia, https://
www.archivioradiovaticana.va/storico/2016/09/01/0r%C4%99dzie_papie%C5%B-
Ca_na_%C5%9Bwiatowy_dzie%»C5%84_modlitw_o_ochron%C4%99_stworzenia/pl-
1255110 (16.02.2025).
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3.4. Dziatania na rzecz ochrony srodowiska

W parze z nauczaniem o ochronie §rodowiska i postawach ekologicz-
nych w tekstach papieza Franciszka i innych duchownych nastepowat
rozwdjroéznychinicjatyw majacych na celuzwiekszenie Swiadomoscina
temat zanieczyszczen srodowiska, kryzysu ekologicznego i propagowa-
nia dziatan, ktére majg poméc planecie.

Pontyfikat Franciszka to czas bogaty w liczne konferencje organizo-
wane przez Srodowiska katolickie zaré6wno na terenie Watykanu, jak
iw innych miejscach oraz przy okazji waznych wydarzen, np. podczas
Swiatowych Dni Mtodziezy®°. Ojciec Stanistaw Jaromizwraca uwage, ze
Ko$cidljest zainteresowany problemami wspoéiczesnego §wiata, w tym
ochrony $rodowiska. Z szacunkiem odnosi sie do pogladéw—zaréwno
wierzacych, jak i niewierzacych i podejmuje dialog w celu znalezienia
wspoélnych rozwigzan. Zgadza sie z planem wdrozenia celéw zrownowa-
zonego rozwoju do 2030 roku, ktéry obejmuje 5 obszaré6w—tzw. 5 x P—pe-
ople (ludzie), planet (planeta), prosperity (dobrobyt), peace (pokéj), part-
nership (partnerstwo)®! oraz17 celéw opracowanych przez OZN32. Ojciec
Jaromi podsumowuje obecny trend w KoS$ciele stowami: ,,Wybieramy
realizacje projektu, jaki osiemset lat temu zapoczgtkowat Franciszek
z Asyzu: Bog jest Ojcem wszystkich i catego stworzenia, a my braé¢mi

80 Podczas Swiatowych Dni Mlodziezy odbywajacych sie w Krakowie w 2016 roku zosta-
ta zorganizowana konferencja ,Ekologia integralna. Laudato si’. Mtodzi bohaterami
zmian”, eko-wioska Laudato si’ w Parku Krowoderskim oraz modlitwa w intencji za-
trzymaniazmian klimatunakrakowskim Kazimierzu. Krakéw—konferencjaz udzia-
tem mtodych ekologdw, https://idziemy.pl/spoleczenstwo/krakow-konferencja-z-u-
dzialem-mlodych-ekologow (24.03.2026); Swiatowe Dni Mtodziezy —ekoczuwanie na
Kazimierzu, https://krakow.wyborcza.pl/krakow/7,44425,20475313,swiatowe-dni-

-mlodziezy-ekoczuwanie-na-kazimierzu.html (24.03.2026); Wioska ekologiczna Lau-
dato si’, https://www.krakow2016.com/www.krakow2016.com/wioska-ekologiczna-
-laudato-si.html (24.03.2026).

81 Por. S. Jaromi, Boska ziemia, s. 32-34..

82 17 celéw zréwnowazonego rozwoju to: koniec z ubdstwem; zero gtodu; dobre zdro-
wie ijako$¢ zycia; dobra jakosé edukacji; rownos$¢ pici; czysta woda i warunki sani-
tarne; czysta i dostepna energia; wzrost gospodarczy i godna ptaca; innowacyjno$é,
przemyst, infrastruktura; mniej nieréwnosci; zréwnowazone miasta i spotecznosci;
odpowiedzialna konsumpcja i produkcja; dziatania w dziedzinie klimatu; zycie pod
woda; zycie na ladzie; pokéj, sprawiedliwo$é, silne instytucje; partnerstwa na rzecz
celow. Zob. Cele zroéwnowazonego rozwoju, https://www.un.org.pl/ (9.01.2025).


https://idziemy.pl/spoleczenstwo/krakow-konferencja-z-udzialem-mlodych-ekologow
https://idziemy.pl/spoleczenstwo/krakow-konferencja-z-udzialem-mlodych-ekologow
https://krakow.wyborcza.pl/krakow/7,44425,20475313,swiatowe-dni-mlodziezy-ekoczuwanie-na-kazimierzu.html
https://krakow.wyborcza.pl/krakow/7,44425,20475313,swiatowe-dni-mlodziezy-ekoczuwanie-na-kazimierzu.html
https://www.krakow2016.com/www.krakow2016.com/wioska-ekologiczna-laudato-si.html
https://www.krakow2016.com/www.krakow2016.com/wioska-ekologiczna-laudato-si.html
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i siostrami”®3, Taki byt wtasnie Ko$ciét w oczach papieza Franciszka:
peten ekologii, szacunku i réwnos$ci. Jest to §wiat ,oparty o braterska
komunikacje we wspolnym domu”, w ktérym cztowiek dba o siebie, $ro-
dowisko i relacje w nim panujgce®?.

Papiez Franciszek podczas przemoéwienia z okazji 70-lecia Organizacji
Narodéw Zjednoczonych podziekowat za dziatania i prace wszystkich
cztonkéw oraz zwrdcit uwage na potrzebe powszechnego braterstwa
i zajecie sie sprawami sektoréw, ktore zostaty pozbawione faktycznej
ochrony przez stosowanie fatszywych praw. Miat na mys$li ochrone
Srodowiska oraz wykluczenie kobiet i mezczyzn. Stwierdzil, Ze te dwa
zmarginalizowane obszary sa bardzo ze sobg powigzane i cierpig z po-
wodu niewta$ciwego sprawowania wtadzy. W stosunkach politycznych
igospodarczych nalezy potwierdzié¢ ich warto$ciiprzywrécié prawidlo-
wg ochrone. Wprowadzenie prawdziwego prawa ochrony $rodowiska
jest niezbedne do naszej wtasnej ochrony. To Srodowisko zycia cztowie-
ka, a wszystkie szkody, jakie wyrzadzane sg przyrodzie, tak naprawde
uderzaja w ludzko$¢. ChrzesScijanie oraz inni wyznawecy religii monote-
istycznych wierzg w stworzenie §wiata wynikajgce z wypelnionej mito-
$cia decyzji Stwércey. Srodowisko naturalne jest wazne dla wyznawcow
kazdej religii. Natomiast niszczenie go, nadmierna eksploatacja prowa-
dzg do wyzysku—s$rodowiskailudzigo zamieszkujacych. Stabi, bezbron-
ni, biednisg wykluczeniz podejmowania decyzji politycznych majgcych
wplyw na gospodarke, ekonomie, spoteczenstwo. Ponosza konsekwen-
cje wyzysku §rodowiska, na ktéry nie majg wptywu. Jest to zamach na
prawa czlowieka, na idee braterstwa, na Srodowisko. Ojciec Swiety wy-
razil nadzieje, ze przyjecie Agendy na rzecz Zréwnowazonego Rozwoju
do 2030 roku wdrozy sprawiedliwe rozwigzania na rzecz ochrony $ro-
dowiska i najbardziej wykluczonych. Papiez przedstawit tez wiasciwy
obrazekologiiintegralnej, ktéra chce chroni¢ cztowieka wotaczajacym
go $wiecie. Zwracat uwage, ze kryzys ekologiczny jest kryzysem ludzko-
$ci. Nie mozna marnotrawic tego, co ma do zaoferowania nam nasza pla-
neta. Podkreslat, ze postep i nauka nie sg zagrozeniem dla §rodowiska
iludzkosci, zagrozeniem jest zte ich wykorzystanie. Dlatego tak wazne

83 S.Jaromi, Boska ziemia, s. 33.
84 Por. M. C. Nunez, Wszystko jest potgczone, s. 100.
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jest ciggle odwotywania sie do moralnosci i do sumien ludzi majacych
wplyw na ksztattowanie sie prawa i polityki®®.

W przemoéwieniu do dyplomatéw podczas jednej z audiencji w Stoli-
cy Apostolskiej papiez odnidst sie do tego, ze Ziemia nie jest szanowana,
a chciwa jej eksploatacja uderza w pokéj na §wiecie. Przypomnial, ze

,BOg przebacza zawsze, my przebaczamy niekiedy, a przyroda — stwo-
rzenie — nigdy nie wybacza, gdy doznaje krzywdy”. Jako skutki braku
troskioérodowisko przedstawitofiary klesk zywiotowych m.in. tajfunu
Haiyan na Filipinach i w Azji Potudniowo-Wschodnie;j®®.

Pochodzacy z Argentyny papiez dostrzegat zalezno$ci pomiedzy ko-
palniami zanieczyszczajgcymi wode, zuzytymi bateriami, odpadami
atomowymi, falami elektromagnetycznymi a dzie¢mi chorujgcymi na
rzadkie choroby®”. Poczucie globalizacji sprawia, ze ludzie tracg odpo-
wiedzialno$¢ za ziemie, za swojg ojczyzneilud, z ktérego pochodzg. Nie
maja sity walczy¢ z koncernami rolniczymi, ktérych dziatalno$é pro-
wadzi do wyjalowienia gleb®®. Propagowat,zielong ekonomie” —nowy
model ekonomiczny uwzgledniajacy przede wszystkim aspekty ekolo-
giczne, tworzony z my$la, by Swiat byt lepszym miejscem dla wszyst-
kich. Zaktada on, ze ludzie sg warci wiecej niz posiadane rzeczy i do-
bra, zasoby nie sg nadmiernie eksploatowane, produkty i materiaty sg
jak najdtuzej funkcjonalne, a dzieki recyklingowi zyskujg nowe zycie.
To ekonomia cyrkularna, ktéra ucieleSnia nowe podejécie do rynkéw,
konsumentéw i zasobéw naturalnych i znacznie ograniczajaca ilo$¢ od-
padow?®S. Postep ekonomiczny nie moze byé podstawowym kryterium
odniesienia do $rodowiska. Rozwéj cywilizacyjny nie powinien odby-
wac sie kosztem przysztych pokolen, ktérym pozostawimy po nas $§mie-
ciizdegradowane Srodowisko. Zaspokajanie zachcianekiprzyjemnosci

85 Zob. Nikt niemoze byé wykluczony. Przemdéwienie podczas wizyty w nowojorskiej siedzi-
bie ONZ—Podr6z Papieza Franciszkana Kubeido USA (19-28.09.2015), https://opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowienia/usa-onz_25092015 (17.02.2025).

86 Zob. Papiezdo dyplomatow: trzeba chroni¢ rodzine, ubogichibudowac kulture spotkania,
https://deon.pl/kosciol/serwis-papieski/papiez-do-dyplomatow-trzeba-chronic-ro-
dzine-ubogich-i-budowac-kulture-spotkania,217449 (16.02.2025).

87 Zob. Papiez Franciszek, D. Wolton, Otwieranie drzwi. Rozmowy o Kosciele i $wiecie,
Krakoéw 2018, s. 49-50.

88 Papiez Franciszek, D. Wolton, Otwieranie drzwi, s. 50.

89 Por. D. Agnasso, Papiez Franciszek, s. 94-95.
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obecnie zyjacych nie moze odbywac sie kosztem zanieczyszczania Ziemi.
Ekologiczna mito$¢ powinna przy$wiecaé dziataniom obecnie zyjacych

dla dobra wspdlnego—wszystkich zyjacych stworzen, przysztych po-
kolen, najbardziej potrzebujgcych?®. ,Zielona ekonomia” to odpowiedz

na obecny kryzys ekologiczny, ktéry jest jednoczeénie kryzysem etycz-
nym irodzinnym, wynikajacym z nieodpowiedzialnego i samolubnego

zachowania cztowieka®.

3.5. Apel do rolnikow i ekologéw

Papiez Franciszek podczas swojego pontyfikatu zwracat sie z apelem

otroskeidziatanianarzeczochrony srodowiska do przedstawicieli wie-
lu zawodéw i grup spotecznych. Na szczegdlng uwage zastuguja stowa,
ktoére kierowatdo rolnikéwiekologéw. Zycie rolnikéw jest w szczegdlny

sposéb zwigzane z uprawg ziemi i hodowla zwierzat. Kondycja Srodo-
wiska naturalnego ma ogromny wptyw na efekty ich pracy. Natomiast

ekolodzy odgrywaja ogromng role w dziataniach na rzecz podnoszenia

wiedzy o stanie srodowiska orazsgrealng grupg nacisku narzadzacych,
by tworzyli warunkilegislacyjne sprzyjajace podejmowaniu dziatan na

rzecz ochrony planety ijej mieszkancow.

Rolnictwo jest wazng gatezig gospodarczg majacg wptyw na $rodo-
wisko. Wokot produkeji roélinnej i zwierzecej narosto wiele $rodowi-
skowych mitéw, takich jak informacja, ze bydto emituje wiecej gazéw
cieplarnianych niz transport®2. Uprawy rolne mogg by¢ prowadzone
w sposob intensywny, ekstensywny, zréwnowazony i ekologiczny.
Na producentach ptodéw rolnych spoczywa duza odpowiedzialno$é.
Papiez Franciszek podczas 70-lecia wtoskiej Krajowej Konfederacji
Rolnikéw Indywidualnych Coldiretti zwrdécit sie do ich przedstawicie-
li z apelem, aby pamietali o wieziach cztowieka z ziemig: ,Ziemia daje
namowoce, ale matezdlanaswarto$é: ziemia chroni nasze zdrowie, jest

90 Por. A.F. Dziuba, W trosce o wspdlny dom w blasku ,Laudato si’”, w: Dlaczego ekologia?,
S.111-113.
91 Por. M. C. Nufez, Wszystko jest potqczone, s. 92.
92 Por. A. Karda$, Mit: Krowy emitujg wiecej gazéw cieplarnianych niz transport, https://
naukaoklimacie.pl/fakty-i-mity/mit-krowy-emituja-wiecej-gazow-cieplarnianych-
-niz-transport-117 (16.02.2025).
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siostrg i matka, ktéra nasleczy i uzdrawia”. Ostrzegat przed sprzedaza

gruntéw, ktére zostang przeznaczone nainne cele niz uprawne po trans-
akcji. Zwracat uwage, ze rolnicy powinni by¢ stré6zami ziemiim powie-
rzonej. Odwotywalsie do korzystaniazziemiztrosks, wzréwnowazony

sposéb, tak by przynosita owoce, anie byta porzucana po pewnym czasie

jako bezuzyteczna®3. Apel obrony Matki Ziemi papiez powtérzyt pod-
czas II Kongresu Ruchéw Ludowych w Boliwii:

Wspélny dom nas wszystkich jest pladrowany, dewastowany, bezkarnie upo-
karzany. Tchorzostwo w jego obronie to grzech ciezki. Widzimy z rosngcym
rozczarowaniem, ze szczyty miedzynarodowe jeden za drugim nie przynosza
zadnych powazniejszych rezultatéw. Istnieje jasny, zdecydowany i nieodra-
czalny imperatyw etyczny, aby dziata¢, i nie jest on realizowany. Nie mozna po-
zwoli¢, aby pewne interesy o charakterze globalnym, cho¢ nie powszechnym,
narzucaty swoje wymagania, podporzadkowywaty sobie panistwa i organizacje
miedzynarodowe, nadal niszczac stworzenie. Ludy i ich ruchy sg powotane, by
podnosi¢ gtos, mobilizowaé, zgdaé—pokojowo, lecz stanowczo—natychmiasto-
wego podjecia odpowiednich krokéw. Prosze was, w imie Boga, abyécie bronili
Matki Ziemi®4.

Szczegblng role w ochronie dzieta stworzenia odgrywajg ekolodzy
iorganizacje ekologiczne. Papiez Franciszek bardzo wspieratich dziatal-
no$é¢. W przemoéwieniu z okazji III rocznicy encykliki Laudato si’ skiero-
wat do katolickich ekologdéw apel. Stwierdzit, ze oprécz wtadz, to grupy
spoteczne, religijneiinstytucje ekonomiczne wspieraja rozwoj ekologii
integralnej. Wyrazit nadzieje, ze ,wydarzenia, takie jak Global Climate
Action Summit [...] w San Francisco, dostarczg wtaéciwych odpowiedzi,
przy wsparciu obywatelskich spotecznych grup nacisku w réznych cze-
Sciach §wiata”. Wskazat, ze wazna role do odegrania w promocji ekolo-
gii integralnej maja instytucje finansowe, takie jak Bank Swiatowy czy

93 Zob. Przemdéwienie papieza Franciszka do rolnikéw, 31.01.2015, https://swietostwo-
rzenia.pl/biblioteka-laudato-si/przemowienie-papieza-franciszka-do-rolnikow-
-31-01-2015-r (16.02.2025).
94 Boliwia: Papiez na Kongresie Ruchdéw Ludowych, https://www.archivioradiovaticana.
va/storico/2015/07/10/boliwia_papie%»C5%BC_na_kongresie_ruch%C3%B3w_ludo-
wh/pl-1157326 (16.02.2025).
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Miedzynarodowy Fundusz Walutowy, poniewaz trwaty i zréwnowazo-
ny rozwo0j wymaga wsparcia finansowego. Jednak by zaangazowanie
spoteczne i nowa polityka ekonomiczna okazaty sie skuteczne, musi
poprzedzié je nawrdcenie ekologiczne. Ekumenizm, dialog, wspdlne
inicjatywy i modlitwa o ochrone stworzenia to dobry poczatek wspot-
pracy i transformacji, a na gltebszym poziomie zmiany serc i umystéw.
Wyzwan nie brakuje. Ojciec §wiety wyrazil wdzieczno$¢ za wysitki
ekologdéw ,,w stuzbie troski o stworzenie i lepszg przysztos¢ dla naszych
dzieciiwnukow®s.

Ruchy katolickie w Polsce juz w latach 80. zajmowaty sie aspektami
zwigzanymi z ochrong Srodowiska. Byta to odpowiedZ na rabunkowsg
gospodarke okresu PRL°6. Obecnie przybywa oséb zaangazowanych
spotecznie, zainteresowanych ekologig. W Polsce w 2021 roku 16% orga-
nizacji pozarzadowych zajmowato sie tematykg ekologiczng. Natomiast
co czwarta organizacja deklarowata, ze kwestie zwigzane ze zmianami
klimatycznymi sg uwzgledniane w planach dziatan ich pracy®”. Stowa
papieza Franciszka padaly na podatny grunt organizacji chetnych do
dziatania na rzecz ochrony §rodowiska®®. Podejmowane sg liczne ini-
cjatywy promujgce jego nauczanie °° i tematyke ekologii integralne;j'©°.

Podsumowanie

Franciszek od pierwszych chwil swojego pontyfikatu wykazywat
szczegbdlne zaangazowanie w dziataniach na rzecz ekologii integral-
nej. Mimo ze nie byl pierwszym papiezem, ktéry w swoich homiliach

95 Zob. Przeméwienie papieza Franciszka z okazji III rocznicy encykliki ,Laudato si’”,
6.07.2018, https://swietostworzenia.pl/biblioteka-laudato-si/przemowienie-papie-

96 Por. S. Jaromi, Ruchy i stowarzyszenia w KoSciele w stuzbie ekologii, ,,Paedagogia Chri-
stiana” (2011) nr 2, s. 201.

97 Por. B. Charycka, M. Gumkowska, J. Bednarek, Kondycja organizacji pozarzgdowych
2021, Warszawa 2022, S. 10.

98 Por. W trosce o wspdlny dom, https://katolicydlasrodowiska.pl/ (22.02.2025).

99 Por. Cordian Szwarc OFM, Swiety Franciszek i ekologia [wywiad], rozmawiaty J. Skta-
dowska, D. Chylewska, https://laudatosi.caritas.pl/artykuly/franciszkanskie-podej-
scie-do-ekologii/ (22.02.2025).

100 Por. Szkota Liderdw Ekologii Integralnej REFA, https://www.swietostworzenia.pl/dzia-
lania (22.02.2025).
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idokumentach podejmowat temat ekologii, to bez watpienia jego ponty-
fikat byt w tej dziedzinie przetomowy. Dziatalno$¢ papieza na rzecz wal-
kiznieréwnos$ciamispotecznymiiekonomicznymi, starania o poprawe

losu ubogich i potrzebujgcych byly Sciéle zwigzane z troska o srodowi-
skonaturalne. Franciszek wykazywat duze zainteresowanieiwiedze na

temat probleméw, z ktérymiborykajg sie przedstawiciele réznych grup

spotecznych i lokalnych. Mozna domniemywa¢, ze cho¢by w pewnym

stopniu znatl sie na zalezno$ciach zachodzacych w uprawach czy przyro-
dzie, $§ledzitpolityczneispoteczne dziatania dotyczace planéw poprawy

sytuacji najubozszych, nieréwnosci i ochrony przyrody. W swoich wy-
powiedziach powotywat sie na tresci zobowigzan miedzynarodowych

i zasady ochrony Srodowiska. Nawotywal wszystkich ludzi, bez wzgle-
dunawyznanie, orazinstytucje, ktére majg mozliwosci finansowe badz

decyzyjne w tym obszarze, do nawrdcenia ekologicznego, do wziecia

odpowiedzialno$ci ,za nasz wspélny dom”. Zwracal uwage, ze zta kon-
dycja srodowiska naturalnego wynika z grzechu nieumiarkowania, ze

kryzys ekologiczny jest kryzysem sumienia cztowieka. Papieskie dziata-
nianarzeczochrony §rodowiska byty przepetnione troska o wszystkich

przedstawicieli obecnych i przysztych pokolen. Kontynuowat polityke

ekumeniczng, ktérg rozwinagt Jan Pawet II. Nie ukrywat, ze w swoich

dziataniach inspirowat sie nauczaniem poprzednikéw oraz patriarchy

Barttomiejal.

Encyklika Laudato si’ to nie tylko dokument o charakterze spotecz-
nym, lecz kompendium ekologii integralnej i nauczania papieza. Jest
to obowigzkowa lektura dla katolickich ekologdéw, ale nie tylko. To po-
zycja, z ktérg powinien zapoznaé sie kazdy, komu losy planety lezg na
sercu. Cztowiek powinien dziata¢ na rzecz ochrony wszystkich dziet
stworzenia. Apel papieza dotyczy przemiany serc, sumien, codziennych
nawykoéw i zaprzestania bycia obojetnym na krzywde potrzebujacych,
w tym potrzebujgcej planety. Pontyfikat papieza Franciszka, przepojony
duchowoscia franciszkansksa, zaowocowat nie tylko bogatg literaturg
ekologiczno-spoteczng, ale takze licznymi inicjatywami i rozwojem or-
ganizacji pozarzgdowych realizujgcych dziatania o tematyce ekologicz-
nej. Byt to czas wzywania do nawrécenia ekologicznego i wziecia odpo-
wiedzialno$ci za otaczajacy nas Swiat. Tylko globalna przemiana serc
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moze umozliwié skuteczne przeciwdziatanie kryzysowiekologicznemu
izmianom klimatu.

Papiez Franciszek zmart 21 marca 2025 roku. Tuz przed $miercig
przekazal z wlasnych oszczedno$ci darowizne na zadtuzong fabryke
makaronu, w ktérej pracuja mtodociani wiezZniowie z Casal de Marmo.
Wsparcie miato na celu obnizenie ceny makaronu i mozliwoé¢é zatrud-
nienia wiekszej liczby mtodych osadzonych. To jeden z lokalnych pro-
jektow duszpasterstwa wieziennego w diecezji rzymskiej. Jorge Mario
Bergoglio o konca byt blisko ludzkich spraw i tych, ktérzy potrzebujg
pomocy!©.
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