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ks. Jacek Froniewski

Abstrakt

Sprawowanie sakramentu namaszczenia chovych jako przestrzen gtoszenia
Ewangelii. Rzeczywistosé—mozliwosci—perspektywy

Niniejszy artykut jest proba ukazania potencjatu celebracji sakramentu namaszcze-
nia chorych (a w szerszym ujeciu postugi duchowej wobec chorych) jako przestrzeni
do gloszenia Ewangelii. Zagadnienie to rozwinieto na trzech poziomach: najpierw
postawiona zostanie diagnoza stanu obecnego praktyki namaszczenia chorych, na-
stepnie zaprezentowany zostanie potencjal pastoralny istniejacych juz mozliwosci,
by w konicu ukaza¢ dalsze perspektywy wykorzystania postugi sakramentem na-
maszczenia do gloszenia Ewangelii zbawienia. Analiza ta pokazuje, jak w praktyce
jest to mato odkryte zagadnienie, ktére zawiera w sobie ogromne, niewykorzystane
mozliwosci wwielu obszarach. Jednak, jak wykazano, uruchomienie tego potencjatu
jest mozliwe w peinijedynie na bazie wtasciwej, integralnej teologii, zakorzenionej
w posoborowej wizji tego sakramentu jako adresowanego do chorych, a nie jedynie
umierajacych.

Stowa kluczowe: namaszczenie chorych, gtoszenie Ewangelii, choroba, ekumenizm

Abstract

The adwministration of the sacrament of anointing of the sick as a space for
proclaiming the Gospel: Reality —possibilities—perspectives

This article is an attempt to show the potential of the sacrament of anointing of the
sick (and, more broadly, spiritual ministry to the sick) as a space for proclaiming the
Gospel. This issue is developed on three levels: first, a diagnosis of the current state
of the practice of anointing the sick will be made, then the pastoral potential of ex-
isting possibilities will be presented, and finally, further perspectives for using the
sacrament of anointing to proclaim the Gospel of salvation will be shown. This anal-
ysisdemonstrates how, in practice, thisisalittle-explored issue that holds enormous
untapped possibilities in many areas. However, as has been proven, this potential
can only be fully realised on the basis of a proper, integral theology, rooted in the
post-conciliar vision of this sacrament as addressed to the sick, and not only to the
dying.

Keywords: anointing of the sick, preaching the Gospel, disease, ecumenism




Sprawowanie sakramentu namaszczenia chorych jako przestrzen gloszenia Ewangelii...

Nie ma lepszego wzorca gloszenia Ewangelii jak sam Jezus Chrystus.
A Jezus wskazuje nam stan choroby jako szanse ewangelizacyjng.
Na kartach Ewangelii uzdrowienia sg swoistym znakiem rozpoznaw-
czym dziatalnosci Jezusa: ,I obchodzit Jezus catg Galilee, nauczajac
w tamtejszych synagogach, gltoszac Ewangelie o krolestwie i leczac
wszelkie choroby i wszelkie stabo$ci wéréd ludu (Mt 4, 23)Y”. Jezus przed-
stawiany jest przez ewangelistéw jak Ten, w ktérego misje w sposéb za-
sadniczy wpisane jest uzdrawianie (therapeo) chorych. W najstarszej
Ewangelii autorstwa Marka umieszczenie catej serii uzdrowien na po-
czatku dziatalno$ci Jezusa ma wrecz charakter programowy? Trzeba
tujednak pamietaé, ze Jezus, nawet gdy uzywa wobec siebie okre§lenia
»lekarz” (Mk 2, 17), czyni to nie w rozumieniu klasycznej medycyny, lecz
w znaczeniu soteriologicznym?. Przestrzen ludzkiej stabo$ci—réwniez
choroby i cierpienia—staje sie wiec w dziatalnoéci Jezusa miejscem
spotkania z Bogiem®*. Co jednak istotne, to ostatecznie dar zbawienia
w dziataniu Jezusa przywraca cztowiekowi integralnosé ciata naruszo-
ng przez chorobe. To wazny akcent, by nigdy nie redukowaé Jezusa je-
dynie do roli uzdrowiciela. Sam Jezus interpretowat uzdrowienia jako
znaki legitymizujgce Jego mesjanskie postannictwo®. A zatem Jezus
wskazuje nam stan choroby jako istotng dla Niego samego przestrzen
do gloszenia Ewangelii zbawienia. To wielka szansa dla Koéciota, szcze-
golnie w tak szybko sekularyzujacych sie spoteczenistwach zachodnichS,

1 Teksty Nowego Testamentu cytowane s (o ile nie zaznaczono inaczej) za: Pismo Swiete
Nowego Testamentu, przektad zjez. oryg. zespét biblistéw polskich zinicjatywy bene-
dyktynoéw tynieckich (Biblia Tysigclecia), Poznan 2014.

2 P.Labuda, ,Wieluchorychnamaszczaliolejemiuzdrawiali” (Mk 6, 13), w: Sakramenty Ko-
Sciota: sakramenty uzdrowienia, sakramenty w stuzbie komunii, red. P. Labuda, Tarnéw
2019, s. 112.

3 G.L.Miiller, Chrystologia—naukao Jezusie Chrystusie, ttum. W. Szymona, Krakéw1998,
s.174. Por. J.-C. Larchet, Terapia choréb duchowych. Wstep do tradycji ascetycznej Ko-
Sciota prawostawnego, ttum. N. Aleksiejuk, Hajnéwka 2013, s. 7, 245, 250-251. Zob. sze-
rzej na temat stowa ,lekarz” w odniesieniu do Boga: M. Lanoszka, Chorobaiuzdrowie-
nie (mamaszczenie chorych) w ekonowmii zbawienia Starego Testamentu— Piecioksiqg, w:
Sakramenty Kosciota: sakramenty uzdrowienia, sakramenty w stuzbie komunii, s. 83-84..

4 Por.G.H. Twelftree, Jezusz czwartej Ewangelii—uzdrowiciel przynoszqgcy zycie od Boga,
thum. M. iJ. Szela, ,Wroctawski Przeglad Teologiczny” 31 (2023) nr1, s. 32.

5 Por. J.-P. Revel, Traité des sacrements, t. 6 : Lonction desmalades. Rédemption dela chair
et par la chair, Paris 20009, s. 13, 29-30.

6 Por.R.Cessario, The seven sacraments of the Catholic Church, Grand Rapids 2023, s. 243.
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gdyz choroba i cierpienie sg uniwersalnym do$wiadczeniem egzysten-
cjalnym dotykajgcym w jaki$ spos6b—wceze$niej czy pdzniej—kazdego
cztowieka, a jednocze$nie zdrowie traktowane jest jako jedno z najwyz-
szych dobr”.

Koscidt zawsze troszezyt sie jako pierwszy o chorych, nie tylko w wy-
miarze duchowym, ale takze cielesnym—zaktadat pierwsze szpitale
i przytulki. Jezus wyposazyt Koséciét rowniez w specjalny sakrament
dedykowany chorym —namaszczenie chorych. Nalezy to zauwazy¢—sa-
kramenty dotycza najwazniejszych momentéw w zyciu chrze$cijanina
iwltaénie choroba jest takg krytyczng sytuacjg egzystencjalng, w ktoérej
szczegollnie potrzebne jest dziatanie taski Bozej. Najstarsze §wiadectwo
Nowego Testamentu zapisane w Li$cie §w. Jakuba (5, 14-15) potwierdza
takg praktyke Ko$ciota®:

Choruje kto$ wérdd was? Niech sprowadzi kaptanéw KoSciota, by sie modlili
nad nim i namascili go olejem w imie Pana. A modlitwa peina wiary bedzie dla
chorego ratunkiem i Pan go podzwignie, a je$liby popetnit grzechy, bedg mu od-
puszczone®,

Jako inspiracje teologiczng do podjecia tego tematu chciatbym wska-
zac stowa papieza Benedykta XVIzadhortacji Verbum Domini:

Nader stosowne jest zgtebianie wiezi miedzy stowem i sakramentem zaréwno
w dziatalnos$ci duszpasterskiej, jak w badaniach teologicznych. Z pewnoécig li-
turgia Stowajest decydujacym elementem w sprawowaniu kazdego sakramentu

7 Por. S. Sailer-Pfister, Gesundheit—die neue Religion? Zu den Heil(ung)sversprechen der
Gesundheitsgesellschaft, w: Gesundheit—das héchste Gut? Anfragen aus Theologie, Philo-
sophie und Pflegewissenschaft, Hrsg. I. Proft, H. Zaborowski, Freiburg im Br. 2019,
S.122-131.

8 Zob. M.P. Barber, The Bible and the snointing of the sick. Healing in Christ, Grand Rapids
2025, S. 10-14,, 215-216.

9 Przeklad Biblii Tysigclecia wprowadza tu polskie stowa, ktére sgjuzinterpretacjg tek-
stugreckiego (np. kaptan). Zdecydowanie blizszy oryginalowi wydaje sie tu by¢, takze
podwzgledem gramatycznym, przektad Biblii Poznanskiej: ,,Choruje kto§ wsréd was?
Niech wzywa prezbiteréw Koéciotainiech sie modlg nad nim, namaszczajgc go olejem
w imie Pana! A modlitwa [ptynacaz] wiary zbawi dotknietego staboscig i Pan mu ulzy,
ajesliby popetnit grzechy, beda mu odpuszczone” (Pismo Swiete Starego i Nowego Te-
stamentu, Poznan 1994).
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Koéciota;jednakze wpraktyce duszpasterskiej wierninie sg zawsze §wiadomi tej

wiezi ani nie dostrzegajg jednos$ci gestu i stowa. Jest zadaniem kaptanow i dia-
konéw, zwtaszcza gdy sprawujg sakramenty, ukazac jedno$¢, jaka tworza stowo

i sakrament w postudze Koéciota. W relacji miedzy stowem i gestem sakramen-
talnym uwidacznia sie bowiem w formie liturgicznej dziatanie Boga w historii

poprzez sprawczy charakter samego stowal'®.

Widzimy zatem, ze temat jest jak najbardziej uzasadniony i aktualny
zar6wno w wymiarze teologicznym, jak i duszpasterskim. Zagadnienie
tozostanierozwiniete natrzech poziomach: najpierw postawiona zosta-
nie diagnoza stanu obecnego praktyki poprzez krotka charakterystyke
w jej trzech wymiarach, nastepnie zaprezentowany zostanie potencjat
pastoralny istniejacych mozliwo$ci, by w konicu ukazaé dalsze perspek-
tywy wykorzystania postugi sakramentem namaszczenia do gltoszenia
Ewangelii zbawienia.

1. Rzeczywisto$¢ — krotka diagnoza aktualnej praktyki

Nie miejsce tutaj na szczegétowe przedstawienie skomplikowanej hi-
storii teologii i praktyki sakramentu namaszczenia chorych!!, choé¢ bez
Swiadomosci tej ewolucji raczej trudno zrozumieé stan obecny. Ujmujac
tow najwiekszym mozliwym skrécie: Sob6ér Watykanski Il powrécitdo
biblijno-patrystycznej koncepcji sakramentu dla chorych, odchodzac
od $redniowiecznejnaukio tym sakramencie jako ostatnim namaszcze-
niu. Naswtym tek$cie interesuje gtdwnie wymiar pastoralny wzakresie
mozliwo$ci gloszenia Ewangelii. Otéz rzeczywisto$é aktualng praktyki
tego sakramentu mozna streéci¢ w tezie, Ze jest to najbardziej zaniedba-
ny sakrament w wielu wymiarach.

Wymiar teologiczny —jeéli wezmiemy do reki podreczniki sakramen-
tologii, okaze sie, ze jest to zawsze najkrotsze opracowanie, obejmujgce

10 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, 30.09.2010, 53 [da-
lej: Benedykt X VI, Verbum Domini).

1 Zob. szczegdtowo jedno z najlepszych wspoétczesnych opracowan wtym zakresie:
J.-P. Revel, Traité des sacrements, t. 6, s. 43-155.


https://pl.wikipedia.org/wiki/Verbum_Domini
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maksymalnie kilkana$cie stron'2. Stad tez, mimo iz od soboru watykan-
skiego Il mineto 601at, ciggle mamyzamet w rozumieniuipraktyce tego
sakramentu, ktéry dla wielu pozostat sakramentem dla umierajacych,
aniedlachorych.

Wymiar pastoralny—niestety praktyke tego sakramentu, zwtaszcza

w szpitalach, ale takze przy wezwaniach do domu, cechuje nierzadko
bylejako$é. Czestokroé¢ sprawuje sie go szybko, skracajac ryt, niejako
»przy okazji” innych sakramentéw i bez przygotowania chorego. Cos,
co ma byé umocnieniem dla chorego, traktowane jest przez niektérych
szafarzy nonszalancko, bez poczucia wykonywania Swietej czynno-
$ci w imieniu Pana!3. A przeciez w teologii pastoralnej méwi sie nawet
o profetycznym wymiarze duszpasterstwa chorych!4.

Wymiar duchowy—ten czesty brak poczucia sacrum przy sprawo-

waniu namaszczenia nie buduje koniecznej wiary, by sakrament byt
skutecznie przyjety. Niestety w praktyce ciggle pokutuje paradygmat
sakramentu dla umierajacych, dlatego liczy sie sam ryt (bo umierajgcy
albojuzjest mato przytomny, albo tak staby, ze trzeba sie spieszy¢). Wta-
$nie przy tym sakramencie ignoruje sie zazwyczaj element gtoszenia sto-
wa Bozego, ktére rodzi wiare niezbedng do owocnego przyjecia taski'®.
A przeciez w $§wietle nauki Soboru Watykanskiego II i aktualnego rytu-
atu jest to specjalny sakrament umocnienia dla chorych!® w ich wyjat-

12

13

14

15

16

Zwraca na to uwage: J.-H. Nicolas, Catholic dogmatic theology—a synthesis. Book 3:
Onthe Church and the Sacraments, transl. M.K. Minerd, Washington 2024, s. 615.
Chlubnym wyjatkiem wsréd polskich publikacji z sakramentologii jest tu opraco-
wanie: P. Sambor, Sakrament namaszczenia chorych, w: Znaki Tajemnicy. Sakramenty
w teoriiipraktyce Kosciota, red. K. Porosto, R.J. Wozniak, Krakéw 2018, s. 419-455.
,Chrystus jest obecny zawsze w swoim KoSciele, zwtaszcza w czynnoS$ciach litur-
gicznych. [...] Jest obecny swojg mocg w sakramentach, tak ze gdy kto$ chrzci, sam
Chrystus chrzci” (Sobér Watykanski 11, Konstytucja o liturgii §wietej Sacrosanctum
concilium, 4.12.1963, 7 [dalej: Sobér Watykanski I, Sacrosanctum concilium].

Zob. M. Klessmann, Die prophetische Dimension der Seelsorge im Krankenhaus, w: Han-
dbuch der Krankenhausseelsorge, Hrsg. M. Klessmann, Gottingen 2013, s. 283-295.
Por. ,,Réwniezjesli chodzi o sakrament namaszczenia chorych, nie nalezy zapomina¢,
ze moc uzdrawiajgca stowa Bozego jest dla tego, kto stucha, zywym wezwaniem do
osobistego nawrdcenia” (Benedykt XVI, Verbum Domini, 61).

Zob. Sobdér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium,
21.11.1964, 11. Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2002, 1520.


https://pl.wikipedia.org/wiki/Verbum_Domini
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kowej sytuaciji, z ktérg wigze sie ,gtdéd Boga” —Jego dziatania w obliczu
zagrozenia chorobag, cierpieniaileku o swojg egzystencje!

2. Mozliwosci — obszary intensyfikacji
potencjatu pastoralnego

W interesujacym nas zakresie mamy kilka obszaréw juz istniejgcych,
mozliwych do gtebszego odkrycia i zagospodarowania. Sg one bardzo
rézne—jedne bardziej oczywiste, inne mniej—wszystkie jednak, w réz-
nych aspektach, pozwalajg poszerzyé¢ spektrum gloszenia Ewangelii
przy sprawowaniu tego sakramentu czy szerzej—w postudze chorym.
W szerszym kontek$cie nalezy tu tez dostrzec, Ze sama posoborowa
zmiana rytu sakramentu nie przeksztatca automatycznie duszpaster-
stwa, lecz potrzeba tu nowej orientacji pastoralnej, ktéra mimo uptywu
czasu ciggle wymaga zmiany mentalnosci czesci wiernych, zwtaszcza
starszych, zakorzenionych jeszcze w teologii i praktyce ,ostatniego
namaszczenia”’,

Po pierwsze, nalezy najpierw wykorzystaé¢ wszystko to, co dajei umoz-
liwia aktualny rytuat, a wiec przebogaty zestaw czytan biblijnych?!®,
réznorodne modlitwy dostosowane odpowiednio do sytuacji chorego!®
oraz zachete do zaangazowania innych os6b w obrzed?° (gtéwnie bli-
skich chorego). Ten ostatni element jest warty zauwazenia, bo podkre-
§la eklezjalno$¢ tego sakramentu. To nie tylko ksiadz, ale caty Kosciét
przychodzido choregoimodlisie znimizaniego. Jest to egzystencjalnie
niezwykle wazne dla chorego—ta obecno$é Kosciota, nie tylko w osobie
duchownego, choé¢ on urzedowo go reprezentuje. Ta obecno$¢ Kosciota
jako wspdlnoty wyrywa chorego z poczucia alienacji i samotnosci, kto-
re rodzg sie w chorobie i cierpieniu?!. Tego wymiaru sakramentu na-
maszczenia warto sie uczyé od prawostawia, co wyraza tam nie tylko
udziat wielu kaptanéw (nawet siedmiu w petnym rycie), ale i wiernych.

17 Zob. J. Stefanski, Sakrament chorych w dziejachizyciu Kosciota, Gniezno 2000, s. 97.

18 Sakramenty chorych. Obrzedyiduszpasterstwo, Katowice 2021, s. 143-222 (nr 212-262).

19 Sakramenty chorych, s. 76-78 (nr 100 A-E).

20 Sakramenty chorych, s. 91 (nr 88).

21 Por. w szerszym kontekscie: S. Chu Ilo, Schmerz und Leid: Trost finden in einer lebendi-
gen Kirche, ,Concilium” 61 (2025) H. 5, s. 499-507.
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Tym samym czytelny staje sie istotny cel tego sakramentu, jakim jest
reintegracja chorej osoby w komunie eklezjalng, ktéra jest wyrazem
komunii z Bogiem —to istotne przestanie, ktére powinno by¢ zwiasto-
wane choremu. Koéciétstaje przy chorej osobie w czasie jej cierpienia, by
odkrywata ona swoje wigczenie w Ciato Chrystusa. Dlatego caty Koscioét
powinien by¢ wigczony w ryt uzdrawiania, bo choroba jednego z jego
cztonkéw—podobniejakindywidualny grzech —jest cierpieniem catego
Ciata (por. 1 Kor 12, 26)%2. Co ciekawe, réwniez w luteranizmie niemiec-
kim byt to jeden z argumentéw za przywrdceniem biblijnego obrzedu
namaszczenia olejem chorych, gdyz obecno$é ordynowanego szafarza
przy chorych, jak postulowato wielu wiernych ewangelickich, daje im
poczucie wspdlnoty i troski Kosciota o nich?3.

Po drugie, nalezy zauwazy¢ proces zmiany paradygmatu w medycy-
niezbiochemicznego na holistyczny?4. Wydawaé by sie mogto, ze nie ma
tozwigzku z gtoszeniem Ewangelii, ajednak otwiera nowe przestrzenie
w postudze kapelanéw szpitalnych. Medycyna wspoéiczesna odkrywa
jako nauka swoje ograniczenia i potrzebe zmiany podej$cia do pacjen-
ta. Z jednej strony postepuje technicyzacja procesé6w diagnostycznych,
co stwarza zagrozenie dehumanizacjg relacji lekarz—pacjent. Z drugiej
za$ strony rozwoj psychologii rodzi podejs$cie holistyczne —cztowiek
widziany jest jako cato$é, a nie tylko jako sama biologia. To powodu-
je, ze odkrywa sie tutaj takze sfere duchowg cztowieka i szuka modelu
calo$ciowej troski o pacjenta?s. W literaturze zachodniej widzi sie to
réwniez w kontek$cie ekonomicznym jako poszerzenie oferty szpitala,
co daje wigksze zadowolenie pacjenta ze zrealizowania jego potrzeb26,

22 Zob. szerzej: P. Meyendorff, The anointing of the sick, Crestwood 2009, s. 85-90,107-108.

23 Zob. O. Jordahn, Erneuerung der Feier der Krankensegnung und Krankensalbung in
6kumenischer Perspektive, w: Sakramente 6kumenisch feiern. Voritberlegungen fiir die
Erfitllung einer Hoffnung. Zum 75. Geburtstag von Theodor Schneider, Hrsg. D. Sattler,
G. Wenz, Mainz 2005, s. 464-4.65.

24 Zob. szerzej: A. Ostrzyzek, J. T. Marcinkowski, Biomedyczny versus holistyczny model
zdrowiaa teoriaipraktykakliniczna, ,,Problemy Higieny i Epidemiologii” 93 (2012) nr 4,
s.682-686.

25 Zob. szerzej: H.-M. Rieger, Gesundheit. Erkundungen zu einem menschenangemessenen
Konzept, Leipzig 2013, s. 82-117.

26 Zob.np. J.I. Merlino, A. Raman, Health care’s service fanatics: How the Cleveland Clinic
leaped to the top of the patient-satisfaction surveys, ,Harvard Business Review” 91(2013)
no. 5, s.108-116.
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Takie podejscie to szansa dla ksiezy, by pokazaé, ze ich postuga jest po-
trzebna inie daé sie zepchngé w kat (dostownie, czesto gdzie$ po katach
sprawowane sg sakramenty w szpitalach). Warto pokazaé, ze kaptan ma
do zaoferowania pacjentowi co$ waznego—nawet jesli zarzad szpitala
traktuje to jako element ,ustugi”. Zatem nalezy wykorzysta¢ wszelkie
mozliwe szanse, by dotrze¢ z Ewangelig i sakramentami do wszystkich
chorych. Niestety nadal czesto dominuje przekonanie, zZe miejsce dla
ksiedza jest dopiero wtedy, gdy medycyna jest juz bezradna.

Po trzecie, co wigze sie z powyzszym obszarem, Ko$cidt ze swoim ore-
dziem ewangelicznym niesie cato$ciowgq antropologie, o czym czesto
we wspoiczesnej medycynie sie zapomina?”. Nalezy ciggle podkreslaé
w postannictwie wobec chorych (poza oczywiscie najistotniejszym
elementem wiary), ze wraz z Ewangelig przekazywana jest integralna,
czyli wtasnie prawdziwie holistyczna wizja cztowieka i uzdrowienia (tu-
taj znowu warto czerpac z teologii prawostawnej, gdzie wypracowano
bardziej calo$ciowa teologicznie wizje uzdrowienia?®). Medycyna ciggle
gubi ten element personalistyczny, koncentrujac sie na szczegétach dys-
funkecji organéw, i to moze by¢ co$ niezbywalnego w postudze duchow-
nych wobec chorych oraz stanowié istotny wktad teologii. To, co wnosi
Koéciét ze swoim przekazem nauczania Jezusa—szczegdlnie w duszpa-
sterstwie stuzby zdrowia—to takze uczenie gteboko osobowej relacji
lekarz-pacjent.

I w koncu, po czwarte, potrzebne jest gloszenie wlasciwej teologii.
Wedtug Katechizmu Ko$ciota katolickiego (1520) podstawowym skutkiem
sakramentu namaszczenia chorych jest umocnienie w chorobie mocg
Ducha Swietego (to pewna analogia do bierzmowania, bo namaszczenie
olejem $wietym jest symbolem wewnetrznego namaszczenia Duchem).
Jest to ciggle niedowarto$ciowany potencjat tego sakramentu?®. Jak
trafnie puentuje to Jerzy Stefanski: ,W $wietle nowej formuty sakra-
mentalnej, Duch Swiety ukazuje sie jako wielki terapeuta wierzacych,

27 Zob. R. Cessario, The seven sacraments of the Catholic Church, s. 244-245.

28 Warto zwrdcié¢ uwage na monumentalng pozycje, ktéra, odwotujac sie szeroko do li-
teratury patrystycznej, podejmuje te watki: J.-C. Larchet, Terapia choréb duchowych.
Wstep do tradycji ascetycznej Kosciota prawostawnego.

29 Ciagle jeszcze ukazuja sie znaczace wspodiczesne opracowania sakramentologii, kté-
re skutki tego sakramentu opisuja zasadniczo w kluczu trydenckim. Zob. L. Feingold,
Touched by Christ. The sacramental economy, Steubenville 2023, s. 372-375.
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poniewaz On jest zrédtem sit, ktére podtrzymujg chorego w jego stabej

kondycji”3°. Mozna postawié tu odwazng, aczkolwiek wielce prawdopo-
dobng teze, ze niewielu ksiezy przeczytato tekst o skutkach tego sakra-
mentu w Katechizmie, gdzie w zaledwie czterech punktach (1520-1523)

mamy ogromne bogactwo treéci. Jest to §wietna synteza posoborowej

teologii namaszczenia chorych, w ktérej mamy ukazane wielorakie

aspekty taskizwigzanej z tym sakramentem we wspdtczesnym ujeciu3l.
Aby wierni mogli odkry¢ i pragnaé tej taski, niezbedna jest katecheza

sakramentalna gltoszonanie tylko chorym, alei wszystkim wiernym, co

obudzitoby w Koéciele §wiadomo$¢ daru, jaki Jezus przygotowat tym,
ktérzy potrzebuja pomocy w chorobie.

3. Perspektywy — czym i gdzie warto sie inspirowac

Warto tuzwroéci¢ uwage na trzy gtdwne obszary, ktére zawierajg ogrom-
ny potencjatdla pogtebienia mozliwos$ci gloszenia Ewangelii w postudze
wobec chorych.

Po pierwsze, jest to poszerzenie i dostosowanie tekstéw liturgii na-
maszczenia do sytuacji chorego. Wydaje sie, ze posoborowy rytuat nie
do konca spelnit postulat zawarty w soborowej konstytucji nakazujacy,
by ,modlitwy wchodzace w sktad obrzedu namaszczenia chorych tak
opracowaé, aby odpowiadaty réznym stanom chorych przyjmujgcych
ten sakrament”32, By¢ moze wynikato to z naturalnej cechy liturgii, kté-
raw najlepszym tego stowa znaczeniu jest bardzo konserwatywna, dzie-
kiczemujesttrwatym no$nikiem Tradycji. Z drugiej strony dzisiaj samo
pojecie choroby ulegto sporej ewolucji, a teologiczne przesuniecie akcen-
tow w rozumieniu tego sakramentu sprawito, iz znacznie poszerzyt sie
zakres oséb, ktére powinny byé¢ uwzgledniane jako podmiot namasz-
czenia. Stad, po 50 latach od wprowadzenia do uzytku liturgicznego,
obecny rytuat wymaga pewnej, i to bardziej niz tylko ,kosmetycznej”,

30 J. Stefanski, Sakrament chorych w reformie Soboru Watykanskiego II. Studium liturgicz-
no-teologiczne, Gniezno 2024, s. 178.

31 Por. D. Kwiatkowski, Gli effetti del sacramento degli infermi secondo ’'Ordo Unctionis
Infirmorum e il Catechismo della Chiesa Cattolica. In riferimento alle fonti storiche e li-
turgiche, Roma 1998, s. 152-155.

32 Sobdér Watykanski II, Sacrosanctum concilium, 75.
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korekty, ktéra—zgodnie z zasadg lex orandi—lex credendi®® —ktadtaby
wiekszy nacisk przede wszystkim na umocnienie taskg chorego jako
gléwny skutek sakramentu przy jednoczesnym wzieciu pod uwage ca-
tego wachlarza réznorodnych sytuacji i przypadkéw choréb®4. Chodzi
tuszczegblnie o modlitwy przewidziane bezposSrednio po namaszczeniu,
ktére w sposdb szczegdlny odnoszg sie do taski udzielanej w tym sakra-
mencie. Aktualny obrzed zawiera pie¢ wariantéw takich modlitw, kto-
re uwzgledniajg nastepujgce sytuacje: (a) petne uzdrowienie, (b) uzdro-
wienie przychodzgce przez cierpienie, (c) osoby w podesztym wieku,
(d) umocnienie dla os6b w wielkim niebezpieczenstwie, (e) przebaczenie
iulga dla oséb w agonii®®.

W obrebie Ko$ciota katolickiego to ciggle raczej nieSmiate (inie zawsze
udane3®) préby. Jako pewien pozytywny przyktad mozna tu wskazaé
cztery wtasne wersje modlitw po namaszczeniu wprowadzone w rycie
w liturgii dominikanskiej z 2001 roku. Pierwsza to modlitwa przezna-
czona dla chorego przed operacja chirurgiczna®’, ktéra w istocie jest
dostosowanym wariantem pierwszej modlitwy po namaszczeniu z ob-
rzedéw umieszczonych w ksiedze Sakramenty chorych. Kolejne trzy zain-
spirowane sgjuzinnymizrédtamiwywodzacymisie ze skarbea Tradycji.
Sa to modlitwy odmawiane w przypadku chorego: w ciezkiej chorobie,
pragngcego ulgi i proszgcego o zdrowie38. Ponadto rubryka3® pozwala
tutaj na wykorzystanie w tej funkecji fragmentéw kilkunastu psalméw
odpowiadajgcych adekwatnie trescig do kondycji chorego, umieszczo-
nych w dodatku do obrzedu?®. Jeszcze dalej idzie obowigzujgcy obecnie
w USA obrzed namaszczenia chorych, ktéry, poza znanymi z wydania

33 Por. J. Stefanski, Sakrament chorych w dziejachizyciu Kosciota, s. 61.

34 Por. B.T. Morrill, Divine worship and human healing. Liturgical theology at the margins
of life and death, Collegeville 2009, s.170-177; J. Surzykiewicz, Krankensalbung ein
Zeichen der Zuwendung und Heilszusage: vorldufige Ergebnisse einer Studie, ,,Teologia
i Moralno$¢” 14, (2019) nr1, s. 171-173.

35 Zob. Sakramenty chorych, Obrzedy nr100 A-E, s. 76-78.

36 Alternative futures for worship, vol. 7: Anointing of the sick, ed. P.E. Fink, Collegeville
1987, s. 85-142.

37 Proprium Ordinis Praedicatorum. Documenta II: Ordo unctionis infirmorum eorumque
spiritualis curae, Roma 2008, nr 70, s. 61.

38 Proprium Ordinis Praedicatorum, nr 70, s. 61-62.

39 Proprium Ordinis Praedicatorum, s. 62.

40 Zob. Proprium Ordinis Praedicatorum, s. 130-133.
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typicznego, zawiera wiecej wariantéw modlitw po namaszczeniu np.
dla dzieci czy dla mtodych ludzi*'. Jest to ciggle niewykorzystany obszar
w zakresie adaptacji formut liturgicznych, choé Wprowadzenie teolo-
giczne do posoborowych obrzedéw Sakramentéw chorych pozostawia
w tym zakresie poszczeg6élnym Konferencjom Episkopatu znaczng swo-
bode*?. Dziatania idgce odwazniej w tym kierunku pomogtyby nie tyl-
ko w akomodacji obrzedu namaszczenia do réznorodnych przypadkéw
chorobowych, z ktérymi spotyka sie duszpasterz, ale przede wszystkim
bytyby praktycznym potozeniem mocniejszego akcentu w liturgiina to,
ze jesttorzeczywiscie sakrament adresowany przez Kosciétdo chorych
w bardzo konkretnych okoliczno$ciach ich dolegliwo$ci.

Ogromnginspiracjamogaby¢ w tym zakresie réwniezrytuaty innych
wyznan, zwlaszcza prawostawny, w ktérym peina liturgia namaszcze-
nia mie$ci sie na kilkudziesieciu stronach —wtasciwie jest to siedem ko-
lejnych liturgii przeznaczonych kolejno dla siedmiu kaptanéw sprawu-
jacych wspodlnie ,,Obrzed §wietego oleju”3. Co ciekawe, takze rytuaty
protestanckie (sic!) —szczegdlnie w USA** —oraz rytuat anglikanski dla
Kosciota Anglii*® opublikowany w 2000 roku, zawierajg wiele interesu-
jacych wariantéw nie tylko modlitw, ale i formularzy dostosowanych
do sytuacji chorego. W tym konteks$cie warto zauwazy¢é swoistg ,,furtke”
otwierajgcg droge do tradycji anglikanskiej w postaci ordynariatéw dla
bytych anglikanéw, ustanowionych w 2011 roku przez Benedykta XVI,
gdzie w ten sposéb w obrebie Koéciota katolickiego pojawiaja sie ele-
menty przejete z tradycji anglikanskiej. Konkretnie w nowym rytuale
anglokatolickim mamy ponad 20 dodatkowych modlitw nad chorym
w réznych sytuacjach?S.

Drugi obszar to dowarto$ciowanie eklezjalno$ci obrzedu namaszcze-
nia chorych. Jak juz wspomniano, element ten podkreslany jest w tra-
dycji wschodniej, ale i nasze ordo zacheca do udziatu np. catej rodziny

41 Zob. R. Stice, Understanding the sacraments of healing: A rite-based approach, Chicago
2015, S. 147.

42 Sakramenty chorych, Wprowadzenie nr 38-39, s. 30-31.

43 Zob. Euchologion, t. 1, Warszawa 2016, s. 143-212.

44 Zob. zwlaszcza The United Methodist book of worship, Nashville 1992, s. 613-629.

45 Zob. Common worship: Ministry to the sick, London 2000, s. 76-81.

46 Zob. Divine worship. Pastoral care of the sick and dying, London 2020, s. 85-94.
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czy przyjaciot chorego*”. Daje to choremu poczucie, ze Ko$ciét jest przy
nim. Nalezy zalecenie to odczytywac szerzej jako szanse duszpasterska

nie tylko w wymiarze sakramentalnym, lecz takze modlitewnym, po-
przezuruchomienie w tym celu grup parafialnych np. Caritas czy kétré-
zancowych, by chory moégt czué state, rzeczywiste wsparcie wspélnoty

parafialnej, zwtaszcza w chorobach przewleklych. Odwiedziny chorego

z postuga modlitwy oraz czytaniem stowa Bozego mogtyby stac sie dla

niego konkretnym umocnieniem wiary wobec cierpienia. Je$li napraw-
de wierzymy, ze chorzy sg skarbem wspdlnoty, to aby tak bylo, trzeba

im pomoc z wiarg ofiarowaé cierpienie dla KoSciota—to daje ptodnosé

wspoélnocie poprzez wymiane darow*s,

Trzeci obszar do odkrycia to pogtebienie §wiadomos$ci ekumenicz-
nej. W tym zakresie mozna wskaza¢ dwa uzupeiniajace sie wymiary.
Po pierwsze, idzie tu o postuge w jednostkach medycznych wobec nieka-
tolikéw, ktorzy czesto sa pozbawieni opieki duszpasterskiej ze wzgledu
na brak dostepu do duchownego wlasnego wyznania. Trzeba pamietaé,
ze mamy w Polsce coraz bardziej pluralistyczne spoteczenstwo, gtow-
nie w wyniku migracji, i coraz cze$ciej bedziemy spotykaé chrzescijan
z innych Ko$ciotéw proszacych o wsparcie duchowe. Zawsze w takiej
sytuacji mozliwa jest wspdlna modlitwa i ryt btogostawienstwa chore-
g0*9, a nawet pod pewnymi warunkami udzielenie sakramentéw poku-
ty, Eucharystiiinamaszczenia®®. Po drugie, w tym kontek$cie, potrzeba
edukacji ekumenicznej®!, gdyz w naszym spoteczenstwie mamy bardzo
matg wiedze o ,innych”, co podtrzymuje stereotypy, rodzi dystans,

47 Por. Sakramenty chorych, Obrzedy nr 88, s. 91.

48 Por. Katechizm KoSciota katolickiego, 1522.

49 Atakze inne sakramentalia. Zob. M. Kahle, Die Sakramentalien im Allgemeinem,
w: Die Sakramentalien, Hrsg. M. Stickelbroeck, Kisslegg-Immenried 2025, s. 55-63.

50 Zob. Kodeks prawa kanonicznego. Stan prawny na dzien 18 maja 2022 roku. Zaktuali-
zowany przektad na jezyk polski, Poznan 2022, kan. 844 § 314. Szerzej: J. Froniewski,
Mozliwosci i perspektywy ekumenicznej postugi duchownych wobec chorych w warun-
kachhospitalizacji, ,Ekonomia—Wroclaw Economic Review” 23 (2017) no. 4, s. 125-137.
Por. H. Duesberg, Okumenische Zusammenarbeit im Krankenhaus, w: Handbuch der
Krankenhausseelsorge, Hrsg. M. Klessmann, Gottingen 2013, s. 296-307.

51 Por. W. Liissi, Von Nebeneinander zum Miteinander. Non-formale Bildung mit 6kumeni-
scher Weite, w: Okumenisch lernen—Okumene lernen. Perspektiven fiir Religionsunter-
richt und kirchliche Handlungsfelder, Hrsg. N. Ottiger, E. Ebel, C. Hoger, Ziirich 2024,
S. 247-266.
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anawetlek. Dotyczy to nie tylko wiernych, aleiduchownych oraz perso-
nelumedycznego. Zwtaszcza ta ostatnia grupajest tuszczegdlnieistotna,
bo mabezposredni kontaktzchorymi (gtéwnie pielegniarki), coumozli-
wia lepsze rozeznanie potrzeb duchowych pacjentéw i dotarcie do nich
naczaszpostuga stowaisakramentéw. Na szcze$cie pojawia sie juzwna-
szym kraju dobra, specjalistycznaliteratura na ten temat przeznaczona
do ksztatcenia przysztych kadr medycznych®2.

Zakonczenie

Tekst ten stanowi jedynie szkic ukazujacy szerokie pole mozliwos$ci wy-
korzystania sprawowania sakramentu namaszczenia chorych (a sze-
rzej postugi wobec chorych) jako przestrzeni do gltoszenia Ewangelii.
Co istotne jest to mozliwe w pelni jedynie na bazie wtasciwej, tzn. inte-
gralnej teologii®3, zakorzenionej w posoborowej wizji tego sakramentu

jako adresowanego do chorych, a nie jedynie umierajacych. Zapewne

problem warty jest szerszego opracowania pastoralnego, rozwijajacego

zaledwie nakres$lone tu watki, w postaci wieloptaszczyznowego projek-
tu naukowego. Jednak juz to, co zaprezentowano, pokazuje, jak w prak-
tyce jest to mato odkryte zagadnienie, ktére kryje w sobie ogromny,
niewykorzystany potencjatw wielu obszarach. Na koniec—jako swoista

klamra tych przemys$len—niech przeméwi znéw papiez Benedykt XVI,
ktéry w adhortacji Verbum Domini zachecat:

Byloby dobrze, gdyby w parafiach, a zwtaszcza w szpitalach, w zaleznos$ci od
okolicznosci, udzielano sakramentu chorych w formie wspélnotowej. Przy tych
okazjach nalezy po$wiecié¢ wiecej czasu na celebracje Stowa i poméc chorym

)

Zob. Pacjent ,inny” wyzwaniem opieki medycznej, red. E. Krajewska-Kutak, A. Guzow-
ski, G.Bejda, A. Lankau, Poznan 2016. Por. w szerszym konteks$cie: Handbuch der Kran-
kenhausseelsorge, Hrsg. M. Klessmann, G6ttingen 2013.

53 Te integralno$¢ nalezy rozumie¢ nie tylko jako peine przyjecie doktryny posoboro-
wej, ale takze jako nieprzeciwstawianie jej w ostrej opozycji wobec tradycyjnej nauki
Kosciota, reprezentowanej przez teologie scholastykéw i Sob6r Trydencki (za Bene-
dyktem XVI hermeneutyka cigglosci, a nie zerwania). Przyktadem takiego podejscia
moze tu by¢é opracowanie nauki o tym sakramencie w: R. Cessario, The seven sacra-
ments of the Catholic Church, s. 232-245.
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wiernym w przezywaniu z wiarg swojego cierpienia, w jedno$ci z odkupiencza
ofiarg Chrystusa, ktéra wyzwala nas od zta>*.
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Abstrakt

Nowe praktyki funeralne w kontekscie teologii katolickiej

Rozwdj technologii, przemiany kulturowe oraz rosngca wrazliwo$¢ ekologiczna
spoleczenstw zachodnich prowadzg do pojawienia si¢ nowych form postepowaniaze
zwlokamiludzkimi. Obok tradycyjnego pochéwku ziemnego i kremacji corazczesciej
proponuje sie akwamacje (hydrolize alkaliczng), tzw. ,kompostowanie” ciatludzkich
(naturalng redukcje organiczng) oraz rézne formy ,.zielonego pochdéwku”. Artykut
przedstawia te praktyki w Swietle katolickiej antropologii, teologii ciata i eschatolo-
gii z uwzglednieniem nauczania Magisterium KoS$ciota, zwlaszcza instrukeji ,Ad re-
surgendum cum Christo” oraz nowszych wypowiedzi episkopatéw. Autor ukazuje
teologiczng logike chrzescijanskiego pogrzebu, podkreslajac nierozerwalna jednosé
osoby iciata, nadzieje zmartwychwstania oraz znaczenie symboliki grobu jako miej-
scapamieci, modlitwyinadziei. Na tym tle poddane zostaja krytycznej analizie reso-
macja i naturalna redukcja organiczna interpretowane jako formy radykalnego uty-
litaryzmu oraz przejaw ryzykaimmanentyzmuiwizji czlowieka rozpuszczajacego sie
w,.cyklunatury”. Jednocze$nie artykul wskazuje na mozliwo$é inkulturacji w obsza-
rze tzw. zielonego pochéwku, o ilezachowana zostaje integralna wizja osoby ludzkiej,
godno$¢ ciata po $mierci oraz chrzescijaniskie rozumienie ekologii integralnej.

Stowa kluczowe: nowe formy pochdéwku, teologia ciata, eschatologia chrzescijanska,
ekologiaintegralna, pogrzeb katolicki

Abstract
New funeral practicesin the context of Catholic theology

The rapid development of technology, cultural changes and the growing ecological
awareness of Western societies have led to the emergence of new ways of handling
human remains. Alongside traditional inhumation and cremation, methods such as
alkaline hydrolysis (resomation), so-called “human composting” (natural organicre-
duction), and various forms of “green burial” are increasingly being promoted. This
article examines these practices in the light of Catholic anthropology, the theology
of the body and Christian eschatology, with particular reference to the Magisterium
of the Church, especially the instruction “Ad resurgendum cum Christo” and recent
episcopaldocuments. Theauthor presents the theologicallogic of the Christian funer-
al,emphasizing theinseparable unity ofbody and person, the hope of the resurrection
and the symbolicrole of the grave asa place of memory, prayer and hope. Against this
background, resomation and natural organic reduction are subjected to critical anal-
ysis as expressions of a radical utilitarian approach to the body and as practices that
riskan immanent, quasi-pantheistic vision of the human person “dissolved” into the
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cycle of nature. At the same time, the article points to the possibility of a properly un-
derstood “green burial” as a space for inculturation, provided that the dignity of the
human body after death and the Christian concept of integral ecology are preserved.

Keywords: new forms of burial, theology of the body, Christian eschatology, integral
ecology, Catholic funeral

Rozwdj technologii, przemiany kulturowe, rosngca Swiadomos$¢ ekolo-
giczna oraz procesy sekularyzacji i zaniku klasycznych form religijno-
$ci na Zachodzie (zwtaszcza malejgce znaczenie koSciotéw chrzescijan-
skich) prowadza do pojawienia sie nowych form pochéwku zmartych
oraz nowych sposobéw myélenia o ludzkiej przemijalnos$ci. Metody
takie jak akwamacja (hydroliza alkaliczna, zwana takze resomacjg),
,kompostowanie” ciat ludzkich (tzw. naturalna redukcja organiczna)
oraz rézne formy ,,zielonego pochéwku” sg proponowane jako alterna-
tywa dla tradycyjnego pochéwku ziemnego badz kremacji. Zwolennicy
tych form argumentujg za ich przydatnoscig oraz ekologicznym charak-
terem. R6wnocze$nie rodzg sie pytania o zgodnos$¢ takich praktyk z an-
tropologig chrzescijanska i nauczaniem Kos$ciota katolickiego, zwtasz-
cza w kontekscie teologii ciata, eschatologii oraz koncepcji ekologii
integralnej. Rodzace sie pytania nie dotycza wylgcznie dopuszczalno-
$citechnicznej nowych praktyk, lecz przede wszystkim tego, jaka wizje
czlowiekai$mierci one implikuja.

Niniejszy artykut podejmuje refleksje nad tym zagadnieniem.
W pierwszej czeSci przedstawione zostang podstawy katolickiej teolo-
gii ciataieschatologii podkreslajgce godnoéé ludzkiego ciata po $mierci
oraz wiare w zmartwychwstanie. Nastepnie oméwione zostang ele-
menty katolickiego rytuatu pogrzebowego oraz wybrane dokumenty
Kos$ciota dotyczace pochéwku—szczegdlnie instrukeja Ad resurgendum
cum Christo (2016) Kongregacji Nauki Wiary. Na tym tle przeanalizo-
wane zostang nowe formy pochéwku pojawiajace sie we wspolczesnej
kulturze Zachodu w konteks$cie rosngcej wrazliwos$ci ekologicznej spo-
teczenstw rozwinietych.
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1. Teologiczne rozumienie ciala i eschatologia
katolicka — godnos¢ ciata ludzkiego po $mierci

Antropologia chrzescijaniska zaklada jedno$é zachodzaca pomiedzy
sferg cielesng i duchowa w cztowieku. Tekst biblijny ukazuje cztowieka
jako uksztattowanego z prochu ziemi, ktéry jednocze$nie posiada w so-
bie tchnienie samego Boga (por. Rdz 2, 7). Jak zauwaza papiez Franci-
szek, wskazuje to na zwigzek cztowieka z dzietem stworzenia. Ludzkie
ciato uczynione jest z tych samych pierwiastkéw co powietrze, ktéorym
oddycha, oraz woda, ktéra je odzywia, odnawia. ROwnocze$nie ta rze-
czywisto$é materialna przeniknieta jest sferg boskiego tchnienial. Sta-
nowiona wyraz stwoérczej woli Boga. Materia i ludzka cielesno$é nie sg
konsekwencjami pradawnego, mitologicznego upadku w materie, jak
przekazywali w swoich pogladach gnostycy?.

Ciato w mysli chrzescijanskiej stanowi réwniez Swigtynie samego
Boga (por.1Kor 6, 19). Nie jest oderwane od transcendencji, leczjest znig
bezposérednio powigzane oraz przeznig chciane. Stanowi przestrzen re-
alizacji wewnetrznego zycia duchowego oraz relacji z Bogiem. Jest to
o tyle godne uwagi, iz w kontek$cie starozytnym istniat wyrazny roz-
dziat pomiedzy duszg i ciatem. Nie tylko w kontekscie gnostyckim, ale
takze w znacznej cze$ci Owczesnej mysli filozoficznejiantropologicznej.
Rozpowszechniony byt ideat platoniski, ktéry ukazywat cielesno$é jako
wiezienie ograniczajace ludzka dusze. Tylko ta druga miata w sobie
charakter $cisle boski, gdyz odnosita cztowieka do wiecznego i niema-
terialnego Boga, od ktérego niedoskonata i przemijajaca materia nie
moze pochodzié®.

Antropologia teologiczna splata sie takze z eschatologia. Kluczo-
wym wyrédznikiem tej drugiej w tradycji chrzescijanskiej jest przeko-
nanie o zmartwychwstaniu ciata. Jest to prawda, ktéra wynika w $ci-
stym znaczeniu z objawienia i odnosi sie wprost do osoby Chrystusa.
Swiety Pawet pisze do Koryntian: , Jezeli zatem gtosi sie, ze Chrystus

1 Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 24..05.2015, 2.

2 Por. P. Piwowarczyk, Mistycyzm zydowski a gnostycyzm w péznej starozytnosci, ,,Sla-
skie Studia Historyczno-Teologiczne” 39 (2006) nr 2, s. 283.

3 Por. W. Turek, Godnos¢ ciata ludzkiego wedtug Tertuliana. Analiza komentarzy do tek-
stow Rdz1, 26-27; 2, 8;1Kor 3, 16, ,Vox Patrum” 63 (2015) z. 35, s. 1.
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zmartwychwstat, to dlaczego twierdzg niektérzy sposrod was, ze nie ma
zmartwychwstania? Jeéli nie ma zmartwychwstania, toi Chrystus nie
zmartwychwstat. A jesli Chrystus nie zmartwychwstat, daremne jest
nasze nauczanie, prézna jest takze wasza wiara. Okazuje sie bowiem,
ze$my byli falszywymi §wiadkami Boga, skoro umarli nie zmartwych-
wstajg, przeciwko Bogu §wiadczyliSmy, ze z martwych wskrzesit Chry-
stusa. Skoro umarliniezmartwychwstaja, toi Chrystusniezmartwych-
wstat. Ajezeli Chrystusniezmartwychwstal, daremnajest wasza wiara
i az dotad pozostajecie w swoich grzechach. Tak wiec i ci, co pomarli
w Chrystusie, poszli na zatracenie. Jezeli tylko w tym zyciu w Chrystu-
sie nadzieje poktadamy, jesteSmy bardziej od wszystkich ludzi godni
politowania” (1 Kor 15, 12-19).

Zmartwychwstanie Chrystusa, a co za tym idzie kwestia zmartwych-
wstania kazdego cztowieka w §lad za Zbawicielem, przedstawia sie jako
centrum nadziei chrzescijanskiej. Katechizm KosSciota katolickiego po-
dejmuje tematyke zmartwychwstania lub do niej bezpos$rednio nawig-
zuje, w 62 artykutach® Prawda o zmartwychwstaniu pojawia sie takze
w modlitwie Kosciola. W kazdej niedzielnej celebracji Mszy Swietej,
jak réwniez w uroczysto$ciach liturgicznych, odmawiane jest nicejsko-

-konstantynopolitanskie wyznanie wiary, ktére podkresla role i powa-
ge zmartwychwstania Chrystusa®.

Warto jednak zauwazy¢, ze centralne znaczenie prawdy o zmar-
twychwstaniu moze nie mie¢ do konica odzwierciedlenia w §wiadomo$ci
cztonkéw Kosciota®, co moze przektadaé sie na postrzeganie ich wlasnej
cielesno$ci w przestrzenizycia religijnego, a takze na podejscie do zagad-
nien powigzanychzpogrzebem. Jak zauwazyt Dariusz Kowalczyk: ,,Kto$
stusznie stwierdzil, ze chrzescijanstwo przez swoje cmentarze moze
sprawiaé¢ wrazenie religii, ktéra uwaza materie i ciato za co$ niegod-
nego cztowieka. Gdyby jakis przybysz z daleka, zupelnie nieobeznany

4 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2012, 349, 366, 428, 556, 625-627, 638-
659, 988n, 1023, 1026, 1038, 1096, 11631, 1166-1167, 1214, 1323, 1330, 13371, 1391, 1429, 14
49, 1468, 1523, 1681, 1689, 1988, 204.2, 2174, 2300, 2606, 2641, 2719, 2741, 2746, 2795, 2816.

5 Por. P. Barto, Wiara w zmartwychwstanie ciata wedtug Katechizmu Ko$ciota katolickie-
go, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 12 (2013), s. 7.

6 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupéw o niektérych zagadnieniach dotyczg-
cych eschatologii, 17.05.1979, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/
cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19790517_escatologia_pl.html (30.11.2025).
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z nauczaniem Kos$ciota, chciat dojéé do jakich$ wnioskéw na podstawie
nagrobkowych napiséw, to zapewne wzadnej mierze nie mégitby odkryé,
ze chrze$cijanie wierza w zmartwychwstanie ciata””. Uwaga ta pokazu-
jerozdzwiek miedzy doktryng a praktyka kulturowsg chrzescijan.

Dlatego w kontekscie formacji oraz praktykiduszpasterskiej KoSciota
powinno powracaé sie nieustannie do podstawowych prawd wiary tak-
ze w konteks$cie duszpasterstwa powigzanego z pogrzebami katolicki-
mi. Wszakze to wlasnie w czasie pogrzebu podkres$la sie godnos$¢ osoby
ludzkiej, ktora obejmuje takze wymiar cielesny. W liturgii pogrzebowej
Koéciota tacinskiego ciato zmartego jest okadzane oraz kropione woda
Swiecong. Sg to znaki czci oraz oczyszczenia. Wyptywaja one z przeko-
nania, ze cialo ludzkie byto §wiatynia Ducha Swietego oraz ze zostato
wykupione przez meke i zmartwychwstanie Chrystusa®. Po $mierci
ludzka dusza do$wiadcza oddzielenia od ciata, ktore ulega zniszczeniu.
Rzeczywisto$é duchowa cztowieka idzie na spotkanie z Bogiem, jednak-
ze oczekuje rownocze$nie ponownego zjednoczenia ze swoim ciatem®.

Wynika z tego duzy szacunek wobec ludzkiej cielesnos$ci, ktoéry cha-
rakteryzowal chrzescijanstwo od poczatku swojego istnienia. Kosci6t
nigdy nie traktowat ciat zmartych jako bezwartos$ciowych szczatkow,
lecz jako zasiew przyszlego ciata uwielbionego (por. 1 Kor 15, 42-44).
Stad tez ta metafora ,zasiewu” wrzuconego do ziemi, aby wydat plon,
takze w wymiarze symbolicznym wptywata na rozumienie pochéw-
ku. Ko$cidt doceniatl i stosowat pochéwek ciata w ziemi, widzac je jako
zapowiedz przyszlego plonu, ktéry objawi sie przy zmartwychwstaniu
umartych.

2. Rytual pogrzebowy i nauczanie Kosciola o pochéwku

Katolickie Obrzedy pogrzebu oraz inne dokumenty KosSciota wyrazaja
wprost prawdy oméwione powyzej. Pochéwek zmartych od wiekéw

7 D. Kowalczyk, Zmartwychwstanie ciata, ,Zycie Duchowe” (2005) nr 42, https:/www.
zycie-duchowe.pl/art-158.zmartwychwstanie-ciala.htm (30.11.2025).

8 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Ad resurgendum cum Christo dotyczaca
pochéwku cial zmartych oraz przechowywania prochéw w przypadku kremac;ji,
25.10.2016, https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/
rc_con_cfaith_doc_20160815_ad-resurgendum-cum-christo_pl.html (30.11.2025).

9 Por. Katechizm Ko$ciota katolickiego, 997.
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zaliczany jest do uczynkéw mitosierdzia wzgledem ciata. Katechizm
stwierdza jednoznacznie: ,,Ciata zmartych powinny by¢ traktowane
zszacunkiem i mitoScig wyptywajaca zwiary i nadziei zmartwychwsta-
nia. Grzebanie zmartych jest uczynkiem mitosierdzia wzgledem ciata;
jest uczczeniem dzieci Bozych, bedacych §wigtynig Ducha Swietego™©.
W przytoczonym fragmencie nauczania pojawia sie ponownie motyw
ciata jako §wigtyni Ducha Swietego. Czlowiek w swojej cielesnosci sta-
je sie materialng obecnoécig Boga w $§wiecie oraz przestrzenia, dzieki
ktoérej inni ludzie moga Boga zobaczy¢ oraz Go do$wiadczy¢. Rowniez
we wprowadzeniu do Obrzedéw pogrzebu podkreslona jest ta prawda:
»,Unikajac préznej okazatosci, nalezy oddac czes¢ ciatom zmartych wier-
nych, ktére byty swiatynia Ducha Swietego”'!. W swoich modlitwach
liturgia wspomina: ,,Albowiem zycie Twoich wiernych, o Panie, zmie-
nia sie, ale sie nie konezy i gdy rozpadnie sie dom doczesnej pielgrzym-
ki, znajdg przygotowane w niebie wieczne mieszkanie”2. Procesja na
cmentarz oraz obrzed zlozenia ciata do grobu nasycone sg symbolikg
zasiewu i oczekiwania. Gréb chrzescijanski staje sie miejscem modli-
twy inadziei.

Kos$cidt od poczatku swojego istnienia troszczyt? sie o odpowiednie

podejscie do pochéwku swoich cztonkéw. W starozytnosci potepiano
praktyki uwazane za poganskie takie jak palenie zwlok oraz porzuca-
nie ciata bez odpowiedniego pochéwku!3. Sprzeciw wobec kremacji miat
charakter religijny. Utozsamiano pochéwek ziemny z glebokg wiarg
w zmartwychwstanie. Doczesne ciato stawato sie zasiewem ciata zmar-
twychwstatego. Zakaz ten w formie kategorycznej znalaz! sie pdzniej
w kodeksie prawa kanonicznego z1917 roku'®. Kanony 1203 § 2 oraz 1240
§ 4, n. 5 tego kodeksu nakazujg odmowe pogrzebu katolickiego osobom,

Por. Katechizm Kos$ciota katolickiego, 2300.

Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Wprowadzenie teologiczne
ipastoralne, w: Obrzedy pogrzebu, Katowice 2021, 3.

Pawet VI, I Prefacja za zmartych, w: Mszat rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986,
s.103.

Por. J.J. Wozniak, Kremacja w rozwoju historycznyminauce Kosciota, ,Teologia i Czto-
wiek” 40 (2017) nr 4, s. 191-192.

Codex iuris canonici Pii X Pontificus Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV aucto-
ritate promulgatus, 27.05.1917, AAS 9 (1917) pars 2, kan. 1203 § 1.
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ktére zdecydowaty sie na kremacje swoich zwlok!®. Wartym zauwaze-
nia jest to, ze zakaz ten miat charakter kategoryczny i bezwarunkowy.
Nie uwzglednial motywacji osoby, lecz sam fakt kremacji uznawat za
sprzeczny z wiarg. Mogto to takze wynikaé z propagowania tej formy
pochéwku przez ruchy liberalne, antyklerykalne czy wolnomularskie
w XIX wieku, ktére otwarcie wystepowaty przeciwko wierze katolickiej.

Sobér Watykanski I i reformy posoborowe przyniosty nowe spojrze-
nienarzeczywisto$¢ kremacjiludzkich zwiokiztagodzenie w tej materii
stanowiska Koéciota. W 1963 roku Swiete Oficjum (obecnie Dykasteria
ds. Nauki Wiary) stwierdzito, ze sama kremacja nie jest ze swojej natury
czyms§ sprzecznym z wiarg chrze$cijanska'®. Te intuicje rozwija obecny
Kodeks prawa kanonicznego z 1983 roku, ktéry w kan. 1176 § 3 stwierdza,
ze: ,KoScioét usilnie zaleca utrzymanie poboznego zwyczaju grzebania
cialzmartych; nie zakazuje jednak kremacji, jezeli nie zostata wybrana
z motywoOw przeciwnych nauce chrze$cijariskiej””.

Warto jednak zaznaczy¢, ze pomimo dopuszczenia kremacji Ko$ciot
wecigz preferuje pochéwek ziemny. Potwierdza to najnowsza instrukcja
Kongregacji Nauki Wiary Ad resurgendum cum Christo, ktéra wprost
stwierdza: ,,Ko$ciét nadal preferuje pochdéwek ciat, jako ze w ten spo-
sOb okazuje sie wiekszy szacunek zmartym; kremacja jednak nie jest
zakazana, «chyba ze zostata wybrana z powodéw sprzecznych z nauka
chrze$cijanskg»”'®. Dokument ten, zatwierdzony przez papieza Fran-
ciszka, w swojej refleksji nad chrzescijanskim pogrzebem, przytacza
teologiczne podstawy dla klasycznie rozumianego pogrzebu ciata w zie-
mi. Zmartwychwstanie Jezusa jest centralng prawdg wiary chrzes$cijan-
skiej, stad Ko$ciét nieustannie podkresla orazzaleca, by ciata wiernych
zmartych chowane byly na cmentarzu lub w innym miejscu Swietym,
gdyz wilaénie taka forma pochéwku najlepiej wyraza nadzieje na zmar-
twychwstanie ciata oraz podkres$la jego godno$¢t®.

15 Por. R. Gron, Kosciét wobec kremacji zwtok ludzkich, ,Wroctawski Przeglad Teologicz-
ny” 8 (2000) nr2, s. 100.

16 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Ad resurgendum cum Christo, 1.

17 Kodeks prawa kanonicznego promulgowany przez papieza Jana Pawta II w dniu 25 stycz-
nia 1983 roku. Stan prawny na dzien 8 sierpnia 2023 r. Zaktualizowany przektad najezyk
polski, zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu Polski, Poznan 2022.

18 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Ad resurgendum cum Christo, 4.

19 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Ad resurgendum cum Christo, 3.
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Kos$cidt zarazem dostrzega, ze praktyka zycia, w tym takze praktyka
rytuatéw przejécia, jakim jest niewatpliwie pogrzeb, wynika z konkret-
nej wizji rzeczywisto$ci badz tez do niej prowadzi i jg ksztattuje. Dlate-
go tez Koscidl: ,Nie moze zatem pozwoli¢ na postawy i obrzedy, ktére
uwzgledniaja btedne pojecie $mierci, postrzeganej zaré6wno jako osta-
teczne unicestwienie osoby, jak i chwile jej fuzji z matka naturg lub ze
wszech$§wiatem, jako etap w procesie reinkarnacji, lub tezjako ostatecz-
ne wyzwolenie z «wiezienia ciata»”2°. Oznacza to sprzeciw wobec mate-
rializmu redukujgcego cztowieka do materii, jak i wobec nurtéw quasi-

-panteistycznych charakterystycznych dla duchowosci typu New Age
(stopieniesieznatura badZprzyroda, wyzwolenie duszy z niewoli ciata).

Instrukcja Ad resurgendum cum Christo podnosi takze pewne kwestie
natury bardziej praktycznej, ktére powigzane sg z praktyka pogrzebo-
wa. Zakazane jest rozrzucanie skremowanych prochéw oséb zmartych.
Nie mozna takze przechowywac ich w prywatnych domach. Powinny
by¢ ztozone na cmentarzu badz innym miejscu §wietym. Nie wolno tak-
zerobi¢ znich zadnej pamigtkowej bizuterii ani dzieli¢ ich pos$réd czton-
kow rodziny?!. Sprzeciw wobec tych praktyk wynika takze z pewnej
konkretnej wizji antropologicznej oraz eschatologicznej, jaka wynika
z objawienia. Rozsypywanie prochéw zmartych, pozbawianie ich state-
go i publicznego miejsca pochdéwku moze kojarzy¢ sie z ideg ,rozptynie-
cia” sie osoby, podmiotu w przyrodzie i pociggaé za sobg panteistyczne
konotacje. To z kolei jest obce chrzeécijanskiej eschatologii, ktéra pod-
kreslaindywidualngipodmiotowa nie§miertelnosé kazdego cztowieka.

Nalezy takze zauwazy¢, ze w przypadku oséb, ktére podjety decyzje
o spopieleniu swoich zwtok, obrzedy pogrzebu katolickiego sg sprawo-
wane w takiej formie: by byto wiadomo, ze Ko$ciét wyzej ceni zwyczaj
grzebania zwlok, poniewaz sam Chrystus chciat byé pogrzebany”?2. Po-
winno wyraza¢ sie to chociazby w fakcie, ze msza §wieta pogrzebowa
powinna by¢ celebrowana przy ciele zmartego przed kremacja. Prakty-
kaduszpasterskajest natomiast taka, ze msza pogrzebowa sprawowana
jestjuz po kremacji, przy urnie osoby zmartej, zaraz przed ztozeniem jej

20 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Ad resurgendum cum Christo, 3.

21 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Ad resurgendum cum Christo, 8.

22 Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw, Wprowadzenie teologiczne
ipastoralne, 15.
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do grobu. Stawia to pytanie o praktyke duszpasterskg Kosciota w Pol-
sce, a takze zasadno$¢ tak skonstruowanej, od strony obrzedu, wizji po-
chowku. Pocigga to za sobg pytania natury teologicznopastoralnej oraz
liturgicznej i moze stanowi¢ pole do dalszych badan.

Podsumowujac, nauczanie KoSciota stoi na stanowisku, ze pochéwek
ciata w ziemi, od strony symbolicznej, najlepiej oddaje chrzescijariska
nadzieje na zmartwychwstanie ciata. Dopuszczona jest jednoczes$nie
praktyka kremacji, jesli tylko podjecie decyzji o niej nie wynika z pobu-
dek Swiatopogladowych i religijnych, ktore przeczg wierze katolickiej.
Gdyjuzkremacja doszta do skutku, Koécidét nie dopuszcza rozsypywania
prochéw zmartych badzjakiejkolwiek manipulacji tymiszczatkami. Po-
winny one spocza¢ na cmentarzu w konkretnym grobie, tak aby pamieé
o zmartej osobie mogta by¢ kultywowana.

3. Nowe sposoby ujmowania praktyk
pogrzebowych a nauczanie Kosciola

We wspétezesnym dyskursie pojawiajg sie propozycje, by bardziej wig-
czy¢ zmartych w obieg zycia. Na przyktad w mys$l idei tzw. nekrowitali-
zmu, o ktoérej pisze Ewa Domanska. Idea ta upatruje mozliwo$é¢ czerpa-
niazyciaztego, couwazanejest powszechnieza martwe. Koncepcje tego
typu podkres$lajg biologiczng jednoé¢ ludzi z catym ekosystemem oraz
sugeruja, ze ciato ludzkie mozna traktowacé jako zrédto nowego zycia
(choéby w formie kompostu uzyzniajgcego ziemie)23.

Z perspektywy antropologii integralnej rodzi to powazne pytanie.
Czy w ten sposéb nie zaciera sie r6znicy pomiedzy osobg a przedmiotem
biologicznym? Ekologia integralna, ktéra gtosi Koscidl, stoi na stano-
wisku, ze degeneracja $rodowiska naturalnego wigze sie takze z dege-
neracja stosunké6w miedzyludzkich i catego zycia spotecznego. Myslac
o ekologii, nalezy takze pamietaé o ekologii cztowieka, gdyz istota ludz-
ka nie jest tylko czystym i abstrakcyjnym duchem, ale takze stanowi
swojg wlasng nature, o ktérg nalezy dbaé, ktérg nalezy pielegnowac
irozwijaé?4. Degradacja stworzenia zaczyna sie tam, gdzie ciato ludzkie

23 Por. E. Domanska, Nekros. Wprowadzenie do ontologii martwego ciata, Warszawa 2017,

s.15-20.
24, Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 6.
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traktowane jest wytacznie w kategoriach uzyteczno$ci—jako materiat
lub odpad.

Watek ten podejmuje w swoim nauczaniu obecny papiez Leon XIV.
Szczegblnie w cyklu katechez srodowych, ktére poSwiecone sg konsty-
tucji duszpasterskiej Gaudium et spes. Papiez zauwaza tam, ze reduko-
wanie ludzkiego ciata do przedmiotu gteboko uderza w godno$é osoby
ludzkiej. Leon XIV zauwaza, ze nalezy przezwyciezy¢ niezdrowy du-
alizm ciata i duszy i promowa¢ integralne rozumienie cztowieka, jako
jedno$ci ciata i duszy?°.

W kolejnej czeéci artykutu przedstawione zostang nowe formy po-
chéwkuipodejscia do ludzkich zwtok. Ze szczegdlnym uwzglednieniem
dwéch form: hydrolizy alkalicznej oraz naturalnej redukcji organicznej.
Nastgpi takze ich ocena w Swietle teologii katolickiej.

3.1. Hydroliza alkaliczna

Hydroliza alkaliczna, zwana takze resomacjg badz akwamacjg ludzkich
zwtlok, a takze ptynng kremacja, biokremacjg lub kremacjg wodna, jest
nowatorska metoda utylizacji ciat zmartych z wykorzystaniem reakeji
chemicznych. Po raz pierwszy opatentowat jg w 1888 roku w USA Amos
Herbert Hobson w celu produkcji nawozu z ciat zwierzecych. Samg pro-
cedure przejat w1993 roku David Tyler w Szkocji w celu utylizacji zwtok
bydta zarazonego chorobg wsciektych krow. Idea ta spotkata sie z wiel-
kim zainteresowaniem. W 2009 roku resomacja znalazta sie na liscie
magazynu ,,Time” jako jedno z dziesieciu najlepszych rozwigzan zwig-
zanych z ochrong $§rodowiska?b. Stawe zyskata ona takze w roku 2022,
gdyztej formie pochéwku zostal poddany pierwszy czarnoskoéry biskup
ko$ciota anglikanskiego w RPA oraz laureat Pokojowej Nagrody Nobla
21984 roku za wktad w walke z apartheidem, Desmond Mpilo Tutu?”.

25 Por.Leon X1V, Cyklkatechez—Dokumenty Soboru Watykanskiego II. IV. Konstytucja
duszpasterska Gaudium et spes (GS 12-22). 2. Godno$¢ ludzka—dar i odpowiedzialnosé,
09.09.2026, https://www.vatican.va/content/leo-xiv/pl/audiences/2026/documents/
20260909-udienza-generale.html, (05.10.2026).

26 Por. E. Domanska, Nekros, s. 239.

27 Por. T. Gardocka, D. Jagietto, Zwtokiludzkie w $wietle polskiego prawa, ,,Studia Praw-
noustrojowe” 61(2023), s. 57.
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W 2007 roku szkockibiochemik Sandy Sullivan otworzyt dziatalnoéé
gospodarcza pod firmg The Resomation Ltd, ktéra w 2009 roku opraco-
wata projekt urzadzenia dokonujacego procesu resomacji. Od nazwy
tego procesu urzgdzenie to nazwano resomatorem?®. Resomacje rozu-
mie sie jako techniczne przyspieszenie naturalnego procesu rozktadu
ciata. W duzym uproszczeniu jest to proces, ktéry polega na rozpusz-
czeniu tkanek ludzkiego ciata w roztworze wody i silnej zasady (najcze-
$ciej wodorotlenku potasu) w warunkach podwyzszonej temperatury
oscylujgcej wokot 160°C i podwyzszonego cis$nienia. Ciato umieszezane
jest w sterylnej i szczelnej komorze (we wspomnianym powyzej reso-
matorze) w roztworze alkalicznym. W ciggu kilku godzin nastepuje
niemal catkowita hydroliza tkanek miekkich. Pozostajg jedynie nieroz-
puszczalne elementy. Sa to gtéwnie kosci, ktére po zakoniczeniu catego
procesu sg kruche, co utatwia ich pézniejsze roztarcie na prochy, ktére
moga zostac przekazane rodzinie, podobnie jak w procesie kremacji. Po-
zostata cze$c¢ ciata przeksztalca sie wneutralng oraz pozbawiong Sladéw
DNA ciecz zlozong z aminokwaséw, peptydéw, cukrow i soli, ktéra zo-
staje odprowadzona do kanalizacji. Warto takze nadmienié, ze w proce-
sie resomacji plomby, protezy czy tezimplanty zostajg rowniez poddane
recyklingowi, dzieki czemu nie trafiajg one do gleby?°.

Zwolennicy tej metody podkreslajg jej utylitarny wymiar. Argumen-
tujg, ze resomacjaludzkich zwltok zuzywa jedynie 1/8 energii potrzebnej
do spopielenia ciata w krematorium. Podczas procesu nie wydzielajg sie
takze szkodliwe substancje chemiczne jak dwutlenek wegla, gdyz nie
dochodzi w jej trakcie do spalania®°.

Na chwile obecng polski porzadek prawny nie dopuszcza takiej prak-
tyki w ramach istniejgcego systemu prawnego. Jest ona za to obecnie
legalna w niektérych stanach USA, takich jak Kolorado, Floryda, Illino-
is, Kansas, Maine, Maryland, MinnesotaiOregon, a takze w niektérych
rejonach Kanady jak Quebec i Ontario.

28 Por. E. Domanska, Nekros, s. 24.0.
29 Por. K. Bloch, M. Kopeé¢, £. Kuliniski, N. Oldak, Metody postepowania ze zwtokamiiich
wptyw na srodowisko w czasie pandemii COVID-19 z perspektywy zielonej kryminologii,
,Biuletyn Kryminologiczny” 29 (2022), s. 202-203.
30 Por. E. Kaminska, W. Sobczyk, Czy ekologiczny pochéwek wpisuje sie w idee gospodarki
obiegu zamknietego?, ,Kwartat. Magazyn Ska Spatium” (2023) nr 27, s. 41.
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Koscidt katolicki odnosi sie do tej metody w sposéb zdecydowanie
krytyczny, sprzeciwiajgc sie jej. Gtéwng kontrowersje stanowi sposéb
obchodzenia sie z pozostato$ciami, ktore zostaja po osobie zmartej. Za-
réwno w tradycyjnym pochéwku ziemnym, jak tez i po kremacji, pro-
chy osoby zmartej przechowywane sg w miejscu §wietym, ktére stanowi
miejsce pamieciozmartejosobie oraz miejsce modlitwyiczci. Natomiast
w przypadku resomacji zdecydowana cze$¢ ludzkiego ciata przeksztat-
cana jest w ptyn, ktéry nastepnie traktowany jest w zasadzie jak $ciek.
Pociaga to za soba niebezpieczenstwo pozbawienia pogrzebu wymiaru
symbolicznego oraz duchowego. Konferencja Episkopatu USA (USCCB)
stwierdzita w2023 roku, ze resomacja ludzkich zwlok nie spetnia wymo-
goéw nalezytego szacunku wobec ludzkiego ciata. Biskupi podkreslili, ze
kazdaistotaludzkauczynionajest na obrazipodobienstwo Boga. Z tego
tytutu wynikawielka cze$é dla kazdego cztowieka, wtym takze dlajego
ciala w momencie $mierci i pogrzebu. Biskupi Stanéw Zjednoczonych
argumentuja, ze poprzez ludzka cielesno$¢, ktéra stanowi integralng
cze$é obrazu i podobienstwa cztowieka do Boga, wyraza sie ludzka du-
chowo$¢, stanowigca wyraz podmiotowo$ci®!.

W przypadku resomacji nawet jesli utylizacji ptynéw, ktore stanowiag
produkt procesu hydrolizy alkalicznej, towarzyszy idea powrotu zmar-
tego do $wiata przyrody, jest to postepowanie, ktére nie jest zgodne
zwiarg chrzescijaniskg. W nauczaniu Kosciota ciato zmartego powinno
znajdowac sie w okre$lonym miejscu, tj. grobie, ktéry stanowi realne
ifizyczne miejsce pamieci o osobie zmartej. Wszelkie rozproszenie ma-
terii po zmartym jest niedopuszczalne, tak samo jak w przypadku roz-
sypywania prochéw zmartego po kremacji.

Problemem w przypadku hydrolizy alkalicznej jest takze to, iz me-
toda ta w swoim pierwotnym zastosowaniu byta uzywana do utylizacji
zwlok zwierzecych, gléwnie padliny i szczatkéw hodowlanych. Dlatego
technologia ta nastawiona jest na uzyteczno$é i przejawia sie w mocno
stechnicyzowanym podejsciu do zwlok. Przeniesienie pewnych metod
pierwotnie stosowanych wzgledem zwierzecej padliny na ciata ludz-
kie moze budzié pewien moralny opér. ROwniez moze pociggaé za sobg

31 Por. Committee on Doctrine United States Conference of Catholic Bishops, On the

proper disposition of bodily remains, 20.03.2023, 1, https://www.usccb.org/resources/
On%20Proper%20Disposition%202023-03-20.pdf (01.11.2025).
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pewne konsekwencje, ktére beda wyrazaé sie w emocjonalnym i ducho-
wym zdystansowaniu sie wobec osoby zmartej oraz redukcji ludzkiego
ciata, w tym przypadku ludzkich zwtok, do przedmiotu i towaru.

Nalezy podkreslié, ze z perspektywy wiary w zmartwychwstanie pro-
blemem nie jest to, ze B6g nie jest w stanie wskrzesi¢ zmartego z ciata
rozpuszczonego poprzez hydrolize alkaliczng. Teologia odzegnuje sie
od magicznego i mitologicznego pojmowania zmartwychwstania. Jak
stanowi Katechizm KoSciota katolickiego, samo zmartwychwstanie, co
do jego przebiegu, jest tajemnicg, ktéra dostepna jest tylko przez wiare
i ufno$é¢ $wiadectwu Ewangelii®2. Chodzi natomiast o to, aby praktyki
podejmowane przez czlowieka, takze w wymiarze przezywania uro-
czystosci pogrzebowych, odzwierciedlaty wiare. Patrzac obiektywnie,
resomacja, po ktoérej ludzkie zwtoki przemienione w ptyny trafiajg do
Sciekéw, nie wyraza chrzes$cijanskiej nadziei, a wrecz przeciwnie, kie-
ruje sie logika radykalnego utylitaryzmu. Dlatego tezdokument USCCB
zauwaza, ze taka forma pochéwku nie oddaje nalezytej czci dla ludzkie-
go ciatainie jest zgodna z wiarg chrze$cijanska®>.

3.2. ,Kompostowanie” ludzkich zwlok
(naturalna redukcja organiczna)

Drugg nowatorskg i zarazem wzbudzajacg kontrowersje formg pochow-
ku jest tzw. kompostowanie ciat ludzkich, ktére okresla sie takze jako
naturalng redukcje organiczng (ang. Natural Organic Reduction, NOR).
Jest to metoda legalna w niektérych stanach USA, takich jak Kolorado,
Waszyngton i Oregon. Metodg pochéwku jest w tej formie komposto-
wanie ludzkich zwtok. Firma Recompose zajmuje sie tg metodg od stro-
ny organizacyjnej oraz promuje jg. Kompostowanie zwtok polega na
poddaniu ich procesowi przeksztalcajacemu je w zyzny nawdz, ktéry
moze zosta¢ wykorzystany przez rodzine zmartego badz przewieziony
do lasu nalezgcego do firmy Recompose. Proces przebiega w specjalnie
przygotowanej do tego kapsule wielokrotnego uzytku. Wykorzysty-
wane s3 do tego wiéry drzewne, ktérymi ciato jest zasypywane. Dzieki
32 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, 999-1000.

33 Por. Committee on Doctrine United States Conference of Catholic Bishops, On the

proper disposition, 10.
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odpowiednim warunkom zwtoki rozktadajg sie w okoto 30 dni. Za po-
moca tej metody z jednego ludzkiego ciata mozna wytworzy¢ okoto 1 m3
kompostu34.

Jak mozna przeczytaé na gtéwnej stronie tej firmy: ,,Zycie po $§mierci.
Zdrowa gleba jest niezbedna, aby ekosystemy mogty sie rozwijaé. Regu-
luje wilgotno$é, magazynuje wegieli podtrzymuje zycie ro$lin, zwierzat
oraz ludzi. Gleba wytwarzana przez Recompose stuzy pdzniej do wspie-
rania wzrostu w lasach, na tgkach i w ogrodach. Nasi klienci opisuja ja
jako ziemistg, piekng, petng zycia i dajacg zycie”*°. My$l ta z jednej stro-
ny starasie takiej formie pochéwku nadaé¢ pewnag glebieistworzy¢ pozor
duchowoéci. Jednoczes$nie, gdyby sie przyjrzeé tej intuicji blizej, mozna
dostrzec w niej do$¢ utylitarne podejs$cie do przezywania $mierci oraz
do samego pogrzebu. Czlowiek nawet po $mierci musi by¢ w pewnym
sensie dalej ,,uzyteczny”.

Stanowisko Ko$ciota wobec takiej formy ,, pochéwku” jest jeszcze bar-
dziej rygorystyczne i krytyczne niz wobec resomacji. Teologia katolic-
ka w tej metodzie dostrzega razacy brak poszanowania dla tozsamo$ci
ciata zmartego oraz niezgodnoéé z chrzescijanskg symbolika. Instruk-
cja Ad resurgendum cum Christo potepita idee Smierci jako zjednoczenia
z naturg w nastepujacych stowach: ,,Grzebigc ciata wiernych zmartych,
Koscioét potwierdza wiare w zmartwychwstanie ciata i zamierza uwy-
datnié wysoka godnos$¢ ludzkiego ciala, jako nieroztgcznej czesci osoby,
ktoérej historie to cialo wspoétdzieli. Nie moze zatem pozwolié na postawy
i obrzedy, ktére uwzgledniajg btedne pojecie §mierci, postrzeganej za-
réwno jako ostateczne unicestwienie osoby, jak i chwile jej fuzji z mat-
kg naturg lub ze wszech$wiatem, jako etap w procesie reinkarnacji, lub
tez jako ostateczne wyzwolenie z «<wiezienia» ciata”36, Kompostowanie
ludzkich zwlok wydaje sie dobrze odpowiada¢ intuicji kosmicznej fuzji
zwszech$wiatem. Ludzkie zwloki przeksztatcone w nawéz wtapiajg sie
w Swiat przyrody. Stajg sie jego integralng czescig i odzywiajg nastepne
zycie, ktére pojawia sie w cyklu.

Krytyke tej formy przezywania pogrzebuiémierci przedstawili takze
biskupiamerykanscy w 2023 roku. W wyniku kompostowania ludzkich
34 Por. E. Kaminska, W. Sobczyk, Czy ekologiczny pochéwek wpisuje sie w idee, s. 42.

35 Life after death, Recompose, https://recompose.life (30.11.2025) [ttum. wtasne].
36 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja Ad resurgendum cum Christo, 3.
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zwlok powstaje jednolita masa kompostu sktadajaca sie zdawnych ludz-
kich zwlok oraz czesSci organicznych, ktére zostaty uzyte w procesie
kompostowania. W takiej sytuacji nie jest nawet mozliwe wyodreb-
nienie tego, co stanowi pozostato$é ludzkiego ciata, aby udzieli¢ takiej
sorganicznej biomasie” godziwego pochéwku, gdyz ciezko jest mowié
w takim momencie o konkretnym ludzkim ciele, ktére moze spoczgé
w grobie®”.

Stwierdzenie, Ze ,nie pozostaje nic, co mogloby zosta¢ zidentyfiko-
wane i mozna by byto pochowa¢” jest istotne. W przypadku kremacji
zachowane sg prochy osoby zmartej, a w sytuacji hydrolizy alkalicz-
nej rozpuszczeniu ulegajg tylko tkanki miekkie, a kosci pozostaja nie-
naruszone. Natomiast w sytuacji kompostowania ludzkie szczatki sg
nieodréznialne od biomasy, ktéra wytworzona zostaje w toku procesu
pozyskiwania nawozu. Uniemozliwia to stworzenie statego miejsca pa-
mieci o osobie zmartlej, co w dtuzszej perspektywie moze prowadzié¢ do
utraty pewnego waznego elementu zatoby. Moze to takze pociggac za
sobg emocjonalny i duchowy dystans wobec bliskich zmartych.

Wazny jest takze aspekt symboliczny i teologiczny. Kompostowanie
zdaje sie sugerowac, ze ostatecznym celem ludzkiego ciata jest stanie sie
nawozem dla kolejnych form zycia. Jest to wizja, ktéra grozi immanen-
tyzmem, powigzanym z réznyminurtamiiideamio charakterze pante-
istycznym, jednakze obca chrzescijanstwu, ktére podkresla odrebnosé
czlowieka od §wiata przyrody oraz jego osobowy charakter. Na tej pod-
stawie mozna stwierdzié, ze forma kompostowania ludzkich zwtok stoi
w sprzecznos$ciz chrze$cijanska eschatologigiantropologia w obecnym
jej ksztalcie zaréwno praktycznym, jak tezisymbolicznym.

3.3. ,Zielony pochéwek” (pochéwek naturalny)

Na odrebne oméwienie zastuguje tak zwana metoda zielonego pochéw-
ku (ang. green burial). Nie jest to jedna technika czy spos6b realizacji
pochéwku, lecz bardziej pewna postawa zyciowa i filozoficzna wypty-
wajgca z przekonania, ze forma pochéwku powinna by¢ co do zasady
mozliwie jak najbardziej przyjazna Srodowisku. Do gtéwnych zatozen

37 Por. Committee on Doctrine United States Conference of Catholic Bishops, On the
proper disposition, 11.
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zielonego pochéwku mozna zaliczy¢ rezygnacje z balsamowania zwtok
chemikaliami, uzywanie trumien z materiatéw biodegradowalnych,
rezygnacje z betonowych krypt badz ptyt nagrobnych na rzecz natural-
nych znacznikéw (drewno, kamien, nasadzenie drzewa), a takze lokali-
zacje grobu w terenie przyrodniczo przyjaznym (leény cmentarz, taka
pamieci)38. Jest to w pewien sposéb powrd6t do pewnych praktyk pogrze-
bu sprzed 100-150 lat, lecz kierowany §wiadoma decyzja ekologiczng.

Z punktu widzenia Kos$ciota pochéwek naturalny nie budzi zasad-
niczych zastrzezen, o ile spetnione sg podstawowe wymogi religijne.
Zmarty zostaje ztozony w catosci do okreslonego grobu, ktéry znajduje
sie na po$wieconym terenie, a miejsce jest oznaczone i dostepne dla mo-
dlitwy oséb bliskich. Przyktadem moze by¢ forma pochéwku stosowana
przezzgromadzenie siéstr Loretto w stanie Kentucky. Tamtejsza wspol-
nota zakonna zdecydowata sie przemieni¢ cze$é swojego lasu w cmen-
tarz. Pochéwkoéw dokonuja bez trumien, a ciato znajduje sie w catunie.
Pogrzeb poprzedzony jest Msza Swieta. Sama uroczysto$é¢ pogrzebowa
odbywa sie zgodnie z obrzedamipogrzebu katolickiego. Ciato zostaje po-
chowane w cato$ci, na pobtogostawionej ziemi, w konkretnym grobie,
ktéry zachowuje pamieé o osobie zmartej®S. Taka forma organizacyjna
pogrzebu moze stanowi¢ harmonijne potgczenie wiary chrzescijan-
skiej podkreslajacej osobowa nie§miertelnos$é, ktérej przypomnieniem
i uobecnieniem jest konkretny gréb, z rozwigzaniami doceniajgcymi
wspoiczesng wrazliwo$é ekologiczng.

Warto zauwazy¢, ze wrazliwo$é na przyrodniczy wymiar przestrze-
ni grzebalnej nie jest zjawiskiem catkowicie nowym. Juz w XIX wieku
tworzono cmentarze o charakterze parkowym. Przyktadem moze tu by¢
Cmentarz Centralny w Szczecinie. Posiada on liczne walory krajobra-
zowe, piekne budowle cmentarne, efektowne aleje, bogactwo matej ar-
chitekturyiprzede wszystkim bogactwo nasadzen roslinnych wpostaci

38 Por. V. Bell, Green funerals respect our loved ones and God’s creation, Laudato Si’ Move-

ment, https://laudatosimovement.org/news/green-funerals-respect-our-loved-ones-
-and-gods-creation/ (30.11.2025).

39 Por. C. Price, The church forbids “human composting” at death. But what about “green”
burials?, ,America. The Jesuit Review”13.10.2022, https://www.americamagazi-
ne.org/faith/2022/10/13/conservation-cemeteries-catholic-death-burial-24394.9/
(01.12.2025).



ks. Hubert Siepert

cennych gatunkéw drzew oraz ro$lin®®. Tego typu architektura cmen-
tarnawskazuje na pewna ciggto$é intuicji kulturowych, ktére wspodtcze-
$nie odzywaja dzieki coraz wiekszej §swiadomosci ekologicznej.

Zakonczenie

Nowe formy pochéwku stanowig wyzwanie, ale takze okazje do odno-
wienia i glebszego zrozumienia wérdéd wiernych specyfiki chrzescijan-
skiego pogrzebu, ktéry ukierunkowany jest na przekonanie o indywi-
dualnejiosobowejnie$miertelnos$ci kazdego cztowieka. KoSciét okresla,
ktoére formy pochéwku sa niedopuszczalne z perspektywy wiary, jesli
naruszajg godno$¢ ludzkich zwtok albo rozmywaja poprzez swojg prak-
tyke pewne prawdy wiary chrzescijaniskiej. Jednakze w przestrzeni ka-
tolickich obrzedéw pogrzebu mozliwajest pewnainkulturacja powigza-
nazrodzacymiirozwijajacymi sie nurtami ekologicznymi.

Warto zauwazy¢, ze antropologia, etyka i tanatologia wskazujg na
kulturowe konsekwencje, ktére moga wyptywac z przemian zwigza-
nych z organizacja i przezywaniem pogrzebéw. Wspodtczesne tendencije
do tego, aby uczynié §mieré ,bardziej ekologiczng”, stawiaja pytania
o relacje pomiedzy cztowiekiem a §wiatem natury. Z tego powodu gtos
Kosciota w tej przestrzeni powinien byé obecny, aby wskazywac, ze mi-
loééiszacunek nalezg sie kazdejistocie ludzkiej, takze pojej $mierci, cze-
gowyrazem jest godne traktowanie jej doczesnych szczatkow.

40 Por. S. Debczak, Ogrody pamieci jako dzieta sztuki ogrodniczej na przyktadzie jednego
znajcenniejszych terenéw zieleni Szczecina—Cmentarza Centralnego (cze$é pierwsza),
https://yadda.icm.edu.pl/baztech/element/bwmetal.element.baztech-article-

-BPS1-0043-0077 (07.01.2026).
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Abstrakt

Polskojezyczne duszpasterstwo w Niemczech. Historia, tozsamo$éirola Polskiej
Misji Katolickiej w kontekscie migracji, pluralizmu i przemian religijnych

Artykut prezentuje szerokg panorame rozwoju polskojezycznego duszpasterstwa
w Niemczech, ukazujac je jako zjawisko nie tylko religijne, lecz réwniez spoteczno-
-kulturowe, $cisle zwigzane z historig polskiej obecnos$ci na ziemiach niemieckich.
Analiza obejmuje kluczowe etapy migracji Polakéw od XVII wieku po wspdiczesnosé
z uwzglednieniem zréznicowanych uwarunkowan politycznych, gospodarczych
i koscielnych, ktére determinowaty formy organizowania zycia religijnego i pod-
trzymywania tozsamos$ci narodowej. Szczegdlne miejsce zajmuje 50-letnia dziatal-
nos¢ Polskiej Misji Katolickiej. W artykule przeanalizowano pieé gléwnych faz roz-
woju duszpasterstwa: okres przedrozbiorowy, emigracje zarobkowa przetomu XIX
i XX wieku, rzeczywisto$é miedzywojenng, dramat II wojny $§wiatowej oraz okres
powojennej instytucjonalizacji. Szczegdlna uwaga poSwiecona jest roli duchowien-
stwa, ktérego dziatalno$¢—czesto prowadzona mimo ograniczen naktadanych przez
panstwoilokalne struktury koscielne—byta kluczowa dla zachowania jezyka, religii
itradycji. Osobne miejsce zajmuje refleksjanad wktadem kard. Augusta Hlondaiabpa
Jozefa Gawliny w organizacje oraz duchowe ukierunkowanie opieki nad Polonig. Ju-
bileusz 50-lecia Polskiej Misji Katolickiej stanowi punkt wyjscia do proby oceny jej
znaczenia w kontekscie wspoétczesnych wyzwan migracyjnych, pluralizmu kultu-
rowego i przemian w zyciu religijnym Polakéw. Artykut wskazuje, ze PMK nie tylko
pelni funkcje instytucji duszpasterskiej, ale takze pozostaje waznym o$rodkiem for-
mowania wspélnoty i pamieci zbiorowej w dynamicznym $rodowisku europejskim.

Stowa kluczowe: Polska Misja Katolicka, Polonia w Niemczech, duszpasterstwo
polonijne, historia emigracji polskiej, tozsamo$¢ narodowa, diaspora polska

Abstract

Polish-language pastoral care in Germany. History, identity, and the role of
the Polish Catholic Mission in the context of migration, pluralism, and religious
transformations

Thearticle offersanin-depth examination of the historical development of Polish-lan-
guagepastoral carein Germany, interpretingitnot merelyasareligious phenomenon
butasacomplexsocio-cultural processintrinsically linked to the centuries-long pres-
enceof Polesin German territories. It traces the major stages of Polish migration from
the seventeenth century to the present day, highlighting the political, economic, and
ecclesial conditionsthat shaped the organization of religiouslifeand the preservation
of nationalidentity among Polish communitiesabroad. Particularemphasisisplaced
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on the 50-year activity of the Polish Catholic Mission. The article analyzes five prin-
cipal phases in the evolution of pastoral structures: the pre-partition era, the turn-
of-the-century economic migration, the interwar period, the turbulent years of the

Second World War, and the post-war institutional consolidation. Special attention is

devotedtotherole of the clergy, whose efforts—often undertaken despite restrictions

imposed by state authorities and ecclesiastical jurisdictions—were instrumental in

safeguarding language, faith, and cultural tradition. The study also highlights the

contributions of Cardinal August Hlond and Archbishop Jézef Gawlina, whose lead-
ership proved decisive for the spiritual and organizational framework of pastoral
care for the diaspora. The 8oth anniversary of the Polish Catholic Mission provides

an opportunity to evaluate its enduring significance in the context of contemporary
migratory trends, cultural pluralism, and the evolving religious landscape among
Poles abroad. The article argues that the Mission functions not only as a pastoral in-
stitution butalsoasanimportantlocusofcommunitybuildingand collective memory
within the dynamic environment of modern Europe.

Keywords: Polish Catholic Mission, Polish diaspora in Germany, Polish migrant
pastoral care, history of Polish migration, national identity, Polish diaspora

Niniejszy artykul jest przepracowana forma rozdzistu zamieszczonego w publikacji:
M. Wilkosz, Polnische Katholische Jugend in Deutschland. Standortbestimmung & Entwic-
klungstendenzen in den Jahren 1945-1952 und nach 199o. Eine vergleichende Analyse,
Katowice-Hannover 2022.
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Historia Polakéw w Niemczech to opowie$é¢ o migracji, trudach adapta-
cji, ale takze o niezwyktej determinacji w zachowaniu tozsamos$ci naro-
dowej i religijnej na obczyznie. Od XVII wieku, przez okresy wielkich
migracji zarobkowych, po dramatyczne wydarzenia dwéch wojen §wia-
towych i wspélezesne procesy globalizacji Polacy w Niemczech stawali
przed wyzwaniem zachowania swojej kulturyiwiary. W tym konteks$cie
polskojezyczne duszpasterstwo odgrywato i nadal odgrywa kluczows
role jako instytucja, ktéra tgczy nie tylko wspdlnote religijng, ale takze
buduje most pomiedzy Polakami w Niemczech a ich ojczysta tradycja.

Przedmiotem niniejszego opracowania jest historyczny rozwéj pol-
skojezycznego duszpasterstwa w Niemczech—od pierwszych, indy-
widualnych inicjatyw duchownych w XVIII i XIX wieku, przez okres
miedzywojenny i do$§wiadczenie II wojny $wiatowej, az po powstanie
i wspotczesne funkcjonowanie Polskiej Misji Katolickiej. Inspiracjg do
jegonapisaniastatsiejubileusz pie¢dziesieciolecia Misji, ktéry przypada
w2026 roku. Celem artykutujest ukazanie, jak na przestrzenikolejnych
epok ksztattowaty sie formy opieki duszpasterskiej nad Polakami oraz
jak te formy, mimo zmieniajgcych sie warunkéw politycznych, spotecz-
nychimigracyjnych, umozliwiaty zachowanie i rozwijanie tozsamosci
religijnej i narodowe;j.

Aby ten proces uchwyci¢ w sposdb rzetelny, analiza opiera sie na
zrdéznicowanym materiale zZrédlowym. Za zrédia o znaczeniu funda-
mentalnym uznaé nalezy —wcze$niej niepublikowany ani niepoddany
analizieiinterpretacji naukowej—bogaty materiat archiwalny Polskiej
Misji Katolickiej w Niemczech dokumentujacy realne formy duszpaster-
stwa. Zrédla te sa odczytywane i interpretowane w §wietle opracowan
historycznych pozwalajacych okresli¢ kontekst zycia Polakéw w Niem-
czech, atakze analizowane na gruncie dokumentéw koscielnych, ktére
wyznaczajg kanoniczne i pastoralne ramy dziatania misji jezykowych.
Przyjety rygor metodologiczny, polegajacy na odpowiednim uwzgled-
nieniu perspektyw historycznej i prawno-kanonicznej, stuzy analizie
teologiczno-pastoralnej, pozwalajaczrozumieé znaczenie opisywanych
faktéw w procesach ksztattowania wspélnoty i tozsamosci.

W tym ujeciu zasadnicza teza artykutu brzmi: polskojezyczne duszpa-
sterstwo w Niemczech, zwienczone w formie Polskiej Misji Katolickiej,
stanowito i nadal stanowi kluczowgq przestrzen zachowywania wiary,
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jezykaikultury Polakéw, a zarazem elastyczng odpowiedz Ko$ciota na
dynamiczne przemiany spoteczne i migracyjne.

Taka perspektywa wyznacza rowniez strukture niniejszego tekstu.
Kolejnejego czesci przedstawiajg nastepujgco: poczatki duszpasterstwa
przed I wojna $§wiatows, jego rozwoj w okresie miedzywojennym oraz
strategie przetrwania w czasie II wojny §wiatowej; powojenny proces
organizowania opieki duszpasterskiej wérdéd Polakéw w Niemczech
oraz analize powstania, instytucjonalizacji i aktualnego funkcjonowa-
nia Polskiej Misji Katolickiej. Tak nakres$lony uktad pozwala przepro-
wadzi¢ spdjng rekonstrukcje procesu, ktéory doprowadzit do uksztat-
towania jednej z najwazniejszych struktur podtrzymujacych religijng
inarodowg tozsamo$¢ polskiej diaspory.

1. Okres przed pierwszg wojna Swiatowq

Mozna wskazaé¢ wiele przyczyn emigracji polskiej do Niemiec przed
I wojng $wiatowa. Jako najwazniejsza przyczyne wymienia sie regres
gospodarczy, ktéry byt wynikiem wojen toczonych na terenach Polski
na przetomie XVII i XVIII wieku. Wojny te spowodowaty drastyczne zu-
bozenie spoteczenstwa polskiego, ktére zmuszone sytuacjg materialng
szukato lepszych warunkéw zycia poza granicami Polski. Nierzadko tez
emigracja spowodowana byta wzgledami politycznymi.

Pierwsze duze skupiska Polakéw na terenie Niemiec uksztattowa-
1y sie na terenie Drezna i Lipska. Byt to wynik unii personalnej Polski
z Saksonig (1697-1763). To wiasnie te tereny staly sie miejscem dziatal-
noéci konfederatéw barskich oraz terenem przygotowania powstania
kosciuszkowskiego. Kolejnym wielkim o$rodkiem skupiajgcym polska
emigracje przed I wojng §wiatowg byl Berlin. Emigracja ta sktadata sie
w znacznej mierze z zotnierzy stuzacych w armii pruskiej, artystow
i przedsiebiorcéw. Od 1810 roku do Berlina coraz cze$ciej zaczyna przy-
bywa¢é polska mtodziez w celu dalszego ksztatcenia. W drugiej potowie
XIX wieku Berlin stat sie preznym oérodkiem rozwinietym przemysto-
wo. Spowodowato to naptyw polskich pracownikoéw fizycznych!.

1 Por. A. Nadolny, Organizacje kulturalne Polakéw w Niemczech do 1939 roku, w: Pola-

cy—Niemcy. Przeszto$é —terazniejszos¢ —przysztosé, red. Z. Zielinski, Katowice 1993,
s.118-120.
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0d 1870 roku nastgpit masowy naptyw polskich pracownikéw na te-
reny Niemiec. Bytto wynik gwaltownego rozwoju gospodarczego, ktéry
dokonat sie w tym kraju po zwycieskiej wojnie Prus z Francjg. Polacy
docierali szczegdlnie na tereny Zaglebia Ruhry, a takze do miast por-
towych: Hamburga, Bremy i Lubeki. Ze wzgledu na powiekszajaca sie
liczebnie polska emigracje dostosowywano ustugi i handel do potrzeb
polskich m.in. poprzez polskie napisy w sklepach i zaktadach pracy.
Wtadze niemieckie postanowity sie temu przeciwstawi¢, wprowadza-
jac zakaz uzywania jezyka polskiego na terenie zaktadu pracy. Z uwagi
na dobre zarobki polskich robotnikéw wyraznie poprawit sie standard
zycia ich rodzin, co sktaniato wielu z nich do otwierania wtasnej dzia-
talno$ci gospodarczej w postaci np. matych sklepikéw?.

Cecha znamionujacg polska emigracje tego okresu jest tendencja do
zrzeszania sieitworzenia organizacji. Poczgtkowo miaty one charakter
pomocowy dlanowo przybytych rodakéw. Dopiero w pdzniejszych okre-
sach przybieraty one forme stowarzyszen kulturalnych. Niezaleznie od
rodzaju i formy stowarzyszenia te zawsze miaty charakter katolicki.
Pomimo wzmozonej polityki integracyjnej prowadzonej przez wtadze,
Polacy juz od samego poczatku bardzo dbali o to, by zachowaé mozli-
wos$¢ praktykowania wiary wjezyku ojczystym, atym samym troszczyli
sie o zachowanie tego jezyka. Przyktadem takiego stowarzyszenia byto
Stowarzyszenie Polsko-Katolickie pod opiekg Matki Boskiej Czesto-
chowskiej. Statut stowarzyszenia wykluczatl przyjmowanie cztonkéw,
ktoérzy nie byli ani Polakami, ani katolikami3. Powstawanie stowarzy-
szen popierali polscy ksieza znajdujacy sie w Niemczech. Warto w tym
kontekscie wspomnieé ks. Piotra Wawrzyniaka, ks. Zygmunta Swidra
iks. Stanistawa Witkowskiego®. Celem tych stowarzyszen byto dbanie
o wiare, tradycje, kulture i jezyk polski wéréd Polakéw znajdujgcych
sie na terenie Niemiec, a takze o morale tutejszej Polonii i podnoszenie
poziomu intelektualnego. Stowarzyszenia katolickie stanowity impuls
do powstawania organizacji o charakterze zawodowym, ktérych pocza-
tek wigze sie z powstaniem w 1867 roku Towarzystwa Przemystowcoé/w

2 Por. A. Nadolny, Organizacje kulturalne Polakéw w Niemczech, s. 120.

3 Por. A. Nadolny, Organizacje kulturalne Polakéw w Niemczech, s. 121.

4 Por. J. Koztowski, Polacy w Niemczech w XIX i XX wieku (do 1945 roku), w: Polonia w Eu-
ropie, red. B. Szydtowska-Ceglowa, Poznan 1992, s. 228.
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Polskich w Berlinie. Do tych organizacji mogli juz naleze¢ Polacy nieka-
tolicy®. Celem organizacji zawodowych byta wzajemna pomoc i dosko-
nalenie zawodowe. Zrzeszaty one kupcow, rzemieélnikéw oraz przed-
siebiorcow. Utrzymywaty tez kontakty z podobnymi organizacjami na
terenie catego kraju®.

Oproécz organizacji o charakterze religijnym i zawodowym pod pa-
tronatem polskich duchownych powstawaty takze organizacje chary-
tatywne, jak np. powotana w 1876 roku Konferencja §w. Jana Kantego.
Celem tych organizacji byta pomoc materialna Polakom nieposiadajg-
cym zadnych §rodkéw finansowych”.

W okresie poprzedzajgcym I wojne Swiatowa nikt nawet nie myslat
o powotaniu regularnego duszpasterstwa polonijnego na terenie Nie-
miec. Powodéw ku temu byto wiele. Do najwazniejszych z nich nalezy
zaliczy¢: nieprzychylnoéélokalnych witadz kosScielnych, brak odpowied-
niej liczby duchownych wtadajacych jezykiem polskim, zycie zawodo-
we Polakow, ktére niejednokrotnie wigzato sie z ciezkg fizyczng pracag
pochtaniajaca wiele czasu, rozproszenie Polakéw w réznych regionach
Niemiecibrak mozliwos$ci regularnego kontaktu. Pomimo nieprzychyl-
nej atmosfery pojawiaty sie namiastki duszpasterskiej pracy z Polakami,
jak regularnie sprawowane nabozenstwa i kazania gtoszone w jezyku
polskim oraztworzenie grup formacyjnych opartych na Biblii. Tak dzia-
to sienp. wdiecezji Paderborn i Miinster, gdzie polecano, aby ksieza prze-
bywajacy nastudiach podejmowaliopieke nad wiernymiméwigcymipo
polsku. Dlatego tez powstawaty grupy formacyjne, w ktérych czytano
Pismo Swiete, wygtaszano referaty o charakterze katolickim, §piewano
pieéni religijne. Ponadto ksieza starali sie przygotowywa¢é konferencije
ascetyczneikazania, w ktérych nauczano podstawowych prawd wiary
w jezyku polskim oraz stuchano spowiedzi. Takich aktywno$ci podjeli
sie na terenie diecezji Paderborn ks. J6zef Szostowski i ks. Franciszek
Liss. Ostatni z wymienionych zapisat sie w historii polskiej emigracji
i polskojezycznego duszpasterstwa tym, ze zalozyt pierwsze polskie
pismo ,Wiarus Polski”, poprzez ktére chciat dotrze¢ do wszystkich

5 Por. A. Szulczynski, Zarys dziejow Polonii niemieckiej: zinformatorem, Berlin 1999, s. 9.

6 Por. J. Koztowski, Rozwéj organizacji spoteczno-narodowych wychodzstwa polskiego
w Niemczech w latach 1870-191, Wroctaw-Warszawa 1987, s. 51-52.

7 Por. A. Szulczynski, Zarys dziejéw Polonii niemieckiej, s. 10.
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polskich robotnikéw na obszarze Ruhrgebiet. Kolejnym polskojezycz-
nym pismem, jakie zdecydowat sie wydawa¢é ks. Liss, byt ,Postaniec
Katolicki”. Pismo to zawierato Ewangelie, kazania, artykuty religijne
ikronike ko$cielng. Dzieki ks. Lissowizostata zorganizowana pierwsza
uroczysto$¢é narodowa, poSwiecona stuleciu Konstytucji 3 Maja, zbiera-
jaca rzesze Polakdéw znajdujgcych sie w Ruhrgebiet?.

Pod konieclat80.inapoczatkulat 9o. XIX wieku Polonia w Niemczech
podjeta starania o pozyskanie ksiedza do statej opieki duszpasterskiej.
Swiadectwem tego sa liczne pisma do lokalnych biskupstw oraz spotka-
nia przedstawicieli Polonii z delegatami miejscowego biskupa. Rozwa-
zano takze, by udac sie w tej sprawie do Watykanu, proszac o wsparcie
Stolice Apostolska. Niestety, plany te nie zostaty zrealizowane. Opieka
duszpasterska wobec Polonii przed I wojna Swiatowg, byta zdecydowa-
nie niewystarczajaca. Niemniej jednak niewielkie inicjatywy duszpa-
sterskie, jakie podejmowano w tym czasie, nie poszty na marne. Dzieki
konsekwencji i stanowczo$ci Polonii stopniowo do pracy w Niemczech
przyjezdzato coraz wiecej polskojezycznych ksiezy. W roku 1913 odpra-
wiano nabozenstwa w jezyku polskim w 24 oSrodkach w Ruhrgebiet,
aliczba duchownych znajacych jezyk polski wzrosta do 75°.

W innych regionach Niemiec duszpasterstwo polonijne rozwijato sie
podobnie, jak w Ruhrgebiet. Rozpoczynano od tworzenia stowarzyszen
i organizacji. Dzieki wsparciu duchownych formutowano statuty i pro-
gramy spotkan, a nastepnie starano sie o wprowadzanie polskich na-
bozenstwl!®. Sytuacje Polonii w Niemczech zmienita I wojna §wiatowa.

2. Okres miedzywojenny

Podczas pierwszej wojny Swiatowej wielu Polakéw zostato weielonych
do wojska. Znalezli sie poSrdd nich takze przedstawiciele stowarzyszen
katolickich. Zarzucajgc sprzyjanie panstwom Ententy, aresztowano
wielu polskich dziataczy, chociaz formalnie nie zakazano dziatalnos$ci

8 Por.K. Murzynowska, Polskie wychodzstwo zarobkowe w Zagtebiu Ruhryw latach 1880-
1914, Wroctaw-Warszawa 1972, s. 72n.

9 Por. J. Koztowski, Rozwdj organizacji spoteczno-narodowych, s. 51-52.

10 Por. S. Bober, Duszpasterstwo polskie w Niemczech, w: Polnischsprachige Seelsorge in
Deutschland, red. S. Bober, S. Budyn, Lublin-Hannover 2006, s. 33.
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stowarzyszeniom polskim. Chociaz Polakéw tamtego czasu cechowa-
ta postawa antyniemiecka, zdecydowano sie na postawe lojalistyczng
wobec wladz niemieckich. Wynikato to z obawy przed wprowadzeniem
zakazu dziatalno$ci polskich stowarzyszen. Okres miedzywojenny od-
znaczal sie silng inicjatywa asymilacyjna i integracyjna wiadz niemiec-
kich wobec Polakéw. Z tego wzgledu Polacy poprzez wiernos$é religii
katolickiej i ojczystemu jezykowi probowali zachowaé swojg kulture
itozsamo$é narodowa'l.

Jednym z kluczowych wydarzen i inicjatyw Polonii w Niemczech
bylo powotanie w1922 roku Zwigzku Polakéw w Niemczech. Informacje
otymzamie$cita polska gazeta,Dziennik Berlinski”, w ktérej znalazt sie
statut tego stowarzyszenia. W §wietle tego statutu organizacyjnie teren
Niemiec podzielono na cztery czesci, a z czasem powotano pigtg. Zwig-
zek Polakéw w Niemczech, dziatajac w réznych czesciach kraju, miatza
zadanie promowa¢ kulture polska i jezyk polski. Zaangazowanie tego
zwigzku zaznaczato sie szczegdlnie na polu edukacji. Gtéwnymi promo-
torami jego dziatalno$ci byli polscy duchowni'?. Za wyznacznik wier-
nos$ci narodowej uznawano potgczenie katolicyzmu z patriotyzmem.
W ramach stowarzyszenia pielgrzymowano do sanktuariéw narodo-
wych, w tym na Jasng Goére. Ponadto pielegnowano wiez z Kos$ciotem
powszechnym, organizujac pielgrzymki do Rzymu.

W tym czasie silnie zaznaczata sie potrzeba tworzenia polskojezycz-
nych duszpasterstw w Niemczech. Zauwazyt to m.in. ks. Edmund Ro-
lewski, delegat prymasa Polski Edmunda Dalbora, ktéry odwiedzit
biskupéw niemieckich regionu Nadrenii i Westfalii oraz wizytowat
tamtejsze kolonie polskie. Problemem, jaki pojawit sie w okresie mie-
dzywojennym, byt masowy wyjazd Polakéw z Niemiec do Polski, za
emigrantamipodgzalitakzeich duszpasterze. Niemieccy ksieza znajacy
jezyk polski wycofywali sie z polskojezycznego duszpasterstwa. Grupa
emigrantow, ktéra zdecydowata sie pozostaé na terenie Niemiec, zosta-
tapozostawionaniejednokrotnie bez opieki duszpasterskiej. Nierzadko
dochodzito takze dolikwidacji miejscowych duszpasterstw polonijnych,

1 Por. Religijnosé katolikow polskojezycznych w Hamburgu, red. H. Koszatka, Zgbki 2002,
s. 26.

12 Por. G. Janusz, Polacy w Niemczech aniepodlegtosé¢ Polski, w: Polonia i odbudowa pan-
stwa polskiego w 1918 roku, red. W. Sladkowski, Lublin-Warszawa 1991, s. 25.
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co ttumaczono znajomoscia jezyka niemieckiego przez polskg emigracje.
Nieprzychylno$¢ wiadz koscielnych zaznaczata sie tutaj do§¢ wyraznie.
Dochodzito nawet do nastepujacych eksceséw: nieznajacy dobrze jezy-
ka niemieckiego zmuszeni byli uczy¢ swoje dzieci niemieckiej formuty
spowiedzi. W zwigzku z zaistnialg sytuacjg kierowano petycje do bpa
Adolfa Bertrama do Wroctawia, ale niestety pozostawaty one bez od-
powiedzi. Petycje trafiaty takze na biurko kard. Hlonda. Brak reakcji
na potrzeby religijne emigracji polskiej spowodowat, ze Zwigzek Pola-
kow w Niemczech opracowat w 1929 roku Mewmoriat dotyczgcy spraw ko-
$cielnych polskiej mniejszoéci narodowej w Niemczech. Memoriatl zostat
przestany zaré6wno do nuncjusza apostolskiego w Niemczech, jak tez do
biskupa Bertrama we Wroctawiu. Zawierat on 9o réznych dokumentéw
zebranych w latach 1923-1928, ktére potwierdzaty dziatania majgce na
celu dyskryminacje Polakéw i ograniczajgce ich w praktykowaniu zy-
ciareligijnego. Zaréwno memoriat, jak tez czeste prosby do niemieckiej
konferencji episkopatu oraz wizyty kard. Hlonda przyczynity sie do
pewnych ustepstw na rzecz duszpasterstwa w jezyku polskim!3. Warto
zaznaczy¢ tu szczegdlng role, jaka w tym obszarze odegrat kard. Hlond.

Pod jego patronatem powotano w Poznaniu w 1928 roku Biuro Opie-
ki nad Emigracjg, a w 1932 roku zostato zatozone nowe zgromadzenie
zakonne—Towarzystwo Chrystusowe dla Polskich Emigrantéw. Gtow-
nym zadaniem nowopowstatego zgromadzenia miata by¢ opieka dusz-
pasterskanad polska emigracjg wkrajach, do ktérych udawali sie Polacy.
Biuro przy wsparciu ksiezy chrystusowcéw aktywnie zaangazowato sie
narzecz Polonii wréznych krajach, a takze podjeto kontakt zlokalnymi
konferencjamiepiskopatéw w celu utworzeniaizapewnienia statej opie-
ki duszpasterskiej nad Polakami. W kilku krajach europejskich udato
sie nawet przekonaé wtadze poszczegdlnych episkopatéw do utworzenia
Polskiej Misji Katolickiej. Pomimo usilnych zabiegéw nie udato sie do
tego przekonaé niemieckich biskupéw?4.

Kardynat Hlond stale interesowat sie losem Polakéw na terenie Nie-
miec. Delegowal ksiezy, ktérzy mieli rozeznawaé sytuacjeiinformowac

13 Por. B. Kotodziej, Opieka duszpasterska nad wychodzcami polskimi, Poznan 2003,
S. 245-247.
14 Por.J. Sliwanski, A. Weiss, Z dziejow duszpasterstwa Polakéw w Niemczech Zachodnich,
,Studia Polonijne” 1(1976), s. 140.
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go o powstajacych obszarach osiedlania sie Polakéw. Na podstawie prze-
kazywanych przez ksiezy wiadomo$ci stawato sie dla prymasa oczywi-
ste, ze istnieje konieczno$¢ delegowania polskich duchownych do pracy
duszpasterskiej w Niemczech. Duchowni ci powinni by¢ w statym kon-
takcie z niemieckimi duszpasterzami, ktérzy pomogliby w zatatwieniu
formalno$ci zwigzanych z ich pobytem. W zwigzku z tym kuria w Po-
znaniu zorganizowata wyjazd kilku ksiezy z postuga duszpasterska do
Niemiec. Wydatki organizacyjne wyjazdu pokryta kuria prymasowska
w Poznaniu, a nastepnie koszty te zostaty zrefundowane przez Minister-
stwo Pracy i Opieki Spoteczne;j'.

Z tego czasu zachowat sie takze raport o stanie opieki duszpasterskiej
w Niemczech, ktéry ztozyt wicekonsul Berlina Stanistaw Lukaszewicz,
napodstawie wizytacji w1930 rokuw Strassburgu, Rostocku, Wismarze,
Teterowie. W tym czasie odwiedzit biskupa Osnabriick—Wilhelma Ber-
ninga. Raport Lukaszewicza, jakiinne mniejsze raportyisprawozdania,
wskazywat wyraznie, ze Polonia angazuje sie w zycie KoSciota i wspie-
ra go materialnie, chociaz uposazenia polskich pracownikéw sg duzo
nizsze niz wynagrodzenia niemieckich pracownikéw. Ponadto raporty
tewskazywaty na brak polskich ksiezy w duszpasterstwie Polakéw. Ich
miejsce zajmowali niemieccy duchowni, ktérzy nie byli w stanie wyjsé¢
naprzeciw oczekiwaniom duszpasterskim Polonii.

Od potowy lat 30. rozpoczety sie ataki na wszystko, co wigzato sie
z kultura polska. Wstrzymywano wydawanie wiz dla ksiezy pragna-
cych udaé sie z postuga duszpasterskg do Niemiec. Masowo likwido-
wano nabozenstwa w jezyku polskim oraz zakazywano modlenia sie
glo$no w ojczystym jezyku. Mimo to wtadze niemieckie nie zaprzestaty
sprowadzania polskich robotnikéw. Zwigzek Polakéw w Niemczech
skierowal do kanclerza Niemiec Adolfa Hitlera w 1937 roku memoriat
w tej sprawie. Memoriat ten w 1938 roku trafit nawet do Ministerstwa
Spraw Wewnetrznych. Sytuacja duszpasterstw prowadzonych wjezyku
polskim stata sie przedmiotem obrad konsuléw polskich w Niemczech.
Podkreslano konieczno$éé¢ dziatalnoéci polskich kaptanéw i nauczycieli.
Sprawa stata sie na tyle powazna, ze zainteresowato sie nig nawet Mi-
nisterstwo Spraw Zagranicznych w Warszawie. Podkre$lano znaczenie

15 Por. B. Kotodziej, Opieka duszpasterska, s. 249-250.
16 Por. B. Kotodziej, Opieka duszpasterska, s. 247.
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duszpasterstwa polonijnego dla rozwoju wiary Polakéw za granica,
przekazu kultury i tradycji polskiej oraz dbatosci o morale polskich
pracownikéw. Pomimo tych wszystkich zabiegéw sytuacja nie ulegata
poprawie. Nawet podpisany w 1933 roku konkordat miedzy Stolicg Apo-
stolskg a III Rzeszg nie przynidst zadnej poprawy w tym zakresie'”.

0d 1939 roku przyjazd nowych polskich ksiezy na teren Niemiec byt
juz niemozliwy. Wtadze hitlerowskie rozpoczety walke ze wszystkim,
co nie wigzato sie z kulturg niemieckg. Przedmiotem ataku stata sie tak-
ze religia katolicka. Za swojg dziatalnoéé religijng i patriotyczng polscy
ksieza byli wydalani z kraju. Ograniczono takze mozliwo$¢ odprawia-
nianabozenstw wjezyku polskim. Duszpasterstwo polonijnejednak nie
znikneto. Potajemnie praktykowano tradycje i zwyczaje polskie oraz
rézne formy poboznosci®®,

3. Okres drugiej wojny Swiatowej

W czasie I wojny Swiatowej zwiekszylo sie w Niemczech zapotrzebowa-
nie na site roboczg z zagranicy, gdyz niemieccy robotnicy wcielani byli
do armii. Je§li idzie o Polske, werbunek miat charakter przymusowy?!®.
Jedynie 5% ludnosci polskiej przebywato w tym czasie w Niemczech do-
browolnie. Trudno jest doktadnie stwierdzi¢, ilu Polakéw wywieziono
do Niemiec. Rejestr z 30 czerwca 1944 roku wskazuje, ze w tym czasie
Polacy stanowili 32% wszystkich pracownikéw-obcokrajowcéw. Gdy
idzie o obszary zatrudnienia i zaangazowania, byly to: praca w gospo-
darstwie lub rybotéwstwie, prace gospodarcze w domach, praca w le-
$nictwie i przemys$le. Pracowali nie tylko mezczyzni, ale tez kobiety
i dzieci. Szacuje sie, ze w tym czasie w réznych obszarach niemieckiej
gospodarki zatrudnionych byto ok. 100 tys. dzieci i mtodziezy?2°.

17 Por. B. Kotodziej, Opieka duszpasterska, s. 259.

18 Por. B. Wierzbianski, Polonia zagraniczna w latach 1939-1946, Londyn 1946, s. 15.

19 Por. C. Luczak, Wywéz ludnosci polskiej na roboty przymusowe do Rzeszy ijej potozenie
(1939-1945), w: Zliterq ,,P”. Polacy na robotach przymusowych w hitlerowskiej Rzeszy
1939-1945. Wspomnienia, wyboérioprac. R. Dylinski, M. Flejsierowicz, S. Kubiak, Po-
znan1976, s. 7-21.

20 Por. K. Kosicki, Przebtyskiduszpasterstwa wéréd Polakéw w Niemczech w czasie II woj-
ny $wiatowej, ,Duszpasterz Polski Zagranicg” 42 (1991), s. 551-552.
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Od rozpoczecia II wojny Swiatowej wiadze niemieckie wydawaty co-
raz ostrzejsze restrykcje dotyczgce zycia religijnego i duszpasterskiego.
Zamykano polskie stowarzyszenia, a niejednokrotnie aresztowano ich
najbardziej aktywnych dziataczy. Rozporzadzenia z 17 lutego i 24 kwiet-
nia1940rokuzaktadaty likwidacje polskich stowarzyszen orazprzejecie
ich majatku?.

Kos$cidt niemiecki zywo zainteresowat sie naptywem polskich robot-
nikéw do Niemiec i rozpoczat pertraktacje z wtadzami panstwowymi
na temat zorganizowanych form duszpasterstwa Polakéw. W dniu
16 kwietnia 1940 roku biskup Heinrich Winken przedstawit episko-
patowi Niemiec oraz ministrowi do spraw wyznan—Hansowi Ker-
rlowi—projekt takiego duszpasterstwa. Zaktadat on silne zwigzanie
duszpasterstwa polonijnego z niemieckimi parafiami. Pozwalal na
dziatalno$é¢ tzw. duszpasterzy wedrownych, ale posiadajacych jedynie
niemieckie obywatelstwo. Dostep do sakramentéw §wietych miat by¢
dla polskich robotnikéw nieograniczony. W odpowiedzi na ten projekt
minister Kerrl powotat sie na rozporzadzenie Heinricha Himmlera
z 8 marca 1940 roku dotyczace duszpasterstwa polskich robotnikéw.
Wynika z niego, ze dziatalno$¢ duszpasterzy wedrownych miata by¢
rejestrowana i kontrolowana przez policje. Zabroniono spowiadania
w jezyku polskim, a w zamian zachecano do udzielania absolucji gene-
ralnej?2. W odpowiedzi na to przewodniczgcy Konferencji Episkopatu
Niemiec—kardynat Bertram —wielokrotnie podejmowat préby przeko-
nania wladz panstwowych do zniesienia zakazu spowiadania w jezyku
polskim. Ttumaczyt to dbatoscig o morale robotnikéw, co miato mieé
przetozenie nabardziej wydajng i mniej problematyczng prace dla kraju.
Ponadto wzmocnienie duchowe i wsparcie robotnikéw poprzez duchow-
nego miato uchronié przed réznymi formami agresywnych dziatan ze
strony tych pracownikéw. Kerrl, w odpowiedzi na prosby kardynata
Bertrama, wydat 15 lipca 1941 roku okélnik do biskupéw niemieckich,
w ktérym zakazat jakichkolwiek form duszpasterstwa w jezyku pol-
skim, w tym nawet absolucji generalnej. Gdy idzie o msze §wiete, byto

21 Por. G. Janusz, Polonia w Niemczech, w: Polonia w Niemczech. Historia i wspdtczesnosé,
red. M. Mastowska, Warszawa 1995, s. 26.

22 Por. Z. Zielinski, Niemcy ikatolicyzm polski w czasie II wojny $wiatowej, w: Pola-
cy—Niemcy. Przesztosé—terazniejszosé—przysztosé, s. 34-35.
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to mozliwe jedynie w wielkie Swieta i przed potudniem. Popotudniowe
spotkania byly zakazane, z uwagi na niebezpieczenstwo dziatalnosci
konspiracyjnej?>.

Biskupi polscy rowniez nie pozostali gtusi nalos polskich robotnikéw
w Niemczech. Przyktadowo kardynat Sapieha w 1943 roku zwrdcit sie
do rzadu Generalnej Guberni z memoriatem wykazujacym brak opieki
duszpasterskiej nad polskimirobotnikami. Podobne interwencje podej-
mowali: biskup Jan Lorek z Sandomierza i biskup Czestaw Kaczmarek
z Kiele. Biskupi informowali, ze sg gotowi delegowa¢ do Niemiec grupe
ksiezy, ktorzy mieliby podjaé opieke nad polskimi robotnikami. Nieste-
ty, nie doczekali sie zadnej pozytywnej odpowiedzi. W zwigzku z tym
zdecydowali sie podjaé kroki nieoficjalne, czyli skierowaé ksiezy jako
pracownikéw do Rzeszy. Wyszukani kandydaci, pod zmienionym na-
zwiskiem, otrzymywali w Arbeitsamt skierowanie do konkretnej pracy
fizycznej. Ksieza ci musieli uwazac, zeby nie zostaé zdekonspirowany-
mi. Odrézniali sie bowiem od zwyktych pracownikéw nie tylko stylem
bycia, ale takze stownictwem i znajomos$cia jezyka niemieckiego. Swo-
ja dziatalno$¢é prowadzili potajemnie. Dbali o sprawowanie sakramen-
tow Swietych. Przyktadowo Eucharystia byta sprawowana w pokoju
jednego z ksiezy po catym dniu pracy. Zapewniali ciggtos$é tradycjom
Swigtecznym, spowiadali i wygtaszali kazania, oddziatujac w ten spo-
s6b na morale robotnikéw. Ksieza ci otrzymywali paczki zywnos$ciowe
z Polski oraz potrzebne do pracy duszpasterskiej materiaty w postaci
modlitewnikéwiinnych dewocjonaliéw. Zadaniem tych kaptanéw byto
zebranie jak najwiekszej liczby pracownikéw i towarzyszenie im ducho-
wo. W przypadku dekonspiracji kazdy z tych ksiezy musiat liczy¢ sie ze
$miercig lub obozem koncentracyjnym. Duchowni najczesciej trafiali
do obozu w Dachau. Pierwsza grupa polskich ksiezy, w liczbie 7, trafita
tam juz we wrze$niu 1939 roku. Wtadze obozowe staraty sie wyplenic¢
wszelkie przejawy kultu religijnego. Mimo to wiezieni ksieza spotykali
sie potajemnie na uboczu, aby modli¢ sie i wzajemnie spowiadac. Sytu-
acja ta trwata az do zakonczenia wojny?4.

Takze z obszaru Polski podejmowano starania o polskich robotnikéw
w Niemczech. Kardynat Sapiehazachecatl proboszczé6w w swojej diecezji

23 Por. Z. Zieliniski, Niemcy ikatolicyzm polski, s. 36-37.
24, Por. K. Kosicki, Przebtyskiduszpasterstwa, s. 559-560.
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krakowskiej, by utrzymywali kontakt listowny ze swoimi parafianami
wywiezionymina roboty przymusowe?>.

W momencie zakonczenia wojny na terenie Niemiec przebywato
ok. 1,9 mln obywateli polskich. Wiekszo$¢ z nich stanowili robotnicy
przymusowi. Pozostali to wieZniowie obozéw koncentracyjnych, jency
wojenni czy tez uciekinierzy zbiegli do Niemiec przed zblizajgcym sie
frontem. Prawie wszyscy zostali zaklasyfikowani jako tzw. Displaced
persons. Liczba Polakéw nie uwzgledniata tych, ktérzy zostali wciele-
nido Wehrmachtu, czy tez tych, ktérzy podpisali niemieckg Volksliste
iprzyjeli niemieckie obywatelstwo?®.

4. Okres powojenny

Wyzwoleni Polacy znajdujacy sie na terenie Niemiec byli grupowani
w obozach, ktére prowadzity kraje okupacyjne: Francja, Anglia, Ame-
ryka. W przypadku wschodnich Niemiec—kontrolowanych przez
ZSRR —brakuje danych na ten temat. W tych obozach ludnos$¢ polska
oczekiwata albo na powrét do kraju, albo na emigracje. Juz podczas
wojny aliancizywo interesowali sie deportowang do Niemiec ludnos$cia
polska. Kraje te zdawaty sobie bowiem sprawe z tego, ze w momencie
kleski Hitlera to one beda odpowiedzialne za relokacje przymusowych
robotnikéw z Polski?”. W 1945 roku liczba polskich obozéw na terenie
Niemiec wynosita tysigc. Z kazdym rokiem malata i w 1947 byto ich juz
34.4.. Obozy miescity sie zazwyczaj w opustoszatych budynkach szkol-
nych czy tez magazynach. Teoretycznie powinny one byly zapewnia¢
przebywajacym w nich opieke medyczng i wyzywienie. W praktyce jed-
nak sytuacja wygladata zupelnie inaczej. Zte warunki sanitarne, brak
dostepu do opieki lekarskiej oraz niedozywienie stawaty sie przyczyna
wielu choréb. Ludnoéé przebywajgca tam czesto podejmowata sie wielu
wykroczen—przede wszystkim z powodu braku statego zatrudnienia.

25 Por. K. Kosicki, Przebtyski duszpasterstwa, s. 556-557.

26 Por. C. Luczak, Polacy w okupowanych Niemczech 1945-19249, Poznan 1993, s. 21.

27 Por. K. Kersten, Repatriacjaludnoscipolskiej po Il wojnie §wiatowej. Studium historycz-
ne, Wroctaw-Warszawa 1974, s. 67.
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Opieke duszpasterska nad Polakami zgrupowanymi w obozach podjeto
900 polskich ksiezy, z czego 761 przezyto ob6z w Dachau?®.

Opieka duszpasterska nad Polakami w tym czasie nie miata charak-
teru Scisle zorganizowanego. Zmiana nastgpita w roku 1944, kiedy pa-
piez Pius XII mianowat abpa J6zefa Gawline—biskupa polowego Wojska
Polskiego—opiekunem emigracji polskiej, a po roku ordynariuszem dla
Polakéw w Niemczech i Austrii?®. O ile, bedgc opiekunem polskiej emi-
gracji, abp Gawlina nie miat uprawnien jurysdykecyjnych na terenie
Niemiec, o tyle od momentu powotania go na urzad ordynariusza dla
Polakéw w Niemcezech zostal, w Swietle prawa koscielnego, zréwnany
z niemieckimi biskupami i miat wéréd Polonii w Niemczech swobode
dziatania. Obszar dziatalno$ci abpa Gawliny obejmowat strefe okupa-
cyjna francuska, angielskg i amerykanskg. Arcybiskup zebrat wszyst-
kich polskich ksiezy postugujacych w Niemczech wéréd Poloniiiudzielit
im uprawnien jurysdykcyjnych. Mianowat wikariuszem generalnym
ks. Franciszka Jedwabskiego, ktéry rozpoczat organizowanie agend ku-
rialnych, a nastepnie, pojego wyjezdzie, stanowisko to objat ks. Edward
Lubowiecki. Sprawowat on urzad wikariusza generalnego do momentu
$mierci abpa Gawliny w 1964 roku, a nastepnie zostal mianowany or-
dynariuszem do Polakéw w Niemczech3°. Ks. Lubowiecki regularnie
odwiedzal wszystkie obozy. Naktaniat ksiezy do pisania regularnych
comiesiecznych raportéw duszpasterskich, w ktérych znajdowaty sie
szczegbdtowe informacje na temat przebywajacych w obozach Polakéw
iprobleméw z jakimi sie zmagajg®L.

Pracaduszpasterskawobozach byta trudna. Wptyw na to miato wiele
czynnikéw. Po pierwsze odniesienie wtadz obozowych do duszpaster-
stwa bylo nie tylko obojetne, ale takze wiele proponowanych przez

28 Por. Sprawozdanie duszpasterskie z o§rodka Augsburg z 6 lutego 1949 r., Archiwum
Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech, sygn. 290.

29 Por. Dekret Stolicy Apostolskiej z 5 sierpnia 1945 r. dotyczacy polskiego duszpaster-
stwa w Niemczech, Archiwum Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech, sygn. 11.

30 Por. M. Mraczek, Przeksztatcenie Ordynariatu dla Polakéw w Niemczech w Polskq Misje
Katolickg w Niemczech, w: ,Polonia Sacra” 27 (2023) z. 4, S. 194-196.

31 Por. Sprawozdania duszpasterskie z oérodkéw: Haltern, Archiwum Polskiej Misji Ka-
tolickiej w Niemczech, sygn. 246; Bad-Harzburg, Archiwum Polskiej Misji Katolickiej
w Niemczech, sygn. 230; Bamberg, Archiwum Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech,
sygn. 230.
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duszpasterzy inicjatyw bylo odrzucanych i nieakceptowanych. Nastep-
nie nalezy wskazaé kondycje samych duchownych. Ksieza postugujacy

w obozach sami byli dotknieci trauma i chorobami. Z uwagi na to po-
trzebowali opieki psychologicznej i medycznej, a w obozach brakowato

nie tylko lekarstw, ale takze nalezytych warunkéw sanitarnych. Ucigz-
liwo$é¢ pracy duszpasterskiej w obozach wigzata sie takze z brakiem po-
mocy i sprzetéw liturgicznych. Praca duchownych rozpoczynata sie od

organizowania w tych obozach miejsca na kaplice i pomieszczenia ka-
techetyczne. Ksieza odprawiali msze §wiete wieczorami, by umozliwié¢

jak najliczniejszej wspdlnocie wiernych uczestnictwo w nich. Mimo to

frekwencja na mszach byta niska. Ksieza prébowali dotrze¢ do Polakow
poprzez listy adresowane do nich osobiécie badz prywatne spotkania.
Organizowano po mszach $wietych spotkania przy Biblii. Tradycyjnie

odbywatla sie wizyta duszpasterska po Swietach Bozego Narodzenia, co

stwarzato okazje do nawigzania relacji. Ponadto zaangazowaniem ksie-
zy byta postuga sakramentalna i zwigzane z nig katechezy przygotowu-
jace do przyjecia sakramentéw32,

Inng formg pracy duszpasterskiej wsrod Polakéw w tamtym okresie
byty pielgrzymki do sanktuariéw maryjnych na terenie Niemiec, a nie-
rzadko réwniez poza granicami. Polacy chetnie w nich uczestniczyli,
gdyz pielgrzymka pozwalata im nie tylko na chwile uwolni¢ sie od szarej
i przyttaczajgcej ich rzeczywistoéci, ale takze wyzwalata w nich pozy-
tywneuczuciairozbudzata wiare, cow tamtejszych uwarunkowaniach
byto czyms$ niezastgpionym33.

Duze znaczenie w pracy duszpasterskiej polscy ksieza przypisywali
katechezie. Organizowano nauczanie religii niemal w kazdym z obozoéw,
co wigzalo sie z kolejnymi trudnos$ciami. Wynikaty one z niedostatecz-
nej znajomosci jezyka polskiego. Czesto zdarzato sie, ze Polki i Polacy
zawierali malzenstwa mieszane. Jezeli matka byta np. Niemka, a ojcem
Polak, dzieci bardzo stabo postugiwaty sie jezykiem polskim. Dlatego
polscy ksieza rozdawali Katechizmy Kosciota katolickiego w jezyku pol-
skim i usilnie naktaniali do regularnej lektury. Tutaj napotykali na

32 Por. Sprawozdanie duszpasterskiez o$rodka Rosenheim zalistopad 1945r., Archiwum
Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech, sygn. 276.

33 Por. Pismo ks. S. Bartczaka z28 X 1950 r. w sprawie nauczania religii po polsku,
sygn. 24.2.



ks. Michal Wilkosz

kolejny problem, ktéorym byt analfabetyzm. By temu przeciwdziatac,
ksieza wraz z grupg nauczycieli podjeli inicjatywe tworzenia szkét pa-
rafialnych, gdzie obowigzkowo nauczano religii w wymiarze dwéch go-
dzin tygodniowo, a wraz z nauczaniem religii krzewiono jezyk polski
i polska kulture. Jesienig 1945 istniato ok. 1285 takich placéwek na tere-
nie Niemiec. Takistan potrwatdo roku1950, kiedy nastgpitalikwidacja
wiekszosci szkoét polskich na tym terenie, a mtodziez zostata wcielona
do szkét niemieckich. Przyczyng tego byta masowa emigracja rodzin
polskich z Niemiec34.

By przeciwdziataé¢ analfabetyzmowi i zanikowi jezyka polskiego
ksieza organizowali takze biblioteki, w ktérych promowano polska li-
terature, przede wszystkim religijng. We wrzeéniu 1945 roku powotano
Zrzeszenie Dziennikarzy i Wydawcéw Polskich, w sktad ktérego weszli
przede wszystkim ksieza. W poczatkowej fazie postanowiono wydawac
jedynie podreczniki katechetyczne®®.

Jeszcze innym zaangazowaniem duszpasterskim tamtego czasu byto
harcerstwo. Ksieza chetnie podejmowali sie opieki duszpasterskiej nad
tworzgcymi sie druzynami. W roku 1947 zostat zatwierdzony ,,Regu-
lamin kapelanéw harcerstwa w Niemczech”. Harcerze angazowali sie
w zycie religijne, petnili np. straz przy Bozym grobie czy tez budowali
oltarze na Boze Ciato. Ksieza dbalioich stala formacje religijna. Organi-
zowali pogadankio wierze, rekolekcje, atakze staralisieich angazowaéd
w rozne inicjatywy charytatywne3®.

Kolejnym obszarem pracy duszpasterskiej byta opieka nad studen-
tami. Ksieza dbali o materialne zabezpieczenie studentéw, ale rowno-
cze$nie o zapewnienie im odpowiedniej i dostosowanej do ich uwarun-
kowan opieki duchowej. O zorganizowanych formach duszpasterstwa
studentéw mozna moéwié¢ od 1947 roku, kiedy zostata zatozona orga-
nizacja studencka Polskie Katolickie Stowarzyszenie Uniwersyteckie

»Veritas”. Praca formacyjna polegala na comiesiecznych spotkaniach,

34 Por. Sprawozdanie duszpasterskiez osrodka Liegen-Heidelberg z lutego 1946 r., Archi-
wum Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech, sygn. 278.

35 Por. Sprawozdanie z dziatalno$ci duszpasterskiej na terenie Fryburga od listopada do
grudnia 1946 r., Archiwum Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech, sygn. 24.2.

36 Por. Sprawozdanie z dziatalno$ci duszpasterskiej na terenie Fryburga od listopada do
grudnia 1946 r., Archiwum Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech, sygn. 24.2.
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w trakcie ktérych podejmowano jakis nurtujacy spotecznie i religijnie
tematiwspoélnie dyskutowano o nim. Ponadto spotykano sie przy okazji
réznych uroczystosci i §wiat ko$cielnych®”.

Ksieza w tamtym czasie byli rowniez zaangazowani w opieke nad
wiezniami. Tam, gdzie w wiezieniach przebywata wieksza liczba Pola-
kéw, mianowano kapelanéw wieziennych. Odwiedziny wiezniéw od-
bywaty sie wzalezno$ci od mozliwos$ci czasowych danego duszpasterza.
Zaznacza sie tutaj do$¢é duza dysproporcja, jezeli wezmiemy pod uwage
rézne rejony Niemiec. Dla niektérych duszpasterzy cotygodniowe od-
wiedziny wiezniéw nie stanowity problemu, dlainnych spotkanieznimi
kilkarazy do roku bytojuzduzym wyzwaniem logistycznym, zuwagina
rozlegte terytorium pracy duszpasterskiej, w ramach ktérego podejmo-
watl postuge dany ksigdz. Czesto ksieza wystepowali w obronie wiezio-
nych Polakéw. Warunki panujgce w wiezieniach byty do$é¢ trudne—nie
tylko te sanitarne, ale takze spoteczne. Kary wymierzane Polakom byty
dotkliwe i miaty na celu zapobieganie szerzgcym sie w tamtym okresie
rozbojom i przestepstwom, jakich dopuszczali sie Polacy. Ksieza nie tyl-
kopodejmowaliregularng postuge sakramentalng wsréd wiezniéw, ale
takze dbali o regularne rekolekcje czy tez o edukacje. Problem analfabe-
tyzmu byt tutaj réwniez wyraznie zauwazalny. Kontakt z ksiedzem byt
dla wielu wieznidéw tozsamy z kontaktem ze §wiatem zewnetrznym32,

Waznym elementem pracy duszpasterskiej w okresie powojennym
byta dziatalno$¢ o charakterze charytatywnym. Sytuacja materialna,
w jakiej znalezli sie Polacy na terenie Niemiec, sktonita ks. Lubowiec-
kiego do zatozenia w 1945 roku Caritasu. Idea ta bardzo szybko trafita
do lokalnych struktur duszpasterstw prowadzonych w jezyku polskim.
W roku 1948 prawie wszystkie o$rodki duszpasterskie prowadzone
w jezyku polskim dysponowaty juz swoim oddziatem Caritas. W jego
ramach pomagano przede wszystkim osobom chorym, starszym, sa-
motnym, ale takze studentom i dzieciom. Wsparcie dla dziatalnosci Ca-
ritasu pochodzito z zagranicy, ale takze i od miejscowych Polakéw. Cze-
sto ofiary zbierane we wspolnotach byly przeznaczone na dziatalno$é

37 Por. K. Kosicki, Przebtyski duszpasterstwa, s. 190.
38 Por. Sprawozdanie duszpasterskie z oSrodka Mainleus od pazdziernika do listopada
1946 r., Archiwum Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech, sygn. 248.
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charytatywng. Organizowano takze okoliczno$ciowe zbiérki odziezy,
artykutdw spozywezych i srodkéw czystosei®.

Polacy znajdujacy sie w Niemczech po zakonczeniu wojny potrzebo-
wali nie tylko pomocy materialnej. Za ubdéstwem materialnym poda-
zala bieda duchowa. Z uwagi na to duchowni rozszerzali swoja dziatal-
noé¢. Nie koncentrowali sie jedynie na pracy duszpasterskiej i pomocy
charytatywnej, ale dbali takze o zycie kulturalne Polonii. Zaczeto or-
ganizowaé rézne przedstawienia teatralne przy okazji Swiat Bozego
Narodzenia i Wielkanocy, reaktywowano przedwojenne stowarzysze-
nia m.in. Zwigzek Polakéw w Niemczech, co miato na celu wydobycie
ludnosci polskiej z marazmu i obojetnoéci. Szerokim echem odbit sie
powstaly w 1945 roku w Fuldzie Zwigzek Bylych Wiezniéw Politycz-
nych Niemieckich Obozéw Koncentracyjnych i Zjednoczenie Polskich
UchodzZcé4w w Niemczech Zachodnich. Wzorem tych wielkich stowa-
rzyszen zaktadano takze mate lokalne organizacje, jak np. zwigzki za-
wodowe rzemie$lnikéw, dziennikarzy itd. Ksieza zapraszani byli przez
te stowarzyszenia na zasadzie towarzyszenia duchowego z wyktadami
iodezytami“C. Oprocztych stowarzyszen, niezwigzanych bezposrednio
zdziatalno$cig koécielng, powstawaty takzeitakie, ktére funkcjonowa-
lynagruncie KoSciota katolickiego, np. Akcja Katolicka. Ponadto Polacy
zaczeli zbieraé sie w réznych grupach duszpasterskich. Do najbardziej
popularnych nalezaty: ministranci, lektorzy, sodalicja marianska, gru-
py roézancowe*.

Podejmowanie réznych inicjatyw i dziatan pastoralno-kulturalnych
przez duchownych w tamtym okresie miato na celu przede wszystkich
zblizenie tych ludzi do wiary i Koéciota, a takze troske o integralny roz-
woj kazdego znich. W é6wcezesnych warunkach nie byto tojednak proste
zadanie. Zmaganie sie z niedostatkiem materialnym, chorobami i nie-
checig do jakiejkolwiek pracy—w zwigzku z doSwiadczeniami obozéw
koncentracyjnych—skutkowato zubozeniem cztowieka w kazdym ob-
szarze jego egzystencji. Do tego dochodzity kwestie moralne, jak roz-
wigzto$é seksualna czy przestepstwa i grabieze. Chociaz okres ten nie

39 Por. Protokoét z konferencji w sprawie Caritasu, Padeborn-Salzkotten, 24-25 XI 1949,
Archiwum Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech, sygn. 249.

40 Por. K. Kosicki, Przebtyskiduszpasterstwa, s. 202.

41 Por. K. Kosicki, Przebtyski duszpasterstwa, s. 202.

64



Polskojezyczne duszpasterstwo w Niemczech...

nalezat do najtatwiejszych, to byt jednak istotnym etapem w ksztatto-
waniu sie struktur duszpasterstwa polonijnego i organizowaniu zycia
miejscowej Polonii.

5. Powstanie Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech

Wraz ze $miercig ks. Edwarda Lubowieckiego w 1975 roku zakonczyt
dziatalno$é¢ ordynariat do spraw Polakéw w Niemczech. Duszpaster-
stwo polonijne postanowiono zreorganizowac zgodnie z zaleceniami
Soboru Watykanskiego II. W mys$l zalecenn soborowych konferencje
episkopatu kazdego kraju powinny zatroszczyc¢ sie o organizacje i funk-
cjonowanie duszpasterstw emigracji. Przyczyn takiego stanu rzeczy
mozna wskazaé kilka:

1. Potrzeby religijne najlepiej mozna wyrazi¢ za pomocg jezyka ojczy-
stego—blizszego sercu.

2. Praktykowanie tradycji i zwyczajéow religijnych wyniesionych
z kraju pochodzenia umozliwia lepszg aklimatyzacje w nowym
miejscuipomaga w stworzeniu nowego domu.

3. Dzieki wsparciu rodakéw i wspdlnoty Kosciota kazdy nowoprzy-
byly emigrant mégt w poczatkowej fazie poczué psychologiczne
wsparcie.

4. Jezyk liturgiczny jest specyficzny, co sprawia, ze tresci przekazy-
wane w koS$ciotach w jezykach obcych sg przez migrantéw stabo
rozumiane, na czym cierpiich zycie duchowe.

5. Praktykowanie wiary wjezyku ojczystym gwarantuje takze zacho-
wywanie jezyka ojczystego i kultury religijnej kraju pochodzenia
w kolejnych pokoleniach.

6. Dla spoteczno$ci lokalnej istnienie duszpasterstw miedzynarodo-
wych jest ubogaceniem i §wiadectwem réznorodnosci i powszech-
nos$ci Kosciota.

W zwiagzku z tym przy Konferencji Episkopatu Niemiec zostat powo-
tany referat do spraw duszpasterstwa obcokrajowcéw. Przy Konferen-
cji Episkopatu Polski zostata utworzona komisja ds. duszpasterstwa
emigracji. W ten sposdb duszpasterstwo polonijne zaczeto podlegaé
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jurysdykecji terytorialnej biskupéw niemieckich i nadano mu nazwe:
Polska Misja Katolicka*2.

Z uwaginaliczebno$¢ Polakéw na czele Polskiej Misji Katolickiej stoi
delegat. Podkreséla to znaczenie tej jednostki i sprawia, Zze ma ona swo-
jego reprezentanta w Konferencji Episkopatu Niemiec*3. W odniesieniu
do duszpasterstw obcokrajowych mozna méwié o delegacie badz koor-
dynatorze reprezentujacym spoteczno$¢ migracyjng réznych narodo-
wosci. Duszpasterstwa obcokrajowcé4w w Niemczech, ktére majg swo-
jegodelegata, sa prawnieistrukturalnie usytuowane wyzej nizte, ktére
majg jedynie swojego koordynatora. Kandydat na delegata jest wska-
zywany poprzez Konferencje Episkopatu Polski i zatwierdzany przez
Episkopat Niemiec. Do gtéwnych zadan delegata nalezy zatem posred-
niczenie miedzy jedng i druga konferencja episkopatu oraz rozwijanie
wspélnych, polsko-niemieckich inicjatyw stuzgcych zblizeniu jednego
idrugiego KoSciota. Kolejne zadania delegata to czuwanie, by potrzeby
religijne wiernych wyrazajacych wiare w jezyku polskim byty dostrze-
gane i w miare mozliwos$ci zaspokajane. Delegat moderuje takze zycie
religijne Polakéw na terenie Niemiec i troszczy sie o to, by zapewni¢ od-
powiednig liczbe polskich duchownych do duszpasterstwa polonijnego,
ktérzy beda organizowalizycie religijne w regionach. Delegat jest takze
zobowigzany do regularnego odwiedzania polskich misjiiczuwanianad
prawidtowym ich rozwojem. Kandydat na delegata musi mie¢ doswiad-
czenie w duszpasterstwie jednegoidrugiego kraju, postugiwac sie biegle
jezykiem polskim iniemieckim oraz orientowaé sie w strukturachispo-
sobie funkcjonowania niemieckich diecezji. Musi wyrézniac sie takze
odpowiednimi predyspozycjami osobowo$ciowymi. Delegat dba réw-
niez o formacje stala i szkolenia dla pracujacych w Polskiej Misji ksie-
zy oraz jest dla nich partnerem do rozmowy we wszystkich sprawach
duszpasterskich i problemowych, przed jakimi stoja.

Funkcjonowanie Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech reguluje pie¢
dokumentéw, ktére (poza Richtlinien fiir die polnischsprachige Seelsorge
in Deutschland) odnoszg sie takze do duszpasterstw innych jezykdéw
obcych w Niemczech. Pierwszy z nich to Kodeks prawa kanonicznego

42 Por. S. Bober, Duszpasterstwo polskie w Niemczech, s. 53.

43 Por. Deutsche Bischofskonferenz, Richtlinien fiir die Amtsausitbung der Delegaten fiir
die Seelsorge in anderen Muttersprachen, 17.09.2001 (material wewnetrzny).
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nakres$lajacy aspekt prawny funkcjonowania duszpasterstw jezykow
obcych. Kolejny, zatytutowany Erga migrantes caritas Christi** z 2004,
jest watykanskg instrukejg odnoszacg sie zaréwno do prawnych uwa-
runkowan funkcjonowania duszpasterstw obcojezycznych, jak tez zo-
staly w nim nakres$lone teologiczne podstawy organizowania takich
duszpasterstw w ramach catego Kos$ciota katolickiego. Kolejne dwa
dokumenty: Auf dem Weg zu einer interkulturellen Communio. Leitlinien
fitr die Seelsorge in anderen Sprachen und Riten*® i Richtlinien fitr die Amt-
sausitbung der Delegaten fiir die Seelsorge in anderen Muttersprachen*® sg
dokumentamiwydanymiprzez Konferencje Episkopatu Niemiec. Doku-
menty te w gléwnej mierze koncentrujg sie na zadaniach, jakie majg do
spetnienia duszpasterstwa obcojezyczne, oraz wskazujg na kompeten-
cje duchownych, ktérzy ubiegajg sie o postuge w Niemczech w ramach
duszpasterstw jezykéw obcych. Ostatni z dokumentéw Richtlinien fiir
die polnischsprachige Seelsorge in Deutschland*” jest instrukcja przygo-
towang wspdlnie przez konferencje polskiego i niemieckiego episko-
patu, ktéra okresla zasady funkcjonowania polskojezycznego duszpa-
sterstwa w Niemczech. Dokument ten jest wiasciwie potwierdzeniem
wytycznych znajdujacych sie w powyzszych dokumentach, ajego ranga
polega na desygnowaniu i przyjeciu go przez obydwie konferencje epi-
skopatu. Reasumujac, na podstawie powyzszych dokumenté6w mozna
zaczerpna¢ wiedzy na temat struktury prawnej i organizacyjnej misji
obcojezycznych w Niemczech, zadan stawianych duszpasterstwom mie-
dzynarodowym w Niemczech oraz kompetencji, jakie muszg posiadaé
duchowni pragnacy podjac sie pracy w Niemczech w ramach duszpa-
sterstw obcojezycznych.

Z punktu widzenia prawa kanonicznego duszpasterstwa obcojezycz-
ne (w tym polskojezyczne) w Niemczech zorganizowane sg w nastepujg-
cych formach:

44 Por. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych, Instrukcja Erga mi-
grantes caritas Christi, 3.05.2004.

45 Por. Deutsche Bischofskonferenz, Auf dem Weg zu einer interkulturellen Communio. Le-
itlinien fiir die Seelsorge in anderen Sprachen und Riten, 18.09.2024..

46 Por. Deutsche Bischofskonferenz, Richtlinien fitr die Amtsausitbung der Delegaten.

47 Richtlinien fitr die polnischsprachige Seelsorge, 17.09.2001, w: Duszpasterstwo polskoje-
zyczne w Niemczech 1945-2005. Polnischsprachige Seelsorge in Deutschland 1945-2005,
red. S. Bober, S. Budyn, Lublin-Hannover 2006, s. 925-932.
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— Missio cum cura animarum to termin odnoszacy sie do formy organi-
zacjiduszpasterstwa obcojezycznego, w ramach ktérej duszpasterz,
choé nie stoi na czele formalnie utworzonej parafii, posiada peing
wtadze do udzielania sakramentéw, prowadzenia ksigg parafial-
nych oraz organizowania zycia religijnego wspdlnoty*8.

— Missio sine cura animarum to sposéb organizowania duszpasterstw
obcojezycznych, wramach ktérego duchowni petnig opieke duszpa-
sterskg nad powierzonymiim wiernymi, ale nie w ramach formal-
nie zorganizowanej parafii. Takie duszpasterstwa charakteryzujg
sie ograniczonymiuprawnieniamijurysdykcyjnymi—na przyktad
duchowni nie prowadzg ksiag parafialnych i nie majg prawa udzie-
la¢ delegacji do btogostawienia matzenstw4.

Opublikowany w 2024 roku dokument zatytutowany Auf dem Weg zu
einer interkulturellen Communio. Leitlinien fiir die Seelsorge in anderen
Sprachen und Riten koncentruje sie na zadaniach, ktére stojg przed dusz-
pasterstwamiobcojezycznymi. Dokument ten zastepuje wydany w 2003
roku Eine Kirchein vielen Sprachen und Vilkern. Leitlinien fiir die Seelsorge
an Katholiken anderer Muttersprache. Opracowanie nowych wytycznych
dla duszpasterstw obcojezycznych byto konieczne z uwagi na cztery klu-
czowe powody:

1. Zwiekszenie obecnosci katolikéw innych rytéw. Wraz z rosna-
cym naptywem emigrantéw, gtéwnie z Ukrainy i Bliskiego Wscho-
du, do Niemiec na terenie kraju pojawity sie takze wspélnoty ka-
tolikéw réznych rytéw chrzescijanskich. Nalezg do nich katolicy
obrzadku bizantyjskiego, w tym grekokatolicy ukrainscy, stowaccy,
rumunscy i melchiccy; katolicy obrzagdku maronickiego, w duzej
mierze wérdd diaspory libanskiej; katolicy obrzgdku chaldejskie-
goisyryijskiego, pochodzgacy zwtaszcza z Iraku, Syriii Turcji; oraz
katolicy obrzadku ormianskiego, skupieni w mniejszych wspdl-
notach. Obecno$¢ katolikéw innych rytéw w ramach Kosciota
katolickiego w Niemczech stwarza liczne wyzwania, takie jak

48 Por. Codexiuriscanoniciauctoritate Ioannis Pauli PP. Il promulgatus, 25.01.1983, ,Acta
Apostolicae Sedis” 75 (1983) pars 2, kan. 516 § 1-2; A. Skowronek, Parafia i misja, Kato-
wice 1982, s. 143-147.

49 Por. Codex iuris canonici, kan. 516 § 1-2; F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik
dla duchowienstwa, t. 2, Opole 1958, s. 77-79.
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odpowiednia logistyka—dostosowanie infrastruktury koscielnej
do potrzebliturgicznych poszczegdlnych rytéw—orazzapewnienie
im odpowiedniej opieki duszpasterskiej przez duchownych, ktérzy
sg w stanie celebrowaé liturgie zgodnie z danym rytem>°.

2. Zmiany strukturalne Kos$ciola w Niemczech. Kosciét w Niem-
czech stoi obecnie przed powaznymi zmianami strukturalnymi,
ktére wynikaja z kilku kluczowych czynnikéw: malejacej liczby
wierzgcych, spadku liczby personelu parafialnego oraz redukeji
posiadanych nieruchomosciz powodu trudnoéci wich utrzymaniu
oraz braku realnej potrzeby ich dalszego uzytkowania. W efekcie
dotychczasowe parafie zostang przeksztatcone w wieksze jednost-
ki terytorialne, ktére bedg dysponowaé mniejszym zapleczem
i mniejszg liczbg personelu parafialnego®..

3. Zmiany generacyjne w ramach duszpasterstw obcojezycznych.

Moéwigc o duszpasterstwach miedzynarodowych w Niemezech, na-
lezy uwzglednié¢ zréznicowang strukture spoteczng tych wspélnot.
Tworzg jezaréwno emigranci, ktérzy od dtuzszego czasu mieszkaja
w Niemczech i wychowali tu juz dwa lub trzy pokolenia, jak i oso-
by $wiezo przybyte z kraju pochodzenia. Taki uktad powoduje, ze
duszpasterstwa te cechujg sie duza réznorodnos$cig—zaréwno pod
wzgledem mentalnym, jakijezykowym. Réznisie rowniez stopien
przywigzania do ojczystego kraju, czy to w odniesieniu do samego

50 Por. B. J. Berkmann, Migrants from Eastern Catholic Churches in Germany, ,Vergentis”

(2020) no. 11, s. 21; J. Luxmoore, As refugees increase, German bishops work to include
Eastern Catholics, ,,Crux”19.10.2020, https://cruxnow.com/church-in-europe/2020/10/
as-refugees-increase-german-bishops-work-to-include-eastern-catholics (15.09.2025);
Przykladem instytucjonalnej odpowiedzi na wyzwania logistyczne i duszpasterskie
zwigzanez obecnos$cig katolikow réznych rytéow jest Collegium Orientale in Eichstitt,
ksztatcgce kaptanéw obrzadkéw wehodnich. Zob. https://www.collegium-orientale.
de (15.09.2025).

Por. Von allem weniger —EKD, Evangelische Kirche in Deutschland, 27.03.2025, ht-
tps://www.ekd.de/de/von-allem-weniger-mitgliederzahlen-sinken-89324.htm
(15.09.2025); Katholische Pfarreien und Organisationsreformen, Fowid, 07.04.2017,
https://fowid.de/meldung/katholische-pfarreien-und-organisationsreformen
(15.09.2025); Kirchen miissen laut Bericht rund 20.000 Immobilien aufgeben, Vatican
News, 02.05.2023, https://www.vaticannews.va/de/kirche/news/2023-05/deut-
schland-kirchen-bericht-vierzigtausend-immobilien-aufgeben.html (15.09.2025).
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kraju pochodzenia czy tez w kontekscie przynaleznosci do tradycji
narodowych®2,

4. Wyzwania zwigzane z sytuacjg geopolityczna na $wiecie. Zwiek-
szajgca sie indywidualizacja oraz wzrost wptywoéw ruchéw na-
cjonalistycznych i populistycznych w panstwach europejskich,
a takze odchodzenie od chrzescijaniskiej wspdélnoty wartosci, na
ktoérej oparta byta cywilizacja europejska, stanowig powazne wy-
zwanie dla panstw Unii Europejskiej. Sg one réwniez zagrozeniem
dla wspétpracy i solidarno$ci miedzynarodowej. W zwigzku z tym
przed KosSciotem katolickim staje zaré6wno duze wyzwanie, jak
iszansa.Pomimo politycznych podziatéw miedzy narodamiKo$ciot
mado odegrania kluczowg role wjednoczeniu ludzi réznych kultur,
narodowosci, ras i jezykow. Jest to szczegdlnie istotne w krajach,
gdzie te r6znorodne narodowosci wspotistniejg w ramach jednego
spoleczenstwa, jak ma to miejsce w Niemczech. W zwigzku z tym
szczegbdlng role odgrywajg duszpasterstwa dla obcokrajowcoéw
i 0s6b moéwigcych w réznych jezykach®3,

Nowy dokument zaleca, aby organizacja duszpasterstw miedzynaro-
dowych opierata sie nadwoch filarach tzw. ,Eigene Rdume” (przestrzen
wtasna)i,Begegnungsraume” (przestrzen wspolna)®4.

~Eigene Rdume” to przestrzen zarezerwowana dla charakterystycz-

nych dla danej nacji form pobozno$ciowych, ktére stanowig istotny ele-
ment wrozwojuwiaryizyciareligijnego. Sa to takie formy, ktére trudno
zaadaptowaé do Kosciota lokalnego z powodu réznic mentalnych, kul-
turowych oraz czynnikéw historycznych®®. W przypadku polskojezycz-
nego duszpasterstwa do takich form pobozno$ciowych nalezy szeroko
rozwinieta pobozno$¢ maryjna, a takze formy poboznosci pasyjnej, ta-
kie jak droga krzyzowa czy nabozenstwo gorzkich zali. W przypadku

52 Por. C. Thierfelder, Pastoral care (Seelsorge) and spiritual care in Germany, ,HTS Teolo-
giese Studies / Theological Studies” 73 (2017) no. 4, a4803, https://doi.org/10.4102/hts.
v73i4.4803.

53 Por. W. Palaver, Collectiveidentity and Christianity: Europe betweennationalism and an
open patriotism, ,Religions” 12 (2021) no. 5, 339.

54 Por. Deutsche Bischofskonferenz, Auf dem Weg zu einer interkulturellen Communio,
s.26-30.

55 Por. Deutsche Bischofskonferenz, Auf dem Weg zu einer interkulturellen Communio,
s.26-28.
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poboznos$ci maryjnej szczegblnie wyraznie zaznaczajg sie czynniki
historyczne zwigzane z dziejami Polski oraz emocjonalnym przezy-
waniem wiary przez Polakéw. Ten drugi aspekt miat rowniez istotny
wplyw na ksztattowanie sie form religijno$ci pasyjnej°®.

»,Begegnungsrdume” to przestrzen spotkania wiernych uksztatto-
wanych w tradycji religijnej kraju pochodzenia z KoSciotem lokalnym.
W ramach tej przestrzeni wiernirozwijaja i ksztattujg swoja wiare, inte-
grujgc swoje dziedzictwo religijne zlokalnym kontekstem ko$cielnym?>”.
Przyktadem takiego spotkania mogg by¢ wspdlne inicjatywy pastoral-
ne, takie jak obchodzenie §wiat ko$cielnych, na przyktad Bozego Ciata,
wspolne pielgrzymki czy wyjazdy studyjne. W ramach tych dziatan do-
chodzidolepszejintegracji wiernych, a takze organizowane sg wieczory
formacyjne, podczas ktérych przyblizana jest kultura religijna poszcze-
go6lnych krajow.

Ponadto dokument ten zawiera wymagania, ktérym musi sprostaé
duchowny ubiegajacy sie o postuge w ramach duszpasterstwa obcokra-
jowcow w Niemczech. Zgodnie z przedstawionymi wytycznymi kan-
dydat powinien przede wszystkim posiadaé¢ dobra znajomos¢ jezyka
niemieckiego. Poziom znajomosci jezyka ustala indywidualnie kazda
diecezja. Kolejnym waznym aspektem jest doSwiadczenie pastoralne
kandydata oraz znajomo$¢ realiéw Koéciota w NiemczechS8.

Polskie misje katolickie w Niemczech sg obecnie zgrupowane w sze-
$ciu regionach duszpasterskich, z ktérych kazdy ma swojego reprezen-
tanta—kaptana pelnigcego funkcje lidera danego regionu. Kazdy z tych
reprezentantéw wchodzi w sktad rady kaptanskiej przy delegacie. Dru-
gim organem doradczym delegata jest rada Swieckich. Obecnie Polska
Misja Katolicka w Niemczech obejmuje 70 oérodkéw duszpasterskich,
w ktérych postuge peini 120 ksiezy diecezjalnych i zakonnych. Ostat-
nie dwadzie$cia lat dziatalnoéci Polskiej Misji Katolickiej w Niem-
czech to czas gwattownego wzrostu liczby polskiej emigracji, rozwoju

56 Por. E. Zimnica-Kuziota, Polski ,,homo religiosus”. Doswiadczenie religijne w relacjach
potocznych, £6dz 2013, s. 224..

57 Por. Deutsche Bischofskonferenz, Auf dem Weg zu einer interkulturellen Communio,
28-30.

58 Por. Richtlinien fitr die polnischsprachige Seelsorge, s. 925-932.
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struktur duszpasterskich oraz powotywania nowych oSrodkéw pracy
duszpasterskiej.

Zakonczenie

Historia Polskiej Misji Katolickiej w Niemczech to fascynujacy przyktad

ciggloéciizdolnos$ci do adaptacjiinstytucji, ktora przez dekady odpowia-
data na zmieniajgce sie potrzeby Polakéw na obczyznie. Jej dziatalnos$é,
od pierwszych inicjatyw duszpasterskich po formalne powotanie Misji

w1976 roku, ukazuje, jak wazne byto duchowe wsparcieikultywowanie

polskosci dla ludzi, ktérzy w obeym kraju musieli odnalez¢ swoje miej-
sce. Misja Katolicka stata sie nie tylko przestrzenig modlitwy i udziela-
niasakramentéw, ale takze platforma integracji spotecznej, kulturowej

inarodowej.

Jubileusz 50-lecia Polskiej Misji Katolickiej sktania do refleksji nad jej
dziedzictwem oraz przyszto$cig w kontekscie wspoétczesnych wyzwan.
W obliczu globalizacji, rosngcej mobilno$ci migracyjnej, a takze poste-
pujacej sekularyzacji Misja musi zmierzy¢ sie z pytaniami o swojg role
w zyciu nowych pokolen Polakéw, ktére czesto sg bardziej zintegrowane
zniemieckim spoteczenstwem, ajednocze$nie narazone na utrate wiezi
zkulturaitradycja swoich przodkéw. Jak zachowac¢ réwnowage miedzy
wierno$cig chrze$cijanskim warto$ciom i polskiej tozsamosci a otwar-
toScig na nowe potrzeby wspotczesnego swiata?

Podsumowujac, Polska Misja Katolicka w Niemczech jest nie tylko
Swiadectwem trudnych loséw Polakéw na emigracji, ale takze dowo-
dem ich sity i zdolno$ci do organizowania sie w obliczu wyzwan. To in-
stytucja, ktora przez 50 lat budowata mosty miedzy Polska a Niemcami,
jednocze$nie stuzac jako kotwica tozsamosci dla polskiej diaspory. Jej
historia pokazuje, ze duchowos$¢ i wspélnota mogg byé fundamentem
przetrwania w najtrudniejszych okoliczno$ciach. Patrzgc w przysztosé,
warto zastanowi¢ sie, jak Misja moze nadal spetnia¢ swoje cele, stajac
sie miejscem, gdzie tradycja spotyka sie z nowoczesnos$cig, a przesztosé
inspiruje przysztosé.

/2
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Abstrakt

Czy Dbiblijne Przymierze jest ,Przymierzem obietnicy” czy ,Przymierzem
warunkow”?

Zbawczg relacje pomiedzy Bogiem a Izraelem Biblia okre$la mianem ,,Przymierze”,
uzywajac najczesciej dwdch termindéw: hebrajskiego ,berit” i greckiego ,,diathéke”.
Analiza etymologii obu terminéw pozwala na rozréznienie dwdch modeli Przymie-
rza—,berit” wskazuje na Przymierze oparte nawarunkach, ktére musi wypeinié¢ludz-
ki kontrahent, za$ ,diathéke”, ktadac nacisk na rozporzadzenie jednej ze stron Przy-
mierza, podkreslajegodarmowos$¢ oraz niezmienno$¢. Jakijest wiec model biblijnego
Przymierza? Czy jest ono ,Przymierzem warunkéw” czy ,Przymierzem obietnicy”?
Analiza koncepcji Przymierza w réznych tradycjach biblijnych dowodzi, iz biblijne
Przymierze jest ideg autorska, oryginalng. £aczy ono bowiem oba modele, gdyz za-
wsze jestzawieranezinicjatywy Boga, ktéry zobowigzuje sie do bycia ze swoim ludem,
za§ Prawo, ktére lud ma zachowac jest jedynie sposobem trwania w tym Przymierzu,
anie warunkiem jego zaistnienia. Przykazania sa wiec wtérne do aktu taski.

Stowa kluczowe: Przymierze warunkéw, Przymierze obietnicy, berit, diathéke

Abstract
Is the biblical Ccovenant a ‘Covenant of promise’ or a ‘Covenant of conditions’?

Thesaving relationship between God and Israelisdescribed in the Bibleasa ‘covenant’,
most often using two terms, the Hebrew ‘berit’ and the Greek ‘diathéke.” An analy-
sis of the etymology of both terms allows distinguishing between two models of the
covenant— ‘berit’ indicates a covenant based on conditions that must be fulfilled by
the human party while ‘diathéke’ accentuates its gratuitousness and immutability
by placing emphasis on the decree of one of the parties to the covenant. Thus, what
is the model of the biblical covenant? Isit a ‘covenant of conditions’ or a ‘covenant of
promise’? An analysis of the concept of the covenant in various biblical traditions
proves that the biblical covenant is a genuine, original idea. As a matter of fact, it
combinesboth modelsasitisalwaysinitiated by God who commits himselfto be with
his people, while the Law that the people are to keep is only a means of remaining
in this covenant, not a condition for its existence. The commandments are therefore
secondary to the act of grace.

Keywords: Covenant of conditions, Covenant of promise, berit, diathéke
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Wyjatkows, zbawczg relacje pomiedzy Bogiem a Izraelem Biblia okre-
$la jako ,przymierze”. Korzysta w tym przypadku ze znanego z zycia
politycznego okres$lenia dotyczacego sojuszu dwdch kontrahentow.
Uczeni widzg tu nawigzanie do traktatéw hetyckich i asyryjskich, bar-
dzo popularnych na starozytnym Bliskim Wschodzie. Rodzi sie jednak
watpliwoéé—skoro traktaty te sg jedno- lub dwustronne, to jaki model
prezentuje biblijne Przymierze? Czy jest ono ,,Przymierzem obietnicy”,
ktére obowigzuje jedynie strone inicjujacg pakt czy raczej ,,Przymie-
rzem warunkow”, w ktorym obie strony naktadajg na siebie pewne zobo-
wigzania? Odpowiedzina te pytania poszukamy, analizujgc starozytne
traktaty polityczne oraz terminologie biblijng, ktérej autor natchniony
uzywa, opisujgc Przymierze, a takze ustalajgc teologiczng motywacje
stosowania owej terminologiil. Przyjrzymy sie takze r6znym koncep-
cjom Przymierza, ktére odnajdujemy w poszczegédlnych tradycjach
biblijnych.

1. Starozytne traktaty na Bliskim Wschodzie

Juz dawno zauwazono, iz biblijna idea Przymierza wzorowana jest na
starozytnych traktatach politycznych, ktére zawierat krol ze swoimi
wasalami (czasami miedzy ré6wnymi partnerami), traktatach lojalno-
$ciowych lub na krélewskich traktatach taski (nadawanie krélewskich
przywilejéow). Tego typu umowy dostrzegamy w traktatach hetyckich
iasyryjskich:

1.1. Hetyckie traktaty wasalne

Najbardziej znane w §wiecie starozytnym byty traktaty wasalne, ktére
regulowaty relacje pomiedzy suzerenem azaleznymiod niego wladcami.
Zazwyczaj okreslamy je mianem ,hetyckich”?. Istniaty takze umowy

1 Etymologia terminéw uzywanych w Biblii, a takze ich tre$é, odkrywana na tle kultu-
ry starozytnej pomaga w zrozumieniu intencji teologicznej hagiograféw. Por. R. Piet-
kiewicz, Przymierze, wybranie ilud Bozy, w: Teologia Starego Testamentu, t. 2: Ksiegi
historyczne, red. M. Rosik, Wroctaw 2011, s. 119.

2 Tylkocze$ézzachowanych traktatéw bytasporzadzonaw jezyku hetyckimiodnosita
sie do ludéw z terenu tego imperium. Pozostate byly spisane w jezyku sumeryjskim

79



ks. Mariusz Wozniak

miedzy réwnorzednymi stronami, ktére zawieraty sojusz w konkret-
nym celu, np. pokoju. Dtugoletnie badania wykazaty, iz traktaty hetyc-
kie sporzgdzano jako potwierdzenie zawarcia przymierza wedtug sta-
tego schematu, ktéry obowigzywat miedzy XVI a XII wiekiem przed
Chrystusem®. W traktatach tych silniejszy kontrahent narzucat wasa-
lowi warunki przymierza, rownocze$nie obiecujgc opieke. By przymie-
rze moglo obowigzywac wasal musiat przyja¢ ustalone warunki, nie
mogt ich negocjowadé?. Umowy takie byty potwierdzane nie podpisem,
jak obecnie, lecz wtasciwg ceremonia, ktéra musiata by¢ dla obu stron
zrozumiata.

Wspomniany schemat traktatéw zaczynat sie od historycznego pro-
logu, a konczyt prawnym epilogiem. Uroczysty wstep przypominat do-
tychczasowe relacje obu stron umowy, czesto z przesadnym zaakcento-
waniem zastug suzerena. Nastepnie przedstawianowielkiego kréla, jego
imie i tytuty, przypominano dobroczynne akty wobec wasala, by pobu-
dzi¢ go do wdzieczno$ci, ale tez podkreslano powage i autorytet wtadcy
oraz jego gotowo$¢ wziecia w obrone stabszego kontrahenta. Czasami
dodawano w tym miejscu, jakie dary chce przekazaé wasalowi. Dopiero
wtedy nastepowatwykaz natozonych na wasalazobowigzan, wezwanie
na$wiadkabogalubbéstw orazspis btogostawienstwiprzeklenstwjako
skutkow podjetych zobowigzan®. Ryt zawarcia przymierza (zazwyczaj
przejécie obu kontrahentéw przez potéwki porozcinanych zwierzatS)
byt wiasciwym momentem zawarcia umowy, a przymierze powinno
by¢ nierozerwalne. Zawieranym umowom towarzyszyto zazwyczaj zto-
zenie egzemplarza traktatu w sanktuarium wasala i zobowigzanie do
odczytywania go publicznie co pewien czas, by przypomnieé wasalowi
o0 jego zobowigzaniach i o ztozonej uroczyscie przysiedze wiernosci. Na

iakadyjskim. Por. D.J. Wiseman, ,Is it peace?”—Covenant and diplomacy, ,Vetus Te-
stamentum” 32 (1982), s. 311.

3 Zob. W. Kosek, Zawarcie przymierza w Wj 1-18 na tle zwyczajow Bliskiego Wschodu, w:
Biblia w kulturze Swiata. Miedzy Biblig a kulturg, t. 1, red. T. Jelonek, R. Bogacz, Kra-
kéw 2011, s. 9-11.

4 Por. T. Jelonek, Biblia w kulturze §wiata, Krakéw 2007, s. 79.

5 Por. J. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj, Kielce 2002, s. 131.

6 Przejscie kontrahentéw miedzy zwierzetami po ziemi nasgczonej ich krwia miato
u$wiadomié, co spotka tego, ktéry ztamie przymierze lub nie wypeini podjetych zo-
bowigzan.
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mocy takiej umowy suzeren przekazywat obiecane dary, a wasal uzna-
wat go za swego kroéla, za§ wynikajgce z niej zobowigzania byly istotne

dla jej trwatoéci. Starotestamentowe opisy przymierza (przede wszyst-
kim Dekalog—por. Wj 20, 2-17 i Pwt 5, 6-21) majg podobny lub identycz-
ny schemat, cowskazuje na prawdopodobne wzorowanie sie na znanych

powszechnie umowach politycznych”.

1.2. Asyryjskie traktaty lojalnosciowe

W przeciwienstwie do uméw wasalnych asyryjskie traktaty lojalno-
Sciowe zawierane byly w celu umocnienia wtadzy nad podbitymi tere-
namiiludami®. Wtadcom asyryjskim chodzito o zapewnienie wierno$ci
i wspdlpracy ze strony lokalnych wtadcow, zas oni, okazujac lojalnosé,
mogli liczy¢ na szczegdlng taskawosé swego krola. Z zachowanych do-
kumenté4w mozna ustali¢ charakterystyczne cechy i strukture takich
aktow taski.

Pierwsza zasadnicza réznica miedzy traktatami hetyckimi a asyryj-
skimiwidoczna jest w tym, iz w pierwszych zagwarantowane byty pra-
wa kréla, za$§ w drugich byty chronione przywileje strony obdarowanej,
za$ dotaczone do umowy klatwy skierowane byty nie wobec nielojalne-
gowasala, lecz tych, ktérzy naruszyliby prawa obdarowanego. Potwier-
dzeniem tego rodzaju przymierza byta pieczec¢ lub przysiega kréolewska,
anierytprzymierza. Sam krél swoim autorytetem zapewniat fakt nada-
nia, choé¢braklojalnos$ci wasalamégtskutkowaéutratg ziemiczyinnych
débr®. Kolejnym waznym elementem byt przedmiot nadania, czyli zie-
mia lub zwolnienie z podatku za ziemie juz posiadang. Trzeba bowiem
pamietaé, izposiadanie ziemiw starozytnosci byto niezwykle wazne, bo

7 Por. M. Uglorz, Zarys teologii Starego Testamentu, Jasienica 2020, s.100, 146-147;
S. Lach, Przymierze na Synaju w §wietle nowych dokumentéw, ,Ruch Biblijny i Litur-
giczny” 5 (1962), s. 261. Dekalog zostal wyryty na kamiennych tablicach izlozony
w Arce Przymierza, ona za$ byta zdeponowana najpierw w przeno$nym Przybytku,
anastepnie w Swiatyni Jerozolimskiej.

8 Tego rodzaju traktaty (przymierza) znaleziono w tekstach hetyckich, babiloniskich
inowoasyryjskich, w dokumentach z Ras Szamra oraz na kamieniach granicznych
(kudurru).

9 Por. M. Weinfeld, The covenant of grant in the Old Testament and in the ancient Near East,
»Journal of the American Oriental Society” 90 (1970), s. 185.
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umozliwiato sukcesje dynastyczng. Ofiarowany dar byt przeciez dla ob-
darowanegoijego potomstwa oraz obejmowat oprécz ziemi takze to, co

na tej ziemi sie znajduje, czyli domostwa, uprawy i mieszkajacych tam

ludzi. Poza tym dar ten miat przywilej ,,wieczno$ci” —byt ofiarowany na

zawsze!®, Motywem obdarowania byta okazywana lojalno$é w stuzbie,
aleten darniebyltraktowany czystojakonagroda czy zaptata, leczjako

okazanie taski. Darowang ziemie doktadnie opisywano i mierzono (po-
dawano naturalne punkty orientacyjne oraz wymieniano wtascicieli

granicznych dziatek), a niekiedy zapisywano, kto tego pomiaru doko-
nal. Oczywiscie tu takze przedstawiano krola, ktéry okazywattaske, ale

prezentacje te umieszczano w réznych czeSciach umowy. A co najwaz-
niejsze, w przeciwienstwie do traktatéw hetyckich, umowy asyryjskie

niezawieraty zadnych wzajemnych zobowigzan. Krél wakcie taskiprze-
kazywat ziemie lub inne dary, natomiast przysiega wiernos$ci sktadana

byta w kontek$cie przeklenstw, a zatem strachu!l. Skoro brak byto zo-
bowigzan obustronnych, to traktaty te miaty charakter jednostronny,
amimo wszystko nadal zawieraly element wzajemnosci'2. Krél bowiem

oczekiwat od obdarowanego, iz wcigz bedzie okazywat postuszenistwo.
Niewgtpliwie odpowiedzig strony obdarowanej oprdcz lojalnosci po-
winna by¢ takze postawa mitoséci i wdzieczno$ci, cho¢ nie jest ona wa-
runkiem okazania taski!s.

2. Biblijna terminologia wskazujgca na Przymierze

Stary Testament okresla biblijne Przymierze zazwyczaj hebrajskim rze-
czownikiem nma (berit), a w przektadzie Septuaginty greckim terminem
Slabnkn (diathéke). Analiza etymologiczna tych terminéw umozliwi

10 Por. M. Weinfeld, The covenant of grant, s. 146-148.
u Por. W. Kosek, Zawarcie przymierza w Wj1-18, s. 13-14.
12 Por. P. Wells, Covenant, humanity, and Scripture: some theological reflections, ,West-
minster Theological Journal” 48 (1986) no. 1, s. 25-27.
13 Por. J.B. Torrance, The covenant concept in Scottish theology and politics and its legacy,
,Scottish Journal of Theology” 34 (1981), s. 228, 239. Zob. M. Weinfeld, The loyalty oath
in the ancient Near East, ,Ugarit-Forschungen” 8 (1976), s. 379-414.
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odszukanie wta$ciwegoich znaczenia oraz pozwoliwnikngaé¢ w specyfike
biblijnej idei Przymierza tak istotnej dla tozsamosci Izraela'.

2.1. Etymologia terminu berit

Termin berit, ktorym Stary Testament okresla Przymierze, wystepuje
w réznych kontekstach az 287 razy'S. Niestety do dzi$ jego etymologia
jest weigz sporna'. Préobowano wyprowadzaé go od rdzenia n1o (krt),
ktéry mozna ttumaczy¢ jako ,cigé” lub ,zabijaé¢” (w hifil). Wéweczas sto-
wo berit oznaczaloby najpierw zabijanie zwierzecia ofiarnego w ramach
rytu przymierza, péZzniej dopiero samo przymierze. A zatem bytoby ono
paktem potwierdzonym odpowiednig ofiarg lub uktadem wynikajgcym
z owej ofiary, co faktycznie sugerujg teksty natchnione. Uwaza sie tak-
ze, iz berit moze wywodzi¢ sie od rdzenia nna (brh) —,,je$é, pokrzepié sie
jedzeniem, zywié, pozywiaé, posilac¢ sie”. Wtedy termin ten oznaczal-
by uczte, ktéra wieniczyta akt zawarcia przymierza. Takie rozumienie
wiezi Boga zludem, potwierdzonej wsp6lnym biesiadowaniem, znaj-
duje potwierdzenie w tekstach, np. w opisie zawarcia przymierza pod
Synajem (por. Wj 24, 11)'". Bierze sie rowniez pod uwage inne znaczenie
rdzenia mna (brh), czyli ,zawieraé z kim$ pakt, ustanawiaé, wybieraé,
zdecydowaé, przeznaczy¢, okresli¢, wyznaczy¢ kogo$ nareprezentanta”,
ktére wydobywa idee wyboru (por. 1 Sm 17, 8). Woéwczas stowo berit ak-
centowaltoby moment decyzji lub wyboru przy zawieraniu przymierza,
a takze otwarto$é lub gotowo$é na porozumienie!®. Najcze$ciej jednak

14 Por. P.R. Williamson, Convenant: The beginning of a biblical idea, ,Reformed Theologi-
cal Review” 65 (2006) no. 1, s. 1.

15 Por. G. Lisowsky, Konkordanz zum Hebraischen Alten Testament, Stuttgart 1958,
s.283-285.

16 Por. P. Buis, La notion d’alliance dans I’Ancien Testament, Paris 1976, s. 42nn (Lectio
Divina, 88). Autor doktadnie omawia rézne opinie na temat etymologii stowa berit.
Podobnie: E. W. Nicholson, Covenant in a century of study since Wellhausen, w: Crises
and perspectives: Studies in ancient Near Eastern polytheism, biblical theology, Pa-
lestinian archaeology and intertestamental literature, ed. J.C. de Moor, Leiden 1986,
s. 54-69 (Oudtestamentische Studién. Old Testament Studies, 24,).

17 Por.S. Wypych, Przymierzeijego odnowa, Krakow 2003, s. 149; J. D. Douglas, M. C. Ten-
ney, Pacto, w: Diccionario biblico Mundo Hispano, E1 Paso 2003, s. 83.

18 Zatapropozycja opowiadaja sie m.in. Ernst Kutsch oraz Ludwig Wichter. Zob. E. Kut-
sch, Verheissung und Gesetz. Untersuchungen zum sogenannten ,,Bund” im Alten Testa-
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uwaza sie, iz berit pochodzi od jeszcze innego znaczenia rdzenia 712

29

(brh)—,wigzaé, tgczy¢”. Takie znaczenie odpowiadatoby asyryjskiemu

rzeczownikowi birtu (wezet, wigzadto, ogniwo) lub birta (peta) albo aka-

dyjskiemu czasownikowi pochodzenia sumeryjskiego barru (wigzaé)®.

To rozwigzanie podkreslatoby idee zobowigzania i powigzania ze sobg

dwoéch kontrahentéw, a zwigzek miedzy nimi dokonywatby sie poprzez

okreslong zewnetrzng ceremonie?°.

Przeanalizowano réwniez pole semantyczne terminu berit, co dopro-
wadzito do wniosku, ze jest to relacja miedzy dwoma kontrahentami,
ktéraprzedewszystkim rodzizobowigzania. Przymierzejest oczywiscie
zawierane w celu obdarowania zbawczymi darami przez Boga, jednak
ich udzielanie jest uzaleznione od wypeiniania owych warunkéw. Obie
strony zwigzujg sie przysiega wzajemnej wiernosci i lojalnosci, a przy-
siegatastaje sie gwarancja wypelnianiazobowigzan?!. Sporng pozostaje
jednak kwestia, czy berit najpierw tworzy wspdlnote, z ktérej wynikaja
jakie$ zobowiagzania dla partneréw, czy raczej dopiero wierno$¢ zobo-
wigzaniom tworzy relacje miedzy kontrahentami przymierza??,

Etymologia berit wyraznie wskazuje, iz w terminie tym tkwi idea
wzajemnej wiezi, wrecz przynaleznosci tych, ktérzy zawarli ze sobg

wment, Berlin-New York 1973 (Beiheft zur Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissen-

schaft, 131); L. Wéchter, Die Ubertragung der Beritvorstellung auf Jahwe, ,Theologische

Literaturzeitung” 99 (1974) Nr. 11, s. 801-816. Por. Wstep do Starego Testamentu, red.

L. Stachowiak, Poznan 1990, s. 143; H. Witczyk, Przymierze—wiezizobowiqgzanie, ,Tar-

nowskie Studia Teologiczne” 13 (1994), s. 246; S. Lach, Testament czy przymierze?, w:

List do Hebrajezykéw. Wstep—przektad z oryginatu, komentarz—ekskursy, Poznan

1959, s. 387 (Pismo Swiete Nowego Testamentu, 10); S. Wypych, Przymierzeijego odno-

wa, s.149-150; J. D. Douglas, M. C. Tenney, Pacto, s. 83.

19 Por. W. Smereka, Przymierze, w: Vademecum biblijne, cz. 4, red. S. Grzybek, Krakow
1991, s. 43; S. Lach, Testament czy przymierze?, s. 388; J. Szlaga, Nowos¢ przymierza
Chrystusowego wedtug Listu do Hebrajczykéw, Lublin 1979, s. 29; H. Witczyk, Przymie-
rze—wiezizobowiqgzanie, s. 247-2438.

20 Por. M. Filipiak, Przymierze w Pismie Swietym, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 25 (1972)
nr 3, s. 145; J. K. Nagérny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza,
Lublin 1989, s. 94; Wstep do Starego Testamentu, s. 143; M. Wozniak, Geneza krytyki
Starego Przymierza w Liicie do Hebrajczykow, Czestochowa 2024, s. 42-43.

21 Por. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s.11-12; zob.
G.E. Mendenhall, Covenant forms in Israelite tradition, w: Biblical archeologist reader,
t.3, ed. E.F. Campbell, Jr., D.N. Freedman, Garden City (NY) 1970, s. 25-53.

22 Por. H. Witczyk, Przymierze—wiezZ izobowiqzanie, s. 245. Autor szerzej analizuje pro-
blem zalezno$ci wspélnoty i zobowigzan w ramach omawiania terminu berit.
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jakis pakt. Kontrahenci mogli by¢ do tej pory nawet wrogami, ale od
momentu zawarcia berit stawali sie jakby braé¢mi, byli bowiem zobowig-
zani do okazywania sobie wzajemnej pomocy i taskawo$ci?3.

2.2. Etymologia terminu diathéke

Hebrajski termin berit ttumacze Septuaginty oddali przez 8iaBnkn
(diathéke), co rzuca nowe $wiatto na rozumienie Przymierza, gdyz
wiladciwym greckim odpowiednikiem jest raczej rzeczownik ouvBnkn
(synthéke), ktory lepiej wyraza idee zawarcia dwustronnego uktadu
i przyjecia zobowigzan?*. Wydaje sie wiec, iz wybor takiego przektadu
byl podyktowany innymi wzgledami, skoro Septuaginta az 267 razy za-
stapita berit rzeczownikiem diathéke. Termin ten, pochodzacy z helle-
nistycznego prawa prywatnego, oznacza przede wszystkim ,testament”
jako rozporzadzenie w sprawie wtasnosci po $§mierci testatora, a takze

»zarzgdzenie” w ogdle, ,,uporzadkowanie, dyspozycje”. Akcent w stowie
diathéke spoczywa wiec na powadze tego, ktéry rozporzgdza mieniem
lub co$ zarzadza, a nie na samym dokumencie prawnym?5. By¢ moze dla
ttlumaczy Septuaginty termin synthéke miat zbyt $wieckie znaczenie,
zbyt podkreslat bilateralny charakter uktadu. Chcieli raczej zaakcen-
towaé idee rozporzgdzenia wydanego przez jedng ze stron26,

Termin diathéke podkresla istotng ceche Przymierza, a mianowicie,
ze jest ono wyrazem zbawczej woli Boga, tak jak testament jest ostatnig
wolg spadkodawcy. Bog jest inicjatorem tego uktadu i mimo swego auto-
rytetu oraztranscendencjizniza sie do swego ludu. Ale termin diathéke
nie jest pozbawiony charakteru dwustronnosci (tak podkreslanej przez
hebrajski wyraz berit), gdyz spadkodawca zobowigzywat spadkobierce
do wypelnienia natozonych na niego warunkéw, wchodzgc z nim w pe-
wien uktad?”. Jest tu takze uwydatniona niezmienno$é Przymierza, tak
jak nie mozna zmieni¢ testamentu po $mierci testatora. Grecy bowiem

23 Por. W. Smereka, Przymierze, s. 43; H. Witczyk, Przymierze—wiez i zobowiqgzanie,
s. 248.

24 W 1-2 Mch synthéke oznacza wytacznie traktaty polityczne.

25 Por. R. Pietkiewicz, Przymierze, wybranie ilud Bozy, s. 122; A. Jankowski, Biblijna teo-
logia przymierza, s. 13.

26 Por. S. Wypych, Przymierzeijego odnowa, s. 152.

27 Por. J. Kudasiewicz, Nowe Przymierze, ,Ateneum Kaptanskie” 56 (1964), s. 336.
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przez synthéke rozumieli takiuktad, ktéry moznabyto modyfikowac lub
uaktualniaé, gdy tymczasem diathéke oznacza uktad zaproponowany
drugiej stronie, ktéra mogta go w catosci przyjac lub w catosci odrzu-
ci¢, bez zmiany jego tresci. Ta cecha niezmiennosci jest bardzo istotna
dlabiblijnejidei Przymierza—cztowiek nie moze przeciez sam dowolnie
zmieniaé uktadu z Bogiem?8. Jezeli juz zdecyduje sie przyjaé propono-
wany uktad, to musi przyjac go w catosciiobowigzuje go wiernosé temu
Przymierzu.

3. Rézne koncepcje biblijnego Przymierza

Analiza tekstéw biblijnych zawierajacych opisy Przymierza wskazuje na
istnienie przynajmniej kilku koncepcji wiezi miedzy Bogiem a Izraelem.
Mozna je przedstawi¢ jako ,Przymierze warunkéw” lub , Przymierze
obietnic”.

3.1. Przymierze jako wzajemne zobowiazanie

Tradycje niekaptanskie (J—jahwistyczna, E—elohistyczna i D—deute-
ronomistyczna)?® ukazuja Przymierze miedzy Bogiem a Izraelem jako
~Przymierze warunkow”. Jednak czynig to na rézny sposéb. Dla Jahwi-
sty istotg Przymierza jest wspdlnota z Bogiem i tylko dzieki niej naréd
wybrany moze funkcjonowa¢. Elohista w centrum Przymierza stawia
za$ moment wybranstwa. Podkres$la bowiem, iz to z inicjatywy samego
Boga zostato ono zawarte. Inicjatywa ta nie jest jednak przymusem dla
ludu, gdyz konieczna jest jego wolna odpowiedz (por. Wj 19, 8; 24, 3.7)3°.
Wedtug Deuteronomisty natomiast Przymierze jest aktem zobowigza-
niasie silniejszego partnera do opieki wobec stabszego, w zamian za jego
lojalno$¢ i postuszenstwo. A zatem istotg Przymierza jest troska wobec

28 Por. W. Barclay, Diatheke—Przymierze miedzy Bogiem a cztowiekiem, ttum. M. Bajero-
wicz, ,W Drodze” (1984) nr 2, s. 42; A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, s. 14;
P. Buis, Lanotion d’alliance, s. 44.

29 Krytyke zaproponowanych przez Wellhausena tradycji szczegétowo opisuje: J. Le-
manski, Piecioksiqg dzisiaj, s. 93-139.

30 Por. M. Arndt, Przymierze Boga z Izraelem w tradycjach Piecioksiegu, ,Roczniki Teolo-
giczno-Kanoniczne” 32 (1985) z. 1, s. 6-8.
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ludu, ktéry teraz staje sie Bozg wtasnoécig®!l. Co prawda to Bog pierwszy
zobowigzuje sie do opieki, jednak lud w odpowiedzi deklaruje zachowy-
wanie Jego przykazan, bo tylko to gwarantuje trwato$é ich wzajemnej
relacji32. Dla wszystkich tych tradycji Przymierze rodzi zobowigzania,
awypelnienie tych warunkéw gwarantuje jego skuteczno$é. Szczegodl-
niepodkreslato Deuteronomista, dlaktérego przykazaniasg wymogami
Przymierzaimuszgby¢one przestrzegane w sposéb wyjatkowo uwazny.
Wskazuje na to uzywany przez niego termin “nw (szmr —strzec), co pod-
kresla osobiste zaangazowanie, by strzec Bozych nakazéw?33. Wyraznie
zatem widaé, iz w tej tradycji istotnym elementem Przymierza sg przy-
kazania, ale tez ich przestrzeganie, gdyz sg one wyrazem Bozej woli4.

Koncepcje ,Przymierza warunkéw” zauwazamy szczegdlnie w opi-
sach zawarcia przymierza synajskiego. Widoczne sg jednak réznice.
Wedtug Jahwisty Bog zawiera przymierze z Mojzeszem jako reprezen-
tantem ludu, dlatego przykazania kieruje bezpo$rednio do niego®S. Na-
tomiast w tradycjach elohistycznej i deuteronomistycznej partnerami
przymierza sa Bog i lud, za§ Mojzesz jest tylko posrednikiem. Wedtug
Elohisty dokument przymierza spisuje Mojzesz, a u Deuteronomisty czy-
ni to sam Bog. Ponadto obie tradycje méwig takze o ztamaniu przymie-
rza synajskiego zaraz po jego zawarciu (kult ztotego cielca), a tradycja
jahwistyczna albo nie zna tego faktu, albo go celowo pomija3é.

W tradycjach niekaptanskich Przymierze jest wiec wyjgtkows rela-
cja miedzy Bogiem a cztowiekiem, ktora zostata obwarowana przykaza-
niami. Owszem, B6g zawierajagc Przymierze sktada Izraelowi obietnice

31 Taka wizja przymierza wprost nawigzuje do traktatéw wasalskich, w ktérych istot-
nym zobowigzaniem byta wzajemnalojalno$¢. Zob. M. Weinfeld, Theloyalty oathin the
ancien Near East, s. 379-414; por. J. Lemanski, Piecioksiqg dzisiaj, s. 131-132; M. Woz-
niak, Geneza krytyki Starego Przymierza, s. 52-53.

32 Por. J. Lemanski, ,Strzec”(Smr) stow Przymierza—deuteronomistyczny model postuszen-
stwa Stowu Boga, ,Verbum Vitae” 13 (2008), s. 17-28.

33 Por. M. Arndt, Przymierze Boga z Izraelem, s. 9-10; zob. G. Sauer, Smr hiiten, w: Theologi-
sche Handwaérterbuch zum Alten Testament, t. 2, Hrsg. E. Jenni, C. Westermann, Giiter-
sloh 1994, s. 982-987. Rdzen szmr zawiera idee dogladania czego$, zwracania bacznej
uwagi, by czego$ nie stracié, bycia czujnym i uwaznym w wypetnianiu obowigzkéw.

34 Por. R. Jasnos, Wiernos¢ Torze wiernosciq Bogu w §wietle Deuteronomium, ,Verbum Vi-
tae” 11(2007), s. 30-32.

35 Por. M. Arndt, Przymierze Boga z Izraelem, s. 6.

36 Por. M. WozZniak, Geneza krytyki Starego Przymierza, s. 51-54..
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wiernosci, ale uzaleznia jg od wypeiniania przez lud zobowigzan wy-
nikajacych z tegoz Przymierza. Nie dziwi wiec, iz terminy okres$lajgce
Przymierzeiprzykazania staly sie z biegiem czasu wrecz synonimami®”,
Trzeba jednak podkresli¢, ze owe przykazania majg poméc zachowaé
Przymierze, a nie je tworzy¢. Prawo bowiem nie uprzedza Przymierza,
lecz jest jego skutkiem3&,

3.2. Przymierze jako bezwarunkowa obietnica

Tradycja kaptanska (P), stawiajgc w centrum przymierze z Abrahamem,
prezentuje inng koncepcje Przymierza. Wedtug niej wszystko, co dzieje
sie potym przymierzu, jestjedynie jego wypelnieniem, wiec §wiadomie
pomija fakt zawarcia przymierza synajskiego, by mocniej podkresli¢
~Przymierze obietnicy”3°. Autor kaptanski chce bowiem ukazaé relacje
Boga z narodem w konteks$cie przymierza, ktérego nie da sie zerwac,
a jest to mozliwe tylko wtedy, gdy nie jest ono uzaleznione od postawy
ludzkiego kontrahenta. Takim byto wtasnie przymierze z Abrahamem.
Synajskie, ktore zalezato od przestrzegania warunkéw, byto przeciez
nieustannie tamane, czyli jest nietrwate. A zatem ,,Przymierze obietni-
cy” jest niemozliwe do ztamania, bo nie ma tu zadnych warunkéw, wiec
jest wieczneiniezmienne. I dlatego nar6d wybrany zawsze bedzie mogt
liczyé na Bozg pomoc. Przymierze w dokumencie kaptanskim jest raczej
postanowieniem niz dwustronng umows, jest jednostronnym zobowig-
zaniem sie Boga narzecz cztowieka??. Ale to jednostronne zobowigzanie

37
38
39

40

88

Por. J.K. Nagérny, Teologiczna interpretacja moralnosci Nowego Przymierza, s. 104.
Por. M. Wozniak, Geneza krytyki Starego Przymierza, s. 54.

Por. J. Valeton, Bedeutung und Stellung des Wortes berit im Priesterkodex, ,, Zeitschrift
fiir die alttestamentliche Wissenschaft” 12 (1982), s. 20.

Por. M. Majewski, Mieszkanie Chwaty. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni
(Wj 25-31; 35-240), Krakéw 2008, s.146. Szerzej o kaptanskiej koncepcji Przymierza
zob. D.J. McCarthy, berit in Old Testament. History and Theology, ,,Biblica” 53 (1972),
s.110-121; M. Filipiak, Przymierze w Pismie Swietym, s.145-155; M. Arndt, Przymie-
rze Boga z Izraelem, s. 7-18; M. Arndt, Przymierze noachickie jako przyktad koncepcji
przymierza w tradycji kaptanskiej (P), ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 33 (1986),
s.5-21; M. Arndt, Przymierze z Noem (Rdz 9, 1-17), ,Studia Teologiczno-Historyczne
Slaska Opolskiego” 12 (1987), s. 99-110; H. Witczyk, Przymierze—wiez i zobowiqzanie,
s. 245-262; B. Wodecki, Aspekty soteriologiczne przymierza synajskiego, ,Ruch Biblijny
iLiturgiczny” 48 (1995) nr1, s. 1-17.
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nie wyklucza charakteru bilateralnego Przymierza. Jest ono bowiem
uktadem zaproponowanym drugiej stronie, ktéra mogta go w catosci
przyjaé lub odrzuci¢, ale nie mogta nic w tym uktadzie zmienié, czyli
angazuje druga strone i wymaga reakeji*!. Owa niemozliwo$é zmienie-
nia czegokolwiek w Bozej propozycji, tak mocno podkres$lana w ,,Przy-
mierzu obietnicy”, jest niezmiernie wazna dla biblijnej idei Przymierza.
Czlowiek, ktéremu Bog proponuje uktad, nie moze sam dowolnie zmie-
nia¢ warunkéw tego uktadu. Jezeli zgodzi sie przyjaé¢ Bozg propozycje
(jako dar), to musi jg przyjaé¢ w caloSci, zobowigzujac sie tym samym do
wierno$ci temu Przymierzu, ale to nie jest Bozy wymog*2.

Tradycja kaptanska dodaje do Bozych obietnic jeszcze jedna: ,bede
ich Bogiem” (Rdz 17, 8 powtdrzone w Wj 6, 7). Zmienia to akcent i celo-
wo$¢ zawieranego uktadu. Najwazniejszym darem w tak rozumianym
Przymierzu staje sie dar wspdlnoty, powstanie wyjgtkowejwiezi miedzy
dwoma kontrahentami, pomiedzy Bogiem a cztowiekiem, lub pdzZniej
zludemizraelskim. Ten dar wspélnoty zawsze bedzie taskawym gestem,
inicjatywg samego Boga, ktéry jednoczesnie zobowigzuje sie do wier-
nosci, ale i stato$ci w okazywaniu btogostawienstwa. Kaptanska kon-
cepcja Przymierza wyraznie wiec odbiega od starszych tradycji, chodzi
tu raczej o obietnice lub o uroczyste zapewnienie, ktérych inicjatorem
jest sam Jahwe*3. W , Przymierzu obietnicy” Bog, zawierajgc Przymie-
rze, naktada przede wszystkim na siebie pewne zobowigzania. Dlatego
dla cztowieka takie Przymierze jest ,obietnicg” ze strony Boga, dla Boga
za$ ,zobowigzaniem” sie wobec czltowieka. Przymierze w tradycji ka-
planskiej jest wytacznie darem i wyrazem taskawosci Boga, bo nie jest
oparte na zadnych warunkach?4.

41 Por. T. Jelonek, Biblia w kulturze $wiata, s. 80.

42 Por. W. Barcley, Diatheke, s. 42; M. Wozniak, Geneza krytyki Starego Przymierza, s. 55.

43 Por. L. Stachowiak, Przymierze a przykazanianoachickie (Rdz 9, 1-17), ,Zeszyty Nauko-
we KUL” 25 (1982) nr1, s. 19; M. Arndt, Przymierze Boga z Izraelem, s. 13-14.

44 Por. S. Wypych, Przymierze ijego odnowa, s.163; M. Arndt, Przymierze noachickie,
s. 5-7; M. Wozniak, Geneza krytyki Starego Przymierza, s. 57.
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4. Whioski

Skonfrontowanie biblijnej idei Przymierza z powyzszymi rozwazania-
mi pozwala uchwyci¢ wyjagtkowo$¢ zbawczej relacji Boga i Jego ludu.

4.1. Przymierze biblijne na tle bliskowschodnich traktatow

Autorzy biblijni, chcgc przedstawié relacje pomiedzy Bogiem a Izraelem,
Swiadomie nawigzujg do starozytnych traktatéw. Zazwyczaj ksztatto-
waty one stosunki miedzy witadcami, czasami ré6wnymi sobie wtadza
isita, choé¢ czeSciej pomiedzy wtadcg i jego wasalem. Ten drugi rodzaj
kontraktu mogt sie wydawac jednostronny, gdyz mocniejszy narzucat
warunki stabszemu, domagat sie lojalnosci i wypelniania natozonych
zobowigzan, a sam zobowigzywat sie do okazywania wszelkiej pomocy
i opieki. Wtasnie to zobowigzanie wobec stabszego czyni z owego przy-
mierza uktad dwustronny. To podobienstwo do paktéw, w ktérych wa-
sal przysiegal wiernosé swojemu krélowi w podziekowaniu za okazang
taskawo$é, przypominato iz Przymierze angazuje obie strony, niezalez-
nie od statusu kontrahentéw*°. Tak wiec przymierza zawsze byty ukta-
dami dwustronnymi, gdyz obie strony przyjmowaty na siebie jakie$
zobowigzania. Takze Przymierze biblijne miato taka forme, choé jego
partnerem jest sam Bog?*S. Tak jak w starozytnych traktatach inicjato-
rem uktadu jest strona silniejsza, tak w biblijnej idei Przymierza moc-
no jest podkreslona inicjatywa samego Jahwe, ktory stawia warunki®’.
A zatem w zalezno$ci od roztozonego akcentu Przymierze biblijne raz
jawisiejakojednostronne obdarowanie, innym razem jako dwustronne
natozenie wzajemnych zobowigzan.

4.2. Przymierze biblijne w kontekscie terminologii

Analiza etymologii berit i diathéke wykazuje, ze oba te terminy podkre-
§lajg rézne aspekty tego samego Przymierza. Termin berit podkresla
charakter dwustronnos$ci Przymierza oraz wzajemne zobowigzania

45 Por. J.D. Douglas, M. C. Tenney, Pacto, s. 83; W. Smereka, Przymierze, s. 44.

46 Por. S. Lach, Testament czy przymierze?, s. 388.
47 Por. M. Arndt, Przymierze Boga z Izraelem, s. 11.
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jego kontrahentéw. Natomiast termin diathéke wydobywa na pierwszy
plan cecherozporzgdzenia, podkreslajagc tym samym, iz Przymierze jest
wyrazem zbawczej woli Boga i Jego bezinteresownym darem. Zatem
w zaleznosci od tego, ktéra z cech Przymierza jest bardziej uwypuklo-
na, mozna méwic o, Przymierzu warunkéw” i o ,Przymierzu obietnic”.
Wynikajgce z Przymierza zobowigzania nie sg jednak warunkiem jego
zawarcia, a jedynie sposobem trwania we wspélnocie z Bogiem. Trwa-
nie to jest zatem dynamicznym, a nie jednorazowym aktem zawarcia
uktadu. Wida¢ wiec, ze autorzy biblijni niezwykle §wiadomie uzywaja
tych terminéw, a samo uzycie wyrazu diathéke poszerza rozumienie
hebrajskiego terminu berit. Przymierze biblijne to juz nie tylko uktad
dwustronny, obwarowany pewnymi warunkami (jak sugeruje termin
berit), ale przede wszystkim Boze rozporzadzenie, Boza decyzja wobec
cztowieka lub ludu (wedtug terminu diathéke)*®. Przymierze zainicjowa-
ne przez Boga wymaga od cztowieka wysitku, by w tym uktadzie wy-
trwaé. Jednak uzycie terminu diathéke wskazuje, iz cztowiek, ktéry ma
wypelnia¢ warunki Przymierza (strzec przykazan), nie moze ich zmie-
niaé. I tu odkrywamy kolejny zamyst uzycia zamiennie terminéw berit
i diathéke, czyli niezmiennos$¢ zaoferowanego paktu. Cztowiek nic nie
moze zmieni¢ w Przymierzu, musi je przyja¢ takim jakim jest. Laska-
we dziatanie Boga wobec ludu jest niezmienne, cho¢ w pewnym sensie
zalezy od jego postawy?°. To przekonuje, iz oddanie stowa berit przez
diathéke nie jest btedem czy niedopatrzeniem tlumaczy Septuaginty,
lecz uwypukleniem tre$ci teologicznej Przymierza (darmowo$é, nie-
zmienno$¢ i niezmienialno$é).

4.3. Przymierze biblijne w Swietle réznych modeli

Autorzy natchnieni, ukazujac wiez miedzy Bogiem a Izraelem, celo-
wo korzystajg z r6znych modeli Przymierza. Nie trzymajg sie jednak
niewolniczo zadnej z koncepcji, gdyz w zaleznoéci od tego, co chca
wyakcentowaé, postuguja sie wiasciwym do tego modelem. Wedtug
tradycji niekaptanskich Przymierze jako uktad dwustronny to prawa

48 Por. H. Witczyk, Przymierze, w: Nowy stownik teologiibiblijnej, red. H. Witczyk, Lublin-

Kielce 2017, s. 749.
49 Por. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, s. 14; H. Witczyk, Przymierze, s. 749.
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i zobowigzania Izraela, za§ w dokumencie kaptanskim jest obietnica

i zobowigzaniem Jahwe, czyli uktadem jednostronnym (autor kaptan-
skiprzenosiinstytucje Przymierza do czaséw przedizraelskich, anawet

przedpatriarchalnych)%°. Niewatpliwie kaptaniski model ,,Przymierza

obietnicy” jest odmienny od modelu , Przymierza warunkéw” i ukazuje

zupelnie nowe rozumienie tego, czym jest Przymierze. Autor kaptanski,
uzywajac znanego terminu berit, przedstawia unikalne i niespotykane

nigdzie indziej jego znaczenie. Jest to koncepcja przymierza jednostron-
nego, bo nie ma tu warunkéw, od ktérych Bog uzalezniatby spetnienie

swego zobowigzania. Nie ma rytu, poprzez ktéry cztowiek mégiby wy-
razié zgode na zawarcie uktadu, ani wyliczenia powinno$ci, jakie z nie-
go wynikajg. Zatem tak rozumianego Przymierza nie da sie zerwa¢ ani

ztamaé, nie trzeba go tez odnawiaé®l. Widzimy wiec zasadniczg roéznice

w rozumieniu Przymierza—raz jako jednostronne, innym razem jako

dwustronne. Jednak to rozréznienie nie wprowadza dwoéch Przymierzy,
bo relacja z Bogiem jest tylko jedna, a modele tej relacji stuzg wytgcznie

do zaakcentowania jej wtasciwosci.

Podsumowanie

Zapoznanie sie z etymologig terminéw okreslajacych biblijne Przymie-
rze oraz réznymi jego koncepcjami nieuchronnie prowadzi do jednego
wniosku. Otéz rozréznienie ,Przymierze warunkéw” i ,,Przymierze
obietnic” oparte na etymologii nie wprowadza dwéch rodzajéow Przy-
mierza, podkresla jedynie rézne aspekty tej samej rzeczywistosci. Przy-
mierze biblijne jest bowiem autorskim, unikatowym modelem relacji
Boga z Izraelem, nie odtwarza wprost traktatéw hetyckich czy asyryj-
skich, choé¢ do nich nawigzuje. Autor natchniony wprawdzie skorzystat
ze znanych mu formut, wyrazit jednak wtasna wizje zbawczej wiezi
ludu izraelskiego ze swoim Bogiem. Lud ten bowiem dopiero na mocy
Przymierza staje sie narodem wybranym i szczegdlng Boza wtasnoscia.

s0 Por. M. Majewski, Piecioksiqg odczytany na nowo. Przestanie autora kaptanskiego (P)
ijego wptyw na powstanie Piecioksiegu, Krakéw 2018, s. 200.
51 Por. M. Majewski, Piecioksigg odczytany nanowo, s. 199.
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Moze liczy¢ na zbawcze dary, ale wie tez, ze dary te bedg dostepne tylko
w przypadku wypetnienia warunkéw Przymierza52.

Nurtujaca jest takze kwestia: czy ,,Przymierze obietnic” wyklucza ja-
kiekolwiek warunki i czy ,,Przymierze warunké6w” neguje darmowosé
taski? Oczywiscie, Ze nie. Prawo, ktdre tgczy sie ze starotestamentalng
ideg Przymierza nie wyklucza aspektu darmowosci i taski, bo inicjato-
rem uktadu z Izraelem jest B6g. Przymierze jako Boza inicjatywa jest
weceze$niejsze niz przykazania, ktére sg wtérne w stosunku do same-
go Przymierza. Dlatego Przymierze opisane w innych tradycjach niz
kaptanska, choé¢ byto obwarowane przykazaniami, nie zostato pozba-
wione aspektu daru i nadal jest wyrazem Bozej taskawo$ci®. Podobnie
i obietnica dana w ramach Przymierza nie jest wolna od zobowigzan
czy tez warunkéw. Przede wszystkim staje sie ona zobowigzaniem dla
Boga. Bog daje obietnice swej taskawos$ci, a w ten sposéb zobowigzuje
sie dojejzrealizowania. Cztowiek takze ma do spetnienia pewne warun-
ki—przynajmniej jeden, czyli trwanie we wspdélnocie Przymierza. Pra-
wow przymierzu staje sie jego naturalnym elementem, jest okresleniem
zobowigzan, ktére z niego wynikajg. Laska za$ jest wyrazem postawy
Boga wzgledem cztowieka, a zarazem zobowigzaniem sie do wykonania
danej obietnicy. W ,,Przymierzu obietnicy” zaakcentowana jest nieza-
leznos¢ Boga jako Tego, ktory zainicjowat Przymierze. Jednak, mimo iz
Przymierze jest taskg udzielong cztowiekowi, potrzebna jest do jego za-
istnienia zgoda obu stron. Wspomniana Boza inicjatywa wymaga wiec
dobrowolnego przyjecia (por. Wj 19, 8; 24, 3.7), a wybo6r dokonany przez
Jahwe musi spotkaé sie zwyborem Izraelas*.

52 Por. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, s. 12.

53 Por. M. Arndt, Przymierzenoachickie, s. 16.

54 Por. F. Gryglewicz, Nowe Przymierze, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 12 (1965) z. 1,
s.51; M. Arndt, Przymierze Boga z Izraelem, s. 11.
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Abstrakt

Komunia duchowa jako pragnienie komunii. Skutecznosé i dyspozycja w swietle
tradycji teologicznej

Artykul podejmuje problem skuteczno$ci komunii duchowej oraz dyspozycji koniecz-
nej do jej przyjecia. Metoda taczy historyczno-teologiczng rekonstrukcje doktryny
od scholastyki po adhortacje wspétczesnych papiezy z fenomenologiczng analiza
struktury aktu komunii duchowej jako pragnienia komunii. Gléwnym wnioskiem
jest teza, ze pragnienie komunii pozwala na realizacje istotnego skutku sakramentu
(,res sacramenti”)—zjednoczenia z Chrystusem —nawet poza widzialnym znakiem.
W sytuacjach braku aktualnej dyspozycji szczere pragnienie moze staé sie narze-
dziem zalu doskonatego i dynamizowac proces nawrécenia. Cho¢ komunia duchowa
z natury zmierza ku dopeinieniu w komunii sakramentalnej, to w udzielaniu taski
Bégniejest zwigzany ekonomia sakramentalng.

Stowa kluczowe: komunia duchowa, pragnienie, zjednoczenie, sakramenty

Abstract

Spiritual communion as the desire for communion. Effectiveness and disposition
in the light of theological tradition

The article addresses the issue of the effectiveness of spiritual communion and the
disposition necessary to receive it. The method combines a historical-theological
reconstruction of the doctrine from scholasticism to the exhortations of contempo-
rary popes with a phenomenological analysis of the structure of the act of spiritual
communion as a desire for communion. The main conclusion is that the desire for
communion allows for the realisation of the essential effect of the sacrament (“res sac-
ramenti”)—union with Christ—even beyond the visible sign. In situations where the
actual disposition is lacking, a sincere desire can become an instrument of perfect
contrition and dynamise the process of conversion. Although spiritual communion
naturally tends towards completionin sacramental communion, Godisnot bound by
sacramental economy in the granting of grace.

Keywords: spiritual communion, desire, union, sacraments
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Cho¢ poczatki nauczania o komunii duchowej datuje sie od starozytno-
$ci, a Swiadectwa tej praktyki znajdujg sie zaréwno w tekstach Soboru
Trydenckiego, jakiuklasykéw duchowosci, to w podrecznikach teologii
duchowos$ci po$wieca sie jej zaskakujgco mato miejscal. W ostatnich la-
tach temat nabral nowej aktualno$ci. Pierwszym z powodéw byta pan-
demia, podczas ktérej niedostepnosé sakramentalnej komunii stata sie
doswiadczeniem powszechnym. Drugim okazata sie dyskusja wokét do-
stepu do sakramentéw oséb znajdujgcych sie w sytuacjach nieregular-
nych. Tradycyjna praktyka poboznos$ciowa powrdcita nieoczekiwanie
jako przedmiot teologicznej kontrowersji. Tym bardziej konieczne jest
nie tylko zbadanie historycznych zZrédet czy stosowanych pojeé, co mia-
to miejsce w dotychczasowych polskich opracowaniach?, ale rowniez
przeprowadzenie pogtebionej analizy samego aktu komunii duchowej
jako pragnienia komunii®.

W artykule staram sie odpowiedzieé¢ na dwa powigzane ze sobg pyta-
nia. Pierwsze dotyczy skuteczno$ci komunii duchowej w odniesieniu do
komuniisakramentalnej, adrugie—wewnetrznej dyspozycji koniecznej
do przyjecia komunii duchowej.

W celu udzielenia odpowiedzi w pierwszej kolejnosci rekonstruuje
rozwdj refleksji teologicznej dotyczacej komunii duchowej, skupiajgc
sie zwlaszcza na tekstach Magisterium Kos$ciota. Nastepny krok stano-
wi préba fenomenologicznego uchwycenia istoty samego aktu komunii
duchowej od strony jego subiektywnego przezywania. Uzyskany w ten
sposéb syntetyczny obraz pozwala zmierzy¢ sie z postawionymi wyzej
pytaniami.

1 Por.R. Garrigou-Lagrange, Trzy okresy Zycia wewnetrznego wstepem do zZycia w niebie,
ttum. T. Landy, Niepokalandéw 2014, s. 494; A. Tanquerey, Zarys teologii ascetycznej
imistycznej, t. 1, ttum. P. Mankowski, Warszawa 2003, s. 177, 326; A. Marchetti, Zarys
teologii zycia duchowego, cz. 2: Rozwdj doskonatosci w cztowieku, ttum. J. E. Bielecki,
Krakow 1996, s. 96.

2 Por. B. Nadolski, Komunia duchowa, ,Anamnesis” 10 (2004) nr 39, s. 53-59; G. Bacha-
nek, Komunia duchowa. Niektére problemy teologiczne, ,Teologiaw Polsce” 10 (2016) nr2,
s. 43-58; G. Strzelczyk, Sakrament Eucharystii, w: Znaki Tajemnicy. Sakramenty w teorii
ipraktyce Kosciota, red. K. Porosto, R.J. Wozniak, Krakéw 2018, s. 298; K. Jaworski,
Czy mozna przyjqé Ciato Chrystusa w sposéb duchowy? Komunia duchowa ijej skutki,

,Colloquia Theologica Ottoniana” 36 (2020), s. 143-162.
3 Por. A. Marchetti, Zarys teologii zycia duchowego, cz. 2, s. 96.
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1. Dwa sposoby przyjmowania komunii

Wedtug Katechizmu Kosciota katolickiego z1992 roku ,,sprawowanie Ofia-
ry eucharystycznej jest catkowicie nastawione na wewnetrzne zjedno-
czenie wiernych z Chrystusem przez Komunig¢”4. Sam Chrystuszacheca
nas do przyjmowania Go w postaci sakramentalnej, ukazujgc spozywa-
nie Jego ciata i krwijako warunek zycia: ,Jezeli nie bedziecie spozywa-
li Ciata Syna Cztowieczego i nie bedziecie pili Krwi Jego, nie bedziecie
mieli zycia w sobie” (J 6, 53-54). Dlatego tez ,jest rzecza wtasciwa, by
wierni, jesli tylko spetniajg wymagane warunki, przyjmowali Komunie,
gdy uczestniczg we Mszy $wietej”.

Nie ulega watpliwosci, ze zaréwno Chrystus w ,,mowie eucharystycz-
nej” oraz innych tekstach, jak i Ko$ciét w swoich zaleceniach, méwia
ospozywaniumaterialnej Eucharystii. W tradycji Ko$ciota pojawito sie
jednak rozréznienie na duchowy i sakramentalny sposéb przyjmowa-
nia Eucharystii. Jego teologiczne tto stanowi rozréznienie sakramen-
talnego znaku (sacramentum) oraz wiasciwego skutku w porzadku taski
(res)®. Augustyn rozumiatres sacramentijako duchowy skutek przyjecia
widzialnego znaku sakramentalnego’. Schemat zostat przejety i rozwi-
niety przez teologie scholastyczng. Idac za Piotrem Lombardem, Inno-
centy Il rozrdznia trzy sposoby przyjecia sakramentu: sacramentum et
non res, gdy za materialnym znakiem nie podgza duchowy skutek; sa-
cramentum et res, gdy obecny jest zarowno materialny znak, jak i skutek
dziatania sakramentu; wreszcie res et non sacramentum, gdy duchowy
skutek dokonuje si¢ bez materialnego znaku®.

Okreélenie res sugeruje, ze to duchowy skutek stanowi istotng rze-
czywisto$é sakramentu, ktoéra jest udzielana za poSrednictwem mate-
rialnego znaku. Jednocze$nie moze by¢ ono mylace, poniewaz wydaje

Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2012, 1382.

Katechizm Kosciota katolickiego, 1388.

Por. G. Strzelczyk, Sakrament Eucharystii, s. 298.

Por. M. Unizycki, Historia sakramentologii, w: Znaki Tajemnicy, s. 22; C. Bartnik, Dog-
matyka katolicka, t. 2, Lublin 2012, s. 589-590.

8 Por. H. Bourgeois, Uksztattowanie sie teologii sakramentéw (od XII do XIV wieku),
w: Historia dogmatéw, t. 3: Znaki zbawienia, red. B. Sesboiié, Krakéw 2001, s. 114-115;
H. Denzinger, Enchiridion symbolorum definitionum et declarartionum de rebus fidei et
morum, ed. P. Hinermann, Freiburg 2009, nr 783.
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sie urzeczowia¢ sakramentalng taske. W przypadku Eucharystii res sa-
cramenti stanowi zjednoczenie z Chrystusem w wierze i mitosci, na co
wskazuje nawet sam termin ,komunii §wietej” (fac. communio—wspol-
nota, udziat, uczestnictwo): odnosi sie do spotkania z Osobg i ma wy-
miar wybitnie personalistyczny®. I choé taskg kazdego sakramentu jest
spotkanie z zywym Bogiem, w Eucharystii dokonuje sie to w sposéb
szczegblny.

Zaprezentowany powyzej teologiczny schemat postuzyt §w. Toma-
szowi z Akwinu do wypracowania koncepcji dwoéch sposobéw przyj-
mowania Eucharystii. Odréznia on ,,samo przyjecie sakramentu (ipsum
sacramentum) oraz skutek tego przyjecia (effectus ipsius)”l. Skutkiem
przyjecia sakramentu jest zjednoczenie z Chrystusem przez wiare i mi-
1o$¢. Moga jednak zaistniec¢ przeszkody, ktore sprawiajg, ze komunianie
wywota skutku w osobie, ktéra jg przyjmuje. Mozna stad wnosié, ze ze
strony wiernego konieczna jest odpowiednia dyspozycja (taska uswie-
cajgca), by przyjeta sakramentalnie komunia przyniosta swo6j owoc.
Sw. Tomasz okre$la to doskonatym przyjeciem Eucharystii.

Dla zagadnienia komunii duchowej kluczowa jest odpowiedz $w. To-
masza na trzeci zarzut dotyczacy tego, ze nikt nie moze spozywaé Eu-
charystii duchowo bez przyjecia jej w sposéb sakramentalny. Inaczej
spozywanie sakramentalne byloby zbedne.

Pragnienie sakramentu, jak wiemy, moze by¢ uwienczone skutkiem wtasciwym
danemu sakramentowi takze i wtedy, kiedy nie zostato zrealizowane. Zdarza
sie, ze ze wzgledu na pragnienie chrztu ludzie zostajg ochrzczeni chrztem ognia
zanim polano ich wodg chrztu. Sg tez tacy, co spozywajg Eucharystie duchowo,
zanim jg przyjma sakramentalnie. [...] MOéwimy, Ze sg chrzczeni lub komuniku-
ja duchowo a nie sakramentalnie, ci co pragngc sakramentu, ktory juz zostat
ustanowiony, majg zdecydowang wole jego przyjecia. [...] A jednak spozywanie
sakramentalne Eucharystii nie jest czyms$ zbytecznym; przyjmujac sakrament

9 Por. M. Blaza, D. Kowalezyk, Traktat o sakramentach, w: Dogmatyka, t. 5, red. E. Ada-
miak, A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2007, s. 360; C. Bartnik, Dogmatyka katolicka,
t.2,s.726-729.

10 Por. R.J. Wozniak, Znak, osoba, tajemnica: zarys ogdlnej teorii sakramentéow, w: Znaki
Tajemnicy, s. 60-61.

1 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 28: Eucharystia, ttum. S. Piotrowicz, Londyn
1974 [dalej: STh], s. 143, 111, . 80,a.1,ad 3.
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petniej wykorzystujemy jego dziatanie, niz przez samag tylko wole przyjecia sa-
kramentu!2

Zawierasie tukilkaistotnych stwierdzen. Po pierwsze, jest mozliwo$é,
ze istotny skutek sakramentu (effectum) zostaje osiggniety bez przyjecia
samego sakramentu. Przywotany zostaje przyktad chrztu pragnienia,
ktéry odnosi swoj skutek bez faktu polania woda. Dotyczy to sytuacji
wyjatkowychidomaga sie sakramentalnego dopetnienia, gdy pojawi sie
mozliwo$é. Najistotniejsze jest tu dla nas samo stwierdzenie mozliwo-
$ci dziatania taski sakramentalnej poza normalng drogg jej udzielania
(poprzez materialne znaki).

Sw. Tomasz okresla tez, na czym polega mozliwoéé¢ duchowego przy-
jecia sakramentu: kluczowe jest skierowane ku niemu pragnienie. Ono
otwiera cztowieka na przyjecie sakramentalnej taski nawet w sytuacji,
gdy materialne przyjecie sakramentu nie jest mozliwe. Tomasz stwier-
dza tez, ze przyjecie sakramentalne pozwala petniej wykorzystaé jego
dziatanie (effectum) niz sama tylko wola (desiderium) takiego przyjecia.
Komunia duchowa pozostaje wiec formg zastepcza, ktéra zmierza do
swojej petni w sakramentalnym zjednoczeniu z Chrystusem.

Nauke Tomasza podejmuje Sobér Trydencki, ktéry w,,Dekrecie o Eu-
charystii” wspomina o trzech mozliwych sposobach przyjecia komunii:

Odno$niedo korzystania z tego §wietego sakramentu ojcowie nasi stuszniei ma-
drze rozréznili trzy sposoby jego przyjmowania. Uczyli, ze: jedni przyjmujg go

tylko sakramentalnie (sacramentaliter), jak grzesznicy; inni tylko duchowo (spi-
ritualiter), mianowicie ci, ktérzy w pragnieniu (voto) spozywajac 6w podawany

niebianski chleb—zywa ,wiarg, ktéra dziata przez mito$¢” —odczuwajg jego

owoc i pozytek (fructum eius et utilitatem); inni wreszcie przyjmuja go zaré6wno

sakramentalnie, jak i duchowo, a sg to ci, ktérzy tak sie wpierw badajg i przygo-
towuja, ze do tego Bozego Stotu przystepujg odziani w weselng szate!>.

Zasadnicza my$l pozostaje wiec niezmienna. Jakkolwiek peilng
i doskonatg forma komunii jest sakramentalne przyjecie Eucharystii

12 SThIII, q.80,a.1,ad3.

13 Soboér Trydencki, Dekret o NajsSwietszym Sakramencie Eucharystii, 8, w: Dokumenty so-
boréw powszechnych, t. 4, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2004, s. 452-455.
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z wlasciwg duchowa dyspozycja, istnieje takze mozliwo$éé przyjecia jej
w sposéb duchowy, ktéry dokonuje sie poprzez pragnieniel4.

Warto zauwazy¢, ze przywotana w licie Innocentego III teoria Piotra
Lombarda stanowi wyrazne tto teologiczne dla soborowego orzeczenia.
Przedstawiony schemat odpowiada tréjpodziatowi sacramentum et non
res, sacramentum et res, res et non sacramentum'®. Jednak sama termi-
nologia—a przynajmniej termin res—nie jest w tekscie dekretu obecna.
Zamiast tego pojawia sie termin fructum (owoc), ktéry wyraza te samag
my$l, nie odwotuje sie jednak do konkretnej teorii bedacej przedmiotem
teologicznej debaty*S.

Zwyczaj komunii duchowej rozpowszechnit sie w okresie potrydenc-
kim, zwtaszcza ze wierni §wieccy (niekaptani) zasadniczo nie mieli moz-
liwosci codziennego przyjmowania Eucharystii'”. Komunia pragnienia
dotyczyta wiec nie tylko przypadkéw drastycznego odciecia dostepudo
sakramentéw. Stata sie praktyka duchowg zwigzang z 6wczesng dyscy-
pling liturgiczna. Swiadectwo i zachete do niej zostawita §w. Teresa od
Jezusa:

Aleiwtedni, wktéreniejestwam dane przystapi¢ do Stotu Panskiego, nikt wam
nie broni w czasie Mszy Swietej komunikowaé¢ duchowo. Tak samo jak przed
rzeczywistg Komunig, mozecie tu wzbudza¢ w sobie gorgce pozgdanie przyjecia
Pana, zapraszaé¢ Go do siebie i zamkng¢ sie z Nim w przybytku waszego serca.
Tak czyniac, odniesiecie dla duszy wielki pozytek. Dziwnie gteboko bowiem
przez takg duchowg Komunie mito$¢ Pana Jezusa do serca wchodzi i ile razy
przysposabiamy sie do przyjecia Go, nigdy On nie zaniecha, r6znymisposobami,
dlanas niezrozumiatymi, udzieli¢ nam swoich task i daréw?s,

Opis praktyki komunii duchowej znajdujemy w encyklice Mediator
Dei Piusa XII. Gdy wierny nie ma mozliwo$ci przystapienia do komu-
nii sakramentalnej, papiez zacheca, ,aby chrzescijanie, zwtaszcza gdy

14 Por. A. Marchetti, Zarys teologii zycia duchowego, cz. 2, s. 96.

15 Grzegorz Strzelezyk, referujac orzeczenie Soboru Trydenckiego, wprost odwotuje sie
do tego schematu. Zob. G. Strzelczyk, Sakrament Eucharystii, s. 298.

16 Por. H. Bourgeois, Uksztattowanie sie teologii sakramentéw, s. 114-115.

17 Grzegorz Bachanek prezentuje krotka synteze historycznych swiadectw dotyczacych
praktyki komunii duchowej. Zob. G. Bachanek, Komunia duchowa, s. 45-48.

18 Teresaod Jezusa, Drogadoskonatosci, przet. H. P. Kossowski, Krakow 2014, s. 240-241.
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trudno im przyjaé eucharystyczny pokarm w rzeczy samej, przyjmowa-
li go przynajmniej pragnieniem (votis saltem); mianowicie w ten sposob,
by wzbudziwszy zywa wiare i sercem w czci pokornym oraz catkowicie
ufnym wobec woli Boskiego Odkupiciela, zjednoczyli sie z nim najpto-
mienniejszym jak tylko moga uczuciem mito$ci”'®. Dalej nastepuje jed-
nak wyrazne przypomnienie nauki Soboru Trydenckiego, ze—gdy jest
to mozliwe—nalezy komunikowaé w sposéb sakramentalny.

W czasach wspéiczesnych praktyka komunii duchowej zostata przy-
wotana przez Jana Pawta II w encyklice Ecclesia de Eucharistia:

W Eucharystii ,w odréznieniu od kazdego innego sakramentu tajemnica komu-
niijesttak doskonata, iz prowadzido szczytu wszelkich débr: to tu znajduje swoéj

kres wszelkie ludzkie pragnienie, poniewaz tu otrzymujemy Boga i B6g wchodzi

w doskonate zjednoczenie z nami”. Wta$nie dlatego warto pielegnowa¢ w duszy
state pragnienie Sakramentu Eucharystii. Tak narodzita sie praktyka,komunii

duchowej”, szczesliwie zakorzeniona od wiekéw w Ko$cieleizalecana przez §wie-
tych mistrzow zycia duchowego?®.

Do praktyki komunii duchowej w kontekscie braku mozliwosci przy-
jecia jej w sposéb sakramentalny odwotuje sie rowniez Benedykt XVI
w adhortacji Sacramentum caritatis?!.

2. Analiza aktu komunii duchowej

Zatrzymajmy sie teraz nad samym aktem, przez ktéry dokonuje sie ko-
munia duchowa. Zrédta s3 w tym wzgledzie enigmatyczne, tymczasem
okreslenie istoty aktu komunii duchowej wydaje sie kluczowe dla roz-
strzygniecia interesujgcych nas problemoéw.

W miare rozwoju doktryny ustalit sie poglad, ze komunia duchowa
dokonuje sie przez pragnienie??. Nie chodzi zatem o wyobrazanie sobie,

19 Pius XII, Mediator Dei et hominum. O Swietej liturgii, Warszawa 2010, s. 49.

20 Jan Pawetl I, Encyklika Ecclesia de Eucharistia, 17.04..2003, 34..

21 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis,
22.02.2007, 55.

22 Por. J. Misiurek, Komunia duchowa, w: Encyklopedia katolicka, t. 9, red. B. Migut, Lu-
blin 2002, kol. 494; A. Marchetti Zarys teologii zycia duchowego, cz. 2, s. 96. Obszerna
analize zardwno aktu pragnienia jako takiego, jak i samego pragnienia Boga przed-
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ze przystepuje sie do komunii. Choé moze ono pomdc we wzbudzeniu
wlasciwego pragnienia, nie nalezy do istoty komunii duchowej. Nie jest
to rowniez wspomnienie ani aktualizacja skutkéw przyjetej niegdys$
komunii sakramentalnej?3; jako pragnienie kieruje sie ku przysztemu
zaspokojeniu w komunii sakramentalnej. Nie jest to jednak rowniez an-
tycypacja jej skutkéw. Odwotujac sie do Tomaszowej analogii z sakra-
mentem chrztu, nalezy zauwazy¢, ze chrzest pragnienia odnosi skutek
sam przez sie w momencie dokonania, nawet jesli katechumen nie do-
czeka przed $miercig sakramentalnego dopeinienia. Mozna wyobrazié¢
sobie osobe, ktéranie majgc przez cate zycie mozliwoéci przyjecia komu-
nii sakramentalnej, jednoczy sie z Chrystusem wytgcznie przez komu-
nie duchowg. Idac za logika Tomasza, nalezy przyjac, ze przez pragnie-
nie taosobaréwniez korzystazowocéw sakramentalnego zjednoczenia.

Korzeniem kazdego pragnienia jest niezaspokojona potrzeba. Sama
potrzeba nie zaktada jeszcze §wiadomosci. Skutkijakiego$ braku (choé-
by niedoboru ruchu) mogg ukazacé sie dopiero po dtuzszym czasie. Moz-
na zy¢ bez zaspokojenia nawet powaznej i obiektywnej potrzeby, zupet-
nie nie zdajgc sobie z tego sprawy.

Warunkiem zaistnienia pragnienia jest uSwiadomienie sobie braku.
Pragnienie powstaje w momencie, gdy odczucie niezaspokojenia poja-
wia sie w polu $wiadomosci oraz konkretyzuje sie jako brak konkretne-
go obiektu. O ile samo doswiadczenie braku ma kierunek wsobny—kon-
centruje osobe na niej samej—o tyle pragnienie oznacza skierowanie sie
na zewnatrz: intencjonalny zwrot ku obiektowi, ktéry moze potrzebe
zaspokoi¢. Osoba nieodczuwajgca zadnych potrzeb stanowitaby za-
mknietg monade, ktérej nic nie sktaniatoby do wyjscia poza siebie. Pra-
gnienie stanowi wiec podstawowg kategorie pozwalajgcg zrozumiec
intencjonalny zwigzek osoby z otaczajacym jg Swiatem.

Im silniej daje o sobie znaé potrzeba, tym bardziej intensywny jest
zwrot ku przedmiotowi pragnienia. W skrajnym przypadku pragnienie
staje sie ptomiennym pozadaniem, a jego obiekt pochtania catg uwage

stawia Marian Zawada. Zob. M. Zawada, Homo desiderans Deum. Dynamika pragnienia
Boga w wymiarze antropologiczno-duchowym, Krakéw 2011.

23 ,,S3 tez tacy, co spozywaja Eucharystie duchowo, zanim ja przyjma sakramentalnie”
(STh1II, g.80,a.1,ad3).
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osoby i staje si¢ dominantg jej zycia wewnetrznego?4. Moze staé sie ob-
sesjg, ktora podporzadkowuje sobie wszelkie inne cele. Niesie w sobie
zaréwno potencjal realizacji osoby, jak i jej destrukcji. Tak wiec pra-
gnienie, choé nie jest u Zzré6dta impulsem racjonalnym, musi zosta¢ pod-
porzadkowane prymatowi rozumu, ktéry pozwala rozpoznaé droge do
autentycznej realizacji osoby oraz ustali¢ wtasciwg hierarchie potrzeb.

Pragnienie pocigga za soba wole. Pojawia sie zamiar, czyli sktonno$é
do dziatania pod wptywem do$wiadczanego pragnienia oraz decyzja
bedaca §wiadomym i wolnym opowiedzeniem sie za konkretng formg
dziatania prowadzgcego do zaspokojenia pragnienia.

Antropologia teologiczna ukazuje cztowieka jako istote z natury ukie-
runkowang na nadprzyrodzono$é¢?®. W tym sensie mozna méwié o fun-
damentalnejpotrzebie Boga, ktéradochodzi do gtosu w pragnieniu. Sam
fakt powotania do istnienia konstytuuje nierozerwalng relacje miedzy
Bogiem i cztowiekiem:

Duchowa istota cztowieka jest juz z géry stwoérczo ustanowiona przez Boga, po-
niewaz Bég chce udzieli¢ samego siebie: [...] transcendencja cztowieka jest juz
z gory zamierzona jako miejsce samoudzielania sie Boga?®.

W Pismie Swietym i pomnikach chrze$cijanskiej mistyki pragnienie
Bogajestdoswiadczeniem powszechnym. Jego wypelnieniem jest tylko
sam Bog—nic mniejszego od Niego samego nie moze cztowieka zaspoko-
i¢. Doskonale ukazuje to $w. Jan od Krzyza, ktéry zjednej strony opisuje
w Piesniduchowej ptomienne pragnienie duszy szukajacej swojego Oblu-
bienica, z drugiej za§ w Drodze na Gére Karmel odrzuca po kolei wszelkie
materialne i duchowe dobra, ktére nie sg samym Bogiem. Nie mogg one
daé duszy zaspokojenia, ktérego calg sobg pragnie?”.

W pelnejiostatecznej formie dopelnienie tego pragnienia dokona sie
dopiero w visio beatifica. Jakkolwiek Bog jest w czlowieku zawsze obec-
ny jako zrddto i dawca jego istnienia, a takze (o ile grzech nie stoi na

24, ,Dusza wiecej zyje w tym, co kocha, niz w ciele, ktére ozywia” (Jan od Krzyza, Pie$n
duchowa, w: Jan od Krzyza, Dzieta, ttum. B. Smyrak, Krakow 2010, s. 688).

25 H. de Lubac, Onaturzeitasce, ttum. J. Fenrychowa, Krakéw 1986, s. 38.

26 K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary, przek?. T. Mieszkowski, Warszawa 1987, s. 107.

27 Por. Jan od Krzyza, Piesn duchowa, s. 646.
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przeszkodzie) poprzez taske, nie zaktada to $wiadomosci tej obecnoéci
i tego gtebokiego zjednoczenia?®. Pragnienie nadal kieruje sie ku petne-
mu i nieodwotalnemu zjednoczeniu wizji uszczesliwiajacej.

Komunia duchowa jest aktem pragnienia. Ku czemu konkretnie kie-
rujesieten akt? Przeanalizowane weze$niej zrédta sa zgodne, ze dotyczy
spozywania ciata i krwi Chrystusa w postaci sakramentalnego znaku?°.
Te sama my$l wyraza Sw. Teresa od Jezusa: ,mozecie tu wzbudzaé w so-
bie gorace pozadanie przyjecia Pana, zaprasza¢ Go do siebie i zamknagé¢
siez Nim w przybytku waszego serca”3°. Akcent jest tu potozony nie tyle
na eucharystyczne postacie, co na osobowe spotkanie z zywym Chry-
stusem. Kontekst nie pozostawia jednak watpliwo$ci, ze dokonuje sie
onow eucharystycznej komunii. W podobnym kierunku idzie Benedykt
XVTI: ,Kiedy niejest mozliwe przystapienie do sakramentalnej Komunii,
[...] dobrze jest zywié¢ pragnienie pelnego zjednoczenia z Chrystusem za
pomocay [...] praktyki komunii duchowej”3.. Przedmiotem pragnienia
jest zjednoczenie z Chrystusem, ktére najpetniej wyraza sie i dokonuje
w komunii eucharystycznej.

Warto nawigzaé¢ do wprowadzonego wcze$niej rozréznienia na sa-
krament (sacramentum) i jego rzeczywisto$é (res) rozumiang jako du-
chowy skutek jego przyjecia. W przypadku Eucharystii skutkiem taski
sakramentalnej jest osobowe zjednoczenie z Chrystusem32. To wtaénie
ono jest przedmiotem pragnienia tego, kto przystepuje do Eucharystii.
Oczywiscie nie mozna przeciwstawia¢ sobie sakramentu i jego rzeczy-
wistosci. Pelna i doskonata komunia realizuje sie, gdy znak sakramen-
talny jest przyjmowany z wtasSciwg dyspozycja (sacramentum et res).
Sw. Tomasz z Akwinu ujat to w zwiezlej formule:

Nie przeciwstawiamy sakramentalnego spozywania Eucharystii spozywaniu
duchowemu, jezeli ono do duchowego doprowadza i $ci$le sie z nim taczy. Prze-

28 Por. Jan od Krzyza, Piesn duchowa, s. 698-699.

29 Por. STh III, g. 80, a. 1, ad 3; Sobér Trydencki, Dekret o Najswietszym Sakramencie Eu-
charystii, 8; Pius XII, Mediator Dei et hominum, s. 49; Jan Pawet II, Encyklika Ecclesia
de Eucharistia, 34.

30 Teresa od Jezusa, Droga doskonatosci, s. 241.

31 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, 55.

32 Por. C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, s. 726-727.
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ciwstawiamy je natomiast, jezeli nie osigga swego celu, jak to co niedoskonate
wskutek niedorozwoju, przeciwstawiamy temu co doskonate33.

Nie jest wiec przedmiotem pragnienia samo fizyczne spozycie Eucha-
rystii; komuniasakramentalnajest przedmiotem pragnieniaotyle, oile
stanowi sposoéb zjednoczenia z Chrystusem. Sytuacja jest jednak inna
niz w przypadku pozostatych sakramentéw. Woda chrzcielna, olej cho-
rych, czy krzyzmo sa tylko zewnetrznymi znakami, poprzez ktére dzia-
tataskasakramentalna. W Eucharystii mamy do czynienia niezsamym
tylko znakiem, ale z prawdziwie i substancjalnie obecnym w nim Chry-
stusem. Bég dotyka duszy cztowieka, ale zarazem jednoczy sie z jego
fizycznos$cig w fizycznych postaciach chleba i wina, ogarniajgc tym sa-
mym caltg duchowo-cielesng strukture ludzkiego bytu, co nie realizuje
sie w komunii duchowej. Eucharystyczne postacie nie sg jedynie $rod-
kiem prowadzgcym do duchowego zjednoczenia, ale fizycznym wymia-
rem obecno$cisamej Osoby, zktérg zjednoczenia pragniemy. Pragnienie
komunii sakramentalnej oznacza wiec pragnienie najpeiniejszej formy
zjednoczenia z Chrystusem, jaka jest na ziemi mozliwa34.

3. Skutecznos¢ komunii duchowej

Rozwazajgc skutki komunii duchowej, przyjmuje za punkt wyjécia dwie
tezy. Z jednej strony jest to absolutna wyjatkowos$é eucharystycznej
formy obecnosci Chrystusa, a co za tym idzie sakramentalnego zjed-
noczenia z Nim. Z drugiej zas Sobér Trydencki wyraznie stwierdza, ze
skutkiem przyjmowania komunii duchowej jest ,,owoc i pozytek” ko-
munii sakramentalnej, czyli—stosujac scholastyczne okresélenie—res
sacramenti. Te dwa twierdzenia stanowig warunki brzegowe rozwazan
chronigce nas z jednej strony przed deprecjonowaniem komunii sakra-
mentalnej i stwierdzeniem, ze duchowe przyjmowanie komunii jako
forma zastepcza jest catkowicie wystarczajgce, z drugiej za§—przed

33 SThIII, q.80,a.1,ad 2.

34 Por. G. Strzelczyk, Sakrament Eucharystii, s. 299; K. Jaworski, Czy mozna przyjqé Cia-
to Chrystusa s. 157. Na temat powigzania materialno$ci Eucharystii z wcieleniem zob.
takze: R. Sokolowski, Obecnos$¢ eucharystyczna. Studium z teologii fenomenologicznej,
Tarnéw 1995, s. 49-52.
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sprowadzeniem zjednoczenia z Bogiem do przyjecia samego tylko ma-
terialnego znaku.

Pomocne moze okazaé sie odniesienie do klasycznego rozréznienia do-
tyczgcego dziatania ex opere operato oraz ex opere operantis. Jesli chodzi
o komunie sakramentalng, jest ona skuteczna ,ex opere operato, czyli
sprawia zjednoczenie z Chrystusem u osoby odpowiednio dysponowa-
nej przezsam fakt spozycia Ciata lub Krwi Panskiej”3°. A zatemres sacra-
mentijest udzielana kazdemu, kto przyjmuje sakramentalny znak, jesli
tylko ma konieczng dyspozycje. Nie mozna jednak méwic¢ o dziataniu
automatycznym, gdyz to oznaczatoby traktowanie sakramentu w spo-
sob magiczny. Osobiste uswiecenie cztowieka nie jest wprost proporcjo-
nalne do ilo$ci spozytych przez niego komunii3®.

Do komunii duchowej nalezy zastosowac zasade dziatania ex opere
operantis®”. Skuteczno$é nie jest zagwarantowana akcja dziatajgcego
wimieniu KoSciota szafarza, ale wylacznie pragnieniem i dyspozycja ze
strony osoby komunikujacej.

Komunia—czy to sakramentalna czy duchowa—zawsze jest spo-
tkaniem z Osobg. Pewnoé¢ skutecznos$ci sakramentu nie opiera sie na
magicznym dziataniu formut, ale na wiernosci Tego, ktéry sakrament
ustanowil. On sam zobowigzal sie do dzialania, jesli szafarz w imieniu
Kos$ciota dokonuje sakramentalnej celebracji. Owoc sakramentu wyma-
ga jednak przyjecia go. Nie zjednoczy sie z Chrystusem kto$, dla kogo
Najswietszy Sakrament jest tylko kawatkiem optatka. I nie zjednoczy
sie z Nim ten, kto swoim zyciem radykalnie zaprzecza pragnieniu wy-
razanemu zewnetrznymiznakami®8,

Dochodzimy tudo sednazagadnienia skuteczno$ci duchowej komunii.
Respektujgc zarysowane wcezesniej ,warunki brzegowe”, musimy zara-
zem stwierdzié¢, ze nie mamy zadnej skali, ktéra pozwalataby te skutki
zmierzy¢. Nie ma innego kryterium weryfikacji zjednoczenia z Panem,

35 G. Strzelczyk, Sakrament Eucharystii, s. 296.

36 Por. G. Strzelczyk, Sakrament Eucharystii, s. 296.

37 Por. G. Bachanek, Komunia duchowa, s. 51; K. Jaworski, Czy mozna przyjqé Ciato Chry-
stusa, s.156; D. Kowalczyk, Niewidzialna taska, widzialny znak sakramentalny w kon-
tekscie dyskusji o mozliwosci dopuszczenia do Komunii §wietej oséb rozwiedzionych zy-
jacych w zwigzkach niesakramentalnych. Komunia duchowa, ,,Christianitas” 59 (2015),
s.35.

38 Mowa oczywiscie o zjednoczeniu w przywotanym wcze$niej sensie res sacramenti.

109



Marcin Wojnicki

jak tylko doswiadczenie przemiany, jaka zjednoczenie to sprawia w na-
szym zyciu. Objawiona mito$¢ Boga pozwala wierzy¢, ze Jego dziataniu
wobec cztowieka nie brakuje niczego, co pozwalatoby cztowiekowi na
dopetnienie zjednoczenia (por. Rz 8, 28). To od wspdtpracy cztowieka za-
lezy, jak dalece dokona sie w nim przebdstwienie—przeobrazenie przez
taske.

Akt komunii duchowej jako pragnienie jest otwarciem sie cztowieka
naBozedziatanie.Ichoésakramenty stanowignajpelniejszy jego wyraz
(dlatego akt komunii duchowej zawsze ma w perspektywie pragnienie
sakramentalnego spotkania z Panem), Bog nie jest zwigzany w udziela-
niu swojej taski sakramentalng ekonomig®°. Réznicy skutecznoéci mie-
dzy komunia sakramentalnaiduchowa nie da sie zmierzyé. Swietnie od-
daja to stowa éw. Elzbiety od Tréjcy Swietej, karmelitanki bosej, ktéra
ze wzgledu na stan zdrowia zostata pozbawiona dostepu do Eucharystii.
Jej Swiadectwo jest dowodem, ze prawdziwej mitoscii pragnieniu Boga
nic nie moze stangé na przeszkodzie.

Jestem pozbawiona koéciota, pozbawiona Komunii Swietej, ale [...] Pan Bég nie
potrzebuje Sakramentu, aby przyj$¢ do mnie. Wydaje mi sie, ze i tak mam Go
catego. [...] Wtaénie tam, w samej gtebi, w niebie mej duszy lubie Go znajdowacd,
poniewaz On nigdy mnie nie opuszcza. Bég we mnie, ajaw Nim, och, tojest moje
zyciel4©,

4. Problem dyspozyciji

Problem dyspozycji koniecznej do przyjecia komunii duchowej wywo-
tat szczegblnie ozywione dyskusje w kontekscie mozliwosci dostepu do
komunii dla wiernych zyjacych w statych zwigzkach niesakramental-
nych*. Wobecich zaktadanejniedyspozycji do komunii sakramentalnej

39 Por. D. Kowalczyk, Niewidzialna taska, s. 33.
40 Elzbieta od Tréjcy Swietej, Pisma wszystkie, t. 1: Listy mtodziencze, ttum. J. E. Bielecki,
Krakoéw 20086, s. 249.
41 Dyskusjepodjelim.in. kard. Walter Kasperikard. Paul Cordes. Pierwszy uznat, ze kto
nie moze zosta¢ dopuszczony do komunii sakramentalnej, nie moze tez przyjmowac jej
w sposéb duchowy, co drugi zadwersarzy uznat za zasadniczy btad. Zob. P.J. Cordes,
,Komunia duchowa” uwolniona od patyny wiekéw, Przemysl 2015, s. 18-19, za: G. Bacha-
nek, Komunia duchowa, s. 56. Wactaw Swierzawski usilnie zacheca do praktyki komu-
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pojawito sie pytanie, czy mozna zaleca¢ im praktyke komunii duchowej.
Doééradykalne spojrzenie na te kwestie prezentuje Grzegorz Strzelczyk:

W ramach dyskusji dotyczacych sytuacji oséb zyjacych w zwigzkach niesakra-
mentalnych pojawiajg sie czasem sugestie, by osoby te—nie mogac przyjmowacé

komunii sakramentalnie—praktykowaty komunie duchowg. Nalezy podkresli¢,
ze jest to opinia btedna i szkodliwa, bowiem skutki komunii duchowej moga do-
konad sie jedynie w osobie dysponowanej do komunii sakramentalnej (w stanie

taski uswiecajacej). Trzeba bardzo wyraznie odrézni¢ komunie pragnienia (ko-
munie duchowg) od pragnienia komunii, czyli wyrazanego Bogu przez osobe nie

bedgcawstanietaskiu$wiecajgcej pragnieniazjednoczenia. Pragnienie takie nie

pociagnie za soba skutkéw sakramentalnych, moze jednak—jako ze jest pew-
nym otwarciem na taske —przyczynié sie do nawrocenia tej osoby*2.

Jego stanowisko wydaje sie znajdowac potwierdzenie w adhortacji
Sacramentum caritatis Benedykta XVI:

Nie mozna oczekiwaé czynnego uczestnictwa w liturgii eucharystycznej, jesli
przystepuje sie do niej w spos6b ptytki, bez stawiania sobie pytan dotyczgcych
wtasnego zycia. Takiejwewnetrznej dyspozycji sprzyja, [...] jesli tojest konieczne,
spowiedz sakramentalna. Serce pojednane z Bogiem uzdalnia do prawdziwego
uczestnictwa?3,

W dalszej czesci tego samego punktu adhortacji czytamy jednak:

Nawet wtedy, kiedy nie jest mozliwe przystapienie do sakramentalnej Komunii,
uczestnictwo we Mszy §w. pozostaje konieczne, wazne, znaczgceiowocne. W tej
sytuacji, dobrze jest zywié pragnienie petnego zjednoczenia z Chrystusem, za
pomoca, na przyktad, praktyki komunii duchowej*4.

niiduchowejtych, ktérzy nie moga przystapi¢ do komuniisakramentalnej przezbrak
taski uswiecajacej. Zob. W. Swierzawski, Bierzcie ijedzcie z tego wszyscy. Sakrament
Eucharystii, Wroctaw 1984, s. 236.

42 G. Strzelczyk, Sakrament Eucharystii, s. 298.

43 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, 55.

44 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Sacramentum caritatis, 55.
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Nie ma tutaj mowy o stanie taski uswiecajgcej. Kontekst wydaje sie
wrecz wskazywac, ze wlasnie w sytuacji, kiedy udziat w komunii eucha-
rystycznej nie jest mozliwy ze wzgledu na brak dyspozycji, warto przy-
najmniej wzbudzié w sobie pragnienie zjednoczenia.

Wracajgc do tekstu Strzelczyka, autor twierdzi po pierwsze, ze skutki
komunii duchowej sg warunkowane dyspozycja przyjmujacego; po dru-
gie, oddziela wyraznie ,komunie pragnienia” od ,pragnienia komunii”.

Zacznijmy od drugiego twierdzenia. Rozpatrujgc komunie duchowsg
odstronyjejaktu, trudno zrozumieé wprowadzone rozréznienie. Wszak
istotg komunii pragnienia jest wta$nie pragnienie komunii. Je$li osoba
jest obiektywnie dysponowanado jej przyjecia, taska sakramentu dziata
bez sakramentalnych znakéw i pragnienie dopetnia sie w zjednoczeniu
zobecnym przeztaske Chrystusem. Komunia pragnieniajawi sie zatem
jako zrealizowane pragnienie komunii. Nie kazde pragnienie komunii
staje sie komunig pragnienia, ale kazda komunia duchowa zaktadaido-
konuje sie przez pragnienie komunii sakramentalnej.

Z pierwszym stwierdzeniem nalezy sie zgodzi¢, dodajac kilka zastrze-
zen. Rzeczywiscie, nie moze zjednoczy¢ sie z Bogiem ten, kto swojg po-
stawg wyraza explicite lub implicite dazenie przeciwne. Zatwardziatos¢
serca stanowi przeszkode dla jakiejkolwiek formy komunii (Tomaszowe
sacramentum et non res). Trudno jednak zrozumie¢, dlaczego teologicz-
ne stwierdzenie dotyczace skuteczno$ci komunii duchowej miatoby
przektada¢ sie na dyscyplinarny zakaz pragnienia przystapienia do
sakramentu. W §wietle powyzszego rozrdznienia mozna co najwyzej
stwierdzi¢, ze jesli brakuje koniecznej dyspozycji, komunia duchowa
nie odnosi petnego skutku. Nawet jednak samo pragnienie, ktére nie
osigga wszak swojego celu, moze sta¢ sie—jak stusznie zauwaza Strzel-
czyk—przyczyng nawrdcenia. Jakicel miatoby mieé zakazywanie wzbu-
dzania pragnienia komunii sakramentalne;j? Po cozakazywac czego$, co
w przypadku braku dyspozycji okaze sie po prostu nieskuteczne?

Warto doda¢, ze akt komunii duchowej dokonuje sie przez pragnienie
zjednoczenia. Pragnienie dotarcia do celu zaktada implicite pragnienie
usuniecia wszystkich przeszkéd, ktére od niego oddzielajg. Przeszkods,
ktéra udaremnia zjednoczenie z Bogiem, jest grzech i przywigzanie do
niego. Jeéli pragnienie jest mocne i rodzi sie z taski Ducha Swietego po-
ciggajacego osobe do nawrdcenia, juzw samym ptomiennym pragnieniu
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Boga moze zawiera¢ sie—nawet nieu$wiadomiony w sposéb wyraz-
ny—akt zalu doskonatego. Je$li za$ zal nie jest doskonaty —moze skta-
nia¢ do nawrdécenia i zachecaé do spowiedzi sakramentalnej. Szczere
pragnienie moze zatem samo przez sie dysponowac pragngcego do osig-
gniecia spelnienia pragnienia, jakim jest zjednoczenie z Bogiem. Nie
chodzi przy tym o psychologiczng intensywno$¢ doznania czy wtasny
wysitek cztowieka, ale o gtebokg postawe bedgcg skutkiem dziatajgcej
w sercu taski Bozej. Efektéw jej dzialania nie da sie empirycznie zweryfi-
kowaé. Tylko Bog wie, jak gtebokie zjednoczenie jest aktualnie mozliwe.
Z naszej strony mozemy przez pragnienie otworzy¢ sie na nie tak bardzo,
jak potrafimy—iufaé, ze On dokona reszty.

Podsumowanie

Praktyka komunii duchowej posiada mocne ugruntowanie w rozwoju
teologicznej doktryny o skuteczno$ci dziatania sakramentéw. Stanowi
zarazem przypadek szczegdlny, jako ze sakramentalny znak nie tylko
posredniczy w dziataniu taski, ale sam staje sie sposobem obecnos$ci
dziatajacego w sakramentach Chrystusa. Pewne napiecie zawarte jest
w samej doktrynie: owocem pragnienia komunii jest istotny skutek
sakramentu (res et non sacramentum), lecz zarazem zmierza ona ku do-
pelnieniu w komunii sakramentalnej jako najpelniejszej formie zjedno-
czenia (sacramentum etres). Roznicy gtebizjednoczenia nie da siejednak
zmierzy¢, a Bog nie jest w swoim dziataniu zwigzany sakramentami.
Kluczowe znaczenie ma konkluzja, ze samo pragnienie zjednoczenia
moze mie¢ warto$¢ jednoczgca, a istotg aktu komunii pragnienia jest
pragnienie komunii osadzone antropologicznie na fundamentalnym
pragnieniu Boga.

Problem dotyczacy dyspozycji wydaje sie wynikac¢ ze zbyt jurydycz-
nego podejscia. Centralne staje sie pytanie: ,,Co mi wolno?”. Tymcza-
sem duzo wazniejsza wydaje sie kwestia: ,,Co moge zrobi¢, by w danym
momencie i w danych okolicznoéciach mojego zycia otworzy¢ sie na
zjednoczenie z Bogiem tak bardzo, jak to teraz dla mnie mozliwe?”. Nie
ma potrzeby, by z géry przesagdzaé o niepowodzeniu takich staran, gdyz
szczere pragnienie moze implicite zawieraé w sobie zal doskonaty. Na-
wet za$s gdy zjednoczenie faktycznie jest niemozliwe, samo pragnienie
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stanowikrok grzesznika w kierunku kochajgcego Ojcaidaje nadzieje, ze
doprowadzi go ono do pelnego pojednania.
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Abstrakt

Kos$ciét we wspoétczesnej debacie na temat eutanazji i samobdjstwa
wspomaganego

Debatawokoéteutanazjiisamobéjstwa wspomaganego ujawnia gtebokie napiecie mie-
dzy dazeniem domaksymalnejautonomiijednostkiaprzekonaniem onienaruszalnej

warto$ci ludzkiego zycia. Procesy legalizacyjne zachodzgce w czeSci panstw europej-
skichipozaeuropejskich, dziatalno$¢ srodowisk proeutanatycznych orazintensywna

obecno$¢ tematu w mediach sprawiaja, ze dyskusja ta nie ma juz wytacznie charakte-
ruteoretycznego, leczbezposrednio wptywa na systemy prawne, praktyke medyczna
i Swiadomos$é spoteczng. W tym konteks$cie stanowisko KosSciota katolickiego pozo-
staje wyrazne i konsekwentne. Sprzeciw wobec eutanazji i samobdjstwa wspomaga-
nego wynika z przekonania o godnos$ci osoby ludzkiej, ktorej zycie od poczecia do na-
turalnej $mierci ma warto$é niezalezng od stanu zdrowia czy poziomu cierpienia. To

Bdgjest Panem zyciai$mierci. Jednocze$nie Koscidt odrdznia eutanazje od rezygnacji

zuporczywej terapii, dopuszczajac odstapienie od Srodkéw nadzwyczajnych, gdy nie

przynosza one proporcjonalnych korzysci. W tym §wietle rozwoj opieki paliatywnej

ihospicyjnejjawi sie jako istotna odpowiedz na dramat cierpienia proponujgca towa-
rzyszenie choremu zamiast przyspieszania jego $mierci.

Slowa kluczowe: eutanazja, samobdjstwo wspomagane, legalizacja, etyka katolicka,
opieka paliatywna, uporczywa terapia, $mieré

Abstract
The Church in the contemporary debate on euthanasia and assisted suicide

The debate surrounding euthanasia and assisted suicide reveals a profound tension
between the desire to maximize individual autonomy and the belief in the inviola-
ble value of human life. Legalization processes taking place in some European and
non-European countries, the activities of pro-euthanasia groups, and the intense me-
dia coverage of the topic mean that this discussion is no longer merely theoretical in
naturebutdirectly impactslegal systems, medical practice, and publicawareness. In
this context, the Catholic Church’s position remains clear and consistent: opposition
toeuthanasiaand assisted suicide stems from a beliefin the dignity of the human per-
son, whose life—from conception tonatural death—hasvalueindependent of health
status or the level of suffering. God is the Lord of life and death. At the same time,
the Church distinguishes euthanasia from the abandonment ofaggressive treatment,
allowing for the renunciation of extraordinary measures when they do not provide
proportionate benefits. In this light, the development of palliative and hospice care
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appears as an important response to the drama of suffering, offering support to the
patient instead of hastening his death.

Keywords: euthanasia, assisted suicide, legalization, Catholic ethics, palliative care,
persistent therapy, death

Debata na temat eutanazji i samobdjstwa wspomaganego nalezy dzi-
siaj do najbardziej kontrowersyjnych sporéw etycznych i spotecznych.
W wielu krajach obserwujemy proces stopniowej legalizacji tych prak-
tyk, czego przyktadem sg rozwigzania przyjete m.in. w Holandii oraz
w Belgii. ROwnoczes$nie dynamicznie rozwijaja sie towarzystwa pro-
eutanatyczne, ktére postulujg uznanie prawa cztowieka do decydowa-
nia 0 momencie i sposobie zakonczenia zycia w sytuacji nieuleczalnej
choroby i cierpienia. Dyskusja ta jest szeroko obecna w mediach zaréw-
no tradycyjnych, jak i spotecznos$ciowych, gdzie Scierajg sie argumenty
zwolennikéw podkreslajgcych autonomie jednostki, prawo do godnej
$mierci i ograniczenie cierpienia, z glosami przeciwnikéw wskazuja-
cych na nienaruszalno$¢ zycia, ryzyko naduzy¢ oraz presje spoteczng
wobec 0s6b chorych i starszych.

Istotnym elementem sporu pozostaje problem tzw. uporczywej tera-
pii, czyli stosowania §rodkéw medycznych przedtuzajacych zycie bez
realnej nadziei na poprawe stanu zdrowia pacjenta. W tym konteks$cie
coraz wiekszg role odgrywa rozwdj opieki paliatywnej i hospicyjnej,
ktorej celem jest tagodzenie bélu oraz zapewnienie choremu wsparcia
psychicznego i duchowego bez przyspieszania §mierci.

Szczegdlne miejsce w tej debacie zajmuje stanowisko Ko$ciota kato-
lickiego, ktéry konsekwentnie sprzeciwia sie eutanazji i samobdjstwu
wspomaganemu, uznajac je za moralnie niedopuszczalne, jednoczesnie
dopuszczajac rezygnacje z terapii nadzwyczajnych, gdy nie przynoszg
one wspoétmiernych korzysci. Spér ten nie dotyczy jedynie kwestii
prawnych, lecz porusza fundamentalne zagadnienia dotyczace godnoéci
czlowieka, sensu cierpieniaigranic ludzkiej autonomii.

Aby ukazac role Kosciota katolickiego we wspotczesnej debacie do-
tyczacej eutanazji i samoboéjstwa wspomaganego, artykut podejmuje
nastepujace zagadnienia: (1) rozumienie eutanazji i wspomaganego
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samobdjstwa, (2) konsekwencje legalizacji eutanazji i samobdjstwa
wspomaganego, (3) etyka katolicka wobec eutanazji i samobdjstwa
wspomaganego, (4) opieka paliatywna i zasada podwdjnego skutku, (5)
rezygnacja z uporczywej terapiii prawo do $mierci.

1. Rozumienie eutanazji i wspomaganego samobdjstwa

Etymologicznie eutanazja oznacza tagodng, dobrg $mier¢ (gr. eu—do-
bry, tagodny, godny; thanatos—S$mier¢). Jest to sposéb postepowania
lub dziatanie sprowadzajgce $mier¢ jako uwolnienie od bélu. Eutanazja
w tym znaczeniu jest czesto nazywana ,,zabijaniem z lito$ci” lub nawet
»Smiercig z godnoécig”. Moze ona by¢ dokonana za zgodg lub bez zgody
osoby poddanej $mierci. Gdy chory samodzielnie wyraza S§wiadome
zadanie pozbawienia go zycia, méwimy o eutanazji dobrowolnej. Eu-
tanazja niedobrowolna to spowodowanie $mierci cztowieka chorego,
gdy ten nie jest w stanie wyrazi¢ swojej woli, poniewaz np. jest nieprzy-
tomny. Katechizm Kosciota katolickiego méwi o eutanazji bezposéredniej,
ktéra—niezaleznie od motywow i §rodkéw —polega na potozeniu kresu
zyciu os6b uposledzonych, chorych lub umierajgcych?.

Wedtug encykliki Evangelium vitae ,,przez eutanazje w Scistym i wia-
Sciwym sensie nalezy rozumie¢ czyn lub zaniedbanie, ktére ze swej
natury lub w intencji dziatajacego powoduje §mieré¢ w celu usuniecia
wszelkiego cierpienia”?. W tym kontek$cie rozrdznia sie eutanazje
czynng i bierng. Terminu ,eutanazja czynna” uzywa sie w odniesieniu
do tych metod leczniczych, ktérych bezposrednim celem jest skrocenie
ludzkiego zycia. ,Eutanazjabierna” oznacza nieuzasadnione medycznie
zaprzestanie leczenia w celu przy$pieszenia §mierci.

Eutanazja moze mieé charakter zabdjstwa lub samobdjstwa. Samo-
boéjstwo z kolei moze by¢ samodzielne lub wspomagane przez osoby
z zewnatrz. Samobdjstwo wspomagane definiowane jest jako sytuacja,
w ktorej lekarz lub inna uprawniona osoba dostarcza pacjentowi Srod-
kéw umozliwiajgcych zakonczenie zycia, przy czym akt finalny wyko-
nuje sam pacjent. W odréznieniu od eutanazji kluczowa jest tuaktywna
1 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 1994, 2277.

2 Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae o warto$ci i nienaruszalnos$ci ludzkiego zy-
cia, 25.03.1995, 66.
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rola samego chorego. Zwolennicy podkreslajg znaczenie autonomii
iprawadounikniecia nieakceptowalnego cierpienia. Krytycy wskazujg
na ryzyko naduzy¢ oraz trudno$ci w zapewnieniu podjecia realnie wol-
nej i §wiadomej decyzjis.

Samobodjstwo wspomagane polega zatem, jak czytamy w Evangelium
vitae, naudziale osoby trzeciej w akcie samobéjczym poprzez dostarcze-
nie $rodkoéw (np. przepisanie §miertelnej dawkileku) lub stworzenie wa-
runkéw umozliwiajgcych jego dokonanie. Choé bezposrednim sprawcg
$mierci pozostaje sam pacjent, dokument z punktu widzenia moralnego
zrownuje te praktyke z eutanazjg, wskazujac na wspdlng intencje: spo-
wodowanie §mierci jako rozwigzania cierpienia®.

Od eutanazji i samobéjstwa wspomaganego nalezy odrézni¢ moral-
nie dopuszczalng rezygnacje z tzw. ,uporczywej terapii” oraz dziatan,
ktérych pierwszorzednym celem jest ztagodzenie cierpien przez tzw.

Lterapie paliatywne”. Zaniechanie Srodkéw nadzwyczajnych lub nie-
proporcjonalnych nie stanowi eutanazji, je$li nie ma na celu spowo-
dowania $mierci, lecz akceptacje jej nieuchronnosci®. Intencjg nie jest
wowczas skrdcenie zycia, aunikniecie nieproporcjonalnego obcigzenia
terapeutycznego. Rozréznienie to ma fundamentalne znaczenie dla pra-
widlowego rozumienia poje¢ uzywanych w debacie bioetycznejorazdla
unikniecia btednej kwalifikacji dziatan medycznych jako eutanazji czy
samobdjstwa wspomaganego.

2. Konsekwencje legalizacji eutanazji
i samobojstwa wspomaganego

Do panstw, ktére zalegalizowatly eutanazje, nalezg m.in. Holandia
(2002)8, Belgia (2002), Luksemburg (2009), Hiszpania (2021), Francja
(2023). W niektérych krajach, np. w Belgii, zakres dopuszczalnosci

3 Por. M.A. Hodel, P. Hoff, S.A. Irwin, N. Biller-Andorno, F. Riese, M. Trachsel, Atti-
tudes toward assisted suicide requests in the context of severe and persistent mental ill-
ness: A survey of psychiatristsin Switzerland, ,,Palliative and Supportive Care” 17 (2018),
s. 621-627.

4 Por.Jan PawelII, Encyklika Evangelium vitae, 66.

5 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus o opiece nad osobami w kry-
tycznych i koncowych fazach zycia, 22.09.2020, V.

6 Por.R.Cohen-Almagor, Euthanasia in the Netherlands, Dordrecht 2004, s. 21-38.
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eutanazji zostat rozszerzony takze na osoby nieletnie, co spotkato sie
z wyrazng i mocng krytyka. Samobdjstwo wspomagane jest legalne
m.in. w: Szwajcarii, USA (1997, w stanach takich jak: Oregon, Kalifor-
nia), niektdérych cze$ciach Kanady (2016), Australii (2017) oraz w Niem-
czech (2020)".

W wiekszos$ci panstw eutanazja oraz samobdjstwo wspomagane po-
zostaja czynami karalnymi. Przykladem jest Polska, gdzie zabdjstwo
na zgdanie stanowi przestepstwo, choé¢ ustawodawstwo dopuszcza od-
stapienie od tzw. terapii uporczywej. Podobne rozwigzania funkcjonuja
w wielu krajach Europy Srodkowo-Wschodniej.

Legalizacja eutanazjiiwspomaganego samoboéjstwa jest jednym z naj-
bardziej kontrowersyjnych zagadnien wspodtczesnej bioetyki, prawa
imedycyny. Chociazjednym zgléwnych argumentéw zwolennikéw jest
zlagodzenie cierpienia oséb terminalnie chorych, w praktyce funkcjo-
nowanie systeméw legalizujacych tego typu procedur moze wigzaé sie
z naduzyciami®. Méwi sie tu o tzw. argumencie ,,réwni pochytej” (slip-
pery slope) polegajacym na tym, ze ograniczone w zamy$le wyjatki od
zasady nienaruszalno$ci zycia mogg prowadzi¢ z czasem do rozszerze-
nia praktykinakolejne grupy oséb, co zwieksza ryzyko naduzy¢iutraty
ochrony zycia ludzkiego jako warto$ci podstawowej®.

Przyktadem moze tu by¢ choéby Holandia i Belgia. Poczatkowo prak-
tyka eutanazji i wspomaganego samobdjstwa byta tam ograniczona do
0s6b terminalnie chorych. Z czasem zakres ten rozszerzono m.in. na
osoby cierpigce z powodu zaburzen psychicznych, demencji we wcze-
snym stadium czy cierpienia okreslanego jako ,nie do zniesienia” bez
jednoznacznej choroby terminalnej'°. Analizy danych z Belgii wyka-

7 Por. L.F. Va6, A. Sanchis-Lépez, C. Arce-Recatala, Comparative legal and bioethical
erspectives on euthanasia and assisted suicide: a systematic review of european frame-
works, “BMC Medical Ethics” 27 (2026), artykut nr 97, https://doi.org/10.1186/s12910-
026-01410-w; Aktive, passive und indirekte Sterbehilfe—washeif3t das?, NDR, 19.11.2025,
https://www.ndr.de/kultur/Sterbehilfe-Was-ist-in-Deutschland-strafbar-und-was-

-ist-erlaubt,sterbehilfe386.html (12.01.2026).

8 Por. J. Pereira, Legalizing euthanasia or assisted suicide: The illusion of safeguards and
controls, ,Current Oncology” 18 (2011) nr 2, s. 38-45.

9 Por.B. Wach, Argumenty w sporze o legalizacje eutanazjii wspomaganego samobéjstwa,
cz.1, ,AnalizaiEgzystencja” (2018) nr 42, s. 98-102.

10 Por. Regional Euthanasia Review Committees, Annual Report 2022, https://english.eu-
thanasiecommissie.nl/site/binaries/site-content/collections/documents/annual-re-
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zaly wzrost liczby przypadkéw obejmujacych pacjentéw z chorobami
psychicznymi jako gtéwng przestanks. Krytycy wskazujg, ze rozsze-
rzanie interpretacji kryterium ,niezno$nego cierpienia” moze ostabia¢
pierwotne zabezpieczenia prawne. Zwolennicy odpowiadajg, ze jest to
raczej doprecyzowanie niz liberalizacja przepisow!™.

Naduzycia przy dokonywaniu pomocy w umieraniu (Medical As-
sistance in Dying) sg widoczne takze w Kanadzie. W raportach urzedéw
w Ontario stwierdzono, ze niektérzy pacjenci byli poddawani eutanazji
gtéwnie z powoddéw spotecznych lub egzystencjalnych (np. lek przed
bezdomno$cig, izolacja), a nie z powodu nieuleczalnej choroby, mimo
ze prawo wymaga medycznego uzasadnienia takiego kroku. Okoto 2%
przypadkow nie spelniato formalnie wymogdéw i mimo to nie doszto do
postepowan karnych. Wyciekiz prywatnych foréw wsrdod kanadyjskich
lekarzy ujawnity, ze praktyka legalnej eutanazji budzi powazne watpli-
wodci etyczne, szczegblnie gdy pacjenci sa biedni, spotecznie izolowani
lub niepetnosprawni, a ich proéby o eutanazje majg charakter bardziej
spoteczny niz medyczny'2.

W literaturze spoteczno-prawnej wskazuje sie, ze w niektérych kra-
jach zakres stosowania procedur wspomaganego zakonczenia zycia
rozszerzano poza pierwotnie przyjete ramy terminalnej choroby oséb
dorostych, obejmujac nim réwniez dzieci czy osoby z chorobami psy-
chicznymi. Przyktadowo w Belgii prawo zostato rozszerzone na eutana-
zje dzieci, a w Quebecu w Kanadzie jest mozliwe wcze$niejsze zlozenie
wniosku o wspomagane zakonczenie zycia przy powaznych nieuleczal-
nych schorzeniach, takich jak choroba Alzheimera3.

Systemy oparte na samoraportowaniu lekarzy moga by¢ podatne na
niedoszacowanie liczby przypadkéw lub nieprawidiowosci. Analizy

ports/archive/annual-report/annual-reports/RTE_JV2022_ENGELS.pdf(09.01.2025).

1 Por. K. Dierickx, L. Deliens, J. Cohen, K. Chambaere, Euthanasia for people with psy-
chiatric disorders or dementia in Belgium: analysis of officially reported cases, ,BMC Psy-
chiatry” 17 (2017) artykul nr 203, https://doi.org/10.1186/512888-017-1369-0.

12 Por. M. Cheng, A. Wang, Private forums show Canadian doctors struggle with eutha-
nizing vulnerable patients, AP News 16.10.2024, https://apnews.com/article/eutha-
nasia-ethics-canada-doctors-nonterminal-nonfatal-cases-dfe59b1786592e31d9eb3b-
826¢5175d1 (10.01.2026).

13 Por. K. Raus, The extension of Belgium’s euthanasia law to include competent minors,

»The Journal of Bioethical Inquiry” 13 (2016) nr 2, s. 305-315.
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poréwnawcze wskazuja, ze skuteczno$¢ kontroli zalezy od transpa-
rentnos$ci procedur orazniezalezno$ci komisjinadzorczych. W praktyce
trudne jest wykrycie subtelnych form nacisku rodzinnego lub blednej
oceny klinicznej. Procedury oparte na dokumentacji medycznej moga
nie oddawaé pelnego kontekstu decyzji'4.

W badaniach nad amerykanska polityka legalizacji samobdjstwa
wspomaganego zwraca sie uwage, ze instytucjonalne wsparcie takiego
rozwigzania moze poglebiaé¢ nieréwnosci spoteczne i wptywaé szczeg6l-
nie na osoby z niepelnosprawnos$ciami. Autorzy tej krytyki podkresla-
ja brak przejrzystosci, stabe mechanizmy kontroli i ryzyko, ze prawo
moze by¢ wykorzystywane w sposéb sprzeczny z intencjami pacjenta
lub spoteczenstwas.

Jednym z najcze$ciej podnoszonych problemoéw jest mozliwo$é wy-
wierania subtelnej presji na osoby starsze, przewlekle chore lub nie-
pelnosprawne. Presja ta moze mieé charakter ekonomiczny, ktéry jest
zwigzany z kosztami leczenia i opieki dtugoterminowej, a takze relacyj-
ny, wynikajacy z poczucia bycia ,ciezarem” dla rodziny oraz systemo-
wy, zwigzany z niedostatecznym wsparciem socjalnym. Badania pro-
wadzone w Oregonie wskazuja, ze czestymi motywacjami pacjentéw
ubiegajacych sie o recepte na $rodki §miertelne byty utrata autonomii
oraz obawa przed utratg godnosci, a nie wytgcznie bél fizyczny. Krytycy
interpretujg to jako sygnat, ze decyzja moze wynikaé z czynnikéw psy-
chospotecznych, a nie tylko medycznych. Niektérzy bioetycy argumen-
tuja, ze w spoteczenstwach starzejacych sieiobcigzonych kosztamiopie-
ki zdrowotnej istnieje ryzyko normalizacji przekazu, iz ,racjonalnym”
wyborem jest rezygnacja z dalszego zycia w obliczu choroby?®.

14 Por. S. Mroz, L. Deliens, J. Cohen, K. Chambaere, Developments under assisted dying
legislation: The experience in Belgium and other countries, ,Deutsches Arzteblatt Inter-
national” 119 (2022), s. 829-835.

15 Por. L. Ganzini, H.D. Nelson, T.A. Schmidt, D.F. Kraemer, M. A. Delorit, M. A. Lee,
Physicians’ Experiences with the Oregon Death with Dignity Act, ,New England Journal
of Medicine” 342 (2000) nr 8, s.557-563.

16 Por. M. Battin, A.vander Heide, L. Ganzini, G. vander Wal, B.D. Onwuteaka-Philipsen,
Legal physician-assisted dying in Oregon and the Netherlands: Evidence concerning the
impact on patients in ,vulnerable” groups, ,Journal of Medical Ethics” 33 (2007) nr 10,
S.591-597.
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Kolejnym potencjalnym naduzyciem systemowym jest sytuacja,
w ktérej pacjent wybiera samobdjstwo wspomagane z powodu braku
dostepu do profesjonalnej opieki paliatywnej. Swiatowa Organizacja
Zdrowia podkre$la, ze dostep do leczenia bélu i wsparcia paliatywne-
go jest nierdwnomierny globalnie. Je$li alternatywy terapeutyczne sg
ograniczone, decyzja o zakonczeniu zycia moze nie by¢ w petni autono-
miczna, lecz wynikaé z braku realnych opcji. Z tego wzgledu cze$é auto-
réw postuluje, by rozwéj opieki paliatywnej byt warunkiem wstepnym
ewentualnej legalizacji samobdjstwa wspomaganego!”.

3. Etyka katolicka wobec eutanazji
i samobdjstwa wspomaganego

List Samaritanus bonus okresla eutanazje jako czyn wewnetrznie zty:

dziatanie, ktérego zto tkwi w przedmiocie czynu i ktére nie moze by¢
uzasadnione zadnymiintencjami czy okoliczno$ciami'®. Eutanazjajako

bezposrednie pozbawienie zycia osoby niewinnej zawsze jest sprzeczna
z dobrem osoby i jest moralnie nie do przyjecia. Osoba jest podmiotem,
ktoérego nigdy nie mozna redukowaé do kategorii przedmiotu!®. Osoba

ma warto$¢ ontologiczng, ktérej nic nie moze podwazy¢ — ani choroba,
ani cierpienie, ani utrata funkeji psychofizycznych2®. Tak pojmowana

godno$¢ nie jest zalezna od subiektywnej oceny stanu zdrowia czy stop-
nia sprawnos$ci. W ujeciu personalistycznym cztowiek nie jest nigdy
$rodkiem do celu, lecz zawsze celem sam w sobie, co implikuje, ze zycia

ludzkiego nie mozna traktowac jako dobra podlegajacego kalkulacjom

efektywnoéci czy uzytecznoséci?l. Zycie ludzkie nie jest ideg lub abstrak-
cja, ale konkretng rzeczywisto$cig istoty, ktéra zyje, dziata i rozwija sie.
Kazdy czlowiek jest stworzony z mitoSci na Bozy obraz i podobienstwo

(por. Rdz1, 20).

17 Por. World Health Organization, Palliative care, 5.08.2020, https://www.who.int/new-
s-room/fact-sheets/detail/palliative-care (09.01.2026).

18 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, V.

19 Por. Franciszek, Encyklika Laudato si’, 24.05.2015, 81.

20 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, I-II.

21 Por. Tomaszz Akwinu, Suma teologicznal, 29.
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Eutanazja jest zatem nie do zaakceptowania z punktu widzenia mo-
ralnego. Ko$cidt postrzega eutanazje jako przestepstwo przeciwko zyciu
ludzkiemu, poniewaz tym aktem cztowiek decyduje sie bezposrednio
spowodowaé §mieré¢ innej niewinnej istoty ludzkiej. Evangelium vitae
ocenia eutanazje jako gwatt zadany prawu Bozemu, obraze godnosci
osoby ludzkiej, zbrodnie przeciw zyciu, dziatanie przeciw ludzkosci,
niepokojgce wynaturzenie?2, Tylko Bég moze decydowa¢ o zyciu czto-
wieka w sposéb absolutny. Cztowiek nie moze rozporzadzaé¢ dobrowol-
nie swoim zyciem, poniewaz jest on tylko uzytkownikiem, a nie wtasci-
cielem zycia.

W $wietle takiej koncepcji cztowieka eutanazja—zaréwno czynna jak
ibierna—jawisiejako dziatanie niedopuszczalneijest sprzecznaz obiek-
tywng normg moralng. Do zadnej formy eutanazji zaréwno dobrowol-
nej, jak i niedobrowolnej nie upowaznia tez lito§¢ wobec terminalnie
chorych, dzieci upos$ledzonych, chorych umystowo, oséb starszych czy
dotknietych przez nieuleczalne choroby. Wedtug Karty Pracownikéw
Stuzby Zdrowia ,nie chodzi w tym wypadku o udzielenie choremu po-
mocy, ale o zamierzone zabdjstwo cztowieka”?3, Lekarze i pielegniarki
nie moga pomagaé w zadnej praktyce eutanazji. Nie moze by¢ ona nigdy
usprawiedliwiona, nawet woéwczas gdy jest dokonywana na zgdanie
pacjenta?4,

Rowniez wspomagane samobdjstwo jest oceniane negatywnie, choé
jego formalny charakter rézni sie od eutanazji. Mimo tego, Ze to chory
sam podejmuje $mierciono$ny akt, odpowiedzialno$¢ moralna lekarza
lub innej osoby polega na dostarczeniu mu srodkéw do popeinienia sa-
mobdjstwa. Taki udziat jest wspodtsprawstwem w akcie, ktéry niszczy
zycie, i jako takijest moralnie niedopuszczalny?>.

Z klinicznego punktu widzenia czynnikami, ktére w najwiekszym
stopniu powoduja zadanie eutanazji lub samobdjstwa wspomagane-
go, jest bol, brak nadziei oraz niewystarczajgca pomoc psychologiczna
iduchowa ze strony osob opiekujgcych sie chorym. Nauczanie Koéciota

22 Por. Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, 66.

23 Papieska Rada do spraw Stuzby Zdrowia, Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia, Waty-
kan1995, nri117.

24 Por. Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae, 66.

25 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, V.
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podkresla, ze ,prosby ciezko chorych, niekiedy domagajacych sie Smier-
ci, nie powinny by¢é rozumiane jako wyrazenie prawdziwej woli eutana-
zji; prawie zawsze chodzi o pelne niepokoju wzywanie pomocyimitosci.
Oproécz opieki medycznej, chory potrzebuje mitoséci, goracego uczucia
ludzkiego i nadprzyrodzonego, ktérymi moga i powinni go otoczy¢ bli-
scy, rodzice i dzieci, lekarze i stuzba zdrowia”2é. Chory, ktéry doswiad-
cza obecnosci drugiego cztowieka oraz chrzescijanskiego wsparcia,
moze przezwyciezy¢ wszelkie formy depresji i nie popada w lek charak-
terystyczny dla tych, ktérzy czujg sie osamotnieni i pozostawieni swe-
mu przeznaczeniu w cierpieniu i §mierci?”.

List Samaritanus bonus odnosi sie rowniez do duszpasterskich sytu-
acji, w ktorych osoba dgzy do eutanazji lub samoboéjstwa wspomagane-
go i chce przyja¢ sakramenty, szczegélnie sakrament pojednania oraz
sakrament namaszczenia chorych czy wiatyk. Kosciét przypomina, ze
aby otrzymac¢ rozgrzeszenie w sakramencie pokuty, wierny musi okazaé
szczerg skruche, czyli zal za grzechy i wole ich porzucenia oraz posta-
nowienie poprawy wiazace sie z intencja, ze penitent nie bedzie popet-
niat grzechu w przysztosci. Jezeli kto$ wyraznie poprosit o eutanazje
lub samobdjstwo wspomagane, to brakuje takiej osobie dyspozycji do
przyjecia sakramentu pokuty z rozgrzeszeniem, namaszczenia chorych,
a takze wiatyku do momentu, gdy penitent nie zmieni intencji i nie wy-
cofa prosby o eutanazje lub samobédjstwo wspomagane?8.

W przypadkach gdy osoba utracita Swiadomos$¢, duchowny moze
udzieli¢ sakramentéw warunkowo, jezeli istniejg dostateczne prze-
stanki, by sadzi¢, ze osoba zatuje i pragnie sakramentu i je$li mozna
domniemywaé zal na podstawie jakiego$ znaku danego wcze$niej przez
chorg osobe. List jasno stwierdza, ze obecno$¢ kaptana w momencie
wykonania eutanazji lub wspomaganego samobdjstwa jest niedopusz-
czalna, gdyz mogtaby by¢ zrozumiana jako aprobowanie czynu albo
wspétudziat w grzechu, co samo w sobie jest sprzeczne z powotaniem
duszpasterza?®,

26 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o eutanazji Iura et bona, 5.05.1980, 2.
27 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, V.1.

28 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, V.11.

29 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, V.11.
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4. Opieka paliatywna i zasada podwoéjnego skutku

Wskazywang alternatywa wobec eutanazji i samobdjstwa wspoma-
ganego jest opieka paliatywna, czyli calo$ciowe podejscie do pacjenta,
ktore uwzglednia fizyczne, emocjonalne, spoteczne i duchowe aspekty
cierpienia3®. Samaritanus bonus zdecydowanie promuje rozwdj opieki
paliatywnej, ktéra tagodzi b6l bez intencji skracania zycia3!.

Zgodnie z Deklaracjg o eutanazji chory moze ztagodzié swoje cierpie-
nie, stosujac $rodki przeciwbodlowe, rowniez narkotyki. , Nie bytoby
roztropnym kta$é jako norme zasadniczg heroiczne znoszenie cierpien.
Przeciwnie, roztropnos$¢ ludzka i chrzescijanska sugeruje dla wiekszej
cze$ei chorych uzywanie lekow, ktére moga zmniejszy¢ cierpienie”32.
Srodki te, choéby nawet ograniczaty §wiadomoéé i posrednio skracaty
zycie, mozna stosowaé¢ pod warunkiem zachowania wymogéw prawa
moralnego. Evangelium vitae podkresla, ze nie nalezy traktowac terapii
paliatywnych jako eutanazji.

Trzeba zaznaczy¢, ze stosowanie $rodkéw usmierzajgcych bél nie
moze bezpoérednio godzi¢ w zycie cztowieka. Je$li stosuje sie §rodki
analgetyczne, aby skrécié zycie chorego, to mamy do czynienia z eu-
tanazjg czynna, czyli zabiciem cztowieka. Kiedy jednak stosowanie
Srodkéw usmierzajacych powoduje samo przez sie dwa rézne skutki,
z jednej strony ulzenie w bélu, a z drugiej skrécenie zycia, to jest ono
dozwolone?3, Chodzi tu o zamierzenie po$rednie i opartg na nim zasa-
de podwdjnego skutku. Méwi ona, ze wolno podjaé dziatanie, z ktérego
wynika nawet $§mier¢ cztowieka, jezeli podmiot owego dziatania nie
zamierza tej $§mierci, lecz jedynie jg dopuszcza lub toleruje jako skutek
niemozliwy do unikniecia®*. W tym przypadku jest bowiem jasne, ze
$mier¢ nie byta chciana ani tez poszukiwana. Ryzykuje sie z powodéw
rozumowych: nalezy po prostutagodzié¢ bél skutecznie, uzywajac wtym

30 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, IV.

31 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, II.

32 Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o eutanazji Iura et bona, 3.

33 Pie XII, Réponses atrois questions religieuses et morales concernant ’analgésie,
24.02.1957, “Acta Apostolicae Sedis” 49 (1957), s. 146.

34 Por. T. Slipko, Zycieipteé cztowieka. Przedmatzeiiska etyka seksualna. Etyczny problem
samobojstwa, Krakéw 1978, s. 505.
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celu $rodkéw u$mierzajgcych, jakimi dysponuje medycyna3®. Ponadto
wazne jest postawienie pytania, czy aktualny stan wiedzy nie pozwoli
na to, by osiagna¢ taki sam rezultat przy pomocy innych srodkéw.

U kresu ludzkiego zycia konieczne jest zapewnienie choremu wspar-
cia. Obejmuje ono opieke psychosocjalng i duchows, pielegnacje oraz
poprawe jakoSci zycia. Istotng role peini tu obecnos$é¢ przy chorym,
umiejetno$¢ stuchania i rozmowy, a takze wsparcie rodziny. Cztowiek
wierzacy nie odbiera doSwiadczenia bélu tylko w kategoriach zta, lecz
dzieki zbawczej Smierci Chrystusa widzi w nim sens. ,,Mozna powie-
dzie¢, ze wraz z mekg Chrystusa cate ludzkie cierpienie znalazto sie
w nowej sytuacji (...). W Krzyzu nie tylko odkupienie dokonato sie przez
cierpienie, ale samo cierpienie ludzkie zostato tez odkupione”36. Szcze-
gblng role w przekazywaniu tych prawd pacjentom odgrywaja duszpa-
sterze postugujacy w hospicjach i szpitalach®”.

Nauczanie Ko$ciota podkresla koniecznos¢ towarzyszenia osobom
w cierpieniu i umieraniu w sposéb peten pocieszenia, nadziei i wspo6t-
czucia. Duszpasterstwo winno pomagaé¢ choremu w odnalezieniu sensu
cierpienia i godnosci zycia az do naturalnego konca. Wazne jest prowa-
dzenie dialogu z réznymi $rodowiskami spotecznymi w jezyku zrozu-
miatym poza kregiem religijnym, akcentujgc fundamentalne warto$ci:
solidarno$¢, godnoéé i wspoélnote®s.

5. Rezygnacja z uporczywe;j terapii i prawo do $mierci

Od zamierzonego dokonania eutanazji i samobdjstwa wspomaganego
nalezy odrézni¢ zezwolenie na §mieré. Z eutanazjg nie jest r6wnoznacz-
na rezygnacja ze Srodkéw nadzwyczajnych i przesadnych®?. Lekarz nie
jest zobowigzany do stosowania Srodkéw nieproporcjonalnych, a jego
postepowanie nie jest wowcezas eutanazjg. Gdy stan chorego nie daje

35 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o eutanazji lura et bona, 3.

36 Jan PawelII, List apostolski Salvifici doloris, 19.

37 Por. J. Dziedzic, Eutanazja, w: Encyklopedia bioetyki, red. A. Muszala, Radom 2005,
s.158.

38 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, II.

39 Jan PawetlII, Encyklika Evangelium vitae, 65.
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nadziei na poprawe, lekarz ma moralne prawo nie stosowa¢ intensyw-
nej terapii ani reanimacji, lecz pozwoli¢ pacjentowi spokojnie umrzeé.

Ochrona godno$ci umierania oznacza wykluczenie zaré6wno przy-
spieszania $mierci, jak i jej opéZniania przy pomocy tzw. ,uporczywej
terapii”. Dzisiejsza medycyna dysponuje Srodkami, ktére moga sztucz-
nie opéznia¢ $mieré, bez rzeczywistych korzys$ci dla pacjenta w takich
przypadkach. Dlatego w obliczu nieuchronnej $mierci uzasadnione jest
zgodne z wiedzg i sumieniem podjecie decyzji o rezygnacji z zabiegdéw,
ktére spowodowatyby jedynie nietrwate i bolesne przedtuzenie zycia.
Nienalezyjednak przerywac¢ normalnych terapii, jakich wymaga chory
w takich przypadkach?©.

Dozwolona jest rezygnacja z uporczywych terapii oraz niepropor-
cjonalnych $rodkoéw, ktore jedynie przedtuzajg cierpienie bez realnej
perspektywy poprawy. W odréznieniu od eutanazji rezygnacja z upo-
rczywej terapii nie mana celu spowodowania $§mierci, alejest akceptacija
naturalnego procesu umierania®’. Istniejg rowniez granice, do jakich
pacjent jest zobowigzany podda¢ sie leczeniu. Najbardziej oczywiste
i podstawowe ograniczenie dotyczy efektywnos$ci leczenia i jego ucigz-
liwosci. Jezeli szanse wyleczenia, przywrdcenia sprawnos$ci sg mate lub
zadne, pacjent nie musi poddawa¢ sie leczeniu. Moze on tez odrzuci¢ le-
czenie, gdy nie jest w stanie zaptaci¢ ceny bélu lub okaleczenia, jakich
ono wymaga.

Przedtuzanie funkcji biologicznych za wszelka cene nie zawsze stuzy
dobru osoby. Jan Pawet II podkresla, ze warto$¢ zycia nie polega wy-
lacznie na jego wymiarze biologicznym, lecz na jego osobowym cha-
rakterze*?. ,Zaprzestanie zabiegéw medycznych kosztownych, niebez-
piecznych, nadzwyczajnych lub niewspéimiernych do spodziewanych
rezultatéw moze by¢ uprawnione. Jest to odmowa uporczywej terapii.
Niezamierza sie w ten spos6b spowodowac Smierci; przyjmuje sie, ze nie
mozna jej przeszkodzié¢”43.

W tym kontek$cie szczegdlnie dyskutowanym przypadkiem jest
trwaty stan wegetatywny i kontynuowanie odzywiania i nawadniania.

40 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, nr V.2.
41 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, nr V.2.
42 Jan Pawet II, Encyklika Evangelium vitae, 65.

43 Katechizm Ko$ciota katolickiego, 2278.
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Zdaniem Kongregacji Nauki Wiary sztuczne odzywianieinawadnianie
jestcodozasady Srodkiem zwyczajnym i moralnie obowigzkowym, oile
spelnia swojg funkcje i nie powoduje nadmiernych obcigzen*4. Etyka ka-
tolicka dopuszcza mozliwo$é zaprzestania sztucznego odzywiania i na-
wadniania, gdy: 1) organizm nie jest juz zdolny do przyswajania pokar-
mu, 2) pojawiaja sie powazne powiktania, 3) rodek nie speinia swojego
celu, 4) stanowi nadmierne obcigzenie dla chorego. Takie stanowisko
wynika z ogélnych zasad zawartych w Iura et bona (IV) oraz w Kate-
chizmie*S. List Samaritanus bonus doprecyzowuje, ze w fazie agonii, gdy
organizm nie jest w stanie przyjaé¢ pokarmu i ptynéw, ich podawanie
moze staé sig nieproporcjonalne*®.

Zaliczajac odzywianie i nawadnianie do form opieki, trzeba stwier-
dzié, ze ,,gdy dostarczanie sktadnikéw odzyweczych i ptynéw fizjologicz-
nych nie przynosi zadnej korzy$ci pacjentowi, poniewaz jego organizm
nie jest juz w stanie ich wchtong¢ czy przyswoié¢, nalezy wstrzymac ich
podawanie. [...] Obowigzkowy charakter [...] pielegnacji chorego po-
przez odpowiednie nawadnianieiodzywianie moze wymagaé¢ w niekto-
rych przypadkach zastosowania sztucznych metod, pod warunkiem ze
niejest ono szkodliwe dla chorego oraz nie powoduje niedopuszczalnego
cierpienia dla pacjenta””.

Papiez Franciszek, powotujac sie na Deklaracje o eutanazji, podkre-
$la, ze jest moralnie dozwolone zrezygnowanie ze stosowania §rodkéw
terapeutycznych lub zawieszenie ich stosowania, kiedy ich uzycie nie
jest zgodne z etycznym i humanistycznym kryterium, ktére w dalszym
ciggu bedzie okreslane jako ,proporcjonalnoéé terapii”+8.

W celu ustalenia, czy dana interwencja medyczna jest rzeczywiscie
proporcjonalna, potrzebne jest uwazne rozeznanie uwzgledniajace

44 Kongregacja Nauki Wiary, Odpowiedzi na pytania Konferencji Episkopatu USA doty-
czqgce sztucznego odzywiania inawadniania, 01.08.2007, https://www.vatican.va/ro-
man_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_20070801_risposte-

-usa_pl.html (09.01.2026).

45 Katechizm Kosciota katolickiego, 2278.

46 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, nr V.

47 Kongregacja Nauki Wiary, List Samaritanus bonus, V. 3; por. P. Sutko, Problemy mo-
ralne dotyczqce odzywiania inawadniania terminalnie chorych w uporczywej terapii,
Krakoéw 2025, s. 139-172.

48 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o eutanazji lura et bona, 4.
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przedmiot moralny, okolicznosci oraz intencje podmiotéw, ktérych to
dotyczy. Trzeba wzig¢ pod uwage, ze to przede wszystkim pacjent—jak
zauwaza katechizm—jest uprawniony do tego, by wraz z lekarzem oce-
ni¢ proponowane mu leczenieiosgdzié¢jego faktyczng proporcjonalnosé
w konkretnej sytuacji, zobowigzujac do rezygnacji z niego w wypadku
rozeznaniabraku tej proporcjonalnosci (terapia daremna). Uwzglednia-
jac wspoiczesng dziatalnos¢ medyczng, w ktérej relacja terapeutyczna
staje sie coraz bardziej fragmentaryczna, a czynno$é medyczna musi
uwzgledniaé réznorakie mediacje, jakich wymaga kontekst technolo-
giczny iorganizacyjny, ocena ta jest nietatwa*®.

Roéwnoczes$nie wobec pacjentaznajdujacego sie w stanie terminalnym
powinno sie stosowa¢ zwykte metody leczenia ($rodki proporcjonalne)
itowarzyszy¢ mu w umieraniu. W obliczu nieuchronnej $mierci pacjen-
ta wazne jest przesuniecie nacisku z leczenia na zapewnienie komfortu
i polepszenie jako$ci pozostatego mu jeszcze czasu. Cztowiek ma pra-
wo do umierania i §mierci we wltasnym domu, w otoczeniu najblizszej
rodziny.

Zakonczenie

Wspblczesna debata nad eutanazjg i samobdjstwem wspomaganym
ujawnia glebokie napiecie pomiedzy afirmacjg autonomii jednostki
a nienaruszalno$cig zycia ludzkiego. Analiza definicji obu zjawisk po-
kazuje, ze precyzja pojeciowa nie ma jedynie znaczenia terminologicz-
nego, lecz stanowi fundament dalszej argumentacji etycznej i prawnej.
Ko$cidt katolicki konsekwentnie podtrzymuje stanowisko, iz zaré6wno
eutanazja, jak i samobdjstwo wspomagane sag moralnie niedopuszczal-
ne, poniewazzaktadajg spowodowanie §mierci, ktora staje sie sposobem
rozwigzania problemu cierpienia. Tym samym wpisujg sie w logike
dziatania sprzeczng z personalistycznym rozumieniem godno$ci osoby
ludzkiej.

49 Por. Franciszek, Lekarz nie moze nigdy opusci¢ chorego. Przestanie do uczestnikéw
regionalnego europejskiego spotkania poSwieconego kwestii konca zycia, 07.11.2017,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/przemowienia/koniec_zy-
cia_07112017 (09.01.2026).
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Procesy legalizacyjne obserwowane w niektérych panstwach stano-
wig istotne wyzwanie dla tej wizji antropologicznej. Argumentacja na
rzeczlegalizacjinajcze$ciej odwotuje sie do kategorii autonomii, jakosci
zycia oraz wspoiczucia wobec cierpigcych. Kosciét wskazuje jednak na
ryzyko przeksztatcenia prawa do ochrony zycia w prawo do jego zakon-
czenia, co prowadzi do zmiany paradygmatu medycyny z opieki i towa-
rzyszenia choremu az do naturalnej $mierci do dziatania powodujacego
$mieré na zyczenie pacjenta, a nawet bez jego zgody. W tym kontek$cie
debata nie dotyczy jedynie indywidualnych wyboréw, lecz ksztattu kul-
tury prawnej i etycznej catych spoteczenstw.

Szczegdlne znaczenie w argumentacji KoSciota zajmuje rozwoj terapii
paliatywnych. Medycyna paliatywna, wtasciwie rozumianaidostepna,
stanowi realng alternatywe wobec eutanazji i samobojstwa wspomaga-
nego, gdyz odpowiada na cierpienie poprzez profesjonalng opieke, tago-
dzenie bélu oraz wsparcie psychologiczne i duchowe. Ukazuje ona, ze
odpowiedzig nado$wiadczenie béluicierpienia nie musiby¢eliminacja
zycia, lecz solidarne towarzyszenie osobie chorej. W tym sensie troska
paliatywna wpisuje sie w, kulture zycia” przeciwstawiong ,kulturze od-
rzucenia” i marginalizacji najstabszych.

Jednocze$nie Ko$ciét wyraznie odréznia eutanazje od rezygnacji
z uporczywej terapii. Akceptacja naturalnego kresu zycia, gdy $rodki
medyczne stajg sie nieproporcjonalne lub nadzwyczajne, nie oznacza in-
tencji spowodowania $§mierci, lecz uznanie jej za nieuchronng. To roz-
réznienie ma kluczowe znaczenie dla zachowania ro6wnowagi miedzy
obowigzkiem ochrony zycia a unikaniem uporczywego przedtuzania
procesu umierania. Pozwala ono zachowa¢ zaré6wno szacunek dla god-
no$ci osoby, jak i realizm wobec granic medycyny.

Kosciétwe wspdiczesnejdebacie nad eutanazjgisamobdjstwem wspo-
maganym nie ogranicza sie do normatywnego sprzeciwu. Przedstawia
onintegralng propozycje antropologiczngietyczng, w ktérej centralne
miejsce zajmuje godno$é osoby ludzkiej. Ko$cidt naucza, ze cztowiek nie
moze dowolnie rozporzadzaé zyciem, poniewaz nie jest jego wtascicie-
lem, ale tylko uzytkownikiem. Panem zycia i $§mierci jest bowiem Bég.
W obliczu dynamicznych przemian prawnych i kulturowych stanowi-
skoto pozostajewyzwaniem, aleizaproszeniem do pogltebionej refleksji
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nad granicami wolno$ci, sensem cierpienia oraz spoteczng odpowie-
dzialno$cig za najbardziej bezbronnych.
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Abstract
The Sanctuary in Kalwaria Zebrzydowska as an example of outdoor preaching

The Sanctuary in Kalwaria Zebrzydowska was established in the early 17t® century.
As the first Polish replica of the holy sites in Jerusalem, it very quickly became a pil-
grimage destination. To this day, it remains popular as a place of prayer, meditation,
preaching, and listening to the Word of God. Theaim of thisarticleisto provide asyn-
theticpresentation of the phenomenon of outdoor preaching of the Word of God at this
sanctuary, both duringliturgy and outside ofit. The addressed problem might be sum-
marised in a question: Is the Word of God preached here outside the sacred buildings,
and what are the distinctive features of this form of preaching? The analysis covers
the followingissues: the circumstances of preaching the Word of God, used forms, the
personofapreacher, and the content of the sermons. An attempt wasalso made to indi-
catetheadvantagesand disadvantagesofthistype of ministry. The historical method,
analysis, and synthesis were used as a method. The results of the analysis show that
the Word of God isalso preached outdoorsat thissanctuary and hasits own specificity.

Keywords: Kalwaria Zebrzydowska, outdoor sermons, Word of God, preaching

Abstrakt

Sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej jako przyktad przepowiadania
plenerowego

Sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej powstato w pierwszych latach XVII wieku.
Jako pierwsza polska kopia miejsc §wietych w Jerozolimie bardzo szybko stato sie
celem pielgrzymek. Do dzisiaj nie tracina popularno$cijako miejsce modlitwy, medy-
tacji, gloszeniaistuchania stowa Bozego. Celem niniejszego artykutujest syntetyczne
przedstawienie zjawiska plenerowego gtoszenia stowa Bozego w tym sanktuarium:
podczas liturgii i poza nig. Podjety problem mozna zamkng¢ w pytaniu: Czy stowo
Boze jest tu gloszone poza obrebem obiektéw sakralnych i jakie szczegélne cechy
posiada ta forma gloszenia? W ramach analizy omawianego zjawiska uwzgledniono
nastepujace zagadnienia: okoliczno$ci gloszenia stowa Bozego, praktykowane formy,
osobe gloszacego i tresci zawarte w wystapieniach. Podjeto takze prébe wskazania
atutéwimankamentéw tego rodzaju postugi. Postuzono si¢ metoda historyczna, ana-
lizg isynteza. Wynikiem analizjest stwierdzenie, zZe stowo Boze w tym sanktuarium
jest gtoszone takze w plenerze i posiada swoja specyfike.

Stowa kluczowe: Kalwaria Zebrzydowska, gloszenie plenerowe, stowo Boze,
kaznodziejstwo




The Sanctuary of Kalwaria Zebrzydowska as an example of outdoor preaching

For over four centuries, the Sanctuary of Kalwaria Zebrzydowska has
been a place of preaching the Word of God. This rich, multifaceted and
yet insufficiently explored issue continues to invite scholarly investiga-
tion. The purpose of following paper is to examine to what extent the
Word of God is preached beyond the confines of sacred buildings and to
identify the characteristics of the outdoor preaching practiced in this
place.

Searching for answers to these questions, we shall look at Kalwaria
asasanctuary that hasextended beyond the walls of its original church
from the very inception by subsequent devotional structures, liturgical
celebrations and —notably by preaching. A distinction will be drawn be-
tween outdoor preaching within liturgical context and beyond it. Each
form will be examined with reference to circumstances, modes of ex-
pression, preachers and content. Finally, an evaluative reflection will
be conducted highlighting the strengths and limitations of outdoor
preaching.

1. The outdoor shape of the Sanctuary in Kalwaria

1.1. The territorial expansion of the Sanctuary

From the very beginning of the Sanctuary in Kalwaria it was evident
that the piety and generosity of the founder of that site—Mikotaj Ze-
brzydowski—would bear fruit in more than a single structure. Already
on 4 October 1601—the day the Church of the Crucifixion on Mount
Zarek was consecrated—Zebrzydowski was seriously considering the
construction of additional chapels modelled on those erected in Jerusa-
lem and commemorating the events that there had taken place.! In the
foundingact of Kalwaria, issued on1December 1602 at Wawel Castle, Ze-
brzydowski, referring to the first church he had built, wrote among oth-
er things: “Beside this church, if God allows, we intend to build, also in
imitation of Jerusalem, [...] a chapel of the Holy Sepulchre.” Entrusting
the site to the care of the Franciscan Observants—known in Poland as
the Bernardines—he added: “These same brothers[...] shall also assume

1 See H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska. Historia klasztoru bernardynéw
ikalwaryjskich Drézek, Kalwaria Zebrzydowska 2006, p. 94.
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responsibility for the administration of this entire place and for the

churches and chapels we shall build in the future.”? Eventually, Mikotaj

Zebrzydowski erected (besides the original church and monastery) sev-
enteen structures?, his son Jan added sixteen, while two erected by his

father expanded.? Inlater centuries, seven additional chapels were built

(two in the XVIII, four in the XIX and one in the XX century). Thus, the

complex of Kalwaria, apart from its main church and monastery, con-
sists of over forty structures scattered across an area of approximately
6 km?2along a 5 km long pilgrimage route.’

1.2. Religious services celebrated outside the church

The increasing number of pilgrims was associated with the fact that the
liturgy, religious services and prayers were celebrated not only within
the main church butalso beyond its confines. The pastoral ministry—in
a broad sense—extended beyond the church walls encompassing other
sacred buildings as well as the surrounding space. It resulted from two
primary reasons. The first was the nature of major celebrations which
attracted large groups of pilgrims who could not be all accommodated
within any single structure. The second reason was the specific char-
acter of certain religious services typically conducted outdoors—such
as processions or distinctive prayers along so-called Drézki (The Paths)
during which participants follow a route linking successive chapels.®

2 H.E.Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska..., pp. 459-460.

3 See W.F. Murawiec, Kalwaria Zebrzydowska. Informator-przewodnik po zabytkach ar-
chitektury sakralnej, Krakéw 1974, pp. 64-83.

4 W.F. Murawiec, Kalwaria Zebrzydowska..., pp. 64-83.

5 SeeR.A. Gajczak, Tryptyk kalwaryjski, Kalwaria Zebrzydowska 1990, p. 69.

6 Developed largely during the first years of the sanctuary’s existence, the order of
the devotions is presented in prayer books from Kalwaria, systematically published
and compiled by various authors, e.g. S. Podworski, Drogi kalwaryjskie czyli ksiqzka
do nabozenstwa stuzgca do uzytku poboznych Kalwarie Zebrzydowskq zwiedzajgcych
z dodatkiem historii o cudownym obrazie Matki Boskiej oraz historii klasztoruikosciota,
Kalwaria Zebrzydowska 1938; A. Chadam, Modlitewnik kalwaryjski, Kalwaria Zebrzy-
dowska1971; E. A. Obruénik, Nakalwaryjskich drogach. Modlitewnik na Drézki, Kalwar-
ia Zebrzydowska 2010; R. Pancerz, Z Jezusem i Maryjq na Kalwarii. Rozwazania i mod-
litwy na Drézki, Kalwaria Zebrzydowska 2019; and the most recent one: F. Ku$nierz,
Pielgrzyminadziei—modlitewnik na Dréozkikalwaryjskie, Kalwaria Zebrzydowska 2025.
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As soon as the decision was made to build the Polish Jerusalem, as
the new sanctuary came to be called, the route of the future Paths was
marked out by means of a plough under the direction of Zebrzydowski.
Stakes were set in the places designated for the chapels and these were
later replaced by crosses painted red. This novum drew the attention of
localinhabitantsand travellersalike. They were informed by the monks
that was the beginning of a future Calvary and that site had been en-
dowed by the Holy Father with numerous indulgences so people felt
a desire to pray there. Some did it individually, while others sought the
assistance of the monks. That marked the beginning of the paths devo-
tions, which—gradually refined and codified in the Calvarian prayer
books—became an integral part of the sanctuary’s spiritual life: the
Pathsof Our Lord Jesus, the Paths of the Blessed Virgin Mary, and, from
1840 onward, the Paths for the Dead.”

The celebration of Holy Mass outdoors is evidenced, among other
things, by the balcony with an altar located on the facade of the basilica,
constructed at the close of the seventeenth century. One of the early ac-
counts describes this site as follows:

Here Holy Masses are celebrated during major indulgences, for the church, how-
ever spacious it may appear, is scarcely able to accommodate one-tenth, and
quite often merely one-twentieth or one-thirtieth, of the pilgrims. When, how-
ever, the priest celebrates the Holy Masson thisgallery, several tensof thousands
of people can simultaneously see him and participate in the Holy Sacrifice.®

Among the many events that necessitated the celebration of services
outdoors, one should mention the coronation of the image of the Blessed
Virgin Mary in 1887. For the 300" anniversary jubilee of Kalwaria, cel-
ebrated in 1902, the Bernardine friars obtained from Cardinal Puzyna
permission to erect a field altar in the Rajski Square, beside the column
with a statue of St. Francis, raised especially for this occasion.® Another
site of major celebrations was the altar occasionally set up at the top of

7 See H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska..., p. 102.

8 Swieta Kalwaria Zebrzydowska. Na podstawie kronik i dokumentéw klasztornych,
Krakéw 1939, p. 12.

9 See H.E.Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska..., p. 325.
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the stairs in front of the basilica, and later, from 1984 onward, the field
altar constructed directly opposite the descent from Mount Calvary. The
amphitheatrical formation of this area enables all participants in the
liturgy to observe the place of celebration and to take partin the services
more fully.1°

1.3. Preaching the Word of God outside sacred structures

Anatural consequence of the territorial expansion of the sanctuary, the
impressive attendance of pilgrims, and the celebration of liturgical ser-
vices for them outside the sacred structures was the open-air preaching
the Word of God—both during and beyond the liturgy. The rich spiritual
life of the sanctuaryand the abundance of initiatives undertaken by the
friars serving there provided numerous occasions for such preaching.

Already at the consecration of the first structure by the nuncio Clau-
dio Rangoni, a sermon was delivered under the open sky. The author of
the nineteenth-century history of the sanctuary, quoting an excerpt
from the sermon given by the Jesuit Kasper Sawicki, begins with the
following words:

The rite of consecration commenced. When Rangoni had completed the ceremo-
ny, Father Kasper Sawicki ascended a pulpit prepared under the open sky and
began his speech with these prophetic words.!

Having established the Paths called Drdzki (the devotional paths), the
Bernardine friars, accompanying the pilgrims, not only led them in
prayerbutalso explained tothem the mysteries of redemption. Thiswas
a response to the faithful’s own invitation, who—wishing to celebrate
this new devotion with faith—asked: “Reverend Fathers, come with
us now to the crosses and to Calvary, and, we beseech your reverences,
speak to us of the Passion of our Savior.”!2

10 H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska..., p. 205.

1 SeeJ. Lepkowski, Kalwaria Zebrzydowska i jej okolice pod wzgledem dziejowymiarche-
ologicznym, Krakéw 1850, pp. 19-20.

12 See C. Bogdalski, Kalwaria Zebrzydowska. Pamiqgtka dla poboznych pielgrzymoéw przy-
bywajgcych na Kalwarie wydana z okazji koronacji cudownego obrazu Matki Boskiej,
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Due to the increasing number of arriving pilgrims, the local friars
were unable toaccompany all who desired such guidance. Quite early, al-
ready in the second half of the 17" century, this accompaniment—com-
bined with open-air ‘narration’ of the events of the Passion and Death of
Jesus—was entrusted to designated lay persons.!?

The fact that outdoor preaching of the Word of God was regarded from
the very beginning as an indispensable part of the Calvarian obser-
vances is evidenced by the very architecture of the chapels and church-
es situated along the Paths. The vast majority of them are equipped
with external pulpits. These pulpits, intended for delivering sermons
or meditations, fulfilled a function analogous to that of those located
within churchinteriors: they rendered the preacher visible even to large
crowds and allowed his voice to reach a broader audience. This was par-
ticularly important before the sanctuary was equipped with a sound
amplification system.

In addition to liturgical and paraliturgical ceremonies conducted in
the open air, another setting conducive to preaching the Word of God
were the addresses delivered by the guardians of the sanctuary to the
pilgrims—words of welcome and farewell. Such ceremonies often took
place outdoors, by the cross in front of the church or near the Chapel
of St. Raphael the Archangel. Occasionally, upon the pilgrims’ arriv-
al, a priest accompanying them—or even one of the pilgrims them-
selves—would address words of encouragement to the gathered faithful.
The first chronicler of the monastery, Father Ludwik Boguski, recorded
that when the pilgrims reached the sanctuary, “they were accustomed
toarrange themselvesin pairsin a semicircle—men separately, women
separately. Then they would fall prostrate, and the parish priest or the
most distinguished pilgrim would deliver an appropriate address. Ris-
ing again, they would extend their hands to one another in a gesture of
peace and, with a hymn upon their lips, enter the church.”'*

It should also be noted that the open-air preaching the Word of God
at Kalwaria, beyond its purely practical dimension, also possesses

Krakow 1887, p. 20; A. Chadam, Kalwaria Zebrzydowska. Rys historyczny, Kalwaria
Zebrzydowska 1995, p. 7.

13 See H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska..., p. 360.

14 H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska..., p. 312.
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a symbolic one. Since this sanctuary is— to some extend— a reflection
of the Homeland of Christ—a remembrance of the places and events in-
scribed in the life of the Savior—the preaching of the Word of God un-
der the open sky evokes yet another memory: in the preachers of the
Good News walking the paths of Calvary, one may perceive Christ Him-
self—theitinerant Teacher who delivered most of His teachings beneath
the open heavens.

2. Liturgical outdoor preaching

2.1. Circumstances

Preaching the Word of God outside the church, within the context of the
liturgy, most frequently takes place during the major indulgence cele-
brations (the Holy Week and the Assumption of the Blessed Virgin Mary),
during so-called field Masses and outdoor Vespers.

In the program of the Holy Week indulgence, two occasions can be
found when the Word of God is preached outdoors. The first occurs on
Holy Thursday during the rite of the washing of the apostles’ feet, which
inauguratesthe Passion Procession. At1:00 p.m., pilgrims gather on the
slope of Mount Calvary, directly opposite the field altar. The ceremony
begins with the singing of Lenten Lamentations (Gorzkie zale) followed
by the mandatum—the washing of feet. This rite should be regarded as
liturgical, even though it is not combined with the Mass of the Lord’s
Supper and does not take place between the homily and the Prayer of the
Faithful, as suggested by the Roman Missal.!® The presiding priest wears
liturgical vestments—an alb and a cope. The Gospel passage assigned
for the occasion is read, followed by a homily. During the evening Mass
of the Lord’s Supper celebrated in the basilica, the rite is not repeated.
The second occasion is Good Friday, when the Liturgy of the Lord’s Pas-
sion is celebrated at the conclusion of the Passion Play on Mount Calva-
ry. Itis presided over by one of the auxiliary bishops of the Archdiocese
of Krakow, who also delivers the homily after the proclamation of the
Passion narrative.

15 See Mszatrzymskidla diecezjipolskich, 2" revised edition, Poznan 2012, p. 127.
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The second major feast in Kalwaria is the indulgence of the Assump-
tion of the Blessed Virgin Mary. Its program includes several outdoor
celebrations at which a homily is preached. The first of these is the sol-
emn Vespersinaugurating the Procession ofthe Dormition of the Blessed
Virgin Mary, held on the podium in front of the Chapel of the Holy House
of Our Lady. Vespers are presided over by an invited bishop, who also de-
livers the homily. The solemn conclusion of the Dormition Procession is
the field Mass celebrated in front of the Church of the Tomb of the Bless-
ed Virgin Mary. Thisliturgy, too, is presided over by abishop—either the
ordinary of the Archdiocese of Krakéw or an invited guest—who like-
wise preaches the homily. A field Mass, with its accompanying homily,
also marks both the beginning (celebrated at 6:30 a.m. in front of the
Church of the Tomb of the Blessed Virgin Mary) and the end (celebrated
at11:00a.m. at the field altar) of the Procession of the Assumption of the
Blessed Virgin Mary, the latter constituting the culminating moment
of the entire indulgence. All these celebrations take place regardless of
weather conditions. When the weather is favourable for outdoor prayer,
two additional Masses are celebrated in the Rajski Square in front of the
basilica: on Thursday—a Mass with the participation of the Bernardine
missionaries, and on Saturday—a Mass for the youth.!6

Athird event thatdraws a significant number of pilgrims to Kalwaria
andincludes an outdoor homily is the September pilgrimage of families
from the Archdiocese of Krakéw, usually held on the Sunday following
September 8. At11:30 a.m., a Massis celebrated at the field altar, typical-
ly presided over by one of the bishops of Krakéw under the leadership of
the metropolitan, who also delivers a homily. A similar character and
course mark the pilgrimage of married couples and families from the
Diocese of Bielsko-Zywiec!?, also organized in September.

Among the outdoor Masses accompanied by a homily, one should also
mention the Mass celebrated on the last Saturday of August for the pil-
grimage of the Light-Life Movement (Ruch Swiatto-Zycie) and the altar

16 SeeProgramofthe Assumption of the Blessed Virgin Mary Pilgrimagein 2025. See https://
kalwaria.eu/uroczystosci-odpustowe-ku-czci-wniebowziecia-nmp-2025/ (accessed
July 21, 2025).

17 See https://diecezja.bielsko.pl/aktualnosci/i6diecezjalnapielgrzymkarodzin-
dokalwariizebrzydowskiejzaproszenie/ (accessed July 21, 2025).
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servers of the Archdiocese of Krakéw, as well as the Mass for partici-
pantsin the pilgrimage of horseback riders and horse-drawn carriages
on the next-to-last Sunday of August. The latter, due to the presence of
horses, iscelebrated on the Paths at the fourth station of the Assumption
of the Blessed Virgin Mary.1®

2.2. Forms

The principal form of proclaiming the Word of God during the litur-
gy—whether celebrated indoors or outdoors—is a homily. It isa mode of
preaching that serves to explain, interpret, update, and apply in prac-
tice the texts contained within a given liturgical celebration. It is de-
livered by a person authorized by the Church.!® The homily reflects the
very manner of proclaiming the Good News employed by Christ Himself.
Itsrightful place within the liturgy was restored by the Second Vatican
Council. The homily isintended as an actualization and continuation of
what has been expressed in the liturgical readings or contained within
the Mass formulary. Inspiration for it may be drawn from the liturgical
year, from the fixed elements of the liturgy known as the Ordinarium,
and from those parts which emphasize the mystery of the day or of the
particular celebration (Proprium).2° The conciliar documents state that
in the homily, based on the sacred text, the mysteries of faith and the
principles of Christian life are to be presented.?

One additional form of preaching the Word of God, practiced dur-
ing the aforementioned outdoor celebrations, is ‘the words of welcome’
delivered at the beginning of the Mass. After the initial greeting—or,
more rarely, immediately upon the arrival of the procession at the al-
tar—these words are spoken by the custodian of the sanctuary or by one
of the hosts of the celebration. At first glance, this form may seem un-
related to the proclamation of the Word of God and to serve merely as

18 See Kalendarium uroczystos$ci 2025, https://kalwaria.eu/kalendarium-uroczystosci/
(accessed July 21, 2025).

19 SeeR. Zerfas, Od perykopy do homilii, Krakéw 1995, p. 11.

20 See H. Simon, Teksty liturgiczne jako zrdédto przepowiadania, in: Liturgia i przepowi-
adanie, ed. W. Przyczyna, Krakéw 2010, pp. 172-185.

21 See Second Vatican Council, Constitution on the Sacred Liturgy Sacrosanctum Concil-
ium, 1963, no. 52.
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a gesture of courtesy. However, an analysis of these addresses reveals
that, in addition to their polite formulas, they also contain elements of
instruction and exhortation.?2

2.3. Preachers and content

According to the law of the Church, only an ordained minister may
preach a homily, which formsan integral part of theliturgy.?® Thus, the
preachers of outdoor homilies in the Kalwaria sanctuary are bishops,
priests, and deacons who preside at or participate in the liturgy. Since,
as mentioned above, liturgical preaching outside sacred buildings in
Kalwaria takes place primarily during the most solemn celebrations,
the homilists are most often bishops. They preside over the liturgy and
assume the role of preacher.?* A similar pattern applies in the case of
presbyters, although exceptions sometimes occur.?® The words of wel-
come incorporated into outdoor liturgies are typically delivered by the
custodian of the sanctuary or his deputy. The homily should comprise
three essential elements: biblical (an interpretation of the scriptural

22 This form evokes an association with the fervorino described in homiletic literature,
referring to ashort, joyful address calling for zeal, adherence to certain principles,
and the awakening of greater enthusiasm. See K. Panus$, Sztuka gtoszenia kazan,
Krakéw 2008, pp. 40-41.

23 Codex Iuris canoniciauctoritate Joannis Pauli PP. Il promulgatus, 25.01.1983, Legal Status
asof18 May 2022, canon 767.

24 For example, during the field Mass celebrated on the occasion of the family pil-
grimage of the Diocese of Bielsko-Zywiec on 21 September 2024, the homily was de-
livered by the principal celebrant, Bishop Roman Pindel. See https://kalwaria.eu/
pielgrzymka-rodzin-diecezji-bielsko-zywieckiej-2/ (accessed July 21, 2025). During
the field Mass of the family pilgrimage of the Archdiocese of Krakéw on 8 Septem-
ber 2024, the main celebrant and preacher was Archbishop Marek Jedraszewski. See
https://kalwaria.eu/xxxii pielgrzymka rodzin archidiecezji krakowskiej do kalwarii
zebrzydowskiej/ (accessed July 21, 2025). Likewise, during the Light-Life Movement
pilgrimage on 31 August 2024, the outdoor Mass was presided over and the homily
delivered by Archbishop Jedraszewski. See https://kalwaria.eu/52 pielgrzymka do
kalwarii zebrzydowskiej rekodziekczynienie/ (accessed July 21, 2025).

25 For instance, during the indulgence solemnity on 19 August 2018, the principal cele-
brant was the Metropolitan Archbishop of Krakéw, Marek Jedraszewski, while the
homily was delivered by the invited guest, Archbishop J6zef Michalik. See https://
kalwaria.eu/19082018 glowne uroczystosci ku czci wniebowziecia nmp w kalwarii
zebrzydowskiej/ (accessed July 21, 2025).
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texts included in the liturgy), existential (an awareness of the current
situation and needs of the listeners) and liturgical (an acknowledgment
of God’s active presence within the liturgical assembly).26 The content
of homilies generally reflects these three dimensions. An illustrative

example is the homily delivered by Cardinal Zenon Grocholewski on 18

August 2019, during the solemn field Mass concluding the indulgence

of the Assumption of the Blessed Virgin Mary. That year’s celebration

also marked the 40™ anniversary of Pope John Paul II’s first visit to

Kalwariain 1979. The preacher skillfully intertwined the papal, Marian

and eschatological themes derived from the nature of the feast. He first
recalled the importance of the Kalwaria sanctuary in the life of John

Paul II: “While preparing this sermon, I strove to read more about this

centre of Marian devotion. What struck me deeply was how profound-
ly the Holy Father was attached to this sacred place.” He then reflected

on the role of Mary in the life of Jesus and the Church: “Here we, too,
become aware that Mary is not only the Mother of Jesus, the Mother of
God, but also our Mother—the Mother of us all, the Mother of each and

every one of us”. Finally, referring to the meaning of the feast itself, he

emphasized that Mary’s greatest desireisthe eternaljoy of her children:

“What else could the Mother of God and our Mother desire for us more

fervently than that we might fulfill God’s will as perfectly as possible

and attain eternal happiness?”??

In the case of the family pilgrimage, preachers frequently refer to
the motto of that year’s gathering. Around this theme are centred the
textsof the prayersaswell as the content of the homily itself.?® Similarly,
the words of welcome incorporated into the liturgy often refer to the

26 See L. Szewczyk, Kierunki badan w homiletyce polskiej na podstawie zawartosci Biblio-
grafiihomiletycznej, “Polonia Sacra” 21 (2017) no. 2 (47), p. 55.

27 Seethe homily by Zenon Grocholewski, cardinal (available asaudiorecording), https://
www.radiomaryja.pl/multimedia/homiliakskardzenonagrocholewskiegowyglo-
szonapodczasuroczystosciodpustowychwniebowziecianajswietszejmaryipanny-
wkalwariizebrzydowskiej/ (accessed 21 July 2025).

28 In 2025 the pilgrimage motto was “Rodzina sanktuarium zycia,” in 2022 “Maryja - Mat-
ka Pieknej Mitosci,” and in 2023 “Mitosé, ktérajest gotowa oddac zycie, nie zginie,” — Sanc-
tuary of Kalwaria Zebrzydowska, https://kalwaria.eu/ (accessed July 16, 2025).
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pilgrimage experience, to liturgical texts or to the theological message
of the particular celebration.?®

3. Non-Liturgical outdoor preaching

3.1. Circumstances

Non-liturgical outdoor preaching at the Kalwaria Sanctuary, much
like the outdoor preaching conducted within the framework of the
liturgy, reaches particular intensity during the major indulgence cel-
ebrations—Holy Week and the Assumption of the Blessed Virgin Mary.
The programs of these events include numerous gatherings organised
outside the main church and other sacred structures forming part of
the Kalwaria complex. Some of these events are not directly connected
with the liturgy.

During Holy Week, the Passion Play (Misterium Meki Paniskiej) begins
on Palm Sunday. Itisa devotional observance combining the dramatiza-
tion of events from the Passion of Christ with prayer and the proclama-
tion of the Word of God. At 3:00 p.m., the faithful gather to participate
in the re-enactment of two Gospel scenes: Christ’s entry into Jerusa-
lem and the expulsion of the merchants from the Temple. After the

“theatrical” portion concludes, a preacher appears before the gathered

29 Asanexample, one can cite the welcome address delivered during the 27" Family Pil-
grimage of the Archdiocese of Krakéw on September 8, 2019, by the then custodian
of the sanctuary, Fr. Konrad Cholewa OFM. The speech can be divided into two parts.
Courteous elements appear in the second part, where the custodian welcomes and
thanksthepilgrims, with special attention to families, singleindividuals, and parents
bringing their children to the sanctuary. He also greets the clergy and representa-
tives of stateand local authorities. The first part of the address servesasan encourage-
ment based on the pilgrimage motto, “The Bridegroom is with you,” taken from John
Paul II’s letter to families Gratissimam sane: “Sisters and Brothers, thisis the assurance
that Christis withus, that He has gathered us, that Heis with every family, every married
couple, and every person, young or old. May this assurance once again bring joy, peace,
and hope into our hearts and our lives. ‘The Bridegroom is with you.’ Christ wishes today,
oncemore, from the hill of Kalwaria, to knock at the doors of our homes. He desires to meet
anew with all of us, and with Him —His Mother, the one from the Kalwariaicon.” The text
is taken from the recording. See https://www.youtube.com/watch?v=rA8hue3BLYs
(accessed July 21, 2025).
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participantsat the field altar. He begins with a short prayer, followed by
asermon referring not only to the biblical scenesjust presented, butalso
serving as the inaugural address for the entire indulgence.

Another occasion for outdoor preaching during Holy Week occurs on
Holy Thursday. After the mandatum rite described earlier, participants
in the Passion Play set out along the Paths. The procession’s destination
is the chapel commemorating the house of the high priest Caiaphas.
Before reaching their destination, the pilgrims stop at seven stations.
At each one, a short prayer is recited, followed by a sermon focused on
the particular theme associated with that station.

The final day of the Passion Play is Good Friday. The observance begins
at 6:00 a.m. at the chapel commemorating Caiaphas’s house, with the
morning trial of Jesus. The participants then proceed along the route
leading from that chapel to the hill of Calvary. Along the way, they listen
to thirteen sermons delivered at successive stations.

The second major celebration at Kalwaria is the Indulgence of the As-
sumption of the Blessed Virgin Mary. Initscurrent form, itbeginson the
Sunday preceding the feast of the Assumption (August 15) and concludes
on the following Sunday. The program includes three great proces-
sions3°: on the opening Sunday—the Procession of Mary’s Compassion
with Jesus; on the Friday of the indulgence week —the Procession of the
Dormition (or Funeral) of the Blessed Virgin Mary; on the concluding
Sunday—the Procession of the Assumption of the Blessed Virgin Mary.

The Procession of Mary’s Compassion with Jesus begins after the Sun-
day Mass celebrated in the basilicaat3:00 p.m. The faithful, carrying the
statue of Our Lady of Sorrows, proceed from the basilica to the Chapel
of the Holy House of Our Lady. Along the way, they stop at nine chap-
els, where a sermon is preached at each station. The second procession—
the Procession of the Dormition of the Blessed Virgin Mary—takes place
on the Friday of the indulgence week. Dedicated to the mystery of the
end of Mary’s earthly life, it begins with solemn Vespers at the Chap-
el of the Holy House of Our Lady. After Vespers, the procession moves

30 For the first time, this order was presented in the prayer book published in 1630 by
Fr. Mikotaj ze Skalbmierza, custodian of the sanctuary. See Mikotaj ze Skalbmierza,
Viarum compassionis, funeris et assumptionis... Virginis Mariae... remonstratio..., Cra-
coviae, 1630.
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toward the Church of the Tomb of the Blessed Virgin Mary. The statue
of Mary, depicted as resting in an open “coffin,” is carried in the proces-
sion, which stops at seven locations. At each one, a sermon is delivered.
The third procession—the Procession of the Assumption of the Blessed
Virgin Mary—takesplace on the Sunday after Augustis. Itis preceded by
a Mass celebrated at 6:30 a.m. in front of the Church of the Tomb of the
Blessed Virgin Mary. During the procession, the statue of the Assumed
Virgin Mary is carried and at seven stations along the route sermons
are preached.

In addition to these major celebrations, pilgrims also engage in de-
votions along the Paths outside the main indulgence periods. Many pil-
grimage groupsarriving at Kalwariainclude this form of prayerin their
itineraries. The monastery also regularly organises devotions along the
Paths, announcing in advance the dates and times of the planned servic-
es. Four main types of devotions are practiced: The Paths of Our Lord
Jesus—consisting of two parts (the Way of the Arrest and the Stations of
the Cross) encompassing 27 stations located in 22 chapels; The Stations
of the Cross comprising the final 14 stations of the Paths of Our Lord
Jesus; The Paths of the Blessed Virgin Mary consisting of three parts
(the Stations of Mary’s Compassion with Jesus, the Stations of the Dor-
mition and the Stations of the Assumption) encompassing 24 stations
in 23 chapels; the Paths for the Dead which include stations belonging
to the Paths of the Blessed Virgin Mary. At each station, a reflection is
delivered.

Finally, one should mention another circumstance—rare but highly
significant—namely, a papal visit. Pope John Paul II, who maintained
a special bond with the Kalwaria Sanctuary, visited it on June 7, 1979,
during his first pilgrimage to Poland. The meeting with the faithful
took place at the site of today’s field altar, at the foot of Mount Calvary.
On that occasion, the Holy Father delivered a sermon dedicated to the
theme of prayer.>!

31 Under similar circumstances, Pope Benedict XVI met with the faithful in Kalwaria
on June 27, 2006. However, the Pope addressed the gathered crowd with only a few
sentences, which can hardly be considered a homily or reflection. See Jan Pawet II,
Do tronu taski. Kazania, przeméwienia, homilie w sanktuarium pasyjnomaryjnym
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3.2. Forms

One of the most commonly practiced forms of outdoor preaching out-
side the liturgy at the Kalwaria Sanctuary is a sermon. This form may

be defined as a salvific event realised through the public proclamation

of Revealed Truth, carried out by an authorized servant of the Church

in such a way that it shapes the life of the listeners.32 The sermon dif-
fers from a homily in two principal respects. First, it differs in con-
text—a sermon is delivered outside the liturgy—and second, in terms

of the preacher—a homily is reserved for those who have received the

sacrament of holy orders, whereas sermons may also be preached by lay-
persons who have received a canonical mission to cooperate with the

hierarchy in the official proclamation of the Word of God. The sermon

holds animportant place in the Church’s preaching ministry; it comple-
ments the homily, is equally rooted in Sacred Scripture and was prac-
ticed by Christ, the Apostles and the Fathers of the Church.33 The most

frequent forms of outdoor sermonsdelivered at Kalwaria are the Passion

and Marian sermons, preached during the processions along the Paths

during the indulgence celebrations of Holy Week and the Assumption

of the Blessed Virgin Mary. The content of the Passion sermons, as the

name suggests, centres on the work of human redemption, particularly
on the Passion and Death of Christ. The Marian sermons, in the Kalwar-
ia context, typically focus on Mary’s companionship with Jesus and on

the end of her earthly life highlighting both her death and the heavenly
glory bestowed upon her.34

w Kalwarii Zebrzydowskiej, ed. T. Futatand A. Bardecki, Kalwaria Zebrzydowska 2020,
pp. 267268.

32 See E. Staniek, Z kaznodziejskiego warsztatu, Krakow 2002, p. 11.

33 See G. Siwek, Blaskiicienie wspdtczesnego przepowiadania. Przewodnik dla kaznodzie-
jow i homilistéw, Krakéw, 2007, pp. 209210, 215.

34 On Marian preaching using the example of the sanctuary in Kalwaria, K. Panu$ wrote,
expressing the desire that such preaching “should grow out of the transmitters of
revelation, emphasizing Mary’s connection with the history of salvation, and thus
her link with Christ and the Church, so as to reveal her personal greatness and the
mission she fulfills.” See K. Panu$, W trosce o dobre kaznodziejstwo maryjne w sanktu-
ariumkalwaryjskim, in: Sanktuariumkalwaryjskie w stuzbie pielgrzymujqgcego Kosciota.
Materiaty z sympozjum naukowego 4 czerwca 2003 v., Kalwaria Zebrzydowska 2003.
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Another form of outdoor preaching practiced here is a meditation de-
livered during the devotions along the Paths. The previously discussed
forms—a homily and a sermon—are characteristic of the major indul-
gence celebrations. They are marked by a more solemn and elevated
tone, predefined thematic structure, and the fact that each is usually
preached by a different preacher. Meditations, by contrast, occur when
a priest, religious, or lay guide leads pilgrims in prayer along the Paths
throughout the year. Typically, all meditations during a given devotion
are delivered by one person and they are simpler in form than sermons.
They often relate the mystery contemplated at a given station to the daily
life of the listeners. At times, the person leading the devotion relies on
texts from prayer books published specifically for use at Kalwaria.

Yet another form is the welcome and farewell addresses to pilgrims
mentioned earlier. In this context, they are delivered outside the liturgy,
but their other characteristics remain the same: they are brief speeches
addressed by one of the custodians of the sanctuary to the pilgrims as
they arrive or depart, serving as a spiritual and hospitable gesture that
frames the pilgrims’ visit.

3.3. Preachers and themes

The first and least numerous group of preachers consists of bishops. An
example of a sermon delivered outdoors by a bishop (the Metropoli-
tan Archbishop of Krakéw) is the Good Friday homily preached at Pi-
late’s Chapel. This custom was initiated in 1982 by Cardinal Franciszek
Macharskiand was continued by his successors, Cardinal Stanistaw Dzi-
wisz and Archbishop Marek Jedraszewski. The chapel has no pulpit; in-
stead, a balcony on the facade of the building serves as one, from which
the preacher addresses the assembled pilgrims.3®

Among the outdoor preachers, priests constitute the predominant
group. The sermon inaugurating the Mystery of the Lord’s Passion on
Palm Sunday, due to its character and content, is usually delivered by
the custodian of the sanctuary. Sermonsat theindividual stationsof the
Mystery or during the processions held on the Feast of the Assumption

35 Some of these sermons have been published. See F. Macharski, Kazania w Kalwariti,
Kalwaria Zebrzydowska, 1994.

153



Egidiusz Jarostaw Wiodarczyk OFM

of the Blessed Virgin Mary and are preached by priest-monks from the
Calvarian monastery.

A third group of outdoor preachers at Kalwaria includes laypersons
known as Kalwaria guides. The institution of the lay guide emerged in
Kalwaria at an early stage as a response to the increasing number of pil-
grims and the insufficient number of monks able to provide them with
pastoral care. Owing to the unique structure of the sanctuary and the
multitude of sites forming part of the Paths of the Passion and Our Lady,
theassistance ofindividuals capable of leading first-time pilgrims along
the proper route, and of guiding prayer and song, became indispensa-
ble.?8 Church documents affirm the prophetic mission of the laity.3”
Saint John Paul II—an expert on the spirituality and character of this
sanctuary—also emphasized the role of these guides.*® Although this
function has evolved over time, it continues to the present day.

What themes are addressed by the preachers of outdoor sermons at
Kalwaria? Their subjectsare primarily Passion and Marianin nature. As
H. Stawinski observes, the long-standing practice of preaching Passion
sermons has placed a particular emphasis on emotional engagement
and vivid depiction of the realities of Christ’s suffering, with the aim
of arousing compassion for the suffering Saviour among listeners.%°
In light of the renewal of Passion preaching, however, a biblically and

36 See H.E. Wyczawski, Kalwaria Zebrzydowska..., pp. 311-312.

37 See Second Vatican Council, Dogmatic Constitution on the Church Lumen Gentium,
1964, no. 35; Second Vatican Council, Decree on the Apostolate of the Laity Apostolicam
actuositatem, 1965, no. 24; Codex Iuris canonici auctoritate Joannis Pauli PP. II promulg-
atus, can. 759.

38 During a meeting of custodians of Marian sanctuaries held in Kalwaria on April
29,1969, he said: “The Fathers who have guarded the Kalwaria sanctuary for centu-
riescarryout pastoralministry—they donot guide pilgrimages. These have their own
program, passed down from generation to generation in individual parishes. [...] This
programisa program ofthelaity. It struck me years ago, even before the Council, that
they lead these pilgrimages themselves, they pray on their own.” Speaking about the
participation of the People of God in Christ’s prophetic mission, he stated: “This par-
ticipation is connected with a certain form of preaching. Although the guides have
their traditional texts, which they read aloud, many of them enrich these tradition-
al texts and add their own commentary, giving the texts a personal and often deeply
spiritual character.” See Jan Pawel II, Do tronu taski, pp. 62-63.

39 A1935 homiletics manual notes that in Passion sermons, the preacher should vividly
depict the Lord’s Passion, awaken deep religious feelings in the listeners, and influ-
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theologically deeper approach to these themes is now desirable, so that
the kerygmatic message of the Gospel narratives of Jesus’ Passion may
be fully apprehended.*°
To achieve this ambitious objective, the thematic arrangement of ser-
mons must be carefully structured. The topics, determined by the mon-
astery’sadministration, attempt to combine the content associated with
a given chapel with current events in the life of the Church and the lived
experience of the faithful. They are frequently aligned with the annual
pastoral theme promulgated by the Church or the Polish Episcopal Con-
ference. The year 2025, celebrated by the Church as a Jubilee Year under
the motto “Pilgrims of Hope”, was announced by Pope Francis with the fol-
lowing desire: “May the Jubilee be for all an opportunity to rekindle hope.
The Word of God helpsusto find reasons for this,” and elsewhere: “Itisnec-
essary toensure that the People of God may fully participatein the procla-
mation of hope in God’s grace and in the signs that confirm its efficacy.”*!
Accordingly, the themes of the sermons delivered along the Paths dur-
ing Holy Week were devoted to the subject of hope. On Holy Thursday, at
successive stations, the following themes were proclaimed:
— “Hope—the strong anchor of the soul”;
— “Angels—collaborators in hope”;
— “Mary, Mother of unwavering hope”;
— “Hope does not disappoint”;
— “Building bridges: forgiveness and reconciliation as conditions
for restoring hope”;
— “Crossingthethreshold ofhope: St. John PaulIl, teacher of hope”;
— “The Psalter—the book of hope”;
— “Judgment and gossip—the killers of hope.”
On Good Friday, similar topics inspired the preachers:
— “Spesalvi: Benedict XVI, teacher of hope”;
— “Weare enlivened by the hope of eternal life in heaven”;
“Mercy toward the poor—restoring hope”;
— “Ave crux spes unica”;

ence their will, life, and conduct. See Homiletyka duszpasterska. Zbiorowy podrecznik
naukikaznodziejstwa dla polskiego kleru, Kielce 1935, p. 321.

40 See H. Stawinski, Przepowiadanie Chrystusowego krzyza, Warszawa 1997, pp. 15 ff.

41 See Francis, Bull Spes non confundit, 2024, no.1and 6.
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— “Action and suffering as places of learning hope”;

— “Prayer as the school of hope”;

— “Christian hope is not cheap optimism”;

— “Kindling the torch of hope where darkness reigns”;

— “The Eucharist as the source of hope”;

— “You should not grieve as those who have no hope (1 Thess 4:13)”;
— Rebuilding hope within ourselves and bringing it to the world”;
— “Christ—the source of true hope.”42”

The thematic plan does not include Pilate’s Chapel, whereas men-
tioned earlier, the sermon is traditionally delivered by the Metropoli-
tan Archbishop of Krakéw, who enjoys freedom in choosing his topic.**

A similar structure was adopted for the themes of the sermons deliv-
ered along the Paths during the Feast of the Assumption of the Blessed
Virgin Maryin 2025. These concerned the theme of hope, aswell. During
the Procession of the Dormition, the following topics were addressed:

— “The Gospel of the childhood of Jesus as a school of hope”;
— “Angelsasheralds of hope”;

— “Mary, the Mother of Jesus, as Mistress of life in hope”;

— “The apostles of Christ as witnesses of hope”;

— “Between illusion and steadfast hope”;

— “The Word of God as a source of consolation and hope”;

— “The holy sacraments—medicine of hope.”

42 See Tematykakazanna Drézkach w czasie odpustu Wielkiego Tygodnia 2025, manuscript
without reference number, Archive of the Sanctuary in Kalwaria Zebrzydowska.
Nevertheless, the preacher generally, while reflecting on the events that took place
in Pilate’s praetorium, views current events in the life of the Church or society from
that perspective. The same was true in 2025, in the sermon delivered by Archbishop
Marek Jedraszewski. He began with the words: “Now is the judgment of this world;
now the ruler of this world will be cast out’ (Jn 12:31) —Jesus said to the Jews shortly
before His Passion and death on the Cross. Exalted on the Cross, suspended between
earth and heaven, He judged the entire world: all people of all generations and na-
tions and each one individually. He judged in the name of the Cross, which became
the deepest, most moving, and most powerful expression of God’s merciful love for
humanity.” He then referred to the situation in Poland: “Now the judgment of Poland
is taking place. The main persecuted and most endangered one today is the small, in-
nocent, and defenseless child, killed by a deadly blow to its heart—killed both literally
and metaphorically.” See https://diecezja.pl/aktualnosci/abp-marek-jedraszewski-w-
kalwarii-zebrzydowskiej-teraz-odbywa-sie-sad-nad-tym-swiatem-teraz-odbywa-sie-
sad-nad-polska-teraz-odbywa-sie-sad-nad-nami/ (accessed: July 21, 2025).

4
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During the Procession of the Assumption, the themes were as follows:
— “The hope of heaven and eternal glory”;
— “Daily prayer as a means of growth in hope”;
— “Faith and fidelity in everyday life”;
— “The Christian vocation to hope and joy”;
— “Trustin God’s promises as a guarantee of hope”;
— “Forgiveness and the healing of broken relationships as condi-
tions of true hope”;
— “Saints of the past and present as witnesses of hope.”**

4. The evaluation of outdoor preaching
of the Word of God in Kalwaria

4.1. Advantages

The outdoor proclamation of the Word of God in Kalwaria has numer-
ous pros, of which only some shall be mentioned here. One of the most
significant advantages is the preacher’s ability to engage with an excep-
tionally large audience—one that could not be accommodated within
the confines of a church. Situations in which the faithful exceed the
capacity of a church building are rare today. The possibility for the
preacher to address such a vast assembly presents both a great opportu-
nity and a profound responsibility. Forinstance, on Good Friday in 2025,
the number of pilgrims present along the Calvarian Paths was estimat-
ed at 120,000.%° The scale of the audience naturally amplifies the poten-
tial impact of the preached word. This is confirmed by the reactions in
the media, whose representatives, recognizing the significance of the
event, often quote and comment upon the sermons—especially those
whose content provokes debate or divergent opinions. Few preachers
in the world are afforded the chance to reach so many listeners at once.
Kalwaria, throughitstradition of outdoor preaching, provides precisely
such an opportunity, which a wise preacher will not squander. Aware of

44 See Tematyka kazan na Dréozkach w czasie odpustu Wniebowziecia NMP 2025, manu-
script without reference number, Archive ofthe Sanctuaryin Kalwaria Zebrzydowska.

45 Seehttps://krakow.gosc.pl/gal/spis/9223586.Wielki-Piatek-w-Kalwarii-Zebrzydowsk-
iej-2025 (accessed July 16, 2025).
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his responsibility for both the proclaimed word and its hearers, he will
seek to offer them what is best.

Another advantage, stemming from the distinctive character of the
site, lies in the listeners’ capacity to receive a broad range of sensory
and aesthetic stimuli conducive to spiritual openness. Kalwaria, in
the intention of its founder and builders, was designed to integrate the
beauty of nature, architecture*®and faith—three dimensions that inter-
penetrate to form a harmonious composition directing the human mind
toward the Creator. This conception was fully in accord with the spirit-
uality cultivated by the guardians of the sanctuary—the Friars Minor,
commonly known as Franciscans or Bernardines. The founder of their
order, St. Francis of Assisi, sought traces of the Creator in the beauty
of nature. Sensitive to the “signs” left by the Almighty in creation, he
exemplified the proper understanding of humanity’s “dominion” over
the world (Gen 1:26), showing what a genuine dialogue with the created
world—God’s gift to humankind —should entail.*”

The enduring relevance of these truths was highlighted by Pope
Francis in his encyclical letter Laudato si’, whose title was drawn from

“The Canticle of the Sun” (also known as “The Canticle of the Creatures”)
composed by the Poverello.*® In the encyclical, the Pope writes that
Francis “faithful to Sacred Scripture, invitesustorecognize that nature
isamagnificent book in which God speaksto usand grants us a glimpse
of His infinite beauty and goodness.”*°

A further pro also connected with the religious affiliation of the sanc-
tuary’s custodians, is the continuation of the tradition of the Francis-
can Order, whose members achieved remarkable success as itinerant
preachers proclaiming the Word of God under the open sky. One may

46 These qualities led to Kalwaria being inscribed in 1999 on the UNESCO World Herit-
age List as a “Mannerist architectural and landscape complex and pilgrimage park.”
See https://www.unesco.pl/kultura/dziedzictwo-kulturowe/swiatowe-dziedzictwo/
lista-swiatowego-dziedzictwa/europa-i-ameryka-polnocna/polska/ (accessed: July
21, 2025).

47 See P. Anzulewicz, F. H. Lipiiski, Ewangelia rozéwietlita jego zycie. Swiety Franciszek
z Asyzaijego dziedzictwo, Gdansk 1998, pp. 51-62.

48 See Pisma $w. Franciszkais$w. Klary, trans. K. Ambrozkiewicz, Kalwaria Zebrzydows-
ka 2022, pp. 153-155.

49 See Francis, Encyclical Letter Laudato si’, 2015, no. 12.
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recall, for instance, the founder of the Bernardine province, St. John
of Capistrano, a renowned preacher who came to Krakéw in 1453 at the
invitation of King Casimir IV Jagiellon.>® Kantak described his ministry
as follows: “He celebrated Mass under a canopy before the Church of St.
Adalbert. After Mass, he would climb onto a barrel and preach for two
hours. His words moved the listeners to tears, even those who did not
understand his language. The people fixed all their attention upon the
preacher. They gazed upon his radiant face, heard the voice filled with
conviction, and saw in him an angel, a prophet of God. For two hours
they stood in place, despite the cold and the storm, men on one side,
women on the other.”5!

Another advantage of outdoor preaching combined with communal
prayerisits power to strengthen in the faithful an awareness of belong-
ingtoagreat community of Christ’sdisciples. In daily life, each believer
individually confronts the difficulties that accompany the practice of
faith—personal weaknesses, challenges in understanding and living
according to the teachings of Jesus, external opposition, or even forms
of persecution. Such circumstances may give rise to a sense of isolation.
Listening to the Word of God and praying together in a large gathering,
however, reminds the faithful that they are not destined to solitude.
The Church is a community of people who can understand one anoth-
er—since they face similar struggles—and who are able to offer mutual
support through counsel, witness and prayer.

A commendable practice observed during the processions that form
partofKalwaria’sindulgence celebrationsisthateach sermonisentrust-
ed toadifferent preacher and addresses a clearly defined theme. This en-
sures a variety of content and style for the listeners. Each preacher pro-
claims the Word of God in his own manner, which makes every sermon
unique not only in message but also in reasoning, rhetorical approach
and argumentation. Such diversity among preachers harmonizes well
with the diversity of the audience, who differin age, perspective on mat-
ters of faith, degree of religious commitment and intellectual capacity.
Owing to this variety, almost every listener can find something that

50 See T. Stotwiniski, M. Damian, Swieci franciszkanscy na kazdy dzien, Wroctaw 2003,
DPP. 471-472.
51 See K. Kantak, Bernardynipolscy 1453-1572, vol. 1, Lwéw 1933, p. 6.
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corresponds to his or her needs and abilities of perception. To ensure
that this multiplicity of preachers does not lead to excessive thematic
arbitrariness—or, conversely, to monotonous repetition of the same
content—a thematic plan is prepared in advance. Consequently, the de-
livered sermons do not constitutea collection of spontaneousreflections
but rather form thoughtfully composed elements that the listeners can
integrate into a coherent and enriching lesson on matters of faith.

4.2. Limitations

It is also necessary to acknowledge certain limitations associated with

the outdoor preaching of the Word of God in Kalwaria. As noted in the

discussion about the advantages of this form of proclamation, Calvari-
an outdoor preaching enables direct contact with a very large audience.
While such a situation may motivate the preacher to exercise diligence

and responsibility in his ministry, it also entails the danger of demagogy.
The Comprehensive Dictionary of the Polish Language defines demagogy

as “a method of influencing people, often employed in political activity,
consisting in the proclamation of unrealistic slogans and the making

of impressive but impossible promises”.>? The term, originally derived

from Greek, once carried a positive connotation, signifying the ability
to “lead the people” through the power of words. Over time, however, it

acquired apejorative sense, denotinganact of “leading the people” along
paths that benefit not the listeners, but the speaker himself—a form of
manipulation. In the context of preaching, this temptation may mani-
fest asthe desire to “lead the people” not by the way indicated by God in

His Word, but by the way that seemsrightin the preacher’s own eyes; or

as the wish to use the listeners as instruments for achieving one’s per-
sonal aims.>3

52 See https://wsjp.pl/haslo/podglad/69816/demagogia (accessed July 17, 2025).

53 The term “crowd” may not be entirely adequate to describe the throng of pilgrims;
however, within such alarge gathering, phenomena comparable to crowd behaviour
occur. One author wrote: “A crowd is something terrible and at the same time magnif-
icent. It is like an element that, once unleashed, cannot be controlled. [...] Those who
glorify crowds and those who curse them act unreasonably: just like the ruler who
ordered the waves of the sea to be whipped. Understanding the nature of a crowd isas
important for a politician and a speaker as understanding the characteristics of the
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Another limitation lies in the difficulty faced by listeners in main-
taining focus amid numerous external stimuli. The enclosed space of
a church provides conditions more conducive to concentration. Partic-
ipation in a liturgical celebration held outdoors is an unusual experi-
ence—one that most participants do not encounter in their daily lives.
Fruitful participationin such an event requires a high degree of self-dis-
cipline®4, the ability to control one’s gaze and to filter auditory stimuli so
asto attend only to those intended by the preacher. In addition to move-
ment and sound, which directly affect attention, the influence of weath-
er conditionsmustalsobetakenintoaccount. Inthe case of the Kalwaria
sanctuary, the main celebrations are marked by extreme circumstanc-
es: the Holy Week indulgence occurs in late March or early April, when
rainfall or even snowfall is common, while the Feast of the Assumption
takes place in August, when high temperatures often prevail. Experts
intheartofpublic speaking emphasize that adverse weather conditions
create challenges not only for listeners but also for speakers. They rec-
ommend adjusting the length of one’s address according to the degree
of external discomfort. A good orator, therefore, will demonstrate time
discipline®® and show consideration for the fact that the audience, de-
spite the difficulties, desires to listen. An example of such situational
awareness and empathy toward thelisteners canbe found in the closing
words of one Good Friday sermon delivered at Pilate’s Chapel by Car-
dinal Franciszek Macharski: “I am well, for I have a roof over my head

diverse ocean waves is for asailor.” See A. Wiszniewki, Sztuka méwienia, Katowice
2003, p. 107.

54 Publications addressed to pilgrims encouraged this practice. The repeatedly reissued
Kalwaria Prayer Book by Fr. S. Podworski, in the instructions “for devout pilgrims,”
contains the following note: “Listen to the teachings delivered by the priests with
heightened attention.” See S. Podworski, Drogi kalwaryjskie..., pp. 28-29. In another
publication for pilgrims, a warning wasgiven: “While walking the Way of the Passion
of the Lord, let us not be as indifferent as many pilgrims who, moving from station to
station, talkloudly and discuss various mattersunrelated to devotion: they eat, drink,
and gawk. [...] Such vain prayer will not obtain any grace for us from the Lord God.”
See J.F. Peregrinus, Pielgrzym do Kalwaryi. Na pamiqgtke wspétbraciomisiostrom, aby
odniesli korzysé z pielgrzymki swojej, Krakéw 1902, p. 31.

55 See A. Wiszniewki, Sztuka méwienia..., p. 33.
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and do not stand in the mud. So I shall end, for you are in the mud, and
an umbrella, however good, protects some while dripping on others.>6”

Listeners’ concentration may also be hindered by their inability to
see the preacher. This is not insignificant, as research shows that ver-
bal content constitutes only a small fraction of overall communication.
A substantial portion of meaning is conveyed through vocal cues such
as tone and modulation, while more than 50 percent of the message is
transmitted through non-verbal signals—the so-called body language.>”

Another drawback of outdoor preaching at the sanctuary is the sheer
number of sermons delivered during major events. For those who wish
toparticipatein the entire Holy Week observance, the schedule includes:
on Holy Thursday, eight sermons and two homilies; on Good Friday, thir-
teen sermons and one homily. During the Feast of the Assumption, the
Procession of the Co-suffering features ten sermonsand one homily; the
Procession of the Dormition, seven sermons and two homilies; and the
Procession of the Assumption, seven sermons and one homily. These
numbers are indeed striking. It is difficult to imagine listening to such
a multitude of addresses were the preachers to disregard thematic and
temporal discipline or were each to act as though his sermon were the
sole one delivered that day.

One author, acknowledging the challenges of speaking and listening
in open-air settings, also notes that such difficulties can be overcome.
Referring to Pope John Paul II, she writes: “When John Paul II preached
in Mexico, people climbed trees, loudspeaker poles and even the shoul-
ders of their friends—in short, they did everything they could simply
to hear him. They wanted to know what the head of the Church had to
tell them and they did not complain about uncomfortable seats. It was
a true victory of the spirit over the body.>®” Few church preachers are
capable of inspiring such dedication and willingness to make sacrifices
as John Paul IT did. Yet it remains true that the faith of both listeners
and preachers—enabling the “victory of the spirit over the body” —can

56 See F. Macharski, Kazania..., p. 41.

57 One of the first researchers of body language, A. Mehrabian, defined these propor-
tions as follows: 7% —words, 38% —vocal signals, 55% —other nonverbal signals. See
A.B. Pease, Mowa ciata, Poznan 2007, p. 31.

58 SeeJ. Detz, Sztuka przemawiania. Nie comowié, ale jak méwié¢, Gdansk 2007, p. 135.
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overcome many obstacles, allowing the proclaimed word to reach its
intended recipients and bear the desired fruit.

Conclusions

The answer to the question posed in the introduction is as follows: the
sanctuary in Kalwaria Zebrzydowska is a place where the Word of God
is proclaimed abundantly —not only within sacred buildings but also
beyond them, in the open air. Outdoor preaching conducted within
the framework of the liturgy differs little from that practiced in oth-
er comparable sites. However, non-liturgical outdoor preaching bears
many distinctive features that are unique to this sanctuary and closely
connected with its particular character. Although the outdoor procla-
mation of the Word of God in Kalwaria involves certain difficulties, its
numerous advantages makes it a practice fully worthy of continuation.
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Abstract

Apocalyptic rhetoric and social context: A socio-rhetorical analysis of 2 Peter
and the Apocalypse of Peter

Thisarticle examines how apocalyptic rhetoricin the Second Epistle of Peter (2 Peter)

and the Apocalypse of Peteris mobilized to address crisesin early Christian communi-
ties. Reading both textsthrough socio-rhetorical criticism, it traces how ethos, logos,
and pathos serve legitimation, boundary-drawing, identity formation, and norm en-
forcement. In 2 Peter, the delayed Parousiaisinterpreted asdivine patience: thismove

defends apostolic tradition, delegitimizes rival teachers, and disciplines communal

timeby framing “waiting” asan ethical practice. In the Apocalypse of Peter, visionary
depictionsof punishmentand reward console the suffering and deteraccommodation,
while the motif of intercession for the damned complicates retributive imagination

with mercy. The comparison argues that Petrine apocalyptic discourse functions as

practical theology. It stabilizes communitiesin crisis by shaping authority, collective

memory, communal affect, and moral imagination.

Keywords: 2 Peter, Apocalypse of Peter, socio-rhetorical criticism, apocalyptic
rhetoric

Abstrakt

Retoryka apokaliptyczna i kontekst spoteczny: analiza socjoretoryczna 2. Listu
Piotrai Apokalipsy Piotra

Artykutbadaspoteczng funkcje retorykiapokaliptycznej w2 Liscie Piotra orazw Apo-
kalipsie Piotra w kontekscie kryzyséw wspélnotowych. W perspektywie socjoreto-
rycznej analizuje, jak ethos, logos i pathos wspieraja legitymizacje, wyznaczanie
granic, formowanie tozsamos$ci oraz egzekwowanie norm. W 2 P motyw opéznionej
paruzji zostaje przedstawiony jako cierpliwo$é Boga, zabieg ten broni tradycji apo-
stolskiej, delegitymizuje konkurencyjne nauczanie i dyscyplinuje ,,czas wspélnoty”,
przeksztalcajac oczekiwanie w praktyke etyczna. Apokalipsa Piotra wykorzystuje
wizje sadu jako retoryke pocieszenia i formacji, obietnica zado$¢uczynienia umac-
nia cierpiacych, katalog kar odstrasza od kompromisu, a motyw wstawiennictwa za
potepionymi wigze sprawiedliwo$¢ z mitosierdziem. Poré6wnanie pokazuje, ze apo-
kaliptyka ,Piotrowa” dziata jako teologia praktyczna, stabilizujac wspdlnote przez
ksztaltowanie autorytetu, pamieci zbiorowej, emocji i wyobrazni moralne;j.

Stowa kluczowe: 2 List Piotra, Apokalipsa Piotra, krytyka socjoretoryczna, retoryka
apokaliptyczna




Apocalypticrhetoricandsocialcontext:Asocio-rhetoricalanalysisof2PeferandtheApocalypseofPeter
1. Research problem and thesis

The relationship between 2 Peter and the Apocalypse of Peter has been
debated for decades. Much of the discussion has centered on provenance,
dating, and possible literary dependence. Recent scholarship has sharp-
ened those debates and has proposed broader constellations of related
Petrineapocalyptictraditions (sometimes discussed alongside Sibylline
Oracles 2), including proposals that locate both writings in an Alexan-
drian milieul. Yet a functional question is often left implicit: why do
these texts mobilize apocalyptic rhetoric, and what social work does it
perform in the communities they address?

The point of comparison in this article is not a claim of direct depend-
ence but a shared symbolic repertoire. Both writings speak “in Peter’s
name,” recall a mountain revelation of Christ’s glory, and frame final
judgment in the idiom of fire. These motifs are not neutral doctrinal
data. They operate rhetorically: they authorize certain memories and
interpretations, delegitimize others, intensify emotion, and shape prac-
tical reasoning about conduct. Apocalyptic discourse here is therefore
treated as persuasion through eschatology, oriented toward present
problems rather than toward curiosity about the future?.

The crises presupposed by the two texts are different. 2 Peter is best
read as an intervention into intra-community conflict. The letter de-
picts influential teachers who challenge apostolic teaching and moral
discipline, exploiting skepticism about eschatological fulfillment to
weaken communal norms (2 Pet 2:1-3; 3:3-4). The Apocalypse of Peter,
by contrast, addresses pressure produced by suffering and hostility (of-
tenassociated with persecution), whilealso confronting internal ethical

1 J.Frey, Second Peter innew perspective, in: 2 Peter and the Apocalypse of Peter: Towards
anew perspective, eds. J. Frey, M. den Dulk, J.G. van der Watt, Leiden-Boston 2019,
pp. 7-74; P. Foster, Does the Apocalypse of Peter help to determine the date of 2 Peter?,
in: 2 Peter and the Apocalypse of Peter: Towards a new perspective, eds. J. Frey, M. den
Dulk, J.G. van der Watt, Leiden-Boston 2019 pp. 217-260; J. N. Bremmer, The Apoca-
lypse of Peter, 2 Peter and Sibylline Oracles II: Alexandrian debates?, in: The Apocalypse of
Peter in context, eds. D.C. Maier, J. Frey, T.J. Kraus, Leuven-Paris-Bristol, CT 2024,
pp. 153-177.

2 A.Yarbro Collins, Crisis and catharsis: The Power of the Apocalypse, Philadelphia 1984,
pp. 15-16, 21-22, 25-27, 125, 138, 145.
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compromise in a morally permissive environment. In each case, apoc-
alyptic language does not function as speculative forecast but as a per-
suasive means of community formation.

The thesis is twofold. First, 2 Peter uses apocalyptic expectationasan
authority-legitimizing and norm-enforcing strategy. By constructing
a Petrine ethos (as eyewitness, interpreter of prophecy, and dying testa-
tor) and by reinterpreting the perceived “delay” of the Parousia asdivine
patience (3:8-9), the letter defends inherited teaching, delegitimizes
rival discourse, and disciplines communal time: believers are taught
how to inhabit the interval between promise and fulfillment. Second,
the Apocalypse of Peter uses apocalyptic vision as a rhetoric of consola-
tion and moral formation. Its tour of the afterlife consoles the suffering
through promised vindication, warns against accommodation through
fear of punishment, and complicates the binary of reward and retribu-
tion by introducing intercession for the damned, a motif that situates
mercy inside judgment.

The contribution of thisarticleis therefore comparative and function-
al. It clarifies how Petrine apocalyptic discourse operates as applied the-
ology: it manages authority, memory, and emotion in order to sustain
communal identity, discipline, and hope. After a brief review of schol-
arship and method, the analysis examines 2 Peter and the Apocalypse
of Peter in turn, then compares their shared repertoire and divergent
crisis-responses.

2. Status quaestionis: Previous research and open questions

Research on 2 Peter has moved beyond the older dominance of author-
ship debates—already visible in early reception—toward analyses of
the letter’s rhetoric of authority and boundary maintenance®. In these
readings, “Peter” is a constructed voice that regulates communal mem-
ory and limits interpretive pluralism: Peter appears as eyewitness to

3 Onearlydisputesover 2 Peter, see: Euzebiuszz Cezarei, Historia koscielna. Tekst grecki
ipolski, transl. A. Caba based on transl. A. Lisiecki, ed. H. Pietras, Krakéw 2013, VI,
25, 8, p. 283; M. Rosik, M. S. Wrdébel, H. Langkammer, Komentarz do Listu $w. Jakuba
Apostota, 1-2 Listu §w. Piotra Apostota, 1-3 Listu §w. Jana Apostota, Listu §w. Judy i Apo-
kalipsy, Poznan 2015, pp. 65-78.
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Christ’s glory (1:16-18), interpreter of prophecy (1:19-21), and final testa-
tor (1:14-15). Dvorak’s analysis of “plastic words” (2 Pet 2:3) has been in-
fluential for describing the letter as a struggle for discursive control, in
which rival teachers are delegitimized and apostolic tradition is re-cen-
tered as the community’s normative story*.
The Apocalypse of Peter, widely read in the second and third centuries
yet excluded from the canon, hasbeen interpreted as an early Christian
“tour of the afterlife” that combines consolation with moral deterrence®.
Scholarship has emphasized its graphic pedagogy of punishment and
reward, its targeting of concrete vices, and the tension between justice
and mercy preserved across its textual history®. A further debate con-
cerns the relationship between Apoc. Pet. and 2 Peter: proposals range
from direct dependence to shared traditions within a Petrine apocalyp-
tic milieu”. While these questions remain important, the present study
approaches both writings through their rhetorical function in commu-
nity formation and crisis management.
Against this background, the present article asks what apocalyptic
motifs do: how they authorize, exclude, console, warn, and form com-
munal affect in concrete social situations.

4 J.D. Dvorak, Counterhegemonic strategies in 2 Peter: The more reliable prophetic word
versus ‘plastic’ words, ,Dialogismos” 6 (2022), pp. 58-59.

5 Fragmentum Muratorianum (Canon Muratori), in: H. Lietzmann, Das Muratorische
Fragment und die monarchianischen Prologe zu den Evangelien, Berlin 1933, p. 8; So-
zomen, Historia Kosciota, VII.19, transl. S. Kazikowski, Warszawa 1989, p. 498.

6 R.J.Bauckham, The Apocalypse of Peter: An account of research, ,Aufstieg und Nieder-
gang der romischen Welt” 11.25.6 (1988), pp. 4712-4750; E. J. Beck, Justice and mercy in
the Apocalypse of Peter: Anew translation and analysis of the purpose of the text, Tiibin-
gen 2019, pp. 32-52.

7 J.Frey, Second Peter innew perspective, in: 2 Peter and the Apocalypse of Peter: Towards
anew perspective, eds. J. Frey, M. den Dulk, J.G. van der Watt, Leiden-Boston 2019,
pp. 7-74.
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3. Methodology: Socio-rhetorical
reading of Apocalyptic discourse

The article employs socio-rhetorical criticism to connect rhetorical de-
scription with social function8. Analytically, it traces ethos, logos, and
pathos as they serve legitimation, boundary-drawing, norm enforce-
ment, and identity formation in early Christian groups. Apocalyptic mo-
tifsare treated as present-oriented persuasive resources: they authorize
claims, frame insiders and outsiders, and form communal affect (fear,
indignation, hope, compassion) so as to stabilize belief and practice.

The procedure is comparative and text-driven. Each writing is first
analyzed as arhetorical intervention addressed to a specific crisis; com-
parison then isolates a shared Petrine repertoire and shows how it is
adapted to different pressures and genres. Because the argument con-
cerns function, the analysis does not require a prior decision on direct
literary dependence; it asks instead how each text uses apocalyptic dis-
course to shape communal life.

4. 2. Peter: Apocalyptic rhetoric as legitimation and discipline

2 Peter presupposes an internal struggle over teaching and moral direc-
tion®. Itsopponentsare described as “false teachers” (2:1) whose message

loosens moral constraint, exploits the community for gain, and seduces

believers into practices that contradict apostolic instruction (2:3, 13-15).
The crisiscrystallizesaround eschatology: “scoffers” mock the Parousia

and normalize the present (“all things continue as they were,” 3:4). Such

skepticism is not treated as an abstract philosophical doubt; it is narrat-
ed as a social threat. If the promise of judgment can be dismissed, the

motivational force of ethical exhortation can be weakened. The letter

therefore intervenes rhetorically to defend the credibility of eschato-
logical promise and to reinforce communal norms.

8 V.K. Robbins, Exploring the texture of texts: A guide to sociorhetorical interpretations,
Valley Forge, PA 1996, pp. 1-7; Robbins V.K., Sociorhetorical interpretation, in: The
Blackwell companion to the New Testament, ed. D. E. Aune, Chichester 2010, pp. 192-195.

9 F. Mickiewicz, List $w. Judy. Drugi list §w. Piotra, (Nowy Komentarz Biblijny, 18),
Czestochowa 2018, pp. 269-275; A.C. Thornhill, 2 Peter, Cambridge 2025, pp. 108-133.
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4.1. Ethos: Petrine memory and interpretive authority

Theletter’s persuasive force begins with ethos. Itidentifiesits speakeras
“Simeon Peter” (1:1), invoking the apostolic founder as guarantor of truth.
This ethos is strengthened through eyewitness testimony: “we were
eyewitnesses of his majesty” (1:16-18). The Transfiguration functions
as a privileged memory-scene that does more than validate a doctrine;
it authorizes a communal narrative about Christ’s future coming by
anchoring it in a past epiphany of glory. The claim “we did not follow
cleverly devised myths” (1:16) is therefore a claim about epistemic legit-
imacy: theauthor presents the community’s eschatological expectation
asgrounded in apostolic witnessratherthaninimaginative speculation.

A second element of ethos is interpretive authority. The “prophetic
word” is said to be “more fully confirmed” (1:19), and prophecy is protect-
ed from being a matter of “one’sown interpretation” (1:20-21). Socio-rhe-
torically, thisis boundary work: the community’s access to Scripture is
mediated through apostolic tradition rather than through competing
teachers who tailor interpretation to desire. Dvorak’s reading of the
contrast between apostolic truth and opponents’ “plastic words” (2:3)
captures the letter’s hermeneutical politics: it presents deviant inter-
pretation as morally driven manipulation, while presenting apostolic
interpretation as faithful transmission?©.

A third element of ethos is the letter’s appropriation of other author-
itative voices. The reference to Paul’s letters (3:15-16) functions not only
as a gesture of unity but as an extension of interpretive policing: the
author aligns the Petrine voice with Pauline authority while depicting
misreaders as “ignorant and unstable.” The implied logic is that doctri-
nal deviation is sustained by hermeneutical distortion, and that apos-
tolic authority includes the right to name which readings are faithful
and which readings are destructive. In this way, ethosis constructed as
anetwork of authoritative memories—Peter, prophecy, and Paul—mobi-
lized to stabilize a contested community.

Finally, the letter adopts a testamentary posture. Peter speaks as
one whose death is imminent (1:14-15) and explicitly aims to secure

10 J.D. Dvorak, Counterhegemonic strategies in 2 Peter: The more reliable prophetic word
versus ‘plastic’ words, ,Dialogismos” 6 (2022), pp. 64-65.
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communal remembrance after his departure. This form intensifies au-
thority: rejecting the letter becomes symbolically equivalent to reject-
ing the apostolic founder and the community’s origin story. The repeat-
ed address to the readers as “beloved” (3:1, 8, 14, 17) complements the
strategy by binding hearers affectively to the Petrine voice, even as that
voice warns them against seduction.

4.2. Logos: Judgment, delay, and the ethics of time

2 Peter’s logos proceeds largely by precedent and typology. A chain of
scriptural exempla—the punishment of angels (2:4), the Flood (2:5), and
Sodom and Gomorrah (2:6-8)—establishes a moralized pattern: God
judges the impious yet rescues the righteous. The conclusion is explicit:

“the Lord knows how to rescue the godly from trial, and to keep the un-
righteous under punishment until the day of judgment” (2:9). The argu-
ment confronts the opponents’ normalization of the present by insisting
thatdivine patienceisnotdivineindifference and that present impunity
does not entail future safety.

The letter’s decisive rhetorical achievement is the reframing of “de-
lay.” Rather than offering a chronological calculation, the author offers
atheology of time: “with the Lord one day islike a thousand years” (3:8).
The interval is interpreted as mercy “not wishing that any should per-
ish” (3:9). This move performs two functions simultaneously. Theologi-
cally, it preserves the credibility of judgment while affirming God’s pa-
tience. Socially, it disciplines communal temporality. The community is
trained toinhabit theinterval not as emptiness (which invites cynicism)
but as moral opportunity (which invites repentance and perseverance).
Time is rhetorically moralized.

A further argumentative move reinforces this moralization of time,
the scoffersare accused of willful amnesia. They “deliberately overlook”
that creation itself depends on God’s word and that the world once per-
ished by water (3:5-6). The charge is rhetorically sharp. It frames skep-
ticism not as intellectual sophistication but as culpable forgetting, and
it recasts the Flood as a paradigm of divine intervention that contra-
dicts the myth of a self-sustaining, unchanging cosmos. By narrating
the opponents’ reasoning as deliberate oblivion, the author claims
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interpretive superiority and binds communal identity to a shared mem-
ory of judgment that demands moral vigilance in the present.

Eschatologicalimageryintensifies thisargument. The world is “stored
up for fire” (3:7), the “elements” will be dissolved (3:10-12), and yet the
letter concludes with hope for “new heavens and a new earth” where
righteousness dwells (3:13). Whatever one concludes about the letter’s
cosmological background, itsrhetoricalaimisclear: it destabilizes com-
placency by portraying the created order itself as accountable, while
also providing a positive horizon that motivates holiness. The ethical
logicis explicit: “what sort of persons ought you to be...in holiness and
godliness” (3:11). Apocalyptic discourse is thus paraenetic: it redirects
doctrinal dispute into ethical urgency.

4.3. Pathos: Disgust, fear, and communal cohesion

The letter’s pathosis strategic. Chapter 2 mobilizes disgust and indigna-
tion through vilification: opponents are “irrational animals” (2:12) and
are compared to a dog returning to its vomit and a sow wallowing in
mire (2:22). Such imagery is not merely decorative. It functions as social
stigmatization, making deviation emotionally repellent so that imita-
tion becomes less likely.

Alongside disgust stands fear. The “gloom of utter darkness” reserved
for the opponents (2:17) and the announcement of a world reserved for
fire (3:7) are designed to reorient anxiety: fear should be directed toward
divine judgment rather than toward the social influence of rival teach-
ers. Yet the letter does not rely only on negative affect. It also cultivates
confidence and vigilance. Believers are urged to “remember” (3:1-2), to
interpret delay as mercy (3:9), and to “grow in grace and knowledge”
(3:18). The rhetoric thus combines exclusion and exhortation: it polariz-
es “true” and “false,” butitalsoaimsto keep the faithful from despair by
teaching them tolive the interval as purposeful and ethically charged.

4.4. Social function: Apocalyptic discourse as internal governance

Taken together, ethos, logos, and pathos reveal apocalyptic discourse
functioning as internal governance. The Petrine ethos legitimates
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authority; the theology of delay disciplines time; vilification and judg-
ment imagery enforce norms and protect boundaries. The letter uses
the end to regulate the present: eschatological expectation becomes
a mechanism for sustaining cohesion, limiting interpretive competi-
tion, and intensifying ethical seriousness under internal contestation.
Recent commentary reinforces that 2 Peter’s rhetoric is best read as
a community-stabilizing intervention rather than as speculative time-
table-building!!. In this perspective, apocalyptic discourse performs

“temporal governance”: it teaches the community how to live between
promise and fulfillment without surrendering either to cynicism or to
moral relaxation.

This governance is not only doctrinal but performative: by naming
some interpretations as “destructive” (3:16) and by attaching eschato-
logical consequences to present behavior, the letter creates a moral
economy in which teaching, interpretation, and conduct are mutually
accountable. Apocalyptic rhetoric thus operates as a technology of com-
munity maintenance: it produces a disciplined imagination of time in
which everyday choices are read in light of an approaching evaluation,
and in which patience becomes a communal virtue rather than a sign of
disappointment.

5. The Apocalypse of Peter: Visionary
consolation and moral formation

The Apocalypse of Peter addresses a different rhetorical situation and
employs a different genre. Its internal signals suggest a community
shaped by tribulation and pressure to accommodate. The text responds
by granting Peter a visionary “tour” of post-mortem destinies, in which
punishment and reward disclose a moral order that the present world
seems to deny'2. The rhetoricisintentionally affective: itaims to console

1 A.C.Thornhill, 2 Peter, Cambridge 2025, pp. 38-54; see. J. D. Dvorak, Counterhegemon-
ic strategiesin 2 Peter..., pp. 58-59.

12 J.N. Bremmer, Orphic, Roman, Jewish and Christian tours of hell: Observations on the
Apocalypse of Peter, in: Other worlds and their relation to this world: Early Jewish and an-
cient Christian traditions, eds. E. M. M. Eynikel, F. Garcia Martinez, T. Nicklas, J. Ver-
heyden (Supplements to the Journal for the Study of Judaism, 143), Leiden: Martinus
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sufferers through promised vindication and to deter accommodation
through fear of judgment.

5.1. Crisis horizon: Persecution, injustice, accommodation

Many readers locate Apoc. Pet. within an environment of persecution,
or at least of sustained hostility and marginalization. The text implies
that some have suffered “for my name,” and it interprets such suffering
within an eschatological framework of reversal. At the same time, the
catalogue of sins indicates a second pressure: ethical drift in a moral-
ly permissive environment. The work targets concrete vices—sexual
exploitation, unjust wealth, violence, and the killing of children—sug-
gesting that the community faced both the scandal of injustice (in which
the wicked seem to prosper) and the temptation of accommodation (in
which believers could avoid cost by compromise). Apocalyptic vision
becomes a way to interpret both: it assures the oppressed that suffering
is neither meaningless nor final, and it warns the tempted that compro-
mise isnot harmless.

5.2. Ethos and identification: Peter as the audience’s guide

The Apocalypse of Peter constructs ethos through revelatory proximity.
Peter is positioned as the recipient of Christ’s disclosure and as a repre-
sentative observer whose questions and reactions guide the audience’s
own responses. The narrative invites identification: the community
“sees” the afterlife through the apostle’s eyes. This structure does not
merely assert authority; it draws the audience into a shared experience
of vision, fear, and compassion. Peter’s shock models the appropriate
response to sin’s consequences, while his compassion models the appro-
priate response to the condemned. The reader is thus formed not only in
beliefbut also in stance.
The dialogue structure strengthens this effect. Peter repeatedly
asks what the scenes mean, and Christ provides authoritative expla-
nations. The vision is therefore not uncontrolled spectacle but guided

Nijhoff/Brill 2010, pp. 305-321; S. K. Brown, C. W. Griggs, The Apocalypse of Peter: Intro-
duction and translation, ,Brigham Young University Studies” 15 (1975) no. 2, pp. 131-145.
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interpretation. It models for the audience how to see and how to judge:
fear is legitimized, but so is compassion; disgust at evil is cultivated,
but it is not allowed to become relish in punishment. In socio-rhetori-
cal terms, the apocalypse trains an interpretive habitus: the communi-
ty learns to read its world —suffering, temptation, injustice—through
a Christ-mediated Petrine lens.

5.3. Pathos as pedagogy: Fear, horror, and moral imagination

Apoc. Pet. is famous for graphic depictions of punishment, often organ-
ized by alogic of fitting recompense. These scenes are deliberately shock-
ing. Their function is pedagogical: the text forms moral imagination
through affect. Gray’s analysis of punishments associated with abor-
tion and infanticide illustrates how the vision targets concrete social
practices and reasserts moral boundaries against surrounding norms?*3,
Fearthusbecomes catechesis. Instead of merely listing prohibitions, the
apocalypse gives the audience an emotionally charged picture of why
certain actions are incompatible with fidelity.

The punishments also encode social critique. They expose patterns of
exploitation (economic, sexual, and violent) and portray them as ulti-
mately unsustainable. Recent readings of Apoc. Pet. have shown how
the damned bodies can be “read” as carceral and socially marked: they
register gendered, economic, and status-related anxietiesin a communi-
ty negotiating marginalization and power!*. Such analyses underscore
that the apocalypse does not simply threaten individuals; it maps a mor-
al order onto a social order, unmasking what the surrounding culture
may normalize as deadly.

Yet pathos is not only deterrent. The vision also functions therapeuti-
cally. By portraying oppressors as finally accountable and by promising
reward for sufferers, the text provides symbolic compensation for vic-
timsofinjustice. Collins’saccount of apocalypse as “crisisand catharsis”

13 P.T. Gray, Abortion, infanticide, and the social rhetoric of the Apocalypse of Peter, ,Jour-
nal of Early Christian Studies” 9 (2001) no. 3, p. 323.

14 M.R. Henning, Socioeconomic status among the damned? Reading the carceral bodies
of the Apocalypse of Peter in their ancient context, in: The Apocalypse of Peter in context,
eds. D.C. Maier, J. Frey, T.J. Kraus, Leuven-Paris-Bristol, CT 2024, pp. 72-92.
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is instructive here: apocalyptic narrative can transform anxiety and

outrage into a coherent horizon of meaning without requiring the com-
munity to seize vengeance in the present!®. The Apocalypse of Peter thus

uses fear and hope to heal as well as to warn, enabling endurance with-
out retaliation.

5.4. Logos and the tension of justice and mercy

Although the Apocalypse of Peter persuades primarily through vision
and affect, it also contains a substantive theological logic. Its central
claim is that the cosmos is morally ordered and that divine judgment
will reverse present injustices. Beyond this, the text introduces a re-
markable motif: intercession for the damned. In the Ethiopic tradition,
the condemned receive respite; in earlier Greek witness, the horizon ap-
pears even more expansive, suggesting release®. Bauckham’s survey of
research and Beck’s analysis of justice and mercy have shown how this
motifsitsat the heart of the work’s theological distinctiveness and how
it contributed to later controversy around the text'”.

Socio-rhetorically, the intercession motif has decisive implications.
Communities under persecution can form identity through resentment
and demonization. Apoc. Pet. acknowledges the desire for justice yet re-
directs communal affect: anger is transmuted into prayer. Mercy does
not cancel judgment, but it prevents eschatological imagination from
becoming a warrant for cruelty. The apocalypse thus constrains bound-
ary-drawing by demanding a Christlike posture even toward enemies.
In addition, the motif resonates with liturgical imagination (e.g., the

15 A.Yarbro Collins, Crisis and Catharsis: The power of the Apocalypse, Philadelphia 1984,
Pp. 141-160.

16 E.J. Beck, Justice and mercy in the Apocalypse of Peter..., pp. 155-167; J. Dochhorn,
Der Acherusische See als Reinigungsort in christlicher und jitdischer Nachtodmytholo-
gie, in: The Apocalypse of Peter in context, eds. D.C. Maier, J. Frey, T.J. Kraus, Leuven-
Paris-Bristol, CT 2024, pp. 253-298; M. Starowieyski, Apokryfy Nowego Testamentu,
vol. 3: Listy i apokalipsy chrzescijanskie, Krakéw 2017, pp. 225-241; M. Starowieyski,
Apokalipsa Piotra, ,Warszawskie Studia Teologiczne” 2 (1984), pp. 48-78.

17 R.J. Bauckham, The Apocalypse of Peter: An account of research, ,Aufstieg und Nieder-
gang der romischen Welt” I1.25.6 (1988), pp. 4712-4750; E. J. Beck, Justice and Mercy in
the Apocalypse of Peter..., pp. 169-178.
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Ethiopic “Sunday respite”), suggesting that the community’s experience
oftimeand worship could be connected to the narrative’s hope that mer-
cy has a place even within judgment.

Reception history suggests why this motif mattered. A vision in which
the condemned are relieved—or even finally released —can be read as
an early form of apokatastasis, and such a horizon would destabilize
emerging canonical boundaries by softening the finality of exclusion.
This may help explain why the Apocalypse of Peter remained disputed
and ultimately did not enter the New Testament canon, even while it
continued to be read in some churches. Rhetorically, however, the text
does not primarily speculate about the ultimate number saved. Its prac-
tical aim is formative: it teaches the living to desire justice without sur-
rendering to hatred, and to imagine divine judgment in a way that does
not contradict the Church’s vocation to mercy.

5.5. Social function: Narrative therapy and norm reinforcement

Apoc. Pet. therefore performs social work on two levels. First, it rein-
forces norms through deterrence: vivid punishments make accom-
modation emotionally costly and strengthen communal boundaries
against vice. Second, it offers narrative therapy: the vision interprets
suffering, promises vindication, and shapes communal affect so that
fear and hope produce endurance rather than despair. In contrast to 2
Peter’s inward polemic against internal rivals, the Apocalypse of Peter
works primarily by forming imagination and emotion, and by pairing
judgment with mercy so that the community’s longing for justice does
not devolve into hatred.

6. Comparative perspective: Shared
repertoire, divergent social work

Both writings draw on a Petrine symbolic repertoire: Peter as privileged
witness (linked to a mountain revelation of Christ’s glory) and escha-
tological fire as the idiom of final judgment. In both texts, eschatology
functions pastorally rather than speculatively. It stabilizes communal
memory, framesidentity, and motivates conduct through accountability.
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The divergences follow genre and crisis. In 2 Peter, apocalyptic rhet-
oric is chiefly disciplinary and inward-facing: it legitimates apostolic
tradition, stigmatizes internal deviants, and reinscribes boundaries
within the community. In the Apocalypse of Peter, apocalyptic vision
is chiefly consolatory and formative: it interprets suffering through fu-
ture vindication, deters accommodation through fear, and—through
intercession for the damned —redirects anger into compassion. Petrine
apocalyptic thus appears as an adaptable repertoire: a tool of internal
regulation in one context and a narrative therapy that forms resilience
and moral imagination in another.

7. Conclusions

A socio-rhetorical comparison of 2 Peter and the Apocalypse of Peter
shows apocalyptic discourse functioning as practical theology rather
than detached speculation. In 2 Peter, the delayed Parousia is reframed
as divine patience to legitimate apostolic authority and intensify mor-
al seriousness; eschatology supports boundary maintenance and norm
enforcement against internal contestation. In the Apocalypse of Peter,
visionary eschatology addresses communal trauma and ethical drift by
promising vindication, warning against accommodation, and placing
mercy inside judgment as a constraint on communal resentment.

Read together, the texts highlight the formative role of communal af-
fectinapocalypticrhetoric. Fearandindignation are not merely aroused
but redirected: toward vigilance and repentance in 2 Peter, and toward
hope and intercessory compassion in the Apocalypse of Peter. Petrine
apocalyptic discourse thus stabilizes communities by integrating au-
thority, memory, emotion, and ethics—demonstrating how reflection
on the “last things” can serve the present life of the Church without col-
lapsing into either moral panic or moral indifference.

Methodologically, the comparison also illustrates the value of so-
cio-rhetorical reading for theological interpretation. It allows apoca-
lyptic language to be taken seriously as theology while also explaining
why such language was persuasive in particular social conditions. Apoc-
alyptic discourse is thus neither reduced to social control nor isolated
as abstract doctrine; it is seen as a communicative practice in which
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theological claims, communal emotions, and moral formation belong
together.
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Abstrakt
Medialne patronaty Swietych. Patroni mediow czy ludzi mediow?

W historii KoSciota kult §wietych zwigzany byl ze zwyczajem patronatu, czyli od-
dawania grup osé6b—mieszkancéw danego terytorium, cztonkéw stowarzyszen czy
grup zawodowych—pod opieke §wietego. Patron stawat sie waznym elementem toz-
samoS$ciowym danej wspdlnoty i przypominat o etycznej odpowiedzialno$ci za wy-
konywana prace. W 1923 roku Pius XI ustanowit §w. Franciszka Salezego patronem
pisarzy katolickich, w1952 roku ogloszono §w. Gabriela Archaniota patronem teleko-
munikacji, a w1958 roku $w. Klare—patronka telewizji. Niniejszy artykut podejmuje
kwestie patronatu w Swietle wypowiedzi papiezy od jego ogloszenia. W realizacji
zamierzonego celu wykorzystano metode magisterialng. Gléwnym motywem ogta-
szania tych patronatéw miataby¢ nadprzyrodzonaopieka Swietych. Patronat miattez
stuzyézapouczenie, §wiecizostaliwskazanijako duchowiprzewodnicy dziennikarzy
iwzoér etycznej odpowiedzialnosci i wiarygodnos$ci w procesie komunikacji spotecz-
nej. Nie ulega tez watpliwosci, Ze patronat—nawet jesli odnoszony jest do urzadzen
telekomunikacyjnych—dotyczy oséb.

Stowa kluczowe: mass media, patronat, §wieci, dziennikarstwo, Internet

Abstract
Patron saints of the media. Patrons of the media or of media professionals?

Inthehistory of the Church, the cult of saintsisassociated with the custom of patron-
age, i.e. entrusting groups of people—residents of a given territory, members of asso-
ciations or professional groups—to the care of a particular saint. The patron became
an important element of a community’s identity and served as a reminder of their
ethical responsibility for their work. In1923, Pope Pius XI declared St Francisde Sales
the patron of Catholic writers; in 1952, St Gabriel was proclaimed the patron of tele-
communications; and in 1958, St Clare was designated the patron saint of television.
Thisarticleaddressesthe question of these patronagesin thelight of papal statements
issued since their proclamation. The magisterial method was used to achieve the in-
tended goal. The primary motive for establishing these patronages was the protec-
tion believed to be offered by the saints. The patronages were alsointended to provide
moralguidance, asthe saintswere presented as spiritual guides forjournalistsand as
modelsofethical responsibility and trustworthinessin social communication. There
is also no doubt that a patronage, even when associated with technological devices,
ultimately concerns the people who use them.

Keywords: mass media, patronage, saints, journalism, Internet




Medialne patronaty $wietych. Patroni mediow czy ludzi mediow?

Kult $wietych jest jedna z najstarszych praktyk religijnych chrzescijan.
Euzebiusz z Cezarei w Historii koscielnej potwierdza, ze juz w II wieku
relikwie meczennikéw otaczano czcig: po $§mierci Polikarpa, biskupa
Smyrny (zm. 156), ,,zebrali$my jego koSci, szlachetniejsze od drogich ka-
mieni i cenniejsze od zlota, i ztozyliSmy je w stosownym miejscu. Tam,
o ile to bedzie mozliwe, bedziemy Swietowaé dzien jego meczenskich
urodzin, na pamiatke réwniez tych, ktérzy juz wyszli zwyciesko z za-
paséworazjako przygotowanieiéwiczenie przed walkami, jakie czekajg
nas samych”.. Wraz z rozwojem chrze$cijanstwa wywodzacy sie z pra-
wa rzymskiego zwyczaj patronatu, czyli opieki kogo$ znaczacego nad
podopiecznymi, upowszechnit sie na ptaszczyznie religijnej w odniesie-
niu do §wietych. Poczatkowo dotyczyt gtéwnie praktyki chrztu dzieci
inadawania im imion os6b zacnych, zwtaszcza meczennikéw, ktére od-
tad braty je pod swa opieke i dawaty przyktad do nasladowania w zyciu?.
W wiekach $rednich przyjat sie takze zwyczaj oddawania osé6b wykonu-
jacych konkretne zawody pod opieke patronéw. Powstawaty wéwezas
stowarzyszenia, cechy, gildie oraz bractwa, ktérym ,,obecno$é” swiete-
go dodawata Swietnoscii,zapewniata” nadprzyrodzong opieke. W ten
sposOb patronijego atrybut stawaty sie waznymi elementami tozsamo-
Sciowymidanejwspdlnoty, przypominaty o etycznejodpowiedzialnosci
wwykonywaniu konkretnej pracy, dawaty takze okazje do $wietowania
patronalnej uroczystosci.

Tradycja uznawania patronatu Swietych przez diugie wieki pozba-
wiona byta precyzyjnych procedur koscielnych stuzacych ich zatwier-
dzaniu. Dopiero Swieta Kongregacja Obrzedéw —za pontyfikatu papie-
za Urbana VIII, w 1630 roku—wydata Dekret o patronach wybieranych
w przysztoéci (Decretum pro Patronis in posterum eligendis). Stanowit on,
ze sprawy dotyczgce wyboru nowych patronéw powinny by¢ przedsta-
wione Swietej Kongregacji Obrzedéw i przez nig zbadane, a po rozpozna-
niu sprawy zatwierdzone i potwierdzone®. Norma z 1630 roku zostata

1 Euzebiuszz Cezarei, Historiako$cielna, ttum. A. Caba, A. Lisiecki, Krakéw 2013, IV, XV,
43-4.4, . 259.

2 A. Rutkowski, Patron, w: Encyklopedia katolicka, t. 15, red. E. Gigilewicz, Lublin 2011,
kol. 59; Patron, Patrocinium, w: Leksykon liturgii, oprac. B. Nadolski, Poznan 2006,
s. 1161.

3 Decretum pro Patronis in posterum eligendis, 23.03.1630, w: Decreta authentica Congre-
gationis Sacrorum Rituum: ex actis eiusdem collecta eiusque auctoritate promulgata sub
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uznana w Kodeksie prawa kanonicznego z1917 roku (,Swieci sg wybierani
jako patronowie narodéw, diecezji, prowincji, bractw, rodzin zakon-
nych oraz innych miejsc i 0séb, i—po uzyskaniu zatwierdzenia Stolicy
Apostolskiej—s3 ustanawiani Patronami”4). W archiwum Swietej Kon-
gregacji Obrzeddw znajduje sie obszerne schedario zawierajgce imiona
$wietych patrondéw zgtaszanych do zatwierdzenia przez dykasterig®.

Rozwéj Srodkéw spotecznego przekazu sprawil, ze z czasem takze
dziennikarze i uzytkownicy mediéw oczekiwali ustanowienia $wie-
tych patronéw, ktérym mogliby powierzy¢ swoja dziatalno$é. Niniejszy
artykut podejmuje kwestie wyboru patronéw twoércéw przekazu przez
kolejnych papiezy. Pytania badawcze dotycza motywoéw podejmowa-
nych decyzji, ewolucji patronatu w kontekscie transformacji mediéw,
a takze wskazan dla dziatalno$ci medialnej ptynacych z przyktadu kon-
kretnych §wietych. Zadane w tytule pytanie: patroni mediéw czy ludzi
medidéw, stawia tez kwestie stosowanego nazewnictwa. W realizacji
zamierzonego celu wykorzystano metode okres$lang przez Henryka Se-
weryniaka jako ,magisterialng”®, opartg naanalizie zjawiskiprzemian
kulturowych dotyczacych mediéw z punktu widzenia dokumentéw Ko-
Sciotairefleksji teologicznej.

1. Swiety Franciszek Salezy — patron pisarzy katolickich

Wynalezienie druku, rozw6j wydawniczy i prasowy sprawity, ze przez
okoto 450 lat—od potowy XV do poczatku XX wieku—media masowe
rozwijaty sie, opierajac sie na technologii drukowanego pisma i obra-
zu. Herbert Marshall McLuhan w XX wieku nazwat te epoke ,Galakty-
ka Gutenberga”. Czlowiek wkroczyt dzieki niej w ,,technologiczng faze
postepu”’, ksigzki staty sie ,pierwszymi jednolitymi, powtarzalnymi

auspiciis SS. Domini NostriLeonis Papae XIII, vol. 1:1588-1705, Romae 1898, nr 526, s. 129.
4 Codex iuris canonici Pii X Pontificus Maximi iussu digestus Benedicti Papae XV auc-
toritate promulgatus, 27.05.1917, ,,Acta Apostolicae Sedis” [dalej: AAS] 9 (1917) pars 2,
kan.1278.
5 Archiwum Swietej Kongregacji Obrzedéw (Sacra Congregatio Rituum) znajduje sie
w Archivio Storico del Dicastero delle Cause dei Santi.
6 H.Seweryniak, Teologiena,progudomu”, ,Kultura—Media—Teologia” 2010 nr1,s. 20.
7 M. McLuhan, Galaktyka Gutenberga. Tworzenie cztowieka druku, ttum. A. Wojtasik,
Warszawa 2019, s. 268.
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i produkowanymi na masowg skale przedmiotami na §wiecie”®, a je-
zyk—,przeno$nym towarem”®. Publikacje prasowe—periodyczne, ma-
sowe i réznorodne w tresci—staty sie podstawowym narzedziem prze-
kazywania informacji i ksztaltowania opinii publicznej.

W styczniu 1923 roku—w encyklice Rerum omnium perturbationem (Po-
wszechny zamet)!°—Pius XI oglosit §w. Franciszka Salezego (1567-1622)
niebianskim patronem pisarzy katolickich (Catholicorum Scriptorum
Caelestis Patronus). Pochodzgacy z Sabaudii teolog, kaptan, a nastepnie
biskup Genewy byl autorem odznaczajacych sie pieknym jezykiem i sty-
lem ksigzek o tematyce duchowej. W roku trzechsetnej rocznicy jego
kanonizacji i kilkadziesiat lat po ogtoszeniu go doktorem Kos$ciotal! pa-
piez wskazywat §w. Franciszka jako wzoér do nasladowania dla oséb zaj-
mujacych sie rozpowszechnianiem wiadomosci drukowanych. Wyrazat
tez zyczenie, by szczegdlng korzy$é zobchodéw rocznicowych ,,odniesli
wszyscy ci katolicy, ktérzy czy to w prasie, czy to winnych publikacjach
objasniajg, propaguja i ubezpieczajg madro$é chrze$cijaniskg”*2. Pius XI
podkreslat, ze podjat decyzje o patronacie ,,po uzyskaniu wiedzy pew-
nej i dojrzalym namysle”!3. Zrédla historyczne nie wskazujg jednak na
kierowanie do Stolicy Apostolskiej konkretnych prosb o nadanie tego
patronatu®.

Przyczyna ogloszenia patronatu byl , powszechny zamet” powoduja-
cy pogarszanie sie obyczajow i stosunkéw miedzy narodami. Papiez byt
przekonany, ze najskuteczniejszym sposobem przezwyciezenia kryzysu

8 M. McLuhan, Galaktyka Gutenberga, s. 279.

9 M. McLuhan, Galaktyka Gutenberga, s. 276.

10 Pius PP. XI, Litterae encyclicae Rerum omnium perturbationem, 26.01.1923, AAS 15
(1923) nr 2, s.49-63; ttum. pol. Pius XI, Encyklika Rerum omnium perturbationem,
ttum. P. Borkowski, Rocznik Tomistyczny” 12 (2023) 1, s. 283-293.

1 Swiety Franciszek Salezy zostat ogtoszony doktorem Kosciota przez papieza Piusa
IX; Pius PP. IX, Breve Dives in misericordia, 16.11.1877, ,,Acta Sanctae Sedis” 10 (1877),
S. 411-415.

12 Pius XI, Encyklika Rerum omnium perturbationem, s. 291.

13 PiusXI, Encyklika Rerum omnium perturbationem, s. 292.

14 W schedario Archiwum Swietej Kongregacji Obrzedéw przy imieniu $w. Franciszka
Salezego nie ma informacji na temat ewentualnych pré$b o nadanie patronatu, znaj-
duje sie jedynie odniesienie do encykliki ogtaszajacej Swietego patronem pisarzy ka-
tolickich:, Franciscus Sales—Catholicorum scriptorum—cfr. enciclica Rerum omnium
perturbationem”.
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jest wskazanie przyktadu do nasladowania. To wtasnie §w. Franciszek
Salezy, ze wzgledu na swojg duchowo$¢, miat staé sie wzorcem aktyw-
no$ci medialnej. Dziatalno$é ta—zdaniem papieza—powinna polegac

na na$ladowaniu i zachowywaniu jego sity oddziatywania potgczonej

z umiarkowaniem. Swiety patron wskazywatl metode dziatania: ,Nie

znieksztatca¢ faktow ani ich nie umniejszaé i nie przemilczaé pod pre-
tekstem unikania obrazy przeciwnikéw; troszczy¢ sie o forme i styl
wypowiedzi, a my$li tak odziewaé i ozdabiaé blaskiem stéw, zeby czy-
telnicy znajdowali przyjemno$é w poznawaniu prawdy; gdyby zas wy-
padto kogoszwalczaé, wéwezas niech umiejetnie zbijajg btedne poglady
i przeciwstawiaja sie niegodziwosci ztych ludzi, w taki jednak sposéb,
zeby okazywaé swoje prawe pobudki, a przede wszystkim wzgledy
mitosierdzia”®.

Ogtaszajac patronat Salezego, Pius XI podkres$lat umiejetnosci pisar-
skie autora ksigzek ascetycznych—Filotea. Wprowadzenie do zycia po-
boznego'® oraz Traktat o mitosci Bozej’, wskazywal na jasno$é przekazu
w wyjaénianiu trudnych zagadnien, postugiwanie sie ,bogata w barwy
i odcienie paletg stéw i znaczen, ktéra uwyraznia naukii czyni je przy-
stepniejszymi dla czytajgcych”8. Docenial tez jego pomystowo$é i sku-
teczno$é, pisat o umiejetnoéci stosowania lekkich, pogodnych uwag
przyozdabianych rozmaito$cia poréwnan, przyktadéw i odpowiednich
cytatow. Franciszek najpierw uczyt, ze ,powinni$émy stronié¢ od kazdego
przewinienia, ztych sktonnoéci oraz wszelkich rzeczy zbednych i szko-
dliwych”9, a nastepnie wskazywat, ,jakimi éwiczeniami nalezy ksztat-
towaé ducha”2°,

Pius XI przypominat takze misje 27-letniego ksiedza Franciszka do
ogarnietej kalwinizmem prowincji Chablais w 1594 roku. Niektorzy

15 Pius XI, Encyklika Rerum omnium perturbationem, s. 292.

16 Pierwsze wydania drukiem za zycia §wietego miaty miejsce wlatach: 1609, 161011616.
Wsréd ostatnich wydan polskich: Franciszek Salezy, Filotea. Wprowadzenie do zycia
poboznego, ttum. H. Libinski, Krakéw 2024.

17 Pierwsze wydaniedrukiem: Traité de '’Amour de Dieu. Par Mgr Francois de Sales Evéque
& Prince de Geneve. A Lyon, Chez Pierre Rigaud, 1616. Wéréd ostatnich wydan polskich:
Swiety Franciszek Salezy, Traktat o mitoici Bozej, ttum. M. B. Bzowska, Krakéw 2002.

18 PiusXI, Encyklika Rerum omnium perturbationem, s. 288.

19 PiusXI, Encyklika Rerum omnium perturbationem, s. 288.

20 Pius XI, Encyklika Rerum omnium perturbationem, s. 288.
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mieszkancy ,odmawiali stuchania jego méw, dlatego postanowit wyka-
zywac¢ ich btedy w przygotowywanych pomiedzy kazaniami ulotkach,
ktérych odpisywane egzemplarze trafiaty takze do heretykéw”?2, Ulotki
sprawitly, ze zainteresowano sie kazaniami Franciszka: ,,Sporzgdzanie
tych pism stopniowo ustato, kiedy mieszkancy zaczeli ttumnie uczesz-
czaé na kazania”?2. Utwory apologetyczne, pisane w jezyku francuskim
(nietacinskim)irozrzucane po domach i przy drzwiach kosciotéw, byty
poczatkowo rozproszone. PéZniejzostaty zebrane w ksiege i ofiarowane
papiezowi Aleksandrowi VII, ktéry beatyfikowal, a nastepnie kanoni-
zowat biskupa Genewy. Zbiér ten zostat wydany po raz pierwszy pod
tytutem Controverses?® po §mierci Salezego, w 1672 roku.

Po ogloszeniu w encyklice Rerum omnium perturbationem wspomnia-
nego patronatu we Wtoszech powstato Stowarzyszenie Katolickich
Pisarzy Wtoskich §w. Franciszka Salezego (Associazione di S. France-
sco di Sales fra Scrittori Cattolici Italiani)?*. W przestaniu do cztonkéw
tej organizacji kard. Pietro Gasparri, sekretarz stanu Stolicy Apostol-
skiej, wyrazat nadzieje, ze oredownictwo $w. Franciszka pomoze pisa-
rzom katolickim przeciwstawié¢ sie zametowiideowemu i demoralizacji
obyczajow?s,

2. Swiety Gabriel Archaniol i Swieta
Klara — patroni telekomunikacji i telewizji

Telegraf, a nastepnie radio na przetomie XIX i XX wieku ,.zaatakowa-
ty” —jak pisat McLuhan?6—, galaktyke druku” i otworzyty drzwi do
komunikacji masowej pokonujacej czas i przestrzen. Termin

21 Pius XI, Encyklika Rerum omnium perturbationem, s. 289.

22 PiusXI, Encyklika Rerum omnium perturbationem, s. 289.

23 Controverses de S. Francois de Sales, evesque de Geneve [...] Edition premiére, A Paris,
Chez Frederic Leonard, 1672.

24 All’Associazione di S. Francesco di Sales. La circolare del Comitato—Statuto—Iscrizioni,

,L'Osservatore Romano” 65 (1925) n. 78, s. 2; Cronaca contemporanea. Cose italiane, ,,Ci-

vilta Cattolica” 76 (1925) n. 2, s. 182.

25 Lettera della Segreteria di Stato, w: E. Baragli, Comunicazione, comunione e Chiesa,
Roma 1973, s. 443.

26 Por. M. McLuhan, Galaktyka Gutenberga, s. 411.



Maciej Szczepaniak

Jtelekomunikacja”, utrwalony w traktacie Edouarda Estaunié z 1904,
roku??, zostal powszechnie przyjety na okreslenie procesu przekazywa-
nia wiadomosci na duza odlegtos¢ za posrednictwem sygnatéw. W od-
niesieniu do komunikacji medialnej proces ten skutkowat rozwojem
radiofonii, telewizji, a nastepnie Internetu.

Rozwdj radiofonii sprawil, ze twércy audycji radiowych zaczeli szu-
ka¢ wsrod Swietych wlasnego patrona. Z inicjatywa w tym wzgledzie
wyszli jako pierwsi polscy radiowcy. W 1937 roku dyrektor naczelny
Polskiego Radia Roman Starzynski przedstawit biskupowi Stanistawo-
wi Adamskiemu, odpowiedzialnemu z ramienia Episkopatu za sprawy
medialne, propozycje ogtoszenia §w. Gabriela Archaniota patronem ra-
diofonii?®. Gabriel, po$rednik objawieniaiinterpretator wizji wyzwole-
nia Jerozolimy w czasach mesjanskich w starotestamentalnej Ksiedze
Daniela (Dn 8, 15-26; 19, 20-27), w Nowym Testamencie pojawia sie jako
postany do Maryi zwiastun narodzin Jezusa, Mesjasza z rodu Dawida
(Ek1,26-38),ipostaniec oglaszajacy Zachariaszowinarodzenie syna (Ek
1,11-20). ,Episkopat z wielkim uznaniem przyjatdo wiadomosci inicjaty-
we Pana Dyrektora w sprawie oznaczenia patronadlaradiofonii, godzgc
sierownocze$nie na $w. Gabriela Archaniota”?°—pisatdo dyrektora Sta-
rzynskiego bp Adamski. Biskupi upowaznili kard. Augusta Hlonda do
przedstawienia pro$by Stolicy Apostolskiej, a korespondencje na temat
patronatu z o. Filippo Soccorsim SJ, dyrektorem Radia Watykanskie-
go, prowadzit zastuzony autor audycji dla chorych w Polskim Radiu, ks.
Michat Rekas3°. Wedtug Soccorsiego Pius XI ,,ustnie i za jego po$rednic-
twem, wyrazit swojg aprobate dla kroku, ktéry zamierzali podjaé bi-
skupi polscy”3l. Smieré¢ papieza, a potem II wojna §wiatowa sprawity,
ze dopiero w 1950 roku dyrektor Radia Watykanskiego powrdcit do
tej idei, podczas Miedzynarodowej Konferencji Nadawcéw Wysokich

27 E. Estaunié, Traité pratique de télécommunication électrique, Paris 1904.

28 Listbp. Stanistawa Adamskiego do dyrektora Polskiego Radia Romana Starzynskiego,
3.09.1937, Archiwum Archidiecezjalne w Katowicach, KBA 82, k. 97.

29 Listbp. Stanistawa Adamskiego do dyrektora Polskiego Radia Romana Starzynskiego,
k.97.

30 List bp. Stanistawa Adamskiego do kard. Augusta Hlonda, 18.09.1937, Archiwum Ar-
chidiecezjalne w Katowicach, KBA 82, k. 101.

31 Filippo Soccorsi SJ do kard. Clemente Micara, 20.11.1950, Archivio Storico del Dica-
stero delle Cause dei Santi, R 56/50.
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Czestotliwosci we Florencji i Rapallo zebrat podpisy pod tg inicjatywsg
i wystat do Piusa XII prosbe o ustanowienie patronatu za posrednic-
twem Kongregacji Swietych Obrzedéw?2. Papiez w 1952 roku w liscie
apostolskim Quoniam omne datum3® oglosit §w. Gabriela Archaniota
niebianskim patronem telekomunikacji oraz wszystkich jej pracowni-
kéw itwéreow.

Teologicznym uzasadnieniem nadania tego patronatu byto wyda-
rzenie wcielenia. Papiez podkres$lal, ze archaniot Gabriel ,rodzajowi
ludzkiemu pograzonemu w ciemnos$ciach i niemal zrozpaczonemu co
do wlasnego zbawienia przyniést upragniong wie$é o ludzkim Odkupie-
niu”34, Urzgdzenia telekomunikacyjne —zdaniem Piusa XII—powinny
w zwigzku z tym przyczyniaé sie do umacniania braterskiej wspélnoty
ludzi, rozpowszechniania szlachetnych nauk, przekazywania tresci re-
ligijnych, tworzenia wspdélnoty wiary. Szczegdlng czcig otoczyli swego
patrona pracownicy Radia Watykanskiego, upamietniajac go pomni-
kiem w otwartym w 1957 roku Centrum Nadawczym w Santa Maria di
Galeria koto Rzymu.

W tym samym czasie wobec zjawiska gwattownego rozwoju telewi-
zji franciszkanie z Asyzu wyszli z inicjatywa uznania za jej patronke
$w. Klary. Pochodzgca z Asyzu Klara (1193-1253), wspdtzatozycielka
zakonu klarysek, zwigzata swoje zycie duchowe z zZyjacym w tym sa-
mym czasie §w. Franciszkiem, rowniez z Asyzu. Franciszkanie do-
strzegali ,zwigzek” Swietej z telewizjg ze wzgledu na przypisywany
jej dar widzenia i styszenia z celi zakonnej mszy §w. odprawianej w ko-
Sciele. ,Czterej ministrowie generalni zakonéw franciszkanskich sg
«wszyscy jednomys$lnie i z wielkim entuzjazmem zgodni» i zwrdécili
sie do biskupa Asyzu z proéba, aby zechciat przedtozyé¢ Ojcu Swietemu
stosowng prosbe”35—czytamy w aktach Kurii Rzymskiej. Inicjatywa
franciszkandéw, popierana przez wtadze wloskiej telewizji publicznej
RAI, napotkata wprawdzie gtos dezaprobaty ze strony przedstawicieli

32 Filippo Soccorsi SJ do kard. Clemente Micara, 20.11.1950.

33 Pius PP. XII, Litterae apostolicae Quoniam omne datum, 12.01.1952, AAS 4.4, (1952), s. 216
217.

34 Pius PP. XII, Litterae apostolicae Quoniam omne datum, s. 217.

35 Notainiziale,30.05.1955, Archivio Apostolico Vaticano, Anno1950 SGG, CuriaRomana,
pos.179, k. 2.
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Miedzynarodowego Katolickiego Stowarzyszenia ds. Radiofonii i Tele-
wizji (UNDA). ,Wiadomo$¢ ta, docierajgca do nasz réznych stron, budzi
pewne zdziwienie, poniewaz Jego Swigtobliwo$é Pius XII juz wezeéniej
wyznaczyl, na mocy brewe, patrona telekomunikacji w osobie Archa-
niota Gabriela. Wybor ten byt z pewno$cig trafny, gdyz Sw. Gabriel jest
bezposrednio zwigzany z tajemnicg wcielenia, ktérej zwiastowanie sta-
nowi w gruncie rzeczy pierwszy i zasadniczy cel apostolatu prowadzo-
nego za posrednictwem fal radiowych. Ponadto Archaniot Gabriel jest
postacig ewangelicznag, a zatem posiada powszechny charakter, uzna-
wany przez wszystkich chrzescijan. Czy nie bytoby wiec godne ubolewa-
niaoddzielenie telewizji od radiofonii przez ustanowienie patronatu $w.
Klary?”36—pisat do ks. pratata Albino Galletto z Papieskiej Komisji ds.
Kinematografii, RadiaiTelewizji sekretarz generalny UNDA ks. Joseph
Schneuwly.

Papiez uznat jednak zasadnos$¢ prosby bp. Placida Nicoliniego i bra-
ci franciszkanéw i oglosit zyjaca w XIII wieku ,Swietg Klare, dziewice
z Asyzu, niebianiska u Boga Patronka wynalazku telewizji”3". W liicie
apostolskim Clarius explendescit z 1958 roku papiez podkresélat, ze ,,co-
raz jasniej rozbtyska dzieki dobrodziejstwu Bozej madrosci ludzki ge-
niusz”3%, ktéry wydat takie wynalazki jak telewizja. Poniewaz jednak
z tego zdumiewajacego wynalazku mogg wynika¢ zaré6wno wielkie po-
zytki, jakinajwieksze niebezpieczenstwa Pius XII uznawat, ze powinien
on by¢ ,,chroniony pomoca zwysoka, tak aby zto zostato powstrzymane,
a wlaéciwe, a nawet zbawienne jego uzycie byto wspierane”3°. Uzasad-
niatswdjwyboér, przywotujgc dar widzeniaistyszenianaodlegtosé: , Jak
przekazuje tradycja—pewnej nocy w Asyzu, w uroczysto$é Narodzenia
Zbawiciela Jezusa Chrystusa, gdy lezata chora w swoim klasztorze na
tozu, ustyszata pobozne Spiewy wykonywane w ko$ciele franciszkan-
skim podczas Swietych obrzedéw, jak gdyby byta tam obecna, i zoba-
czyta ztobek Boskiego Dziecigtka”°. Przypominat tez zwigzek imienia

36 Ks. Joseph Schneuwly do ks. Albino Galletto, 3.01.1957, Archivio Apostolico Vaticano,
Anno 1950 SGG, Curia Romana, pos. 179, k. 7.

37 Pius PP. XII, Litterae apostolicae Clarius explendescit, 14.02.1958, AAS 50 (1958), s. 513.

38 Pius PP. XII, Litterae apostolicae Clarius explendescit, s. 512.

39 Pius PP. XII, Litterae apostolicae Clarius explendescit, s. 513.

40 Pius PP. XII, Litterae apostolicae Clarius explendescit, s. 513.
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Swietej z symbolika §wiatta (tac. clarus—jasny): ,,Niech wiec sztuka te-
lewizyjna pozostaje pod opiekg Klary, jasniejgcej chwatg czystosciipo-
dajacejniebianskie Swiatto wéréd tak wielkich ciemnosci; niech sprawi,
aby dzieki temu przejrzystemu narzedziu jeszcze ja$niej ukazywaty sie
prawda i cnota, na ktérych powinien opieraé sie porzadek spoteczny”*L.

3. Utrwalenie patronatu §wig’rego Franciszka
Salezego jako patrona wspolczesnej komunikacji

Naskutek rozwoju radiofoniiitelewizji, a nastepnie nowych technologii
cyfrowych nauczanie papiezy na temat mediéw zostato istotnie rozwi-
niete. Dostrzegano wnich ,zadziwiajagce wprost wynalazkitechniczne”,
ktore ,sg darem Boga Stworcy 42, ,,podziwu godne wynalazki techniki,
ktore geniusz ludzki z pomocg Bozg odkryt w rzeczach stworzonych”43.
Z inicjatywy Soboru Watykanskiego II biskupi na catym $wiecie zosta-
li zobowigzani do wyznaczenia jednego dnia w roku na refleksje wokoét
tematyki medialnej*4. Tematyczng podstawe tej refleksji wyznaczaé
miaty—publikowane corocznie od 1967 roku—papieskie oredzia na
Swiatowy Dzierh Srodkéw Spotecznego Przekazu. To wtaénie oredziom
zawdzieczamy ugruntowanie §wiadomosci patronatu Franciszka Sa-
lezego nad szeroko pojeta komunikacjg spoteczng. Od 1986 roku—za
pontyfikatu Jana Pawla II—wspomniane oredzia publikowane sg bo-
wiem z datg 24 stycznia, kiedy to przypada liturgiczne wspomnienie
Swietego?s.

Rozwéj technologiczny w dziedzinie mediéw masowych sprawit
jednak, ze patronat Franciszka przeszed! swoistg ewolucje. Juz za

41 Pius PP. XII, Litterae apostolicae Clarius explendescit, s. 513.

42 Pius PP. XII, Litterae encyclicae De re cinematographica, radiophonica ac televisifica
Miranda Prorsus, 8.09.1957, AAS 49 (1957), s. 765.

43 Sobor Watykanski II, Dekret Inter mirifica o $rodkach spotecznego przekazywania
mysli, 4.12.1963, 1.

44 Sobor Watykanski II, Dekret Inter mirifica, 18. Konferencje biskupéw w wiekszo$ci
krajow (za Konferencjg Episkopatu Wioch) wyznaczyty na obchédd dnia srodkéw prze-
kazu niedziele przed uroczystoécia Zestania Ducha Swietego. W Niemczech dzien ten
obchodzi si¢ w druga niedziele wrzes$nia, a w Polsce—w trzecia niedziele wrzeénia.

45 Przedtem wydawano je z data kwietniowa lub majowa, czyli przed obchodami Swia-
towego Dnia Srodkéw Spotecznego Przekazu we Wioszech.
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pontyfikatu Pawta VI nastgpito bardzo wyrazne przesuniecie akcen-
tu z opieki nad pisarzami katolickimi w kierunku wzorca postepowa-
nia dla dziennikarzy. W obszernym liScie apostolskim z okazji 400.
rocznicy urodzin Salezego Pawet VI zachecatl publicystéow, by za jego
przyktadem—,nie ulegajac nigdy zadzy zysku ani nie dajac sie zwies¢
uprzedzeniom, lecz przeniknieci duchem Chrystusa i uczciwie stuzacy
prawdzie —rzetelnie wypeiniali swéj obowigzek dla dobra wspdlne-
g0”46, Przymioty Salezego—jasno$é mys$li, elegancja i takt—powinny
zdaniem papieza poméc dziennikarzom wypeiniaé¢ich zadania zgodnie
z normami okre$lonymi przez Sobér Watykanski II w dekrecie o $§rod-
kach spotecznego przekazywania mysli Inter mirifica. Oredownictwo
Swietego powinno tez przypominaé¢ o potrzebie gltebokiego zycia we-
wnetrznego, poniewazkazdy dziennikarzzobowigzku jest zmuszony do
nieprzerwanejobserwacji Swiata zewnetrznego, musi,nieustannie sta¢
przy oknie otwartym na §wiat”47, analizujgc fakty, wydarzenia, opinie.
Nie powinien jednak traci¢ kontaktu z samym sobg, a jego moralneire-
ligijne sumienie, pragnienie czystej prawdy, zamilowanie do medytacji
izdolno$¢ do modlitwy nie powinny ustaé¢. Jan Pawel Il wjednym z prze-
mowien skierowanych do dziennikarzy przyzywat opieki ich patrona
iprosito $wiatto Boze w wypelnianiu zawodu: ,Wasze drogi powinny sie
zbiegaé. Wspdlnie musicie nadal dziata¢, aby szerzy¢ i umacniaé warto-
$ciwolnosci, braterstwa, pokoju, mitosci do prawdy, szacunku dla Boga
i osoby ludzkiej”*8. Benedykt XVI w jednym z oredzi zapewniat o swo-
jej modlitwie za dziennikarzy: ,Prosze Boga, przez wstawiennictwo
Sw. Franciszka Salezego, patrona pracownikéw spotecznego przekazu,
by zawsze umieli oni wykonywaé swojg prace z wielkg sumienno$cia
iprofesjonalizmem™9,

46 Paulus PP. VI, Epistula apostolica Sabaudiae gemma, 29.01.1967, AAS 59 (1967), s. 121.

47 Paolo VI, Discorso ai membri dell’'Unione Cattolica Stampa Italiana, 23.01.1969, https://
www.vatican.va/content/paul-vi/it/speeches/1969/january/documents/hf_p-vi_
spe_19690123_stampa-cattolica.html (20.03.2026).

48 Giovanni Paolo 11, Discorso ad un gruppo di giornalisti cattolici, 10.02.1989, https://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1989/february/documents/hf_jp-

-ii_spe_19890210_giornalisti-cattolici.html (20.02.2026).

49 Benedykt XVI, Oredzie na XLV Swiatowy Dzieri Srodkéw Spotecznego Przekazu,

24.01.2011, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. pol.) R. 32 (2011) 3, s. 10.
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W nauczaniu papieza Franciszka przyktad Salezego stat sie juz nie
tylko wzorem dla dziennikarzy, ale inspiracja dla wspétczesnych twor-
cow przekazow medialnych, w tym takze autoréw audycji radiowych
i programéw telewizyjnych, uzytkownikéw mediéw cyfrowych, a na-
wet modelem komunikowania spotecznego. W setng rocznice opubli-
kowania encykliki Rerum omnium perturbationem i nadania patronatu
Salezego papiez Franciszek pisat o jego , dziennikarskiej” intuicji, kto-
ra przyniosta mu stawe, ,szybko wykroczyta poza obreb jego diecezji
i trwa nadal po nasze dni”%°. Papiez dostrzegatl w Salezym wzo6r komu-
nikowania: ,«Kochajac dobrze», §w. Franciszek potrafit porozumieé
sie z gluchoniemym Marcinem, stajgc sie jego przyjacielem; dlatego
jest wspominany réwniez jako patron oséb z zaburzeniami komuni-
kacji”®L Bergoglio zachecat, by komunikacji medialnej nie sprowadzaé
do poziomu sztucznoS$ci i strategii marketingowej. Zdaniem papieza
autentyzm pism i Swiadectwa zycia biskupa Genewy przypominajg
bowiem, ze ,jesteSmy tym, co przekazujemy” —to lekcja przeciwna do
tendencji mediéw spotecznosciowych, gdzie ,komunikacja jest czesto
instrumentalizowana, aby $wiat widziat nas takich, jacy chcieliby$my
byé¢, a nie takich, jacy jeste§my”>2. Przypominajgc okreslenie Pawta VI,
ze lektura pism Salezego jest ,,w najwyzszym stopniu przyjemna, po-
uczajgca i inspirujgca”®3, Franciszek stwierdzat: ,Je$li patrzymy dzi$
na panorame komunikacji, czyz nie sg to wtaénie cechy, jakie powinny
posiadaéartykut, reportaz, serwis radiowo-telewizyjny czy post na por-
talach spoteczno$ciowych? Oby osoby pracujace w dziedzinie przekazu
inspirowaty sie tym $wietym czutos$ci, poszukujac prawdy i opowiada-
jac ja odwaznie i z wolno$cig, a odrzucajgc pokuse uzywania wyrazen
uderzajacych i agresywnych”%4. W jednym z listéw apostolskich papiez
zapewniat tez: ,,Jego pism nie mozna traktowa¢ jako teorii tworzonej
przy biurku, z dala od niepokojéw zwyklego cztowieka. Jego nauczanie

50 Franciszek, Oredzie na LVII Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu,
24.01.2023, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/communica-
tions/documents/20230124-messaggio-comunicazioni-sociali.html (30.12.2025).

51 Franciszek, Oredzie na LVII Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu.

52 Franciszek, Oredzie na LVII Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu.

53 Paulus PP. VI, Epistula apostolica Sabaudiae gemma, s. 120.

54 Franciszek, Oredzie na LVII Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu.
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istotnie zrodzito sie z uwaznego wstuchiwania sie w do§wiadczenie”>".
Mys$l ta byta szczegdlnie bliska papiezowi, ktory przestrzegal przed nie-
bezpieczenstwem ,informacji tworzonych w redakcjach, przed kompu-
terem, wagencjach, wsieciach spotecznos$ciowych, bezwychodzeniana
ulice, bez «zdzierania butéw», bez spotykania oséb w celu poszukiwania
historii czy zweryfikowania de visu niektérych sytuacji”>¢. W komuni-
kacji chodzi bowiem o ,wyjscie z wygodnego przeSwiadczenia «juz to
wiem» i wyruszenie, pdjs$cie i zobaczenie, bycie z ludZzmi, stuchanie, ko-
rzystanie z sugestii rzeczywisto$ci”>?, bo ,jesli nie otworzymy sie na spo-
tkanie, pozostaniemy widzami z zewnatrz, pomimo technologicznych
innowacji”%8.

4. Patronat jako oredownictwo i pouczenie

Zaden z papiezy nie przyznat dotad oficjalnie patronatu $wietego nad
twoércami tresci internetowych, choé dyskusja na ten temat toczy sie
wsrdd internautéw. Na przetomie XX i XXI wieku hiszpanscy uzytkow-
nicy Internetu zaproponowali jako swego patrona $§w. Izydora z Sewilli
(560-636), autora pierwszego stownika encyklopedycznego, postrze-
ganego jako ,baze danych”, ,praprzodka komputera i techniki oblicze-
niowe;j”%°. W Internecie, ktory sprzyja szybkiemu rozpowszechnianiu
takze nie$cistych wiadomo$ci, mozna znalez¢ informacje o rzekomym
ogloszeniu patronatu §w. Izydora przez Papieska Rade ds. Srodkéw

55 Franciszek, List apostolski Totum amoris est w czterechsetng rocznice §mierci §wie-
tego Franciszka Salezego, 28.12.2022, https://www.vatican.va/content/francesco/pl/
apost_letters/documents/20221228-totum-amoris-est.html (30.12.2025).

56 Franciszek,Oredzie na LV Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, 23.01.2021,
https://www.vatican.va/content/francesco/pl/messages/communications/docu-
ments/papa-francesco_20210123_messaggio-comunicazioni-sociali.html (30.12.2025).

57 Franciszek, Oredzie na LV Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu.

58 Franciszek, Oredzie na LV Swiatowy Dziet Srodkéw Spotecznego Przekazu.

59 Sw. Izydor z Sewilli—patronem Internetu, 16.01.1999 [Depesza Katolickiej Agencji Infor-
macyjnej], https://serwiskai.pl/(12.05.2026).
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Spotecznego Przekazu®® czy Jana Pawta I16%. Wiloska witryna santibe-
ati.it w2002 roku przeprowadzita gtlosowanie, w wyniku ktérego wsréod
o$miu tysiecy oddanych gloséw pojawito sie az 2700 kandydatéw na pa-
trona Internetu®2. Po beatyfikacji w 2020 roku i kanonizacji w 2025 roku
$w. Karola Acutisa (1991-2006), z racji jego aktywnos$ci w Internecie, nie
brakuje tez zwolennikéw jego patronatu nad uzytkownikami nowych
mediéw cyfrowych®3,

Nie ulega watpliwos$ci, ze zwyczaj oddawania os6b wykonujgcych
konkretne aktywnosci pod opieke patronéw jest ciggle aktualny i doty-
czy rowniez mediéw. Patron przypomina o etycznej odpowiedzialnoéci
za prace, daje takze poczucie wsparcia i wstawiennictwa. Przeprowa-
dzonawniniejszym artykule refleksja ukazata proceswytanianiatrzech
ogloszonych przez papiezy patronéw medialnych—§w. Franciszka Sa-
lezego, Sw. Gabriela Archaniota i §w. Klary, a takze utrwalenia patro-
natu Franciszka jako oredownika dziennikarzy, a nawet wspdtczesnej

60 ,W dniu 4 kwietnia przypadaliturgiczne wspomnienie $w. Izydora z Sewilli (560-636),
Biskupa i Doktora Ko$ciota, ktérego w1997 r. Papieska Rada do spraw Srodkéw Spo-
tecznego Przekazu—jako tworce pierwszej w historii bazy danych—ogtosita patronem
internetu, internautéw, informatykéw, programistow” (Sw. Izydor —patroninternetu,
internautéw, informatykow, programistow, Katolickie Stowarzyszenie Dziennikarzy
w Lodzi, https://katolickie.media.pl/index.php/publikacje/komunikaty-i-informa-
cje/9349-w-izydor-p-a-t-r-o-n-internetu-internautow-informatykow-programistow

[24.03.2026]); ,Wspominamy dzisiaj §w. Izydora, Patrona #Internet i internautdw.

Uwaza sie, ze uwaza [sic!] stworzyt pierwsza w dziejach baze danych. Sw. Izydor z Se-

willi, biskup i doktor Ko$ciota, byt fundatorem kosciotdéw, klasztoréw, szkét i biblio-

tek” (EpiskopatNews, https://x.com/EpiskopatNews/status/1510883045653553155

[24..03.2026]).

,Dnia 6. lutego 1999 roku Papiez Jan Pawet II oglasza autora pierwszej encyklopedii

patronem Internetu, ktéory mozemy przyréwnaé do wielkiej wirtualnej encyklopedii”

(1375.rocznicanarodzindla Nieba $w. Izydora z Sewilli—Patrona Internetui Internautow,

eKAI, https://www.ekai.pl/rocznica-narodzin-dla-nieba-sw-izydora-z-sewilli-patro-

na-internetu-i-internautow/ [24.03.2026]).

Wtochy: glosowanie na patrona internetu, 2.10.2002 [Depesza Katolickiej Agencji In-

formacyjnej], https://serwiskai.pl/ (12.05.2026).

63 ,,To pierwszy Swiety z pokolenia millenialséw w historii Koéciota, a zarazem patron
Internetu. Mowa o Karolu Acutisie, ktéry 7 wrze$nia zostat oficjalnie kanonizowany
przez papieza Leona, przyciggajac do Rzymu ponad 100 tysiecy wiernych” (E. Moro,
La storia di Carlo Acutis, il santo patrono di Internet [nonché primo santo Millennial della
storia della Chiesa], Elle, 08.09.2025, https://www.elle.com/it/magazine/a66010492/
storia-carlo-acutis-canonizzato-papa-leone/ [24.03.2026]).
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komunikacji w §wiecie cyfrowym. Gtéwnym motywem oglaszania tych
patronatéw miata by¢ ich nadprzyrodzona opieka. Wstawiennictwo

Salezego byto konieczne—zdaniem Piusa XI—w czasach powszechne-
go zametu wywotujacego pogarszanie sie obyczajow zycia spotecznego

i miedzynarodowego. Archaniot Gabriel miat bronié przed niebezpie-
czenstwem uzywania urzgdzen telekomunikacyjnych na szkode odbior-
céw. Sw. Klara miata otaczaé ,pomoca z wysoka” wynalazek o szczegdl-
nej sile przyciggania umystéw w obrebie domowych $cian, ,tak aby zto

zostato powstrzymane, a wlasciwe, a nawet zbawienne jego uzycie byto

wspierane”®4, Patronat miat tez stuzy¢ za pouczenie, a §wieci mieli sta-
wacé sie wzorem postepowania dla twércéw mediéw. Franciszek Salezy
zostatwskazanyjako duchowy przewodnik dziennikarzy, wzér etycznej

odpowiedzialno$ci w procesie komunikacji spotecznej, nauczyciel ,deli-
katno$ciiuprzejmosSci, sity i jasno$ci, zrozumienia i wyrozumiato$ci”®®,
ktérej wyrazem bylo stosowanie w polemikach zasady: ,mniej octu,
a wiecej miodu”®8, Byt to nauczyciel stosowania mediéw stworzonych

do dialogu, przekazu, w ktérym stowa ,nie gubig po ich wypowiedze-
niu swojej mocy przekonywania, mnozg sie w nieskonczono$é¢ w tylu

echach, ile jest arkuszy, w ktérych to stowo zostato odbite”®”. Sw. Klara

miata przypominaé o potrzebie klarownosci przekazu telewizyjnego,
ukazywaniu prawdy i cnoty, na ktérych powinien opierac sie porzgdek
spoteczny. Archaniot Gabriel wskazywal wreszcie na potrzebe informa-
cji podnoszacej na duchu i szlachetnej w tresci.

Postawione w tytule pytanie: patroni mediéw czy ludzi mediéw,
przypomina wreszcie, ze patronat niekiedy kojarzony jest bardziej
z urzgdzeniami niz z osobami. Patronat $w. Franciszka Salezego doty-
czyl pisarzy-dziennikarzy, $w. Gabriela Archaniota—telekomunikacji
i pracownikéw radia, $§w. Klara zostata ogtoszona patronkg wynalaz-
ku, jakim jest telewizja, a w XXI wieku poszukuje sie patrona Internetu.

64 Pius PP. XII, Litterae apostolicae Clarius explendescit, s. 513.

65 Joannes PP. XXIII, [Allocutiones] Ad scriptorum collegium ephemeridis ,,L'Osservatore
Romano” aliosque catholicos diurnarios scriptores a Beatissimo Patre coram admissos,
27.01.1963, AAS 55 (1963), s. 105.

66 Joannes PP. XXIII, [Allocutiones] Iis qui interfuerunt Conventui III Nationali de catholi-
corum scriptis, cotidie velin dies certos vulgatis, 4.05.1959, AAS 51 (1959), s. 362.

67 Joannes PP. XXIII, [Allocutiones] Iis qui interfuerunt Conventui III Nationali de catholi-
corum scriptis, s. 362.
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Nie ulega jednak watpliwosci, Ze patronat—nawet jesli odnoszony jest
do godnych podziwu urzadzen —dotyczy oséb. To osoby w §wiecie §rod-
kow spotecznego przekazu powinny inspirowac sie Swietymiidoswiad-
cza¢ ich oredownictwa, zwtaszcza w dobie ,,sztucznej” inteligenciji, kie-
dy ,wspaniate cztowieczenstwo stworzone przez Boga staje dzi§ wobec
decydujacego wyboru: wznie$é nowg wieze Babel albo budowaé miasto,
w ktérym Bog i ludzko$é zamieszkujg razem”®8,
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