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Znaczenie Stowa w liturgii®

O znaczeniu Stowa w liturgii powiedziano juz dotad bardzo wiele. Trudno nie
zauwazy¢, ze zwlaszcza w ostatnich latach o liturgii méwi si¢ duzo, chyba nawet
zbyt duzo. By¢ moze to reakcja na fakt, ze przez wieki liturgia traktowana byta
po macoszemu, postrzegano ja gléwnie przez pryzmat officium. W $redniowieczu
»obowiazek” oznaczal zgodny z natura, uporzadkowany — oparty na sprawiedli-
wosci, a zatem stosowny — rezonans na doséwiadczenie Boga, czego wyrazem jest
na przyktad w dialogu przed prefacja czy w samym jej protokole: ,Zaprawde god-
ne to i sprawiedliwe, stuszne i zbawienne, aby$my zawsze i wszgdzie Tobie skfa-
dali dzi¢kezynienie, Panie, Ojcze $wigty, wszechmogacy, wieczny Boze™'. Wobec
wspdlczesnego rozwodu bytu i powinnosci oraz dyskredytacji klasycznego pojecia
natury, do ktérego przyczynita si¢ filozofia Davida Hume’a, przygotowanych de
Jacto przez péinosredniowieczny nominalizm?® — zwlaszcza za$ po tym, jak zasiana
zostata watpliwos¢ w istnienie Boga — officium kojarzy si¢ z wysitkiem, przymusem
i koniecznoscia. Nie bez powodu ojcowie Soboru Watykariskiego II, myslac o od-
nowie Kosciofa i liturgii, pragneli zakopa¢ owa semantyczng przepasé, tak by litur-
gia przestala by¢ cigzarem, a stata si¢ Zrodtem zycia chrzeécijariskiego. Idac tym tro-
pem, nie tyle stwierdzili oni, ze samo okreslenie officium, ktérym postugiwaty si¢
cale pokolenia chrzescijan i ktérym jeszcze w 1947 roku w encyklice Mediator Dei
et hominum positkowat si¢ Pius XII?, stracito na waznosci lub jest do wyelimino-

Tekst zostat wygloszony 20 listopada 2018 roku w opactwie benedyktynéw w Tyricu podczas
Miedzynarodowej Konferencji naukowej Stowo — Melodia — Neuma jako podstawa spiewu gre-
goriarskiego zorganizowanej z okazji 50-lecia wydania Semiologii gregoriariskiej (Rzym 1968)
oraz 10-lecia powstania Miedzyuczelnianego Instytutu Muzyki Koscielnej w Krakowie.
Mszat rgymski dla diecezji polskich, wyd. drugie poszerzone i uzupetnione, Poznan 2013, s. 18.
A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, ttum. A. Chmielewski, War-
szawa 1996, s. 109-127.

Por. Pius XI1, Litterae encyclicae Mediator Dei et hominum, 20 novembris 1947, ,Acta Apo-
stoliae Sedis” 39 (1947), s. 521-595; Pius XII, Encyklika ojca sw. Piusa XII ,, Mediator Dei”
o liturgii, Warszawa 1996 (Wierno$¢ Prawdzie Karolickiej, 6).
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wania, lecz ze na liturgi¢ i na ,,obowiazek” trzeba spojrze¢ z wlasciwej perspekeywy.
Jak podaje konstytucja o liturgii — notabene, w pierwszych stowach poswigconych
naturze liturgii i jej znaczeniu w zyciu Kosciota — perspektywa ta jest

Boég, ktéry ,pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania
prawdy” (1 Tm 2, 4), [kt6ry] ,wielokrotnie i na rézne sposoby przemawiat
niegdy$ do naszych ojcéw przez prorokéw” (Hbr 1,1), gdy za$ nadeszta pet-
nia czasu, zestal swego Syna, wecielone Stowo namaszczone Duchem Swie-
tym, jako ,lekarza ciat i dusz” ($w. Ignacy Antiocheriski) oraz posrednika
miegdzy Bogiem i ludzmi (1 Tm 2, 5, mediator Dei et hominum), aby glosit
Ewangelie ubogim i opatrywat rany serc ztamanych (por. Iz 61, 1; £k 4, 18)%.

Niniejszy fragment konstytucji Sacrosanctum Concilium wydaje si¢ kluczowy
dla uchwycenia znaczenia Stowa w liturgii. Nie da si¢ tego zrobi¢ bez przypomnie-
nia, jaka jest jej natura, i ze do jej istoty nalezy wolna inicjatywa Boga. Zanim
wigc zaczniemy zastanawia¢ si¢ nad réznymi aspektami liturgii, takze tymi, ktére
potrafig zywiotowo rozpali¢ w cztowieku pragnienie ,obowiazku” — sprawiajac,
ze, koniec koricéw, ,godnym i sprawiedliwym” jest wychwalanie Boga — trzeba
rozpoczaé od samego Boga: od Tego, ktéry wcale nie musiat, lecz motywowa-
ny dobrocia i mitoscia postat swojego Syna, wcielone Stowo. To wazne przypo-
mnienie, poniewaz zaktada absolutne pierwszeristwo Boga, ktdry zawsze uprzedza
ludzka dziatalnos¢. Czy oznacza to pominigcie lub zdeprecjonowanie czlowicka
w liturgii? Bynajmniej. Przypomina raczej, ze liturgia w swojej istocie na tyle jest
dzietlem stworzenia, na ile zdota si¢ ono otworzy¢ na Stwércg. Nie bez powodu
Reguta $w. Benedykta nazywa liturgic ,,dzietem Boga”, opus Dei’, cho¢ polski thu-
macz od razu chciatby w niej widzie¢ ,stuzbg Bozg”®.

Dlaczego na liturgi¢ trzeba spojrze¢ najpierw jak na ,dzieto Boga” Bo czlo-
wiek tak naprawde wpisuje si¢ w Boze dziatanie, daje si¢ mu porwa¢, nie odwrot-
nie. Stan taki nie jest pomniejszeniem ludzkiej natury, przeciwnie, jest jej wywyz-
szeniem: gdy mowa bowiem o otwarciu si¢ na Stworce, ze wszystkich stworzen
to czlowiek ma najwicksze mozliwosci, to znaczy takze — ale nie tylko i wylacz-

* Sobér Watykanski II, Konstytucja o liturgii $wietej Sacrosanctum concilium, 5, w: Sobér
Watykariski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tékst polski. Nowe ttumaczenie, red. M. Przy-
byl, Poznani 2002, s. 49 (wtracenia D.J.).

> Benedictus de Nursia, Regula, 43, 3, w: La régle de saint Benoit, v. 2, R. 8-43, ed. J. Neufviixe,

Paris 1972, s. 586 (Sources Chrétiennes, 182).

Benedykt z Nursji, Reguta, 43,3, w: Regula Swi;tego Benedykta. Swigty Grzegorz Wielki. Dia-

logi. Ksigga druga, dum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1994, s. 171.
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Znaczenie Stowa w liturgii 11

nie — intelektualne. Ktos, kto doswiadczyt Boga, kto dal mu si¢ porwaé réwniez
intelektualnie, nie moze zatem nie celebrowaé; celebrujac zas nie moze poprzestaé
na skupieniu si¢ na sobie i swojej wielkosci, lecz ma pooddawac¢ si¢ Bogu, od kt6-
rego wszystko otrzymat. Bez prymatu Boga nawet najpickniejsza i najstaranniej
przygotowana liturgia bedzie wylacznie ludzkim fenomenem, swoistego rodzaju
wydmuszka, by¢ moze nawet estetyczna, intelektualnie porywajaca, jednak we-
wnetrznie pozbawiong zycia.

Dlaczego perspektywa ta jest az tak wazna? Boga, ktéry pierwszy wychodzi z ini-
cjatywa, odnajdujemy bowiem na kartach catego Pisma Swigtego. Co wiecej, ,,sche-
mat” ten otwiera juz pierwsza ksigge, Genesis; obecny jest w opowiadaniu o stwo-
rzeniu $wiata. W Aleksandrii, jeszcze przed narodzeniem Chrystusa, kiedy $wiat
biblijny zetknat si¢ z mysla helleriska wskutek thumaczenia Biblii na jezyk grecki, do-
strzezono, ze opis ten mozna zinterpretowa¢ znacznie glebiej. Okazato sie, ze nie jest
to tylko opowies¢ o poczatku wszechswiata, w ktérej Bég, konstruujac i porzadkujac
po kolei rzeczywistos$¢, powotuje go do istnienia. To takze opowies¢ o tym, jak Bég
stwarza. Rzeczywiscie, jak czytamy w Ksigdze Rodzaju, Bég méwi i wszystko sig sta-
je: kazdy akt zaczyna si¢ od: kai gtmev 0 080¢ (,kai eipen ho theos”, i rzekt Bég...”),
a konczy: kai éyéveto (,kai egeneto”, ,i stato si¢...”)’; bliskos¢, ktéra dzieli oba
sformufowania, daje czytelnikowi wrazenie natychmiastowosci. Bég stwarza zatem
$wiat jednym aktem — moéwiac. Co wigcej, postugiwanie si¢ przez Niego stowem
jest skuteczne. Przypominaja nam o tym inne fragmenty Biblii, by w tym miejscu
przypomnie¢ wylacznie psalm (Psalm 33(32], 6-9), w ktérym wprost stwierdza si¢:

(6) Przez stowo Pana powstaly niebiosa i wszystkie | (6) T@® A6y ToD Kvpiov oi ovpavoi Ectepedinoav
ich zastgpy przez tchnienie ust Jego. Kol T® Tvebpatt Tod 6TépaTog avTod NhcH
1 SOVOLG aOTMV

(7) On gromadzi wody morskie jak w worze: oce- | (7) cuvéymv oG dokov Bdata Bokdoong Tideig &v
any umieszcza w zbiornikach. Bnoavpoig apfvccovg

(8) Niech cata ziemia boi sie Pana i niech sie Go le- | (8) @opndfitm 1oV Kbplov mdico 1 yij n’ odTod
kaja wszyscy mieszkaicy $wiata! 8¢ cakevdnTOoaV TAVTEG Ol KATOKODVTEG TV
0IKOVULEVIV

. o PP s . ,
(9) Bo On przeméwil, a wszystko powstato; On | (9) 6TL adT0g gimey Kai £yeviidnoay avtog
rozkazat, a zaczelo istniec. éveteidato kai éxticOnoav

7 Por. np. Rdz 1, 3.6.9.11.14(15).20.24.26.29. Fragmenty biblijne ze Starego Testamentu
za: Septuaginta id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes, ed. A. Rahlfs, Stuttgart
2006, z Nowego Testamentu za: The Greek New Testament, ed. B. Aland-K. Alandet aliis,
Stuttgart 2016; thumaczenie w jezyku polskim: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
w przekladzie z jezykéw oryginalnych, Poznani 19834
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Filon z Aleksandrii, wpisujac si¢ tradycj¢ miejsca swojego pochodzenia, w kté-
rym $wiat biblijny zetknat si¢ z mysglg grecka, i w pewnym sensie udoskonalajac
ja, zwrdcit uwage na dwa inne aspekey®. Po pierwsze na fak, ze okreslenie pierw-
szego dnia stworzenia w Septuagincie jest liczebnikiem gtéwnym, a nie porzad-
kowym, co w konsekwencji pozwolito Filonowi na zinterpretowanie pierwszego
zdania Biblii alegorycznie, a nie dostownie: mg 10 ,&v dpyf énoincev” ioov sivan
10 TpdTOV EMoince OV ovpavoy (,w ten sposob stowa: «Na poczatku stworzyly,
znacza tyle samo, ze najpierw stworzyl niebo”)’. Otwarlo to droge do ujecia po-
czatku w znaczeniu pozaczasowym, a zatem nie wedtug chronologii — o0 (...)
Katd xpovov'® —lecz w porzadku odmiennym niz dyktowanym przez kolejne dni
stworzenia. To z kolei, i to druga obserwacja Filona, pozwolito na zdefiniowanie
»poczatku” jako zasady i sensu — dpyf} — zgodnie z ktdrymi co$ powstaje. Bég,
ktéry stwarza, to zatem Bég, ktéry dziata — &v dpyf) (Rdz 1, 1) — to znaczy poprzez
apyn lub wzorujac si¢ na apyn.

Stad juz tylko krok do Prologu czwartej Ewangelii, w ktérym Bég po raz
kolejny ujawnia si¢ jako ten pierwszy i wychodzacy z inicjatywa: On jest apyn
i w owej apyn jest takze i Adyog, co jak wiadomo, stato si¢ istotne w odniesieniu

do osoby Jezusa (J 1, 1-3.14).

(1) Na poczatku byto Stowo, a Stowo byto u Boga,
i Bogiem byto Stowo.

(2) Ono byto na poczatku u Boga.

(3) Wszystko przez Nie sig stato, a bez Niego nic si¢
nie stalo, co sie stato.

()

(14) A Stowo stalo sie cialem i zamieszkato wéréd
nas.

(1) 'Ev épyfi fiv 0 Adyoc, kai 6 Aéyog iy mpdg oV
0c6v, kai Beog v 6 Adyoc.

(2) ovtog fv &v apyii TPOg TOV BebV.

(3) mavto 5" avTod £yéveto, Kal yopig avtod
€YEVETO 0VOE Ev. O Yéyovev.

()

(14) Kai 0 Adyog 60pE €yEVeTo Kol ECKIVOGEV £V
nHiv.

Zostawiajac na boku niuanse, ktére rozniecaly dyskusje i spory wéréd chrze-
$cijan pierwszych wiekéw, prowokujac ich de facto do poszukiwania prawdy, Bég

8 Por. H. Pietras, Poczqtki teologii Kosciota, Krakéw 2000, s. 157-166; por. D. Mrugalski, Lo-
gos. Filozoficzne i teologiczne Zrodia idei wezesnochrzescijariskiej, Krakéw 2006, s. 129-178.

?  Philo, De opificio mundi, 27, w: Philo. In Ten Volumes (And Two Supplementary Volumes),
ed. G. P. Goold, Cambridge Massachusetts—London 1929 (1981), s. 22 (Loeb Classical Li-
brary, 226). Polskie ttumaczenie za: Filon Aleksandryjski, O stworzeniu swiata, 27, w: Filon
Aleksandryjski, Pisma, t. 1, ed. L. Joachimowicz, Warszawa 1986, s. 39.

1o Philo, De opificio mundsi, 26, s. 20.
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chrzescijan to Bég, ktéry poza czasem — to znaczy, odwiecznie — rodzi Stowo, ktd-
ry caly $wiat stwarza Stowem i ktéry posyla Stowo w czasie, a Ono, przyoblekajac
si¢ w ludzkie ciato, w pelni staje si¢ cztowiekiem.

Nie ulega watpliwosci, ze dla chrzescijan Stowo — tak stwércze Stowo, jak
i Stowo Wecielone — staje si¢ kluczowa kategoria odstaniajaca Boga oraz prowa-
dzaca do Niego. ,Albowiem przez tajemnicg Wcielonego Stowa zajasnial oczom
naszej duszy nowy blask Twojej $wiatlosci; aby$my poznajac Boga w widzialnej
postaci, zostali przezeri porwani do umitowania rzeczy niewidzialnych™' — jak
przypomina jedna z prefacji na Boze Narodzenie, ktdrej pierwsza redakeja przy-
pada na poczatek VII wieku'?. W konsekwencji kategoria Stowa musiata sta¢ si¢
kluczows takze dla liturgii, w ktérej naprzeciw Stowa bedacego zrédlem i sensem
wszystkiego staje stowo czlowieka, ktére stanowi reakcje na inicjatywe Boga. Co
wigcej jest ono spotkaniem dokonujacym si¢ nie inaczej jak tylko w Stowie Wecie-
lonym zdolnym potaczy¢ oba wymiary, w Jezusie Chrystusie, ktdry jest mediator
Dei et hominum. On staje si¢ conditio sine qua non chrzescijanskiego kultu. Bez
Weielonego Stowa liturgia chrzescijariska stataby si¢ nielogiczna, nie miataby sen-
su. Nie bez powodu taciriskie verbum oznacza nie tylko ,wypowiedziane stowo”,
lecz takze ,czasownik”, podobnie jak ma to miejsce w wielu jezykach nowozyt-
nych: wloskie verbo, angielskie verb, niemieckie Verb, francuskie verbe, hiszpan-
skie verbo i tak dalej. Zdanie bez czasownika, czyli pozbawione verbum, nie ma
sensu; moze co prawda funkcjonowaé samodzielnie, lecz poza kontekstem pozo-
staje niezrozumiate. Stowo Wcielone, Verbum Incarnatum, nadaje sens liturgii,
dokonuje przejscia od stowa do czynu.

Sprébujmy wyciagnaé pierwsze wnioski. Przede wszystkim, co warte podkre-
Slenia, nie istnieje liturgia, ktéra bylaby bez-Stowna. Liturgia musi mie¢ swoje
odniesienie do Stwércy, w przeciwnym razie staje si¢ fenomenem socjologicznym,
zwolaniem pod pretekstem Boga, monologiem wspdlnoty, ktéry wezesniej lub
p6zniej prowadzi albo do jej unicestwienia, albo do jej samouwielbienia. To, co
w liturgii dokonuje si¢ migdzy Stwérca a stworzeniem, nie jest i nie moze by¢
demonstracja autonomii stworzenia — nie ma bowiem mowy o réwnosci w rela-
Gji. Jest natomiast podporzadkowaniem si¢ odwiecznemu Stowu oraz wlaczeniem
w tajemnicg immanencji Boga. W tym sensie liturgia ma zdolnos¢ do tego, by
rzeczywidcie wykraczaé poza czas, by wpisywac si¢ odwieczne hodie Stworcy: po-

MR, s. 20.
12 Por. Le sacramentaire Grégorien, ed. J. Deshusses, t. 1, Fribourg Suisse 1979%, 5. 103, n. 51.1-3
(Spicilegium Friburgense, 16): ,,Quia per incaranti uerbi mysterium, noua mentis nostrae
oculis lux tuae claritatis infulsit, ut dum uisibiliter deum cognoscimus per hunc in inuisibi-
lium amore rapiamur (...)

»
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zwala uczestniczy¢ w zyciu Boga, w rodzeniu Stowa i w ,wypowiadaniu” $wiata.
Wida¢ to na przyktad podczas chrztu, w trakcie ktdrego imig ochrzczonego w spo-
s6b sakramentalny staje si¢ czgscig imienia Bozego, wchodzi do wspdlnoty Trdjcy
Swietej: ,N., ja ciebie chrzcze w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego™. Poprzez
zanurzenie ochrzczony staje si¢ nowym stworzeniem (por. 2 Kor 5, 17), zostaje
stworzony na nowo. Uczestnictwo w tajemnicy Boga nadaje réwniez sens milcze-
niu, keére w liturgii nie jest przejawem bezradnosci, brakiem pomystu, stéw czy
zwyczajnym nic-nie-méwieniem, lecz wpisuje si¢ w odwieczne rodzenie Stowa. By
powtdrzy¢ za Ignacym z Antiochii: ,,On to [Jezus Chrystus — przyp. D. ].] jest Jego
Stowem wychodzacym z milczenia (8¢ éotv aht0d Adyog 4md oyiic TpoehBdv) ™.
Milczenie jest zatem jednym z najbardziej twérczych momentéw liturgii, jej ele-
mentem konstytutywnym, bezposrednio odwolujacym si¢ do dzieta stworzenia,
wyrazem wstuchania si¢ i podporzadkowania odwiecznemu Stowu.

Tym sposobem dotarlismy do drugiego aspektu, ktéry jest kolejng konse-
kwencja stwierdzenia, ze nie istnieje liturgia bez-Stowna. Ze swojej natury liturgia
jest dialogiem pomigdzy Stwércg a stworzeniem — jak widzieliémy, zawsze przy
zachowaniu dysproporcji uczestnikéw rozmowy — w ktérym nie chodzi o pro-
sty przeplyw diwigkéw, lecz o dud-Aoyog, o ktérym wspomina Prolog czwartej
Ewangelii (por. ] 1, 3), to znaczy o taka wymiang, ktéra dokonuje si¢ d1d: ,,przez”
Stowo i,z powodu” Stowa. W pelni jest to mozliwe dlatego, ze ,Stowo stato si¢
cialem” (J 1, 14), o czym przypominamy sobie przynajmniej co niedzielg pod-
czas liturgii: ,,i za sprawa Ducha Swietego przyjat cialo z Maryi Dziewicy i stat sie
cztowiekiem™”. Nie bez powodu gdy wypowiadamy te zdania, wspominajac Boze
Weielenie, pochylamy glowe. ,,Jego bowiem czlowieczenstwo zjednoczone z oso-
ba Stowa bylo narze¢dziem naszego zbawienia. Dlatego w Chrystusie dokonato
si¢ nasze catkowite pojednanie z przebtaganym Bogiem i otrzymali$my pelni¢
kultu Bozego™®. Kult ten nie jest a-logiczny, przeciwnie, ma by¢ wyrazem Aoy
Aatpeio, to znaczy, ,rozumnej stuzby Bozej” (Rz 12, 1); ma by¢ przepetniony
Logosem, dokonywac si¢ ,,przez Chrystusa, w Chrystusie i z Chrystusem”™". To

Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, wyd. 3, Katowice 1992,
s. 46,71, 91.

Sw. Ignacy Antiocheriski, List do Kosciota w Magnezji, 8, w: Pierwsi Swiadkowie. Pisma Oj-
cow Apostolskich, wyd. 2, tum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998, s. 122; tekst grecki: 7he Apo-
stolic Fathers, vol. 1: I Clement. II Clement. Ignatius. Polycarp. Didache, ed. B. D. Ehrman,
Cambridge Massachusetts 2003, s. 248 (Loeb Classical Library, 24).

> MR, s. 13.

16 KL 5.

7 MR, s. 311.
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»w Nim — jak stwierdzi Apostot Pawel — mamy $mialy przystep (mappnoio) do
Ojca z ufnoscia, przez wiarg w Niego” (Ef 3, 12).

W koficu, dopiero po przejéciu dotychczasowej drogi, mozemy zadaé pytanie
o funkcj¢ i znaczenie ludzkich stéw w liturgii. Niewatpliwie wyplywaja one ze
wspomnianej mappnoio, to znaczy majg ,$mialy przystep do Ojca” (Ef 3, 12), sa
forma reakcji na uslyszane Stowo, ktére w dialogu z Bogiem pojawia si¢ pierwsze.
W liturgii jednak stowa cztowieka nie stanowia wytacznie spontanicznej odpo-
wiedzi czy — jak chcieliby niektérzy — okazji, by pokazad i wyrazi¢ siebie. Litur-
gia nie moze prowadzi¢ do tego, by Boga zagada¢. Przypomina o tym sam Jezus
w Kazaniu na gérze: ,Na modlitwie nie badzcie gadatliwi jak poganie. Oni mysla,
ze przez wzglad na swe wieloméwstwo beda wystuchani” (Mt 6, 7). To nie liczba
ludzkich stéw stanowi o jej jakosci czy doniostosci. Z drugiej strony — i $wia-
domie po raz trzeci uzywam tego samego stwierdzenia — nie istnieje liturgia,
ktéra bylaby bez-Stowna. Gdyby tak bylo, stataby si¢ pantomima lub rodzajem
wysublimowanego teatru; ona zaktada za$ uzycie ludzkiego stowa, podobnie jak
zaktada emocjonalnos¢ czy cielesno$¢ cztowieka. Warto zauwazy¢, ze stowa sa po-
trzebne choc¢by do celebracji sakramentéw, jak w ich , definicji” lapidarnie ujat to
Augustyn z Hippony: ,,Accedit uerbum ad elementum, et fit sacramentum, etiam
ipsum tamquam uisibile uerbum”'®. Sakramenty staja si¢ zatem niejako ,,widzial-
nym stowem”"”. W scholastyce to wtasnie nacisk na stowo doprowadzit do zakla-
syfikowania go jako koniecznych, jako elementu esencjalnego, by méc szafowad
sakramenty czy liturgi¢ Kosciola w ogdle. Migdzy innymi stad wyrasta pragnienie
i zobowiazanie do odmawiania brewiarza, ktére zakladato nie tylko intelektual-
ne przyswojenie tresci, lecz minimalny ruch warg, przynajmniej szept, a zatem
wypowiedzenie stowa. Z podobnych wzgledéw w dawanej liturgii domagano si,
by podczas mszy $wigtej tak zwane ,stowa konsekracji” celebrans wypowiadat
Lwdistincte, reverenter et secreto”?’. Nie bez powodu mowa az o trzech przystow-
kach?!, ktére mozna uznac za opis tego, jak, gdzie i kiedy sta¢ przy Stowie, by to
ostatecznie da¢ Mu wybrzmieé. Ryt dominikaniski z jego Modus, et ritus dicendi

Augustinus Hipponensis, Tractatus, 80, 3, w: Sancti Aurelii Augustini in lohannis Evangeli-
um tractatus CXXIV, ed. R. Willems, Turnholti 1990, s. 529 (Corpus Christianorum Series
Latina, 30).

Por. Augustinus Hipponensis, Tractatus, 80, 3; D. Jurczak, Klasztor dla muzyki czy muzyka
dla klasztoru? Refleksje na temat muzyki koscielnej, ,Pro Musica Sacra” 15 (2017), s. 178-179.
Ritus servandus in celebratione Missae, Caput VIII, De Canone Missae usquae ad Consecratio-
nem, in: Missale romanum ex decreto sacrosancti Concilii Tridentini restitutum S. Pii V pon-
tificis maximi jussu editum aliorum pontificum cura recognitum a Pio X reformatum et Ssmi
D.N. Benedicti XV auctoritate vulgatum, Ratisbonz 1929, s. (37)".

Adverbium, czyli ,co$”, co ukierunkowuje na (ad-) verbum.
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Missam okreslenia te jeszcze rozbudowal, polecajac, by odprawiajacy wypowiadat
»stowa konsekracji” ,secreto, attente, continuate, devote, ac reverenter”?. W tym
samym duchu takie i Mszat swigty Pawta VI — nie tylko w kanonie rzymskim,
ale we wszystkich modlitwach eucharystycznych — przed narracja ustanowienia
poleca: ,,verba Domini proferantur distincte et aperte, prouti natura eorundem
verborum requirit”*.

Jeszcze raz, teraz juz w calej rozpigtosci, zobaczmy problematyke Stowa i stéw
w liturgii. Stowo Stworcy pada jako pierwsze, a reakcja stworzenia jest swoistego
rodzaju odpowiedz. W dialogu tym Stowo Wcielone znajduje si¢ ,,pomigdzy”, ,po-
srodku” — nie w sensie fizycznym, lecz metafizycznym, whasnie jako gwarant dialo-
gu, powdd, dla ktérego w ogdle jest on mozliwy. W tym kontekscie warto powrdcié
do zagadnienia tak zwanej ludzkiej odpowiedzi, ktéra domaga si¢ doprecyzowania.

Na ile jest ona rzeczywiscie ludzka odpowiedzia? Jak widzieliémy, Srodek cigz-
kosci liturgii nie lezy wcale w reakeji czlowieka, lecz w skierowanym do niego
Stowie, dzigki ktéremu realizuje si¢ dialog Stwércy ze stworzeniem. Dlatego by
udzieli¢ odpowiedzi i wej$¢ w dialog, konieczne sa przyjecie uprzedzajacego nas
Stowa, whasciwa dyspozycja, tworcze milczenie, w ktérym Stowo to moze si¢ zro-
dzi¢, to znaczy — ma szansg zostaé uslyszane. ,, Wiara rodzi si¢ z tego, co sig slyszy,
tym za$, co si¢ styszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10, 17). To pierwszy, koniecz-
ny warunek pozwalajacy Stowu wybrzmieé. W syntetyczny i mistrzowski sposéb
przeanalizowal go Romano Guardini:

Cztowiek styszy Stowo Boze w petni jedynie, kiedy stucha. Stowo nie ozna-
cza wylacznie rozumu, ale cztowieka. To ono ma strukture cztowieka i po-
szukuje zywotnej jednosci z krwi i ducha, z duszy i ciata, i w owej precyzyj-
nej strukturze jest przyjmowane: nie tylko ze swoim znaczeniem, lecz takze
ze swojg fizjonomia, ze swoim brzmieniem, ze swoim cieplem i ze swoja
moca. W tym sensie Stowo moglo zosta¢ poréwnane do ziarna.

Lecz dlatego whasnie Stowo musi by¢ rzeczywiscie ustyszane, nie tylko prze-
czytane. Powinno dotrze¢ do naszego wngtrza poprzez ucho, nie poprzez

2 Por. np. Missale S. Ordinis Praedicatorum auctoritate Apostolica approbatum et Reverendissimi
Patris Fr. Martini Stanislai Gillet ejusdem Ordinis Magistri Generalis jussu editum, Hospitio
Magistri Ordinis, Romae 1933, s. 24. Przy ,stowach konsekracji” odnoszacych si¢ do Ciata
Pariskiego uzyto nast¢pujacego sformutowania: ,secreto, attente, devote, et continuate, et
cum summa reverentia consecrationis Corporis verba proferat”.

B Missale Romanum ex decreto Sacrosancti (Ecumenici Concilii Vaticani II instauratum auctori-

tate Pauli PR VI cura recognitum, editio typica tertia, Citta del Vaticano 2002, nr 4 (s. 677,

682, 688, 693, 698, 703), nr 89 (s. 574); nr 102 (s. 581); nr 110 (s. 586); nr 119 (s. 593).
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oko; dokladnie tak samo jak forme i barwe musimy przyjaé nie poprzez ich
sztuczne przeksztalcenie uchem, lecz okiem. Tego, ,,jak”, i ,,co”, nie mozna
oddziela¢. Kazdemu obiektowi przystuguje whasciwy sposéb przyjmowa-
nia: istnieje zaréwno stowo pisane, ktére przez wzrok stato si¢ czgécig nas,
jak i stowo wypowiedziane, ktdre zostato do nas skierowane i przyjete przez
ucho. Czytanie kurczy stfowo; miejsce dzwicku zajmuje druk. W stuzbie
Bozej stowo nie powinno by¢ jedynie czytane. Gdyby tak bylo, wystar-
czytoby rozda¢ ksiazki i wszyscy, ustugujacy i wierni, mogliby medytowacd
tekst w ciszy. Powstataby wéwczas — co niestety czesto zdarza sie w rzeczy-
wisto$ci — czysta i prosta wspdlnota czytajacych. Tak jednak nie powinno
si¢ dzia¢. Stowo musi wychodzi¢ ze $wigtego tekstu i wstgpowad na usta,
przechodzi¢ przez przestrzei; ma by¢ uslyszane przez uszy nastawione na
stuchanie i przyjmowane przez uwazne duchy?.

W liturgii stowo nie jest zatem komunikatem, ktéry chrzescijanin powinien
przyswoié intelektualnie, lecz katalizatorem ludzkiego serca, sprawiajacym, ze
ziarno Stowa wzrasta, stajac si¢ ciatem, ze druk ,ozywa’, napelniajac si¢ dzwie-
kiem. Pierwsza reakcja czlowieka w liturgii, jego pierwsze stowo, nie jest opo-
wiescig o sobie, lecz préba podlaczenia si¢ pod odwieczne Stowo, wpisaniem sig
w dialog migdzy Ojcem a Synem. Podczas mszy, by wréci¢ do wezesniejszego
przyktadu, gdy celebrans wypowiada ,stowa konsekracji”, wynikajaca z przyje-
tych $wigcen potestas consecrandi rozumiana jest nie tyle jako , magiczne zaklecie”,
za pomocy ktdrego moze przemieni¢ on chleb w Ciato Pariskie i wino w Jego
Krew i ktére daje mu przewage nad $wieckimi, ile jako wladza powtarzania stéw
i gestéw Jezusa. To mocg Stowa sprawowana jest Eucharystia®. Stad wazne s nie
tylko ,,stowa konsekracji”, lecz cala modlitwa eucharystyczna wpisujaca si¢ w dia-
log migdzy Synem a Ojcem, w ktérej celebrans oddaje siebie samego w petni, by
dziala¢ i méwi¢ in persona Christi. Ta sama logika odnosi si¢ do liturgii godzin,
w ktdrej wypowiadamy Stowo, uzyczajac przede wszystkim gardet, napetniamy Je
dzwickiem, nie tyle, by opowiedzie¢ o wlasnym zyciu i strapieniach, lecz aby wpi-
sa¢ si¢ w glos rozsianego po $wiecie Kosciota — umitowanej Oblubienicy Baranka,
Chrystusa-Kaptana i Jego Ciala — ktéry zgodnie objawia i uwielbia Ojca: ,, Te per
orbem terrarum sancta confitetur Ecclesia’®. Polska, ludowa wersja hymnu 7e
Deum lepiej, bo jeszcze bardziej poetycko oddaje t¢ samg prawde:

24 R. Guardini, 7/ Testamento di Gesiv. Pensieri sulla S. Messa, Monza 1950, s. 60. (thumaczenie D. J.).

» Por. D. Jurczak, 1/ concetto di concelebrazione nel XIII secolo. Lettura liturgica di papa Inno-
cenzo 111 e di Tommaso d’Aquino, ,Ecclesia Orans” 32 (2015), s. 387—-429.

% Liturgia horarum iuxta ritum romanum, t. 1, Roma 1973, s. 527.
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Ciebie poprzez okrag ziemi, z glebi serca, ile zdota, glosy ludéw zgodzony-
mi, wielbi §wicta piesn Kosciota?.

Takie jest zadanie ludzkiego stowa w liturgii: poprzez ludzkie glosy da¢ wy-
brzmie¢ Stowu, urzeczywistni¢ Je oraz wpisa¢ si¢ w dialog migdzy Synem a Oj-
cem. Jak ujmie to konstytucja Sacrosanctum concilium, opisujac nature liturgii:

W tak wielkim dziele, przez ktére Bdg otrzymuje doskonaty chwate, a lu-
dzie doznajq uswiecenia, Chrystus zawsze faczy z soba swoja umitowang
Oblubienicg, Koécidt, ktdry wzywa swego Pana i przez Niego oddaje czes¢

wiecznemu Ojcu®,

W liturgii zatem — jesli chcemy okresli¢ petng jej skuteczno$é — nie chodzi o to,
by ludzkie ,stowa byly zgodne z my$lami™, jak wciaz proponuje polski tumacz,
lecz ma by¢ doktadnie odwrotnie. ,Necessarium est ut fideles (...) mentem suam

voci accommodent”™°

— ludzka my$l ma odpowiada¢ wypowiadanemu stowu w li-
turgii. To jak wtedy, gdy wchodzimy do ciemnego pomieszczenia i potrzebujemy
chwili, by oko przystosowato si¢ do warunkéw, przyzwyczaito si¢ do ciemnosci, by
moc cokolwiek dostrzec, tak w liturgii nasza mysl ma si¢ dopasowa¢ do wypowiada-
nego stowa. W przeciwnym wypadku liturgia ryzykuje tym, ze nie zdota wyjs¢ poza
krag ludzkiej gadaniny, ze stanie si¢ mniej lub bardziej estetycznym pustostowiem.

Zatem pierwszorz¢dna funkceja ludzkiego stowa w liturgii jest ,,ozywienie” Sto-
wa, stworzenie warunkéw, aby mogto Ono wybrzmie¢, by koniec koricéw mysli
oraz zycie cztowieka méc dopasowaé si¢ do Niego, by wpisaé si¢ w odwieczny
dialog Syna z Ojcem. Opis ludzkiej reakeji na Stowo w liturgii byltby jednak nie-
pelny, gdyby zatrzymad si¢ w tym miejscu. Stusznie rodzi si¢ watpliwo$é, czy
przypadkiem taka liturgia nie redukowataby wielkosci cztowieka do liturgicznego
téxvn. W tym kontekscie warto ustysze¢ i whasciwie odezytaé spostrzezenie kard.
Giovanniego Battisty Montiniego, pdzniejszego papieza Pawla VI, wygloszone
22 pazdziernika 1962 roku podczas jednego ze zgromadzeri Soboru Watykariskie-
go II: , Liturgia nempe pro hominibus est instituta, non homines pro Liturgia™'.

¥ Liturgia godzin. Codzienna modlitwa Ludu Bozego, t. 1, Poznan 20062, s. 575.
2 KL7.

2 KL 11.

% Concilium Vaticanum II, Constitustio de sacra Liturgia Sacrosanctum concilium, 4 decem-
bris 1963, ,Acta Apostoliae Sedis” 56 (1964) 102-103, p. 11.

Acta Synodalia Sacrosancti Concilii Oecumenici Vaticani 11, vol. 1, periodus prima, pars I,

Citta del Vaticano 1970, s. 313-315.
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Skoro liturgia zostata ustanowiona dla cztowieka, a nie cztowiek dla liturgii, to
musi si¢ w niej odbija¢ takze wymiar ludzkiej moinoig. Dla cztowieka, korony ca-
tego stworzenia, oznacza to zdolno$¢ do odpowiedzi, ktéra jest nie tylko bezmysl-
nym powtarzaniem Stowa Boga, lecz takze nasladowaniem Go, umiejetnoscia
tworzenia tak jak Bog. Nie jest to zdolnos¢, ktéra dazy do samouwielbienia czto-
wieka czy oznacza jego autonomi¢ wobec Stworcy, przeciwnie — w catosci ukie-
runkowana jest na Niego, by w tym pryzmacie ukaza¢ ludzka wielkos¢.

Stowo czlowieka w liturgii nie moze by¢ teologicznym komunikatem popraw-
nym dogmatycznie, lecz suchym i bez wyrazu. Musi by¢ ono osadzone w pigknie,
by¢ forma poezji. Nie inaczej tworzyly si¢ teksty liturgiczne, rzezbione przez po-
kolenia modlacych si¢ chrzescijan, ktérzy swoje mysli i uczucia podporzadkowy-
wali w liturgii Bozemu Stowu. Przez wieki szukano takich srodkéw wyrazu — tek-
stu, rytmu, sktadni, struktury i tak dalej — by nie tyle zamkna¢ tajemnice Boga,
lecz porwa¢ czlowieka i otworzy¢ go na wielkos$¢ Stworcy. Liturgia to nie tylko
tekst. To takze muzyka liturgiczna, o czym przypomina Eugeéne Cardine:

W $piewie gregorianiskim nie ma czysto teoretycznego, apriorycznego i ab-
solutnego rytmu. Poniewaz $piew gregoriariski jest muzyka ze swojej stro-
ny wokalna, rytm powstaje jedynie w symbiozie tekstu i melodii, a $cislej
biorac — sylaby i dzwigku®.

Wszystkie te wymiary, w celebracji liturgicznej potaczone w jedno, nie tyle
maja by¢ wbijajacym w ziemie officium, ale inspirowaé, odwotywaé i z cala sub-
telno$cia unosi¢ do Stwércy.

Jakie jest zatem znaczenie Stowa w liturgii? ,, Wszystko przez Nie sig stato, a bez
Niego nic si¢ nie stalo, co si¢ stato” (J 1, 3).

Wykaz skrotow
KL = Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosacntum Concilium, w: Sobér Wa-

tykanski II, Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, red.
M. Przybyt, Pallottinum, Poznan 2002.

32 K. Cardine, Semiologia gregoriariska, dum. M. Kaziriski, M. Siciarek, Krakéw 2008, s. 21-22.
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MR = Mszat rzymski dla diecezji polskich, Pallottinum, Poznari 2013 (wyd. 11,

uzup. i poszerzone).

Abstrakt

Znaczenie Stowa w liturgii

Nie istnieje liturgia, ktéra bylaby bezstowna, to znaczy taka, w ktérej celebracji posit-
kowano by si¢ wylacznie gestami czy myslami. Gdyby przyjaé, ze taka liturgie datoby si¢
zrealizowad, to w konsekwencji musiataby ona by¢ swoistego rodzaju zdeprecjonowaniem
cztowieka, ograbiataby go z typowo ludzkich ,narzedzi®, z tego, co znaczaco wynosi go
ponad wszystkie inne stworzenia. Z drugiej strony bezstowna liturgia stanetaby w gtebo-
kiej sprzecznosci z natura samego Stworcey, ktéry Stowem — par excellence w liturgii — do-
konuje oraz dopetnia dzieta stworzenia i odkupienia. Niniejszy tekst jest préba przybli-
zenia si¢ do tajemnicy stowa — czy raczej Stowa i stow — w liturgii, by koniec koficéw
wydoby¢ pelne znaczenie stéw dla celebracji chrzeécijariskiej. Zaproponowana refleksja
chce spojrze¢ na problematyke w sposéb mozliwe szeroki, historyczny i teologiczny zara-

zem, poszukujac syntezy, dzigki ktdrej lepiej bedzie mozna zrozumie¢ sama liturgie.

Stowa kluczowe: liturgia, stowo w liturgii, wcielenie, kreatywnos¢ w liturgii, historia
liturgii, Sob6r Watykariski II, Logos, muzyka liturgiczna, ryt dominikariski, ryt rzymski

Abstract

The Significance of a Word in the Liturgy

There is no wordless liturgy, a celebration employing solely gestures or thoughts.
Even if a liturgy of that sort could materialize, it would necessarily prove demeaning to
man’s very humanity by eliminating the proper human “tools” which elevate him above
all other creatures. In addition to this, a wordless licurgy would also clearly contradict
the nature of the Creator himself who, especially in the liturgy, uses the Word to perform
and to bring to completion the work of creation and redemption. In this article I would
like to move closer towards the mystery of a word, or rather, towards the mystery of the
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Word and words, in the liturgy, so that eventually the full significance of words in Chris-
tian celebrations may be brought out. To achieve this goal I suggest a wide perspective,
both historical and theological, which hopefully will allow for a better understanding
of liturgy.

Keywords: Liturgy, word(s) in the liturgy, incarnation, creativity in the liturgy, histo-
ry of liturgy, Second Vatican Council, Logos, liturgical music, Dominican rite, Roman rite
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