Pro Musica Sacra 11 (2013), s. 23-40

Stanistaw Mieszczak
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie
Miedzyuczelniany Instytut Muzyki Koscielnej, Krakéw

Wymagania teologiczne
odnosnie do miejsca celebracji liturgicznej

Przy podejmowaniu refleksji na temat koncertéw w przestrzeni sakralnej nie moze
oczywiscie braknaé poglebionego spojrzenia teologicznego na sam budynek koscio-
ta, w ktérym odbywa si¢ kult chrzescijariski. To wlasnie petny wymiar tego kultu
domaga si¢ muzyki, nie tylko w celu upigkszenia obrzedéw, ale dla lepszego zrealizo-
wania wyznaczonego mu celu. Charakter budynku koscielnego jest zatem wyznaczo-
ny i okreslony przez funkgje, jaka petni we wspélnocie ludzi wierzacych. Formowat
si¢ on na przestrzeni wiekéw pod wplywem dwéch waznych czynnikéw. Z jednej
strony byta to wiernos¢ tradycji, z poczatku nazywanej apostolska, a potem po pro-
stu chrzescijariska. Z drugiej strony rozwéj budynku koscielnego charakteryzowat si¢
wysitkiem zmierzajacym do dostosowania go do potrzeb i mozliwosci modlacej sig
wsp6lnoty. Trzeba przy tym zauwazyd, ze wierno$¢ tradycji nie byla nigdy zwyktym
kopiowaniem wzorcow z przesztosci, a adaptacja do zmieniajacej si¢ kultury i potrzeb
nie oznaczata nigdy zerwania z przeszloscia. Elementem stalym w tym rozwoju byta
ciagle ta sama wiara wspéSlnoty Kosciota, przezywana w akcie liturgicznym.

Warto zatem sprobowaé okresli¢ przynajmniej niektére racje teologiczne,
keérymi kierowali si¢ chrzescijanie przy ksztattowaniu zasadniczych cech budyn-
ku kosciota. W celu ich zidentyfikowania przeanalizujemy $wiadectwa z dwdch
epok. Najpierw postaramy si¢ zebra¢ to, co na temat budynkéw uzywanych do
swego kultu mysleli chrzescijanie pierwszych wiekéw. Bedziemy bazowaé przede
wszystkim na dokumentach nowotestamentalnych i $wiadectwach z epoki apo-
stolskiej i poapostolskiej. Nastgpnie przyjrzymy sig, jak idea budynku kosciota
jest opisana w dzisiejszych obrzgdach jego poswigcenia. W trzeciej czgsci zebrane
whnioski zostang oméwione bardziej szczegtowo.

1. Rozumienie budynku kosciota w pierwszych wspoélnotach

Prébujac okresli¢ istotne elementy skladajace si¢ na pojecie budynku sakralne-
go, musimy za punkt wyjscia przyja¢ zasadg, ktora kierowali si¢ pierwsi chrzescija-
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nie w tej dziedzinie. Zauwazamy bowiem, ze dla swoich zgromadzeri nie zaczerp-
neli oni wzoru ani ze Swiatyni Jerozolimskiej, ani z tradycji religijnej Rzymian czy
Grekéw. Ich sposéb patrzenia na miejsce kultu byt zgota odmienny.

Swiatynia w Jerozolimie to byt duzy dziedziniec otoczony kruzgankami, a po-
srodku tego dziedzifica bylo serce Swiatyni, czyli Przybytek z oftarzem ofiarnym
i z Miejscem Naj$wigtszym. Tam mogli wchodzi¢ jedynie kaptani. Wierni stali na
dziedzinicu. Chrzescijanie przychodzili do Swiatyni jeszcze jakié czas po odejsciu
Pana, ale dla stuchania Stowa Bozego. Wiasciwa czgs¢ swego kultu sprawowali
jednak po domach (por. Dz 2, 46).

Do kultu chrzescijaiiskiego nie nadawaly si¢ rowniez $wiatynie poganskie.
Najczgsciej byly one mate, ciemne i do wnetrza mogly wejs¢ jedynie nieliczne
osoby, czyli sktadajacy ofiare i stuzba tego miejsca. Pozostali czciciele pozostawali
na zewnatrz.

Nalezy zatem zauwazy¢, ze pierwsi chrzescijanie zachowywali zdecydowa-
ny dystans zaréwno w stosunku do kultu pogariskiego z jego $wiatyniami, jak
i w stosunku do kultu w Swiatyni Jerozolimskiej. Dystans ten wynikat nie tylko
z motywé6w natury religijnej, ale takze ze wzgledéw czysto praktycznych, ktére
zobaczymy jeszcze pézniej. Chrzescijanie inaczej widzieli swoja $wiatynig. Uwa-
zali, ze wlasciwa $wiatynia znajduje si¢ w niebie, tam, gdzie Chrystus wstapit po
zakoniczeniu swojego dziela zbawczego i gdzie teraz wstawia si¢ nieustannie za
nami do Ojca'. Na ziemi, owszem, jest $wiatynia, ale jest ona jedynie odbiciem
tej niebiariskiej. Whasciwa §wiatynia na ziemi wedtug nich réwniez nie jest zbu-
dowana w sensie materialnym, gdyz tworza ja chrzescijanie zgromadzeni w jedno
przez Jezusa Chrystusa?, a On sam jest kamieniem wegielnym tej $wiatyni ducho-
wej’. Tak wigc whasciwym miejscem przebywania Boga na ziemi jest wspdlnota
wierzacych, pozostajacych w dialogu z Bogiem. Chrze$cijanie pamigtajg bowiem,
co méwit Pan Jezus: ,Jesli Mnie kto mituje, bedzie zachowywal moja nauke, a Oj-

Hbr 9, 11-12. 24: ,Ale Chrystus, zjawiwszy si¢ jako arcykaptan débr przysztych, przez wyi-
szy i doskonalszy, i nie r¢ka - to jest nie na tym $wiecie - uczyniony przybytek, ani nie przez
krew koztéw i cielcw, lecz przez whasna krew wszedt raz na zawsze do Miejsca Swigtego,
zdobywszy wieczne odkupienie. Chrystus bowiem wszed! nie do $wiatyni, zbudowanej re-
kami ludzkimi, bedacej odbiciem prawdziwej §wiatyni, ale do samego nieba, aby teraz wsta-
wia¢ si¢ za nami przed obliczem Boga”.

1P 2, 5: Wy réwniez, niby zywe kamienie, jestescie budowani jako duchowa $wiatynia, by
stanowic $wicte kaptaristwo, dla sktadania duchowych ofiar, przyjemnych Bogu przez Jezusa
Chrystusa”.

Ef 2, 21-22: ,W Nim zespalana cata budowla ro$nie na §wigta w Panu $wiatyni¢, w Nim
i wy takze wznosicie si¢ we wspélnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Du-
cha”. Por. takze Mt 21, 42; Mk 12, 10; 1 P 2, 4-5, oraz Ef 2, 20-22.
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ciec méj umituje go, i przyjdziemy do niego, i bedziemy u niego przebywa¢”
(J 14, 23). Swiatynia chrzescijariska ma zatem charakter wybitnie duchowy. Na-
lezy tu jeszcze przywotaé rozmowe Pana Jezusa z Samarytanka na temat Swiatyni
w Jerozolimie i tej na gérze Garizim. Po zapowiedzi, ze wkrétce ani na tej gorze,
ani w Jerozolimie nie bedzie si¢ juz oddawato kultu Panu Bogu (miejsca te zo-
stang zburzone), dodaje: ,Nadchodzi jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to
prawdziwi czciciele beda oddawaé cze$¢ Ojcu w Duchu i prawdzie, a takich to
czcicieli chee mie¢ Ojciec” (J 4, 23). Chrzedcijanie starajg si¢ wige formowacd swoéj
kult w sposéb jak najbardziej duchowy, a z nim takze $wiatynia nie ogranicza si¢
bezposrednio do wymiaréw materialnych.

Latwo jest méwi¢ o kulcie duchowym, ale gdy ma si¢ do czynienia z ludZmi
zyjacymi na ziemi, nie mozna przeciez pomina¢ takze wymiaru materialnego.
Przeciez ci ludzie po prostu sa obecni, a to ma swoje realne konsekwencgje. Istot-
nym skladnikiem bowiem ich kultu jest gromadzenie si¢ razem (symaxis), a to
wymaga czasu i przestrzeni, odpowiednich struktur. Pierwsi chrzescijanie, trwajac
ciagle przy swoim ideale kultu duchowego i doswiadczajac realnych konsekwencji
gromadzenia si¢ razem, szukali miejsca, gdzie te idealty mozna byto jak najpetniej
zrealizowad. Z poczatku byly to po prostu domy — wille rzymskie, czasem na-
wet dawne synagogi (najcz¢sciej na dalekim Wschodzie), a potem budynki, ktére
mogly pomiesci¢ duze zgromadzenie wiernych, jak na przyktad bazyliki, czyli bu-
dynki administracji rzymskiej. Zatem nie byty to w zadnym przypadku $wiatynie,
a jedynie struktury umozliwiajace realizacj¢ owego symaxis, czyli zgromadzenia
si¢ wiernych razem dla celéw kultu Bozego. Pojawiajg si¢ zatem dwa wymagania:
wspolnota chee by¢ razem i razem sprawowa¢ kult.

Tu jednak chrzescijanie zauwazaja, ze gromadzenie si¢ razem, w imi¢ Chry-
stusa, staje si¢ miejscem realnej obecnosci samego Boga Zbawcy, miejscem Jego
objawienia si¢ w konkretnym $wiecie. ,Bo gdzie sa dwaj albo trzej zebrani w imig
moje, tam jestem po$rdd nich” (Mt 18, 5). Doswiadczenie historyczne, zakorze-
nione w Starym Testamencie, ale nie tylko, podpowiadato, ze to wlasnie obec-
no$¢ Boga uswigca miejsce i czas. W to do$wiadczenie chrzescijanie wpisuja teraz
swoje glebokie przekonanie, ze miejsce ich zgromadzenia liturgicznego staje si¢
miejscem §wigtym w miarg, jak sprawowany jest w nim kult. Budynki, keére stu-
zyly w codziennych potrzebach, stawaly si¢ czyms znacznie wigcej. W poczatkach
nie dokonywano zadnych specjalnych obrzedéw poswigcenia koéciota, a jedynie
sprawowano po prostu w tych budynkach Eucharysti¢®. Jeszcze papiez Grzegorz

4 Sw. Augustyn zdaje si¢ sugerowad, iz jedyna forma po$wiecenia instrumentéw, naczyt i bu-
dynkéw uzywanych w liturgii jest zastosowanie ich w celebracji sakramentéw $wietych. Por.
Augustinus, Enarr. in Ps 113 2,6: CCL 40,1645. Papiez $w. Grzegorz Wielki opisuje przeje-
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Wielki w roku 601 sugeruje $w. Augustynowi z Canterbury (,pracujacemu po-
$réd Anglikéw”), aby nie burzy¢ swiatyn poganskich, a jedynie pokropi¢ je woda
$wigcona, postawic ottarz, umiesci¢ w nim relikwie $wietych i odprawi¢ Euchary-
sti¢’, czyli zgromadzi¢ Kosciét w akeie kultu Bozego. Obrzed poswigcenia koscio-
ta powstaje nieco pézniej, przed IX wiekiem, i to w srodowisku Galii chrzescijan-
skiej¢. Tak wigc $wiecki budynek lub tez budynek poganski stajq si¢ sacrum przez
sprawowanie w nich kultu chrzescijariskiego i pod warunkiem, ze znajda si¢ tam
struktury odpowiednie do tego kultu.

2. Akt poswiecenia kosciota

Na przestrzeni wiekéw formuje si¢ w Kosciele specjalny obrzed oddania odpo-
wiednio dostosowanego budynku do celéw chrzescijariskiego kultu. Jest to obrzed
poswiccenia, nazywany takze obrzedem dedykacji lub, jak méwiono jeszcze do nie-
dawna, konsekracji kosciota. Elementy charakterystyczne tego obrzedu nawiazuja do
istotnych cech budynku kosciota. Gesty, formuly i modlitwy wyrazaly zawsze wiarg
wsp6lnoty, ktora dokonywala tego aktu. To w tych czcigodnych obrzedach znajdzie-
my kilka znakéw i okredleri, ktorych musimy dotkna¢ w naszej refleksji.

Poswigcenie kosciola jest aktem liturgicznym, w ktérym wspélnota wierza-
cych w Chrystusa, zgromadzona pod przewodnictwem swojego pasterza (bisku-
pa), oddaje wylacznie i na state Bogu samemu budynek przez nich przygotowany.
W ten sposéb zostaje on przeznaczony do kultu. Staje si¢ to przez ake liturgicz-
ny, a nie przez akt o charakterze czysto spotecznym lub prawnym, i w $wietle

cie $wiatyni uzywanej kiedys przez arian, ktérego dokonano przez uroczysta celebracje Eu-
charystii. Por. Gregorius Magnus, Dial. 3,30: PL 77,288. Papiez Wigiliusz (537-555) w li-
$cie do biskupa Profuturusa podaje mu rozwiazania réznych trudnych sytuacji. Posréd nich
zaleca w nowo wybudowanym kosciele odprawi¢ Eucharystig, a w ten sposéb wszystko be-
dzie po$wigcone na chwale Boga. Por. Vigilius, Epistola ad Profuturum 4: PL 84,832.

> Pisze to w liscie do opata Melitona we Francji, ktéry ma si¢ uda¢ do biskupa Augustyna z Can-
terbury i prosi go, by przekazal mu rady odnosnie do postgpowania z pozostatosciami kultu po-
ganiskiego. List datowany w lipcu 601 roku. Radzi, by nie burzy¢ $wiatyn poganiskich, a jedynie
posagi i obrazy bozkéw. Budynki za$ nalezy pokropi¢ woda $wigcona, postawi¢ oftarz i zdepo-
nowa¢ tam relikwie. Jesli budynki sa dobre, to jak stuzyly demonom, tak przeciez moga stuzy¢
takze prawdziwemu Bogu. A lud pozostanie spokojny, bo ich budynki nie zostaly zniszczone.
Podobnie z ofiarami, jakie sktadali z wotéw i innych zwierzat bozkom. Dawniej sktadali je boz-
kom, a dzisiaj niech maja to migso dla siebie z okazji rocznicy poswigcenia kosciota, w dzien
narodzin meczennikdw, kedrych relikwie sa w tym kosciele. Niech to bedzie nowy wymiar ban-
kietu przy kosciele z okazji $wigta. Ale nie bedzie to ofiarowane bozkom. Gregorius Magnus,
Epistola ad Mellitum abbati in Francia,. Lib. X1, Ep. LXXVI: PL 77, 1215-1217.

¢ J. Wierusz-Kowalski, Liturgika, Warszawa 1955, s. 73-74.
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tego aktu mozna odczytaé whasciwie znak budynku ko$ciota. Zgodnie bowiem
z chrzescijariskim rozumieniem liturgii w takim akcie nie mozemy widzie¢ je-
dynie aktu kultu ze strony czlowieka w stosunku do Pana Boga, ale nalezy tam
dostrzec jeszcze jeden i to weze$niejszy element, mianowicie uswigcajace dziatanie
Boze w stosunku do cztowieka. Poprzez to uswigcenie, upodobnienie do siebie,
Pan Bég uzdalnia wiernych do dialogu ze soba, czyli do prawdziwego aktu kultu’.
W tym kluczu oddanie budynku na chwale Bozg jest niczym innym jak odpo-
wiedzia cztowieka wierzacego na objawienie mu si¢ Boga, a nawet forma oddania
si¢ Jemu, jak to jest widoczne szczegélnie w tajemnicy Weielenia. Odtad to miej-
sce, naznaczone obecnoscia Boga, pozwala cztowiekowi lepiej wchodzi¢ w dialog
z Nim, przyjmowac Jego taske. W takim miejscu fatwiej realizuje si¢ proces prze-
béstwienia czltowieka (theosis).

Akt pos$wigcenia $wiatyni nie jest oczywiscie jaka$ magia, ale uswigcajacym
objawieniem si¢ Boga samego i odpowiedzig cztowicka na Jego objawienie sic.
Dokonuje si¢ to przez réznorodne znaki, sposréd ktérych najwymowniejszy jest
znak wspdlnoty zgromadzonej w Imi¢ Boze. Ten znak jest czyms bardzo waznym
juz w Starym Testamencie. Pod Synajem Pan Bég najpierw zwotuje swéj lud przez
Mojiesza, zbiera go razem i potem przemawia do niego, zawierajac z nim Przy-
mierze (Pwt 5, In). Stwarza w ten sposéb Naréd Wybrany. W opisie poswi¢cenia
Swiatyni Jerozolimskiej oprécz znaku zgromadzonego ludu waing role odgrywa
takze akt wniesienia Arki Pana przez kaptanéw do nowego budynku. Wtedy to
pojawit si¢ oblok wskazujacy, iz chwata Pana zamieszkata w tym miejscu i odtad
to miejsce stalo si¢ $wiatynia. Zostatlo bowiem uswigcone przez obecno$¢ praw-
dziwie Swictego (1 Krl 8, 1-13). Dopiero w tak przygotowanej $wiatyni krél Sa-
lomon zanosi do Boga swoja pierwsza modlitwe.

Te dwa pojecia (Lud zgromadzony w Imi¢ Pana i zbawiajaca obecnos¢ Boga)
i ich wzajemne odniesienie stanowig podstawe do dalszej refleksji.

Bog objawia sie w stworzeniu

Bég w swoim dziataniu na rzecz zbawienia czlowieka objawiat si¢ na rézne
sposoby, ale najpelniej dat si¢ poznaé w osobie Jezusa Chrystusa (Hbr 1, 1-4),
ktéry unizyt samego siebie, a Ojciec wywyzszyl Go potem ponad wszystko (por.
Flp 2, 6-11). To objawienie si¢ Ojca w Synu, ich zjednoczenie, byto tak glebokie,

7 Konstytucja soborowa o Liturgii $wictej Sacrosanctum Concilium w numerze 7 okredla li-
turgie jako ,wykonywanie kaptariskiego urzedu Jezusa Chrystusa”. Dokonuje sig to poprzez
znaki, ke6rych skutkiem jest uswigcenie cztowieka oraz oddanie kultu Bogu przez Mistyczne
Cialo Jezusa Chrystusa.
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ze sam Chrystus méwi o sobie: ,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30), a takze:
»kto Mnie widzi, widzi Tego, ktéry Mnie postal” (J 12, 45). Béstwo objawito
si¢ wiec w ludzkim Ciele Chrystusa (por. Kol 2, 9n). Swicty Pawet méwi nawet
o ,petni”, ktéra objawila si¢ przez zamieszkanie Béstwa w Ciele. Whrew ludzkim
pojeciom Béstwo i czlowieczeristwo zamieszkato razem. Béstwo odnowito, ,,do-
petnito” pierwiastek ludzki. To staje si¢ fundamentem nadziei, ze i nasze cialo jest
zdolne do przyjecia Boga i Jego taski. Chrystus byt przeciez , prawdziwym czto-
wiekiem”, co na kazdym kroku podkresla liturgia.

Na tej whasnie zasadzie, na tajemnicy Wecielenia, opiera si¢ takze kazda reflek-
sja teologiczna dotyczaca budynku kosciota®. Chrystusowe Ciato jest prawdziwa
$wiatynia, w ktorej zamieszkata petnia Béstwa. Pod wplywem dziatania Ducha
Swietego objawia si¢ ono takze w Kosciele-wspélnocie. Znakiem widzialnym zas
zgromadzonego Kosciota staje si¢ budynek kosciota. Nie jest on $wicty sam w so-
bie, ale staje si¢ znakiem Boga objawiajacego si¢ poprzez Kosciét. W tym objawie-
niu si¢ Boga jest zrédlo jego $wigtosci.

Zamieszkiwanie Boga po$rdd swojego ludu, i to dla jego zbawienia, jest konty-
nuowane nadal w Kosciele. W Starym Testamencie dostrzegano to przede wszyst-
kim w znaku Przybytku, potem w Swiatyni. Nowy Lud Bozy nie ma juz $wiatyni
(por. Ap 21, 22). Swiatynia jest sam Bég oraz Baranek. Swiatynia stat sie nowy
Lud Bozy (1 Kor 3, 16-17; 6, 19; 2 Kor 6, 6). Wierzacy w Chrystusa, ktéry przyj-
muje Jego Stowo i Jego Ducha, staje si¢ $wiatynia, bo Ojciec i Syn przychodza do
niego i przebywaja u niego jak w $wigtyni (por. J 14, 23). W ten sposéb Bég po-
przez gromadzenie wierzacych uswigca takze miejsce ich zebrania i tam pozostaje
znak Jego obecnosci, ktéry pomaga wiernym na drodze ich zbawienia. Budynek
kosciota staje si¢ zatem widocznym znakiem tej Bozej interwencji, rodzajem sa-
kramentale. Mozna powiedzie¢, ze te miejsca sg prowizorycznymi namiotami na
naszej drodze do nieba, ale uwidaczniaja jednak caty Kosciét. W ekonomii zba-
wienia to, co materialne, zostaje przeniknigte tym, co Boze, i w ten sposéb czto-
wiek moze zbliza¢ si¢ do Boga.

Objawienie sie Boga w Kosciele celebrujacym
Gdy przyjrzymy si¢ blizej celebracji poswigcenia kosciota, szczegdlnie tej po

ostatniej reformie, dostrzezemy wiele pickna, a jednoczesnie wiele prostoty zawar-
tej w jej obrzedach. Tych znakéw jest wiele i wszystkie wydaja si¢ bardzo wazne.

8 M. Kunzler, Liturgia Kosciota, Poznan 1999, s. 242.
? L. Bouyer, Architettura e liturgia, Magnano 1994, s. 12.
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Jednak Magisterium Kosciola uczy nas, iz: ,,najwazniejszym i prawdziwie koniecz-
nym obrzedem przy poswigceniu kosciota jest sprawowanie Eucharystii™*°.

To okreslenie byto pewnikiem w catej historii Ko$ciota, zaréwno na Wscho-
dzie, jak i na Zachodzie''. Znajduje ono glebokie uzasadnienie w wyznawanej
wierze. Skoro faska uswigcenia plynie od Boga przez Jezusa Chrystusa, to obec-
no$¢ Chrystusa w swoim Kosciele staje si¢ wlasciwym momentem uswigcenia.
A gdziez ta obecno$¢ pojawia si¢ najpetniej, jesli nie w celebracji sakramentéw
swigtych? W ich celebracji Kosciét najpetniej wyraza swojg misje¢ zbawcza. Kon-
tynuuje bowiem zbawcze dzieto Chrystusa, ciagle aktualizujac Jego tajemnice. To
w nich, a szczegdélnie w Eucharystii, otrzymujemy petni¢ zbawienia, czyli taske
Milosierdzia Bozego, i do nich przyprowadzamy kazdego cztowieka, ktéry mito-
sierdzia potrzebuje. Staje si¢ ona zatem aktem uswiccenia cztowieka z tym, czym
zyje na co dzien.

Poswigcenie kosciota, ktérego istotng czgs¢ stanowi celebracja eucharystycz-
na, jest szczeg6lnym objawieniem si¢ Boga w tym miejscu. Nie zmienia ono
wygladu materialnego budynku, ale ten staje si¢ widzialnym znakiem dziatania
niewidzialnej taski. Odtad w kosciele rozpoczyna si¢ dltugotrwate (taka mamy
nadziej¢) dziatanie Boga na rzecz zbawienia cztowieka, utatwia cztowiekowi
nawiazanie kontaktu z Bogiem, pozwala mu zakosztowad rzeczywisto$ci nad-
przyrodzonych'?. Wszystko to dlatego, ze budynek kosciota jest widocznym
znakiem wspdlnoty Kosciola, celebrujacej sakramenty zbawienia pod przewod-
nictwem swoich pasterzy. Dziatanie tej faski objawia si¢ w sposéb petny w mo-
mencie samej celebracji, ale trwa takze potem. Bég rozsiewa swoje taski, owoce
$mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa, w rézny sposéb. Z jednej strony
dzieje si¢ to przez przyjecie sakramentdéw, ale juz samo zanurzenie si¢ w at-
mosferze ko$ciota pozwala cztowieckowi otworzy¢ si¢ na Boga. Stad taki budy-
nek musi by¢ wyposazony we wszystko, co pozwala wspdlnocie gromadzic¢ si¢
w nim, celebrowa¢ liturgie, a takze umozliwi¢ pojedynczemu wiernemu modli¢
si¢ w nim osobiscie. Powinien by¢ oczywidcie przeznaczony wylacznie dla celow
kultu. Wydaje si¢, ze wiara wspdlnoty pozostajacej w tym miejscu w dialogu
z Bogiem zaznacza si¢ swoim oddzialywaniem i wptywa na cztowieka wcho-
dzacego do $rodka. Czyli kosciét uzywany do innego celu niz kultyczny, moze
straci¢ t¢ swoja sakralnos¢.

1 Pontyfikat Rzymski. Obrzedy poswigcenia kosciota i oftarza, Katowice 2001 [dalej: OPKiO],
rozdz. I, n. 15.

' Zob. przyp. 37.

12 Zob. ostatnia czgs¢ modlitwy poswigcenia kosciota w: OPKiO, n. 61.



30 Stanistaw Mieszczak

Budynek kosciota znakiem obecnosci Boga

,Kosciét wspanialy jest miastem potozonym na gérze, widocznym dla wszyst-
kich, w nim bowiem jasnieje odwieczne §wiatlo Baranka i rozbrzmiewa wdzigcz-
ny $piew zbawionych™. W zacytowanych stowach, pochodzacych z modlitwy
zanoszonej przez biskupa w obrzgdach poswigcenia, wyrazone jest przekonanie,
czym jest budynek kosciota dla wierzacych. W wiekach przesztych umieszczano je
przewaznie w miejscach dobrze widocznych lub centrum miasta czy wioski, aby
cztowiek mégl je widzie¢, a widzac, aby moégt przywotaé, zaréwno w chwilach
radosnych, jak i smutnych, obecno$¢ Boga zbawiajacego. Stad nie dziwilo, ze
w panoramie miast i wsi dobrze widoczna byta wieza kosciota i ze ceniono sobie
rozlegajacy si¢ gltos dzwonu.

Niebiariskie Jeruzalem potozone na gérze to obraz Kosciota, ktéry znajdu-
jemy w 21 rozdziale Apokalipsy $w. Jana. Przedstawione jest jako dar niebios',
stuzace swa swiattosciag wszystkim narodom. Cytowany wyzej fragment modlitwy
poswigcenia kosciola podkresla dwa elementy, ktére przyciagaja do tego miasta
wszystkie inne narody. Jest to oczywiscie $wiatto Baranka, czyli owoce Chrystu-
sowego misterium, oraz $piew zbawionych, ktéry nalezy rozumie¢ jako $wiadec-
two wierzacych. A chodzi w tym $wiadectwie o postawe cztowieka zyjacego wiara
i cieszacego si¢ ze zbawczego dziatania Chrystusa'®. W tym sensie o piesni zbawio-
nych méwig takze niektére psalmy (Ps 33, 3; 40, 4; 98, 1; 144, 10; 149, 1) oraz
ksigga Apokalipsy (Ap 5, 9; 14, 3). Podobne znaczenie ma opis pierwszej wspél-
noty w Dziejach Apostolskich, gdzie $wiadectwo zycia chrzescijan byto tak pocia-
gajace, ze wielu chcialo do niej przynaleze¢. ,Pan za$ przymnazat im codziennie
tych, kt6rzy dostgpowali zbawienia” (Dz 2, 42-47).

Chociaz jest to opis Kosciota — wspélnoty, to jednak §wiatynia jest jej znakiem,
ktéry przypomina i uwidacznia t¢ tajemnicg. Nowe Jeruzalem miato by¢ otwarte
dla wszystkich ludéw i narodéw. Miato by¢ dla nich jasniejacym znakiem. I jest
nim Kosciét — wspdlnota. Do niego rzeczywiscie $ciagaja wszystkie ludy i narody,
i tam jest dla nich miejsce. Przypominajg si¢ tu stowa Chrystusa: ,Jesli kto$ jest

Y Tamze.

" Ap 21, 2.

15 Spiewem, piesnia nazywane jest zycie z Bogiem, wlaczanie si¢ w odwieczny dialog Chrystusa
z Ojcem. Jako przyktad takiej interpretacji wspomnianego obrazu moze postuzy¢ poczatek
Konstytugji apostolskiej Laudis canticum Pawta VI (1.11.1970): ,Piesri chwaly, rozbrzmie-
wajaca w niebie przez calg wieczno$é i wprowadzong na to nasze ziemskie wygnanie przez
Jezusa Chrystusa, najwyzszego Kaptana, podejmuje Koscidt od tylu juz wiekéw w sposéb
staly i wierny, nadajac jej wspaniafe i réznorodne formy”.
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spragniony, a wierzy we Mnie — niech przyjdzie do Mnie i pije” (J 7, 37). Te thumy,
ktére gromadza si¢ w kosciele na modlitwie, przychodza niczym spragnieni do zré-
dta, ale jednoczesnie po zaczerpnieciu ze zrédla sami niosa taske Chrystusa innym.
Z ich wnetrza plyna ozywcze strumienie (por. J 7, 38), bo stali si¢ mieszkaniem
Boga przez Ducha (Ef 2, 22). Budynek kosciota spetnia zatem swoja misj¢ nie tyl-
ko w stosunku do wierzacych, ale takze wobec catego spoleczeristwa.

Mieszkanie Boga z ludzmi

»Kosciot szczgsliwy jest mieszkaniem Boga z ludzmi, przybytkiem $wigtym
zbudowanym z zywych kamieni, stojacym na fundamencie Apostotéw, na kamie-
niu wegielnym, keérym jest sam Jezus Chrystus™'®. Innym zadaniem budynku
kosciota jest zatem umozliwi¢ cztowiekowi trwale przebywanie z Bogiem. Dlate-
go méwi si¢ o mieszkaniu.

Mozemy powtarzaé za Ojcem Swietym Janem Pawlem 1T pytanie, ktére posta-
wit sobie kiedy$ Salomon: ,Czy jednak naprawdg zamieszka Bég na ziemi? Prze-
ciez niebo i niebiosa najwyzsze nie moga Ci¢ ogarnaé, a tym mniej ta $wiatynia,
ktéra zbudowatem” (1 Kl 8, 27). Gdy myslimy o przybytku zbudowanym z zy-
wych kamieni, czyli o Kosciele — wspdlnocie, w zasadzie nie mamy w tym wzgle-
dzie watpliwosci. Bég pragnie mieszka¢ w ludzkich sercach (J 14, 23). Ale dluga
historia zbawienia cztowieka uczy nas, iz Bég wybiera sobie takze specjalne miejsca
i czasy, w ktérych ludzie moga poznawaé Jego zbawcza obecnos¢ (np. Betel, Jero-
zolima, dzisiaj réine sankruaria). Ojciec Swiety Jan Pawet 1T podkreglit to przeko-
nanie w swojej homilii w dniu po$wigcenia kosciota w Lagiewnikach.

Jestem bowiem przekonany, ze jest to takze szczeg6lne miejsce, ktére Bog
obral sobie, aby tu wylewa¢ taski i udziela¢ swego mitosierdzia. Modlg sig,
aby ten kosciét byt zawsze miejscem gloszenia oredzia o milosiernej mitosci
Boga; miejscem nawrdcenia i pokuty; miejscem sprawowania ofiary eucha-
rystycznej — zrédla mitosierdzia; miejscem modlitwy — wytrwatego btaga-

nia o milosierdzie Boze dla nas i calego $wiata'”.

Jako widzialna budowla po$wigcona $wiatynia staje si¢ szczegdlnym znakiem
Kosciota pielgrzymujacego na ziemi i obrazem Kosciota przebywajacego w nie-

1 OPKiO, s. 61.
17 Jan Pawet II, Homilia podczas mszy $w. z okazji poswigcenia §wiatyni Bozego Mitosierdzia
w Lagiewnikach, 17.08.2002.
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bie'®. Chociaz $wigtynia w sensie materialnym daje schronienie tylko konkretnym
ludziom zyjacym na ziemi, to jednak wigzi faczace $wigtych (tajemnica $wigtych
obcowania) pozwalajg dostrzega¢ w nim znak catego Kosciota: wiernych na zie-
mi, $wictych w niebie i przebywajacych jeszcze w czy$éeu. Jest znakiem wspol-
noty Kosciota Chrystusowego i dlatego staje si¢ takze mieszkaniem Boga samego
oraz widocznym znakiem Jego zbawczej obecnosci, znakiem nadziei w panora-
mie miast i wsi kazdej epoki. Warto podkresla¢ przy tym znaczenie owego sto-
wa ,,mieszkanie”. Méwi ono o czyms, co trwa w czasie i nie jest jednorazowym
aktem. Wspanialym wyrazem takiego przekonania bylo w historii prawo azylu
w kosciele. Kto schronit si¢ do kosciota, cho¢by nawet byt rozbdjnikiem, grzesz-
nikiem, znajdowat w nim pokéj i bezpieczeristwo. Pilnowato tej tradycji zaréwno
ustawodawstwo koscielne, jak i swieckie'.

3. Cechy kosciota poswieconego

Cechy kosciota, wskazane przez obrzedy jego poswiecenia, z ktdrych czes¢
zostata podkreslona powyzej, maja raczej duchowy charakter. Zajmuje si¢ nimi
przede wszystkim teologia miejsca $wigtego. By jednak principia te mogly by¢
zrealizowane, budynek musi spetnia¢ bardzo konkretne kryteria réwniez w zna-
czeniu materialnym. Jest ich wiele, ale warto zwrdci¢ uwagg przynajmniej na te,
ktére maja bezposredni wplyw na powyzsze zasady.

Dostosowany do obrzedoéw liturgicznych

Nie ma watpliwosci, ze przeznaczenie budynku kosciota do celéw liturgicznych
wymaga konkretnego sposobu jego uksztattowania i wyposazenia. Soborowa de-
finigja liturgii® méwi o znakach widzialnych, poprzez ktére Chrystus dokonuje
uswigcenia czlowieka i pomaga cztowiekowi odda¢ kult Bogu we wspélnocie Ko-
Sciola. Znak budynku kosciota musi by¢ podporzadkowany tym zasadom. Powi-

¥ OPKiO, n. 25.

1 Bulle: Grzegorza XIV Cum alias z dnia 26 kwietnia 1591 i Benedykta XIII Ex guo divina
z 1725, Constitutiones prov. 1.3, de immunit. eccles. Syn Provinc. 1621; Syn. Posn. 1738,
Samogit. 1752, Premisl. 1642, Statut wislicki 1347. Cytuje za: A. Nowowiejski, Wykfad Li-
turgii Kosciota katolickiego, t. 1, Warszawa 1893, s. 256.

2 Sobér Watykariski II, Konstytucja o Liturgii $wigtej Sacrosanctum Concilium (4.12.1963) 7:
»Stusznie przeto uwaza si¢ liturgic za wykonywanie kaplariskiego urzedu Jezusa Chrystusa,
w niej przez znaki widzialne wyraza si¢ i w spos6b whasciwy poszczegdlnym znakom urzeczy-
wistnia u§wiecenie czfowieka, a mistyczne Cialo Jezusa Chrystusa, to jest Glowa ze swymi
czlonkami, wykonuje catkowity kult publiczny”.
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nien wigc pomaga¢ w objawianiu si¢ Boga Zbawcy cztowiekowi i powinien poma-
ga¢ ludziom w ich zjednoczeniu si¢ z Bogiem. Architektura i urzadzenie kosciota
nie moga wi¢c podlega¢ jedynie kryteriom estetycznym, ktére zmieniaja si¢ dos¢
czgsto, ale musza uwzgledniaé wyzej wspomniane funkcje whasciwe dla tego bu-
dynku. Tak wi¢c wymagania te sa okreslone przez przepisy liturgiczne (koniecznos¢
oftarza, ambony, miejsca przewodniczenia i wiele innych)?', a takze historyczne do-
$wiadczenia wspélnoty chrzescijariskiej, kedre nie zawsze da si¢ okresli¢ konkretny-
mi przepisami. Oprécz tych dwéch zadari, wspomnianych wyzej (uswigcenie czto-
wieka i oddawanie kultu Bogu), kosciét jest miejscem gromadzenia si¢ wspdlnoty
ludzi wierzacych, kt6rzy pod przewodnictwem swoich pasterzy sprawuja liturgie.
Bylo to juz wspominane wyzej. Taka wspdlnota nazywa si¢ Ko$ciotem, Mistycz-
nym Cialem Jezusa Chrystusa. Posiada natur¢ bosko-ludzka (por. KL 2). Element
ludzki wymaga zatem dostosowania ko$ciota do potrzeb doczesnych cztowieka mo-
dlacego si¢. Bedzie tu mowa o bezpiecznym wejsciu do budynku, o miejscach do
siedzenia i kleczenia (wymagania liturgii!), o pewnym komforcie i zapleczu sani-
tarnym, i o wszystkim, czego wymaga zgromadzenie ludzi. Element boski domaga
si¢ obecnosci wyraznych znakéw wskazujacych na t¢ rzeczywisto$é, pobudzajacych
nasze pragnienia rzeczywistosci niewidzialnej (por. Hbr 13, 14). Do tych ostatnich
znakéw mozemy zaliczy¢ takze muzyke, ktéra pomaga wyrazi¢ znacznie wigcej, niz
cztowiek moze zawrze¢ w zwyklym stowie. Z drugiej jednak strony kosciét nie moze
sta¢ si¢ po prostu aula do stuchania koncertéw i dlatego tak bardzo nalezy si¢ trosz-
czy¢ o odpowiednie miejsce dla kantordw, dla chéru i dla organéw. Odpowiednie
miejsce oznacza tutaj spetnianie przez nich roli w liturgii sprawowanej przez wspél-
not¢. Podobnie jest z ambong, miejscem gloszenia stowa Bozego. Chociaz czasami
jest podobna do innych méwnic, jednak zgodnie ze swym przeznaczeniem stuzy
jedynie do objawienia si¢ Boga w Jego stowie.

Z autentycznego przezycia liturgii rodzi si¢ konieczno$¢ posiadania przy ko-
Sciele zaplecza katechetycznego, charytatywnego i wszelkich pomieszczen, kedre
beda spetnia¢ funkcje pomocnicze, jak np. zakrystia i skarbiec. To wlasnie przy
kosciotach w pierwszych wiekach i w $redniowieczu powstawaly instytucje spo-
teczne, bez ktdrych dzisiejsze zycie byloby niemozliwe. Mysle tutaj o szkotach,
uniwersytetach i szpitalach.

2 Por. dla przyktadu caly rozdzial V wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego, czyli numery
288-318. Podobne przepisy znajduja si¢ takze w Kodeksie Prawa Kanonicznego (kanony
1205-1253). Do tego nalezy takze uwzglednia¢ poszczegdlne dokumenty, ktérymi Kosciét
na biezaco reguluje ten problem. Niech przyktadem bedzie encyklika papieza Jana Pawla 11
Ecclesia de Eucharistia (2003) oraz instrukcja Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sa-
kramentéw Redemptionis sacramentum (2004).
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Wuytaczony z uzytku Swieckiego

Po celebracji poswigcenia budynek kosciola nie jest juz zwyktym budyn-
kiem o charakterze $wieckim. Staje si¢ po prostu miejscem poswigconym Bogu.
Do przeprowadzenia tego aktu potrzeba jasnej decyzji o przeznaczeniu kosciota
»wylacznie i na stale do gromadzenia si¢ ludu Bozego i sprawowanie liturgii”.
Odtad mozna go uzywa¢ jedynie do sprawowania kultu, praktyk poboznych
i aktéw religijnych?. Zakazuje si¢ natomiast wykonywania w nim wszystkiego,
co jest sprzeczne z jego charakterem sakralnym. Tylko biskup ordynariusz moze
pozwoli¢ doraznie (per modum actus) na inny uzytek, ale nigdy przeciwny sakral-
nemu charakterowi tego miejsca. Moze tu chodzi¢ o konferencje o charakterze
religijnym lub spoleczno-chrzescijaniskim, koncerty muzyki sakralnej, wystawy
religijne i inna podobna dziatalnos¢*.

Skoro koscidt jest miejscem $wigtym, to pojawia si¢ takze pojecie jego
zbezczeszczenia. Zachodzi ono wtedy, gdy dokonuje si¢ w nim ,czynno-
$ci cigzko niesprawiedliwych, potaczonych ze zgorszeniem wiernych” (KPK
1211). Po takim akcie nie godzi si¢ w takim budynku sprawowad $wictej
liturgii, dopéki zniewaga nie zostanie naprawiona przez odpowiedni obrzed
pokutny. Ciekawe jest to, ze kryteria oceny takiego czynu nie sg tutaj okre-
$lone w sposéb obiektywny, jednakowy dla wszystkich, ale zalezg od subiek-
tywnej oceny ordynariusza miejsca. To on ocenia, czy doszto do powaznego
zgorszenia wiernych. To za$ zalezy takze od ich wrazliwosci religijnej, a ta nie
wszedzie jest taka sama®.

Budynek kosciota moze takze utraci¢ swéj sakralny charakter. Taki wypadek
zachodzi, gdy koscidt zostaje zniszczony w znacznej czgdci lub tez gdy zostaje
przeznaczony na state do uzytku $wieckiego (KPK 1212). W tym ostatnim przy-
padku moze tego dokona¢ biskup ordynariusz lub tez moze do tego dojs¢ de fac-
to, nawet na skutek dziatan niesprawiedliwych (nieprawne zagarnigcie budynku
do innego celu)®. Powstaje zatem pytanie, czy na skutek braku troski o sakralny
charakter danego miejsca $wigtego nie straci on tej swojej cennej charakterystyki,
chociaz nie bedzie wtedy mowy o cigzkim przestgpstwie?

2 OPKiO, rozdz. I1, n. 2.

% Kodeks Prawa Kanonicznego [dalej: KPK] 1210

# L. Chiapetta, I/ codice di Diritto Canonico. Commento giuridico-pastorale, Napoli 1988, vol.
11, s. 326n.

» Tamze, s. 328.

% Tamze.
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Cechujacy sie szlachetnym pieknem

W przypadku budynku kosciota, ktdry jest znakiem przywotujacym obecnosé
Boga zbawiajacego czlowieka, wymaga si¢ takze pigkna. I nie chodzi tutaj o zwykla
estetyke, zresztg tez bardzo potrzebng, ale pigkno to powinno wskazywaé na pigkno
Boga samego. Stad w dokumentach koscielnych méwi si¢ o ,szlachetnym picknie”.
Kosciét musi ,,odznaczaé si¢ szlachetnym picknem, ale bez przepychu, by przez to
stal si¢ prawdziwym symbolem i znakiem rzeczywistosci nadprzyrodzonej”. Po-
jawia si¢ tu pojecie ,szlachetne pigkno” (nobilis pulchritudo), ktdre po raz pierwszy
zostalo uzyte w soborowej Konstytugji o liturgii swigtej”®. Odtad to pojecie okresla
wymagania odnosnie do sztuki koscielnej: architekeury, szat liturgicznych, ikono-
grafii i muzyki. I chociaz trudno jest je dokladnie zdefiniowa¢ w szczegdtach, to
przeciez w $wiadomosci wiernych i twércéw sztuki wskazuje na cos, co nadaje si¢ po
prostu do ko$ciota. Same dokumenty przeciwstawiaja to pojecie przepychowi, ktéry
czgsto kusi niektére srodowiska o mato wyrobionym zmysle artystycznym oraz reli-
gijnym. Szlachetne pigkno odznacza si¢ bowiem pewna prostota. Sprzeciwia si¢ takze
prostactwu, ktére sprowadza wszystko do praktycyzmu, zapominajac o zasadniczym
celu sztuki, czyli wznoszeniu umystu cztowieka do tego, co nadprzyrodzone.

Zasada pickna zobowiazuje biskupéw, aby stanowczo nie dopuszezali do kosciotéw

i innych miejsc $wigtych dziet artystéw, kedre nie licujg z wiara i dobrymi
obyczajami oraz poboznoscia chrzedcijariska lub obrazaja prawdziwy zmyst
religijny czy to z powodu nieodpowiedniej formy, czy tez z powodu niskie-

go poziomu, przecigtnosci lub nagladownictwa?®.

Szczegélnie cheialbym podkresli¢ okreslenie ,,nasladownictwo”, na ktére prakeycz-
nie mato zwraca si¢ uwagg, kopiujac nieudolnie wzorce nie tylko sakralne, ale i $wiec-
kie. Sztuke koscielng musi charakteryzowa¢ poszukiwanie pigkna nadprzyrodzonego.

Oceniajac pickno wystroju kosciota i szat liturgicznych czy muzyki, trzeba
zauwazy¢, ze musi ono zaprasza¢ do uniesienia serca do rzeczywistosci nadprzyro-
dzonych, jak to juz zostalo powiedziane wyzej. Nie wystarczy pozostaé na pozio-
mie powszechnego i naturalnego podziwu dla splendoru i artystycznego pigkna.
To pickno ma pomaga¢ odkry¢ niewidzialne misterium. Dlatego mozemy méwi¢
o koniecznosci pigkna w liturgii i o jego specyfice®.

27 OPKiO, rozdz. II, n.3.

# KL 124.

» KL 124.

% Por. P. Marini (abp), Liturgia i pigkno. ,Nobilis pulchritude”, Pelplin 2007, s. 128.
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Dziela, ktére znajdujemy lub styszymy w kosciele, wszystko, co jest prawdzi-
wie pigkne, zostalo stworzone po to, aby by¢ podziwiane. Gdy zwracamy na nie
uwagg, ozywaja we wspdlnocie modlacych si¢, wzbudzaja zachwyt i sq podziwia-
ne, bo emanuja swoim zachwycajacym pigknem. I tu warto przywota¢ stowa Jana
Pawta II z listu skierowanego do artystéw:

W obliczu $wigtosci zycia i cztowieka, w obliczu cudéw wszechs$wiata za-
chwyt jest jedyna adekwatng postawa [...]. Dzigki niemu ludzko$¢ po kaz-
dym upadku bedzie mogta wciaz dZwigac si¢ i zmartwychwstawa¢. W tym
whasnie sensie powiedziano z prorocza intuicja, ze ,,pickno zbawi $wiat”.
Piekno jest kluczem tajemnicy i wezwaniem transcendencji. Zacheca czto-
wieka, aby poznal smak zycia i umial marzy¢ o przysztosci’'.

W ten sposéb Koscidl, zgromadzony w odpowiednio wyposazonym budynku
i modlacy si¢ odpowiednio, spetni swoje zadanie; w sposéb widoczny dla swiata bedzie
oddawat chwale Panu Bogu, przyczyniajac si¢ tym samym do przemiany w $wiecie.

Warto jeszcze zaznaczy¢ tutaj role tworcy, artysty. Sacrosanctum Concilium
okredla ja jako ,sakralne nasladowanie Boga Stworzyciela dla zbudowania po-
boznosci i pouczenia wiernych” (KL 127)%2. To wskazuje, ze trzeba zwracaé si¢
do artystow, ktérzy maja pewne doswiadczenie w relacji z Bogiem. Wszak to jest
plaszczyzna, po ktdrej artysta musi si¢ poruszaé, by nie wprowadza¢ do kosciota
swoich niepokojéw. Artysta powinien jednak uwzglednia¢ takze potrzeby ducho-
we wiernych. Koscidt i jego wyposazenie nie moze by¢ jedynie dzielem artysty,
ale dzietem wspélnoty, posréd ktérej modli si¢ takze artysta. To wiara wspdlnoty
ma si¢ wyrazi¢ w tym znaku. Ostateczng decyzje, jak ma wygladac kosciét i jego
wyposazenie, musi podja¢ odpowiednia wladza koscielna.

Te refleksje o picknie w kosciele i w liturgii chciatbym podsumowa¢ stowami
arcybiskupa Piera Mariniego, wieloletniego ceremoniarza papieskiego:

Pickno liturgii jest porzadkiem i tadem, ktéry ono tworzy w nas i w na-
szych relacjach z braémi; jest porzadkiem, ktdry tworzy w naszej osobistej
relacji z Bogiem. Pickno liturgii jest czyms, co nas przerasta. Nie narzuca sig

naszej uwadze; nie od razu mozna je dostrzec przez gesty, znaki i elementy

3! Jan Pawet II, List do artystéw 16.

32 Wszyscy za$ artysci, ktérzy kierujac si¢ swoim natchnieniem twérczym, chcg stuzy¢ chwale
Bozej w Kosciele $wigtym, niech zawsze pamigtaja, ze chodzi tu o pewien rodzaj sakralnego
nasladowania Boga Stworzyciela i o dzieto przeznaczone do kultu katolickiego, dla zbudo-
wania, poboznosci i pouczenia wiernych”, KL 127.
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materialne. Pickno liturgii jest bowiem przede wszystkim w tym, co one po-
zwalajg przeswiecal. Pigkno liturgii jest bardziej pigknem, ktdre przeswieca,
niz tym, keére widaé bezposrednio. Jesli chcemy mie¢ pickna liturgie, musi-
my pozwoli¢ prowadzi¢ si¢ przez nia, przez jej ducha i jej normy. Pigkno li-
turgii wymaga zawsze jakiego$ wyrzeczenia z naszej strony: wyrzeczenia si¢ ba-
natu, fantazji i kaprysu. Ponadto trzeba jej da¢ odpowiedni czas i przestrzen,
jakiej potrzebuje. Nie nalezy si¢ spieszy¢. Bardziej Bogu niz naszej inicjatywie
nalezy zostawi¢ wolno$¢ méwienia i dotarcia do nas za pomocg stowa, modli-
twy, gestéw, muzyki, $piewu, $wiatta, kadzidla i zapachu. Liturgia, podobnie
jak kompozycja muzyczna, potrzebuje przestrzeni, czasu i ciszy, oderwania
si¢ od nas samych, aby mogly nam powiedzie¢ o Bogu stowa, gesty i znaki*.

Znak obecnosci zywego Kosciota

Budynki, w ktérych dokonuje si¢ misterium Chrystusa, chociaz sa jedynie prowi-
zorycznymi namiotami w naszej pielgrzymce do niebieskiej $wiatyni, musza jednak
dostarcza¢ nam, jedli tak mozna powiedzie¢, widocznego obrazu Kosciota i z tego
wzgledu stusznie mogg by¢ nazywane ,kosciotami”. Stanowia na ziemi prawdziwe
domy Boga wraz z Jego ludem. Z tego zjednoczenia rodzi si¢ zywotno$¢ Kosciota
i skutecznos¢ jego oddziatywania w dzisiejszym $wiecie. Tam, gdzie jest sprawowa-
na $wigta liturgia, $wigta Uczta Baranka, na ktérej dokonuje si¢ nasze pojednanie
z Bogiem i mi¢dzy nami, te budynki stanowia w naszej pielgrzymce do nieba co$
prowizorycznego, ale przeciez koniecznego i czgsto niezastapionego. Stuza one do
budowania jedynego i wiecznego Kosciota. Poprzez swoje pigkno i wymiar kateche-
tyczny maja wskazywaé, co mamy tu robi¢ na ziemi oraz daja nam przedsmak tego,
co niebiariskie. To na uczcie eucharystycznej, celebrowanej w budynku kosciota,
stajemy si¢ zywymi czlonkami Mistycznego Ciata Jezusa Chrystusa. I wbrew pozo-
rom nie mozna tutaj zaniedba¢ ludzkich potrzeb wiernych. W kosciele trzeba si¢
zatroszezy¢ o rzeczywisto$¢ duchows, ale takze o niepetnosprawnych, o dzieci; moze
dzisiaj koniecznoscia staje si¢ odpowiednia klimatyzacja i przede wszystkim nagto-
$nienie. Te ostatnie elementy réwniez pomagaja w ogladaniu Boga™.

Zywotno$¢ Kosciola to takze troska o skarb wiary. Jest on przekazywany z pokole-
nia na pokolenie przez gloszenie stowa Bozego i tradycjg, szczegélnie t¢ celebrowang
w liturgii przez wspdlnote Kosciola poprzez wieki. Narodzita si¢ ona z nauczania Je-
zusa Chrystusa i z Jego czynéw zbawczych. Dzisiaj wige nadal, przez dziatanie Ducha
Swictego, zyje ona z tego #rédta i czyni obecnym Zbawiciela w Jego nauczaniu i zbaw-

3 P Marini, Liturgia i pigkno..., dz. cyt., s. 131.
3 L. Bouyer, Architettura e liturgia, dz. cyt., s. 12.
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czych czynach. Realizuje to w liturgii, ktdrej zasadniczymi skfadnikami sg zycie mo-
dlitwy i adoracja Boga samego. Z jednej strony opiera si¢ to na tradycji, ale tradycja
ta musi by¢ przezyta i dopiero wtedy wspélnota ma znamiona zyjacego Mistycznego
Ciata. Wasnie do tego celu wspélnota potrzebuje odpowiedniego miejsca. Wige musi
ono rzeczywicie charakteryzowa¢ si¢ dziedzictwem tradycji, ale takze musi $wiadczy¢
o dzisiejszym sposobie przezywania jednosci ze Zbawicielem przez t¢ wspélnotg®.

Kazde pokolenie wierzacych pozostawia w kosciele swoje doswiadczenie wiary
i dlatego stare $wiatynie sa jak ksi¢ga, a nawet jak cenny podrecznik naszej wiary.
Wida¢ to w uksztattowaniu przestrzeni do celebracji, w obrazach i figurach z réz-
nych epok, w ksiggach liturgicznych oraz w ich ornamentacji, w formutach mo-
dlitewnych i piesniach, w réznych formach nabozeristw. Inspiracja ich powstania
byta wiara i one same pomagaly uczestnikom liturgii w przezywaniu wiary. Sam
budynek ko$ciota w rézny sposéb ukazywat, ze jest znakiem rzeczywistosci boskich
i ziemskich. Nie ograniczat si¢ nigdy tylko do miejsca samej modlitwy i liturgii,
ale wazne byly takze instytucje towarzyszace, ktére byly konsekwencja owego spo-
tkania z Bogiem. Warto w tej perspektywie spojrze¢ na przedsionek kosciota jako
miejsce przygotowania do spotkania z Nim. Pomieszczenia szkolne i katechetyczne
wskazywaty na konieczno$¢ nieustannego poznawania Boga. Wszystkie instytucje
charytatywne wynikaly z dobrze przezytej Eucharystii jako ofiary mitosci Boga do
cztowieka. Z poczatku budynek kosciota umozliwiat $wigtej wspdlnocie Kosciota
gromadzenie si¢, z czasem jednak stawat si¢ miejscem wyjatkowym, gdzie moz-
na bylo dozna¢ obecnosci Chrystusa Pana. W wiekach $rednich nierzadko stawat
si¢ miejscem schronienia i azylu. W swoich formach gotyckich stawat si¢ symbo-
lem rak zlozonych do modlitwy, a wigc sprowadzajacych Boga na ziemi¢. W epoce
baroku stawat si¢ katechizmem prawdziwej wiary katolickiej, znakiem zwycigstwa
nad bledem i podzialem. Od czaséw $redniowiecza w budynku kosciota zawsze
byly widoczne trzy wymiary gromadzacej si¢ w nim wspdlnoty. Obejmowata ona
bowiem zyjacych na ziemi, $wigtych w niebie oraz tych, kt6rzy przebywaja w czy$é-
cu®®. Wszystko to stanowito zawsze przejaw prawdziwego zycia Kosciota.

Jednak zachowanie tych niezmiennych struktur, ich kopiowanie w nastgpnych epo-
kach bez dogle¢bnego zrozumienia ich znaczenia, bez dostosowania ich do doswiadcze-
nia i percepcji obecnie zyjacych wiernych, najczeéciej przestaje by¢ inspirujace w po-
szukiwaniu tego, co duchowe. Dlatego wiele naszych dzisiejszych koscioléw nie ma
w sobie ducha i nie s inspirujace dla wchodzacych do ich wngtrza. S ciekawe z punk-
tu widzenia architektonicznego, ale w wymiarze przezywanej wiary brakuje im ducha.
Réwniez tak zwana ,,nowoczesno$¢” ogranicza si¢ tu jedynie do dostosowania na uzy-

¥ Por. tamze, s. 10.
3% OPKiO, rozdz. I1, n. 25.
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tek koscielny form uzywanych w codziennym zyciu spotecznym. Takie proste prze-
niesienie pozostawia cztowicka w jego $wiecie i nie utatwia mu spotkania z Bogiem®.

4. Podsumowanie

Prébujac podsumowac to, co zostalo poruszone, trzeba stwierdzi¢, ze budynek
kosciota nie jest $wigty sam w sobie. Swietos¢ to cecha Boga samego, a On moze
si¢ nig dzieli¢ jedynie z cztowiekiem. Swicto$¢ miejsca natomiast wskazuje na
pewna forme obecnosci Boga, na miejsce objawiania Boga Zbawcy cztowiekowi.
Z taka obecnoscig Boga mamy do czynienia w budynku kosciota, gdzie gromadzi
si¢ wspdlnota wierzacych w celu sprawowania liturgii.

Objawienie si¢ Boga w danym miejscu pozostawia $lad, czyni znak, ktéry staje
si¢ przestaniem dla innych, nawet dla nastgpnych pokoled. W ten sposéb doswiad-
czaja oni zbawczej mocy Boga i w ten sposdb wyraza si¢ sakralno$¢ tego miejsca.

Tam, gdzie Koscidt si¢ gromadzi i prowadzi dialog z Bogiem, pojawia si¢ po-
trzeba odpowiedniego jezyka, ktéry wychodzi poza ramy zwyklej, codziennej
komunikacji migdzyludzkiej. Do tego jezyka naleza znaki liturgiczne, elementy
wyposazenia kosciola, a takze odpowiednia muzyka. To ona jednoczy — pomaga
wspdlnocie gromadzi¢ si¢, pomaga rozpoznawa¢ zblizajacego si¢ Boga i podnosi
umyst do Boga, przekraczajac materialne uwarunkowania.

Widzac role muzyki w liturgii, trzeba jej zapewni¢ odpowiednie struktury: miej-
sce dla chéru, organy, odpowiednia akustyke w budynku. Nie mozna jej ograniczy¢
jedynie do dekoracji i potrzeby uswietnienia liturgii. Tak rozumiany kult bedzie wy-
raznie ograniczony, niepelny, bo na pierwszym miejscu zabraknie Chrystusa.

Patrzac na histori¢ budynku kosciota, fatwo zauwazy¢, ze to, co kiedys$ bylo
swieckie (dom, bazylika), poprzez zaadoptowanie do celéw kultu Bozego stato
si¢ budynkiem sakralnym. To samo dotyczy takze wielu elementéw wyposazenia
kosciota. Nalezy wiec doceniaé takze otwartos¢ Ko$ciota na rézne rodzaje muzy-
ki, kedre z wielka ostroznoscia i po dtugim okresie proby wspélnota akceptuje do
celéw kultu. W ten sposdb takze i te nowe formy nabieraja pewnej sakralnosci
wlasnie przez uzycie w kulcie. Jesli te formy stuza modlitwie Kosciota, staja si¢
jego wlasnoscia i nabieraja charakteru sacrum.

Sakralnos¢, $wieto$¢ miejsca kultu moze zosta¢ zniszczona lub $wiadomie odwota-
na. Swictos¢ budynku to cecha bardzo ulotna, podtrzymywana niczym ptomyk $wie-
cy. Wprowadzajac do celebradji liturgicznych zbyt wiele elementéw nieprzemyslanych,
tandetnych, $wieckich ryzykujemy jakas forme za$miecenia tego miejsca, jego profana-
cji, a wtedy dostrzezenie faski Bozej przez uczestnika bedzie o wiele trudniejsze.

37 Por. tamze, s. 12.
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Theological requirements for the place of liturgical celebration

Talking about music in a sacral space is without doubt necessary to look deeply into
the meaning of church building itself. Purpose for which is serving, formats its structure
and equipment. In the article reflection was founded on the testimony of christian com-
munity of the first centuries and on the texts in the present Pontifical, which is used dur-
ing dedication of the church and the altar. Christians in the first centuries during design-
ing of the churches distains themselves from pagan buildings and also from the Temple
in Jerusalem. They emphasize the spiritual side of their worship. They needed only the
building where they could meet together, because the community was the real temple of
God. So they gather simply very often in a bigger house or sometimes in a synagogue.

The building of the church in a landscape of the towns and villages is undoubtedly
the sign. It says by itself about unceasing God’s care for human being. The mystery of
Incarnation is the base of the truth that God reveals Himself in a creation. That’s why for
believers, although not only, it is the place of the presence of God who saved man. The
community lives by celebrating, and they are hold in the church. Church becomes the
sign of close relation between God and man.

Today is required that the church building should have all what is necessary for cel-
ebration. Only that building can be blessed and serve for christian cult. The most impor-
tant elements of equipment are altar, pulpit and place for leading. It is also necessary to
notice and have the proper place for organ, choir and acoustic. Undoubtedly the mark of
the church should be inert noble beauty.

The sanctity of the church building depends on mystery of the presence of God in
certain place. Through holding in it the sacred rites it becomes holy but it can lose holi-
ness if it is used for different purpose.

Stowa kluczowe budynek sakralny, poswiecenie koéciota, cechy budynku kosciota

Keywords sacral building, consecration of a church, features of church building



