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Piotr Klimowski

KATEGORIA OBECNOSCI
W KONTEKSCIE RELIGII

1. WIELOZNACZNOSC KATEGORII OBECNOSCI

W historii filozofii dyskusja nad kategorig obecno$ci podejmowana byta
stosunkowo rzadko. Dopiero XX-wieczne szkoly filozoficzne, takie jak
fenomenologia, egzystencjalizm czy nurt personalistyczny, nadaty po-
jeciu obecnosci znaczacg pozycje w naukowej refleksji. Kategoria obec-
no$ci ma charakter wieloznaczny, stosowanie jej w réznych dyskursach
filozoficznych i pokrewnych wymaga zatem kazdorazowo rozjasnie-
nia i dookre$lenia'. Na kwestie te zwraca uwage m.in. Barbara Skarga,
piszac o swoistym rozcieciu pomiedzy réznymi sposobami méwienia
o obecnosci, wskazujac na ontologie, teori¢ poznania i antropologie.
Skarga pisze tak oto:

Whpierw wiec pojawia si¢ rozciecie miedzy tym, co epistemologiczne
i ontologiczne, rozcigcie zwiazane takze z ujeciem czasowosci. W eta-
pie drugim reinterpretacja obecnosci ujawnia swéj zwiazek z podmio-
towoscia. I wlagnie w tym momencie ujawniaja si¢ takze dwie drogi,
radykalna krytyka obecnosci lub, przeciwnie, jej poglebiona antropo-

logizacja i umetafizycznienie®.

! Por. S. Gatkowski, ,Homo est” i ,Ecce homo”. Kategoria obecnosci w filozofii kla-
sycznej, [w:] Metafizyka obecnosci, red. A. Bobko, M. Kozak, Krakéw 2006, s. 19.
ycznej Jizy

* B. Skarga, Slad i obecnosé, Warszawa 2002, s. 36.
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W dyskursie o obecnosci stosuje si¢ rdwniez inne rozréznienia. Po
pierwsze, wskazuje si¢ na obecnos¢ absolutng, niezalezng od podmiotu
uchwytujacego owa obecnos¢, np. obecnos$¢ ciat w przestrzeni fizyczne;.
Po drugie, mozna méwic¢ o obecnosci jako byciu dla kogos lub czegos.
W tym ujeciu obecno$¢ pojmowana jest najogélniej jako ,,[...] pierwot-
ne, nieprzesycone zadna treécig zetkniecie sie z rzeczywisto$cia™. Jest
to zatem ustosunkowanie §wiadomosci wobec innego bytu, otwieraja-
ce mozliwos$¢ poznania i oddzialywania, a w okreslonych przypadkach
mozliwos$¢ spotkania i dialogu. Wieloznaczno$¢ pojecia obecnosci jest
szczegdlnie widoczna w jego ujeciu leksykalnym. Stowo obecnosci zwia-
zane jest z greckim terminem parousi, ktéry taczy sie z kolei z czasow-
nikiem pareimi, ktéry oznacza: ,by¢ przy’, ,by¢ podczas’, ,by¢ w’, ,by¢
obecnym’, ,by¢ blisko’, ,by¢ obok’, ,stac przy’, ,sta¢ obok’, jak réwniez
»nadejs¢’, ,przyjsc™. Wedtug Stownika jezyka polskiego ,obecny” ozna-
cza bedacy ,wobec’, np.: wobec sadu, wobec drugiego cztowieka, wobec
Boga. ,Bycie wobec” oznacza obcowanie z czyms, co pomimo swojej
obcosci bycia niejako na zewnatrz §wiadomosci uchwytujacej obecnos¢,
moze stac sie jej bliskie®.

2. OBECNOSC JAKO BYCIE DLA

Zgodnie z Husserlowskim paradygmatem obecno$¢ jest zawsze obecno-
$cig dla kogos, byciem dla $wiadomo$ci®, jest tez obecnoscia przedmio-
tu jako korelatu intencjonalnego aktu spostrzegania’. Martin Heidegger
z kolei podkresla, iz obecno$¢ jest sposobem bycia Dasein, jego wspét-
byciem jako warunkiem rozumienia, majacego charakter projektujacy®.

* S. Gatkowski, ,Homo est” i ,Ecce homo’.., dz. cyt., s. 19—20.

* Por. S. T. Kolodziejczyk, Nieobecnos¢ jako kategoria metafizyczna i epistemolo-
giczna, [w:] Metafizyka obecnosci..., dz. cyt., s. 32.

® Por. B. Skarga, Slad..., dz. cyt., s. 33—40.

¢ Por. B. Skarga, Slad..., dz. cyt., s. 45.

7 Por. B. Skarga, Slad..., dz.cyt., s. 38

® Por. B. Skarga, Slad..., dz. cyt., s. 40.
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Pierwsze ujecie obecnosci ma zatem charakter epistemologiczny, dru-
gie egzystencjalny, obydwa za$ wigza wyraznie obecnos¢ z tym, co pod-
miotowe. Z uwagi na cel niniejszej pracy przyjrzymy sie teraz z wigksza
uwaga kategorii obecnosci, wlasnie w kontekscie tego, co podmioto-
we i miedzyosobowe. Juz na wstepie nalezy zaznaczy¢ doniosty fakt, iz

obecnos¢ cztowieka dla drugiego cztowieka wigze sie z kluczowq rola
Swiadka. Funkcja przyswiadczenia jest w tym wypadku nie tylko prostym

stwierdzeniem faktu istnienia tego, ktéremu przyswiadczamy, lecz réw-
niez — a moze przede wszystkim — pogtebionym, zaangazowanym usto-
sunkowaniem do rzeczywistosci drugiej osoby, zdolnoscia do przyjecia

afirmatywnej postawy wobec niej, niejako stworzeniem warunkéw moz-
liwo$ci jej uobecnienia: §wiadek kontempluje tego, komu przy$wiadcza®.
W tym tez sensie mozna méwic¢ o obecnosci jako byciu dla. Obecnos¢

w horyzoncie tego, co podmiotowe: ,[...] jest zawsze wspdtobecnoscia”’.
Istnieje zasadnicza réznica migdzy obecnoscia przedmiotéw w prze-
strzeni i czasie lub tez ich obecnos$cia w $wiadomosci a intersubiek-
tywnoscia jako relacja miedzy podmiotami obdarzonymi samoswiado-
moscig. Obecno$¢ cztowieka jako zlozonej catosci — a w szczegdlnosci

Boga i innych bytéw duchowych — lezy niejako poza granicami tego, co

widzialne, naoczne, cho¢ wspiera si¢ zasadniczo na tym, co dostepne

postrzeganiu zmystowemu''. Na fakt ten zwraca uwage Gabriel Marcel,
wyraznie podkreslajac, iz obecno$¢ dotyczaca podmiotu, tj. osoby, jest

czyms$ nieproblematyzowanym, nienadajacym si¢ do $cistej obiektywi-
zacji, zupelnie inaczej niz w przypadku przedmiotéw, ktére zawsze sa

czym§ okres$lonym, policzalnym'®. Obecno$¢ przedmiotéw uchwyty-
wana jest przez swiadomo$¢ i okreslana mianem poznania. Obecnos¢

osoby dla osoby ufundowana jest na wydarzeniu spotkania:

® Por A. Harnas, Czas i obecnosé, Krakow 2003, s. 163.

19 A. Gielarowski, Tajemnica obecnosci. Bycie i intersubiektywnosé w filozofii Gabriela
Marcela, Krakéw 2003, s. 258.

' Por. A. Gielarowski, Tajemnica obecnosci..., dz. cyt., s. 265.

' Por. A. Gielarowski, Tajemnica obecnosci..., dz. cyt., s. 261.
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Spotkanie moze mie¢ rézne powody, ktére nie zawsze sa wazne; waz-
ne jest przeksztalcenie spotkania w obecnos¢, majaca charakter pewnej
wspolnoty, czynigca z dwéch osobnych podmiotéw, z dwéch ,ja’; cos
trzeciego, wspélnego im, jakas postac ,my”. To communio personarum

filozofowie klasyczni nazywali zazwyczaj przyjaznia [...]*.

Aby uzupetnic¢ i nieco sproblematyzowac powyzsza kwestie, warto
przytoczy¢ opinie Jézefa Tischnera oraz Artura Andrzejuka. Tischner
zwraca uwage, iz cztowiek musi by¢ juz jako$ uprzednio obecny przed
spotkaniem, obecny dla samego siebie, samo-siebie-posiadajacy (ego-
tycznosc), cho¢ pelne odstoniecie owej samo-obecnosci dokonuje sie
dopiero w wydarzeniu spotkania'®. Z kolei zdaniem Andrzejuka nalezy
odro6znic kategorie spotkania od samej obecnosci. Spotkanie w potocz-
nym rozumieniu jest czyms, co ma charakter wydarzeniowy, intensyw-
ny, lecz zarazem krétkotrwaly. Obecnos¢, przeciwnie, kojarzona jest na
0godt z pewnym stanem, czyms$ bardziej trwalym i stabilnym. Co wig-
cej, zdaniem wspomnianego filozofa, kategoria obecnosci jest bardziej
adekwatna do opisu autentycznej relacji migdzyosobowej, gdyz w prze-
ciwienstwie do kategorii spotkania wyzbyta jest funkcji obiektywizacji,
tj. uprzedmiotowiania — w jakim$ sensie bowiem spotykamy réwniez
przedmioty §wiata materialnego.

3. OBECNOSC BOGA

Kategoria obecnosci posiada szczegélne znaczenie w horyzoncie egzy-
stencji religijnej. Poniekad uzasadnione wydaje sie¢ twierdzenie, iz bez do-
$wiadczenia obecnosci Boga nie moze by¢ mowy o religii, przynajmniej
W jej teistycznym rozumieniu. Religia zaczyna si¢ bowiem w momencie

* A. Andrzejuk, Metafizyka obecnosci. Wstep do teorii relacji osobowych, War-
szawa 2012, S. 15.

' Por. E. Cwiertnia, Kategoria obecnosci w filozofii Jézefa Tischnera, [w:] Metafizyka
obecnosci..., dz. cyt., s. 153—156.
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czes$ciowego odsloniecia realnosci, tj. obecnosci Boga, co z kolei ujmo-
wane jest w jezyku religii bogatym znaczeniowo terminem objawienie
(revelatio). Jak juz wspomniano, obecno$¢, w kontekscie intersubiek-
tywnosci, jest byciem dla, relacja, wiezig. Te kategorie z kolei doskonale
nadaja si¢ do opisu rzeczywistosci zycia religijnego, przede wszystkim
wiary religijnej. Religia jako taka — zauwaza Marek Szulakiewicz — do-
maga si¢ swoistej metafizyki obecnosci, ktérej jednak nie nalezy utozsa-
miac z ontoteologia, czyli dowodzeniem istnienia Boga, lub tez z préba
dyskursywnego wyrazenia Jego Istoty. Metafizyka obecnosci polegata-
by raczej na przyswiadczeniu, uznaniu faktu istnienia Boga, przekona-
niu, wierze, ze w istocie Bdg jest taki, jakim Go poznajemy i opisujemy
w oparciu o objawienie i na drodze spekulacji. Akt ten jest czyms$ ab-
solutnie podstawowym dla zycia religijnego. Marek Szulakiewicz pisze:

Tematyzacja Boga w przestrzennie zorganizowanym doswiadczeniu reli-
gijnym, w ktérym mysli sie w kategoriach widzenia i domaga sie naocz-
nosci, nie moze by¢ oddzielona od metafizyki obecnosci. W do$wiadcze-
niu takim wymaga sie koncentracji na ,by¢’, istnie¢, zas religia (cztowiek
religijny) odkrywa Boga zawsze wokol pytania ,Czy Bég jest?’, ,Czy Bog
istnieje?”. Jest to swoisty metafizyczny typ religijnosci, w ktérym droga
do Boga wymaga zawsze przejscia przez jakies stanowisko metafizycz-
ne, ktérego nieodpartym fundamentem jest uznanie, ze ,Bég jest” oraz
sjest takim, jakim Go opisujemy” I nie mozna by¢ religijnym bez uzna-
nia tej podstawy, fundamentu. Jesli cztowiek go utraci, to tym samym
zamyka sie przed nim caly obszar do$wiadczenia religijnego. Wynika on
z bezposredniej relacji egzystencjalnej i pytania ,Gdzie jestes?” [...]".
Zdaniem autora powyzszego fragmentu religia zawsze rozpoczy-
na sie od jakiego$ ,jest” Boga, od Jego zaposredniczonej — np. poprzez
sacrum — lub ,bezposredniej” obecnosci (epifanie), za$ poszukiwanie
tej obecnosci jest naturalna i usprawiedliwiong potrzeba homo religi-
sous. To jednak nieuchronnie wiaze si¢ z niebezpieczenstwem ,przy-

¥ M. Szulakiewicz, Religia i czas, Torufi 2008, s. 171.
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wlaszczenia Boga”, tzn. ze sprowadzeniem go do okreslonego wymia-
ru tu i teraz, czesto tez do egoistycznego traktowania Boga jako srodka
do realizacji wlasnych celéw lub tez z niebezpieczenstwem idolatrii*®.
Na gruncie teistycznym eksplikuje si¢ przede wszystkim fakt, iz obec-
no$¢ Boga w $wiecie ma wymiar totalny, jest zatem wszechobecnoscia.
Richard Swinburne pisze: ,Twierdzenie, ze Bég bezposrednio kontro-
luje wszystkie rzeczy i wie o wszystkich rzeczach bez informacji docie-
rajacych do Niego przez jakis fancuch przyczynowy, np. bez promieni
$wiatta biegnacych z pewnej odleglosci i potrzebnych do pobudzenia
Jego oczu, bylo czesto wyrazane w postaci doktryny o wszechobecno-
$ci Boga”"”. Rozumienie wszechobecno$ci Boga musi z jednej strony
w sposob adekwatny wyraza¢ immanencje Boga, z drugiej czynic za-
dos¢ koncepcji bytu transcendentnego, tj. przekraczajacego skonczonosé
stworzonego $wiata. Klasyczna wykladnie koncepcji obecnosci Boga
w $wiecie znajdujemy w Summie teologicznej Tomasza z Akwinu, ktd-
ry pisze: ,Bég jest zatem we wszystkich rzeczach przez swoja moc, po-
niewaz wszystko podlega Jego potedze. Jest we wszystkim przez obec-
nos$¢ dlatego, ze wszystko jest odkryte i jawne Jego oczom. Jest tez we
wszystkim przez istote, poniewaz jest obecny we wszystkim jako przy-
czyna istnienia [...]"**. Jest to metafizyczna koncepcja obecnosci Istoty
Boskiej. Tymczasem z punktu widzenia $wiadomosci homo religiosus
bardziej znaczacy wydaje si¢ jednak ten typ obecnos$ci Boga, ktéry moz-
na wyrazi¢ za pomoca przyimka ,dla”. Obecnos¢ Boga jest obecnoscia
»dla” cztowieka. Owo ,dla” wskazuje, po pierwsze, na istotny fakt, iz Bég
staje si¢ obecny wtasnie dla Swiadomosci cztowieka — w tym tez sensie
czlowiek jest niejako wlasciwym $wiatem manifestacji Boskiej obecno-
$ci. Po drugie, stéwko ,dla” wskazuje na fakt obdarowania. Obecnos¢
Boga, jawna, tj. rozpoznana, odkryta, u§wiadomiona, jest dla jeste-
stwa najwyzsza, najcenniejsza postacia daru, odnoszaca sie do czlo-

1¢ Por. M. Szulakiewicz, Religia i czas, dz. cyt., s. 172-173.

7 R. Swinburne, Spdjnosé teizmu, tham. i wstep T. Szubka, Krakéw 1995, s. 153.

'* Tomasz z Akwinu, Traktat o Bogu. Summa teologii, ttum. i koment. G. Kurylewicz,
Z. Nerczuk, M. Olszewski, Krakéw 1999, kwestie 1—26, s. 105.
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wieka jako catosci. Obecno$¢ Boga ,dla” cztowieka to obecno$¢ Boga
Zywego, obecnoé¢ Boga wiary, Boga Abrahama, Izaaka i Jakuba. ,Bég
wiary obecny jest jako$ dla catego cztowieka, nie tylko dla rozumu, lecz
najglebiej osobiscie dla tego oto konkretnego «ja», takze wiec dla jego
uczucia i woli (by trzymac sie klasycznego tréjpodziatu «wtadz» czto-
wieka)”*”. Obecno$¢ Boga dla §wiadomosci religijnej wyrazana jest cze-
sto terminem bliskos¢. Owa bliskos¢ Boga, majaca charakter egzysten-
cjalny, jest ufundowana na fakcie ontologicznym, na istotowej obecnosci
Boga w cztowieku:

Drugi sposdb bycia Boga per praesentiam, éw bedacy ,obecnoscia isto-
towq’, ujawnia sie jedynie w stworzeniu rozumnym, o ile ono aktualnie
poznaje i mituje Boga. Tomasz powie, ze taka blisko$¢ Boga jest wla-
$ciwa dziataniu duszy, jej poznaniu i jej pozadaniu (chceniu), ,zgodnie
z tym, ze poznane [przedmiot poznania] jest w poznajacym, i pozada-
ne [rzecz upragniona] w pozadajacym” (secundum quod cognitum est in
cognoscente, et desideratum in desiderante). Jest to wiec obecno$¢ Boga

jako ,przedmiotu dziatania bedacego w dziatajacym”.

Oto kilka sposobéw manifestacji obecnosci Boga. Jest to obecnos¢
poprzez: stowo, opatrzno$¢, stworzenie, mistyke. Obecnos¢ Boga po-
przez stowo byla czestym tematem rozwazan teologicznych, np. w kon-
cepcji Boskiego Logosu. Paul Tillich podkresla wydarzeniowy charakter
stowa wypowiedzianego przez Boga. Bog wypowiadajac stowa objawie-
nia, wypowiada samego siebie, staje si¢ w rzeczywisty, cho¢ niewatpliwie
tajemniczy spos6b obecny poprzez wypowiedziane przez siebie stowo:

W religii biblijnej B6g méwi do czlowieka. ,Stowo” jest, $cisle bio-

rac, wypowiadanym dzwiekiem lub pisanym znakiem; oba zawieraja

1 K. Tarnowski, Czlowiek i transcendencja, wstep J. Tischner, Krakéw 2007, 5. 139—-140.

** M. Mroz, Bliskos¢ i nieskoriczono$¢. Kilka uwag na temat obecnosci Boga w Swiecie
na kanwie ,filozofii negatywnej” Sw. Tomasza z Akwinu odczytanej dzisiaj, ,Pedagogia
Christiana” 32 (2013) nr 2, S. 44.
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w sobie pewne znaczenie, z ktérym sa tradycyjnie zwiazane. Jest jed-
nak rzeczg jasna, ze Bég Biblii nie méwi ani nie stucha w ten wtasnie
sposob. Jego ,Stowo” jest wydarzeniem, ktére za sprawa Jego Ducha
dokonuje si¢ w ludzkim duchu. ,Stowo” Boga jest Jego stwérczym sa-
moobjawieniem, nie za$ rozmowa dwdch istot. Dlatego ,Stowo” to jest
elementem samego Boga; jest to w danym momencie uprzedmiotawia-
jacy siebie samego Bég. Jest ono wyrazem zywego Boga [...]. Jest on-
tologicznie w swoich konsekwencjach, chociaz stanowi autentycznie
religijny symbol®.

Kolejny sposéb, w jaki cztowiek religijny odkrywa obecnos¢ Boga,
zwigzany jest z pojeciem opatrznosci (fac. providentia): ,Jest ono $ci-
$le zwigzane z obecnos$cia w Swiecie boskiego Logosu — ktéry z jed-
nej strony uosabia zamiar Bozej madro$ci wobec $wiata, z drugiej za$
boska pankosmiczna wtadze”®?. Nalezy podkresli¢, ze Opatrzno$é
ma charakter dynamiczny, tzn. dokonuje si¢ poprzez konkretne wy-
darzenie, ktore z kolei swiadomo$¢ religijna w sposéb spontaniczny
przypisuje Bogu, szczegdlna zas role nadaje cudom, czyli nadzwy-
czajnym interwencjom Boga w $wiecie. Dla homo religisous cud jest
wyraznym znakiem obecnosci Boga. Jest to obecno$¢ ,dla” w sen-
sie §cistym, chodzi w niej bowiem o afirmacje dobra konkretnego
czlowieka. Istotnym sposobem, w jaki $wiadomos¢ religijna odkry-
wa Boza obecnos¢, jest rowniez kontemplacja $wiata jako Boskiego
dzieta stworzenia:

Obecnos¢ Boga wyrazala si¢ przede wszystkim poprzez Jego dzieto,
jakim jest racjonalny i uporzadkowany $wiat oraz czlowiek, ktérego
istota — rozumno$¢ — stanowi ontologiczng wiez faczaca go z Bogiem.
Racjonalno$¢ byla zatem nicig, po ktérej kroczac, cztowiek przyblizat

sie do rozumienia nie tylko natury $wiata, lecz takze natury samego

*! P. Tillich, Pytanie o nieuwarunkowane. Pisma z filozofii religii, ttum. J. Zychowicz,
Krakow 1994, s. 127. Por. M. Szulakiewicz, Religia..., dz. cyt., s. 215.
** T. Wectawski, Abba wobec Boga Ojca, Krakéw 1999, s. 44.
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Boga. [...] Wiezi niegdy$ taczace nas z Bogiem zostaly zerwane. W ta-
kim $wiecie coraz trudniej dostrzegaé obecnosé Boga. Zrédtowe drogi
do Boga staja si¢ coraz bardziej niedostepne, obcujemy jedynie ze §la-
dami Boga®.

Nalezy wreszcie wymieni¢ plaszczyzne doswiadczania obecnosci
Boga, interesujaca nas w tej pracy najbardziej: jest nia $cisle duchowy
wymiar egzystencji cztowieka. Szczytowym, a co za tym idzie, trudnym
do wyrazenia momentem tego odstoniecia obecnosci jest doswiadcze-
nie mistyczne jako wydarzenie dokonujace sie:

[...] nagle w sposéb niezaplanowany, nie wypracowany przez nas, bez
zadnej naszej zastugi, niezaleznie od tego, co$my zrobili, pojawia sie
w nas Bég w taki sposéb, ze mamy pewno$¢ intelektualna Jego obecno-
$ci. I to przezycie nazywa si¢ do$wiadczeniem mistycznym. Obecnosc,
ktdra jest potwierdzeniem tego wszystkiego, czego dowiedziatem si¢

z wiary, nagta, niczym nie wywotana, zaskakujaca [...]*.

4. DEUS ABSCONDITUS — BOG UKRYTY

Kategoria obecnosci nabiera szczeg6lnego znaczenia w zestawieniu z ka-
tegoria nieobecnosci. Aleksander Bobko nawiazujac do Platona pisze:

[...] otaczajaca czlowieka rzeczywistos¢ niby jest obecna, ale by¢ moze
jest tylko cieniem; to, co dla cztowieka naprawde interesujace, pozostaje
w ukryciu, ale nieobecnos¢ owej upragnionej, prawdziwej rzeczywisto$ci

ma takze swoja specyficzna wymowe. Dramat czlowieka rozgrywa sie

» D. Kozlowska, Metafizyka obecnosci a metafizyka sladu, [w:] Metafizyka obecno-
sci..., dz. cyt., s. 117-118.

* M. Gogacz, Filozoficzne aspekty mistyki. Materiaty do filozofii mistyki, Warszawa
1985, S. 100.
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zatem pomiedzy obecnoscia i jej cieniem, a nasze zycie uptywa na po-

szukiwaniu tego, co powinno by¢ trwale obecne®™.

Bég w tradycji judeochrzescijanskiej jest nie tylko Bogiem obec-
nym, tj. manifestujacym tu oto swéj byt dla swiadomosci religijnej. Jest
réwniez Deus absconditus, Bogiem ukrytym, ponad $wiatem — a wla-
$ciwe poza-§wiatem — bytem transcendentnym. Swiat jest swoista za-
stona skrywajaca obecnos$¢ Boga. Skryto$¢ Boga czesto utozsamiana
jest z Jego nieobecnos$cia w swiecie (deizm), a niekiedy z samym nieist-
nieniem (ateizm). Max Scheler pisze: ,[...] idea ukrywajacego siebie sa-
mego i milczacego Boga, ktéry kryje w milczeniu nawet siebie i swoje
istnienie, jawi nam si¢ jako to, czym ona [faktycznie] jest, mianowicie
jako idea okropnego upiora (Gespenst), ktéry nie moze mie¢ istnienia,
bo nie moze tez istnie¢ co$ sprzecznego”’. Tymczasem do$wiadczenie
skrytosci Boga jest niejako integralnym sktadnikiem wiary religijnej,
niezaleznie od epoki, w ktdrej realizuje sie¢ dane jestestwo religijne:
»Doswiadczenie Boga oznacza czesto dla wspolczesnego czlowieka prze-
zywanie «Boga tajemniczego», «Boga ponad wszelkie wyobrazenie».
Tak doswiadczyl Boga wielki chrzescijaniski teolog z czwartego stule-
cia, Grzegorz z Nyssy””. Mozna zaryzykowa¢ twierdzenie, iz religia jest
tym, co czlowiek czyni z nieobecnoscia — w kazdym razie pozorna nie-
obecnoscia — Boga, a juz na pewno z faktyczna Jego skrytoscia. Gdyby
Bog nie byl absconditus, tj. Bogiem ukrytym, czesciowo zaslonigtym,
istniejacym w pewnym oddaleniu od czlowieka i $wiata, religia jako
poszukiwanie Boga stracitaby dla siebie dostateczna racje. Jak zauwa-
za Mirostaw Mréz, my$l o nieprzezwyciezalnosci dialektyki obecnosci
i skrytosci Boga, idea komplementarnosci tych dwéch ontologicznych
faktéw zawarta jest tez w fundamentalnej dla zachodniej mysli religij-
nej teologii Tomasza z Akwinu:

** A. Bobko, Wprowadzenie. Rozwazania wokdt pojecia obecnosci, [w:) Metafizyka
obecnosci..., dz. cyt., s. 6.

** M. Scheler, Problemy religii, thum. A. Wegrzecki, Krakéw 1995, s. 336.

*7 L. Boros, Doswiadczenie Boga, ttum. B. Tarnas, Warszawa 1983, s. 116.
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Czy taczac bliskos¢ Boga i Jego oddalenie, nieskoriczono$¢ ze skorczo-
noscia, mozemy odkry¢ w mysli Akwinaty cos ciekawego? Wydaje sie
bowiem, ze zagadnienie poznawalnosci i blisko$ci Boga jest raczej pro-
blematyka wlasciwa nowoczesnosci, gdzie rozumie si¢ owa ,bliskos¢”
jako relacje, jako wzajemne zblizenie. Jest jednak takze drugie oblicze
wspolczesnej filozofii religii, gdzie dominuje tendencja prezentacji Boga
jako nieznanego, jako niewypowiedzianego, ktéry choc jest blisko, po-
zostaje dla czlowieka ciggle tajemnicg. Z jednej strony ,oddalenie” i ,za-
krycie’, z drugiej Jego ,ukazanie si¢” i ,objawienie”. [...] Tomasz w swojej
prezentacji bycia nieskoriczonego Boga w $wiecie stosuje owa komple-
mentarno$¢ ,bliskosci” i ,oddalenia’; zachowanej tajemnicy i naoczno-
$ci. Akwinata, operujac bowiem tradycyjnym pojeciem bytu, nie zapo-
mina o tym, ze cztowiek nigdy nie zdota na tyle zblizy¢ sie do Boga, aby
Go ujac i posiags¢ dla siebie®.

Louis Dupré wskazuje na $cisty zwigzek obecnosci z kategorig ob-
jawienia. Czytamy: ,W objawieniu Bég musi w jaki§ sposéb komuni-
kowac¢ swa wlasng rzeczywisto$¢. Jest to wiecej niz przestanie o Jego
rzeczywistosci, gdyz istotng «trescig» jest sam B6g”®. Nie sposéb sie
z tym nie zgodzi¢. Paradoksalnie jednak objawienie ma réwniez oso-
bliwy zwiazek nie tylko z obecnos$cia Boga, ale i réwniez z Jego skryto-
$cia. Skryto$¢ Boga, Jego tajemniczos$¢, nieoczywistosc, jest zawarta juz
w samym wydarzeniu objawienia. Objawienie bowiem — jak zauwaza-
ja teolodzy — nigdy nie jest zupelnym wypowiedzeniem Tego, ktéry ze
swej istoty jest niewyslowiony. Objawienie jako odsloniecie (revelatio)
nie jest odarciem Boga z Jego Tajemnicy, catkowitym pojeciem natury
Boskiej przez skonczony ludzki umysl. W pojeciu skrytosci Boga za-
wiera si¢ zatem paradoks, nie mniejszy niz ten, ktéry mozna dostrzec
w pojeciu Smierci Boga. Oto Jestestwo, ktéremu nalezy przypisac ex de-
finitione istnienie — realnos¢, wobec ktérej wszystko zdaje si¢ by¢ po-
zorne i ledwo rzeczywiste — ukrywa sie:

* M. Mr6z, Blisko$¢ i nieskoriczonosé..., dz. cyt., s. 28—29.
* L. Dupré, Inny wymiar, ttum. S. Lewandowska-Gluszyniska, Krakéw 2003, s. 249.
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[...] objawienie ostatecznie ujawnia nieprzenikalng ciemno$¢ boskiej
tajemnicy Abraham Heschel zwrdcit uwage na znaczacy fakt, ze by¢
moze najstarszy przyklad teologii negatywnej pojawia si¢ w opisie bo-
skiego objawienia. Zawarta w Pierwszej Ksiedze Krélewskiej (19, 11—12)
opowies¢ o objawieniu sie Boga Eliaszowi opisuje Pana jako bedacego
obecnym nie w wichrze, trzesieniu ziemi czy ogniu, lecz w ,glosie ci-
szy’, ktory nastapil po ogniu. [...] Bdg taki, jaki jest w sobie, pozosta-
je Deus absconditus, nawet jesli objawia siebie, gdyz aby objawi¢ siebie
prawdziwie, musi On objawic si¢ jako transcendentny, czyli jako osta-

tecznie bedacy poza zrozumieniem®.

Jak juz powiedziano, skrytos¢ Boga czestokro¢ mylona jest z Jego
nieobecnoscig. Ta nuta sceptycyzmu zdaje si¢ pobrzmiewac w ksiazce
Idea Boga po Auschwitz Hansa Jonasa, dla ktérego Bég jest — a przy-
najmniej byl przez pewien czas — Bogiem nieobecnym <tu oto>,
przy swoim dziele, przy swoim stworzeniu. Oto bowiem, zdaniem
Jonasa, doswiadczenie totalitaryzmu postawito pod znakiem zapy-
tania nasza dotychczasowa ,wiedze” o Bogu. Czy w istocie Bdg jest
doskonaty, wszechmocny i dobry? Pojawia sie zatem klasyczna teo-
dycealna kwestia: Dlaczego B6g nie wystuchatl modlitwy w obliczu
zta? Zydowski filozof daje odpowiedz: ,Natomiast Bég milczat. Teraz
powiem: nie ingerowat nie dlatego, ze nie chcial, lecz dlatego, ze nie
mégt. [...] proponuje idee Boga, ktéry na pewien czas — na czas po-
stepujacego kosmicznego procesu — zrzek! sie wszelkiej wladzy inge-
rowania w fizyczny przebieg spraw $wiata [...]"*". Skryto$¢ Boga wy-
razana jest czesto terminem milczenie Boga. Swiat — zwlaszcza dla
cztowieka wspoélczesnego — zdaje sig by¢ rzeczywistoscia, ktéra prze-
mawia w sposéb apodyktyczny, bezkompromisowy, hatasliwy, nie do-
puszczajac innych gloséw, innej rzeczywistosci. Stad odmowa istnie-
nia Bogu, ktdrego glos jest staby, niestyszalny, ktéry nie przemawia juz

% L. Dupré, Inny wymiar..., dz. cyt., s. 251.
*! H. Jonas, Idea Boga po Auschwitz, thum. G. Sowinski, Krakéw 2003, s. 43.
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jak niegdys, ktéry milczy, by¢ moze nie istnieje albo jest obojetny na
los cztowieka. Milczenie nie jest jednak tym samym co nieobecno$¢:

Czym innym jest jednak ,Bég, ktéry milczy”. Swiat milczacego Boga ta-
two pomyli¢ z cisza nicosci. Latwo tez pomyli¢ ,Boze milczenie” z nie-
istnieniem Boga. [...] To wielce klopotliwe milczenie czesto wytraca
czlowieka z réwnowagi. Skoro Bog nie tylko nie staje sie rezultatem do-
wodu, ale tez ,milczy’; to pozostaje jedyny wniosek — odmowa uzna-

nia istnienia Boga™.

Nie jest to jedyny mozliwy wniosek. Bowiem §wiadomo$¢ religijna
milczeniu Boga moze przypisac jakas istotna racje, przede wszystkim
za$ nie nalezy zapominac o prostym zgofta fakcie: ,To znaczy, «niemé-
wienie» nie jest wcale milczeniem. Bég milczy, co wcale nie znaczy
«nie méwi», «ani nie ma nic do powiedzenia». Odwrotnie, milcze-
nie to jest niezwykle wymowne, stajac sie nasza droga do prawdy”*.
Jakie sa zatem powody, dla ktérych Bég nie przemawia do czlowieka
glosem poteznym i donosnym? Najwazniejszym z nich jest — jak pod-
kreslaja teolodzy — kondycja cztowieka, ktéry w obecnej naturze nie
bylby w stanie zrozumie¢ Boskich stéw, ale i wiecej, nie bylby w sta-
nie znie$¢ nadmiaru rzeczywistosci odstaniajacego si¢ Boga, nieza-
leznie od tego, czy byloby to odstoniecie przez ,mowe’, czy poprzez
widzenie ,niejako twarza w Twarz” Inaczej méwigc, milczenie czy
skryto$¢ Boga jest doskonata metaforg Jego absolutnosci, $wietosci:

Milczeniu Boga, podobnie jak milczenie cztowieka w spotkaniu z Bogiem
i Jego blaskiem, zagraza to, ze zostanie zrozumiane jako niemoc Boga
i przemilczenie Boga przez cztowieka. Lecz spotkanie w milczeniu z jed-
nej strony chroni skorficzona sile rozumienia cztowieka, zapobiegajac
w ten sposéb utonieciu czlowieka na sposéb kropli znikajacej w morzu

nieskonczonosci. Z drugiej strony umozliwia ono pojecie absolutnosci

2 M. Szulakiewicz, Religia..., dz. cyt., s. 218.
33 Tamze, s. 221.
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Boga, ktdrego istnienie i relacja do skoniczonosci cztowieka sa niezgle-
bione. Czlowiek stojacy wobec tajemnicy Jego obecnosci i $wiata w 0gé-
le widzi wiec, ze dialektyka méwienia i milczenia jest konstytutywna ce-
cha filozoficznego myslenia o Bogu®.

Z punktu widzenia czlowieka religijnego skrytos¢ Boga zdaje sie
by¢ korzystna z jeszcze jednego powodu. Oto cztowiek religijny nie
poszukuje widzenia czegos, czy raczej Kogos, kto sam ze swej istoty
jest niewidzialny, jest poza kategoria naocznosci. Obecnos¢ nie zawsze
oznacza naocznos$¢, zawsze towarzyszy jej tajemnica, jakas epistemolo-
giczna nieprzenikalno$¢, ktéra zarazem chroni ja przed obiektywizacja:
»Obecnos¢, tak jak tajemnica, nie moze by¢ poznana jasno i wyraznie,
gdyz nalezy do sfery metaproblematycznej. Dlatego, jako nienalezaca
do $wiata przedmiotéw, obecnos¢ ani nie moze by¢ posiadana, ani nie
daje sie scharakteryzowa¢”®. Bog skrywa swoje istnienie za zastong by-
téw skonczonych, ale bynajmniej nie skrywa catkowicie swojej obecno-
$ci. Homo religiosus poszukuje tej obecnosci bardziej niz pewnosci wie-
dzy na temat istoty i istnienia Boga. To balansowanie miedzy biegunami
obecnosci i skrytoscia Boga nalezy do specyfiki egzystencji religijnej:

Wiedza, ktdra jest niewiedza; blisko$¢, ktéra sie oddala, obecnosd, ktéra
sie uchyla [...] czujemy, ze to musi tak wlasnie by¢, gdyz On jest Bogiem.

Jaki$ przymus w tym wszystkim; delikatna i potezna sila, z jaka narzu-

** N. Fischer, Cztowiek w poszukiwaniu Boga. Zagadnienia filozoficzne (Podreczniki
Teologii Katolickiej, 2), thum. J. Swierkosz, Poznai 2004, s. 35. Milczenie w $cistym
sensie oznacza tez niepoznawalno$¢. Absolut jako Wielkie Milczenie jest nieosiagalny
na drodze intelektualnej ani na drodze slowa. Jest On Niewyslowiony, Niewyrazalny,
Niewytlumaczalny, poza zasiegiem slowa, poza zdaniem, poza jezykiem; jest wczesniej-
szy niz stowo. Dostepny jest jako Milczenie i poprzez milczenie istoty ludzkiej, ktéra
jest w Nim zanurzona: ,Deum tacendo cognoscimus”. Réwniez i kult powinni$my od-
dawac Bogu przez milczenie. Totez filozofia musi si¢ postuzy¢ pojeciami ,milczeniowy-
mi” O Bogu méwi ,metafizyka milczenia”: C. S . Bartnik, Dotkngé Boga Zywego. Rézne
szkice teologiczne (Dzieta zebrane, 35), Lublin 2004, s. 34.

* A. Gielarowski, Tajemnica obecnosci..., dz. cyt., s. 282—283.
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ca sie On uczuciu — oto jest Zywy Bég. Napiera na nas, odstania sie...
przenika wszystko... jest prawdziwa Rzeczywistoscia — i wlasnie dla-
tego, ze tym wszystkim jest, jest daleki. Dlaczego? Gdyz przestania Go
nam nasza skoficzonos$¢. To my sami jesteSmy powodem tej chwiejnosci
poznania, tego ,i tak, i nie’; to my zastaniamy Objawionego. [...] Nasze
oczy nie tylko nie wytrzymuja nieskoniczonej intensywnosci Jego Bytu,
ale ponadto opanowane sg przez ztg wole, brak koncentracji, patrzg nie
tam, gdzie trzeba®.

Bég nie zawsze pozostaje w ukryciu, odstania si¢ w kluczowych
momentach, w granicach naszej skoriczonosci, lecz przede wszystkim
w horyzoncie wlasnej woli, stad tez poczucie bliskosci i oddalenia Boga,
nieuchronne, a zarazem dajace mozliwo$¢ wiary religijnej, zawieraja-
cej oprocz tego, co pewne, momenty czesciowego zawieszenia, drama-
tycznosci, niepewnosci, nierozstrzygalnosci, co z punktu widzenia roz-
woju cztowieka jako takiego ma znaczenie fundamentalne. Egzystencja
na poziomie $wiadomosci dziecka potrzebuje obrazéw, dojrzata egzy-
stencja wzrasta dzigki wierze, ktdra nie opiera si¢ nie na widzeniu, lecz
na tajemniczym, a zarazem rzeczywistym poczuciu obecnosci 7ego, co
Niewystowione.

5. CAPAX DEI

Stuszne skadinad wydaje sie zalozenie, iz musi istnie¢ jaki§ warunek
umozliwiajacy uchwycenie owej obecnosci Boga, zwtaszcza obecno-
$ci jako bycia ,dla” Warunek ten w antropologii chrzescijanskiej okre-
$lany jest jako capax Dei, otwartos¢ czy tez ukierunkowanie na Boga.
Capax Dei jako powszechny i niezbywalny element kondycji ludzkiej
zostal chyba najsubtelniej wyrazony w stynnych stowach Augustyna
z Hippony, ktéry pisze: ,Stworzyle$ nas bowiem jako skierowanych ku

% R. Guardini, Bdg daleki, Bég bliski, thum. J. Kozbiat, Poznan 1991, s. 83.
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Tobie. I niespokojne jest serce nasze, dop6ki w Tobie nie spocznie™.
Na czym owo skierowanie mialoby doktadnie polegac?

Przede wszystkim na zdolnosci do szukania Boga, poznawania Go i mi-
fowania, ostatecznie za$ na powolaniu, aby coraz bardziej mitujac Go
i poznajac, podaza¢ za Nim do miejsca, ktére mistycy okreslaja jako
trzecie niebo, obtok niewiedzy lub krélewska komnata. Czlowiek jest
otwarty na Boga po to, by méc przylgnac do Niego i ujrzec Jego oblicze.
Wedtug Bernarda, wielko$¢ i wyjatkowo$¢ cztowieka wyraza sie w duzo
wiekszym stopniu wiasnie w tym mistycznym powolaniu niz w czymkol-
wiek innym. Jako capax Dei kazdy czlowiek jest w glebi swej natury we-
zwany, by zobaczy¢ to, co ujrzal Mojzesz, wchodzac w oblok skrywajacy
Boga, uslysze¢ to, czego dowiedzial si¢ $w. Pawel porwany do trzecie-
go nieba, i dos§wiadczy¢ tego, co przezyt Bernard, wchodzac do krélew-
skiej komnaty swego Oblubienca. Tylko odpowiadajac na to powotanie
mozemy spelni¢ najglebsze pragnienie naszej natury, w petni by¢ soba,

w pelni realizowaé nasze odwieczne przeznaczenie®.

Prymat objawienia wobec odpowiedzi cztowieka w wierze i reli-
gii nie podlega watpliwosci — przynajmniej dla cztowieka wierzacego.
To Bég uczynit niejako pierwszy krok w strone ludzkosci, méwiac co
nieco o sobie. Niemniej po stronie cztowieka réwniez konieczne jest
pewne minimum zdolnosci do przyjecia Boskiego gestu odstoniecia
poprzez stowo i zaposredniczone w nim wydarzenie spotkania. Eric
Lionel Mascall pisze tak oto:

[...] kiedy Bég sie nam objawia, udziela nam wraz z objawieniem mocy
do Jego rozpoznania i zrozumienia, to musieliby$my znowu stana¢
na stanowisku, iz nawet w takim przypadku umyst ludzki musi mie¢ na-

turalna zdolno$¢ do otrzymania tego rodzaju mocy. Tak czy inaczej to,

%7 Augustyn z Hippony, Wyznania, thum. Z. Kubiak, Krakéw 2002, s. 25.
* R. Tichy, Mistyczna historia czlowieka wedtug Bernarda Clairvaux,
Poznan 2011, s. 11.
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co skoniczone, musi by¢ capax infiniti. O ile w naturze ludzkiej nie tkwi
jaki$ Ankniipfungspunkt, chocby najmniejszy, miedzy Bogiem a czlowie-
kiem, o ile cztowiek nie posiada z natury pewnej potentia oboedientia-
lis, jakiejs wrazliwosci, cho¢by najstabszej, na to, co nadprzyrodzone,
Bog nie bedzie zdolny do porozumienia si¢ z cztowiekiem, poniewaz

nawet gdyby Bog przemowit, czlowiek nie potrafitby Go uslysze¢™.

Otwartosc jako taka nie jest tylko naddatkiem, bez ktérego cztowiek
moglby sobie doskonale poradzi¢ w $§wiecie. Bez niej cztowiek jako isto-
ta skoniczona, krucha w swym istnieniu, egzystencjalnie zalezna od in-
nych bytéw, a ostatecznie zalezna od Bytu Najwyzszego — i to wlasciwie
we wszystkim — nie bylby w stanie przezy¢ chwili, a co dopiero méwic
o zmaganiu czlowieka z wtasng historia, dtuga, pelna trudéw, obfitu-
jaca w momenty krytyczne. Jozef Krasinski pisze o owej koniecznosci
otwartosci bytu ludzkiego tak oto:

[...] pierwotnym i zasadniczym przezyciem czlowieka jest doswiadcze-
nie wlasnej egzystencjalnej niewystarczalnosci i niepetnosci istnienia.
Jezyk filozoficzny okresla to doswiadczeniem przygodnosci bytowe;j.
Czlowiek wie i odczuwa nieustannie, Ze nie jest panem swojej egzysten-
cji, Ze ona nie zalezy catkowicie od niego. Ma poczucie uczestniczenia
w istnieniu, ale nie bycia istnieniem. [...] To do$§wiadczenie kruchosci,
wlasnej niewystarczalnosci, przygodnosci istnienia prowadzi cztowieka
w kierunku przekroczenia tych ograniczen i odnalezienia dobra, mocy
i innych wartosci, ktére nadalyby sens jego egzystencji niepelnej, kru-
chej, podlegajacej ustawicznym zmianom. Czlowiek dazy do szczescia
pelnego, niezmaconego, pragnie, by jego osobowe zycie byto dopet-
nione przez mocne, transcendentne Ty. Ta otwarto$¢ cztowieka na Byt

Transcendentny to istotna podstawa religii i religijno$ci.

* E. L. Mascall, Otwartosé bytu. Teologia naturalna dzisiaj, tham. S. Zalewski,
Warszawa 1988, s. 177.

0 J. Krasinski, Homo religiosus. Podmiotowo-personalistyczne ujecie fenomenu re-
ligijnego, Sandomierz 2002, s. 100—101.
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Owej niewystarczalnosci bytu ludzkiego — jak réwniez owej nie-
dostatecznosci, kruchosci wszystkiego, co moze stanowi¢ ewentual-
ne oparcie dla egzystencji — przypisywany jest gleboki zamyst samego
Boga. Niewystarczalno$¢ czlowieka i $wiata, ktéry go otacza, odsyla
go ku Bytowi, ktéry jako jedyny nie tylko jest w swym istnieniu autar-
kiczny, ale ktéry réwniez z tej petni, doskonatosci dobra moze udzie-
li¢ co$ tej egzystencji, temu jestestwu, ktére w akcie wiary przeniknie-
tym pokorg, tj. prawda o wlasnej kondycji, przybliza si¢ ku Niemu jako
Najwyzszemu Dobru. Referujac mysl Nicolasa Malebrancha, Leszek
Lysien pisze tak oto:

Fundamentalne sklonnosci stworzeit musza odpowiadac woli i inten-
cjom Stwdrcy. W zwigzku z tym Bdg zaszczepit w stworzeniach du-
chowych zasadnicza sklonno$¢ ku sobie samemu. Dlatego zadne dobro
skoniczone nie jest w stanie zaspokoic pragnienia stworzenia, ktére jest

skierowane ku Dobru samemu®*'.

6. CZLOWIEK SZUKAJACY BOGA — QUAERERE DEUM

Capax Dei jako otwartos$¢ bytu ludzkiego na Boga to element pasywny
kondycji cztowieka, pewna potencjalnos¢, ktéra domaga sie jednak ak-
tualizacji poprzez akt religijny, obojetnie czy jest to akt wiary, nadziei,
milosci, modlitwy itd. Wszystkie owe akty sa zasadniczo wyrazem tego,
co w antropologii chrzescijaniskiej nazywano quaerere Deum, tj. poszu-
kiwaniem Boga:

Poszukiwanie Boga (quaerere Deum) towarzyszy czlowiekowi od za-
wsze. Tradycja chrzescijaniska, podobnie jak starozytne wierzenia i filo-
zofia pogariska, zagadnienie quaerere Deum uczynila istotnym elemen-

tem swojego zainteresowania juz od czaséw pierwszych Ojcéw Kosciofa.

* L. Lysien, Bdg rozum, wiara. Problematyka filozofii Boga od Talesa z Miletu do
G. W. E Hegla, Krakéw 2003, s. 129.

102 »Racjonalia” / nr 5 / 2015



Kategoria obecnosci w kontekscie religii

Dla pierwszych chrze$cijan poszukiwanie Boga mialo niekiedy sens do-
stowny, gdyz poszukiwali oni znakéw Jego nadejscia, poszukiwanie byto
wtedy czuwaniem pelnym niecierpliwosci, pelnym dynamizmu, czasem

$wietych czynéw, oczekiwaniem rychlej paruzji*’.

Postacig, ktéra w sposéb doskonaly — réwniez poprzez wlasne zy-
ciowe do$wiadczenie — wyrazifa ideal poszukiwania Boga, byt niewat-
pliwie §w. Augustyn. Poszukiwal on Boga przede wszystkim na podsta-
wie auctoritas et ratio, wiary i rozumu; przestrzenia poszukiwania byto
jego wlasne wnetrze, dusza ludzka jako wlasciwy swiat Boga:

Augustyn postrzega cztowieka jako niespokojne serce, ktére nie jest w sta-
nie osiagnac utesknionego pokoju ani w $wiecie, ani w sobie samym,
lecz jedynie w Bogu: ,Inquietum est cor nostrum, donec requiescat
in te” Znalezienie samemu pokoju (quies ipse) przekracza skoniczone
mozliwosci czlowieka. Wiasciwe mu niepewnosc i stabos¢ pozwalaja
jedynie na uznanie wtasnej niemocy i poszukiwanie prawdy, ktéra bu-
dzi w czlowieku nieskoriczong tesknote i zacheca do szukania. Tak po-
szukiwanie, jak réwniez odnajdywanie Boga nalezy rozumie¢ jako nie-
wytlumaczalne wydarzenia. Bg sam jest przedmiotem wiary jako Ten,
ktéry pobudza do szukania (fu excitas) i objawia siebie we wtargnieciu

wiecznosei w czas®.

Poszukiwanie jest przede wszystkim aktem wlasciwym czlowie-
kowi, to on jest tym, ktéry niejako zagubit Boga. Poszukiwanie to
jednak musiatoby by¢ z géry skazane na niepowodzenie, gdyby nie
wspanialomyslny, z gruntu nietatwy do wyttumaczenia, w kazdym ra-
zie ostatecznie niepojmowalny gest Boga uprzedzajacego swym ,wyj-
$ciem” ku cztowiekowi caly jego wysitek, by méc si¢ do Niego zbli-
zy¢. Znalezienie tej obecnos$ci wynika ostatecznie z woli Boga, ktéry
niejako pozwala si¢ znalez¢:

#2 S, Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszukiwanie Boga, Katowice 2012, s. 16—18.
** N. Fischer, Czlowiek w poszukiwaniu Boga..., dz. cyt., s. 412.
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[...] czltowiek moze co prawda ,szukac¢” Bozego oblicza, ale nie moze
zmusi¢ Boga, by mu ukazal swe oblicze. Méwiac za prorokiem: czlo-
wiek moze poszukiwanego Boga doswiadczy¢ jako ,bardzo ukrytego’,
stad swe poszukiwania oblicza Bozego moze wypowiedzie¢ stowami
prosby: ,Szukam, o Panie, Twojego oblicza; swego oblicza nie zakry-
waj przede mng” (Ps. 27 [26], 8—9)*".

Istnieje rowniez doniosla tradycja myslenia o Bogu, w ktérej Bog
nie tylko pozwala si¢ znalez¢, lecz przede wszystkim On sam jest Tym,
ktéry w sposéb wlasciwy sobie poszukuje cztowieka:

W religii judeo-chrzescijanskiej inicjatorem objawienia si¢ Boga wzgle-
dem czlowieka i Jego zamiaréw jest Bég — Jahwe. On pierwszy wycho-
dzi z inicjatywa odkupienia i objawienia. To nie cztowiek szuka Boga,
ale Bég szuka czlowieka. Bog daje si¢ poznaé cztowiekowi wychodzac
niejako poza wlasne misterium. W religiach Wschodu bardzo czesto
obserwujemy sytuacje odwrotna, tam cztowiek szuka Boga. Béstwo ob-
jawia tylko swoja bosko$¢*.

Zasadniczym instrumentem poszukiwania Boga jest ludzki umyst
kontemplujacy prawde i byt (Augustyn), méwiac inaczej, dostrzegaja-
cy obecno$¢ Boga w $wiecie przyrody oraz w glebi wnetrza cztowieka.
Niemniej, jak stusznie zauwaza Henry Duméry: ,Dusza religijna zmie-
rza ku Bogu poprzez wiare, wcale za$ nie poprzez dialektyke. Nie znaczy
to, ze wierzacy nie ucieka si¢ do rozlicznych i subtelnych rozumowan,
o ile tylko zada sobie trud przemyslenia swojej wiary. Ta jednakze by-
tuje na plaszczyznie glebszej niz wszelka refleksja, mozna wiec ja uznac
za zjawisko innego porzadku™°.

* R. Schaffler, O jezyku modlitwy, thum. G. Sowinski, Krakéw 2007, s. 101.

* S. Glaz, Zagadnienie doswiadczenia religijnego. Préba syntezy, Krakéw 1995,
s. 179-180.

*¢ H. Duméry, Problem Boga w filozofii religii. Krytyczny rozbidr kategorii Absolutu
i schematu transcendencji, thum. 1. Kania, Krakéw 1994, s. 40.
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Poszukiwanie Boga konczy sie spotkaniem. Nie jest to spotkanie in-
telektualne, lecz osobowe, tj. totalne, angazujace catego cztowieka: jego
wole, pamig¢ i umyst, a nawet cialo:

Spotkaniu intelektualnemu nalezy przeciwstawi¢ osobowe, i z tego
wzgledu nadprzyrodzone, spotkanie czlowieka z Bogiem. Jest ono nad-
przyrodzone wtedy, gdy objawiona informacje Boga uznajemy nie dla
jej sensownosci, odkrytej w rozumowaniu, lecz ze objawil ja nieomylny
i prawdoméwny Bég. Nasza decyzja opiera sie wtedy nie na naszym ro-
zumowaniu, lecz na autorytecie Boga, ktéremu ufamy i ktérego przyj-
mujemy w swej duszy, opierajac na Nim naszg decyzje i argumentacje.
Takie uznanie prawd objawionych jest nadprzyrodzonym aktem wiary,
aktualizujacym osobowa obecnos¢ w nas Boga. Ta osobowa obecno$¢
w nas Boga, podobnie jak kazda relacja miedzy osobami, wyraza sie
np. wlasnie w obecnosci, rozmowie, przyjazni. Obecno$¢ Boga w du-
szy osoby ludzkiej nazywa si¢ w jezyku teologicznym faska, rozmowa ze
wzgledu na swa specyfike zostala nazwana w teologii modlitwa, a przy-

jazn duszy ludzkiej z Bogiem ma wymiar mitosci®’.

CATEGORY OF PRESENCE IN THE CONTEX
OF RELIGION

SUMMARY

The article is an analysis of the cathegory of Presence in the context of
religion. The scope is to show the phenominon of presence as a fundamental
cathegory in the aspect of religious existence. Article mentions definitions
of presense known in both classical and modern philosophy. Especially
interesting for the work is the concept of God’s presence through: the word, the
Providence, the world and the mystical experience. The matter of God’s presence

*” H. Duméry, Problem Boga..., dz.cyt., s. 142—143.
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is complemented by analisys of God’s secrecy often discussed in the religious
literature, especially in the theologhy of spirituality. The text is featuring
reciprocal correlation, dialectics of both terms and the consequences for the
spiritual life. There are mentioned antropological conditions of the posibility
for religious relationship, especailly relationship in which the essence is the
presence — that are: capax Dei (man’s ability (and need) to relate to the Divine)
and quaerere Deum (man'’s ability (and need) to seak for Divine).
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