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CZAS POZA CZASEM

STRUKTURALIZACJA I PRZEKRACZANIE CZASU W RELIGII

Czas jest jednocze$nie jako$cig duszy i kategoria umystu’; jako przezy-
cie raz blednie, umykajac naszej uwadze, ptynie niejako poza horyzon-
tem Swiadomosci, innym razem uzyskuje znaczna intensywnos¢, ciezar,
ostro$¢, jasnosc i oczywistosd, stajac sie zjawiskiem dominujacym, cen-
tralnym? Bez wzgledu na to, ktéra charakterystyka aktualnie przewaza,
w czystym, pierwotnym sposobie manifestacji czas jawi si¢ jako zjawi-
sko amorficzne, niestabilne, w kazdym razie tajemnicze. Tymczasem
uzyskanie stabilnosci jest naturalnym wymogiem egzystencji; przeraza
nas przestrzen, czlowiek pragnie ponadto oswoi¢ zywiol czasu przezy-
wanego® — uzyskanie dostatecznej stabilno$ci percepcji czasu jest ko-
nieczne z punktu widzenia projektowania egzystencji; ,oswojenie” do-
konuje sie poprzez opis, uchwycenie czasu w kategoriach ilosciowych
i jakosciowych. Mierzac czas, uzyskujemy przynajmniej ztudzenie pa-
nowania nad nim; mamy czas, nie odwrotnie. W szkicu tym zostang
zarysowane dwie, pozornie przeciwstawne tezy: religia jest pierwot-
nym i bodaj najistotniejszym czynnikiem strukturalizacji czasu prze-
zywanego (jest to zasadniczo strukturalizacja w kategoriach jakos$cio-
wych, a nie ilo§ciowych) — tak brzmi pierwsza teza. Druga zas: religia

! Zob. Augustyn, Wyznania, ttum. Z. Kubiak, Krakéw 2002, ks. X1. 27.

* Zob. B. Welte, Czas i tajemnica, przet. K. Swie;cicka, Warszawa 2000, s. 16—19;
J. Guitton, Sens czasu ludzkiego, przel. W. Sukiennicka, Warszawa 1998, s. 56—57.

® Zob. M. Eliade, Aspekty mitu, przet. P. Mréwczyriski, Warszawa 1998, s. 79.
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jest zasadniczym sposobem transcendowania czasu. Co przemawia za
powyzszymi stwierdzeniami?

1. STRUKTURA

Zycie religijne — zwtaszcza w jego wewnetrznym, czysto duchowym wy-
miarze — nie plynie w sposéb jednostajny; raz jest czyms intensywnym,
raz zdaje sie traci¢ swojg pierwotna wyrazistos¢. Taki jest réwniez czas,
z ktérym czlowiek religijny ma do czynienia, jest jednocze$nie czasem
zywym i przezywanym, modalnym, plastycznym, pulsujacym wielo-
$cig $wiatel, niekiedy pelnym mrokéw, tajemnic, nocy ducha i intelektu.
W interpretacji wielkich systemdw religijnych, zwtaszcza monoteistycz-
nych, zwyklo sie podkresla¢ ich wydarzeniowy charakter, istnieja jednak
wydarzenia, ktére poprzez swoja wyjatkowa tresc¢ staja sie swoistymi ka-
mieniami mierniczymi danej egzystencji religijnej. Mozna zatem stwier-
dzi¢, iz miarg czasu religijnego jest wydarzenie*. Czas fizykalny jest pro-
cesem, a wiec czyms jednostajnym, chodzi w nim zatem o uchwycenie

tego, co powtarzalne, stale; w czasie religijnym chodzi przede wszyst-
kim o uchwycenie tego, co wyjatkowe®; oraz o wlaczenie tego w pewien

rytm powtarzalnosci, reaktualizacji. Wydarzenia zostaja zatem utrwa-
lone w pamieci poprzez ,kalendarz liturgiczny”®. Nawet wspétczesne

kalendarze, ktére sa nadal podstawowym narzedziem strukturalizacji

czasu, mimo iz utracily swoj pierwotny, religijny charakter, wywodza

* Zob. P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, Warszawa 1992,
S. 56—57.

® W nauce jest rzecza oczywista, iz proces, ktéry w dziedzinie przestrzeni miat
miejsce raz, moze powtarzac sie wielokrotnie; nie potrafimy jednak zrozumieé, iz w sfe-
rze czasu niektodre zdarzenia nie powtarzajq sie raz za razem. W istocie objawienie jest
zdarzeniem, ktére nie zdarza si¢ nieustannie, lecz w szczegdlnym czasie, w wyjatko-
wym momencie czasu” — A. J. Heschel, Bog szukajgcy cziowieka. Podstawy filozofii ju-
daizmu, przel. A. Gorzkowski, Krakéw 2007, s. 255.

¢ Zob. M. Eliade, Aspekty mitu, dz.cyt., s. 166—169; G. Mitrowski, Kosmos, Bdg,
czas, Katowice 1993, s. 130—134.
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sie wprost z kalendarza liturgicznego. To pierwszy, a zarazem bodaj naj-
istotniejszy sposéb strukturalizacji czasu w kontekscie religii, na kté-
ry nalezy zwréci¢ uwage; strukturalizacja poprzez kalendarz liturgicz-
ny, rytm $wiat. Wspolczesny ateleologiczny sposéb myslenia o dziejach

czlowieka i $wiata poteguje wrazenie ich przypadkowosci; czas wyda-
je sie zjawiskiem pozbawionym sensu’. Jedna z przyczyn takiej sytua-
cji, jak sie wydaje, jest marginalizacja tradycyjnych, wyraznie temporal-
nych, by rzec: ,historiozoficznych” religii. Tymczasem wtasnie religia

strukturalizuje czas, poprzez to, ze ujmuje pojedyncze chwile w konti-
nuum sensu, jest bowiem wyrazng narracjg, w ktorej istnieja poczatek
(kosmogonia/teogonia), Srodek (soteriologia) oraz suponowany koniec

historii; przyszto$¢ jako wiecznos$¢ (eschatologia). W optyce religijnej

kazda chwila naznaczona jest sensem istotnym z ostatecznego punktu

widzenia, jako wlasnie ta chciana w odwiecznym projekcie; ,kazda rzecz

ma swdj czas’, pisze Kohelet. Egzystencja ujmowana z tej perspektywy
nie jest zbiorem przypadkowych momentéw, ale kontinuum, w kté-
rym liczg sie zaréwno cato$¢, jak i pojedyncze chwile. Dodatkowym

wzmocnieniem owej religijnej strukturalizacji czasu jest fakt, iz w op-
tyce tej nie jest on prostym stawaniem sig, nastepowaniem po sobie

chwil ujetych w odwiecznym zegarmistrzowskim projekcie mechani-
zmu $wiata (deizm). Rozstrzygajacy jest fakt, iz absolutnym gwarantem,
a zarazem $wiadkiem aktualizacji czasu jest Bog, w Nim czas nie ginie.
To po pierwsze: przeszlos¢ zostaje ocalona, utrwalona, Bég widzi za -
wsze, wszystko i wszedzie, czas w tym sensie staje si¢ wiecz-
noscia (utrwalony w swojej potrdjnej rozciaglosci na zawsze). Po wto-
re; ostatecznie interpretacja owego czasu, odsloniecie jego sensu nalezy
do Boga (sad). W ten oto sposdb strumien czasu uzyskuje swoja struk-
turalizacje poprzez odwieczny projekt (projekt kosmogoniczny) oraz

interpretacje sensu dziejow (koniec eschatologiczny). Owo projekto-
wanie czasu, jak powiedziano, dokonato si¢ przed czasem, jedna-
kowoz w samym czasie odbywa sie ono rowniez, tym razem od strony

" T. Gadacz, Czas, wiecznos¢, sens dziejéw, w: Religia wobec historii, historia wo-
bec religii, red. E. Przybyt, Krakéw 2006, s. 11—12.
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podmiotu religijnego; homo religiosus przezywa czas jako czas darowa-
ny, a zarazem zadany do nieprzypadkowego przezywania (w tym sensie
czas jest wartoscia etyczng, jest moralnie nieobojetny); owe dwa pro-
jekty (odwieczny projekt Boga i aktualne projektowanie egzystencji reli-
gijnej) w idealnym z religijnego punktu widzenia zalozeniu powinny sie
ze sobg calkowicie utozsamic (,Twoja wola jest moja wolg”). W ten oto
sposéb strukturalizacja uzyskuje optimum; czas jawi si¢ jako odwiecznie
zaprojektowany (majacy odwieczny sens), a zarazem jako uchwytywa-
ny w indywidualnych projektach (projektowany); przestaje by¢ czasem
nieokreslonym, przestaje by¢ zywiolem, zaczyna by¢ zyciem konkret-
nej jednostki. Miarg czasu niefizykalnego jest jego sens®.

2. TRANSCENDENCJA

Im wyzszy poziom zycia religijnego, tym czas i przestrzen zdaja si¢ tra-
ci¢ znaczenie. Przyczyny takiego stanu rzeczy moga by¢ dosy¢ oczywi-
ste: dla cztowieka religijnego tu i teraz,tj. w czasie i przestrzeni, nie
istnieje ostateczne zadomowienie’ — to po pierwsze. Po drugie zas, po-
mimo iz czas jako pewna realnos¢ niematerialna wydaje sie czyms bliz-
szym temu, co duchowe™, nie jest on jednak postrzegany jako to, co
ostateczne, nieuwarunkowane; ostatecznym jest bowiem to, co nie
podlega zmianie, a zatem jest wieczne'' — taka jest ogélna konstatacja
religii. Trzecig przyczyna wydaje sie to, ze — jak juz powiedziano — zy-
wiotem religii jest to, co duchowe, tzn. to, co rozgrywa si¢ w duszy ludz-
kiej pomiedzy Bogiem a cztowiekiem. To zas, co dzieje si¢ miedzy
Bogiem a dusza, jest w tym $§wiecie, lecz nie jest z tego
Swiata,jest wtym czasie, lecz niejest tym czasem,z tego cza-

® Zob. W. Stinissen, Wiecznos¢ posrodku czasu, przel. ]. Iwaszkiewcz, Poznari 1997,
s.17—27, 39—46; P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, dz. cyt., s. 56—60.

° Zob. G. Mitrowski, Kosmos, Bdg, czas, dz. cyt., s. 75.

1% Zob. M. Szulakiewicz, Religia i czas, Toruni 2008, s. 37—41.

' Zob. M. Szulakiewicz, Religia i czas, dz. cyt., s. 21.
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su: ,Historia nie jest bezsensownym nagromadzeniem pozbawionych
znaczenia faktéw, lecz dramatem rozgrywajacym si¢ pomiedzy Bogiem
a czlowiekiem. Dramat ten osadzony jest w czasie i obejmuje szerokie
spektrum ludzkich spraw. Walka jest zaciekta: cztowiek w swej zuchwa-
tosci podejmuje si¢ ksztattowac bieg historii poza Bogiem i wbrew
Niemu””. Z powyzszymi ogélnymi stwierdzeniami wiaze sie co naj-
mniej trojaki sposéb transcendowania czasu. Pierwszym z nich jest mit
i rytual. Mit i rytual sa ze soba scisle zwiazane w zasadzie od zawsze
(separacja nastgpita stosunkowo niedawno). Jedna z podstawowych
funkcji obu tych elementéw religii pierwotnych jest dekonstrukcja cza-
su. Czas poprzez rytual i towarzyszaca mu narracje moze, a wlasciwie
musi zosta¢ przekroczony — taka byla wiara ludzi pierwotnych. Recytacja
mitu dokonywata si¢ niejako poza czasem, w kazdym razie poza
czasem doczesnym, najlepiej w miejscu odosobnionym, jej celem za$
bylo przeniesienie w czas in principio, czas mityczny, Swiety, w ten oto
sposob czas w zwyklym znaczeniu byt przekraczany, a przynajmniej
symbolicznie zawieszany. Recytacja mitu domykata krag czasu.
Opowiadajacy o wydarzeniach fundujacych nie tylko aktualizowal pa-
mie¢, ale uobecniat Czas przed czasem. Recytujacy i stuchacz przeno-
sili sie w ten sposéb w czas tworczego dziatania Bogéw ustanawiaja-
cych rzeczywisto$¢; kosmogonia byta niejako reaktualizowana, gdyz
»[...] mit wyrywa czlowieka z jego czasu chronologicznego, «historycz-
nego» i przenosi go — przynajmniej symbolicznie — w Wielki Czas,
w niepojeta chwile, ktérej nie sposéb zmierzy¢, gdyz jest poza wszelkim
poczatkiem i koncem. Co oznaczaloby, ze mit powoduje zerwanie
z Czasem i $wiatem najblizszym i zarazem dokonuje otwarcia na Czas
Wielki, Czas Swiety”*®. Za drugi modus transcendowania nalezy uznacé

> A.J. Heschel, Prorocy, przet. A. Gorzkowski, Krakéw 2014, s. 326.

* M. Eliade, Obrazy i symbole. Szkice o symbolizmie magiczno-religijnym, przet.
M. i P. Rodakowie, Warszawa 1998, s. 65—66; zob. tamze 83—89; R. Caillois, Zywioii tad,
przel. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1973, s. 128—129; P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na
refleksje teologiczng, dz. cyt., s. 15; M. Kudelska, Przekraczanie czasu w hinduizmie,
w: Tajemnica czasu i religie, red. I. Trzciniska, Krakéw 2005, s. 174—191; G. Mitrowski,
Kosmos, Bég, czas, dz.cyt., s. 19; Z. Pasek, Protestantyzm i czas, w: Tajemnica czasu...,
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mistyke oraz proroctwo. Bezczas wydaje sie srodowiskiem, w ktd-
rym rozgrywa si¢ to, co duchowe; rzecz jasna prawdopodobnie kazde
przezycie, czy jak kto woli wydarzenie duchowe, w mniejszym lub wiek-
szym stopniu naznaczone jest okreslonym czasem i miejscem, w isto-
ciejednak spotkanie z tym, co boskie, dokonuje si¢ wjakims
poza.,Opisy” szczytowych postaci zycia duchowego (ekstaza, nirwa-
na itp.) cechuje wyrazna aczasowo$¢ (utrata §wiadomosci czasu), moze
nawet bardziej niz transcendowanie kategorii przestrzeni (stany mi-
styczne, ktérym towarzysza wizje, sa bowiem zwiazane z jakas przy-
najmniej alternatywna przestrzennoscig). Doswiadczenie mistyczne
jest ponadto antycypacja stanu wiecznosci, zazwyczaj — choc¢ nie do
korica stusznie — przeciwstawianej czasowi'®. Nie musi tez z koniecz-
nosci chodzic¢ o absolutne szczyty zycia religijnego. Najzwyklejsza mod-
litwa jako relacja dialogiczna z «Ty» absolutnym, bedacym poza czasem,
jest istotnie wkroczeniem wieczno$ci w czas. Modlitwa w podobnym
sensie jak mit i rytual ustanawia Wielki czas; czas spotkania
z Bogiem. Chwila modlitwy, cho¢ aktualizuje si¢ w czasie, nie unice-
stwia go jednak; dokonuje si¢ przemiana czasu, czas modlitwy nie jest
bowiem zwyklym czasem. Tu niejako przy okazji manifestuje sie isto-
ta samego sacrum, czyli tego, co wydzielone, a zarazem totalne, czas
modlitwy jest czasem wyszczeg6lnionym, ale nie wyizolowanym, od-
nosi sie bowiem do egzystencji w kazdym jej aspekcie; wszystko i wsze-
dzie moze stac si¢ jej przedmiotem; mistyk paradoksalnie zyje w czasie
i przestrzeni bardziej wyraznie niz inni, przynajmniej w aspekcie tego,
co duchowe. W aczasowosci przoduje zwlaszcza mistyka Dalekiego
Wschodu: ,Wszystkie indyjskie techniki ascetyczne i kontemplacyjne
maja ten sam cel: wyzwoli¢ czlowieka z meczarni zwiazanych z istnie-
niem w Czasie. Dla mysli indyjskiej cierpienie zostato ztozone w $wie-
cie i trwa w nim nadal za sprawa karmana, czasowosci: to prawo kar-

dz.cyt., s. 161-162; A. ]. Heschel, Bog szukajgcy czlowieka..., dz. cyt., s. 259; R. Panikkar,
Czas i historia w tradycji indyjskiej: Kala i karman, w: Czas w kulturze, wybor i wstep
A. Zajaczkowski, s. 112—114.

' Zob. P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, dz. cyt., s. 91-106.
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mana nakazuje niezliczone reinkarnacje, wieczny powrét do istnienia,
a co za tym idzie, do cierpienia. [...] Jedynie «spalajac» do samego kon-
ca zalazki przysztego zycia, mozna ostatecznie wyrwac sie z cyklu kar-
micznego i wyzwoli¢ z Czasu”*®. Osobliwa postacia zycia mistycznego
jest z kolei zjawisko profetyczne. Analizie tego doswiadczenia moze
towarzyszy¢ pewna konsternacja; oto bowiem w ,normalnej” sytuacji
naocznos¢ jest przynajmniej ontologicznie wtérna w stosunku do ist-
nienia, w wizji prorockiej za§ widzenie poprzedza istnienie: ,oto moje
oczy ujrzaly, co mialo nastapi¢; ujrzatem zanim sie stato”. W zdarzeniu
profetycznym czas zostaje przekroczony w tym sensie, ze widzacy nie
podlega jak kazdy inny $miertelnik dojmujacej, wiazacej w miejscu
umysl oraz inne wladze poznawcze sile terazniejszosci, aktualna chwi-
la nie jest absolutem, zostaje przekroczona w wizji tego (czasu), co ma
nadej$¢. Na tym polega osobliwos$¢ czasu prorockiego; przysztos¢ w spo-
sOb rzeczywisty, a nie tylko symboliczny zostaje uchwycona w okre-
$lonej terazniejszosci podmiotu profetycznego. Pytanie brzmi zatem,
jak mozliwa jest manifestacja czegos, czego jeszcze nie ma. Jak mozli-
wa jest naoczno$¢ rzeczy przed istnieniem rzeczy. W zasadzie ostry
podzial na przysztos¢ i przesztos¢ w tej chwili traci znaczenie. Prorok
jest niejako poza czasem (jak i poza miejscem). Z drugiej strony tre$¢
objawienia prorockiego odnosi si¢ do konkretnego czasu i miejsca, i to
nie tylko tego, ktéry ma dopiero nadejs¢, lecz réwniez do czasu i miej-
sca jako kontekstu objawienia i mowy prorockiej, czasu i miejsca, w kto-
rym prorok prorokuje: ,Podobnie jak troska Boga Izraela — pisze
Heschel — odnosi sie $cisle do «tu i teraz», tak uwaga proroka zwraca
sie ku spotecznym i politycznym kwestiom dnia codziennego. Mistyk
pochloniety jest kontemplacja nieskonczonosci; prorok analizuje to, co
konkretne i skoniczone [...]. To dlatego nie wystarczy fakt, ze prorok jest
natchniony przez Boga; musi jeszcze posiada¢ wiedze o konkretnej, co-

' M. Eliade, Aspekty mitu, dz.cyt., s. 89; zob. A. Pawelczynska, Czas czlowieka,
Wroctaw 1986, s. 21; P. Liszka, Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, dz. cyt.,
s. 93—94; M. Szulakiewicz, Religia i czas, dz. cyt., s. 24, 193.
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dziennej rzeczywistosci”*’. Trzecim sposobem przekraczania czasu jest

$wieto. Przemiany w $wiecie wspotczesnym doprowadzity do zatraty
wyjatkowosci czasu, a juz w szczegélnosci poczucia §wietosci Swieta,
w kazdym razie zrodzily dziwny oksymoron «$wieckie Swigton.
Zasadniczym rysem odrézniajacym swieto w sensie religijnym od jego
$wieckiego odpowiednika jest wlasnie funkcja przekraczania czasu.
W tzw. $wieckich $wietach (a kazdego roku przybywa ich dziesigtki)
chodzi glownie o pamig¢, o aspekt, by tak rzec, memetyczny, a jest to
zasadniczo utrwalanie czasu. Za$ w $wiecie religijnym przeciwnie —
chodzi o reaktualizacje poprzez przekroczenie; czas zwyczajny musi
zosta¢ opuszczony. Podczas Swieta czlowiek religijny opuszcza czas
potoczny, przewarto$ciowaniu ulegaja réwniez przestrzen, niektoére
czynnosci o charakterze $wieckim, a zatem codzienne, zwyczajne,
w okresie bezposrednio poprzedzajacym czas §wiat lub w czasie §wia-
tecznym zostaja badZ catkowicie zakazane (szabat), badZ radykalnie
ograniczone (post), brak ich zaniechania oznacza profanacje, $wieto-
kradztwo, przywlaszczenie czasu $wietego na uzytek czynnosci co-
dziennych. Czas $wiateczny plynie niejako w odwrotnym kierunku,
poprzez reaktualizacje wydarzen, w kierunku przeszlosci, ktéra jednak
musi sie sta¢ aktualno$cia: , [...] $wieto stanowi otwarcie ku Wielkiemu
Czasowi, chwile, gdy ludzie porzucaja stawanie sie, by siegnac do skarb-
nicy wszechpoteznych, wiecznie nowych sit, jaka jest czas pierwotny.
Dokonuje si¢ to w $wigtyniach, kosciotach, w miejscach §wietych, sta-
nowigcych niejako okno na Wielki Przestwor, ten sam, w ktérym dzia-
tali boscy praprzodkowie [...]""". Wielki czas to ideal, ktéry wymaga
ponownego uobecnienia. W czasie §wieta zostaje ukazana wzglednos¢
czasu potocznego, nieswietego; i to jest, zdaje sig, cel gtéwny staran, ja-
kie w ogéle podejmuje czlowiek religijny w swym zmaganiu sie z cza-
sowoscia wlasnej egzystencji; chodzi zatem nie tyle o dostowne unice-

1 A.]. Heschel, Prorocy, dz. cyt., s. 590.

7 R. Caillois, Zywioi ifad, dz.cyt., s. 134, 128, 129, 140; zob. M. Eliade, Sacrum, mit,
historia. Wybor esejow, przel. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1974, s. 105—110; P. Liszka,
Wplyw nauki o czasie na refleksje teologiczng, dz. cyt., s. 60.
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stwienie czasu, bylby to — rzecz wiadoma — wysitek daremny; chodzi
raczej o relatywizacje, pokazanie wzglednosci czasu jako potocznosci
i jednoczesne wskazanie na co$ innego, obojetnie czy to inne
rozumie sie jako Wielki Czas (czas mityczny), czas plynacy w nieskon-
czono$¢ czy bezczasowa wieczno$¢. Ponadto, jak zauwaza Marek Szu-
lakiewicz, catkowita negacja kategorii czasowosci w religii jest nie tyl-
ko niemozliwa, ale bylaby dla samej religii droga btedna. Wida¢ to
szczegdlnie dobrze w kontekscie chrzescijanstwa; zwlaszcza w jego on-
toteologicznej konceptualizacji, w ktérej to czas jawit si¢ do niedawna
jako kategoria drugorzedna, by nie powiedzie¢ wroga mysleniu religij-
nemu. Na skutek pewnych proceséw ideowych, zwlaszcza marginali-
zacji metafizyki, czas zdaje si¢ powraca¢ do task, otwierajac w ten spo-
sob szanse dla zrodzenia si¢ prawdziwie religijnego, zZrédtowego
myslenia, opartego na slowie, a zatem na stuchaniu, bardziej niz na
obrazie i kategoriach bytu, tj. widzeniu: ,Czas sprzeciwia sie onto-
logizacji i wyobrazeniu Boga i powadzi ku Bogu samego (czystego) do-
$wiadczenia religijnego, a nie ku Bogu metafizyki i filozofii: prowadzi
ku nowemu doswiadczeniu Boga, u ktérego zrédet lezy stowo. [...] Kon-
ceptualizacja Boga przez slowo, a nie przez Byt mozliwa jest wlasnie
w kulturze czasu. Bez czasu nie mieliby$my stowa”®. W zarysowanej
powyzej religijnej strukturalizacji czasu oraz jego istotnym transcen-
dowaniu zdaje si¢ ukrywac pewna ogdlna prawidlowo$¢, by rzec: cecha
samej religii, a moze i jej zasadnicza funkcja (wymagajaca opisania
w innym miejscu); sublimacja i przekroczenie. Dla religii bowiem
wszystko winno by¢ podniesione na najwyzszy poziom swojej bytowo-
$ci, lecz zarazem nic, co nalezy do zakresu doczesnosci, nie moze stac¢
sie miara dla wszystkiego; prawidfowo$¢ ta dotyczy zaréwno czasu, jak
i przestrzeni, i wszystkiego, czym sa one wypelnione.

¥ M. Szulakiewicz, Religia i czas, dz. cyt., s. 38.
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Piotr Klimowski

THE TIME BEYOND THE TIME

STRUCTURING AND TRAVERSING TIME IN RELIGION

SUMMARY

In the work, the question of time in the context of religion has been raised.
Article discusses two main theses: religion is the primary form of structuring the
time in religion; religion is primary form of traversing the time. The theses were
broadened by statements: structuring the time is done by liturgical calendar,
reading the sense of history, individual projecting time of own existence.
Traversing time is done by myth and rituals, mystique and prophecy, celebration
of holy days.
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