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Réznorodnos$é wierzerr religijnych wciaz zaskakuje nawet najbardziej
zagtebionych w poznawanie tego fenomenu badaczy. Zaskakuje takze mno-
gos$¢ praktyk odzwierciedlajacych relacje miedzy najrézniejszymi béstwami
a czlowiekiem - od petnego ,,oddania” béstwom, poprzez ,,wspdtprace”
z nimi, az po préby ich ,,0szukania” (ciekawe, ze rzadko natrafia sie na $wia-
dome ,,ignorowanie” béstw). Wiele pojawito sie juz teorii i préb sformuto-
wania odpowiedzi, ktére miatyby wyjasnié przyczyne istnienia tych relacji
oraz réznorodnosci wierzen. Wérdd nich takze odpowiedZ najprostsza, zno-
szgca sens jakichkolwiek badat (cho¢ przeciez wciaz mozliwe, ze stuszna),
uznajgca jakas religie za prawdziwg i odzwierciedlajgca porzadek ontolo-
giczny.

Zawieszajac chwilowo pytanie o istnienie bytéw nadprzyrodzonych,
wciaz pozostaje kwestia wierzeri ludzi, ktére stanowia niezwykle ciekawy
przedmiot badar. Idealnie wpisuje sie to w rozumienie religii jako zjawiska
naturalnego, ktére kilka lat temu zaproponowat Daniel Dennett'.

Dla Dennetta:

' Zob. D. Dennett, Odczarowanie. Religia jako zjawisko naturalne, przet. B. Stanosz, PIW,
Warszawa 2010.
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Religie naleza do najpotezniejszych zjawisk naturalnych na tej planecie
i musimy lepiej je zrozumieé, jesli chcemy podejmowaé kompetentne
i sprawiedliwe decyzje polityczne. Narazimy sie wprawdzie na pewne
zwigzane z tym ryzyko i dyskomfort, lecz powinni§my zebra¢ sity i odto-
zy¢ na bok nasza tradycyjna nieche¢ do rozwazania zjawisk religijnych
w naukowy sposéb po to, by zrozumied, jak i dlaczego religie inspiruja
ludzi do tak wielkich po$wieceri, oraz ustalié, jak nalezy radzi¢ sobie
z nimi wszystkimi w XXI wieku®.

Zgodnie z tym programem, niezaleznie od tego, czy istnieje jeden Bdg,
czy wielu bogéw, ,sama religia, jako ztozony zbidr faktéw, jest absolutnie
naturalnym zjawiskiem™. Dlatego tez stawianie pytaii dotyczacych religii
nie musi automatycznie by¢ stawianiem pytari ontologicznych i podwaza-
niem prawdziwo$ci samych wierzen religijnych. Zdaniem Dennetta moze
by¢ wrecz odwrotnie, gdyz ,,jedyna szansa udowodnienia tego [prawdziwo-
$ci religii i rzeczywisto$ci cudéw - J.J.] watpiacemu $wiatu polega na postu-
zeniu sie metodg naukowa, z jej zalozeniem o nieistnieniu cudéw, i wykaza-
niu, ze nauka jest jawnie niezdolna do wyjasnienia owych zjawisk™.
Przyjmujac Dennetta rozumienie religii okazuje sie, ze stawianie pytat
typu: ,,Dlaczego mamy tak rézne wierzenia?”, ,,Czemu jesteSmy do nich tak
mocno przywigzani?”, ,,Czy istnieja w nich jakie§ elementy wspdlne, ktére
jesteSmy w stanie rozpoznaé?”, ,Jakie byly poczatki tych wierzen?”, ,,Czy
ulegaly one zmianom?” - moze by¢ nie tylko niezwykle intrygujace, ale
wrecz praktycznie potrzebne (zapotrzebowanie to obejmowatoby nie tylko
$wiat nauki, ale i $wiat polityki).

Celem tego artykutu jest podazenie za przedstawionym wyzej rozumie-
niem religii jako fenomenu naturalnego i scharakteryzowanie jednej z moz-
liwych odpowiedzi na postawione w powyzszym akapicie pytania. W arty-
kule przedstawiona i poddana analizie zostanie koncepcja francuskiego
antropologa Pascala Boyera®. Boyer, by udzieli¢ odpowiedzi na pytania
o korzenie wierzeti religijnych oraz ich réznorodnos¢, wykorzystuje narze-

*Tamze, s. 53.
*Tamze, s. 50.
*Tamze, s. 50.

®Zob. w internecie: http://artsci.wustl.edu/~pboyer/PBoyerHomeSite/index.html
(dostep: 22 VIII 2011).
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dzia antropologii oraz psychologii kognitywnej. Za podstawe rekonstrukcji
koncepcji Boyera postuzy mi jego gtéwne dzieto: I czlowiek stworzyt Bogéw...
Jak powstata religia?®. W dalszej czesci artykutu przyblizone zostana najwaz-
niejsze elementy teorii Boyera, wytlumaczona zostanie terminologia, jaka
postuguje sie ten autor opisujac ludzki umyst, oraz przedstawiona argumen-
tacja, majgca ukaza¢ zwigzek pomiedzy sposobem funkcjonowania ludzkiej
pamieci oraz ludzkiego umystu a istnieniem oraz réznorodnoscia wierzeti
religijnych.

Pascal Boyer, francuski (cho¢ obecnie mieszkajacy i pracujacy w Stanach
Zjednoczonych) antropolog zajmujacy sie miedzy innymi badaniami nad
umystem i procesami uczenia sie, przyswajania nowej wiedzy, wyktada na
wydziatach psychologii i antropologii Washington University w St. Luis, stara
sie odpowiedzie¢ na narzucajace sie pytania o pochodzenie i korzenie religii.

Boyer w swoich badaniach odwotuje sie do wynikéw badan uczonych
reprezentujacych takie nauki jak: antropologia, biologia ewolucyjna, psy-
chologia poznawcza czy tez lingwistyka. Wykorzystuje te badania, pocho-
dzace z tak odmiennych dziedzin nauki (a nawet badania niedotyczace
bezposérednio religii czy tez wierzenl), by sprébowaé od innej, niestandar-
dowej strony podej$é do tematéw korzeni i réznorodnoéci wierzeni religij-
nych, a takze sprébowaé zrekonstruowaé proces tworzenia oraz zmian
wyobrazen dotyczacych $wiata niematerialnego czy metafizycznego. Stara
sie réwniez wyjasni¢ charakter relacji miedzy czlowiekiem a bdstwami
(i przyczyny tego stanu rzeczy) odwotujac sie do tych samych badan.

Mimo ze francuski antropolog zajmuje sie przede wszystkim wierzenia-
mi grup plemiennych, korzeniami religii i ich réznorodnoscia, jego
perspektywa wydatnie rézni sie od tej najczesciej u antropologdw i etnolo-
géw spotykanej. Pozycje, w ktérych przedstawit swojg koncepcje - I cztowiek
stworzyt bogéw... Jak powstata religia? oraz The naturalness of religious ideas:
a cognitive theory of religion” - nie przypominaja stynnej juz pozycji Jamesa
Frazera - Zlota galqZ®. Nie znajduje sie w nich wykaz najrézniejszych wierzeri

% Zob. P. Boyer, I czlowiek stworzyl bogdw... Jak powstala religia?, przet. K. Szezyriska-
Mackowiak, Prészyriski i S-ka, Warszawa 2005.

7 Zob. tenze, The naturalness of religious ideas: a cognitive theory of religion, University
of California Press, Berkeley 1994.

¥ Zob. ].G. Frazer, Zlota galgZ, przet. H. Krzeczkowski, PIW, Warszawa 1965.
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religijnych, opis najrozmaitszych praktyk ludéw z catego $wiata. Boyer
wielokrotnie odwotuje sie do przyktadéw, jednakze stuza mu one jedynie
do zaprezentowania swojej koncepcji oraz ukazania sposobu funkcjonowa-
nia mechanizméw, ktére w ksiazkach opisuje. Podstawowym celem nie jest
dla niego opisanie, a préba wyjasnienia wierzen i zachowan religijnych.
Omdéwieniu realizacji tego celu przez Boyera po$wiecona jest dalsza cze$é
artykutu.

Mimo ze Boyer jest antropologiem, to azeby odkryé zagadki wierzen re-
ligijnych odnosi sie przede wszystkim do badati nad umystem. Jak podkre$la:

Wyjas$nienia wierzefi i zachowati religijnych szukaé nalezy w mechani-
zmach funkcjonowania ludzkiego umystu. Mam na mysli ,,umysty
wszystkich ludzi”, a nie tylko wierzacych lub niektérych wierzacych’.

Przyjmujac te perspektywe nalezy najpierw poddaé analizie ludzki
umyst - proces zapamietywania, kojarzenia, rozpoznawania itp. Dopiero
lepsze zrozumienie sposobu funkcjonowania ludzkiego mézgu moze pozwo-
li¢ - zdaniem Boyera - na zrozumienie tak niezwyklego fenomenu, jakim
jest religia. To tlumaczytoby takze, dlaczego wczeéniejsze préby zmierzenia
sie z tym fenomenem nie mogly sie powie$¢. Nie mogty, gdyz psychologia
kognitywna, neuropsychologia, a takze zaawansowane badania nad ludzkim
mézgiem - to stosunkowo nowe dziedziny nauki, ktére dopiero od kilkuna-
stu/kilkudziesieciu lat sie rozwijaja.

Poddajac wiec analizie umyst zauwaza sie, ze w niczym nie przypomina
on ani tabula rasa, na ktérej odciskaja sie do§wiadczenia, ani tez encyklo-
pedii, ktéra stopniowo wypetniamy kolejnymi hastami. Niezwykle istotne
jest tez zauwazenie, ze:

Zaden umyst [...] nie moze niczego sie nauczy¢, jezeli nie dysponuje juz
na poczatku drogi [poznawania - dop. J.J.] narzedziami pozwalajagcymi
mu trafnie rozpoznaé informacje dostarczane przez otoczenie, a nastep-
nie poddad je swoistej obrébce™.

° P. Boyer, I czlowiek..., dz. cyt., s. 10. Ale trzeba pamieta, ze: ,,nie mozna liczy¢ na to,
ze zdola sie zrozumie¢ nature religii, ograniczajac sie do spekulacji na temat funkcjono-
wania mézgu”: tamze, s. 36.

1 Tamze, s. 11.
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Dlatego tez:

[...] umyst przyswajajacy wiedze nie jest pustym kontenerem, do ktérego
do$wiadczenie i edukacja wrzucajg na pét przetrawione informacje.
Potrzebuje on metody porzadkowania informacji, umozliwiajacej nada-
wanie sensu temu, co zaobserwowat i czego sie nauczy! i na ogét ja ma.
Pozwala mu to wykraczaé poza zdobyte informacje, czyli - uzywajac
terminologii psychologéw, dokonywaé dedukcji dzieki wykorzystaniu
zebranych informacji'.

Tym, dzieki czemu jesteSmy w ogble w stanie poznawal §wiat zewnetrz-
ny, jest wyspecjalizowany zestaw mechanizméw, zwanych systemami koja-
rzeniowymi, ,,z ktérych kazdy jest dostosowany do obrdbki okreslonego
typu informacji i automatycznie podsuwa ich wyjasnienie”*?. Co istotne -
proces wyjasniania nie jest procesem $wiadomym, ze wzgledu na swoja
szybko$¢ oraz intuicyjno$¢, a co gorsza, nie mozemy go zaobserwowac
poprzez introspekcje. Sytuacje te dobrze opisuje przywotany przez autora
przyktad ,kartezjaniskiego teatru” uzywany przez Daniela Dennetta.
Dennett opisuje ztudzenie polegajace na tym, iz wydaje sie nam, ze to,
co dzieje sie w naszych mézgach, jest $wiadomym rozumowaniem (stad
odniesienie do cogito). Jednak za tym $§wiadomym mysleniem (lub tez nieja-
ko ,,pod nim”) odbywaja sie procesy, ktérych nie jeste$my $wiadomi i ktére
odstaniaja sie nam dopiero dzieki badaniom nauk kognitywnych®.

Systemy skojarzeniowe pomagaja klasyfikowad i szeregowal bodzce
dochodzace do nas ze $wiata zewnetrznego, porzadkowaé informacje, ktére
otrzymujemy i nabywamy. Nie znaczy to jednak, ze owo ,,porzadkowanie”
ma charakter encyklopedyczny. Ten proces znacznie bardziej przypomina
dopasowywanie nowo nabytych doswiadczeti do konkretnych schematéw
pojeciowych, ktére przypominajg formularze, ,w ktérych wypetmiamy
rubryke po rubryce”. Schematy pojeciowe nie moga by¢ rozumiane jako

"' Tamze, s. 47.
2 Tamze, s. 24.

" Zob. tamze, s. 25 (Dennett sformutowal hipoteze ,,teatru kartezjariskiego” w dziele
Consciousness Explained, zob. D.C. Dennett, Consciousness Explained, Little, Brown & Co,
Boston 1991, s. 106-107.

" Tamze, s. 47.
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hasta encyklopedyczne. Przede wszystkim ,,schematéw pojeciowych jest
mniej niz samych poje¢”, a takze ,s3 bardziej abstrakcyjne od pojeé
i stuza ich konstruowaniu”*. Najlepiej zdefiniowac je jako ,,jedno z narzedzi
umozliwiajacych mézgowi ludzkiemu wytworzenie jednakowych wyobra-
zen, nawet jezeli droga przekazu nie jest doskonata”*®.

Owo konstruowanie poje¢ polega na umiejetno$ci dedukcji cech z przy-
naleznosci pojecia do bardziej ogdlnych kategorii. Nie wszystkie pojecia
sg bowiem takie same i réznig sie miedzy innymi stopniem abstrakcji. Te
najogdlniejsze, takie jak osoba, liczba, artefakt czy zwierze, nazywa Boyer
,kategoriami ontologicznymi”, czyli takimi kategoriami, ktére w sposéb
najbardziej ogdlny charakteryzuja rzeczy, a z nich mozna wyodrebniaé
pojecia bardziej konkretne. Kategorie te nie stanowia odrebnych bytéw, a
nawet sztywnych i domknietych zbioréw:

[...] btedem jest méwienie o ,kategoriach ontologicznych”, jakby chodzi-
fo o obiektywng rzeczywisto$¢, poniewaz wiele obiektéw przechodzi
z ,kategorii” do ,kategorii”, w zaleznosci od podejécia do nich".

Kategorie ontologiczne to schematy pojeciowe; ,,obejmuja wszelkiego
rodzaju dedukcje zaoczne, utatwiajagce nam przyswojenie nowego pojecia
[...]"*. Dedukcja zaoczna polega na wywnioskowaniu (ale nie na $wiadomym
wnioskowaniu) cech pojecia z jego przynaleznosci do jakiej$ kategorii
ontologicznej. Na przyktad gdy dowiemy sie, ze zyrafa to zwierze, to deduk-
cja zaoczna doprowadzi do tego, ze bedziemy jednocze$nie wiedzieé, ze
z zyraf powstajg inne zyrafy, ze kazda zyrafa jest (mniej wiecej) taka sama
»w $rodku”, ze zyrafa musi je$¢, rozmnazaé sie itd. To wiadnie tego typu
procesy pozwalaja nam kumulowaé wiedze w praktyczny sposéb.

Jak wynika z powyzszego opisu, poznawanie na poziomie mézgu nie jest
procesem przypadkowym i nieograniczonym formalnie. Sytuacja przedsta-
wia sie podobnie w przypadku wyobrazni. Metody porzadkowania infor-
macji ograniczajg tez nasza wyobraZnie.

> Tamze, s. 49.
1 Tamze, s. 50.
7 Tamze, s. 102.
¥ Tamze, s. 63.
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[...] wyobraznia ludzka nie dziata na zasadzie ,,pelnej dowolno$ci” i nie
oddaje sie intelektualnym grom, w ktérych wszelkie kombinacje myslowe
bylyby réwnouprawnione, a umyst dowolnie wykraczatby poza wyzna-
czone ramy. Przeciwnie, wyobraznie mocno ograniczajg takie struktury®.

W zwiazku z tym, Ze pojecie ,,kategorii ontologicznych” opisuje przed-
mioty, nie za$ proces, a to wtasnie proces zachodzacy w naszym mdzgu jest
tym, co pozwala nam poznawal, Pascal Boyer zastepuje kategorie lista
systeméw wilasciwych skojarzen. , Je$li jaki$ obiekt aktywuje systemy fizyki
intuicyjnej i wykrywania celéw, a takze pewne oczekiwania biologiczne, [...]
to obiekt nazywamy «zwierzeciemy. [..] Zamiast mys$lowej encyklopedii
teoretycznych deklaracji na temat tego, czym sa zwierzeta, osoby, narzedzia
itd., dysponujemy po prostu tropami, ktére aktywuja pewne systemy,
a wylaczaja inne””. Podsumowujac rozwazania stanowigce klucz do odpo-
wiedzi na pytania o korzenie wierzen religijnych i ich réznorodnosé, Pascal
Boyer jasno argumentuje, dlaczego powinni$my podchodzi¢ do ludzkiego
umystu w sposéb, ktéry antropolog proponuje i zostat scharakteryzowany
powyzej:

Opis naszego umystu jako wiazki systemdéw kojarzeniowych jest trafniej-
szy od koncepcji encyklopedii umystowej, poniewaz doktadniej odpowia-
da strukturze mézgu. W mdzgu nie istnieje przeciez ,,rozumowy katalog
wszelkich istniejacych rzeczy”, nie znajdziemy w nim tez podziatu
na sektory, ktére zajmuja sie zwierzetami lub osobami albo koncentruja
sie tylko na wytworach ludzi itd. Znajdziemy tam natomiast ogromna
ilo$¢ systeméw kojarzeniowych, ktére wytwarzajg réznego rodzaju sko-
jarzenia odnoszace si¢ do rozmaitych aspektéw naszego otoczenia. Nie
sg to tylko teoretyczne spekulacje - istnienie takich systeméw i ich $cista
specjalizacja zostaly ujawnione dzieki technikom obrazowania oraz
pracom anatomopatologéw®.

Podchodzac do umystu w ten sposéb zauwazamy, ze to nie ,,prawdzi-

wo$¢” danej idei jest dla ludzkiego umystu najwazniejsza. Proces przyswaja-
nia idei czy tez informacji przebiega inaczej:

Y Tamze, s. 64.
“ Tamze, s. 101.
' Tamze, s. 102-103.
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Majgc na uwadze informacje o tym, w jaki sposéb ludzki umyst porzad-
kuje do$wiadczenia, mozemy przej$¢ do problemu wierzeri religijnych.
Pierwszym pytaniem, na ktére musimy odpowiedzie¢, jest pytanie o sposéb,
w jaki Boyer rozumie religie i wierzenia. Czy jego rozumienie tego fenome-
nu przypomina Durkheimowskie, Weberowskie, czy moze formutuje orygi-
nalng definicje? Jako antropolog, Boyer poszukuje wspdlnych cech religii.
Wspdlnych cech szukato przed nim wielu, ale zdaniem francuskiego badacza
nie zdotato ich odnalez¢ (albo dostarczyto tylko cze$ciowo prawdziwej od-
powiedzi). Wiekszo$¢ teorii owych wspdlnych cech religii najcze$ciej upada-
ta, gdy antropolodzy znajdywali przyktady wierzen, w ktérych owa cecha
nie wystepowala. Bylo tak poniewaz poszukiwania naukowcéw i badaczy

Julian Jeliriski

Idee, ktére najsilniej ,,pobudzaja” systemy kojarzeniowe, lepiej przystaja
do naszych oczekiwat i wyzwalajg bogate skojarzenia, tatwiej i czesciej
sg przyswajane i przekazywane. Nie dlatego przyjmujemy jakie$ idee,
ze sa nasze albo sensowne czy przydatne, lecz dlatego, ze konstrukcja
naszego mdzgu uniemozliwia nam uchylenie sie od ich przetworzenia®.

koncertowaly sie na przedmiocie wierzen:

Wszyscy wychodzili z zalozenia, ze religia jako taka musi mie¢ zwigzek
z sacrum, z bosko$cia, z wyzszag prawda, a nawet, co dziwniejsze -
ze wszystkie religie nawiazuja do storica, planet, krwi, leku przed ojcem
lub kultu przyrody. Jednak kultura ludzka jest zjawiskiem znacznie
bardziej skomplikowanym®.

Jednak réznorodno$¢ wierzen jest:

Boyer ponadto zwraca uwage, ze do religii (zespotu wierzeni religijnych)
powinni$my zaliczy¢ takze te wierzenia, ktérych nie okresla sie mianem

[..] zjawiskiem znacznie glebszym, przejawiajacym sie w sposobie
postrzegania istot nadprzyrodzonych, wyobrazania sobie ich wygladu
i sposobu dziatania, w moralno$ci wynikajacej z przekonati religijnych,
w rytualach, obrzedach i w wielu innych dziedzinach zycia™.

“ Tamze, s. 164.

% Tamze, s. 60.

* Tamze, s. 15.
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religii. Francuski antropolog podkresla, ze termin ,religia” stanowi jedynie
spraktyczng etykiete”, ktérej uzywamy w celu opisu wszystkiego (zacho-
war, pogladéw, wierzeri, norm, postaw), co ,,odnosi sie do sposobu istnienia
i wlasciwosci bytéw nadprzyrodzonych, takich jak Bég”?. Sam fakt, iz ter-
min ,religia” nie istnieje w jezyku danej grupy, nie oznacza przeciez, ze nie
pojawiaja sie odniesienia do bytéw nadprzyrodzonych. Religia staje sie wiec
niezwykle szerokim pojeciem, ktérego centrum stanowi relacja z bytami
nadprzyrodzonymi. Przyjecie takiego rozumienia religii/wierzeri religij-
nych jest bardzo istotne, ale jednocze$nie wydaje sie dobrym posunieciem,
ze wzgledu na to, iz celem poszukiwar i badan sa takze tzw. pierwotne wie-
rzenia - korzenie religii, a w tym wypadku nie mozna méwié np. o instytu-
cjach religijnych.

Nie jest to jednak jedyna charakterystyka wierzen religijnych dokonana
przez francuskiego antropologa. Odnoszac sie do podstaw wierzen Boyer
zaznacza, ze ,,religia to przede wszystkim «praktyka»”, oraz ze ,,w rozumo-
waniu oraz intuicjach znaczaca jest pozycja «relacji» z czynnikami nadprzy-
rodzonymi”*’. Wyjasnia, iz ludzie odwolujg sie do wyobrazen religijnych
prawie zawsze w sytuacjach, gdy (w jaki§ sposéb) ich potrzebuja. Moga
to by¢ sytuacje, gdy wydarzy sie co$ ,,niewyttumaczalnego”, co$ niezwykte-
go, co$ poruszajgcego. Wierzenia religijne nie powstaly jako ogdlne teorie,
a jako sposéb podejscia do konkretnych wydarzefi. Kwestia ,,relacji” do
nadprzyrodzonosci jest réwnie wazna. Dzialanie istoty nadprzyrodzonej,
ktére nie ma nic wspdlnego z zyciem ludzi, na ktére nie da sie wptynaé, nie
miatoby sensu. Wiara w istnienie bytéw nadprzyrodzonych (duchéw, bo-
géw, Boga, ale takze chociazby zombie) jest waznym elementem, ale nieod-
tacznym od wierzenia, ze w jaki$ sposéb mozna sie z tymi bytami kontakto-
waé - wchodzi¢ z nimi w relacje.

Kontakt z bytami nadprzyrodzonymi odkrywa jeszcze jedng, niezwykle
istotng ceche wierzen religijnych. Nie ma jednego, podstawowego wierzenia
dotyczacego wygladu istoty boskiej. Duchy moga by¢ duchami ludzi, ale
réwnie dobrze béstwo moze przybraé forme zwierzecia. Jest jednak pewna
cecha, ktéra towarzyszy wszystkim wierzeniom:

» Tamze, s. 16.
* Tamze, s. 139.
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[...] bogowie i duchy nie zawsze obdarzani sa ludzka postacig, zawsze
jednak posiadajg ludzka ,,inteligencje”, ktéra jest ich cecha charaktery-
styczna. Ludzie wyobrazajg sobie, ze istoty nadprzyrodzone postrzegaja
wydarzenia, my$la i dzialajg intencjonalnie”.

Podsumowujac: religia przez Pascala Boyera rozumiana jest jako wierze-
nie w istnienie bytéw nadprzyrodzonych, wytworzone i pojawiajace sie
najcze$ciej w sytuacjach praktycznych; wierzenie, ze z owymi bytami moz-
na nawigza¢ kontakt i dzialajg one intencjonalnie.

Znajac sposéb definiowania religii przez autora I czlowiek stworzyt
bogdéw..., mozemy zadal pytanie, jak wiedza o funkcjonowaniu ludzkiego
umystu moze pozwoli¢ nam zrozumied, w jaki sposdb wierzenia religijne sie
pojawiaja i zostaja przez ludzi przyjmowane jako prawdziwe. Dlaczego ludz-
kie doswiadczenie doprowadzito do stworzenia metafizycznych przekonar
i dlaczego przybraly wtasnie taki (jak przed chwilg zostato to zdefiniowane)
ksztalt.

Pierwszym wnioskiem Boyera, dotyczgcym ,,tworzenia” idei religijnych,
jest zwrdcenie uwagi na fakt, ze ludzki umyst interpretujgc codzienne
do$wiadczenia bezustannie tworzy najprzerdzniejsze ,wierzenia” i wyttu-
maczenia. Nie jesteSmy od urodzenia racjonalistami i materialistami.
Systemy kojarzeniowe ludzkiego mdézgu nie odrzucaja automatycznie
wszystkich ,,nieprawdopodobnych” informacji, ktére uzyskujg. Co wiecej -
proces przyswajania informacji nie polega jedynie na ich ,,przekopiowywa-
niu” (co zostato juz ukazane powyzej) - umyst nieustannie ,,pracuje” nad
informacjami: zmienia ich brzmienie, modyfikuje, rozwija, taczy z innymi
itd. Dlatego tez powinni$émy przeformutowal pytanie: ,,aby wyjasnié, czym
jest religia, musimy sie dowiedzied, w jaki sposéb umyst ludzki, stykajacy sie
z réznorodnymi danymi potencjalnie religijnymi, nieustannie redukuje ich
ilo$é?.

Wynika z tego, ze zmienia sie cel poszukiwan. Tworzenie wierzen
religijnych i przypominajacych religijne (czyli odwolujgcych sie w jakikol-

7 Tamze, s. 145

® Tamze, s. 37 i n.: ,Oznacza to, ze zawsze, w kazdej chwili, nieskoficzona liczba
wariantéw idei religijnych powstawala i powstaje w umystach jednostek. Nie wszystkie te
warianty stajg si¢ obiektem przekazu kulturowego. To, co nazywamy «zjawiskami kultu-
rowymi», jest wynikiem selekcji, jaka odbywa sie zawsze i wszedzie”. Zob. tamze, s. 38.
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wiek sposéb do ponadnaturalno$ci) okazuje sie naturalnym procesem ludz-
kiego radzenia sobie z otaczajgcym $wiatem i ludZmi. Problemem za$ pozo-
staje kwestia, dlaczego pewne typy idei religijnych okazujg sie najpopular-
niejsze i sa najsilniej reprodukowane przez czlonkéw spoteczenistwa.
Problemem staje sie kwestia selekgcji, ktéra jednak nie jest procesem $wia-
domym i dokonuje si¢ w umysle kazdego z nas. Wazne w tym miejscu jest
podkrelenie, ze ,,uwierzenie” w jaka$ idee religijna nie stanowi dowodu
irracjonalnosci. Jak podkresla Boyer:

Ludzie sa religijni nie dlatego, ze kazg zamilknaé zdrowemu rozsadkowi
oraz krytycyzmowi i akceptujg niezwykte stwierdzenia; kaza zamilkngé
krytycyzmowi, poniewaz pewne niezwykte stwierdzenia staly sie dla nich
oczywiste”.

Boyer twierdzi nie tylko, ze pewne idee staly sie popularniejsze - one
byly dla ludzi oczywiste, naturalne. Co wiecej - nie byly przedmiotem
wiary, a wiedzy. Wiedzy, ze np. duchy obserwujg konkretng wioske i mozna
je w jaki$ sposéb przebtagaé. Oczywisto$¢ tych wierzeti jest zdaniem francu-
skiego antropologa wynikiem istnienia w ludzkim umysle specyficznych
»przepiséw”, pozwalajacych na powstanie pojeé religijnych metoda deduk-
cji w sytuacjach, gdy podstawg dla takich ,wierzen” staja sie osobiste
do$wiadczenia lub tez informacje uzyskane od oséb trzecich. Ow ,,przepis”
to sposéb, w jaki specyficzne wierzenia moga wchodzi¢ w interakcje
z systemami kojarzeniowymi, tak by byly tatwo zapamietywane, szybko
uznawane za wiarygodne, swobodnie replikowane i silnie oddzialywaty
na ludzkie emocje®. taczenie tych cech stanowi o sile i sukcesie idei
religijnych.

Postarajmy sie opisaé idee religijne stosujgc kategorie, ktére zostaty
scharakteryzowane we wczesniejszej czesci artykutu. Céz moga miel ze
sobg wspdlnego: osobowy Bdg; duch przodkéw; ogromny, niewidzialny
tygrys krazacy nad lasem; géra, ktéra musi by¢ karmiona, by nie ukara¢
ludzi wybuchem lawy; las, ktéry pozwala ludziom na upolowanie zwierzyny,
jezeli dobrze go traktuja i dla niego $piewaja, oraz zombie? Wszystkie te idee

» Tamze, s. 36.
* Zob. tamze, s. 53-54.
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opisuja nowy typ bytdéw czy tez rzeczy. Nie jest to jednak catkowicie nowy
typ. Niewidzialny tygrys to wciaz tygrys, a zombie to poniekad wcigz
cztowiek. Jak widaé 6w nowy typ rzeczy tworzony jest poprzez stworzenie
pewnego rodzaju dysonansu poznawczego. Opis rzeczy polega na zwréceniu
uwagi na trzy kwestie:

- kategorie ontologiczng przedmiotu;

- cechy, ktére odrézniajg éw przedmiot od innych nalezacych do tej
samej kategorii;

- zaprzeczenie cze$ci cech, ktérych dostarcza kategoria ontologiczna
(cze$é cech, ktére odrézniajg dw przedmiot od innych sa sprzeczne z cecha-
mi wynikajacymi z przynalezenia przedmiotu do kategorii ontologicznej)'.

Podsumowujac:

[...] idee religijne zawsze zawierajg informacje sprzeczne z pewnymi
oczekiwaniami, wynikajacymi z charakteru przywotanej kategorii™.

Czy mozna w jaki$ sposéb dookre$li¢ owe informacje wyrézniajace idee
religijne? Czy istnieja jakie$ dotyczace ich granice czy tez prawidlowosci?
0Ot6z okazuje sie, ze tak. Boyer odwoluje sie do wielu badan koncentrujacych
sie nie tylko na religii w waskim tego stowa znaczeniu, ale na wyobraze-
niach $§wiata ponadnaturalnego (czyli takze mitéw, bajek i tworéw wyob-
razni). Przywoluje miedzy innymi prace psychologdw Franka Keil i Michaela
Kelly, ktérzy ustalili, ze:

[...] przewazajaca cze$¢ przemian mitologicznych dokonuje sie miedzy
bliskimi sobie kategoriami ontologicznymi. Istoty ludzkie cze$ciej zamie-
niajg sie w zwierzeta niz w ro$liny, cze$ciej w ssaki i ptaki niz w mikroby
czy owady; zwierzeta bywaja zmieniane w inne zwierzeta lub ro$liny
czedciej niz w martwe twory natury”™.

Whnioski z tych wszystkich badan prowadzg do odkrycia znacznej sche-
matyczno$ci dziatania umystu nawet w przypadku opisywania sfery zjawisk
i istot nadprzyrodzonych. Schematycznos$é ta objawia sie takze w kwestii

! Zob. tamze, s. 65-67.
* Tamze, s. 67.
* Tamze, s. 69-70.
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innych cech istot nadprzyrodzonych. Istota taka zachowuje wszystkie pozo-
state wla$ciwe skojarzenia zaoczne dotyczace kategorii ontologicznej,
do ktérej przynalezy. Przyktadowo: duch przodkéw wyobrazany jest jako
byt, ktéry moze przenikaé przez $ciany, jest niewidzialny, stanowi przed-
miot, ktérego cechy zaprzeczajg skojarzeniom kategorii ,,cztowiek”.
Ale uwaza sie, ze duch przodkéw wciaz widzi, dziata celowo, pamieta i koja-
rzy fakty, czyli spelnia wszystkie inne cechy, ktére mozna wydedukowad
z kategorii ontologicznej ,,cztowiek”. Obserwacja ta jest bardzo istotna,
gdyz wyjasnia ,,zrozumiato$¢” idei religijnych. Spetnianie wiekszosci ocze-
kiwati zaocznych systemdéw kojarzeniowych powoduje tatwosé ,,przyswajal-
nosci” takich idei.

Wazne w tym miejscu jest podkreslenie, ze cechy, ktére przecza przyna-
lezno$ci przedmiotu do danej kategorii ontologicznej, sg w tej kwestii decy-
dujace. Przeczenie innym intuicjom - dodawanie duchom/bogom rogéw,
skrzydet, kopyt, czy tez innych tego typu cech - nie podwaza kategorii
ontologicznej (cztowiek z rogami jest dziwnym tworem, ale rogi nie podwa-
zaja kategorii ontologicznej czlowieka). Dlatego tez tego typu ,,szczeglly”
zmieniajg sie znacznie cze$ciej, czasem nawet w przypadku opisu tego sa-
mego bytu nadprzyrodzonego (mieszkaticy jednej wioski moga réznie
»ozdabia¢” dane bdstwo). Ich mnogo$¢ jest jedynie sposobem wzbogacania
sprzeczno$ci ontologicznej wystepujacej w opisie istoty.

W tym miejscu znamy juz pierwszy element ,,przepisu na idee religijng”.
Dobra (czyli tatwa do zapamietania i przekazania innym) idea istoty nad-
przyrodzonej powstaje poprzez: 1) opisanie sposobu, w jaki przynalezy
do wybranej kategorii ontologicznej; 2) nastepnie dodanie ,,informacji
szczegblnej”, ktdra ktdcitaby sie naturalnymi intuicjami wobec tej kategorii.
Podsumowujac: to ,,niespetnienie pewnych intuicyjnych oczekiwan i réw-
noczesne zachowanie pozostatych skojarzen tacznie wyjasniaja, dlaczego
wszystkie wyobrazenia o §wiecie nadprzyrodzonym sg nam tak bliskie™**.

Przeprowadzona do tej pory argumentacja nie thumaczy, dlaczego byty
nadprzyrodzone wyobrazane sg jako dziatajace intencjonalnie wobec ludzi
i dlaczego wierzy sie, ze mozna z nimi nawigza¢ kontakt. To drugie wierze-
nie po czesci wynika z pierwszego: z bytem nieposiadajacym inteligencji nie

mozna ,,negocjowal” swojej sytuacji. OdpowiedZ na to pytanie znajduje sie

* Tamze, s. 80.
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w zrozumieniu ,,specyficznych wymogdéw ludzkiej egzystencji”. Cztowiek
pierwotny byl uzalezniony przede wszystkim od informacji. Informacji
dotyczacych kwestii, ,,czy ten odglos jest odgltosem nadchodzgcego dra-
pieznika, czy zwierzyny townej?”, ,.czy owoce tego krzewu sa jadalne?”,
,»Czy moge zaufal tej jednostce?”, ,,czy ta jednostka nie ucieknie podczas
polowania, gdy potrzebna bedzie jego pomoc?” itp. Odpowiedzi na te pyta-
nia stanowily o zyciu i $mierci, nic wiec dziwnego, ze naturalny byt proces
dedukcji na podstawie najmniejszych nawet skrawkéw informacji. To tez
tlumaczy, dlaczego $rodowisko spetniajace warunki niezbedne do zycia
ludzi zostalo przez cze$¢ antropologéw okre§lone mianem ,$rodowiska
informacji”®.

Zycie zanurzone w $wiecie informacji prowadzi do bardzo istotnych
konsekwencji. Wspétpraca oraz dostep do informacji jest ludziom niezbed-
ny. Jednakze nie mamy bezposredniego dostepu do wszystkich potrzebnych
danych (chociazby o zamiarach innych ludzi - czy sg wobec nas wrogo na-
stawieni, czy tez przyjaZnie), przez co stajemy sie uzaleznieni od informacji
(prawdziwych, lub btednych) przekazywanych nam przez innych ludzi.
Stopieni, w jakim cztowiek jest uzalezniony od komunikacji z innymi ludZzmi,
jest znacznie wyzszy niz stopien zaleznosci wystepujacy u jakiegokolwiek
innego gatunku. W zwiazku z tym, Ze ludzie sa uzaleznieni od informacji,
potrzebuja takze danych o innych ludziach, dotyczacych ich stanéw men-
talnych, intencji, wiedzy. Sa one niezbedne, by méc funkcjonowaé w grupie.
W zwigzku z tym bezustannie nie§wiadomie oceniamy sposdb, w jaki druga
osoba méwi, jak sie zachowuje, co méwi itd. Bez tego procesu ludzie
nie byliby w stanie przeprowadzi¢ podstawowych czynnosci, ktére odbywa-
ja sie w ramach zycia grupy (np. polowania, relacji intymnej, tworzenia
koalicji politycznej).

W oceanie informacji, w ktérych jeste§my zanurzeni, jedne z nich sa
bardziej cenne od innych. Egzystencja w grupie sprawia, ze mamy do czy-
nienia z ciggtym napltywem nowych danych, nowych twierdzed/opinii
dotyczacych konkretnych tematéw. Te dane, ktére sa dla danego cztowieka
najwazniejsze, okre$lane sa mianem ,,informacji strategicznych”.

* Tamze, s. 122.
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Informacja strategiczna jest cze$cig zbioru informacji dostepnych
w danej chwili (dla okre§lonego podmiotu i w okre$lonej sytuacji), ktéra
pobudza systemy mys$lowe, odpowiedzialne za harmonijne relacje spo-
teczne. [..] Méwiac, ze dana sytuacja jest strategiczna, stwierdzamy,
ze zostala przetworzona jako strategiczna przez systemy kojarzeniowe
uczestniczace w relacjach spotecznych jednostki®.

Te najwazniejsze dla ludzi informacje maja jeszcze jedna niezwykle waz-
ng ceche: nie sg z géry dane, a dostep do nich nie jest pelny. W relacjach
spotecznych nie mozemy wiedzieé wszystkiego o wszystkich dla nas istot-
nych kwestiach - nie mamy wgladu do umystu drugiej osoby, nie wiemy,
jaka wiedze na nasz temat posiada inna jednostka. Boyer okre$la te ceche
mianem ,,dostepu niezupetnego””’.

Jaki jest zwigzek pomiedzy tymi faktami a wierzeniami religijnymi?
Znowu okazuje sie, Ze istnieje pewna prawidlowos$¢ dotyczaca wyobrazer
istot nadprzyrodzonych. Boyer uzywa w tym miejscu pojecia ,,istot strate-
gicznych”, aby okre$li¢ wyobrazenie charakteryzujace sie przekonaniem,
ze byty religijne posiadaja informacje strategiczne. Zauwaza tez, ze:

[w] powtarzajacych sie na przestrzeni tysiecy lat cyklach przyswajania
i przekazywania motywdéw kulturowych (bajek, opowieéci, komentarzy
do wydarzen i sytuacji itp.) istoty strategiczne maja niewatpliwie prze-
wage w procesie selekcji, co wystarcza, by wyjasnié, dlaczego pojawiaja
sie czesciej od innych®.

Dlaczego wiec zaktadamy, ze istoty nadprzyrodzone majg swobodny
dostep do informacji strategicznych (szczegblnie informacji strategicznych
dotyczacych relacji spotecznych)? Otéz w sytuacji ciaglego poszukiwania
danych, w tym przede wszystkim tych strategicznych, jednostka ludzka
jest znacznie bardziej podatna na przyjecie wiary w istnienie bytu nadprzy-
rodzonego, ktéry takg wiedze moze posiadaé, niz takiego, ktéry niczego nie
wie. Pojecie takiego bytu pobudza znacznie wiecej systeméw kojarzenio-
wych, a (jak wspomnialem juz w pierwszej czesci artykutu®) to wiasnie

* Tamze, s. 153-154.

77 Zob. tamze, s. 155.

% Tamze, s. 165.

* Zob. pozycje wskazane w przypisach 21 i 22.
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oddzialywanie pojecia/idei na systemy kojarzeniowe decyduje o jego przy-
swajalno$ci. Idea istoty nadprzyrodzonej posiadajacej informacje strate-
giczne w sytuacji cigglych poszukiwari informacji strategicznych jest prak-
tycznie niemozliwa do zignorowania przez ludzkie systemy kojarzeniowe.

W ten sposdb przechodzimy do ostatniej cechy bytéw religijnych, ktéra
wymaga wyjasnienia - kwestii relacji wobec nich: préb kontaktowania sie z
nimi, sktadania im daréw czy modlenia sie do nich. Zdecydowanie przewa-
zaja wierzenia w duchy, bdstwa czy przodkéw obserwujacych relacje spo-
teczne wewnatrz grupy, w zwiazku z tym oceniajacych ludzkie relacje: czy
sg poprawne, niepoprawne - zte lub dobre w wymiarze moralnym. Z drugiej
strony ludzie juz od najmtodszych lat wykazuja posiadanie intuicji moral-
nych, ktére sa odpowiednikiem uniwersalnego przekonania o tym, co jest
dobre lub zte niezaleznie od punktu widzenia. Jaki jest zwigzek pomiedzy
tymi dwoma informacjami? Otdz idee religijne w pewien sposéb ,,wykorzy-
stuja” nasze intuicje moralne - byt nadprzyrodzony, ktéry posiada informa-
cje strategiczne i jednocze$nie jest zainteresowany ludzkimi relacjami spo-
tecznymi pobudza wiecej systemdéw kojarzeniowych niz taki, ktéry posiada
wiedze, ale ludzie go nie interesuja.

Musimy przy tym pamietal, ze ludzie ,,nie rozumiejag” zasad funkcjono-
wania §rodowiska spotecznego, w ktérym zyjg. W $rodowisku tym moze
dochodzi¢ do nieograniczonej liczby sytuacji interpretowanych jako
,dobre” lub ,,zte” - spoteczno$¢ stanowi zaréwno zrédlo ochrony jaki i za-
grozenia. Jednocze$nie doskonale wiemy, ze ludzie dzialaja intencjonalnie
- zaktadanie intencjonalnosci jest jedna z najbardziej podstawowych intuicji
umozliwiajacych zdobywanie wiedzy i przyswajanie informacji. I dlatego tez
kazda niezwykla sytuacja spoteczna prowokuje interpretacje przyczynowa:
to ,,kto$” co$ zrobil, nie za$ stato sie ,,samo”. Warto zwrdci¢é uwage, jak
czesto sami tak postepujemy na co dziefi. Samochdd zepsut sie ,,specjalnie”,
gdy bardzo mi sie $pieszylo. Drukarka ,celowo” nie drukuje. Jak widaé
pierwotne intuicje sg niejako wytwarzane w nas automatycznie. Tego typu
hipoteza ttumaczgca wydarzenie z reguly rozwija sie niezaleznie od wy-
obrazen istot nadprzyrodzonych, ale niezwykle szybko moze sie ona z nia
polaczyé, jako ze w ten sposéb okreslony zostaje ,.kto$”, a z drugiej strony
okreslong moc uzyskuje sama istota®.

“ Zob. tamze, s. 201.
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Wracajgc do intuicji moralnych: kazg nam one konkludowa¢, iz posiada-
nie wszystkich informacji strategicznych na temat konkretnego wydarzenia
pozwolitoby uzyskaé odpowied?, co jest dobre, a co zte. Z tego wynika,
ze istoty nadprzyrodzone postrzegamy jako istoty, ktére posiadaja natych-
miastowy oglad sytuacji i dzieki temu wiedza, co jest dobre, a co zte. Odwra-
ca to odwieczne przekonanie, jakoby religia data poczatek moralnosci, jakby
byla jej jedynym Zrédtem. Jak podkresla Boyer: ,,wbrew przypuszczeniom,
religia nie byta moralnoscia”. To specyficzny sposéb funkcjonowania nasze-
go umystu i ,,nasza intuicyjna refleksja moralna przygotowuje nas do przy-
jecia pewnych idei religijnych, ich zachowania i przekazywania™*'.

W ten sposéb ukazane zostaly przyczyny oraz mechanizmy powstania
wierzen religijnych - wyjasnienie, ktdrego dostarczyta nam antropologia
i psychologia kognitywna zastosowane przez Pascala Boyera. Jak sam autor
stwierdza:

Stworzyli$my [...] bogdw po czeéci dlatego, ze mamy umyst, ktéry pozwa-
la na istnienie spoteczefistwa, jednak nie do kofica umiemy zrozumieé
jak ono funkcjonuje®.

Czyli ,,sekret” tworzenia idei religijnych tkwi w mechanizmach ludzkie-
go umystu - w systemach myslowych, ktére cztowiek posiada catkowicie
niezaleznie od religii. Idee religijne poniekad ,postuguja si¢” systemami
skojarzeniowymi, intuicjami moralnymi, intuicjami odno$nie istot zywych
itd. W ten sposéb mozna stwierdzié, iz wierzenia religijne ,,wykorzystuja”
specyficzne zdolno$ci umystowe. Boyer podkresla, iz wspdlnych cech religii
nie odnajdziemy badajac ich przedmiot, badajac rytualy, ale zapominajac
o wierzacym. To w wierzacym znajduje sie odpowiedZ na pytanie, dlaczego
powstaly wierzenia religijne. Jednakze badania antropologdéw, psychologdéw,
socjologéw i innych naukowcédw dotyczace religii pozwalajg na znacznie
lepsze zrozumienie, dlaczego konkretne mechanizmy umystowe wytworzy-
ly pewien typ wierzen religijnych. Nie dziwi tez, dlaczego Boyer zazna-
cza, ze takie zrozumienie religii od stosunkowo niedawna jest mozliwe.
Dopiero bowiem od niedawna ludzki umyst przestat by¢ traktowany jako

‘! Tamze, s. 202.
“ Tamze, s. 34.
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encyklopedia, a zaczat jako zestaw skomplikowanych systeméw my$lowych,
funkcjonujacych najczedciej poza ludzka $wiadomoscia. A przeciez to wlasnie:

wykorzystanie bogactwa systeméw my$lowych wyjasnia przyczyny
istnienia idei religijnych oraz ich kulturowego ,sukcesu”; ttumaczy
réwniez, dlaczego ludzie uznaja je za ,,wiarygodne”, w jaki sposéb religia
pojawia sie na dziejowej scenie®.

Zgodnie z celem zalozonym na poczatku tego artykutu dokonana zostata
analiza koncepcji pochodzenia religii i korzeni wierzen religijnych sformu-
towanej przez francuskiego antropologa Pascala Boyera. Scharakteryzowa-
ne zostaly najwazniejsze elementy teorii Boyera opierajacej sie na psycho-
logii kognitywnej i filozofii umystu. W artykule wyttumaczona zostata takze
stosowana przez naukowca terminologia, w tym miedzy innymi pojecia
,systeméw kojarzeniowych”, ,informacji strategicznych” oraz ,kategorii
ontologicznych”. W artykule zostala réwniez przedstawiona argumentacja
Pascala Boyera ukazujaca zwigzek pomiedzy sposobem funkcjonowania ludz-
kiej pamieci/mézgu oraz powstaniem i rozwojem wierzeri/idei religijnych.

GENESIS OF RELIGION IN THE LIGHT
OF ANTHROPOLOGY AND COGNITIVE PSYCHOLOGY.
PASCAL BOYER’S THESIS

SUMMARY

The diversity of religious beliefs still surprises even scholars most famil-
iar with these phenomena. What is most surprising is the sheer number
of practices that reflect relations between deities and men - ranging from
»devotion”, ,,cooperation”, to trying to ,trick” deities. There have been
many theories explaining the cause of these relations and the diversity
of religious beliefs including the simplest, that these relations are true and
reflect an ontological order.

“ Tamze, s. 299.
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Powstanie religii w Swietle antropologii i psychologii kognitywnej

Leaving the question regarding the existence of supernatural beings
aside, we're still left with a very interesting issue of human beliefs. Why
do we have such different beliefs? Why are we so attached to them? Do they
have anything in common? What were the origins of religious beliefs?
Did they changed through time?

Pascal Boyer, French anthropologist studying the human mind and the
process of learning among other issues tries to answer these, and other
questions. He bases his answers on scientific researches of other scholars -
anthropologists, evolutionary biologists, cognitive psychologists and
linguists. Boyer employs researches from such different scientific fields
to find a new and very interesting way to try to reach the origins of reli-
gious beliefs, to reconstruct the process of forming beliefs concerning the
metaphysical/non-physical world. He also tries to explain the nature
of relations between men and deities. As a result of his efforts he created
a theory explaining beliefs and religious behaviors that refers only to the
mechanisms of human brain, and this theory is the subject of this article.
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