Katarzyna Szkaradnik

ZASADA ANTROPICZNA A DZIEJE RULTURY.
MIEDZY DETERMINIZMEM, TRADYCJA
I PRZYPADRIEM

1. WPROWADZENIE

Do jakiego stopnia wspdtczesny cztowiek, $cislej: spadkobierca
kultury zachodniej, podlega uwarunkowaniu przez nature, histo-
rie i spoteczetistwo, a w jakim stopniu pograzony jest w chaosie
przypadku? Czy musi miota¢ sie miedzy owymi skrajno$ciami?
Interesujaca i unikajacg uproszczenr odpowiedz proponuje her-
meneutyka jako specyficzny namyst nad ludzka faktyczno$cig
(czyli zanurzeniem w $wiecie i kulturze) oraz préba rozumienia
tego ,,usytuowania”, wyrazajacego sie w réznych ,,projektach” -
praktykach, ktérym cztowiek nadaje sens'. Frapujace okazuje sie
pytanie, czy mysliciele hermeneutyczni kotica XX wieku nie skta-
niaja sie przypadkiem ku tezie, ze z perspektywy dzisiejszych
czaséw do interpretacji historii europejskiej kultury mozna zasto-
sowaé swoista modyfikacje kosmologicznej zasady antropicz-
nej. Gwoli przypomnienia, wedle zasady antropicznej wielko$ci

! Zob. np. K. Rosner, Przedmowa, [w:] tejze, Hermeneutyka jako krytyka kultury. Hei-
degger, Gadamer, Ricoeur, Pafistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1991, s. 5-13.
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statych fizycznych musza by¢ takie, jakie sg, gdyz w przeciwnym
razie nie méglby zaistnie¢ cztowiek (istota zdolna zgtebiaé prawa
fizyki). Pragne rozwazy¢, jak per analogiam zasada ta jest w her-
meneutycznym odczytaniu odniesiona do dziejéw juz nie tyle
wszechswiata, co cywilizacji Europy. W takim znaczeniu pojawili-
$my sie jako owoc pewnej tradycji, splotu okoliczno$ci dziejo-
wych, ktére - aby$§my mogli staé sie tym, czym jesteSmy - nie
moga, lecz zarazem dzieki interpretacji wciaz moga byé
inne.

2. NATURA STERUJACA — NATURA STEROWANA

W dobie podwazenia, albo wrecz zanegowania wielkich narra-
cji - spdjnych opowiesci wskazujacych ludzkosci cel oraz droge
kroczenia ku niemu - mieszkaniec $wiata zachodniego moze od-
czuwal, ze otacza go rzeczywisto$¢ ptynna’, pozbawiona tadu,
sktadajaca sie z efemerycznych, autonomicznych sfer (lub raczej
na takie sfery sie rozktadajgca). Stan owej chwiejnosci rozciaga sie
na spoteczefistwa z pozoru odlegte; na co dzien obserwujemy,
jak posuniecia decydentéw na §wiatowym rynku generujg niezu-
petnie przewidywalne reakcje inwestoréw, ktére przektadaja sie
z kolei na ekonomiczng sfere powszedniego zycia ludzi w prze-
réznych zakatkach naszej planety. Nie do przewidzenia w stu
procentach sa réwniez chociazby dlugofalowe rezultaty badan
naukowych, zwtaszcza w obszarze biotechnologii i nanotechnolo-

* Zob. serie juz klasycznych ksigzek Zygmunta Baumana osnutych wokét tej
problematyki: Plynna nowoczesnosé, przel. T. Kunz, Wydawnictwo Literackie,
Krakéw 2006; Plynne czasy. Zycie w epoce niepewnosci, przet. M. Zakowski, Sic!,
Warszawa 2007; Plynne zycie, przel. T. Kunz, Wydawnictwo Literackie, Krakéw
2007; Kultura w ptynnej nowoczesnosci, Agora, Warszawa 2011; 44 listy ze swiata
plynnej nowoczesnosci, przel. T. Kunz, Wydawnictwo Literackie, Krakéw 2011.
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gii, co prowokuje do coraz goretszych dyskusji nad etycznymi
implikacjami inzynierii genetycznej, hybrydyzacji ludzkiego
organizmu etc. Rdwnocze$nie doskonalone sg metody pozwalajgce
oceni¢ prawdopodobienistwo zaistnienia okreslonych zjawisk
w przysztosci, a takze $cisto$¢ procedur, umozliwiajacych doko-
nywanie pomiaréw w skali utamkéw sekundy, ktére nie sa percy-
powane.

Niemniej wspomnianym metodom naukowym stale co$ sie
wymyka. Na ograniczenia nauki wskazata nawet fizyka kwantowa,
ze stynna zasada nieoznaczono$ci. Usitowanie zbadania danej
wielko$ci czy wilasno$ci fizycznej w mikro$wiecie nieuchronnie
okazuje sie ingerencja w ten $wiat; obecno$¢ obserwatora zmienia
warunki ,,otoczenia” czastek, totez nie mozna np. zmierzy¢ zara-
zem ich potozenia i pedu, ani twierdzi¢, ze foton ,,ma” przypisany
spin, dopiero bowiem w trakcie jego pomiaru zaczyna sie zacho-
wywac tak, jakby go miat’. Niewiele osdéb deliberuje jednak na co
dzier nad tym, czy rzeczywistos$¢ to fluktuacja prézni kwantowej;
plaszczyzna tak pojetej fizyki nie ma wiekszego wpltywu na nasze
powszednie decyzje oraz generalng orientacje w zyciu. Notabene,
gros naukowcéw przyjmuje, ze zasada Heisenberga i pokrewne jej
spostrzezenia odnosza sie jedynie do sfery czastek, natomiast nie
obowiagzuja w mezo$wiecie®, czyli ludzkiej niszy gatunkowej, po-
$redniej miedzy $wiatem mikroskopowym a makroskala uniwer-
sum, obejmujacej zjawiska uchwytne zmystowo - do mezo$wiata
mozna za$ stosowacl reguly probabilistyczne.

Opozycja: przypadek versus determinacja jest fundamentalnym
zagadnieniem réwniez na gruncie biologii. W darwinowskiej teorii

* Zob. M. Heller, Czy fizyka jest naukg humanistyczng?, Biblos, Tarnéw 1998, s. 201.

* Zob. np. W. Sztumski, Potrzeba modernizacji ontologii, ,,Sofia. Pismo Filozoféw
Krajéw Stowiariskich” 2008, nr 8, s. 68-70.
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ewolucji doniostg role graty wszak losowe mutacje oraz dobdr
naturalny, selekcjonujacy organizmy wedtug wlasnych regut.
Wprawdzie trudno dzisiaj zaprzeczaé wpisywaniu sie gatunku
homo sapiens w 6w scenariusz, podkresla sie jednak, ze umyst
ludzki wprowadza do niego zasadnicza wyrwe: jego elastyczno$é
w zdecydowanym stopniu ogranicza biologiczne zdeterminowa-
nie. De facto zatem dobdr naturalny juz nie dziata, nasze umysty
nie stanowig za$ ani tabula rasa, ani annotata; mozna je przyréw-
na¢ do tabliczki zapisanej niewyraZnie, poniewaz wrodzone wzor-
ce behawioralne (uwarunkowane biologicznie) w przerézny spo-
séb manifestuja sie w konkretnych sytuacjach, regulowanych
przez kontekst kulturowy”.

3. TRADYCJA — WIELKA NIEOBECNA PONOWOCZESNOSCI?

Nawet w przywotanych dziedzinach, badzZ co badz, nalezacych
do nauk $cistych, coraz cze$ciej odrzuca sie obecnie tak zwany
twardy scjentyzm - pozytywistyczne pojmowanie naukowosci -
ktére jest uwiktane w réznorodne aporie’. Obie omdéwione sfery
(fizyka, biologia) wydaja sie wszakze odlegte od do$wiadczenia
przecietnego wspdtczesnego cztowieka, dla ktérego pytanie o ko-
nieczno$¢ odsyla przewaznie w domene historii. W gre wchodzi
przeto kwestia, do jakiego stopnia jesteSmy determinowani prze-
szto$cia, tkwimy w okre$lonej tradycji lub a rebours: do jakiego
stopnia dana spuscizna tkwi w nas. Watpliwo$ci takie moga
sprawiaé wrazenie zbanalizowanych w dyskursie socjologicznym

® Zob. J. Weiner, Etyka po Darwinie, ,,Znak” 2001, nr 551, s. 48.

¢ Zob. np. E. Nekra$as, Wiedza prawdopodobna. Powstanie i rozwdj w empiryzmie
logicznym programu probabilistycznej oceny wiedzy naukowej, Wydawnictwo Nauko-
we PWN, Warszawa 1992.
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i kulturoznawczym ostatnich dekad. Powtarza sie, ze zaréwno
tradycja, jak i jej pochodna - tozsamo$¢é kolektywna (ergo: ponie-
kad takze indywidualna) - jawig sie dzi$ jako przypadkowe, pod-
czas gdy w nomen omen tradycyjnym rozumieniu:

Tradycja porzadkuje zycie spoleczne wedle przykazan ontolo-
gicznych. [...] Odcina dostep do kontrfaktycz-
nych przebiegdédw [podkresl. - K.S.] przyszlych zdarzer.
[..] Tam, gdzie przewazajg tradycyjne modele dziatania, prze-
szto$¢ naktada sie na przyszto$¢ calym szeregiem ,,usankcjono-
wanych praktyk”. Czas nie jest pustym wymiarem, a konse-
kwentny ,,sposéb bycia” odnosi przysztos¢ do przesztosci. Na
dodatek tradycja wytwarza poczucie trwatosci rzeczy, ktérego
poznawczy aspekt jest zazwyczaj przemieszany z moralnym. Jest
jak jest, bo tak by¢ powinno’.

Niegdy$ zatem tozsamos¢ in toto stanowita rodzaj praktyki,
pozwalajgcej nakresli¢ jasno swe miejsce w inwariantnym wzorcu
wspdlnoty; wszakze praktyka ta konfirmowata jedynie wnioski
wysnute z odczytania uktadu wlasnych i cudzych pozycji. Powta-
rzalno$¢, a co wiecej, normatywno$¢ utartych zwyczajéw nie
wymagata refleksji ani nie sankcjonowata innowacji. W spoteczen-
stwie postindustrialnym natomiast - by postuzy¢ sie metafora -
nie wyrastamy juz na takiej glebie w sposéb naturalny. O ile lu-
dzie zawsze bronili przekonania o wolnej woli przed konsekwen-
cjami uznania $cistego determinizmu, o tyle dzisiaj pojawiaja sie
glosy, ze emancypacyjne przeobrazenia nowoczesnos$ci posunety
sie za daleko, prowadzac do zerwania ciaglosci z przesztoscig

7 A. Giddens, Nowoczesnos¢ i tozsamosé. ,,Ja” i spoleczeristwo w epoce pdznej nowo-
czesnosci, przel. A. Szulzycka, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2001,
S. 68-69.
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zbiorowg. Na styku przeréznych kultur, ktére nie mogg (w obliczu
wielo$ci modeli zycia) udowodnié swej ,,wyzszo$ci” czy ,,lepszo-
$ci”, posréd praktyk przypadkowych niczym ruchy Browna wyta-
nia sie problematyczna jednostka, pozbawiona punktéw orien-
tacyjnych, ktére wyznaczaly jej kierunek rozwoju podtug ,,o0d-
wiecznych” rites de passage. Tak zwang ponowoczesna tozsamosé
zdiagnozowano jako niestabilng, rozproszona, fragmentaryczna,
uwiktang w heterogeniczne dyskursy i gry®; tozsamosé, ktérej
»posiadacz” konstruuje swg przynalezno$¢ do doraznych, wy-
obrazonych albo mgtawicowych wspélnot czy nowych plemion’,
w celu tymczasowego zaspokojenia potrzeby akceptacji. Zanik
trwatych ram pojeciowych, niepodwazalnych kontekstéw budowy
tozsamosci, skazat nas na bycie ,,poszukiwaczami sensu” w meta-
kulturze nowos$ci®. Konkludujac, mozna stwierdzié¢: ile pro-
wizorycznych wspédlnot, tyle tradycji.

Do jakiego stopnia jesteSmy wobec tego determinowani prze-
szto$cia? Nie tg, na ktdra sktadajg sie indywidualne doswiadczenia
rozumiane nieraz w sposéb radykalnie jednostkowy (wychowa-
nie, edukacja, réznorakie role spoteczne itp.), lecz tg, ktérej mo-
gliby$my przypisaé Braudelowskie ,dlugie trwanie”? Owszem,
zdajemy sobie sprawe z wpltywu zadziwiajgco niewzruszonych -
aczkolwiek zmieniajacych szczegbétowy tre$é - stereotypédw zako-

¥ Zob. Z. Melosik, T. Szkudlarek, Kultura, tozsamos¢ i edukacja: migotanie zna-
czen, Oficyna Wydawnicza Impuls, Krakdw 2009, s. 57-70; K.J. Gergen, Nasycone Ja.
Dylematy tozsamosci w zyciu wspétczesnym, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2009, s. 208-231.

° Zob. np. Z. Bauman, Wieloznacznos¢ nowoczesna, nowoczesnos¢ wieloznaczna,
Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 1995, s. 284.

1% Zob. W.J. Burszta, W. Kuligowski, Sequel. Dalsze przygody kultury w globalnym
Swiecie, Wydawnictwo Literackie Muza, Warszawa 2005, s. 226.
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dowanych w jezyku' czy z narodowych mitologii i przywar, cia-
zacych na nas od pokolen (vide np. ,,paradygmat romantyczny”*?).
Dalyby sie one wyttumaczy¢ na gruncie psychologii, zwtaszcza
spotecznej, z odwotaniem do historii Polski. Niemniej, czy w sa-
mych dziejach tkwi immanentnie jaki§ sens, warunkujgcy nasze
postrzeganie?

Z7

4. W INNEJ EPOCE NIE MOGLIBYSMY ZYC

Czy wolno jeszcze dzi§ méwi¢ - a miatoby to posmak zdeza-
wuowanej teleologii - o swego rodzaju ,,zasadzie antropicznej”
w historii? Jak wiadomo, propagatorzy tej zasady na gruncie ko-
smologii gloszg, iz wszelkie postrzegane parametry oraz wiasci-
wosci wszech§wiata maja takie wartosci i sg tak zharmonizowane,
ze umozliwiaja istnienie na Ziemi Zycia, a co wiecej, obserwato-
réw zdolnych badad i stara¢ sie zrozumie¢ kosmos. Wyrdzniamy
dwa, subtelnie zréznicowane, warianty zasady antropicznej.
Zgodnie z jej wersja silna, wszech$wiat jest uksztalttowany w taki
sposéb, ze na pewnym etapie rozwoju musi doprowadzi¢ do po-
wstania obserwatora. Dopuszcza sie zresztg istnienie wielu
wszech§wiatéw, posiadajacych odrebne prawa fizyczne, ktére
jednak w nielicznych (by¢ moze tylko w naszym) umozliwity po-
wstanie istot mogacych zastanawial sie nad uniwersum. Zatem,
gdyby wszechs$wiat wygladat inaczej, nas by tu nie byto®.

" Zob. np. J. Bartmifiski, J. Panasiuk, Stereotypy jezykowe, [w:] Wspdlczesny jezyk
polski, red. J. Bartmiriski, Wiedza o Kulturze, Wroctaw 1993, s. 363-387.

12 Zob. np. M. Janion, Do Europy tak, ale razem z naszymi umartymi, Sic!, War-
szawa 2000.

3 Zob. S. Hawking, Krétka historia czasu, przet. P. Amsterdamski, Alfa, War-
szawa 1990, s. 120.
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Na potrzeby niniejszego szkicu bardziej przydatna okazuje sie
jednak staba wersja zasady antropicznej, szczegdlnie w tej formu-
le, jaka przedstawia nastepujaca wypowiedz Michata Hellera:

Ogladamy Wszech$wiat z takiego, a nie innego miejsca i w tej,
a nie innej epoce, i widzimy go takim, a nie innym, poniewaz
w innych miejscach i w innych epokach nie moglibysmy zy¢*.

Czy w istocie w innej epoce nie mogliby$my zy¢? Czy postrze-
gamy rzeczywisto$¢ w dany sposéb, gdyz stanowimy konieczny
owoc takiej, a nie innej dziejowo$ci wlasnej i naszej cywilizacji?
Innymi stowy: czy historia musiata dotrze¢ az do tego mo-
mentu, w ktérym hic et nunc sie znajdujemy, bySmy mogli ja re-
trospektywnie objaé okreslonym spojrzeniem?

Pytania te przestang, jak sadze, wyglada¢ na sofistyczne speku-
lacje, gdy przedstawi sie jedna z mozliwych na nie odpowiedzi.
A oferuje ja chociazby Gianni Vattimo, mysliciel wigzany z tak
zwang hermeneutyka radykalna (vel ponowoczesna)®, u ktérego
wyraznie mozna dostrzec sktanianie sie ku temu, co nazwatam
zasada antropiczng w historii. Uwaza on, ze my$lenie w katego-
riach ,,postmodernistycznych” nie oznacza tylko krytyki szeroko
pojetego modernizmu (czy nowoczesno$ci) i odrzucenia jego
»twardej” metafizyki - opartej na dychotomicznych, hierarchicz-
nych podziatach i esencjalnych kategoriach (mocnego podmiotu,
progresu etc.) - lecz myslenie kategoriami ,,postmoderny” ozna-

M. Heller, Wszechswiat - srodowisko cztowieka, [w:] tegoz, Filozofia i wszech-
Swiat. Wybdr pism, Universitas, Krakdw 2008, s. 432.

5 Zob. np. G. Vattimo, Koniec nowoczesnosci, przet. M. Surma-Gawlowska,
Universitas, Krakéw 2006; A. Zawadzki, Literatura a mysl staba, Universitas, Kra-
kéw 2009; N. Le$niewski, O hermeneutyce radykalnej, Wydawnictwo Naukowe Uni-
wersytetu Adama Mickiewicza, Poznati 1998.
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cza takze poglebienie modernizmu'. Nie chodzi zatem o ,prze-
zwyciezenie” tej formacji myslowej (historycznej), ale o Verwin-
dung - przejete od Martina Heideggera pojecie zdaje sie wloskie-
mu filozofowi adekwatne, gdyz opalizuje znaczeniami, takimi jak
»przebolenie”, ,,ozdrowienie”, ,,zwiniecie”, a nadto ,,znieksztatce-
nie”, ,akceptacja”, ,,pamie¢”. Gdy bowiem centralnym katego-
riom metafizyki odbierze sig ich roszczenia do wypowiadania sie
o bycie jako takim (solidnym, obecnym, totalnym), kategorie
te pozostaja w naszej historii jako pomniki, przejaw i upamietnie-
nie tego, co istnialo w powszechnym dziejowym ,,uptywie” (flux)"’
i czemu z tej racji nalezy sie pietas: pobozna troska i ochrona'®.
Gdzie indziej Vattimo dodaje, ze pietas rozciaga sie takze na ludzi
(a moze do nich odnosi sie wrecz prymarnie), ktérzy réwniez sg
uwiktani w éw proces:

Lito$¢, wspdlczucie, jest mitodcia do istoty zyjacej i do jej §ladéw -
tych, ktére ona pozostawia, i tych, ktére niesie w sobie jako
otrzymane z przesztosci®.

Swoja sugestie, iz hermeneutyka moze staé sie nowym, wspdl-
nym jezykiem filozofii (ale takze polityki oraz innych sfer, gdzie

16 Zreszta sam prefiks ,,post-" czy ,,po-” sugeruje pewna ciaglo$¢, zob. np.
A. Burzyniska, M. P. Markowski, Teorie literatury XX wieku. Podrecznik, Znak, Kra-
kéw 2007,s.336 i n.

' Pojecie uptywu (flux) jest osig przewodnia mysli Johna Caputo, drugiego
obok Vattimo czotowego mysliciela zwiazanego z hermeneutyka radykalng -
zob. np. J. Caputo, Radical Hermeneutics. Repetition, Deconstruction and the Herme-
neutic Project, Indiana University Press, Bloomington & Indianapolis 1987, passim.

'8 Zob. G. Vattimo, Dialektyka, réznica, mysl staba, przel. M. Surma, A. Zawadz-
ki, ,, Teksty Drugie” 2003, nr 5, s. 131-132.

1 Tenze, Postnowoczesnosc i kres historii, [w:] Postmodernizm. Antologia przektaddéw,
wybdr i oprac. R. Nycz, Wydawnictwo Baran i Suszczyniski, Krakéw 1997, s. 137.
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niezbedna jest rozmowa i porozumienie), Vattimo uzasadnia nie-
odzownoscia interpretacji we wspdtczesnym pluralistycznym swie-
cie. Kazdy z nas, chcac czy nie chcac, stoi przed wyzwaniem od-
czytywania ,,znakéw czasu””, azeby méc orientowal sie w $wie-
cie. Niezbednym elementem tej orientacji okazuje sie jednak
zwrot ku przeszto$ci, wobec ktérej namyst hermeneutyczny tez
nie moze pozostal obojetny. Filozofia stanowi bowiem wspo-
mniany owoc swojego czasu, totez hermeneutyka - bedac ,lo-
giczna” niejako konsekwencja modernizmu, ktéry doprowadzit do
przyjecia, ze ,,nie ma faktéw, tylko interpretacje”® - poprzez in-
terpretacje procesu, ktérego sama jest rezultatem, wiodtaby do
ozdrowieticzego ,,przepracowania” modernizmu.

Warto zwrdci¢ uwage na antynomiczno$¢ koncepcji wloskiego
filozofa: z jednej strony zyjemy w epoce ,,uwolnienia” od absolut-
nych kategorii metafizycznych, z drugiej to one wlasnie nas kon-
stytuuja, sa naszym losem. Rzecz w tym, iz wedle hermeneutyki
ponowoczesnej prawda nie opiera sie na zasadzie korespondencji
(co zresztg neguje sie w postmodernizmie), ale - Vattimo rozwija
tutaj my$l Heideggera - stanowi otwarcie, ,,wewnatrz ktérego
wszelka zgodno$¢ lub niezgodno$¢é moze zostaé zweryfikowana;
[...] a [ktére] nie jest transcendentalng [...] strukturg rozumu, lecz

®Ten aspekt koncepcji Vattimo przybliza M. Wrdblewski: , Jezeli byt sktada
sie z jezykowych bytéw stworzonych przez odpowiednie warunki historyczno-
kulturowe, to podmiot egzystujacy w konkretnej konfiguracji historyczno-
kulturowej interpretuje éw byt za pomoca kategorii wypracowanych przez
rzeczong konfiguracje. Zadaniem podmiotu w ponowoczesnosci nie jest zatem
uchwytywanie ontologicznych uniwersaliéw, lecz hermeneutycznych $ladéw
terazniejszo$ci” (M. Wréblewski, Zatarg Jeana-Frangoisa Lyotarda, czyli o postmo-
dernizmie raz jeszcze, ,Diametros” 2010, nr 24, s. 133).

1 Zob. G. Vattimo, Poza interpretacjq. Znaczenie hermeneutyki dla filozofii, przet.
K. Kasia, red. A. Kuczyriska, Universitas, Krakdw 2011, s. 17, 124.
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dziedzictwem, umiejscowionym w historii i skoiczonym wrzuce-
niem, [...] przeznaczeniem, pochodzeniem warunkéw moz-
liwo$ci do$wiadczenia”*. Mamy tu wiec zaréwno przestrzefi swo-
body, brak ,,uchwytno$ci”, jak i przeznaczenie, tj. naznacze-
nie scheda jako nasza sui generis podstawg. Omawiany nurt
bowiem, w odrdznieniu od poststrukturalizmu, nie odrzuca
wszelkiej podstawy sensu. Sens stanowi wszak ni¢ przewodnia
hermeneutyki - to, co ona stara sie dzi$ nie tyle ,,wyktada¢”, ile
w ogdle ratowal, podtrzymywaé, przywracaé. Jak ttumaczy Nor-
bert Lesniewski, otwartos¢:

[...] stanowi ,staba” podstawe post-metafizycznej, rozumiejacej
interpretacji. W odréznieniu jednak od [..] projektéw Gadamera
i Rorty’ego, gdzie prawda jako otwarto$¢ posiada albo charakter
silnie-ontologiczny, albo catkowicie nie-ontologiczny, w herme-
neutyce radykalnej staje sie ona warunkiem rozumienia zmien-
nych i uptywajacych dziejéw bycia”.

Wtasnie wspomniany ,,uptyw” jest tu kategorig kluczows,
wskazujacg, ze mimo checi i réznych projektéw emancypacyij-
nych, nie uwolnimy sie od wtlasnej czasowosci. Odnoszac sie do
$wiata - w doswiadczeniu potocznym, w interakcjach miedzy-
ludzkich czy badajac jego prawa w naukach $cistych - nie moze-
my usytuowal sie poza historia. Z géry ,wplatani” jestesmy
w bieg dziejéw. Podmiot i historie, jak wskazuje Gadamer, wiaze
,doswiadczenie efektywno-dziejowe”*, ktére dochodzi do gtosu

* Tamze, s. 26.

» N. Le$niewski, O hermeneutyce radykalnej, Wydawnictwo Naukowe Uniwer-
sytetu Adama Mickiewicza, Poznati 1998, s. 248.

**Na temat ,,zasady dziejéw efektywnych” zob. H.-G. Gadamer, Prawda i me-
toda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, przet. B. Baran, Inter Esse, Krakéw 1993,
S. 285-291.
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niezaleznie od tego, czy uznamy bezpodstawnos¢ whasnych rosz-
czeti obiektywistycznych, lecz dopiero us§wiadamiajac sobie swa
sytuacyjno$¢, otrzymujemy mozliwo$¢ poznania historycznego,
czyli najwyzszego rodzaju do$wiadczenia hermeneutycznego®.
Zdaniem Vattimo, wyrastamy z ,przestania” bycia, ktérego nie
nalezy pojmowal jako niezmiennej obecnosci, lecz jako to, co
przekazywane, co do nas przemawia, domagajgc sie odczytania.
W ten sposéb filozof uzupetnia twierdzenie o ,,powszechno$ci”
postawy hermeneutycznej, wskazujac, ze hermeneutyka nie dzia-
ta jedynie na poziomie tekstéw i ,,abstrakcyjnych” rozwazan, ale
codziennego odnoszenia sie do rzeczywistosci. Réwniez wedle
Gadamera nasza jezykowo$¢ i rozumienie - jako sposdb bycia -
czynia z hermeneutyki uniwersalny aspekt filozofii*. A przeciez
juz Heidegger podkreslal, ze rozumienie nie jest przywilejem czy
luksusem, lecz elementarng potrzeba bytu $wiadomego.

5. ODDEMONIZOWAC TRADYCJE

Rozumienie odnosi sie nie tylko do konkretnych zjawisk (np.
czyjej$ wypowiedzi), ale przede wszystkim, zrédtowo, do kontek-
stu egzystencjalnego, naszego ,,usytuowania” oraz zastanej rze-
czywisto$ci kulturowej: tradycji. Wspomniana konieczno$¢ jej
odczytywania nie oznacza, aby byta ona jedynie tekstem, do kté-
rego mozna podchodzi¢ z dystansem badawczym i ktéry mozna
eksplikowad?”:

* Zob. tamze, s. 335-336.
% 70b. tamze, s. 430.

*7 Jakkolwiek trzeba pamietaé, ze objasnienie niejasno$ci byto podstawowym
zadaniem tradycyjnej hermeneutyki filologicznej, technicznej.
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Dilthey [...] pojmowal $wiat historyczny jako tekst, ktéry ma by¢
odcyfrowany; ,wszystko w historii jest zrozumiate, poniewaz
wszystko jest tekstem”. Zawiera si¢ w tym ograniczenie historii
do historii intelektualnej, a proces badania przesztoci [nie] jest
ostatecznie [...] do§wiadczeniem historycznym. [...] [Tymczasem
dla Gadamera] Uwolnienie sie od determinacji
przez wltasne czasy [.][jest] nie tylko niemozliwe, lecz
takze bytoby niepozadane [podkresl. - K.S.], poniewaz
historyczno$é naszego rozumienia nie odgradza nas od przeszto-
§ci, lecz [...] umozliwia otwarcie sie na nia. [...] Rozwazanie §wia-
dectw przesztosci w izolacji od naszego zycia i naszych czaséw
stanowi jej uprzedmiotowienie - zaprzeczenie jej roszczeri do
prawdy®.

Jestesmy zakotwiczeni w diachronii, za$ problem rozumienia
wylania sie w okre§lonym czasie i kulturze. Rozumienie zachodzi
w perspektywie spotecznych i §wiadomosciowych zaleznosci,
ujawniajac swa nieuchronna zatozeniowo$¢, czyli przedsady pod-
legajace rewizji. Osadzenie w takim, a nie innym wycinku dziejéw
nie stanowi jednak przeszkody; wprost przeciwnie - stwarza
szanse lepszego rozumienia zjawisk, poniewaz w miedzyczasie
narodzi¢ mogty sie nowe, produktywne przedsady, umozliwiajace
poglebiong interpretacje®.

Gadamer zdaje sie absolutyzowaé tradycje, stad u czesci ko-
mentatoréw (nawet albo wlasnie z kregu hermeneutyki radykal-
nej) zyskat miano konserwatysty, ktérego koncepcja nie kore-

*® K. Rosner, Hermeneutyka..., s. 143-145.

» Zob. A. Przylebski, Hermeneutyczny zwrot filozofii, Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Adama Mickiewicza, Poznari 2005, s. 166-167.

%% Zob. Z. Dziuban, Jak przygotowac si¢ na nadejscie innego - odpowiedz hermeneu-
tyki radykalnej, [w:] Obcy - obecny. Literatura, sztuka i kultura wobec innosci, red.
P. Cieliczko, P. Kucinski, Instytut Badan Literackich Polskiej Akademii Nauk,
Warszawa 2008, s. 12-13.
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sponduje z sytuacja tradycji wybieralnych i nieformujgcych juz
odgdrnie trajektorii losu. Wskazuja oni, ze u heidelberskiego filo-
zofa sens, acz aplikowany do rzeczywistosci interpretujgcego,
zasadza sie na stale reprodukowanych loci communes i niereduko-
walnej wiezi logosu - jezyka przylegtego do przedmiotu rozmowy
oraz ,silnej” racjonalno$ci bedacej warunkiem porozumienia -
a ,,dzieje efektywne” ostatecznie triumfujag nad nasza indywidu-
alng perspektywa. Tymczasem z uwaznej lektury Prawdy i metody
mozna wywnioskowa¢, jak to czyni Pawet Kuligowski, iz:

Spotkanie z przeszto$cia nie jest spotkaniem z tym, co bylo
(vergangen), ale raczej z tym, co jest tym, co bylo - tzn. z tym,
co sie stato (gewesen). Spotkanie stanowi ,,uplynnienie” uprzed-
nio$ci tego, co [...] napotykane [...], jest progresywnym (i nie tyl-
ko) przeksztatcaniem tego, co w nim rozpoznawane. Tradycja nie
jest czyms, co sie przechowuje samo przez sie, mocg niegdysiej-
szego utrwalenia. [...] wymaga rozpoznania, a [...] jest [ono] roz-
poznaniem innosci tego,co skadinad wspdlne’’.

Ostatecznie tradycja nie przypomina walca miazdzacego nie-
powtarzalno$¢, lecz oznacza wykraczanie naprzéd w otwartym
horyzoncie przysztosci. Jest ona samym ,,dzianiem sie” rozumie-
nia, ktére zachodzi w procesie nieustannego stawania sie innym
wobec siebie®. Dzieki owej ,,niestatycznosci” nastepuje samordz-
nicowanie sie tego, co rozumiane: otwarcie sie na to, co méwi
tradycja, okazuje sie otwarciem na to, co odmienne, co wytraca
czlowieka z blogiej pewnosci i weryfikuje sie¢ zatozen. Taka

*'P. Kuligowski, Humanistyka jako hermeneutyka, Universitas, Wroctaw 2007,
s. 176.

32 Zob. P. Dybel, Problem dziejowosci rozumienia w hermeneutyce Gadamera, [w:]
Uniwersalny wymiar hermeneutyki, red. A. Przytebski, Wydawnictwo Fundacji Hu-
maniora, Poznat 1997, s. 43.
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interpretacja opus magnum Gadamera moze wyda¢ sie podejrzana.
Tradycja winna by¢ wszak pewnym gruntem, na ktérym dopiero
oswaja sie to, co nowe i obce. Jednak chodzi o to, ze tradycja
otwiera na rozumiang rzecz jako takg i zadajac rozstrzygajace
pytania, kwestionuje aktualny stan tego, kto ku niej sie zwraca.
»,Mowa tradycji” nie sprowadza sie do ustalonej postaci sensu,
ktéry nalezy pojaé i przyjaé w ,,oryginalnej” postaci, lecz odsyta
ku nieskoniczonym mozliwo$ciom innego rozumienia. Na ksztatt
obrazu w lustrze, nie wyczerpuje sie w samoodniesieniu™, nie jest
jedynie rzuconym ku nam refleksem. Stowem: nie sposéb poréw-
nywac¢ jej do kodeksu, ktérego nalezy literalnie przestrzegal, nie
oznacza homogenizujacego wzorca, lecz otwarto$¢ na przeszto-
$ciowe, terazniejsze i przysztosciowe wyznaczniki naszej aktual-
nej sytuacji. Hermeneutyka afirmuje zanurzenie w historii, po-
niewaz jest ona wtasnie medium tego, co w ogdle moze zostal
zrozumiane. Niemniej wiedze o sobie czerpiemy z réznych zrédet,
a o tym, kim jeste$Smy, decyduje sposéb naszego uczestnictwa
w dziejowym przekazie. W tym sensie nawet owa ,,gleboka” tra-
dycja bytaby wyborem, jak bowiem przypomina Gadamer: ,,po-
stawa przechowywania ptynie z wolnosci w nie mniejszym stop-
niu niz przewrét i odnowa”, w ten sposéb broniac rozumienia
tradycji jako niedeterminujacej nas bez reszty.

** Zob. tenze, Granice rozumienia i interpretacji. O hermeneutyce Hansa-Georga
Gadamera, Universitas, Krakéw 2004, s. 359. Dalej autor tlumaczy, ze samowiedza
dla Gadamera nie jest rezultatem biernego odbicia rozumianej rzeczy w $wia-
domosci, gdyz zachodzi konfrontacja obecnych przedsadéw z przedsadami mi-
nionej tradycji, ktére okreslaja sens jej Swiadectw; co wiecej, dopiero w zderze-
niu z tym, co dziejowo inne, rozumiana rzecz moze sie ukonstytuowac’, Zawsze
odnoszac sie do swego ,,innego rozumienia” z przesztoéci, ktére wykracza poza
horyzont przedsadéw okre$lajacych jej biezace rozumienie.

** H.-G. Gadamer, Prawda..., s. 269.
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6.L0S1TO, CO ZASTANE

Dzi$§ jednak, by wréci¢ do punktu wyjscia, sama ,postawa
przechowywania” wydaje sie zachwiana. Czy owa ciaglo$¢ nie
przemineta razem z heidelberskim filozofem, ktérego dlugi zywot
objat caly wiek XX, nie odeszta w przesztos¢ z jego ideatem huma-
nistycznego spoleczeristwa mieszczatiskiego? Zanikta oparta na
modelujacych europejskosé narracjach wspdlnota Bildung, odcie-
li§my sie od $rédziemnomorskich korzeni, czyli tak istotnej dla
Gadamera klasyki (nie s3 to stwierdzenia nieuzasadnione, wystar-
czy zbadaé znajomos$¢ kultury judeo-grecko-rzymskiej w spote-
czehistwach Zachodu). Ale i w ogdlniejszym, filozoficznym sensie,
uciekamy od przesztosci jako czego$ pewnego. Wedlug Marka
Szulakiewicza - ktéry komentuje tu prawdopodobnie m.in. ktada-
ca nacisk na perspektywizm koncepcje Gianniego Vattimo - jed-
nym z elementdw tej ucieczki bytaby, paradoksalnie:

[...] potrzeba ciagle nowej przeszlodci i stworzenie hermeneu-
tycznego stosunku do tego, co minione, zwigzanego z [...] tez[a],
ze rzeczywisto$¢ jest zawsze ujmowana przez nasze inter-
pretacje. Interpretacja taczy, uwspdlczesnia, [..] ale jed-
nocze$nie neutralizuje normatywizujacy sens
przeszto$ci [podkresl. - K.S.] i pokazuje, ze rozumno$é nie
jest [jej] konstytutywna cecha [...]. W ten sposdb wszystkie wysil-
ki skierowane sg na tworzenie terazniejszosci i ,,przetrwanie”,

owg ,,gre pozoréw”, ktéra umacnia nieokre$lonos¢ i bylejakos¢>.

Sadze, ze w $wietle tego, co zostato powiedziane o twierdze-
niach Vattimo, powyzsza opinie mozna uznal za niestuszng

*> M. Szulakiewicz, Czas i to, co ludzkie. Szkice z chronozofii i kultury, Wydawnic-
two Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2011, s. 217-218.
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w odniesieniu do hermeneutyki, choé moze trafng jako diagnoze
rozpowszechnionych postaw. Istotny wydaje sie nacisk na doraz-
no$¢, rozciggniecie ,teraz” i zaznaczanie, iz przeszlo$é nie jest
,rozumna” w sensie: niedopuszczajaca sprzeciwu, bo poparta
autorytetem logosu. Czy zatem dzi§ mozemy czué sie prawdziwie
wolni, odcinajac sie od zbiorowej przesztosci? Okazuje sie, ze nie-
zaleznie od naszego dystansu wobec tradycji, nigdy nie jest on
ostateczny z uwagi na wspomniang ludzka czasowosé, skoriczo-
nos¢ i ,,uptyw”. Poniewaz jestesmy ,,zakorzenieni” w jezyku oraz
praktykach spoteczeristwa, w ktére zostaliSmy ,wrzuceni”,
a krétkos$¢ zycia nie pozwala nam wydal ostatecznego, ahisto-
rycznego werdyktu co do jego wszelkich potencjalnych modi, mu-
simy opieral sie na residuum istniejacej wiedzy. Jak przypomina
Odo Marquard, los, ktéry przypada nam w zyciu,
jest wycinkiem spektrum; nikt nie przezywa , wszystkiego” cho¢-
by dlatego, ze umiera®™. Determinuje nas takze przeszto$¢ jed-
nostkowa: to, czego zmieni¢ nie mozna, bo jest dane, a zarazem
mogtoby by¢ inne - nasz rodowdd, bedacy ,,nieuchronnoscia po-
zostawania gtéwnie tym, czym sie juz byto””.

Wszelako wedle Marquarda zyjemy w prze$§wiadczeniu, ze sa-
mi ksztattujemy warunki swego zycia i co$ niewykonalnego dzi-
siaj z pewnoscig bedzie mozliwe jutro. Mieliby$my tu do czynienia
z proba emancypacji od losu w imie zasady, ze wszystko mozna
i nalezy zmieni¢ oraz - mimo porazek nowoczesnych metanarra-
cji - ze bedzie to progres. (W tej sytuacji tzw. ztosliwo$¢ rzeczy

*¢Zob. 0. Marquard, Koniec mocy przeznaczenia? Kilka uwag o nieuchronnosci
tego, czym nie da sie rozporzqdzal, [w:] tegoz, Rozstanie z filozofig pierwszych zasad.
Studia filozoficzne, przet. K. Krzemieniowa, Oficyna Naukowa, Warszawa 1994, s. 69.

37 Zob. tenze, Pytanie o pytanie, na ktére odpowiedzig jest hermeneutyka, [w:]
tegoz, Rozstanie..., s. 127-128.
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martwych przypomina jeszcze nieuprzgtniete $mieci, codo opa-
nowania). O ile Bég - wszechmocna podstawa przygodnego stwo-
rzenia - zastapit antyczne fatum, o tyle nowoczesna ,,sita ludzkiej
wolno$ci zywi sie [...] bezsilno$cig Boga™; na nas spada zadanie
tworzenia rzeczywistosci, poniewaz Stwérca - ex definitione do-
bry - aby takim by¢, musi pozostaé nieobecny.

Marquard zauwaza jednak, ze wraz z triumfem ludzkiej wolno-
$ci nastepuje powrdt fatum: przestajemy pytac o absolutny pocza-
tek, bo, wchodzac na miejsce Boga, musielibysmy sie stac ,,pierw-
szym poruszycielem”, a przeciez z racji swej skoficzonosci nie
mozemy nim by¢. Nasze zycie:

[...] to interim: tam, gdzie ono ustaje, jest koniec; ale tam, gdzie sie
zaczyna, nigdy nie ma poczatku. Rzeczywisto$¢é bowiem - wy-
chodzac ludziom naprzeciw - zawsze juz jest ,tu oto”, i ludzie
muszg do niej nawigzywaé. Zaden czlowiek nie jest absolutnym
poczatkiem i kazdy zyje po$réd tego, co zastane,
czym nie rozporzadza [podkresl. - K.S.J*.

Do owych rzeczy nalezg réwniez wzorce, rutyny kulturowe
jako ,.kontyngentne nieuchronno$ci”. Normalnoscig (naszym da-
tum) okazuje sie to, co nam sie po prostu zdarza, zwykle bowiem
(z ludzkiej perspektywy) rzadzi naszym zyciem przypadek, choé-
by nawet okre$la¢ go mianem ,,spotkania zjawisk z niezaleznych
taricuchdw przyczynowych”. W takiej sytuacji pozostaje nam filo-
zofia, ktéra uczy, jak zy¢ posréd niedoskonatosci, niepewnosci
i tymczasowosci. Warto wspomniel, ze z catkiem innej perspek-
tywy do podobnych wnioskéw doszedt Lew Szestow:

*8 Tenze, Koniec..., s. 78.

* Tamze, s. 81.
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Mozliwe, ze w ludzkich ocenach zjawisk sa zaréwno elementy
konieczne, jak i przypadkowe. Ale [...] zapewne nigdy nie znaj-
dziemy sposobu, by oddziela¢ jedne od drugich. Ponadto nie
wiemy, ktére z nich sa wazniejsze i bardziej prawdziwe. Stad
whiosek: filozofia powinna zarzuci¢ préby odnalezienia veritates
aeternae. Jej zadaniem jest nauczy¢ czlowieka zy¢ w niewiedzy*.

7. INTERPRETACJA JAKO OCHRONA I PRZEMIANA

Czy filozofii przypada juz tylko namyst nad przypadkiem, kté-
ry zastajemy? Jak postapi¢ wobec tego, co napotykamy jako spu-
$cizne tradycji (singularis), obawiajgc sie z jednej strony zdomi-
nowania przez nig, z drugiej za$ - rozproszenia posréd ,ofert”
réznych dostepnych tradycji (pluralis). Marquard twierdzi, ze
w odniesieniu do pierwszego zagrozenia wyzwoleniem bytaby
wlasnie interpretacja, gdyz ,, miedzy nas i owa przesztos¢ histo-
ryczng, ktéra [...] trzyma nas w szachu i niesie, wprowadza éw
dystans, pozwalajgcy nam z nia wytrzymad”. Z kolei Ricoeur
w ostatnich zapiskach nazwat wlasng religie ,, przypadkiem
zmienionym w przeznaczenie przez nieustanny wybdr
[podkresl. - K.S.]"*. Taki $wiadomy wybér wlasnego losu - niebe-
dacy mechaniczng akceptacjg - bytby wyposrodkowaniem miedzy
przyjeciem, ze tradycje sa ,wynalezione”®, a tym, ze one ,,wynaj-
duja” nas, co z jednej strony pozwalatoby decydowal o sobie
w takim zakresie, w jakim to mozliwe, z drugiej - wiedzieé, czego

2141
C

L. Szestow, Apoteoza nieoczywistosci. Préba myslenia adogmatycznego, przet.
N. Karsov, Sz. Szechter, Kontra, Londyn 1983, s. 26.

' 0. Marquard, Pytanie..., s. 129-130.

“2P. Ricoeur, Zy¢ az do smierci oraz fragmenty, przet. A. Turczyn, Universitas,
Krakéw 2008, s. 9.

 Zob. Tradycja wynaleziona, red. E. Hobsbawm, T. Ranger, przel. M. i F. Go-
dyn, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellofiskiego, Krakéw 2008.
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sie trzymad. Problematyczne okazuje sie bowiem zadomowienie
w tym, z czym nie tgcza nas juz wiezi, a bodaj nie mniej bolesne
niz niecatkowite uwolnienie od brzemienia przesztosci bywa
zerwanie continuum odbierane przez $wiadomos$¢ jako grozba
dezintegracji. Mimo to uciekamy od przesztosci: celowo, ale tez
bezwolnie poddani przyspieszeniu czasu, jego presji i kompresji.

Tymczasem - przypomina Marquard - historyczna ciaglosé
stanowi warunek sine qua non egzystencji i aktywnosci, gdyz ze
wzgledu na ztozono$¢ §wiata nie mozemy zmienié wszystkiego.
Tylko wéwczas, gdy to, co zastajemy, jest uprzednio dane bez
naszego udziatu, mamy szanse na jakiekolwiek uczestnictwo, oto
»wilasnie szansa zyciowa dla ludzi: Poniewaz nie sa absolutem,
potrzebujg tej mozliwosci nawigzania, w przeciwnym bowiem
razie nie mogliby zy¢, nie méwiac juz o zmienianiu”*. Potrzebu-
jemy zatem swoistego kulturowo-dziejowego zaplecza, by nie
troszczy¢ sie o kazda sprawe: aby$Smy mogli co$ zrobié, wiele musi
juz by¢ zrobione. Takie przyzwolenie na wtasne przeznaczenie
i bycie dzieckiem swojej epoki nie pociaga za sobg drastycznych
ograniczet wolnosci tudziez wasko pojetego konserwatyzmu, lecz
zostawia szerokie pole manewru, a réwnoczesnie ratuje nasze
cztowieczenistwo przed absolutyzacja.

Utarte praktyki okazujg sie niezbywalne w dobie ,,oderwania
od $wiata” wywotanego wszechobecnym przyspieszeniem, trady-
cje za$ nie tyle zniewalajg, ile otrzezwiaja z iluzji*. Jest to przejaw
zmystu historycznego, ktéry wyksztalcit sie wtasnie w nowocze-
sno$ci, azeby kompensowaé coraz szybsze starzenie sie doswiad-

“ 0. Marquard, Koniec..., s. 83.

> Zob. tenze, Wiek oderwania od $wiata? Przyczynek do analiz terazniejszosci, [w:]
tegoz, Apologia przypadkowosci. Studia filozoficzne, przet. K. Krzemieniowa, Oficyna
Naukowa, Warszawa 1994, s. 97.
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czenia. Gdyby nie rozmaite no$niki pamieci pozwalajgce nam
»zabieraé ze soba” rozmaite historie, nie moglibySmy w epoce
naruszenia ciaglo$ci zaspokoi¢ swej potrzeby zakorzenienia®. Im
bardziej przyspiesza modernizacja, tym wieksza takze nieodzow-
no$¢ hermeneutyki, niepozwalajgcej abstrahowaé od historycz-
nych $wiatéw pochodzenia na rzecz ,naturalizacji” doswiadcze-
nia (jakiej chca nauki $ciste) i jego globalizacji, tzn. uniformizacji,
ktére czynilyby ptonnym nasze pragnienie ,zycia w $wiecie
barwnym, ludzkim i sensownym™.

Hermeneutyka jako filozofia praktyczna - wprowadzajgc twdr-
cze napiecie miedzy przeszto$cia a przyszto$cia - uczy, ze trzeba
wykraczaé poza $wiat, a zarazem w nim pozostawaé. Celem za$
bytoby nie jego opanowanie (cztowiek panem i posiadaczem $wia-
ta, kowalem losu), ale sygnalizowanie, ze tam, gdzie ,,wszystko”
zdaje sie zrozumiate, wciaz tkwi wiele z tajemnicy. Swiat to bo-
wiem forma ,wie$ci” - nie tylko ,jest”, lecz zawsze co$ ze soba
przynosi. Do owej wiesci interpretacja pozwala sie nam ustosun-
kowaé: ,Filozofowie dziejéw tylko na rdzne sposoby zmieniali
$wiat - parafrazuje Marquard znang teze Marksa - chodzi za$ o to,
aby go chronié; forma ochrony wprowadzajaca najwiecej zmian
jest natomiast interpretowanie”*. Zmiany owe bylyby owocem
emancypacji: nie zgubnej i wbrew pozorom efektywnej. Jesli
(0 czym przypomina Vattimo) stanowimy cze$¢ metafizycznej
tradycji, to hasto sola Scriptura odnosi sie nie do wyréznionego
Stowa, ale catego procesu kulturowego jako takiego: ,, To nie-
ustanne samo-interpretowanie sie logosu, ktéry prawde tkwigcego

¢ Zob. tamze, s. 96.

70. Marquard, O nieodzownosci nauk humanistycznych, [w:] tegoz, Apologia...,
s. 107.

“ Tenze, Pytanie..., s. 124.
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w nim przestania zachowuje jedynie o tyle, o ile nieustannie staje
sie w stosunku do siebie innym”*. Interpretacja jest nieodzowna
jako zdolno$¢é wprowadzania zmian w to, co nam zagraza, ale
zarazem odsyta ona do symboli, pokazujgcych na ,,co$ wiecej”.
Karl Jaspers pisat o ufundowaniu dziatania i decyzji na tym, co
stanowi ich warunek: ,Dokonywaé wyboru w kregu moznosci
bycia, ktéra jest egzystencja, znaczy bowiem: méc wlasciwie byé
w obliczu transcendencji. Kreowanie [...] siebie z nico$ciowej arbi-
tralnosci czy z ogdlnej trafnosci jest fantasmagorig™. Nie dziata-
my zatem ex nihilo, lecz zawsze jeste$Smy w konkretnej, historycz-
nej relacji wobec tego, co nas przekracza. Chodzi o odnalezienie
sie w ,,czym$ wiecej” i odniesienie do warto$ci, ktére taczg porzadek
serca i rozumu, a przeszto$¢ z nieSmiata nadzieja. Stad tez glosy, ze:

Koto wiedzy i wiary, okreslone przez nowa hermeneutyke, zata-
cza w kulturze krag, ktéry wskrzesza sophos i postawe religijna
(w szerokim, etymologicznym sensie stowa religio - wieZ i reli-
gere - troskliwe baczenie) jako najbardziej podstawowa dla ludz-
kiej kondycji*'.

Sama religia okre$lana bywa mianem sprzeciwu wobec bezsensu
i przypadku. Nie chodzi o tlumaczenie wszystkiego w oparciu
o dogmaty czy poszukiwanie arbitralnych rozwigzan. Wspomniany
Ricoeur pragnal przeciez przywracal sens przez odczytywanie
symboli wtasnie dlatego, ze sg one (i poniekad zawsze pozostang)
niejasne, a wiez z tym, do czego sie odnosza, ulegta zatarciu.

“P. Dybel, Oblicza hermeneutyki, Universitas, Krakéw 2012, s. 216.

> K. Jaspers, Wiara filozoficzna wobec objawienia, przet. G. Sowinski, Znak, Kra-
kéw 1999, s. 144.

°! A. Grzegorczyk, Filozofia nieoczekiwanego. Miedzy fenomenologiq a hermeneuty-
kg, Wydawnictwo Fundacji Humaniora, Poznan 2002, s. 360.
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8. PODSUMOWANIE

Zdaniem Marquarda misjag hermeneutyki bytoby nie tylko
uwalnianie od determinant degradujgcej nas (albo innych, zmar-
ginalizowanych, cierpiacych, poddanych opresji) przesztosci, ale
réwniez - jednocze$nie - ,zatrzymywanie tam, gdzie sie nie da
zatrzymac [...], ratowanie zrozumiatosci rzeczy i tekstéw w no-
wych sytuacjach [...], do ktérych sie te ich zrozumiato$¢ dopaso-
wuje”?., Stanowitaby przeto odpowiedZ na realia utraty sensu
i zadomowienia jako filozofia modi bycia w ptynnym $wiecie, kté-
rego obraz stale musimy na nowo budowal. Przypominataby
cztowiekowi Zachodu o odniesionej do historii zasadzie antro-
picznej: jesteSmy pochodna okreslonej tradycji - bez ktérej
w wymiarze mentalnym nie mogliby$my zy¢ - a problematyzuja-
cej obecnie sama siebie, bySmy bardziej refleksyjnie nadawali jej
sens. Totez potrzeba nam:

[...] sztuki ponownego oswajania $wiatéw pochodzenia [...]. Ta
sztuka jest hermeneutyka, interpretacja: za jej pomocg poszukuje
sie reguly dla tego, co sie stalo obce, jakiego$ dobrze znanego
miejsca, do ktérego by to wyobcowanie pasowato; a tym obcym
jest niemal zawsze jaka$ historia. Ludzie bowiem - to ich historie.
Historie za$ trzeba opowiadaé®.

Przywracajg one barwnos$¢, swojsko$¢ i sens $wiatu, dlatego
pozwalajg zaréwno utozsami¢ sie z tradycja, jak i - dzieki opowia-
daniu wtasnie - wyzwoli¢ od niej ku twérczej wieloznaczno$ci
oferowanej przez interpretacje®. Nazwatabym éw proces rozpo-

*20. Marquard, Pytanie..., s. 132.
*3 Tenze, O nieodzownosci nauk humanistycznych, [w:] tegoz, Apologia..., s. 108.
** Zob. tamze, s. 110-111.
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znawaniem swego przygodnego przeznaczenia jako macierzy;
nie w znaczeniu tablicy bedacej ukladem elementéw (sztancy),
lecz duchowej ojczyzny, do ktérej mozemy powracaé, ktéra jed-
nak nie determinuje wszystkich wybordw, jakie czynimy, ale
pozwala je zrozumie¢ i scalajac, ocalié ich sens po$réd
uplywajacego czasu.

ANTHROPIC PRINCIPLE AND HISTORY
OF CULTURE. BETWEEN DETERMINISM,
TRADITION AND ACCIDENCE

SUMMARY

Tradition has stopped being something accepted in the natural way at pre-
sent, it is inevitably a subject of reflection. In what degree does it still define us?
Should we rid ourselves of it, because it is a burden and limitation? In reference
to tradition, comprehended today as something eligible and not longer forming
fully human fates, the authoress considers the question of determinism as well
as accidence. She looks at it from the perspective of hermeneutics, wondering
if in Gadamer’s idea the tradition is really predominant and captivating, and also
considering the project of Odo Maquard. The philosopher sees the mission of
hermeneutics in making changes there, where nothing can be changed, i.e., in
our fate, but also in restoring the homeliness of world. The final thought is the
reflection on how in the light of those conceptions the religion, understood
as human objection against nonsense and accidence, would be located.

KEYWORDS

accidence, destiny, fate, hermeneutics, tradition, Marquard O.
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