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Wstep

Wspotczesnie, zwlaszcza w Europie, a coraz wyrazniej takze w Polsce mozna za-
obserwowac postepujaca fragmentaryzacje spoteczng i poglebiajaca si¢ w szybkim
tempie sekularyzacjg¢. Oba te procesy spowodowaly znaczacy spadek znaczenia au-
torytatywnych Zrodet moralnosci, takich jak rodzina, szkota i Kosciol. Jednym ze
skutkéw tego oslabienia jest rosnaca akceptacja, okazywana gtéwnie w srodkach
masowego przekazu, dla r6znego typu niekiedy mocno juz wynaturzonych postaw
i zachowan, w czym nalezatoby widzie¢ jeden z najbardziej negatywnych przejawow
narastajgcej sekularyzacji'. Oznacza to, ze wspdlczesny czlowiek przestaje poszuki-
wac niezmiennych norm moralnosci, ktore ksztaltowaty spoteczenstwa europejskie
przez stulecia, poniewaz sam dla siebie staje si¢ ich wyznacznikiem. W Adhortacji
apostolskiej Reconciliatio et paenitentia Jan Pawet 11, podazajac za swoim poprzed-
nikiem, Piusem XII, profetycznie zapowiadat, ze dramatem czaséw wspotczesnych
bedzie utrata poczucia grzechu?. Podkreslat, ze owo poczucie jest integralnie zwig-
zane ze Swiadomos$cig moralna, ktdra z kolei ma swoje zrodto w wigzi taczacej czto-
wieka z Bogiem, gdyz prawo moralne jest zakorzenione w wieczystym prawie Bo-
zym3. W tym sensie §wiadomos¢ grzechu jest jak gdyby termometrem wskazujacym
kondycje wiary wspotczesnego cztowieka. Im stabsza jest ta kondycja, tym bardziej
znikoma jest owa $wiadomo$¢. Zadnej krytycznej refleksji nad wspolczesng moral-
noscig nie moze umkna¢ owa zalezno$¢, ze stale poglebiajacy si¢ kryzys moralny,
ktorego wspotczesni ludzie sa naocznymi §wiadkami, jest bezposrednio zwigzany
z kryzysem wiary, z narastajacg sekularyzacja spoteczenstwa.

Jakie sg jednak szersze uwarunkowania tego zjawiska w obecnych czasach?
Z pewnoscig sktada si¢ na nie wiele czynnikow i przyczyn. Niniejszy artykut jest

' S. Gaworek, Utracony blask, Warszawa 2011, s. 13.

2 Jan Pawel 11, Reconciliatio et paenitentia, w: Adhortacje Jana Pawta I, t. 1, Krakow 1996,
s. 226.

»Swiatto rozumu naturalnego, dzieki ktoremu rozrézniamy dobro od zta, co jest rzecza
prawa naturalnego, bedacego niczym innym jak wrazeniem w nas $wiatta Bozego. Stad
tez jest jasne, ze prawo naturalne jest niczym innym jak istniejacym udziatowo w rozum-
nym stworzeniu prawem wiecznym”. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 13, Prawo,
London 1986, s. 20-21.
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proba przyjrzenia si¢ blizej temu niepokojacemu procesowi. Jego celem jest wska-
zanie 1 wyjasnienie zrodel stale narastajacej sekularyzacji oraz zwigzanej z nig utraty
swiadomosci grzechu, jak rowniez zaproponowanie — na gruncie doktryny sw. To-
masza z Akwinu — srodkow zaradczych, ktore mogtyby odwroci¢ niekorzystne ten-
dencje. Omawiang tutaj problematyka zajmowali si¢ dotychczas przede wszystkim
papieze XX i XXI w., np. Pius XII w encyklice Summi pontificatus oraz Jan Pawet
Il w przytoczonej adhortacji Reconciliatio et paenitentia i w dokumencie Ecclesia
in Europa, a takze wspotcze$ni mysliciele i filozofowie, jak chociazby prof. Roberto
de Mattei w ksigzce Dyktatura relatywizmu.

Kryzys wiary — samowystarczalno$¢ czlowieka

Poszukujac przyczyn postepujacego kryzysu wiary, ktory wydaje sie zjawiskiem
powszechnym, tak naprawde poszukuje si¢ odpowiedzi na pytania: Do czego dazy
wspolczesny cztowiek? Dlaczego Bog przestaje by¢ dla cztowieka celem owych da-
zen. Zapewne jedna z gldownych przyczyn zjawiska, ktore stanowi zatozenie drugie-
g0 pytania, jest pokusa samowystarczalnosci. Joseph Ratzinger, bedac jeszcze kar-
dynalem, opisat ten fenomen w ksigzce Bog i swiat. Zauwazyl m.in.: ,Niewatpliwie
zyjemy w okresie, gdy pokusa, by dziata¢ bez Boga, urosta do niebywatych rozmia-
row. Nasza cywilizacja techniki i dobrobytu opiera si¢ na przekonaniu, ze w zasadzie
wszystko mozna wytworzy¢. Gdy tak uwazamy, zycie zaczynia si¢ zamyka¢ w gra-
nicach rzeczy, ktore potrafimy wytworzy¢, realnosci, ktorych istnienia potrafimy
dowiesc¢. Pytanie o Boga odchodzi wigc w niepamie¢™. Mozna wiec stwierdzié, ze
przyszty papiez przyczyny kryzysu duchowego, ktory rodzi indyferentyzm religijny,
a nawet skutkuje postawami ateistycznymi, upatruje w postepie techniki i dobroby-
cie, dajacych ludziom ztudne przekonanie o ich samowystarczalnosci. Jezeli zatem
cztowiek w logice owej pokusy dochodzi do przekonania, ze jest w stanie wszystko
wytworzy¢, wowczas Bog staje sie zbednym dodatkiem zyciowym, gdyz nie znaj-
duje miejsca w subiektywnej gradacji potrzeb cztowieka. Wowczas w miare postepu
owej autarkicznej mentalno$ci oczywistos$cia staje si¢ poglad, ze to, czego czlowiek
sam nie wytworzy, nie istnieje’. Jego logiczng konsekwencja jest przekonanie, ze
szczgscie, czyli samospeknienie sig¢ istoty ludzkiej, jest produktem, ktory mozna wy-
tworzy¢. To przekonanie z kolei sprawia, ze wielu ludzi ucieka si¢ do pewnych form
religii, ktore na pozor obywaja si¢ bez wiary, a wsrdd nich na pierwszym miejscu na-
lezy wymieni¢ rozne formy ezoteryzmu, ktore nierzadko oznaczaja pewng technike
osiggania szczescial. Tego typu sposoby samorealizacji staja si¢ wspotczesnym ide-
alem zycia, poniewaz pozwalajg zy¢ ze soba w zgodzie, nie stawiaja wymagan i nie
domagaja si¢ gruntownej przemiany zycia. Pokusa samowystarczalnos$ci prowadzi

4 J. Ratzinger, Bog i swiat, tam. G. Sowinski, Krakow 2005, s. 23.
5 J. Ratzinger, Bog i swiat, dz. cyt., s. 23.
¢ J. Ratzinger, Bog i swiat, dz. cyt., s. 24.



ODPOWIEDZ SW. TOMASZA Z AKWINU... 253

wigc cztowieka do przekonania, Ze jest on w stanie sam zaspokoi¢ swoje najglebsze
potrzeby i pragnienia, zatrzymujac si¢ na tym, co jest produktem jego twodrczosci.
W tym sensie Bog staje si¢ wielkim nieobecnym, a wiara jawi si¢ jako mglista, mato
realna rzeczywisto$¢, ktorej nie warto po§wiecaé uwagi.

Mentalno$¢ autarkiczna bedaca bezposrednig przyczyng sekularyzacji pociaga
za soba kolejne konsekwencje poglebiajace wspomniany kryzys. Otoz jezeli czto-
wiek jest samowystarczalny, a wigc sam wytwarza przedmiot swojego spetnienia,
wowczas redukuje swoje potrzeby do tego, co stworzone. W tym sensie materia, Ow
produkt wytworczy cztowieka, staje si¢ dla niego bozkiem. Z kolei materialistyczna
wizja rzeczywisto$ci prowadzi do okreslonych postaw i zachowan konsumpcjoni-
stycznych. Innymi stowy, spetnienie osigga ten, kto wigcej posiada i konsumuje. We
wspomnianej we wstepie adhortacji Jan Pawet 11 tak opisywat to zjawisko: ,,«Se-
kularyzmy, ktory w swej naturze i definicji jest zespotem pogladoéw i zwyczajow
bronigcych humanizmu catkowicie oderwanego od Boga i catkowicie skoncentro-
wanego na kulcie dziatania i produkcji, wypaczonego przesytem konsumpcji i przy-
jemnosci, nie troszczy si¢ o niebezpieczenstwo «utraty wlasnej duszy», nie moze nie
zagrazaC poczuciu grzechu. To zagrozenie bgdzie sprowadzac si¢ coraz bardziej do
tego, co obraza cztowieka. Ale wtasnie tu narzuca si¢ gorzkie doswiadczenie |...],
ze cztowiek moze zbudowac $wiat bez Boga, ale ten §wiat obroci si¢ przeciwko
cztowiekowi™’.

Zredukowana wizja rzeczywistosci oraz troska o zaspokojenie potrzeb czysto
materialnych prowadzi wspolczesnego cztowieka do swoistego rodzaju zaslepienia.
Nie dostrzega on potrzeby otwarcia si¢ na wartosci duchowe, gdyz cata jego uwaga
jest skupiona na dazeniu do konsumpcji i zwickszenia przyjemnosci. Zamyka wigc
cztowieka w tym, co tylko zmystowe. Do takich postaw zdecydowanie przyczynia
si¢ dzisiaj skrajnie liberalna logika gospodarki rynkowe;j, ktoéra widzi w ludziach wy-
lacznie konsumentoéw. Reklamy i dziatania marketingowe zawieraja odpowiednio
silne komunikaty perswazyjne, rozbudzaja pragnienie posiadania nowych rzeczy,
ktore czgsto nie maja istotnej wartosci uzytkowej, lecz sa jedynie kolejnymi ga-
dzetami®. Juz w 1948 r. o hipnotycznej, zniewalajacej mocy reklamy pisal w ksigz-
ce Ucieczka od wolnosci Erich Fromm: ,,Ogromna cz¢$¢ nowoczesnej reklamy nie
przemawia do rozumu, lecz od emocji. Podobnie jak kazdy inny rodzaj sugestii hip-
notycznej stara si¢ oddziatywac¢ na swoje obiekty uczuciowo, by potem ujarzmic
je intelektualnie. Ten typ reklamy korzysta ze wszelkich mozliwych §rodkéw do
wywarcia wrazenia na nabywcy: powtarzanie w kotko tej samej formuly; odzia-
lywanie za pomoca sugestywnego obrazu, przedstawiajacego np. wytworng damg
albo stynnego boksera palacych okreslony gatunek papieroséw; wabienie klienta,
a jednoczes$nie ostabienie w nim krytycyzmu wizerunkiem tadnej dziewczyny z sex

7 Jan Pawet 11, Reconciliatio et paenitentia, art. cyt., s. 226.

R. Heath, Ukryta moc reklamy. Co tak naprawde wplywa na wybor marki?, tham. A. No-
wak, Gdansk 2006, s. 92-95.
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appealem; terroryzowanie go grozba «niemitego zapachu» lub «nieswiezego odde-
chuy albo, przeciwnie, podsycanie w nim marzen o rozstrzygajacej zmianie w zy-
ciu dzigki nabyciu okreslonej koszuli albo mydta. Wszystkie te metody sa z zasady
irracjonalne i nie maja nic wspolnego z jako$cig towaru; thumig i zabijajg zmyst
krytyczny nabywecy, dziatajac jak narkotyk lub hipnoza’. W ten sposob kupowanie
i konsumpcja staly si¢ podstawowa rozrywka czlowieka wspolczesnego, a nawet
zdaniem niektorych — nowg religig. Argumentéw przemawiajacych za tg tezg nie
trzeba szuka¢ zbyt daleko, wystarczy wejsc, najlepiej w sobote lub w niedzielg, do
jakiegokolwiek centrum handlowego. Ttumy kupujacych to pierwsza rzecz, jaka si¢
rzuca w oczy. Swiat staje si¢ coraz bardziej opanowany przez rynek. Benjamin Bar-
ber w jednej ze swoich publikacji pt. Skonsumowani pokazuje, ze w pogoni za zy-
skiem wspotczesne gospodarki krajow rozwinigtych coraz bardziej koncentrujg si¢
nie tyle na zaspokajaniu potrzeb, ile na ich wzbudzaniu, wykorzystujac w tym celu
rozne techniki perswazji'®. W efekcie moc coraz bardziej nieokietznanego konsump-
cjonizmu wydaje si¢ odwracac sens stow Jezusa, ktore przytacza sw. Pawel: ,,Wigcej
szczgscia jest w dawaniu anizeli w braniu” (Dz 20, 35).

Podsumowujac, nalezy stwierdzié, ze za wyzej opisang dominacja konsump-
cyjnego stylu zycia kryje si¢ — nickiedy zakamuflowana — antyspirytualistyczna
koncepcja natury ludzkiej. Jej zwolennicy nie uznaja istnienia w cztowieku sfery
duchowej. Przekonanie to prowadzi w konsekwencji do nadania prymatu temu, co
materialne. Pytanie o Boga wydaje si¢ niepotrzebne, poniewaz to wlasnie konsump-
cja, nieograniczona wyzszymi warto$ciami, staje si¢ swoista nowg religig, ktora ma
za zadanie zaspokoi¢ gldod Boga, ktory jest wpisany w nature kazdego cztowieka.

Przyczyny zaniku Swiadomosci grzechu

Opisany wyzej kryzys wiary skutkujacy czgsto przyjeciem materialistycznej, zre-
dukowanej wizji czlowieka, rodzi kolejne negatywne konsekwencje o doniostym
znaczeniu dla rozleglych dziedzin zycia. Jednym z takich skutkow jest utrata Swia-
domosci grzechu. Jezeli bowiem, jak to juz zostato powiedziane, poczucie grze-
chu bezposrednio wiaze si¢ z osoba Boga, to niejako naturalng koleja rzeczy jest
to, ze postepujaca sekularyzacja powoduje utrate poczucia grzechu. Jezeli Bog nie
znajduje miejsca w zyciu spoleczenstw, to i pojecie grzechu odchodzi stopniowo
w zapomnienie. Na utrat¢ tej Swiadomosci sktada si¢ jednak jeszcze wiele innych
czynnikow.

® E. Fromm, Ucieczka od wolnosci, ttum. O. i A. Ziemilscy, Warszawa 2008, s. 130-131.
10 B. Barber, Skonsumowani, ttum. H. Jankowska, Warszawa 2009, s. 196.
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Dyktatura relatywizmu: ,,ja i jego zachcianki”

We wstepie — powotujac si¢ na $w. Tomasza z Akwinu — stwierdzono, ze po-
czucie grzechu jest bezposrednio zwigzane ze $wiadomoscig moralng, zakorzeniong
w wieczystym prawie Bozym. Prawo moralne bowiem jest prawem obiektywnym,
wpisanym przez Boga w samg rozumng nature cztowieka!!. Dlatego w prawie ludz-
kim — jak podkresla Akwinata — nic nie moze by¢ usankcjonowane, jezeli odbiega
od prawa wiecznego'?. Stad prawo Starego Przymierza, ktorego fundamentem jest
Dekalog przekazany przez Boga Mojzeszowi na gorze Synaj, nie zostato zniesione,
lecz wypetione przez prawo Ewangelii. Tak wigc Jezus nie przyszedt, by znies¢
prawo naturalne, lecz by je ,,wypetié¢” (Mt 5, 17), czyli doprowadzi¢ do pemni®>.
W tym sensie cztowiek dzigki mozliwo$ciom swojego rozumu moze te prawa od-
czytaé i do nich si¢ stosowaé. Jednak kryzys wiary prowadzi do zakwestionowania
istnienia prawa wiecznego, a tym samym catego porzadku moralnego. O tej zalezno-
sci méwil rowniez w 1991 r. w Krakowie Jan Pawet II: ,,Dla czlowieka przy koncu
XX stulecia program brzmi: «Zyjmy tak, jak gdyby Bog nie istnial». Jednak jesli
Bog nie istnieje, wszystko wolno — stwierdzit juz Dostojewski. JesteSmy poza do-
brem i ztem — dopowiada Nietzsche. Kiedy wiek XX zbliza si¢ ku koncowi, mamy
za sobg doswiadczenia az nazbyt wymowne 1 straszliwe, ktore swiadczg o tym, co
W rzeczywisto$ci oznacza ten nietzscheanski program. Ku czemu idziemy, zyjac tak,
jakby Bog nie istniat?”'.

Tak wiec negujgc istnienie Boga, odrzuca si¢ tym samym istnienie obiektywne-
go prawa naturalnego, a takze kwestionuje fakt, ze ludzka natura jest trwata i stabil-
na's. Jezeli za$ przyjac, ze nie istnieje niezmienna natura ludzka, niezalezna od miej-
sca 1 czasu, nie mozna rowniez mowi¢ o fundamentalnych prawach, ktore nalezy
respektowaé. Taki sposdb postrzegania rzeczywistosci skutkuje utrata §wiadomosci
moralnej i prowadzi do zachowan i postaw relatywistycznych. ,,Skoro cztowiek sam,
bez Boga, moze stanowi¢ o tym, co jest dobre, a co zte, moze tez zdecydowac, ze

Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 13, dz. cyt., s. 21. ,,Nihil est aliud quam par-
ticipatio legis aeternae in rationali creatura”.

Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 13, dz. cyt., s. 42.

R. de Mattei, Dyktatura relatywizmu, thum. P. Tobota-Pertkiewicz, E. Turlinska, Warszawa
2009, s. 45.

Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej Anieli Salawy, odprawionej na
Rynku Gtownym (Krakow, 13 sierpnia 1991), opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel
ii/homilie/50krakow 13081991.html [dostep: 28 1X 2020 r.].

,Najglebszym i ostatecznym powodem zta dreczacego dzisiejsze spoleczenstwa jest za-
przeczenie i odrzucenie jednakowej i wspolnej wszystkim normom prawosci obyczajow,
zarOwno w prywatnym zyciu poszczegoélnych ludzi, jak i w stosunkach panstwowych
i miedzypanstwowych, mianowicie prawa natury, ktore zostato zlekcewazone i zapomnia-
ne. A prawo to ma przeciez za swoj fundament samego Boga”. Pius XII, Summi pontifica-
tus, Warszawa 1998, s. 15.



256 KS. MARCIN BODZIAK

pewna grupa ludzi powinna by¢ unicestwiona”!®, Jezeli zatem grzech jest wykrocze-
niem przeciwko prawu wiecznemu'’, to w swietle owej relatywistycznej mentalnosci
trudno mowic o §wiadomosci moralnej czy tez o poczuciu grzechu, skoro cztowiek
sam dla siebie staje si¢ arbitrem w dziedzinie porzadku moralnego.

Kard. J. Ratzinger podczas Mszy Swietej poprzedzajacej wybor papieza, odpra-
wionej 18 kwietnia 2005 r., chcac odda¢ ducha wspodtczesnej epoki, mowit: ,,Ilez
powiewoOw nauki przyniosly nam ostatnie dziesigciolecia, ilez nurtow ideowych, ile
modnych kierunkéw myslowych. Byly one czesto niczym wzburzone fale, ktore po-
pychaly myslenie wielu chrzescijan niczym matg t6dke z jednej skrajnosci w druga:
od marksizmu do liberalizmu, az po libertynizm; od kolektywizmu po radykalny in-
dywidualizm; od ateizmu do mglistego mistycyzmu religijnego; od agnostycyzmu
do synkretyzmu itd. Kazdego dnia powstaja nowe sekty i urzeczywistnia si¢ to, co
moéwi Sw. Pawel na temat «oszustwa ze strony ludzi i przebiegto$ci w sprowadzaniu
na manowce fatszu» (Ef 4, 14). Wyznawanie jasno okre§lonej wiary, zgodnie z Cre-
do Kosciota, jest czesto okreslane jako fundamentalizm. Natomiast relatywizm, to
znaczy poddawanie si¢ «kazdemu powiewowi nauki», jawi si¢ jako jedyna postawa
godna wspoélczesnej epoki. Tworzy sie swoista dyktatura relatywizmu, ktory niczego
nie uznaje za ostateczne i jako jedyna miarg rzeczy pozostawia tylko wlasne ja i jego
zachcianki”'3,

Dyktatura relatywizmu, o ktérej wspominat kard. Ratzinger, prowadzi do
uznania za powszechng norme faktu, ze nie ma zadnej obiektywnej prawdy, wszel-
kie warto$ci majg charakter zmienny, a jedynym wyznacznikiem postrzegania rze-
czywistosci jest moje wlasne ,,ja”. Taka postawe okresla si¢ jako subiektywizm.
Wystepuje on w roznych odmianach, np. jako subiektywizm ontyczny, poznawczy
czy tez etyczny. Zasadniczo polega on na tym, ze tylko wtasne przekonania uznaje
si¢ za jedynie sluszne i prawdziwe, majace charakter dyrektywny i wyznaczaja-
ce moralne granice postepowania!®>. Wowczas prawdg jest to, co dana jednostka
uwaza z prawde, dobrem za$ to, co jest przez nig uznane za dobre. Ostatecznym
zatem zrodtem prawdy pozostaje indywidualne ,,ja”. Takie przekonanie, ktore
w jednostkowym ,,ja” widzi jedyne kryterium prawdy i dobra, glosi si¢ w imig
wolnoséci sumienia, prawa do posiadania wlasnych przekonan i kierowania si¢
nimi przy dokonywaniu wyboréw moralnych?. Ci, ktorzy takie poglady glosza,
absolutyzuja indywidualng wolno$¢ ludzka. W ich przekonaniu, gdyby istniaty
obiektywne wartos$ci niezalezne w swym istnieniu od ,,ja”, wolno$¢ bytaby tylko
pozorna. Pisat o tym Jan Pawet II w Encyklice Veritatis splendor, bedacej swego

¢ Jan Pawet 11, Pamie¢ i tozsamosé, Krakow 2005, s. 19.

7 Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 2002, s. 441.

18], Ratzinger, Ku ,,dojrzatosci” wiary w Chrystusa. 18 IV 2005 — Homilia kard. Josepha
Ratzingera podczas Mszy sw. ,,pro eligendo Romano Pontifice”, opoka.org.pl/bibliote-
ka/W/WR/inne/ratzinger proeligendo 18042005.html [dostep: 28 1X 2020 r.].

9 Por. S. Gaworek, Utracony blask, dz. cyt., s. 163.

20 J. Ratzinger, Raport o stanie wiary, thum. Z. Oryszyn, Warszawa-Struga 1986, s. 77-78.
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rodzaju manifestem przeciwko relatywizmowi: ,,I tak, w niektoérych nurtach my-
sli wspoélczesnej do tego stopnia podkresla si¢ znaczenie wolno$ci, ze czyni si¢
z niej absolut, ktory ma by¢ zrédltem wartosci. [...] Sumieniu indywidualnemu
przyznaje si¢ prerogatywy najwyzszej instancji osagdu moralnego, ktoéra katego-
rycznie i nieomylnie decyduje o tym, co jest dobre, a co zle. Do tezy o obowiazku
kierowania si¢ wlasnym sumieniem niestusznie dodano teze¢, wedle ktorej osad
moralny jest prawdziwy na mocy samego faktu, ze pochodzi z sumienia. Wsku-
tek tego zanikt jednak nieodzowny wymog prawdy, ustepujac miejsca kryterium
szczerosci, autentycznosci, «zgody z samym sobg», co doprowadzito do skrajnie
subiektywistycznej interpretacji osagdu moralnego. [...] Wizja ta laczy si¢ z etyka
indywidualistyczna, wedtug ktorej kazdy czlowiek staje wobec wlasnej prawdy,
réznej od prawdy innych. Posuniety do skrajnych konsekwencji, indywidualizm
prowadzi do zaprzeczenia samej idei natury ludzkiej”*!.

Konsekwencja panowania subiektywizmu we wspoétczesnej kulturze jest rady-
kalne przewarto§ciowanie najbardziej fundamentalnych poj¢¢ i zasad moralnych,
takich jak uczciwos¢, prawdomownosc, odpowiedzialnos¢, czystos¢ itp. Zwigzane
sg one z wrodzong wrazliwo$cig moralng, dzigki ktorej jest mozliwe odrdznianie
dobra od zta. Wspotczesnie w stosunku do tych podstawowych poje¢ zwolennicy
subiektywizmu przyjmuja stanowisko kwestionujace ich obiektywno$¢ i uniwersal-
no$¢. Ewangeliczne zapewnienie ,,prawda was wyzwoli” (J 8, 32), zostaje zasta-
pione stwierdzeniem: ,,niewiara w jakakolwiek obiektywng prawde was wyzwoli”,
poniewaz nie bgdzie wowczas zadnych obiektywnych norm ograniczajacych swo-
bode dziatania®. Tak rozumiany subiektywizm prowadzi do zaniku $wiadomosci
grzechu i utraty jakiegokolwiek zmystu moralnego, a w konsekwencji do braku od-
powiedzialno$ci, amoralnosci i spotecznego zobojgtnienia®*. Wspomniany juz prof.
Roberto de Mattei opisuje fazy rozwoju ideologii relatywizmu w trzech etapach:
»~Plerwszym jest negacja istnienia warto$ci obiektywnych i uniwersalnych, czego
konsekwencje¢ stanowi zrownanie dobra i zta, grzechu i cnoty. Drugim — instytu-
cjonalizacja dewiacji moralnych objawiajacych si¢ w przemianie prywatnej niego-
dziwo$ci w publiczng cnote. Trzecim wreszcie — wprowadzenie ostracyzmu spo-
tecznego i prawnej karalnosci dobra. Do tego momentu wiasnie doszli$émy. Zyjemy

21 Jan Pawet 11, Veritatis splendor, Wroctaw 1993, s. 51-52.

22 Por. S. Gaworek, Utracony blask, dz. cyt., s. 176-177.

2 Przyktadem utraty poczucia zta moralnego jest chociazby gtosno komentowany kazus
z 22 lipca 2011 r. Anders Behring Breivik, 33-letni Norweg, z zimng krwig zamordowat
na wyspie Utoya prawie 70 osob, a kilkaset ranit. Jest rzeczg znamienna, ze morderca po
dokonaniu krwawej masakry przyznat, iz zdaje on sobie sprawe z tego, ze inni beda uwa-
za¢ jego czyn za potworny, lecz on sam ocenia go jako dobry i zaslugujacy na moralne
usprawiedliwienie. Jak bardzo trzeba mie¢ zdeprawowane sumienie, by nie widzie¢ nicze-
go ztego w dokonaniu tak tragicznego w swych skutkach czynu! Oto wlasnie widzialny
owoc utraty poczucia grzechu. gazetaprawna.pl/artykuly/1491070,breivik-ponownie-wy-
stapil-o-przedterminowe-warunkowe-zwolnienie-z-wiezienia.html [dostep: 6 X 2020 r.].



258 KS. MARCIN BODZIAK

w spoleczenstwie hotdujacym swoistemu anty-Dekalogowi, w ktorym dozwolone
jest wszystko poza publicznym deklarowaniem wierno$ci zasadom porzadku natu-
ralnego i chrzescijanskiego. Jest to zarazem ostatni moment, aby przeciwstawic si¢
dyktaturze relatywizmu”?*. Trudno nie przyzna¢ racji prof. Mattei, w wielu bowiem
krajach, zwlaszcza europejskich (takze w Polsce), nastata trzecia faza opisanego wy-
zej procesu, co jest dowodem na to, ze dyktatura relatywizmu jest realnym zagroze-
niem i staje si¢ powoli zjawiskiem powszechnym?.

Nalezy zatem stwierdzic¢, ze relatywizacja prawdy zawsze nieuchronnie prowa-
dzi do tego, ze daje o sobie zna¢ skrajny subiektywizm, dotyczacy przede wszystkim
kwalifikacji czynu moralnego cztowieka. Indywidualnemu sumieniu przyznaje si¢
prerogatywy najwyzszej instancji osagdu moralnego, ktora kategorycznie i nicomyl-
nie decyduje o tym, co jest dobre, a co zte?®*. W tym sensie stowa Chrystusa ,,Pozna-
cie prawdg, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32), oraz ,,Kazdy, kto popetnia grzech, jest
niewolnikiem grzechu” (w. 34) stajg si¢ dla wspolczesnego cztowieka coraz bardziej
niezrozumiate. Jezeli bowiem nie istnieje Zzadna obiektywna prawda o dobru i ztu
moralnym, wowczas zanika §wiadomos$¢ i poczucie grzechu. Sumienie cztowieka
ulega znieczuleniu i w konsekwencji staje si¢ niewrazliwe na wszelkie przejawy zta
moralnego.

Bledna koncepcja Kosciola

Jak juz to zostalo powiedziane, wspotczesna utrata Swiadomosci grzechu wig-
ze si¢ z kryzysem wiary, ten za§ powoduje, ze takze spojrzenie na Kosciot ulega
znieksztatceniu. Pytanie, jakie nasuwa si¢ w tym miejscu, brzmi nastepujaco: Je-
zeli Bog w mentalno$ci wspotczesnego cztowieka stat si¢ wielkim nieobecnym,
to czym w takim razie jest Kosciot? Mierzac si¢ z tg kwestia, kard. J. Ratzinger
w ksigzce Raport o stanie wiary pisal: ,,Alarm dotyczy przede wszystkim kryzysu
koncepcji Kosciota, eklezjologii: «Tu ma swoj poczatek wigksza cz¢$¢ nieporo-
zumien lub istotnych bledow i pulapek, w ktore wpadaja tak teologia, jak i opinia
publiczna Koséciota. Mam wrazenie, ze wielu nie odrzuca Kosciota jawnie, z roz-
mystem, ale odchodzi od niego po cichu, gubigc po drodze autentyczny katolicki
sens jego rzeczywistosci. Wielu nie wierzy juz wigcej, ze chodzi tu o rzeczywi-
sto$¢, ktorej chciat sam Chrystus. Nawet niektorzy teologowie traktuja Kosciolh
jako budowle wzniesiong przez cztowieka, przez nas samych, a wigc reorganizo-
wang wedle potrzeb chwili. [...] W wylacznie socjologicznej — pozbawionej wizji
nadprzyrodzonego misterium — koncepcji Ko$ciota, nawet chrystologia zatraca
swoje odniesienie do Boskosci. Ewangelia staje si¢ tylko Jezusem-projektem, pro-
jektem spoteczno-wyzwolenczym. Projektem czysto historycznym, ograniczonym

24 R. de Mattei, Dyktatura relatywizmu, dz. cyt., s. 45.
% Por. S. Gaworek, Utracony blask, dz. cyt., s. 13.
26 Por. Jan Pawet 11, Veritatis splendor, dz. cyt., s. 52.
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wylacznie do ziemskiej rzeczywisto$ci, w swej istocie za$ ateistycznym»’?’. Jak
wynika z powyzszego tekstu, zdaniem Ratzingera Kosciél w oderwaniu od Boga,
w oderwaniu od Chrystusa staje si¢ rzeczywisto$cig wytacznie ludzka, gdyz jego
geneza jest wylgcznie ludzka. Zostaje odarty wowczas z wlasciwej mu nadprzyro-
dzonosci, co w konsekwencji prowadzi do utraty przez niego cechy autorytatyw-
nosci, ktorej gwarantem jest sam Bog. ,,Wraz z zagubieniem prawdziwej koncepcji
Kosciota zatraca si¢ prawdziwy sens postuszenstwa. Niektorzy nie zaliczajg go juz
do cnot chrzescijanskich. Odrzuca si¢ je jako spuscizne «przeszto$ci autorytarnej».
Jezeli uwaza sig, ze Kosciot jest nasz, ze Kosciot to tylko my, ze jego struktura nie
jest Chrystusowa, to przestaje si¢ uznawaé hierarchi¢ koscielng za ustanowiona
przez samego Chrystusa stluzbg ochrzczonym. W ten sposob odrzuca si¢ ide¢ au-
torytetu uwierzytelnionego przez Boga, ide¢ wladzy pochodzacej od Niego, ktdora
jest przeciez inna niz wtadza struktur politycznych, ustanowiona przez konsensus
wiekszo$ci cztonkdéw danej organizacji”™?.

Fatszywa koncepcja KoSciota pozbawia go wiarygodnosci i czyni organiza-
cja, tak jak wiele innych stowarzyszen swieckich, wylacznie ludzka, a wigc pozba-
wiong prerogatywy nadprzyrodzonos$ci, ktora nadawata mu wyjatkowa pozycj¢ na
tle innych instytucji. Tym samym gdy odrzuca si¢ go jako urzad nauczycielski, do
ktorego misji nalezy przekazywanie depozytu wiary i moralnosci®, traci on swoja
autorytatywnos$¢. W efekcie nie moze by¢ dla wspotczesnego cztowieka wyznaczni-
kiem w dziedzinie moralno$ci, nie moze autorytatywnie wypowiadac si¢ o ludzkich
czynach jako dobrych badz ztych. Wyobrazenie, ze jaki$ ludzki czyn moglby obra-
za¢ Boga, staje sie dla wielu zupehie nie do zaakceptowania®®. Przyjecie takiego
sposobu myslenia prowadzi konsekwentnie do utraty §wiadomosci grzechu, do za-
cierania granic pomi¢dzy dobrem a zlem. Jezeli to nie Ko$ciot ma by¢ wyznaczni-
kiem porzadku moralnego, jezeli jego nauka w zakresie ludzkiego postgpowania jest
uwazana za przestarzala, nieaktualna, to oznacza to, ze nie istnieje grzech, ktory jest

27 ]. Ratzinger, Raport o stanie..., dz. cyt., s. 39—40.

28 J. Ratzinger, Raport o stanie..., dz. cyt., s. 42.

2 Ta nieomylno$¢, w ktorg Boski Odkupiciel zechcial wyposazy¢ Koscidt swoj w okresla-
niu nauki wiary lub obyczajow, ma taki zakres, jak i depozyt boskiego Objawienia, ktory
ma by¢ ze czcig przechowywany i wiernie wyktadany. Nicomylnoscig ta z tytutu swego
urzedu cieszy si¢ Biskup Rzymski, Glowa Kolegium Biskupiego, gdy jako najwyzszy pa-
sterz i nauczyciel wszystkich wiernych Chrystusowych, ktory braci swych umacnia w wie-
rze, oglasza definitywnym aktem nauke dotyczaca wiary i obyczajow. Totez orzeczenia
jego stusznie zwane sg nienaruszalnymi same z siebie, a nie na mocy zgody Kosciota,
jako ze ogloszone zostaty z pomoca Ducha Swictego przyrzeczona mu w osobie §w. Piotra
i dlatego nie potrzebuje niczyjej aprobaty ani nie dopuszczajg odwolywania si¢ do niczy-
jego sadu”. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium ",
w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 128.

30 J. Ratzinger, Nowa piesn dla Pana, thum. J. Zychowicz, Krakéw 2005, s. 55.



260 KS. MARCIN BODZIAK

przeciez $wiadomym i dobrowolnym przekroczeniem porzadku moralnego ustano-
wionego przez Boga i ogltoszonego przez Kosciol.

W swietle dotychczasowych analiz wida¢ wyraznie, ze kryzys wiary 1 bedaca
jego konsekwencja zredukowana i zafalszowana wizja rzeczywistosci Kosciota po-
pychaja wspodtczesnego czlowieka do przyjecia skrajnie relatywistycznej wizji mo-
ralno$ci. To z kolei poglebia zanik §wiadomosci grzechu i skutkuje coraz wigkszg
niewrazliwo$cig ludzkiego sumienia.

Przyczyny psychologiczne

Zjawisko zaniku poczucia grzechu ma takze swoje podtoze psychologiczne.
Wynika ono z silnego dazenia wspotczesnego cztowieka do kreowania pozytywne-
go wizerunku samego siebie. Poniewaz grzech obcigza wing tego, kto go popehnia,
dlatego silne poczucie grzechu sprzeciwia si¢ tak intensywnie promowanej w dzi-
siejszych czasach narracji samozachwytu. Swiadomo$é tego, ze niektore czyny da-
nej osoby sg niezgodne z obiektywnymi normami postgpowania, a wigc ze popetnia
ona wowczas z1o 1 ze jest za nie odpowiedzialna, ktdci si¢ z owa wizjg samej siebie,
dzigki ktorej kreuje si¢ dzisiaj swoj pozytywny wizerunek jako osoby nieskazitelnej
i niemal doskonatej. Do tego dochodzi réwniez niepoprawnie rozumiana wolno$é
jako mozliwo$¢ czynienia bez zadnych ograniczen tego, co subiektywnie uwaza si¢
za shuszne. Wowczas nauka o grzechu jawi si¢ jako swoistego rodzaju hamulec dla
tak rozumianej wolnos$ci. Jan Pawet Il we wspomnianej juz adhortacji o sakramencie
pokuty i pojednania takze zwrdcit uwage na czynnik psychologiczny odwodzacy od
poczucia grzechu: ,,Zanikanie poczucia grzechu we wspolczesnym spoteczenstwie
jest rowniez wynikiem dwuznaczno$ci, w ktorg si¢ popada, przyjmujac niektore
wyniki wiedzy ludzkiej. Tak wigc na podstawie niektorych twierdzen psychologii
troska, by nie obcigza¢ wing czy nie hamowa¢ wolnosci, prowadzi do nieuznawa-
nia w zadnym wypadku jakiegokolwiek uchybienia. Wskutek niewtasciwej ekstra-
polacji kryteriow wiedzy socjologicznej dochodzi si¢ — jak juz zaznaczylem — do
zrzucenia na spoleczenstwo wszelkich win, od ktoérych uwalnia si¢ jednostke. Po-
dobnie pewien rodzaj antropologii kulturalnej, poprzez wyolbrzymianie skadinad
niezaprzeczalnych uwarunkowan i wptywow srodowiskowych i historycznych od-
dzialywujacych na cztowieka, nazbyt ogranicza jego odpowiedzialno$¢, nie uznajac,
ze cztowiek jest zdolny do wykonywania aktéw prawdziwie ludzkich, a zatem nie
uznaje mozliwosci popetnienia grzechu’!.

A zatem dobre samopoczucie staje si¢ wazniejsze od kryterium prawdy. W efek-
cie dazenie do postrzegania siebie w utopijnych ramach doskonatosci skutkuje wy-
pieraniem poczucia grzechu z wilasnej swiadomosci. W imi¢ niewlasciwie pojetego
kreowania wlasnego wizerunku ostabia si¢ wrazliwo$¢ swego sumienia na zto mo-

31 Jan Pawet 11, Reconciliatio et paenitentia, art. cyt., s. 227.
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ralne®2. Ostatecznie prowadzi to do ucieczki od prawdy o sobie samym i od odpowie-
dzialnosci za popetnione czyny.

Kolejng psychologiczng przyczyna zatracania §wiadomosci grzechu jest tzw.
utylitaryzm etyczny. Gtownym postulatem owe;j teorii etyczno-filozoficznej jest da-
zenie do poszukiwania szczgscia w stopniu maksymalnym. Chociaz postulat sam
w sobie wydaje si¢ nie implikowa¢ negatywnych postaw, to jednak wspotczesnie
niesie za sobg niemale zagrozenie®*. Obecnie bowiem szczescie jest postrzegane
jako dazenie do intensyfikacji przyjemnosci i doznan. Takie pojmowanie szczgscia
prowadzi zwykle do kontestowania obiektywnych norm etycznych. Jan Pawet 11
wskazal na to niepokojace zjawisko chociazby w liscie skierowanym do rodzin:
»Motywacja etycznego utylitaryzmu jest — jak wiadomo — intensywne poszukiwanie
szczg$cia w stopniu maksymalnym. Jednakze to «utylitarystyczne szczesScie» bywa
pojmowane tylko jako przyjemnos$¢, jako dorazne zaspokojenie, ktore «uszczesli-
wia» poszczegoélne jednostki bez wzgledu na obiektywne wymagania prawdziwego
dobra. Caly ten program utylitaryzmu, zwigzany z indywidualistycznie zaprogramo-
wang wolno$cig — wolnoscig bez odpowiedzialno$ci — jest antyteza mitosci, rowniez
jako wyrazu ludzkiej cywilizacji, jej catosciowego i spojnego ksztattu™4,

Jezeli wiec dazenie do przyjemnosci staje si¢ celem samym w sobie, to wOw-
czas wszelkie obiektywne normy ograniczajace to dazenie sg postrzegane jako zro-
dio zagrozenia dla wlasnego pozornego szczescia. Zgodnie z takg logika myslenia
np. mito$¢ fizyczna jest ukazywana jako poszukiwanie samego siebie, wlasnego
zadowolenia. Seksualno$¢ nie ma tutaj bynajmniej nic wspolnego z dawaniem sie-
bie, lecz jest rozumiana jako dazenie do osobistej, hedonistycznej satysfakcji. W tej
dziedzinie pojawia si¢ dzisiaj wiele zaslugujacych na moralne potepienie czynow
i postaw, takich jak np. naduzycia seksualne wobec nieletnich (zwtaszcza pedofi-
lia), prostytucja i pornografia®. Te dysfunkcyjne zachowania, za ktorymi kryja sie
nierzadko glebokie zaburzenia osobowosci, uderzaja przede wszystkim w najstab-
szych: kobiety i dzieci. Nigdzie indziej redukcja osoby do rzeczy nie jest tak bardzo
widoczna jak w wymienionych wyzej rodzajach seksualnego wyzysku. Dominacja
hedonistycznej wizji szczgsScia prowadzi nawet do tego, ze jej zwolennicy domagaja

32 Przyktadem takiego postgpowania jest kontestowanie zobowigzania wierno$ci malzen-

skiej przez osoby zyjace w powtdrnych zwiazkach badz tez dyskredytowanie warto$ci
celibatu posréd duchownych, ktorzy porzucili stan kaptanski. Jest to pod$wiadoma proba
zdjecia z siebie odpowiedzialnosci za popelnione czyny, pragnienie usprawiedliwienia
popetnionego grzechu we wlasnych oczach.

,Pragnienie, by zy¢ lepiej, nie jest niczym ztym, ale btedem jest styl zycia, ktory wyzej
stawia dagzenie do tego, by mie¢ anizeli by¢, i chce wigcej mieé nie po to, aby bardziej
by¢, lecz by doznaé w zyciu jak najwigcej przyjemnosci”. Jan Pawet 11, Centesimus annus,
Wroctaw 1991, s. 75.

3 Jan Pawet 11, Gratissimam sane, Poznan 1994, s. 49.

3 Por. S. Gaworek, Utracony blask, dz. cyt., s. 84.
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sie legalizacji dewiacji seksualnych?®® oraz zanegowania wartosci zabezpieczajgcych
mito$¢ malzenska, takich jak wierno$¢ i nierozerwalno§¢ matzenska. Na gruncie
tak rozumianego szczgscia pojawito si¢ rowniez pojecie tzw. wolnej mitosci, ktorej
glownym wyznacznikiem jest kierowanie si¢ tzw. prawdziwym uczuciem. Za tak
rozumiang mitoscig jako intensywnej emocji kryje si¢ sugestia, aby zawsze iS¢ za
nig niezaleznie od podjetych uprzednio zobowigzan. Taka postawa pozornie ma stu-
zy¢ mitosci ,,wolnej”, chociaz w rzeczywistosci czyni cztowieka niewolnikiem tego,
co $w. Tomasz nazywa ,,passiones animae’’ — niewolnikiem ludzkich namietno$ci
i instynktoéw. Iluzja ,,wolnej mitosci” wykorzystuje ludzkie stabosci, buduje pewna
sceneri¢ szlachetnosci za pomoca réznych srodkow uwodzenia i doraznej aprobaty
opinii publicznej. W ten sposob usituje ona zaghuszy¢ moralne wyrzuty prawego
sumienia i stworzy¢ moralne alibi. Nie bierze jednak pod uwage wszystkich konse-
kwencji, zwlaszcza gdy bolesng ceng oprocz matzonka placa za nia dzieci, ktore zo-
stajg pozbawione wlasnego ojca lub matki*®. Za ta hedonistyczng postawa kryje si¢
W rzeczywistosci pragnienie tatwego zycia i szczg$cia, pozbawionego obiektywnych
wymogow prawdziwego dobra. Pociaga ona za sobg swoisty kult ciata, ktore staje si¢
jedynie podmiotem dostarczania zmystowych doznan i przezy¢ stanowigcych miare
niewlasciwie pojetej szczesliwosci. W konsekwencji wszystko to, co sprzeciwia sig¢
tak rozumianemu dazeniu do szczescia, jest przez propagatoréOw utylitarystycznej
i hedonistycznej wizji zycia postrzeganie jako zagrozenie. Najwigkszym wrogiem
staje si¢ dla nich prawo moralne stawiajace granice opisanym wyzej naduzyciom.
I dlatego daza oni do wyparcia ze §wiadomosci ludzi poczucia grzechu, aby ,,wy-
zwoli¢” ich od falszywego, w ich mniemaniu, poczucia winny.

Widaé wigc, ze czynniki psychologiczne majg znaczacy wptyw na utrate Swia-
domosci grzechu. Zarowno dazenie do kreowania pozytywnego wizerunku samego
siebie, jak i1 do tatwego i wygodnego zycia powodujg odrzucenie kryterium obiek-
tywnej prawdy wyznaczajacej porzadek moralny. W obu opisanych wyzej przypad-
kach obiektywna prawda o dobru i ztu moralnym jest widziana jako zagrozenie dla
autorealizacji. Poczucie grzechu staje si¢ przeszkoda do spetnienia réznych niemo-
ralnych dazen i pragnien, stad presja, zwlaszcza ze strony zwolennikoéw nowych
ideologii, takich chociazby ruch LGBT, by je catkowicie wyprze¢ ze $wiadomosci
moralnej czlowieka. Natomiast wszystko, co przypomina o istnieniu zta i grzechu,
a przede wszystkim Kosciot katolicki, ktory samym swoim nauczaniem budzi wy-
rzuty sumienia, nalezy zanegowac i odrzuci¢ jako czynniki hamujace samorealizacjg
wspoélczesnego czlowieka.

3 Przyktadem sg postulaty dgzace do legalizacji pedofilii jako jednej z ,,nowych orientacji
seksualnych”. Zob. pch24.pl/legalizacja-pedofilii--ostatnie-stadium-moralnego-upadku-
--opinia-,65453,i.html [dostep 29 1X 2020 r.].

37 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 10, Uczucia, London 1967, s. 16.

38 Jan Pawet 11, Gratissimam sane, dz. cyt., s. 49.
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Odpowiedz $w. Tomasza na zanik §wiadomosSci grzechu

Po wskazaniu i oméwieniu zasadniczych przyczyn utraty swiadomos$ci grzechu
przez ludzi zyjacych w obecnych czasach, nalezy teraz, opierajac si¢ na mysli $§w.
Tomasza z Akwinu, podja¢ probe znalezienia droég prowadzacych do odwrécenia
tego poglebiajacego sie kryzysu. Warto przyjrze¢ si¢ najpierw podstawowym zato-
zeniom mys$lowym Doktora Anielskiego i zasadniczym wnioskom z nich wynikaja-
cym.

Powrét do realizmu i obiektywizmu poznawczego

Gdy przyjrze¢ si¢ blizej opisanym wyzej przyczynom utraty $wiadomosci grze-
chu, bez trudu da si¢ zauwazy¢, ze ich wspolnym mianownikiem jest odrzucenie
kryterium prawdy obiektywnej. Zakwestionowanie mozliwo$ci poznania prawdy
obiektywnej 1 uniwersalnej prowadzi w konsekwencji do odrzucenia takze moralno-
$ci opartej na koncepcji prawa naturalnego, a wigc na istnieniu wartosci obiektyw-
nych. W ten sposob cztowiek sam dla siebie staje si¢ wyznacznikiem moralnosci,
decydujac o tym, co jest dobre, a co zte. Indywidualnemu sumieniu przyznaje si¢
wowczas przywilej nieomylnego osagdu moralnego. To jednostka decyduje o tym,
co jest dla niej dobrem, a co ztem. Takie jednak postrzeganie moralnosci prowa-
dzi do dominacji postaw skrajnie subiektywistycznych. W efekcie, zwtaszcza w od-
niesieniu do stanowienia prawa, niemozliwe staje si¢c odwolanie do jakichkolwiek
obiektywnych, powszechnie obowigzujacych norm etycznych, gdyz wszystko staje
si¢ wzgledne, zalezne od interpretacji indywidualnego podmiotu. W starozytnosci
prekursorami takiego subiektywistycznego podejscia byli sofisci, a w szczegodlnosci
Protagoras z Abdery, autor sentencji ,,cztowiek jest miarg wszystkich rzeczy”, kto-
ra stata sie swoista magna charta subiektywizmu®. Przyczyng dominacji tego typu
subiektywistycznego postrzegania §wiata w czasach wspdlczesnych jest glownie
kryzys mys$lenia w duchu realistycznego nurtu filozofii klasycznej, poszukujgcego
ostatecznego wyjasnienia rzeczywistosci. Kryzys ten rozpoczat si¢ w okresie odro-
dzenia, spot¢gowat si¢ za§ w czasach nowozytnych, zwtaszcza po opublikowaniu
dziet Kartezjusza. To wlasnie ten mysliciel twierdzit, ze fundamentu prawdziwe;j
nauki nalezy szuka¢ nie w §wiecie zewnetrznym, lecz w cztowieku, nie w przed-
miocie, lecz w podmiocie, nie w materii, lecz w §wiadomym duchu. A wigc to nie
rzeczywisto$¢ pozapodmiotowa ma by¢ punktem wyjscia, lecz sam podmiot i jego
mysl: ,,cogito ergo sum”. W tym kartezjanskim odrzuceniu poszukiwania prawdy
w $wiecie obiektywnym, pozapodmiotowym i skierowaniu uwagi na indywidualne
»ja”, na to, co w sposdb wyrazny jawi si¢ w jego wnetrzu, nalezy dopatrywac si¢
zrodia wspotczesnych subiektywistycznych horyzontéw myslenia.

3 Por. S. Gaworek, Utracony blask, dz. cyt., s. 169.
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Sw. Tomasz z Akwinu odrzucat stanowczo stanowisko subiektywistyczne. Stat
on na stanowisku realizmu i obiektywizmu poznawczego. Jego zdaniem w punkcie
wyjscia wszelkiego poznania znajduja si¢ rzeczy jednostkowe, istniejace realnie poza
podmiotem poznajacym, dostgpne poznawczo cztowiekowi poprzez doswiadczenie
zmystowe. Innymi stowy, Akwinata uwaza, ze prawda o rzeczywistosci znajduje
si¢ poza podmiotem poznajacym. Czlowiek prawdy nie tworzy, lecz ja odkrywa,
poznajac realnie istniejgca rzeczywistos¢. Zdecydowanie zatem $w. Tomasz odrzuca
zaréwno relatywizm, jak i subiektywizm poznawczy, opowiadajac si¢ za arystotele-
sowska zasada, wedle ktorej cate ludzkie poznanie jest pochodzenia empirycznego:
,»hihil est in intellectu, quod prius non fuerit in sensu”. Dzig¢ki poznaniu zmysto-
wemu eksplikowanemu pdzniej w poznaniu umystowym rzeczywistos¢ odstania
si¢ cztowiekowi w konkretnych jednostkowych istnieniach, ktore sktadaja si¢ na jej
réznorodnos¢ i ontyczne bogactwo*!. Cztowiek w swoim najbardziej podstawowym
doswiadczeniu egzystencjalnym uswiadamia sobie fakt istnienia poszczegdlnych
bytdw, a nastgpnie poprzez kolejne akty poznania nawiazuje coraz glgbszy kontakt
z $wiatem rzeczywistym. W ten sposob $wiat bytow realnych stopniowo otwiera si¢
przed cztowiekiem, ktory pragnie poznawac je coraz lepiej, az do zidentyfikowania
tych czynnikow, ktore thumaczg ich istnienie i naturg w sposob ostateczny. W tym
realistycznym poznaniu najwazniejszy jest bezposredni kontakt z rzeczywistoscia,
z ktorego pozniej wyplywaja sady afirmujace istnienie bytow realnych*?. Tylko takie
realistyczne podej$cie gwarantuje mozliwos¢ poznawania i doglebnego wyjasnia-
nia $wiata. Dochodzi ono do glosu na gruncie takiego poznania metafizycznego,
ktore nie zatrzymuje si¢ na samym poznaniu zmystowym, lecz prowadzi do meto-
dycznego poszukiwania przyczyn tego, co istnieje. W poszukiwaniu tym metafizyka
realistyczna poshuguje si¢ gtownie rozumowaniem redukcyjnym. W tego typu rozu-
mowaniu dla znanego prawdziwego nastgpstwa szuka si¢ uzasadniajacej go racji.
Rozumowanie zatem przechodzi tu od skutku do przyczyny. Taki przebieg proce-
su mys$lowego zaklada nieustanny i bezposredni kontakt z rzeczywisto$cia, a wigc
Z tym, co jawi si¢ poznaniu jako realnie istniejace, poniewaz zgodnie z klasyczng
definicja prawdy tylko obiektywna rzeczywistos¢ moze ostatecznie weryfikowaé
prawdziwo$¢ sadow ludzkich o niej samej, a wiec o tym, co istnieje niezaleznie od
naszego poznania, a co si¢ nie ttumaczy samo przez si¢, lecz domaga si¢ wskazania
ostatecznych racji swego istnienia i swej tozsamosci®.

4 Nie ma w intelekcie niczego, czego przedtem nie byto w zmysle”. 1 dalej: ,,W Bogu

jednak nie mozna przyjmowaé poznania zmystowego, gdyz jest ono materialne”. Tomasz

z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie, t. 1, thum. A. Aduszkiewicz, L. Kuczynski,

J. Ruszczynski, Kety 1998, s. 82.

,Kazdy byt o tyle jest poznawalny, o ile jest w istnosci (in actu)”. Tomasz z Akwinu, Suma

teologiczna, t. 1, O Bogu, London 1975, s. 196.

“2 E. Gilson, Byt i istota, tum. B. Eska, J. Nowak, Warszawa 1962, s. 218-219.

4 Ot6z nie jest rzecza mozliwa, by istnienie danej rzeczy bylto skutkiem dziatania jej for-
my lub istoty; forma czy tez istota nic mogg by¢ przyczyna sprawczg istnienia, wowczas

4
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Wida¢ zatem, ze w swietle doktryny §w. Tomasza odpowiedzig na wspotczesnie
dominujacg mentalno$¢ subiektywistyczng winien by¢ powr6t do realizmu i obiek-
tywizmu poznawczego, a wiec do takiej filozofii, dla ktorej punktem wyjscia jest
realnie istniejgca rzeczywisto$¢ pozapodmiotowa. Tylko w ten sposob cztowiek jest
w stanie otworzy¢ si¢ na poszukiwanie prawdy gwarantujacej porzadek moralny
w $wiecie.

Bog jako zrdédlo prawa moralnego

Na poczatku niniejszego artykutu stwierdzono, ze gldéwna przyczyng zatraca-
nia poczucia grzechu jest kryzys wiary. Bardzo czgsto przejawia si¢ on w postaci
agnostycyzmu religijnego, a wigc pewnego przekonania o niemoznosci racjonal-
nego udowodnienia faktu istnienia Boga. Agnostycyzm 0w jest w gruncie rzeczy
przejawem kryzysu rozumu majacego swoje zrodto w opisanym wyzej odejsciu od
realistycznego myslenia, ktorego punktem wyjscia jest istniejaca rzeczywistosc.

Sw. Tomasz jest zupelnie innego zdania niz zwolennicy agnostycyzmu. W Su-
mie teologicznej twierdzi on, ze fakt istnienia Boga jest oczywisto$cig samg w sobie,
lecz nie jest czym$ oczywistym dla czytelnika, dlatego istnienia Boga nalezy do-
wiesé*. Przedstawia on pie¢ dowodow zwanych drogami, ktore kazdego, kto podej-
muje uczciwg wedrowke intelektualng, winny doprowadzi¢ do stwierdzenia, ze Bog
istnieje. Drogi te majg charakter aposterioryczny: wychodza od bytow przygodnych,
poznawalnych zmystami i na drodze myslenia redukcyjnego prowadza do uznania
faktu istnienia przyczyny pierwszej — Boga. Natura bytow przygodnych, ich ontycz-
na niesamowystarczalno$¢ wskazuje posrednio na istnienie Boga. Dzigki natural-
nemu $wiathu rozumu cztowiek moze osiagna¢ poznanie istnienia Boga jako owoc
refleksji nad stworzeniami i ich stosunkiem do Stworcy. To Jego istnienie nie jest
czyms§ otrzymanym, zaleznym od istnienia innych bytow, lecz jest czyms, co istnieje
samo przez si¢ (ipsum esse subsistens)®. ,,Bog nie tylko jest swojg istota [...], ale
co wiecej, Bog jest samym istnieniem™. Sw. Tomasz stwierdza ponadto, ze rozum

bowiem rzecz bytaby sama dla siebie przyczyna i sama siebie powolywalaby do istnienia,
a to jest niemozliwe. Kazda wiec rzecz, ktorej istnienie nie utozsamia si¢ z istota, otrzy-
muje to istnienie od innej rzeczy. Wszystko, co zawdzigcza swe istnienie czemu innemu,
sprowadza si¢ w koncu jako do swej przyczyny do tego, co istnieje samo przez si¢”. To-
masz z Akwinu, Byt i istota, thum. W. Sienko, Warszawa 1978, s. 13.
,Dico ergo quo haec propositio, Deus est, quantum in se est, per se nota est: quia praedi-
catum est idem cum subiecto: Deus enim est suum esse, ut infra patebit (q. 3, a. 4). Sed
quia nos non scimus de Deo quid est, non est nobis per se nota: sed indiget demonstrari per
ea quae sunt magis nota quoad nos, et minus nota quoad naturam, scilicet per effectus”.
Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 1, dz. cyt., s. 78.
S. Swiezawski, Dzieje europejskiej filozofii klasycznej, Warszawa-Wroctaw 2000, s. 648.
,Dicendum quo Deus non solum est sua essentia, [...] sed etami suum esse”. Tomasz
z Akwinu, Suma teologiczna, t. 1, dz. cyt., s. 93.
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ludzki jest w stanie wznie$¢ si¢ nie tylko do poznania tego, ze Bog jest, lecz takze
do tego, jaki jest. Jest w stanie poznaé niektore przymioty Jego natury, np. ze jest On
bytem najdoskonalszym, niezmiennym, ze jest pierwszg przyczyna, ze jest nieskon-
czony, wieczny i wszechwiedzacy itd. Zdaniem Akwinaty poznanie istnienia Boga
i Jego natury jest koniecznym zwienczeniem i ukoronowaniem metafizycznego po-
znania rzeczywisto$ci?’. Wedtug Doktora Anielskiego cztowiek dzieki wysitkowi
intelektualnemu jest w stanie od poznania rzeczy stworzonych, poznawalnych zmy-
stami, doj$¢ do uznania faktu istnienia Boga. W ten sposob §w. Tomasz wykazuje,
ze agnostycyzm negujacy mozliwo$¢ poznania Boga jest w duzej mierze kryzysem
rozumu, a drogg do jego przezwycigzenia jest powr6ot do realizmu poznawczego.

Sw. Tomasz prowadzi réwniez refleksje nad stosunkiem stworzen do Stwoércy,
nad tym, jak istnienie Boga uobecnia si¢ w $wiecie bytow stworzonych. Zauwaza on,
ze Bog, stwarzajac, a wigc udzielajac swojego istnienia bytom przygodnym, nadat
im pewng celowo$¢ 1 porzadek istnienia, co Akwinata nazywa prawem wiecznym.
W kazdym istniejacym bycie odzwierciedla si¢ 6w porzadek nadany przez Boga
stworzonemu przez siebie swiatu. Ostatecznym celem owego zamyshu jest pozna-
nie Boga jako bytu absolutnego, ktdry jest uzasadnieniem dla wszelkiego istnienia
i dziatania®.

47 Celem kazdej substancji obdarzonej umystem, nawet najnizszej, jest umystowe poznanie
Boga. Wykazalismy bowiem powyzej, ze ostatecznym celem, do ktorego dgza wszystkie
byty, jest Bog. Intelekt ludzki za$, chociaz jest najnizszy w porzadku substancji umysto-
wych, jest jednak wyzszy od wszystkich, ktore nie posiadajg intelektu. Skoro wigc szla-
chetniejsza substancja nie moze mie¢ mniej szlachetnego celu, Bog bedzie celem takze
dla intelektu ludzkiego. Kazdy za$ byt poznajacy umystowo osigga swoj cel ostateczny
przez to, ze go poznaje umystowo, jak wykazaliémy. A zatem przez poznanie umystowe
intelekt ludzki dochodzi do Boga jako do celu. A zatem poznanie Boga w sposoéb umy-
stowy (cognoscere Deum intelligendo) jest celem ostatecznym kazdej substancji obdarzo-
nej umystem”. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles. Prawda wiary chrzescijanskiej
w dyskusji z poganami, innowiercami i blgdzqgcymi, t. 2, thum. Z. Wlodek, W. Zega, Po-
znan 2007, s. 78.

»Jak w kazdym tworcy istnieje wpierw pomyst tego, co on zamierza uskutecznic, tak row-
niez w kazdym zarzadzajagcym musi istnie¢ wpierw pomyst porzadku tego wszystkiego,
co maja czyni¢ wszyscy podlegajacy jego rzadom. A jak pomyst rzeczy, ktdrych tworca
chce dokonaé, zwie si¢ sztukg lub wzorcem tychze rzeczy, tak rowniez pomyst znajdujacy
si¢ w umysle zarzadzajacego ustanawiajacy porzadek w czynnosciach rzeczy, ktére mu
podlegaja, ma istotne cechy prawa [...]. Otdz Bog jest stworzycielem wszystkich rzeczy
przez swoja madros¢. Ma si¢ On przeto do tych rzeczy tak, jak si¢ ma kazdy tworca do
rzeczy przez siebie dokonanych. [...] Jest takze rzadcg wszystkich czynnosci i poruszen,
jakie wykonuja poszczegodlne stworzenia. [...] Stad tez jak pomyst Bozej madrosci, po-
przez ktdry wszystko zostalo stworzone, ma istotne znamig¢ sztuki, prawzoru lub idei,
tak rowniez pomyst Bozej madrosci poruszajacej wszystko ku wlasciwemu celowi, ma
istotne znami¢ prawa. W mysl tego prawo wieczne jest niczym innym jak pomystem Bo-
zej madrosci, o ile ona nadaje kierunek wszystkim czynno$ciom i poruszeniom”. Tomasz
z Akwinu, Suma teologiczna, t. 13, dz. cyt., s. 38.
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Latwo zatem doj$¢ do wniosku, ze prawo wieczne jest niezmiennym porzad-
kiem istnienia ustanowionym przez Boga. Zdaniem Akwinaty kazdy byt majacy
zdolno$¢ uzywania rozumu jest w stanie odczytaé to prawo i respektowac jego nor-
my*. Uwaza on, ze kazde prawo stanowione winno by¢ zapodmiotowane w prawie
wiecznym: ,,Poniewaz prawo wieczne jest istniejgcym w umysle najwyzszego rzg-
dzacego pomystem rzadzenia, dlatego wszystkie pomysty rzadzenia, ktore znajduja
si¢ w nizszych rzadzacych, muszg pochodzi¢ od prawa wiecznego. Te zas§ pomysty
nizszych rzadzacych sg prawami, a chodzi o wszelkie inne prawa, poza prawem
wiecznym. Stad tez wszystkie prawa o tyle pochodza od prawa wiecznego, o ile
pochodzg z rozumu nalezycie ustawionego. Z tego to powodu Augustyn wyrazit sig:
«W prawie doczesnym nie ma niczego sprawiedliwego i legalnego, czego by ludzie
nie wywiedli od prawa wiecznego»°.

Jezeli wiec prawo wieczne jest poczatkiem wszelkiego innego prawa, ozna-
cza to, ze takze prawo moralne, wskazujace obiektywng norme¢ postgpowania, jest
w nim zapodmiotowane’!. Dla $§w. Tomasza to Bog — jako Tworca prawa wiecznego
— jest ostatecznie takze zroédlem prawa moralnego, nie za$ indywidualny podmiot,
jak twierdza zwolennicy subiektywizmu filozoficznego.

Prawo naturalne jako antidotum na wspélczesny relatywizm

Jak to juz pokazano, $w. Tomasz stoi na gruncie realistycznej wizji $wiata. We-
dtug niego czlowiek nie jest tworcg rzeczywistosci, poniewaz jest ona wezesniejsza
niz jego poznanie i jego indywidualne istnienie. Uwaza on, ze jako byty rozumne
ludzie sg zdolni do tego, by kierowa¢ zardowno swoim poznawaniem rzeczywistosci,
jak 1 swoim dziataniem, ktore wywiera na nig réznorodny wplyw. Zdolno$¢ postrze-
gania rzeczywistosci taka, jaka jest, oraz zdolno$¢ do racjonalnego rozumowania

4 W dwojaki sposob dana rzecz moze by¢ poznana: albo w samej sobie, albo w swoim
skutku, w ktorym znajduje si¢ jakie$ jej podobienstwo, tak jak poznaje si¢ stonce po jego
promieniowaniu, chociaz nie widzi si¢ samej jego substancji. [...] Natomiast wszelkie ro-
zumne stworzenie moze je poznaé po jego wigkszym lub mniejszym promieniowaniu, tj.
udzielaniu si¢. Wszelkie bowiem poznanie prawdy jest jakim$ promieniowaniem i udzie-
laniem si¢ prawa wiecznego, ktore wedlug Augustyna jest prawdg niezmienng. Wszyscy
za$ w jaki$ sposob poznajg prawde; przynajmniej co do pierwszych bardzo ogdlnych za-
sad prawa naturalnego. Gdy chodzi o inne prawdy, to jedni majg wigkszy udziat w po-
znawaniu prawdy, a inni mniejszy. Zaleznie tez od tego wigcej lub mniej poznajg prawo
wieczne”. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 13, dz. cyt., s. 40.

Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 13, dz. cyt., s. 42.

,Jak przeto cztowiek, wydajac stanowcze zlecenie, wraza cztowiekowi sobie poddanemu
jakas wewnetrzng zasade postgpowania, tak rowniez i Bég wraza calej naturze zasady
wiasciwego jej postgpowania. I w ten sposdb mowi si¢ o Bogu, ze On nakazuje calej
naturze, stosownie do stow psalmisty: Nadal jej prawo, ktore nie przeminie. Z tego tez
powodu podlegajg prawu wiecznemu wszystkie ruchy i czynnosci catej natury”. Tomasz
z Akwinu, Suma teologiczna, t. 13, dz. cyt., s. 47.
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staje si¢ droga, ktora prowadzi do przekonania o istnieniu Boga jako Stworcy wszel-
kich istniejacych bytéw. Poznanie to prowadzi z kolei do odkrycia pewnego porzad-
ku wpisanego w obiektywnie istniejacg rzeczywistos$¢, ktory sw. Tomasz nazywa
prawem wiecznym. Czlowiek jako stworzenie rozumne zostal przez Stworce uzdol-
niony do uczestniczenia w prawie wiecznym. Innymi stowy, cztowiek ma zdolnos¢
rozpoznania prawa naturalnego oraz jest zdolny do postepowania zgodnie z jego
normami. Prawo naturalne bowiem — tak jak je definiuje $w. Tomasz — to ,,udziat
prawa wiecznego w stworzeniu rozumnym’*2, Do tego pogladu Doktora Anielskiego
nawigzuje chociazby ponizszy tekst zawarty w Katechizmie Kosciota Katolickiego:
,Cztowiek uczestniczy w madrosci i dobroci Stworcy, ktdry przyznaje mu pano-
wanie nad jego czynami i zdolno$¢ kierowania sobg ze wzgledu na prawde i dobro.
Prawo naturalne wyraza pierwotny zmyst moralny, ktory pozwala cztowiekowi roz-
poznaé rozumem, czym jest dobro i zto, prawda i klamstwo3. Innymi stowy, prawo
naturalne, jako uczestniczenie w madrosci Boga, pozwala cztowiekowi odczytaé, co
jest moralnym dobrem, a co ztem, mimo Ze nie jest on w stanie pozna¢ go w stopniu
absolutnym>,

Powyzsze odczytanie prawa naturalnego $w. Tomasz wyprowadza z zasady
dziatania ukierunkowanego na dobro: ,,Jak za$ byt jest tym, co jako istotnie pierw-
sze rozum pojmuje, tak dobro jest tym, co jako pierwsze pojmuje rozum praktyczny,
ktory jest nastawiony na dziatanie. kazdy bowiem dzialajacy dziata dla celu, ktory
ma znamiona dobra. I dlatego pierwsza zasada, jaka kieruje si¢ rozum praktyczny,
opiera si¢ na pojeciu dobra. Brzmi ona: dobrem jest to, czego wszystko pozada i ku
czemu dazy. Zatem pierwsze przykazanie prawa jest takie: dobro nalezy czyni¢ i da-
zy¢ don, a zta nalezy unikaé. Na tym opieraja si¢ wszystkie inne przykazania prawa
natury: tak mianowicie, zeby do przykazan prawa naturalnego nalezaty te wszystkie
inne nakazy czynienia i unikania, ktére rozum praktyczny w naturalny sposéb uznaje
za dobre dla czlowieka. A poniewaz dobro jest celem, a zlo jest tego przeciwien-
stwem, dlatego wszystko to, ku czemu cztowiek ma naturalng sktonno$é¢, rozum
w naturalny sposob pojmuje jako dobro i w nastepstwie uwaza, ze nalezy czynnie ku
niemu dazy¢, a przeciwienstwo tego uznaje za zto i kaze go unika¢”>.

Tak wigc czlowiek podejmuje dziatanie ze wzgledu na cel, ktoéry jawi mu si¢
jako dobro. Nawet gdy czyni on obiektywne zto, czyni je dlatego, Zze rozpoznat
w nim jakie§ dobro. W tym sensie prawo naturalne jest wyrazem ogoélnej zasady,

2 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 13, dz. cyt., s. 21.

Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 461.

»[...] Nikt z Zyjacych nie moze poznaé prawa wiecznego takim, jakim ono jest w samym
sobie. W ten sposob mogg je poznac tylko §wigci w niebie, ktorzy widza Boga w Jego
istocie. Natomiast wszelkie rozumne stworzenie moze je poznaé po jego wiekszym lub
mniejszym promieniowaniu, tj. udzielaniu si¢. Wszelkie bowiem poznanie prawdy jest
jakim$ promieniowaniem i udzielaniem si¢ prawa wiecznego, ktore wedlug Augustyna
jest prawda niezmienng”. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 13, dz. cyt., s. 40.

3 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 13, dz. cyt., s. 55.
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ze dobro nalezy czyni¢, a zta unika¢. Czlowiek za pomocg $wiatta rozumu, ktory
umozliwia mu najbardziej catosciowe i doglebne poznanie rzeczywistosci, rozpo-
znaje konkretng tre$¢ prawa naturalnego®®. W szczegdlny sposob rozpoznanie to do-
konuje si¢ w sadzie sumienia. Jednakze prawda prawa naturalnego bedzie dostgpna
cztowiekowi wowczas, gdy odkryje, kim naprawdg jest, ze jest realnie kim§ wigcej
niz tylko czescig wspolnoty. Takie personalistyczne spojrzenie na istotg ludzka jest
gwarantem wlasciwego odczytania prawdy zawartej w prawie naturalnym?’.

Widaé zatem wyraznie, ze $w. Tomaszowi obcy jest pesymizm poznawczy. Jed-
noczesnie jednak zdaje on sobie sprawe¢ z niedoskonatosci ludzkiego rozumu, ktory
poznawanej rzeczywistosci nie jest w stanie pozna¢ adekwatnie i wobec tego musi
stale podejmowac wysitek, by poznawac ja coraz lepiej i glgbiej. Innymi stowy, ni-
gdy nie powinien on zamyka¢ si¢ poznawczo w swoich utartych pojgciach na temat
dobra i zta, jest to bowiem temat, ktory wymaga statego intelektualnego namystu.
O zasadniczej zdolnosci wszystkich ludzi do rozpoznawania prawa naturalnego oraz
o tym, ze zdolnos¢ ta nieraz ulega w nich zmaceniu, mowi $§w. Tomasz na poczatku
swojego komentarza do Dekalogu w Wykladzie pacierza: ,,Prawo natury jest niczym
innym jak §wiattem w rozumu, wszczepionym nam przez Boga, dzigki ktoremu wie-
my, co nalezy czyni¢ i czego unikac. To $wiatto i to prawo dat nam Pan Bog w chwili
stworzenia [...]. Kazdy na przyklad wie, Ze jesli nie chce, by jemu co$ czyniono,
to sam drugiemu nie powinien tego czyni¢””. Nikt zatem nigdy nie jest catkowicie
odcigty od mozliwosci obiektywnego rozpoznawania dobra i zla.

Sw. Tomasz zatem uwaza, ze normy prawa naturalnego sa niezmienne i obo-
wigzujace wszystkich ludzi, poniewaz natura ludzka pozostaje zawsze taka sama®.
Co wigcej, cztowiek na mocy wiasnego wysitku intelektualnego jest w stanie owe
odwieczne prawa odczyta¢. Powrot do tej nauki $§w. Tomasza odwotujacej sie do
koncepcji niezmiennego prawa natury moze by¢ odpowiedzig na wspolczesne nurty
relatywistyczne, podwazajace mozliwos¢ odczytywania prawdy obiektywne;.

Zakonczenie

Wspotczesna utrata swiadomosci grzechu ma swe glowne zrodto w ateistycznej wi-
zji $wiata bedacej przejawem kryzysu wiary, z jakim od pewnego czasu boryka si¢
cywilizacja zachodnia. Odrzucenie faktu istnienia Boga pociaga za sobg konsekwen-

% Prasumienie zwie si¢ prawem naszej mysli, gdyz jest sprawnoscig, ktora w swoim przed-
miocie obejmuje przykazania prawa naturalnego; a te sa pierwszymi zasadami ludzkiego
postepowania”. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 13, dz. cyt., s. 52-53.

57 J. Salij, Prawo naturalne i prawa stanowione w ujeciu sw. Tomasza z Akwinu, ,1.6dzkie

Studia Teologiczne” 16 (2007), nr 2, s. 105.

J. Salij, Prawo naturalne..., art. cyt., s. 106.

% Tomasz z Akwinu, Wykiad pacierza, ttum. W. Giertych, K. Suszylo, M. Starowieyski,
Poznan 1987, s. 101.

¢ R. de Mattei, Dyktatura relatywizmu, dz. cyt., s. 65.
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cje w postaci relatywistycznego postrzegania rzeczywistosci, btednej koncepcji Ko-
Sciola czy tez dazenia do kreowania wlasnego wizerunku za cen¢ odstgpienia od
obiektywnej prawdy o swoich czynach. Wszystkie te czynniki wspolprzyczyniajg
si¢ do wspotczesnej utraty $wiadomosci grzechu. Doktryna §w. Tomasza moze sta-
nowi¢ jednak antidotum na chorobe duszy wspotczesnego cztowieka, jaka jest bez
watpienia zanik §wiadomosci grzechu. Droga prowadzaca do odwrdcenia nasilaja-
cego si¢ kryzysu wiary i upadku moralnosci winna rozpocza¢ si¢ od powrotu do re-
alizmu i obiektywizmu poznawczego. Punktem wyjscia do poznania i dziatania win-
na by¢ zawsze realnie istniejgca rzeczywisto$¢, a nie subiektywistyczne spojrzenie
jednostki. Tylko w ten sposob cztowiek jest w stanie otworzy¢ si¢ na poszukiwanie
prawdy bedacej gwarantem porzadku moralnego w $wiecie. Proba przezwycigzenia
kryzysu zwigzanego z utrata poczucia grzechu winna oznaczaé rowniez koniecz-
no$¢ powrotu to teistycznej wizji $wiata, w ktorej Bog stanowi punkt odniesienia dla
calej rzeczywistosci, zarowno jako jej pierwsza przyczyna, jak i jej ostateczny cel.
Taki powr6t do teistycznej wizji §wiata nie jest mozliwy bez powrotu do metafizyki
realistycznej. Albowiem kryzys wiary jest przede wszystkim kryzysem rozumu nie-
zdolnego do koherentnego myslenia i wyciggania metafizycznych wnioskow uka-
zujacych obiektywny stan rzeczy. Ostatecznie powr6dt do realizmu i obiektywizmu
poznawczego oraz do teistycznej wizji $wiata powinien skutkowaé powrotem do re-
spektowania norm prawa naturalnego, z ktorych cztowiek jest w stanie wyprowadzi¢
szczegdtowe wnioski o dobru i ztu moralnym wlasnego postepowania.
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Streszczenie

Wspoélczesnie, zwlaszcza w Europie, mozna zaobserwowac postepujaca fragmen-
taryzacj¢ spoteczng i poglebiajaca sie w szybkim tempie sekularyzacje. W efekcie
zrodta moralnosci, takie jak rodzina, szkota i Kosciot, zaczety stopniowo traci¢ wia-
Sciwe im autorytatywne znaczenie. To z kolei prowadzi do postaw skrajnie subiek-
tywistycznych. Dlatego kolejnym nastepstwem wymienionych wyzej procesoOw jest
utrata §wiadomosci grzechu. Zrédtem znieczulenia moralnego jest poglebiajacy sic
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kryzys wiary, dominowanie postaw subiektywistycznych, niewlasciwa koncepcja
Koésciota. Wspotczesny cztowiek przestaje poszukiwac niezmiennych norm moral-
nych, ktore ksztattowaly spoteczenstwa europejskie przez stulecia, poniewaz sam
dla siebie staje si¢ ich wyznacznikiem.

Weiaz aktualna nauka $w. Tomasza z Akwinu przynosi antidotum na bolgczki
dreczace wspolczesnego cztowieka. Powrdt do realizmu i obiektywizmu poznaw-
czego jako wlasciwego sposobu postrzegania rzeczywistosci oraz akceptacja osoby
Boga bedacego autentycznym zrodta prawa moralnego sa drogami powrotu do od-
zyskania utraconej $wiadomosci grzechu.

Stowa klucze: grzech, relatywizm, moralno$¢, prawo naturalne, §wiadomosc¢, natura

Saint Thomas Aquinas’ Answer to the Contemporary Loss
of the Consciousness of Sin

Summary

Currently, especially in Europe, we are dealing with progressive and rapidly deep-
ening secularization. As a result, the sources of morality, i.e., family, school, and the
Church have gradually begun to lose their authoritative significance. This, in turn,
leads to extremely subjective attitudes. Therefore, the loss of the consciousness of
sin is another consequence of the above-mentioned processes. The sources of the
moral anesthesia are the deepening crisis of faith, the domination of subjective at-
titudes, and a wrong concept of the Church. Contemporary man ceases to seek the
unchanging moral norms that have shaped European societies for centuries, because
he himself wants to become their only source and determinant.

The still valid teaching of St. Thomas Aquinas brings us an antidote to the
illnesses that torment modern man. The return to realism and cognitive objectivity,
as the correct way of perceiving reality and the acceptance of the person of God as
the authentic source of the moral law are the best ways of regaining the lost con-
sciousness of sin.

Key words: sin, relativism, morality, natural law, awareness, nature



