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Wstep

Ateizm uwaza si¢ za atrakcyjny temat rozwazan i dyskusji naukowych ostatniej
dekady. Pole zainteresowan studiéw nad ateizmem pokrywa si¢ dzisiaj z wieloma
dziedzinami badan naukowych, takich jak psychologia, filozofia umystu, socjolo-
gia religii, filozofia, antropologia i wiele innych, a mowa tu tylko o teoretycznym
1 metodologicznym podejsciu do zagadnienia. Majac na uwadze wspodlczesne roz-
powszechnienie ateizmu i przystepujac do badania tego zjawiska, nalezaloby so-
bie postawi¢ pytanie o mozliwie najlepszy punkt wyjscia do badan ateizmu jako
pradu myslowego i zjawiska spotecznego. Prof. Jan Wolenski — jeden z czolowych
przedstawicieli wspotczesnej filozofii w Polsce, a zarazem ateista — powiedziat, ze
juz na poziomie szkoly Sredniej nalezatoby zapoznawa¢ milodziez z podstawowy-
mi zatozeniami ateizmu. Jako lekture obowigzkowa zalecit wydang w §rodowisku
oksfordzkim ksigzke wspotczesnego filozofa, Juliana Bagginiego, Atheism: A Short
Introduction'. Gdy przesledzi sie z kolei wypowiedzi Bagginiego, mozna odnalez¢
jego rekomendacje dotyczace ksigzek o fundamentalnym znaczeniu dla badaczy ate-
izmu?. Sg to: Dialogi o religii naturalnej. Naturalna historia religii Davida Hume’a®,
Egzystencjalizm jest humanizmem Jeana Paula Sartre’a®, Western Atheism: Short Hi-
story Jamesa Throwera’, Odczarowanie Daniela Dennetta® oraz Atheism: The Origin
of the Species Nicka Spencera’. Warto dotgczy¢ do tej listy jeszcze Boga urojonego
Richarda Dawkinsa?®, Historie ateizmu Georgesa Minoisa’, Ateizm Andrzeja Rustana

' Zob. J. Baggini, Atheism: A Very Short Introduction, Oxford 2003.

2 Zob. J. Baggini, The best books on Atheism, fivebooks.com/best-books/julian-baggi-
ni-on-atheism [dostep: 6 X 2020 r.].

3 Zob. D. Hume, Dialogi o religii naturalnej. Naturalna historia religii, tum. A. Hochfel-
dowa, Warszawa 1962.

4 Zob. J.P. Sartre, Egzystencjalizm jest humanizmem, thum. J. Krajewski, Warszawa 1998.

5 Zob. J. Thrower, Western Atheism: Short History, [b.m.w.] 1999.

¢ Zob. D. Dennett, Odczarowanie. Religia jako zjawisko naturalne, ttum. B. Stanosz,
Warszawa 2006.

7 Zob. N. Spencer, Atheism: The Origin of the Species, London-Oxford 2014.

8 Zob. R. Dawkins, Bog urojony, thum. P. Szwajcer, Warszawa 2007.

® Zob. G. Minois, Historia ateizmu. Niewierzqcy w swiecie zachodnim od jego poczqtku do
naszych czasow, ttam. W. Klenczon, Warszawa 2019.
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Nowickiego!® oraz program An Introduction to Atheism, Secularity and Science, opi-
sany w 2015 r. w czasopi$mie ,,Science, Religion and Culture”, na ktory w tej pracy
zwraca si¢ szczegolng uwagg.

Opracowanie cho¢by tylko wymienionych tu ksigzek mogtoby stanowi¢ przed-
miot wielu opracowan lub nawet sporych rozmiaréw pracy naukowej. Celem tego
artykulu jest raczej przyjrzenie si¢ temu, czy w przebadanej literaturze mogacej
stanowi¢ swoiste wprowadzenie do ateizmu powtarzajg si¢ podobne zagadnienia.
Juz na wstgpie mozna zaznaczy¢, ze odpowiedz na postawiony wyzej problem jest
twierdzgca, powinna tez znalez¢ uzasadnienie w tresci artykutu. Zostang tu bowiem
wskazane i pokrotce opisane przynajmniej trzy powtarzajace si¢ w wigkszosci prze-
czytanych opracowan zagadnienia: problemy terminologiczne, wpltyw ateizmu na
psychike podmiotu i na spoteczno$é, w ktorej funkcjonuje, oraz stosunek ateistow
do wiary religijnej i tresci jej przekonan.

Uwagi terminologiczne

Juz na samym poczatku w podej$ciu do omawianego tu zagadnienia praktycznie we
wszystkich przebadanych tekstach na czolo wysuwa si¢ znaczenie pojgcia ateizmu.
I juz na wstepie nalezatoby poczyni¢ przynajmniej dwa spostrzezenia. Po pierwsze,
tacy autorzy, jak Thomas Coleman, Ralph Hood i John Shook zauwazaja obecne
wspotczesnie w literaturze przedmiotu rozréznienie ateizmu jako stanowiska na-
zwanego roboczo ,.teoretycznym” (ang. atheism) oraz ateizmu, jak go nazwano,
»praktycznego” (ang. secularism)''. Mozna $miato sie zgodzi¢ z tym rozrdznie-
niem, zaznaczajac, ze znane ono byto na gruncie filozofii chrzescijanskiej i teodycei
juz duzo wczesniej, a dwa wyrdznione 1 wymienione tu podej$cia bywaty okreslane
jako ,,ateizm teoretyczny” i ,,ateizm praktyczny”'2. Pierwszy z nich oznacza raczej
poglad naukowy, stanowisko filozoficzne badz $wiatopogladowe!*. W tym przy-
padku proponuje si¢ tu ujecie go w uproszczeniu jako taki sposoéb wyjasniania rze-
czywistosci, a $cislej mowiac: wszystkiego, co jawi si¢ w strumieniu $wiadomosci
podmiotu jako przedmiot poznania, ktéry wyklucza dziatanie, a tym samym takze
istnienie jakiegokolwiek czynnika nadprzyrodzonego rozumianego w takim sensie,
w jakim pojmuja go religie. Jak stwierdza Terence Eagleton, wielu wspotczesnych
ateistow zapewne nie zgodziloby si¢ z terminem ,,wykluczenie” obecnym w tej
roboczej definicji. Latwiejsze do przyjecia byloby stwierdzenie, ze nie wyklucza-
jac z gory istnienia czynnikéw nadprzyrodzonych w ich religijnym rozumieniu,
nie przyjmuje si¢ ich istnienia i dziatania z braku przekonujacych dowodéw owej

10 Zob. A.R. Nowicki, Ateizm, Warszawa 1964.

" T. Coleman, R. Hood, J. Shook, An Introduction to Atheism, Secularity and Science, ,,Sci-
ence, Religion and Culture” 2 (2015), nr 3, s. 1.

12°S. Kowalczyk, Filozofia Boga, Lublin 2001, s. 20.

13 S. Kowalczyk, Podstawy swiatopoglgdu chrzescijaniskiego, Wroctaw 1985, s. 8.
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obecnoséci i aktywnos$ci'*. W klasycznym podejéciu teoriopoznawczym taka posta-
wa nositaby miano sceptycyzmu'. Postawa ta — jak zaznaczyt Mieczystaw Albert
Krepiec — nie pozwalataby podmiotowi zatrzymac si¢ na niej'°. Drugi z wyr6znio-
nych tu pogladoéw nalezatoby nazwac sekularyzmem lub $wiecko$cia. Polega on
na dokonywaniu réznorakich wyboréw zyciowych bez uwzgledniania przestanek
religijnych, ale takze bez szczegolnej wrogosci wobec nich. Oczywiscie, jak wolno
mniemac, na okreslenie opisanej postawy zyciowej i moralnej chetniej stosuje si¢
nazwe ,,neutralnos¢ §wiatopogladowa” Iub inne o podobnym polu semantycznym.
Jesli chodzi o drugie spostrzezenie, to nalezy zauwazy¢, ze mysliciele stojagcy na
stanowisku ateizmu nie preferujg traktowania ich pogladow w punkcie wyjscia jako
przeciwstawienia teizmowi i religii. Starajg si¢ usilnie, aby ateizmu nie postrzegano
jako cienia $wiatopogladu religijnego. Chodzi o to, aby nie sugerujac si¢ prefiksem
terminu ,,a-teizm”, traktowaé ten poglad jako w istocie pozytywny, a nie jedynie
permanentnie zaprzeczajacy pogladom religijnym!”. Istniejg takze takie rozréznie-
nia, w ktorych sekularyzm traktuje si¢ jako odrzucanie pewnych przekonan religij-
nych zaréwno na plaszczyznie teoretycznej, jak i praktycznej, ateizm za$ jako od-
rzucanie pewnych specyficznych twierdzen teologicznych, i to w znaczeniu takim,
ze za ateiste uznaje si¢ kazdego, kto nie przyjat jeszcze zadnej konkretnej wersji
teizmu'®. Po zasygnalizowaniu spostrzezen zwigzanych z nazwa ,,ateizm” mozna
przejs¢ do refleksji nad badaniem zachowania ludzkiego w kontekscie wiary reli-
gijnej lub jej braku.

Wspotczesnie w podejsciu badawcezym za cel stawia si¢ unikanie jakichkolwiek
zatozen oraz redukcyjng definiowalnos¢ wszystkich termindéw psychologicznych
(a za takowy uznaje si¢ wiarg, religi¢ itp.) za pomocg terminow odnoszacych si¢
do zjawisk obserwowalnych'. W takim razie dla samego zdefiniowania zjawisk,
ktore kryja sie pod anglojezycznymi nazwami non-religion, secularity albo non-
-belief, nalezatoby sukcesywnie powtarza¢ stawiane w duchu wittgensteinowskim
pytanie o rozumienie tych termindéw przez podmioty, za kazdym razem rzucajac na
nie $wiatlo dostarczane przez najnowsze badania lub dowody. Dla przyktadu nale-
zy zacza¢ od konkretnego przypadku ludzkiego dziatania. Niech bedzie to akt za-
palenia $§wieczki w ciemnym pokoju. Jesli nie podano szerszego kontekstu owego
pojedynczego zdarzenia, to trudno orzec, czy miato ono charakter religijny, czy nie.

14 T. Eagleton, Rozum, wiara i rewolucja. Refleksje nad debatq o Bogu, tham. W. Usakiewicz,

Krakéw 2010, s. 135-136.

Poglad ten opiera si¢ na starozytnej zasadzie izostenii, ktora oznacza poczatkowg ,,row-

nosilno$¢” wszystkich przeciwnych sobie sadow. S. Judycki, Sceptycyzm i dowod ontolo-

giczny, ,,Analiza i Egzystencja” 11 (2005), nr 1, s. 11.

16 M.A. Krapiec, Elementy filozofii poznania, w: Wprowadzenie do filozofii, red. M.A. Kra-
piec i in., Lublin 2012, s. 380.

17 ]J. Baggini, Atheism..., dz. cyt., s. 92-93.

18 T. Coleman, R. Hood, J. Shook, An Introduction..., art. cyt., s. 2.

19°]J. Bremer, Wprowadzenie do filozofii umystu, Krakow 2010, s. 100.

15



276 KS. BARTLOMIEJ KRZOS

Mogto by¢ np. przygotowaniem do medytacji nad stowem Bozym, probg wywota-
nia ducha badz po prostu rozjasnieniem pokoju, zeby znalez¢ bezpieczniki i uru-
chomi¢ na nowo elektrycznosé. W kazdym razie wedtug badaczy reprezentujacych
najpopularniejszy dzi$ kierunek filozoficzny, czyli filozofi¢ umystu (ang. cognitive
science), nie istniejg zachowania, ktére mozna by nazwac pierwotnie religijnymi. Po
przeanalizowaniu wspoélczesnej literatury dotyczacej badania religii metodami filo-
zofii umystu do takiego wniosku doszedt Jonathan Jong w swoim artykule On (not)
defining (non) religion co znaczy mniej wiecej O (nie)definiowalnosci (nie)religii®.
Podobne spostrzezenie poczynit Ethan Quillen w swoim tek$cie Discourse Analy-
sis and the Definition of Atheism, czyli Dyskursywna analiza i definicja ateizmu.
Stwierdzit on mianowicie, ze ateizm sam w sobie, jako pojecie, moze by¢ nazwa
syntetycznie pusta?!. Oczywiscie nie przekresla to istnienia konkretnych przykta-
dow ateizmu jako $wiatopogladu poszczegdlnych osob. Chcac zatem zdefiniowad
ateizm in concreto, nalezaloby przebada¢ odpowiednig grupg osob deklarujacych
si¢ jako ateisci 1 stwierdzi¢, jak oni sami postrzegajg swoj wlasny desygnat termi-
nu ,,ateizm”?. Poniewaz zdaniem autorow jedyng rzetelng metodg badania zjawisk
wiary 1 niewiary jest metoda nauk spotecznych, nalezatoby zaproponowac konkretne
sposoby konstruowania ankiet i mierzenia tych zjawisk.

Ogolny wniosek, do jakiego dochodzi si¢ najczesciej w tekstach stanowigcych
wprowadzenia do ateizmu, brzmi tak, Ze nie da si¢ do konca okresli¢, czym sa lub
czym nie sg szeroko rozumiane zjawiska niewiary, nieteizmu itp. Aby jednak nie
podwazaé osiagnig¢ poszczegolnych autordéw, nalezatoby powiedziec, ze ich docie-
kania polegaja raczej na poszukiwaniu zespohu kontekstu, w $wietle ktorego mozna
by uzna¢ stosowanie omawianych tu terminéw za znaczace dla precyzacji ich za-
kresu®. OczywisScie to samo per analogiam mozna powiedzie¢ o religii. Konkluzja
ta nie jest zadnym nowym odkryciem, poniewaz juz cho¢by w srodowisku filozofii
religii KUL obecnie przyjmuje si¢, ze religia jako taka nie istnieje, jakkolwiek jej
nazwa nie jest sprzeczna, a wigc podobnie jak w przypadku ateizmu jest ona nazwa
— mozna powiedzie¢ — syntetycznie pusta, ergo nigdy nie ma si¢ do czynienia z re-
ligia w ogdlnosci, a zawsze tylko z konkretnym przyktadem konkretnej religii*. Ci
zatem, ktorzy dowodza nieistnienia ,,ateistow w ogolnosci”, dowodzg takze nieist-
nienia ,,ludzi religijnych w og6lnosci”. Podobnie ma si¢ sprawa z istnieniem desy-

20 J. Jong, On (not)defining (non) religion, ,,Science, Religion and Culture” 2 (2015), nr 3,
s. 22.

21 Jest to nazwa w swojej tresci niesprzeczna, lecz realnie nie odpowiada jej ani jeden kon-
kretny przedmiot. Taka bytaby np. nazwa ,.krol Sandomierza”.

22 E. Quillen, Discourse Analysis and the Definition of Atheism, ,,Science, Religion and Cul-
ture” 2 (2015), nr 3, s. 32.

2 E. Quillen, Discourse Analysis..., art. cyt., s. 33.

24 P. Moskal, Religia i prawda, Lublin 2008, s. 26-27.
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gnatow pojec¢ abstrakcyjnych czy gatunkowych, ale tym zagadnieniem zajmowano
si¢ juz szeroko w ramach znanego w filozofii sporu o uniwersalia®.

Akt wierzenia jako czynnik psychiczno-spoleczny

Oprocz problemoéw z definicjg wiary i niewiary tudziez religijnos$ci i niereligijnosci
wazne wydaje si¢ zagadnienie punktu wyjscia do badan nad religia i ateizmem, a mia-
nowicie samego aktu wierzenia. Powszechnie uznaje si¢ pozytywy bycia osobg wie-
rzaca. Dowiedziono wszakze, a zgadzajg si¢ z tym rowniez ateisci, ze wierzenie jest
dobre nawet dla psychicznego i fizycznego zdrowia podmiotu®. Oczywiscie w tym
miejscu mozna postawi¢ pytanie, czy wierzenie absolutnie we wszystko oraz kazdy
rodzaj wierzenia sg faktycznie dobre. Wedtug Luke’a Williama Galena i Jamesa Klo-
eta badania pos§wigcone niejako swieckim cnotom, jak altruizm, pokora, pozytywne
emocje, szczescie itp., ktorych zespot mozna by najogdlniej nazwaé dobrostanem
(ang. well-being), dowodza wystgpowania tych cndt zaleznie od poziomu religijno-
sci cztowieka. Dzieje si¢ tak rzekomo dlatego, ze prowadzi si¢ tzw. eksperymenty
krzyzowe, w ktérych badani tacza w sobie zadane cechy z wysokim poziomem re-
ligijnosci 1 wiary. Niemniej jednak w sposob nieuprawniony wysuwa si¢ wniosek
gloszacy, ze brak wiary i religijnos$ci automatycznie skutkuje brakiem tychze pozy-
tywnych wartosci. Po prostu pomija si¢ badanie dobrostanu niewierzgcych w celu do-
wiedzenia dobrostanu wierzacych i wzajemnej korelacji tego pozytywnego uczucia
z wiarg?’. Natomiast na temat pozytywnego wplywu wiary na stan sumienia i zacho-
wanie jednostki interesujace spostrzezenia poczynit Justin McBrayer, analizujac na
nowo znany z filozofii ,,zaktad Pascala” w artykule The Wager Renewed: Believing
in God is Good for You doszedt do wniosku o korzy$ciach ptynacych z przyjecia tezy
teistycznej?®. McBrayer zarzucit Pascalowi podejscie czysto pragmatyczne i znalazt
dwa problemy w wywodzie filozofa. Po pierwsze, nie bierze on rzekomo pod uwagg,
ze rozwazanie $wiata ,,z Bogiem” i ,bez Boga” jest w istocie rozwazaniem dwoch
réznych swiatéw, w ktorych zupehie inaczej przedstawiajg si¢ korzysci hedonistycz-
ne. Po drugie, jesliby przyjac, ze ,,Bog Pascala” jest tym samym Bogiem, ktorego
mozna poznaé¢ z chrzescijanskiego katechizmu, to nalezatoby poda¢ w watpliwosé
nagradzanie wierzacych za wiarg nie motywowang mitoscig do Boga, lecz checia

% M.A. Krapiec, Elementy filozofii poznania..., dz. cyt., s. 388-389.

26 7. Zdybicka, Czlowiek i religia, w: Wprowadzenie do filozofii, dz. cyt., s. 483.

27 L.W. Galen, J. Kloet, Mental Well-Being in the Religious and the Non-Religious: Evidence
for a Curvilinear Relationship, ,,Mental Health, Religion & Culture” 14 (2010), nr 7, s. 674.

28 Blaise Pascal nie opisat explicite swojego rozumowania jako argumentu przemawiajgcego
za istnieniem Boga. Rozwazanie znane pod nazwg ,,zaktad Pascala” przyblizyt w dobie
nowozytnej jeden z tworcow filozofii pragmatyzmu, William James. Zob. W. James, The
Will to Believe and Other Essays in Popular Philosophy, Londyn 1912.
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uzyskania wiecznego zbawienia®. Oczywiscie pomija si¢ tutaj fakt, ze ,,zaktad Pasca-
la” nie stanowi $cistego dowodu na istnienie Boga, a raczej sposob na przekonanie
niewierzacych, ze warto zatozy¢, iz zyje si¢ w §wiecie, w ktorym Bog istnieje. Za-
miast omawianego tu filozoficznego eksperymentu myslowego McBrayer proponuje
przyjecie wiary w Boga z powodu jej pozytywnego wptywu na ludzkie zycie, argu-
mentujac, ze wigkszos¢ ludzi znajduje uzasadnione powody do wiary w Boga bez
dowodow na Jego istnienie. Zgadza si¢ z tym autor Baggini*’. Do badania wptywu
wiary na dobrostan czlowieka przystapit takze Galen. Odpowiadajac generalnie po-
zytywnie na pytanie o warto$¢ wiary dla zdrowia psychicznego, postawit on kolejne
pytanie, jak i w co dany podmiot wierzy. Doszedt jednak do wniosku, ze pozytywne
efekty przynosi nie tyle religijna tre$¢ tego, w co si¢ wierzy, ile spojnos¢ §wiatopogla-
du oraz mozliwos¢ dzielenia go z innymi podmiotami o podobnych zapatrywaniach®!.
W przewazajacej mierze dla ateistow tres¢ przekonan i wiary nie ma tu nic do rzeczy,
do tego stopnia, ze nie jest istotne, czy cztowiek ,,uktada si¢ z diabtem, Bogiem czy
plasterkiem zoltego sera, byleby robit to szczerze i dzielit to przekonanie z innymi’2.

Nastgpng rzecza jest przynalezno$¢ niewierzacych do zorganizowanych grup
wolnomyslicielskich. Ateisci uznajg za pozytywne zjawisko powstawania bardzo
wielu lokalnych grup tego typu, co wydaje si¢ §wiadectwem cieszacego ateistow
faktu zawedrowania tego pradu niejako pod strzechy. Cho¢ w mys$l twierdzen dwu-
dziestowiecznych ateistow poglad ten sprowadzal zawsze na jednostke trudnosci
i przeSladowania®, to jednak dzisiaj — jak ujeli to badacze: Joseph Langston, Joseph
Hammer i Ryan Cragun — cel, dla ktorego powstaja grupy wolnomyslicieli zrze-
szajace ateistow, to ,,living one’s life comfortably without religious belief”, co si¢
tlumaczy: ,,zy¢ sobie wygodnie bez przekonan religijnych™*. Juz na pierwszy rzut
oka cel ten spelnia kryteria utylitarystyczne, a wrecz hedonistyczne.

Mozna si¢ takze pokusi¢ o przeanalizowanie danych liczbowych dotyczacych
ateistow 1 osOb niewierzacych. Wigkszo$¢ autorow zarowno ateistow, jak wierzacych
przystaje na to, ze koniec wieku XX i poczatek XXI nie sg dobrym czasem na bada-
nia liczbowe. Zauwaza si¢ bowiem nieznaczny wzrost zainteresowania religia, coraz
glosniej mowi si¢ o czekajacej swiat odnowie wiary. Tym samym wzrostu liczby
0sOb niewierzacych zarejestrowanego w drugiej potowie XX w. nie mozna uznac
za poczatek ogarniajacej caly $wiat ateizacji, a raczej za zjawisko lokalne. Ci za-
tem, ktorzy twierdziliby, ze nadchodzi nowa era niewiary, wygtlaszaliby twierdzenia

2 J. McBrayer, The Wager Renewed: Believing in God is Good for You, ,,Science, Religion
and Culture” 1 (2014), nr 3, s. 133-134.

30 J. Baggini, Atheism..., dz. cyt., s. 93.

L.W. Galen, Does Religious Belief Promote Prosociality? A Critical Examination, ,,Psy-

chological Bulletin” 138 (2012), nr 5, s. 876-906.

32 T. Coleman, R. Hood, J. Shook, An Introduction..., art. cyt., s. 4.

3 A.R. Nowicki, Ateizm, dz. cyt., s. 67-68.

34 J. Langston, J. Hammer, R. Cragun, Atheism Looking in: On the Goals and Strategies of
Organized Nonbelief, ,,Science, Religion and Culture” 2 (2015), nr 3, s. 83.
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przedwczesne. W kazdym razie w 2015 r. 26 proc. przebadanej ludnosci $wiata (bez
udziatu Chin) deklarowata si¢ jako niewierzacy lub osoby niereligijne. Natomiast po
uwzglednieniu przebadanej ludno$¢ Chinto odsetek ten wzrasta do 44 proc. Mimo
wzrostu liczby ochrzczonych w skali $wiata, a takze odnotowania sporej liczby na-
wrocen, sg to dane bardzo niepokojace dla strony wierzacej**>. W omawianym tu arty-
kule autorzy stwierdzili, ze do 2042 r. odsetek niewierzacych, ateistow, agnostykow
i ludzi niezwigzanych z zadna religia bedzie wynosit w Stanach Zjednoczonych okoto
40 proc. Zauwazaja jednak, ze za powigkszenie niereligijnej czgsci spoteczenstwa
nie odpowiada bezposrednio zadna pojedyncza kontrowersja ani kryzys, lecz jest to
cze$¢ szerokiego trendu ogolnej sekularyzacji, inaczej méwigc — zeSwiecczenia®.
Prognostyki te opieraja si¢ na zatozeniu przyjmujacym istnienie samonapedzajacych
si¢ mechanizmow religijnych rzekomo obecnych w §wiadomosci cztowieka. Julian
Baggini, powotujac si¢ na badania Russella Stannarda opisane w ksigzce The God
Experiment, stwierdza, ze jesli religijna cze$¢ swiadomosci w ktorym$ momencie nie
bedzie w stanie uruchomié¢ u poszczegdlnego cztowieka wspomnianych samonape-
dzajacych si¢ mechanizméw, to bedzie mogta zosta¢ bez ktopotu odrzucona®.
Kolejna obserwacja z luboscig podkreslana przez ateistow prowadzi do (moze
zbyt pospiesznych) wnioskow, ze coraz wigcej 0osob wyksztatconych wybiera dro-
ge niewiary lub ateizmu. Klasyczni badacze ateistyczni juz od czaséw oswiecenia
wigzali 6w wzrost z mysleniem systematycznym, analitycznym i krytycznym, roz-
powszechnionym w §rodowiskach naukowych bardziej niz wérdd zwyktych ludzis.
Poswieca temu uwage Benjamin Beit-Hallahmi w tek$cie Explaining the Seculari-
ty of Academics: Historical Questions and Psychological Findings. Autor otwarcie
o$wiadcza, ze posiadanie wyzszego wyksztalcenia, np. doktoratu, nie jest przyczy-
ng (jak si¢ wyrazit: ,,gwarancja”) ateizmu lub niewiary, lecz wedtug niego istnieje
zwigzek migdzy poziomem wyksztalcenia a niewiarg®. W $wietle tekstow wpro-
wadzajacych do ateizmu mozna stwierdzi¢, ze przyczyna tego rzekomego zwigzku
jest podwojna oraz spetnia prognozy starozytnych i nowozytnych ateistow. Przede
wszystkim jest to rozpowszechniane juz od czasow o$wiecenia twierdzenie gloszace,
ze wysoka pozycja w §wiecie naukowym nie pasuje do swiatopogladu religijnego,
uznanego podoéwczas za zacofany. Stanowisko to nazwane zostato ,,efektem o$wie-
cenia” (eminence effect)®. Poza tym jest to znane w starozytnosci przeciwstawienie
dwoch sposobdw rozumienia $wiata: religijnego i niereligijnego. Juz antyczny fi-
lozof Ksenofanes zauwazyl, ze osobisty Swiatopoglad prezentowany przez danego
cztowieka jest niejako projektowany na catg rzeczywisto$¢. Z tego powodu $wiato-

35 J. Langston, J. Hammer, R. Cragun, Atheism Looking..., art. cyt., s. 72.

36 J. Langston, J. Hammer, R. Cragun, Atheism Looking..., art. cyt., s. 73.

37 J. Baggini, Atheism..., dz. cyt., s. 93.

38 A.R. Nowicki, Ateizm, dz. cyt., s. 75.

B. Beit-Hallahmi, Explaining the Secularity of Academics: Historical Questions and Psy-
chological Findings, ,,Science, Religion and Culture” 2 (2015), nr 3, s. 105.

4 A.R. Nowicki, Ateizm, dz. cyt., s. 76.
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poglad teistyczny znajduje innego rodzaju wyjasnienie rzeczywistosci niz dla przy-
ktadu lansowany w srodowisku akademickim $wiatopoglad ateistyczny. Co wigcej,
silne religijnie przekonania niekiedy wykluczajg zdaniem ateistow przyjegcie w pew-
nych newralgicznych kwestiach (cho¢by spotecznych) postawy otwartej, a przez to
dostrzegane przez wszystkich wykluczenie osob gleboko religijnych jeszcze si¢ po-
glebia, dysproporcja za$ migdzy liczbg 0séb wyksztalconych i gleboko religijnych
jeszcze bardziej wzrasta*'. Co wiecej, nawet jesli uczeni uznajg istnienie Boga, to ich
poglady takze r6znig si¢ od religijnych przekonan przecigtnych wyznawcow.

Kolejnym zagadnieniem wysuwanym przez ateistOw w réznego rodzaju zbio-
rach zagadnien wprowadzajacych w ateizm jest wytrwato§¢ w wierze oraz fakt, ze
wiarg tracg przewaznie ludzie, ktorzy do tej pory i tak wierzyli stabo. Jeden z czo-
towych ateistow wspotczesnych, Daniel Dennett, zauwazyl, ze w przypadku Biblii
zachodzg mechanizmy podobne jak w przypadku dobrej literatury. Kazdy spotkat si¢
chyba z sytuacja, w ktorej trudno byto mu odtozy¢ na potke dobra ksiazke, w ktorej
si¢ rozczytywal. W odniesieniu do Biblii dziata to w ten sposob, ze ,,t¢ dobrg ksigz-
ke, ktorg jest Biblia, jest nawet trudniej odtozy¢, szczegolnie wtedy kiedy wigze
si¢ to z utratg korzysci, jakie z niej ptyng. Dla wielu duchownych, ktorzy nie znaja
innego zajecia ani sposobu zycia czy utrzymania dla nich samych ich Zon, dzieci
i psow, moze by¢ naprawde trudno odlozy¢ Biblig¢ nawet dtugo po tym, jak przestali
wierzy¢. Dodatkowo na ich pozycji spotecznej religijnych urzgdnikoéw opiera si¢ ich
zycie towarzyskie z wigkszoscig przyjaciot i znajomych™*?. Kiedy w religii nastgpu-
je przewartosciowanie zwane przez rabina Paula Shrell-Foxa ,,deed over creed”®,
odkrywa sig, ze religijni przywodcy okazujg swoisty Igk egzystencjalny, stajac si¢
przez to niewierzacymi przywodcami religijnymi, co owocuje przewartosciowaniem
ich religijnosci i praktyk rytualnych w kierunku wigkszego zaangazowania w soli-
darnos$¢ spoteczng*. Bez wskazywania konkretnych przyktadéw tego typu zacho-
wan nalezatoby zadac sobie pytanie, czy podobne zjawiska nie dziejg si¢ w obrebie
ro6znych istniejacych wspotczesnie religii.

Ateizm a pojecie Boga

W nastepnej kolejnosci zainteresowanie wywotuje zagadnienie tzw. tresci esen-
cjalnej pojecia Boga. Juz w rozwazaniach Kartezjusza twierdzenie o istnieniu
badz nieistnieniu Boga sktadato si¢ z przestanki esencjalnej i egzystencjalnej.
Przestanka egzystencjalna byta przyjeciem lub odrzuceniem faktu istnienia Boga,

41 J. Baggini, Atheism..., dz. cyt., s. 76-77.

42 D. Dennett, L. LaScola, Caught in the Pulpit: Leaving Religion Behind, Durham 2015, s. 27.

4 (Oznacza to prymat dziatalno$ci nad wiarg.

4 P, Shrell-Fox, When Rabbis Lose Faith: Twelve Rabbis Tell Their Stories about Their Loss
of Belief'in God, ,,Science, Religion and Culture” 2 (2015), nr 3, s. 141.
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esencjalna za$ byta odpowiedzig na pytanie, co si¢ rozumie pod pojeciem Boga®.
W stynnym dowodzie §w. Anzelma mozna o wiele wcze$niej znalez¢ rozwazania
nad tym, co niewierzacy badz ateiSci majg na mysli, mowiac o Bogu*®. Ot6z zde-
cydowana wigkszo$¢ autorow, w tym takze ateistow, zgadza si¢ co do faktu, ze ja-
kiekolwiek wyobrazenia, wierzenia czy przekonania — bez wzglgdu na to, czy maja
one inny niz psychiczny cig¢zar ontyczny, to znaczy bez wzgledu na to, czy sg tylko
wytworem wyobrazni podmiotu, czy nie — moga mie¢ wptyw na ludzkie zachowa-
nia. Dla przyktadu badane osoby odmawiaty spozycia pokarmu (lub mniej chetnie
go spozywaly), ktory wygladem przypominat zwierzece odchody, natomiast rzu-
cajgc strzatkami do tarczy przedstawiajacej roznorakie obrazy, odmawialy rzu-
cania do wizerunkow cenionych przez siebie os6b. Cho¢ badani wiedzieli, ze nie
maja do czynienia z prawdziwymi odchodami zwierzat ani nie ranig rzeczywiscie
cenionych przez siebie osob, powaznie si¢ opieraty przed wykonaniem zadanych
czynnosci. Eksperyment ten dowodzi zdaniem ateistow, ze nawet Swiadomie fat-
szywe przekonania wywieraja wplyw na zachowanie ludzi. Czlowiek nie musi
uznawac istnienia danego przedmiotu, aby podlega¢ efektom jego myslowej re-
prezentacji*’. Badanie majgce na celu stwierdzenie, czy kto$ jest wierzacy, czy nie,
byloby analogiczne do badania stwierdzajgcego, czy dana osoba jest rasista, czy
nie. W tym ostatnim przypadku najcz¢sciej dochodzi do wypierania przekonania
o nastawieniu rasistowskim, jednak decydujaca role odgrywa tu nie samo wypar-
cie, lecz wplyw wypieranego pogladu na zachowanie jednostki, tak jak si¢ to ma
w przypadku krzyczenia do telewizora przez widza podczas meczu pitki nozne;j.
Tego typu wnioski wysuwa si¢ w obronie wiary i religijnosci, twierdzac, ze wielu
ludzi deklarujacych si¢ jako niewierzacy lub ateisci nalezaloby nazwac wierzacy-
mi implicite. Na takie dictum ateisci odpowiadaja, ze gdyby z kolei przebada¢ pod
tym samym katem ludzi deklarujacych si¢ np. jako chrzescijanie, wigkszo$¢ z nich
okazataby si¢ implicite poganami, majacymi za przedmiot swojej wiary jakiego$
boga o przecigtnie ludzkich mozliwos$ciach oraz IQ oscylujagcym w granicach mig-
dzy 100 a 120%.

4 Kartezjusz sformutowat dwa dowody na istnienie Boga: dowdd z idei Boga oraz dowéd ze
skutkéw. Dowodd pierwszy jest tozsamy z dowodem ontologicznym $w. Anzelma. Drugi
za$ opiera si¢ na twierdzeniu, ze skutek nie moze by¢ doskonalszy od swej przyczyny.
Dowdd ze skutkow jest skonstruowany nastgpujgco: myslacy umyst posiada ide¢ Boga
jako bytu najdoskonalszego, a wigc ide¢ doskonatg w swej tresci, co Swiadezy o tym, ze
nie moze by¢ ona tworem niedoskonatego umystu ludzkiego. R. Descartes, Medytacje
o pierwszej filozofii, ttum. M. 1 K. Ajdukiewiczowie, Warszawa 1958 (rozwazania na te-
mat istnienia Boga wystepuja w medytacji 1111 V).

% Anzelm z Canterbury, Proslogion, thum. L. Kuczynski, w: Anzelm z Canterbury, Monolo-
gion. Proslogion, Kety 2007, s. 203.

47 T. Coleman, R. Hood, J. Shook, 4n Introduction..., art. cyt., s. 6.

8 T. Coleman, R. Hood, J. Shook, 4n Introduction..., art. cyt., s. 6.
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Bog byt w ciagu wiekow postrzegany bardzo réznorodnie: od pojmowania Go
jako przynajmniej posredniej przyczyny wszystkiego, co dzieje si¢ na Swiecie®, po-
przez uznawanie za bezposrednig przyczyne pewnych specyficznych zmian, typu
pojawienie si¢ zycia na ziemi, az do skrajnych form postrzegania Boga jako odpo-
wiedzialnego za dostownie wszystko, wlacznie z decyzjami ludzi, ktorych wolnosé
jest jedynie pozorna, jak przyjmuje si¢ gtownie w nurtach fideistycznych>. Oczy-
wiscie przekonania na temat Boga moga wptywac na zycie i1 dziatanie wierzacych
w Niego, jednak pojawia si¢ pytanie o istnienie podobnego wptywu wsrdd niewie-
rzacych. Czy jest mozliwe cho¢by samo przebadanie niewierzacych na temat esen-
cjalnej przestanki sagdu o istnieniu Boga? Jesli juz ateiSci probuja sobie wyobrazi¢
Boga, w ktorego nie wierza, to czy nasuwa im si¢ obraz Boga, ktory ich umiesci
w piekle, czy raczej Boga jako istoty kochajacej wszystkich? Takie wyobrazenia
mogg by¢ dla samego ateizmu niebezpieczne, poniewaz u podmiotu podzielajacego
je moga wywolywac badz to strach, badz mitos¢. Z tego wzgledu Kosciot katolicki
naucza o ,,poszukujgcych™!, natomiast klasyk polskiego ateizmu, Andrzej Rustan
Nowicki, potepia takie postawy jako ,,pOlateistyczne” i stwierdza, ze nie majg one
nic wspolnego z prawdziwym ateizmem™. Zagadnieniu temu poswiecono artykut
zatytutowany: How the Non-Religious View the Personality of God in Relation to
Themselves autorstwa Igora Miklousi¢’a i Justina Lane’a. Po przebadaniu kilkuset
osob deklarujacych sig jako ateisci autorzy stwierdzili, Ze to, co ateisci mysla o Bogu,
zalezy od tego, czy sami kiedykolwiek podzielali jakie$ religijne przekonania, czy
dowiaduja si¢ o Bogu z powszechnie dostgpnego nauczania o Nim, ktore glosi si¢
w ramach religii. Okazuje si¢, ze zaliczajacy si¢ do pierwszej grupy mysla o Bogu
zdecydowanie pozytywniej niz zaliczajacy si¢ do grupy drugiej, ktorzy postrzegaja
Go raczej jako istot¢ okrutng®. Ten efekt znano juz od dawna i jeszcze Kotarbinski
wyjasnial go przez kontekst, w ktorym osoby niegdy$ wierzace zdobywaty wiedzg
o Bogu, przewaznie nastgpowato w rodzinach w okresie dziecinstwa i w sprzyjaja-
cym otoczeniu lokalnej wspolnoty religijnej>*. Zdaniem ateistow, ktorzy od poczatku
stwierdzali wazna role kontekstu przekonan religijnych, badania dowiodtly, ze umie-

4 Anzelm z Canterbury, Monologion, thum. L. Kuczynski, w: Anzelm z Canterbury, Mono-

logion. Proslogion, dz. cyt., s. 29-31.

0 7. Zdybicka, Drogi afirmacji Boga, w: Wprowadzenie do filozofii, dz. cyt., s. 410-411.

1 Sobor Watykanski II wyraznie mowi o ludziach, ,.ktérzy bez wiasnej winy w ogole nie
doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usituja, nie bez taski Bozej, wies¢ uczciwe
zycie”. Sobor Watykanski 11, Lumen gentium, nr 16, w: Sobor Watykanski I1, Konstytucje,
Dekrety, Deklaracje. Tekst polski, wyd. III, wyd. Pallotinum, Poznan, b.d.w.

2 A.R. Nowicki, Ateizm, dz. cyt., s. 77.

3 1. Miklousi¢, J. Lane, How the Non-Religious View the Personality of God in Relation to

Themselves, ,,Studia Humana” 8 (2019), nr 3, s. 40-41.

T. Kotarbinski, Przyktad indywidualny ksztaltowania sie postawy wolnomyslicielskiej,

w: Religia i ja, red. T. Kotarbinski i in., Warszawa 1981.
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jetnos¢ wyobrazenia sobie Boga, nawet we wspomnianej wyzej pozytywnej formie,
wcale nie jest jednoznaczna z przekonaniem religijnym implicite®.

Zakonczenie

Celem tego krotkiego artykulu byto przyjrzenie si¢ zagadnieniu, czy w przebada-
nej przez autora literaturze mogacej stanowi¢ swoiste wprowadzenie do ateizmu
nie powtarzaja si¢ podobne tematy i problemy. Odpowiedz na sformutowany wy-
zej problem jest twierdzaca, jako ze istotnie mozna zauwazy¢ kilka zagadnien po-
wtarzajacych si¢ w réznorakich wprowadzeniach do ateizmu. Sg to wigc przede
wszystkich kwestie terminologiczne, po drugie zwigzane z wiarg religijna i jej zna-
czeniem w kontekscie psychologicznym i spotecznym, po trzecie kwestie stosunku
0s0b ateistycznych i niewierzacych do tre$ci wiary religijnej, z pojeciem Boga na
pierwszym miejscu, a takze zagadnienia historyczne. Z powodu obfitosci materialu
celowo pominig¢to w niniejszym tekscie kwestie historyczne. Moga one stac si¢ te-
matem osobnych interesujacych opracowan. Pozostate tematy zostalty w powyzszym
tekécie wyluszczone i1 pokrotce omdwione. OczywiScie nie jest to zadna wyczer-
pujaca analiza, lecz raczej zwrocenie uwagi na to, w jakim kierunku zdaza formu-
towanie wspomnianych zagadnien w literaturze wprowadzajacej w ateizm. Autor
wyraza nadzieje, ze zaznaczone tu pokrotce zagadnienia doczekaja sie glebszych
analiz poréwnawczych.
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Streszczenie

Ateizm uwaza si¢ za atrakcyjny temat rozwazan i dyskusji naukowych ostatniej de-
kady. Pole zainteresowan studiow nad ateizmem pokrywa si¢ dzisiaj z wieloma dzie-
dzinami badan naukowych. Majac na uwadze wspotczesne rozpowszechnienie ate-
izmu i przystepujac do badania tego zagadnienia, nalezaloby sobie postawi¢ pytanie
o mozliwie najlepszy punkt wyjscia. Celem tego krotkiego artykutu jest przyjrzenie
sie¢ temu, czy w przebadanej literaturze nie powtarzaja si¢ podobne zagadnienia.
Odpowiedz na postawiony wyzej problem jest twierdzaca, jako ze istotnie mozna
zauwazy¢ kilka tematéw powtarzajacych si¢ w roznorakich wprowadzeniach do ate-
izmu. Sg to wiec przede wszystkim zagadnienia terminologiczne, po drugie zwig-
zane z wiarg religijng i jej znaczeniem w kontek$cie psychologicznym i spolecz-
nym, po trzecie kwestie stosunku 0sdb ateistycznych i niewierzacych do tresci wiary
religijnej, a takze zagadnienia historyczne. Z powodu obfitosci materiatu, celowo
pomini¢to w niniejszym tekscie te ostatnie. Pozostate tematy zostaly w powyzszym
tekscie wytuszczone i pokrdtce omowione.

Stowa klucze: ateizm, wprowadzenie, terminologia, ateizm kontra religia, wiara re-
ligijna

Selected Issues Introducing the Topic of Atheism
Summary

Atheism has been considered an attractive topic of scientific reflection and discus-
sion in the last decade. The field of interest in the study of atheism today overlaps
with many areas of scientific research. Having in mind the current prevalence of
atheism and when starting to study this issue, one should ask the question about the
best possible starting point. The aim of this short article is to look at whether similar
issues are recurring in the studied literature. The answer to the problem above is
affirmative, as it is indeed possible to notice several themes repeated in various in-
troductions to atheism. These are, first of all, terminological issues, secondly, related
to religious faith and its meaning in the psychological and social context, and thirdly,
issues of the attitudes of atheists and non-believers to the content of religious faith,
as well as historical issues. Due to the abundance of material, the latter have been
deliberately omitted from this text. The remaining topics are listed in the above text
and discussed briefly.

Key words: atheism, introduction, terminology, atheism vs. religion, religious belief






