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ONTOLOGICZNE PODSTAWY ANTROPOLOGII
BL. ANTONIA ROSMINIEGO

Wstep

Jedna z najpopularniejszych biografii bt. Antonia Rosminiego (1797-1855) nosi
znamienny tytut I/ santo proibito, czyli Zakazany swiety'. Zwigzane jest to z nieco-
dziennymi zawito$ciami zyciorysu blogostawionego kaptana ze Stresy — wtoskiego
intelektualisty, teologa, filozofa, teoretyka prawa, politologa, poety, duszpasterza,
zakonodawcy, pedagoga. Powyzsza lista zawiera tylko najwazniejsze obszary dzia-
falnosci intelektualnej wloskiego kaptana, o ktérym jeden z najwazniejszych przed-
stawicieli wloskiego romantyzmu, pisarz Alessandro Manzoni, miat powiedzie¢, ze
Rosmini ,,jest jednym z sze$ciu lub siedmiu najwigkszych umystoéw, jakimi moze
si¢ poszczyci¢ rodzaj ludzki™. Bibliografia filozofa z Rovereto obejmuje okoto 100
pozycji, przewaznie bardzo obszernych, sktadajacych si¢ z kilku tomow, z ktorych
kazdy liczy kilkaset stron.

Mimo niezrozumienia i niejednokrotnie niezastuzonej krytyki ze strony ludzi
Koéciota Rosmini pozostal wiernym jego synem. Kilku papiezy cenito jego doko-
nania intelektualne do tego stopnia, ze Pius IX obiecal mu kapelusz kardynalski®.
Jednak Iudzie nieprzychylni Rosminiemu nominacje t¢ zablokowali i doprowadzili
do wpisania w 1849 r. na Indeks ksigg zakazanych dwoch jego dziet: O pieciu ranach
Kosciota swietego (Delle cinque piaghe della santa Chiesa) 1 Konstytucji wedtug
sprawiedliwosci spolecznej (La Costituzione secondo la giustizia sociale). Osmego
listopada 2007 r., po blisko 160 latach od wydania drukiem pierwszej z wymienio-
nych ksigzek, Rosmini zostal ogloszony w Novarze blogostawionym Kosciota kato-
lickiego. W dziejach Watykanu jest to wydarzeni zupetnie bez precedensu. W historii
zdarzaty si¢ btedne czy tez tendencyjne oceny dokonan niektorych teologow. Jednak
zaden z nich nie przeszedt rosminianskiego szlaku od Indeksu do chwaly ottarzy.

Posrod roznorodnych dziedzin, jakimi zajmowat si¢ wloski mysliciel, glowne
miejsce zajmowata filozofia, a szczegdlnie etyka i antropologia. Nie bez powodu jest

' M. Dossi, 1l santo proibito. La vita e il pensiero di Antonio Rosmini, Trento 2017.

2 U. Muratore, Manzoni e Rosmini: le ragioni di un’amicizia spirituale, ,,Rivista di Filosofia
Neo-Scolastica” 98 (2006), nr 1 (gennaio—marzo), s. 131-137.
3 M.F. Mellano, Anni decisivi della vita di A. Rosmini (1848—1854), Roma 1988, s. 12.
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nazywany przez znawcoOw ,,0jcem europejskiego personalizmu’. Wedtug koncepcji
filozofa z Rovereto ,,0s0ba jest najwyzszg zasada w jednostce rozumne;j™. W swoim
Katechizmie utozonym wedtug porzqdku rzeczy pierwsze pytanie, jakie stawia Ro-
smini czytelnikowi, brzmi: ,,Kim jeste$?”, a nastepne ,,Kim jest cztowiek?”.

Przyblizenie czytelnikowi filozoficznego obrazu cztowieka i koncepcji oso-
by w pismach wloskiego filozofa jest pierwotnym motywem napisania niniejsze-
go przedlozenia. Poszukuje si¢ w nim odpowiedzi na pytania: Na ile filozoficzna
wizja czltowieka wypracowana w wieku XIX zachowata swojg ponadczasowos¢
i uniwersalnos¢? Czy moze by¢ zastosowana w krytycznym i tworczym spojrzeniu
na cztowieka XXI w.? Na ile przemyslenia dziewietnastowiecznego filozofa moga
by¢ pomocne w diagnozie i poszukiwaniu drog wyjscia z ewidentnego dzi$ kryzysu
antropologii i aksjologii? Druga racja powstania tego artykutu jest relatywnie ska-
pa literatura polskoje¢zyczna poswigcona wloskiemu kaptanowi, traktujgca zarowno
0 jego osobie, jak i 0 jego mysli’.

Koncepcja bytu A. Rosminiego

Przed zarysowaniem i omowieniem zr¢béw antropologii Antonia Rosminiego® za-
sadne wydaje si¢ zaprezentowanie jego pogladéow na temat ontologii, czyli nauki
o bycie w ogdlnosci, gdyz nowatorska koncepcja trojpodziatu bytu stworzona przez
wloskiego filozofa ma daleko idace konsekwencje w definiowaniu i opisie pojgcia
osoby. Wedlug Roveretanczyka w sktad bytu wchodza trzy akty, inaczej trzy kompo-
nenty: byt idealny (eesere ideale), byt realny (essere reale) oraz byt moralny (essere
morale)’.

Byt idealny to taka forma bytu, w ktdrej byt jawi si¢ jako przedmiot. Dzigki
niej cztowiek moze poznaé¢ dwie pozostate formy bytu. Byt w postaci idealnej jest
forma obiektywna bytu i dzigki temu moze odstoni¢ swoje istnienie przed ludzkim
rozumem, ktory to wlasnie jest przedmiotem bytu idealnego. Byt idealny sam w so-

Zob. R. Skrzypczak, Filozofia i teologia osoby bl. Antonio Rosminiego — ojca personali-
zmu chrzescijanskiego, Krakow 2013.

A. Rosmini, Antropologia in servizio della scienza morale, Roma 1981, s. 460.

A. Rosmini, Catechismo disposto secondo [’ordine delle idee, Roma 1898, s. 5.
Bibliografia polska na temat zycia lub mys$li A. Rosminiego obejmuje niewiele ponad 50
pozycji. Zob. P. Borkowski, Bibliografia polska Antonia Rosminiego, ,,Cztowiek w Kultu-
rze” 18 (2006), s. 197-202.

W dalszej czesci artykutu beda uzywane, celem unikania powtdrzen, inne okreslenia oso-
by Antonia Rosminiego, takie jak: Roveretanczyk, filozof ze Stresy (to miejsce powstania
wigkszosci dziet Rosminiego) czy tez Blogostawiony ze Stresy (w nawigzaniu do faktu
jego rehabilitacji i beatyfikacji przez Stolice Swieta). Takie okreslenia sa bezposrednimi
thumaczeniami z wloskoje¢zycznych biografii Rosminiego (Roveretano, filosofo di Stresa,
Beato di Stresa).

®  A. Rosmini, Introduzione alla filosofia, Roma 1979, s. 326.
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bie jest fundamentem wszelkiego poznania, poniewaz pierwszym jego elementem
jest poznanie istnienia rzeczy, ktoéra ma by¢ poznawana, faktu, ze owa rzecz w ogole
istnieje. Dopiero na dalszym etapie podejmuje si¢ refleksje co do istoty i przymiotow
poznawanego bytu. Wtasnie istnienie jest elementem wspolnym wszystkich rzeczy
poznawanych i koniecznym do ich kognicji. Gdyby hipotetycznie odebra¢ rzeczom
ich istnienie, nie moglyby zosta¢ poznane. Wedlug Rosminiego byt idealny jest pod-
stawowa zasada wewngtrznego porzadku istnienia. Moéwigc w sposdb obrazowy,
gdyby cztowiek mial wglad w swoje wiasne istnienie, pierwszym elementem, ktory
by dostrzegt, bylby wlasnie byt idealny, czyli najczystsza forma istnienia. Jest ono
niezbednym $wiattem, bez ktorego niemozliwe bylyby dalsze etapy poznania. Po-
zbawienie osoby ludzkiej tego elementu (bytu w jego formie idealnej) skutkowatoby
jednoczesnie pozbawieniem cztowieka inteligencji, gdyz nie mogtby on rozpozna-
wac rzeczy jako takich ani ich podmiotowosci'®.

Czysta substancja bytu ukazuje czlowiekowi podstawowa racje wewngtrzne-
go porzadku samego bytu. Sam cztowiek za pomocg tej racji nie poznaje samego
realnego bytu, jest zdolny pozna¢ forme, a nie istote bytu. Byt idealny jest rowniez
glowng racjg istnienia przypadtosci w bycie. Byt idealny mozna rozumie¢ jako po-
czatek kazdej rzeczy w sensie logicznym. Jest on jakby $wiattem, ktore oswietla
ludzkiemu intelektowi drogg, jaka przemierza w procesie poznania''.

Jakie sg gléwne cechy bytu idealnego? Jakie cechy pozwalaja na odrdznienie
tego bytu od innych bytéw? Sa to przede wszystkim: jego nieskonczono$¢, nie-
zmienno$¢, wieczno$¢ i konieczno$¢ istnienia. Waznym zastrzezeniem ze strony
filozofa z Rovereto jest uwaga, ze bytu idealnego nie mozna utozsami¢ z osoba.
Aby unikng¢ oskarzenia o panteizm, Rosmini twierdzi, ze jest on przynalezny Bogu,
ale nie jest samym Bogiem, a tylko przejawem nieskonczonosci (Boga) tkwigcym
w skonczonosci (cztowieku)!2.

Drugi rodzaj bytu wyodrebniony w mys$li Rosminiego to tzw. byt realny'®. Aby
dobrze zrozumie¢ jego koncepcje, nalezy rozpoczaé od pojecia kontyngencji bytu,
czyli inaczej jego przygodnosci. W filozofii klasycznej polega ona na niekoniecz-
nosci istnienia, krucho$ci, utracalnosci istnienia przez osoby i rzeczy'. Wszystkie
byty, ktére otaczajg cztowieka, sg kontyngente, czyli sg realne, poniewaz istniejg, ale
do ich istoty nalezy rowniez cecha niekoniecznosci istnienia. Moglyby nie istniec.
Najwazniejszy jednak dla wloskiego filozofa jest fakt ich realnego istnienia. Stad
Roveretanczyk wyprowadza wniosek, ze byty przygodne, aby by¢ poznane, musza
taczy¢ sie, jednoczy¢ z bytem obiektywnym's.

10" S F. Tadini, Il problema di Dio nella metafisica rosminiana, Milano 2015, s. 206.

" SF. Tadini, Il problema..., dz. cyt., s. 206.

12 A. Rosmini, Teosofia, t. 2, Roma 1999, s. 271.

13" A. Rosmini, Introduzione alla filosofia, dz. cyt., s. 326.

4" A. Maryniarczyk, Przygodnosé bytéw, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, Lublin
2007, s. 545.

15" S.F. Tadini, Il problema..., dz. cyt., s. 207.
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Akt zjednoczenia si¢ obydwu wyzej wspomnianych rodzajéow bytu nalezy do
zadan ludzkiego poznania intelektualnego. Dzi¢ki niemu cztowiek moze stwierdzi¢
istnienie obiektu poznawanego swoimi zmystami. Byt skonczony posiada zdolnos¢
wejscia w cztowieka poprzez poznanie zmystowe. Zmysty za$ sa roz§wietlane po-
przez byt idealny'. Mocg tego aktu poznawczego podmiot poznajacy — cztowiek —
W pewien sposob przyswaja sobie byt realny rozpoznany w jego istocie. Proces ten
odbywa si¢ wedtug Rosminiego poza czasem i przestrzenia.

Istnienie bytu w jego formie realnej jest wedtug wloskiego filozofa warunkiem
koniecznym poznania bytu idealnego. Tak jak konieczny jest przedmiot poznania
(byt idealny), tak samo konieczny jest umyst, czyli inteligencja podmiotu, ktory do-
konuje aktu poznania'’.

Trzecig formg bytu jest jego posta¢ moralna. Rosmini rozumie jg i przedstawia
w kategoriach dobra na ptaszczyznie aksjologicznej. Widzi w niej peing synteze
i wypelnienie bytow w ich doskonalosci. Okresla ja jako zjednoczenie w mitosci
bytu realnego i bytu idealnego'®. ,,Nie nalezy zatem myli¢ porzadku fizycznego ist-
nienia ani porzadku racjonalnego idei z porzadkiem moralnym. Ten ostatni tgczy
dwa pierwsze, udoskonala je, dopeinia, nadajgc im forme pelnego dobra”. Dla
Roveretanczyka prawda i dobro nie sg tozsame. Sam akt poznania jest neutralny
moralnie. Moralno$¢ zaczyna obowigzywaé dopiero wtedy, gdy to, co poznawane,
jest pozadane jako dobro i milowane jako byt. Cztowiek dopiero w pewien sposob
wyrzekajac si¢ siebie, zapominajgc o sobie samym, odnajduje si¢ w poznawanym
przedmiocie i dopiero wtedy staje si¢ moralny. To odnalezienie siebie w poznawa-
nym przedmiocie Rosmini okresla terminem inoggetivizzazione, ktory mozna oddaé
jako ,,wejécie w poznawany przedmiot” albo ,,wprzedmiotowienie”. W mysl tej teo-
rii podmiot inteligentny przenosi si¢ i osadza si¢ w bycie takim, jakim on jest, ciazy
ku niemu i zespala si¢ z nim catg swojg wolg i catym sobg®.

Definicja i cechy osoby

Wedhug filozofa z Rovereto jedynie cztowiek jest bytem zdolnym do osiggnigcia
trzech kategorycznych form bytu. Podmiot poznajacy, przedmiot poznania, a takze
poznajacy wspolnie tworzg formg idealng, realng i moralng bytu*'. Dokonujac syn-
tezy ontologicznej wizji osoby ludzkiej Rosminiego, mozna wyrdznié kilka wtasci-
wosci, ktore pozwalajg odroézni¢ osobg od innych bytow. Po pierwsze, osoba musi
by¢ substancja jako jedna (unica) i1 niewidzialna (invisibile). Po wtdre, musi by¢
jednostka (individuo) stanowigcg fragment rzeczywistosci realnej, a nie tylko $wiata

16" A. Rosmini, Teosofia, t. 2, dz. cyt., s. 27.

17" A. Rosmini, Teosofia, t. 2, dz. cyt., s. 819.

18 A. Rosmini, Introduzione alla filosofia, dz. cyt., s. 282.

19 A. Rosmini, /I principio della morale, Bari 1914, s. 32-33.
20 A. Rosmini, Teosofia, t. 2, dz. cyt., s. 342.

21 A. Rosmini, Psicologia, libri dieci, Roma 1988, s. 112.
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idei. Osoba, aby nig by¢, musi by¢ wyposazona w inteligencje (intelligente). Kolej-
ng cechg ontologiczng osoby jest bycie zasadg aktywna (principio attivo). Nalezy
doprecyzowac, ze aktywnos¢ jest tu rozumiana w znaczeniu mozliwie najszerszym,
co powoduje, ze osoba jest taka zasada, z ktdrej bierze poczatek nie tylko wszelka
aktywnos¢, lecz rowniez pasywno$¢ jednostki. Wedtug Rosminiego w jednostce nie
ma niczego, co by osobe przewyzszato, i nie ma tez niczego, od czego moglaby
ona otrzymywac¢ istnienie??. Ostatnia, szostg wlasciwos$cia osoby jest jej nieprze-
kazywalno$¢ (incomunicabilita), inaczej mowiac, jej niepowtarzalnosé. Kazdy jest
samym sobag, r6znym od innych, istotowo jednym i unikalnym. Dzieki tej wlasnosci
osoba moze wchodzi¢ w relacje z innymi osobami, tworzac ,,my” bez ryzyka utraty
wlasnej tozsamosci substancjalnej. Jesli zatem na Swiecie istnieje wiele osob, kazda
z nich jest nieprzekazywalnym podmiotem?, uwaza Rosmini.

W antropologicznej koncepcji Rosminiego osoby nie utozsamia si¢ ze Swiado-
moscig. Chronologicznie osoba pojawia si¢ przed swiadomoscia, ktora bedac ro-
zumieniem tego, kim si¢ jest, pojawia si¢ na dalszym etapie istnienia. Osoba nie
moze by¢ rowniez zredukowana do szczegolnych, ale tylko czg¢$ciowych wlasciwo-
$ci psychologicznych, takich jak instynkt zyciowy czy seksualny, ani tez tylko sfery
afektywnej badZ wolitywnej*.

Rosmini w swoich rozwazaniach rozrdznia wyraznie podmiot (soggetto) i 0so-
be (persona). Te dwa pojecia w jego mysli nie sg ze soba tozsame i niec mogg by¢
stosowane zamiennie. Pojecie podmiotu jest pojgciem szerszym i odnoszgcym si¢
do ogdtu bytow, jest zasadg aktywng obecng w kazdym bycie odczuwajacym, bez
wzgledu na to, czy dany byt jest wyposazony w inteligencje, czy tez nie. Natomiast
pojecie osoby jest nierozerwalnie zwigzane z przymiotnikiem ,,inteligentny”, co po-
woduje zawezenie definicji do okre§lonego zbioru bytow. Osoba jest specyficznym
rodzajem podmiotu, ktoéry nosi w sobie byt jako przedmiot. Cecha ta skutkuje na-
byciem godnosci i statusu celu w odniesieniu do innych istniejagcych bytow. Usta-
lenia te doprowadzity filozofa z Rovereto do okreslenia cztowieka jako ,,podmiotu
zwierzecego obdarzonego intuicjg bytu idealnego niezdeterminowanego i percepcija
wlasnego podstawowego odczucia cielesnego oraz dziatajacego wedtug zwierzgco-
$ci i inteligencji”®.

Warto zwrdci¢ uwage na dwa elementy tego okreslenia. Najpierw wprowadza
ono pojecie bytu idealnego 1 podstawowego odczucia cielesnego. Dzigki wrodzonej
idei bytu, ktorg cztowiek posiada, poznanie ludzkie zyskuje walor transcendental-
nosci. Dzigki temu cztowiek w poznaniu i rozumowaniu moze si¢ wznie$¢ az do
stwierdzenia koniecznosci istnienia Boga, dostrzezenia realnej hierarchii bytowej
itd., czego zadne zwierzg uczyni¢ nie moze. Kolejny wazny element tej definicji to
podkreslenie faktu, ze poprzez podstawowe odczucie cielesne czlowiek przyporzad-

22 A. Rosmini, Antropologia in servizio..., dz. cyt., s. 461-462.

2 A. Rosmini, Teosofia, t. 2, dz. cyt., s. 436.
2 A. Rosmini, Antropologia in servizio..., dz. cyt., s. 465.

% A. Rosmini, Antropologia in servizio..., dz. cyt., s. 40.
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kowuje catg swa cielesno$¢ podmiotowi — osobie — w sposob $wiadomy i wolny?.
Jednoczesénie zwierzgco$¢ cztowieka nie stoi w opozycji do witadz intelektualnych,
lecz stanowi nieodtgczny element realizowania si¢ cztowieka jako podmiotu?’. We-
dtug Rosminiego ludzki podmiot osobowy sktada si¢ niejako z dwdch réznych, lecz
rownych co do znaczenia czg$ci: biernej 1 aktywnej. Cze$¢ aktywna jest ukonstytu-
owana przez wole oraz inteligencje, na cz¢$¢ pasywna sktada sie zwierzgcos$é oraz
intelekt rozumiany jako wrodzona umiejetnos¢ przeczuwania idei bytu®®. Owe atry-
buty osoby pozwalajg na jej odréznienie z jednej strony od aniotow?, z drugiej za$
od §wiata zwierzat. Osoba ludzka jest wigc idealnym potaczeniem pierwiastka zwie-
rzecego i duchowego, ktorego domeng sg akty intelektu i woli*®.

W jezyku wloskim pierwiastek zwierzecy — lub mowiac inaczej: cielesny — 0so-
by okresla si¢ terminem animalita. Termin ten posiada dwa rdzenie znaczeniowe:
animale — «zwierzegy, ale rowniez anima — «dusza, duch». Dlatego tez w ujeciu
Rosminiego animalita nie oznacza samej cielesnosci ciala, ktére moze wywotywacé
i odbiera¢ doznania zmystowe, ale takze duchowg zasade transcendentng, ktora jest
zawarta w samej istocie tychze doznan. Zasada czujgca, zmystowa w cztowieku,
czyli dusza, jest zdolna tylko do biernego odbierania doznan, lecz sama ich nie moze
wzbudzaé, natomiast cze$¢ cielesna cztowieka jest zdolna te doznania wywotywac,
ale nie odczuwac¢. Trzeba tu jedna doprecyzowaé, ze wedlug Roveretanczyka czucie
nie oznacza tutaj bycia §wiadomym samego siebie, gdyz jest to mozliwe tylko dzigki
dziataniu wyzszych wtadz duchowych, innych niz wlasciwe poznaniu materialne-
mu’l,

W opozycji do twierdzen naturalistow, ktorzy za przejawy zycia cielesnego
uznaja tylko fenomeny podpadajgce pod poznanie zmystowe i zewngtrzne, filozof
z Rovereto twierdzi, ze zycie zawsze jest zwigzane z odczuwaniem, a jego siedli-
skiem jest dusza, gdzie znajduja si¢ tylko odczucia w sensie filozoficznym. Dlatego
kiedy méwi o zyciu fizycznym, zawsze odnosi to do duszy poznajacej, w ktorej
mozna rozpozna¢ tylko ,,zmyst zycia” (sentimento della vita), czyli ,,podstawowe
doznanie cielesne™2.

Tym, co wyrdznia cztowieka sposrod innych stworzen, jest istniejace w jego
duchowym wnetrzu wrodzone $wiatlo rozumu, ktore pozwala widzie¢ rzeczy w pet-

26 K. Wroczynski, Czlowiek, osoba i prawo w Swietle definicji Antonia Rosminiego, ,,Czto-
wiek w Kulturze” 18 (2006), s. 102—103.

27 R. Zama, La persona e la liberta in Rosmini, Stresa 2006, s. 100.

2 A. Rosmini, Antropologia in servizio..., dz. cyt., s. 40—41.

2 Nawet aniol, gdyby mechanicznie zostal wyposazony w ciato bez $wiadomosci siebie,

nie bylby jeszcze cztowiekiem” (,,E veramente un Angelo, il quale si fornisse di un corpo

come di una macchina senza informarlo di s¢, non sarebbe uomo”). A. Rosmini, Antropo-

logia in servizio..., dz. cyt., s. 33.

A. Rosmini, Antropologia in servizio..., dz. cyt., s. 41.

R. Zama, La persona..., dz. cyt., s. 101

A. Rosmini, Antropologia in servizio..., dz. cyt., s. 60.
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nej prawdzie, a wiec ujmowac wszystkie rzeczy intelektualnie poprzez ich idee.
Kontakt zwierzat ze §wiatem zewnetrznym i wzajemnie pomigdzy nimi rozgrywa
si¢ na poziomie zmystow i nie ma charakteru $cisle poznawczego. To ludzki kon-
takt z rzeczywistoscig ma charakter ze wszech miar poznawczy, poniewaz dzieki
intelektowi czlowiek moze poznawac istote rzeczy, rzeczy same w sobie, osadzone
w ludzkim intelekcie w formie bytu idealnego. To wlasnie fakt samopoznania siebie
jako podmiotu rozumnego w akcie intelektualnego poznania czegokolwiek nalezy
wytlumaczy¢ doskonalszym czy wrecz najdoskonalszym sposobem bytowania 0so-
by?*?. Wedlug koncepcji filozofa z Rovereto ,,0soba jest najwyzsza zasada w jedno-
stce rozumnej**. Rozumnos$¢ jest cecha konstytutywna, zwigzang nierozerwalnie
z podmiotowoscig osoby. Cechy tej nie mozna naby¢ w drodze rozwoju. Rosmini
okresla ja jako ,,Swiatlo rozumu” (lume della ragione) i przyznaje tej wladzy wioda-
ca role w procesie samopoznania, niezb¢dnym osobie do osiggnigcia statusu istoty
autonomicznej, posiadajgcej w sobie samej zasadg swego dziatania. Dzigki tej cesze
cztowiek transcenduje swoja nature i odkrywa siebie jako byt posiadajacy $wiatto
rozumu®’, Poniewaz akty poznawcze cztowieka sg jego aktami na wskro$ osobowy-
mi, za ich sprawa cztowiek przekracza naturg i budzi si¢ bogatszy o swoje poznanie,
odkrywajac tym samym siebie jako istote wyposazong w $§wiatto rozumu. To $wiatto
stanowi w koncepcji osoby Rosminiego centralny i niezbywalny element konstytu-
ujacy osobg, ktory czyni z osoby ludzkiej istote autonomiczng, posiadajaca w sobie
samej zasad¢ swego dziatania.

Na szczegodlng uwagg zastuguje inna jeszcze definicja osoby wedlug Rosminie-
go: jako ,,relacji subsystentnej” (relazione sussistente)*®. Subsystencja to specyficzne
dzialanie: wszczepianie si¢ albo przyjmowanie do siebie, a takze sytuacja, ktora jest
skutkiem tego dziatania: usadowienie si¢ w innym bycie albo usadowienie innych
bytéw w sobie. W odniesieniu do drugiej sytuacji uzywany jest rowniez okreslenie
»subsystowanie”. W sensie potencjalnosci, czy tez inaczej: moznosci, subsystent-
no$¢ to zdolnos¢ substancji do tego, by stanowi¢ fundament innej substancji, a tak-
ze mozliwo$¢ usadowienia si¢ w innej substancji. Natomiast w sensie aktualizacji
przymiot subsystentnos$ci realizuje si¢ poprzez realne bycie fundamentem dla innej
substancji albo poprzez realne usadowienie si¢ w innej substancji. Analogicznie do
tego, jak substancjalnosc jest cecha bytu, ktory jest substancja, cechg bytu subsystu-
jacego jest subsystentno$¢®’.

Fundamentem omawianej definicji Rosminiego jest dziedzictwo mysli filozo-
ficznej $w. Augustyna i $w. Tomaszu z Akwinu, ktdrzy przyczynili si¢ w znacza-

3 A. Wierzbicki, Osoba jest prawem. Komentarz do Antonio Rosminiego personalistycznej

koncepcji prawa, ,,Ethos” 12 (1999), nr 1-2, s. 97.

A. Rosmini, Antropologia in servizio..., dz. cyt., s. 460.

3 A. Wierzbicki, Osoba jest prawem..., art. cyt., s. 98.

3 A. Rosmini, Teosofia, t. 3, Roma 1999, s. 195.

37 P. Liszka, Znaczenie terminu ,,subsystentnos¢” w teologii chrzescijanskiej, ,,Teologia
w Polsce” 12 (2018), z. 1, s. 41-54.
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cy sposob do przywrocenia zagadnieniu relacji naleznego miejsca w rozwazaniach
antropologicznych. Ujmujgc ich mys$l syntetycznie, mozna stwierdzi¢, ze nie jest
mozliwe analizowanie istoty jakiegokolwiek samoistnego bytu bez odniesienia go
w sposob konieczny do innego podobnego bytu3.

,Kiedy umyst zestawia dwa byty istniejgce, dostrzega jeden z nich, ale tak,
ze nie da si¢ go zobaczy¢ pojedynczo, oddzielnie, bez uwzglednienia drugiego,
taki rodzaj istnienia nazywa si¢ relacjg, czyli istnieniem, ktorego nie da si¢ po-
mys$le¢ w oderwaniu jednego od drugiego, gdyz pomigdzy nimi przebiega relacja.
Nie odnosi si¢ to tylko do bytdw abstrakcyjnych, ale takze do rzeczywistosci re-
alnych i bytowo samodzielnych (subsystentnych)”*. Z powyzszej definicji filozof
z Rovereto wyprowadza daleko idacy pod wzgledem konsekwencji antropologicz-
nych wniosek, ze kazdy element rzeczywistosci, kazdy byt, ktéry nie jest osoba,
nie moze istnie¢ bez odniesienia do osoby*. Ma to powazne skutki praktyczne.
Rzeczy dla cztowieka majg status tylko i wylacznie $rodka, celem natomiast by-
towania jest osoba. W mysl takiego rozumowania na ptaszczyznie ontologicznej
byty nicosobowe nie istniejg same w sobie. W systemie metafizycznym Rosminie-
go osoba jest ontologicznym centrum $wiata. Sam Stwoérca podniost cztowieka do
najwyzszej godnosci i pomimo swojej wszechmocy i wszechpotegi wlada ludzmi
z najwyzszym szacunkiem®*'. Osoba jako relacja subsystentna jest otwarta i nosi
w sobie dezyderat kontaktu z calo$cig bytu, i dazy do niego z poszanowaniem wia-
sciwej hierarchii, czyli szanujac rzeczy jako $rodki, inne osoby jako cele wzgledne,
Boga za$ jako cel ostateczny swojej egzystencji. Cztowiek w glebi swojej istoty
jest nieustannym poszukiwaniem innych, potrzeba drugiego, wspolnotg z innymi*2.
»Wszystko, co istnieje w $wiecie, przypomina tancuch, ktdorego ogniwa sg zawie-
szone na pierwszym ogniwie, jakim jest osoba. Osoby istniejgce na Swiecie sa ce-
lem wszystkich innych rzeczy nieosobowych, z ktorymi sa $cisle zwiazane przez
polaczenia fizyczne, dynamiczne, intelektualne, moralne i o ktorych mozna powie-
dzie¢, ze w kazdym sensie istnieja dla osoby”*.

Bedac kaptanem i teologiem, Rosmini okres$la osobg jako ,,nowego cztowieka”.
Wedtug niego istota ludzka pielggnujgca w sobie tylko pierwiastek zwierzecy potrze-
buje przeobrazenia w ,,cztowieka nowego”, ktorego cechuje ,,odczuwanie podmioto-

3% Mysl t¢ podjeli i rozwineli kolejni wloscy filozofowie, a szczegblnie M.F. Sciacca (1908—
1975). Zob. M.F. Sciacca, Il problema dell essenza della religione nella storiografia fi-
losofica italiana, w: Opere complete, t. 38, Milano 1973, s. 372-374. Zob. A. Nowicki,
Wspolczesna filozofia wloska, Warszawa 1977.

3 A. Rosmini, Teosofia, t. 2, dz. cyt., s. 352.

4 A. Rosmini, Logica, t. 2, Milano 1942-1943, s. 141.

4 A. Rosmini, Logica, t. 2, dz. cyt., s. 152.

2 Temat otwarto$ci na drugiego czlowieka w aspekcie filozoficznym Rosmini poglebia
i rozwija w swojej Teosofii.

3 A. Rosmini, Chiamata di tutti gli uomini alla santita in Cristo, Stresa 2007, s. 29.
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we” — uczestnictwo w zyciu Chrystusa. W tym zawiera si¢ petnia zycia*. Czlowiek
nowy, czyli osoba stworzona na Bozy obraz i podobienstwo, jest obdarzony Boza
mitoscig. Dzigki temu nastepuje wymiana: cztowiek obdarowany mitoscia odpowia-
da Stwoércy, w ten sam sposob wyspiewujac Mu swoim zyciem pie$n mitosng. W ten
sposob rodzi si¢ niebianska harmonia pomigdzy Bogiem a czlowiekiem. ,,Mitos¢
jak stodki, a jednoczesnie mocny dzwigk harfy przenika serce czlowiecze i bierze
go w posiadanie, przenoszac i sktadajac w duszy Chrystusa, gdzie zty duch nie ma
dostepu™®.

Bog wedlug Roveretanczyka odnowit §wiat pigknem swojej mitosci, a czlo-
wiek, uczestniczac w rozkoszy tej milosci, korzysta rownoczesnie z pickna, jakie
si¢ w niej zawiera. Poprzez to cudowne lekarstwo, jakim jest pickno Bozej mito-
sci, Chrystus uzdrowil §wiat porazony egoizmem?*. Tak wigc nowy cztowiek, czyli
cztowiek-osoba nie tylko zostat obdarzony przez Stworce wolna wola, wolnoscig
i inteligencja, ale pozostaje z Nim w relacji mitosci. Dlatego tez zasada relacji po-
miedzy poszczegdlnymi pojedynczymi osobami powinna byé mitos¢. Zadna wta-
dza ludzka nie moze dazy¢ do zniszczenia ani choéby zepsucia mitosci cztowieka
wobec Boga czy tez innych ludzi*’. To przekonanie Rosmini wywodzi z faktu, ze
kazdy cztowiek ,,wie, ze ma Przyjaciela, ktory go nigdy w milosci nie zawiedzie,
i wie rowniez, ze nieskonczona mito§¢ Chrystusa nie umniejsza si¢ na skutek nie-
konczacych sig i ogromnych aktéw niewiernosci cztowieka, ale wszystkie one nikng
w bezmiarze Jego milosierdzia. Im wigksza niewierno$¢, tym mocniej $wieci blask
mitosierdzia™.

Tak wiec ludzie sa osobami, a nie wytworami ludzkiego geniuszu. Sg osobami
stworzonymi przez Boga, posiadajacymi cialo i dusze, ktorych ostatecznym i naj-
wyzszym celem jest ich Stworca. Nikt nie moze niszczy¢ ani sprzeciwiac si¢ temu
naturalnemu dgzeniu cztowieka do jednosci z Bogiem®.

Z faktu ontologicznego odseparowania cztowieka od reszty stworzenia wynika-
ja daleko idace konsekwencje. Po pierwsze, osoba jest pierwszym i najwazniejszym
bytem w porzadku naturalnym i nie moze w swojej istocie by¢ podporzadkowana,
by¢ wlasnoscig jakiejkolwiek innej osoby ani instytucji. Po drugie zas, cztowiek jest
zobowigzany do utrwalania i poglebiania wewnetrznej harmonii pomiedzy elemen-
tem duchowym i cielesnym, pomiedzy instynktem a sitg inteligencji i wolnej woli®.

“ A. Rosmini, L’introduzione del Vangelo secondo Giovanni commentata, Roma 2009, s. 243.

4 A. Rosmini, Storia dell’amore ricavata dalle divine Scritture, Padova 1975, s. 128.

4 P. Addante, Antonio Rosmini. La persona umana, malessere, diagnosi e terapia dell’ amo-
re, Reggio Calabria 2008, s. 38.

47 P. Addante, Antonio Rosmini..., dz. cyt., s. 39.

% A. Rosmini, Storia dell’amore..., dz. cyt., s. 33.

4 P. Addante, Antonio Rosmini..., dz. cyt., s. 39.

% ML.F. Sciacca, Il composto umano nel pensiero di Antonio Rosmini, ,,Atti del IV Convegno
Nazionale di Medicina Omeopatica”, Roma, 15—18 Sett. 1969, w: M.F. Sciacca, Interpre-
tazioni rosminiane, Milano 1971, s. 20.
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Najwigkszymi wrogami cztowieka zdefiniowanymi przez Rosminiego sg sity
zta inspirowane przez diabta, rozumiane jako roézne przejawy ucisku czy przemocy
obecne w $wiecie. Wrogiem dla siebie moze sta¢ si¢ rowniez sam czlowiek, ktory
niszczac wspomniany wyzej tad wewnetrzny, nie jest zdolny dziala¢ uczciwie na
plaszczyznie etycznej ani religijnej. Nie bedagc w stanie prawidlowo rozpoznawac
prawdy, cztowiek tworzy nieporzadek w sobie samym, we wspolnotach spotecznych
i politycznych, a takze pomigdzy organizacjami na poziomie migdzynarodowym®'.
Dlatego konieczne jest umacnianie nowego czlowieka poprzez prace nad soba i wal-
ke duchowg>.

Poniewaz kazdy cztowiek wedlug teologii katolickiej jest naznaczony skaza
grzechu pierworodnego, ktdéra to rana powoduje w cztowieku sktonnosé¢ do czy-
nienia zta, wpltywajac na wolng wole, do skutecznego podjecia duchowej walki ze
skutkami grzechu Adama i Ewy konieczna jest taska. Przez Rosminiego jest ona
definiowana jako ,,boskie dziatanie, ktore poprzez realng i gleboka wi¢z taczy ducha
ludzkiego z bosko$cig™3. Nie jest to aktywno$¢ jednorazowa lub okazjonalna. Bog
poprzez taske jednoczy si¢ z osobg w sposob trwaly, tak ze w cztowieku pojawia sig
element boski wcze$niej w duszy nieobecny®. ,,Wraz z faskg Chrztu §wietego czto-
wiek zostaje wyposazony w nowg inteligencje, dzigki ktorej rozum pojmuje samego
Boga. I w ten sposob rodzi si¢ nowy umyst, bedacy w stanie dostrzega¢ w sposob
konkretny rzeczywisto$¢ nadprzyrodzong. Tworzy si¢ nowe podstawowe odczuwa-
nie w znaczeniu ontologicznym, nie psychologicznym — odczucie wiary. To odczu-
cie formuje nowego cztowieka, podobnie jak podstawowe zwierzeco-racjonalne od-
czucie ksztattuje cztowieka naturalnego. Obydwa rodzaje odczucia sg substancjalne,
to znaczy tworzg ja”%.

W wyniku dziatania taski powstaje zdaniem Rosminiego osoba nowa, czyli
nowa zasada aktywna, nadprzyrodzona, wznios$lejsza i wyzsza, jednak nieustannie
zbudowana na tym samym podmiocie. Niezmienna pozostaje substancja inteligent-
na, w przeciwnym bowiem razie czlowiek nie mialby wtasnej osobowosci po zla-
czeniu si¢ ze Stowem. Przedmiot (faska) nie moze by¢ utozsamiany z podmiotem
(osoba), wreez przeciwnie: pozostaje od niego zupetnie odrgbny. Pomimo Scistej
tacznos$ci z Bogiem poprzez dziatanie taski osoba zachowuje w petni swoja autono-
mi¢. Wspolpraca z dziataniem taski, otwarcie si¢ na nig jest warunkiem koniecznym
do zrealizowania postulatu petnego otwarcia si¢ na Absolut, co z kolei zgodnie z my-
$la Rosminiego nie jest mozliwe do osiggnigcia bez posrednictwa Chrystusa. Czlo-
wiek z poziomu dominacji w nim pierwiastka zwierzecego musi przej$¢ transfor-
macje w nowego cztowieka, co w praktyce oznacza rozpoznanie siebie jako osoby

S P. Addante, Antonio Rosmini..., dz. cyt., s. 40.

2 A. Rosmini, L’introduzione del Vangelo..., dz. cyt., s. 190.

3 A. Rosmini, Antropologia sopranaturale, t. 1, Roma 1983, s. 75.

3 A. Rosmini, Antropologia sopranaturale, t. 1, dz. cyt., s. 89.

3 R. Skrzypczak, Filozofia i teologia..., dz. cyt., s. 164.

% Por. A. Rosmini, Antropologia sopranaturale, t. 1, dz. cyt., s. 296-305.
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i dzialanie w sposob osobowy. To z kolei skutkuje niezbywalnym prawem do bycia
traktowanym jako osoba. Jest to droga do realizacji postulatu salvata la persona, é
salvato 'uomo, perita la persona é perito [ 'uomo, czyli ,,gdy ocalimy osobe, ocali-
my cztowieka, jesli osoba zginie, zginie rowniez cztowiek™’.

Filozof z Rovereto podaje réwniez inng, jeszcze bardziej skondensowang defi-
nicj¢ cztowieka jako ,,podmiotu zwierzgcego obdarzonego intelektem i wola” (un
soggetto animale, intellettivo e volitivo)*. To okre§lenie jest dobrym punktem wyj-
$cia do podjecia rozwazan na temat kolejnego waznego aspektu antropologicznego,
jakim jest podej$cie Rosminiego do pierwiastka cielesnego.

Od zarania chrzescijanstwa dyskusja na temat relacji sfery fizycznej do sfery
duchowej przetaczala si¢ przez histori¢, poczawszy od sporu manichejskiego az po
teologie ciata Jana Pawta IT%. Temat cielesnosci przewija si¢ w pismach Rosminiego
od poczatku do konca jego pisarskiej aktywnosci. Za punkty graniczne mozna tu
uznaé dwie prace: Esej o nadziei przeciwko niektorym blednym twierdzeniom Ugo
Foscolo (Saggio sulla speranza contro alcuni errori di Ugo Foscolo)® z 1822 r.
i wydang w 1858 . Psychologie (Psicologia).

Gtowne zrédto wiedzy na temat podejscia Rosminiego do cielesno$ci mozna
znalez¢ w jego wspomnianym i cytowanym juz dziele Psychologia. Dla wspotcze-
snego czytelnika mylacy moze by¢ juz sam tytut ksigzki. Filozof z Rovereto pojmuje
psychologie jako catosciowa wiedze o cztowieku, gdyz — jak twierdzi — cztowiek jest
jednoscia, a zatem i nauka zajmujaca si¢ nim powinna by¢ jedna. Ale niestety w cia-
gu wiekow poprzez abstrakcyjne rozwazania cztowiek zostal rozczionkowany, co
w konsekwencji doprowadzito do powstania wielu dziedzin nauki zajmujacych si¢
istotg ludzkga®'. Jak pisze Rosmini: ,,specjalisci od fizjologii i psychologii brutalnie
rozparcelowali cztowieka pomiedzy siebie w mylnym przekonaniu, ze kazda z tych
grup posiada go w catosci. Tak wiec pierwsi mysleli, ze cztowiek jest zty i brzydki,
drudzy natomiast, ze jest aniolem. Chcemy ponownie zlozyé w calos¢ cztowieka
tak nikczemnie rozpotowionego”®. W mysl tej integralnej wizji cztowieka wtoski
mysliciel przypomina, ze cztowieka nalezy rozumie¢ w istocie jako podmiot wypo-
sazony w dusze, w ktérym koegzystuja odczucia cielesne i intelektualne.

Dusza do swojego funkcjonowania, wypelnienia swoich zadan, w tym takze
mys$lenia potrzebuje powloki cielesnej, zawigzujac z nig doskonalg relacje symbio-
zy. Pierwiastek fizyczny potrzebuje zasady odczuwajacej, ktorej bedzie wyznaczat

57 A. Rosmini, L’introduzione del Vangelo..., dz. cyt., s. 243.

% A. Rosmini, Antropologia in servizio..., dz. cyt., s. 37. Zob. U. Muratore, Conoscere Ro-
smini. Vita, pensiero, spiritualita, Stresa 1999, s. 83—84.

% K. Wojtyla, ,,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000; K. Wojtyta,

Milosé i odpowiedzialnosé, Lublin 2001.

Zob. A. Rosmini, Saggio sulla speranza contro alcuni errori di Ugo Foscolo, Charleston

2012.

" A. Rosmini, Psicologia..., dz. cyt., s. 34.

2 A. Rosmini, Psicologia..., dz. cyt., s. 34.
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kres, podobnie dusza potrzebuje materii, dla ktorej bedzie zasada, gdyz bez niej
materia gubi sens swojego istnienia. Dusza poznaje 1 poddaje refleksji poznawczej
rzeczywistos¢ poprzez cielesnos¢. Jednoczes$nie dusza niejako nadaje sens ciatu, bez
ktorego jednoczesnie nie moglaby spetnia¢ swoich funkcji. W tej zalezno$ci zrodtem
i poczatkiem jest byt autonomiczny, ré6zny od jednostki, czyli Bog. Jedynie dzigki
Jego woli byt moze istnie¢ i by¢ pomyslany, a co za tym idzie — poznawac i1 by¢ po-
znawany poprzez akty poznania zmystowego oraz intelektualnego. Rezultatem tego
poznania jest odkrycie cztowieka jako bytu ztozonego z duszy i ciata, zanurzonego
w rzeczywisto$ci, w ktorej zyje, porusza sie, przezywajac radosci i cierpienia®.

Mowigc o cielesnosci, Rosmini dokonuje waznego rozrdznienia na pojgcie ciata
i pojecie materii. Ciato jest materig podporzadkowang ,,odczuciu podstawowemu”
(il sentimento fondamentale), natomiast je§li wymyka si¢ ono oddzialywaniu tego
odczucia, jest tylko materig. Dzigki temu odczuciu podmiot wchodzi w kontakt z sa-
mym sobg. Odczucie to jest odczuciem pierwotnym, uprzedzajacym jakiekolwiek
inne. Ciato doznaje rozdarcia miedzy dwoma dazeniami: z jednej strony do zatrzy-
mania swego istnienia za wszelka ceng, zakotwiczajgc si¢ w immanencji, z drugiej
za$ jest w nim dgzenie do uwolnienia si¢ od tego pragnienia®.

W owej dynamice istotne znaczenie ma element duchowy w cztowieku. Kolej-
ny raz filozof z Rovereto ukazuje komplementarno$¢ osoby ludzkiej. Jesli usungé
z uczestniczenia w tym procesie element duchowy, niechybnie zaprowadzi to do
zredukowania ludzkiej natury tylko do elementu cielesnego, a to bedzie skutkowaé
filozoficznym materializmem. Stad wedlug wloskiego mysliciela juz prosta droga do
budowania spoteczenstwa na fundamencie narcystycznego egoizmu, bez wartosci
duchowych, co uznaje za bardzo niebezpieczne. Z calg stanowczoscig Rosmini pro-
testuje intelektualnie przeciwko utylitarnemu traktowaniu osoby. Wynika to z jego
metafizyki: ,,Wszystkie byty sa rzeczami, niektore za$ z nich sg takze osobami, a za-
tem kazda osoba moze by¢ rozpatrywana w dwoch aspektach: w aspekcie rzeczy
i w aspekcie osoby. Z jednym waznym zastrzezeniem: cztowiek nie moze uzywacé
drugiej osoby, tak jakby byta przedmiotem lub rzeczg”®.

Przyznajac niekwestionowang warto$¢ cielesnosci, Roveretanczyk przestrzega
przed jej przecenianiem, gdyz mogloby to zaburzy¢ integralng i komplementarng
wizje¢ cztowieka, a tym samym doprowadzi¢ do zredukowania go do poziomu przed-
miotu. Byloby to rowniez porzuceniem wizji cztowieka przedstawionej przez Chry-
stusa. Oddalenie si¢ od nauczania Jezusa w dziedzinie antropologii to tak naprawde
oddalenie si¢ od samego czltowieka. Zbytnie podkreslenie pierwiastka fizycznego
w cztowieku mogtoby doprowadzi¢ do negatywnych konsekwencji w postaci po-
shugiwania si¢ ciatem jako $rodkiem do niepohamowanego kumulowania bogactw
i przyjemnosci®.

% A. Sgroi, La ,, corporalita” secondo Rosmini, ,,Bioetica e Cultura” 21 (2012), nr 1, s. 77.
% A. Rosmini, Psicologia..., dz. cyt., 179.

% A. Rosmini, Filosofia della politica, Roma 1997, s. 80.

% A. Sgroi, La ,, corporalita”..., art. cyt., s. 75-76.
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Powyzsze konstatacje wydaja si¢ wlasciwym momentem do omowienia kolej-
nej definicji czlowieka usnutej przez Rosminiego, mocno powigzanej z rolg jednost-
ki w spoteczenstwie. Tym, co reguluje wzajemne zaleznoséci pomigdzy jednostkami
w spoleczenstwie, jest prawo. W swoim dziele Filosofia del diritto Rosmini prowa-
dzi wywod, z ktdrego wynika, ze osoba nie tylko moze posiada¢ prawo lub prawa,
ale w istocie sama jest prawem. Oto obszerne fragmenty: ,,Osoba jest podmiotem
rozumnym, [...] gdyz posiada najwyzsza zasade dziatania. Kt6z nie zdaje sobie
sprawy, ze definicja ta zbiega si¢ z definicjg samego prawa? [...] Najwyzszg zasa-
de dzialania, czyli podstawe osoby, formuje §wiatto rozumu, dzieki ktéremu osoba
otrzymuje norm¢ sprawiedliwo$ci. Rozum zatem jest w sensie wlasciwym wiladzg
czynienia rzeczy zgodnych z prawem. Ale poniewaz godnos¢ §wiatta rozumu (byt
idealny) jest nieskonczona, dlatego juz nic nie moze sta¢ ponad zasada osobowa
[...], to znaczy nic nie moze sta¢ ponad zasadg, ktora dziala w mistrzu i panu o nie-
skonczonej godnos$ci. Sprawia to, Ze jest ona zasadg ze swej natury najwyzsza w taki
sposob, ze nikt nie ma prawa rozkazywac¢ komus, kto sam podlega rozkazom nie-
skonczonosci. Jesli zatem osoba jest najwyzszg aktywnoscig ze swej natury, jest rze-
czg oczywista, ze inne osoby s3 zwigzane moralng powinno$cig niekrzywdzenia jej,
choc¢by nawet mysla, a tym bardziej czynem zmierzajacym do jej obrazy i ponizenia,
godzacym w jej naturalng wyzszo$¢ przystugujaca jej jako osobie. Krzywda wyrza-
dzona osobie jest sprzeczna z zasadg moralnosci, ktorg stwierdziliSmy i wyraziliSmy
W postaci normy uznania czynem rzeczy zgodnie z ich bytem. [...] Osoba zatem
posiada w swej naturze wszystkie konstytutywne elementy prawa i dlatego jest ona
prawem z racji istoty swego bytu (prawem subsystentnym) oraz istotg prawa”®’.

Osoba dla filozofa z Rovereto jest konkretng aplikacjg prawa, prawem w swojej
konkretnej realizacji. Prawo bez osoby jest tylko zbiorem abstrakcyjnych zapisow
i regut. Lamanie norm prawnych polega w istocie na braku szacunku dla drugie-
go cztowieka w roznych aspektach zycia. Przekraczanie przepiséw jest obrazaniem
czy wrecz zniewazaniem drugiej osoby. Respektowanie innych o0sob jest przejawem
praktycznego respektowania norm zawartych w réznego rodzaju kodeksach. Posza-
nowanie to nalezy sie kazdemu cztowiekowi od samego poczatku jego istnienia®®,

Z faktu, ze ,,0soba jest prawem subsystentnym”, wynikaja bardzo praktycz-
ne konsekwencje. Bycie osobg jest nienaruszalne, nie mozna nikogo pozbawi¢ ani
ograniczy¢ w aktualizacji tej zasady. Aby skutecznie chroni¢ t¢ godnos¢ w czlo-
wieku, konieczne sg regulacje prawne zawarte w roznego rodzaju kodeksach, re-
gulacjach i nakazach, jak rowniez instytucje, ktore beda skutecznie egzekwowac
respektowanie tych praw®. Podstawowg zasada odnoszacg si¢ do praw przystugu-
jacych osobie ludzkiej jest w mysli Roveretanczyka zasada o doskonatej rownosci

¢ A. Rosmini, Filosofia del diritto, t. 27/A, Roma 2014, s. 25-26.

% U. Muratore, Idea di persona in Antonio Rosmini, w: Rosmini e Stefanini. Persona, etica,
politica. Atti del Convegno, Treviso, 14—15 novembre 1997, Milano 1998, s. 47.

% @G. Campanini, Capograssi e Rosmini, w: Due convegni su Giuseppe Capograssi (Roma—
Sulmona 1986), red. F. Mercadente, Milano 1990, s. 130.
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wszystkich cztonkéw spoteczenstwa wobec prawa. Jest to conditio sine qua non
zaistnienia doskonatej spotecznosci obywatelskiej, bedacej ideatem zycia politycz-
nego’. Prawa stanowione przez wtadze i wszelkie akty rzadzenia polegaja bardziej
na okreslaniu regut stosowania przepiséOw niz ich stanowieniu. Wladza jest raczej
dystrybucjg prawa niz jego posiadaniem’!. Jesli jaki$ system prawny deprecjonowat
cztowieka-osobe jako swoj fundament, Rosmini krytykowat go i odrzucat™.

Wedhug filozofa z Rovereto przy stanowieniu norm poczesng role odgrywaja
fundamentalne prawa czlowieka™. Prawa te mozna podzieli¢ generalnie na dwie
grupy: prawa wolno$ciowe i prawa dotyczace wlasnosci. Prawa wlasno$ciowe sg
gwarantowane i chronione przez rzadzacych wybieranych przez wlascicieli. Ochro-
na praw odnoszacych si¢ do wolnosci jest kompetencja sedzidow wybieranych przez
0gdt w wyborach powszechnych’™. Z pism Roveretanczyka emanuje przekonanie
o $cistej korelacji miedzy wolnoscig osobista a prawem do wiasno$ci. Pojecie wla-
snosci zawiera i obejmuje pojecie wolno$ci”. Wiasnos¢ jest przez niego rozumiana
jako konsekwencja wolno$ci osobowej, co skutkuje bardzo praktycznym imperaty-
wem: ,,Szanuj cudza wlasno$¢”’®.

Do podstawowych praw przynaleznych kazdej bez wyjatku osobie ludzkiej
Rosmini zalicza m.in. wolno$¢ sumienia, wolno$¢ korzystania z wlasnych umie-
jetnosci oraz wolno$¢ zaktadania stowarzyszen, pod warunkiem ze powstajg one
w godnych celach i chcg owe cele realizowaé godnymi srodkami. Na poziomie zycia
wspolnotowego filozof z Rovereto wspomina ponadto o prawie do zawierania mo-
nogamicznego malzenstwa, prawie do ojczyzny, do narodowosci i do spoleczenstwa
obywatelskiego””. W bogatym katalogu praw osoby ludzkiej skonstruowanym przez
Blogostawionego ze Stresy znalazto si¢ rowniez prawo do gloszenia prawdy, a takze
do zgodnego z kryteriami prawdy i sprawiedliwosci oceniania postgpowania innych
ludzi i napominania tych, ktorzy zbladzili. Dopuszcza on takze uzycie sily celem
zapewnienia sprawiedliwosci. Wreszcie kazdemu cztowiekowi przystuguje prawo
do naprawienia krzywdy poprzez sprawiedliwg karg dla tych, ktdorzy wobec niego
zawinili a takze prawo do zado$cuczynienia za doznane krzywdy, jesli jest to tylko
mozliwe w formie materialnej’®. Za profetyczny wrecz z perspektywy XXI w. mozna
uzna¢ postulat, aby kazdy cztowiek mogl swobodnie podrézowaé do kazdego miej-
sca na $wiecie, a takze by kazdy cztowiek miat prawo do emigracji i azylu, ktérego

7 A. Rosmini, Filosofia del diritto, t. 28/A, Roma 2015, s. 419.

' A. Rosmini, Filosofia del diritto, t. 28/A, dz. cyt., s. 420.

2 A. Rosmini, Opuscoli politici, Roma 1978, s. 94.

3 Zob. F. Petrillo, La lezione di Antonio Rosmini-Serbati. Principi giuridici fondamentali
e diritti umani, Chieti 2012.

" A. Rosmini, Scritti politici, Stresa 1997, s. 50-51.

5 A. Rosmini, Filosofia del diritto, t. 27/A, dz. cyt., s. 234.

6 A. Rosmini, Filosofia del diritto, t. 27/A, dz. cyt., s. 246.

7 A. Rosmini, Opuscoli politici, dz. cyt., s. 96.

8 A. Rosmini, Filosofia del diritto, t. 28/A, dz. cyt., s. 47-48.
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nie mozna by odmowi¢ nikomu, kto si¢ o niego ubiega’. Prawa cztowieka zdaniem
wloskiego filozofa powinny podlegaé¢ szczegdlnej ochronie®’.

Przestrzenia, gdzie w praktyce weryfikuje si¢ prawa i obowigzki cztowieka, jest
spoleczenstwo, w ktorym cztowiek zyje. W mysli Rosminiego osoba bezdyskusyjnie
posiada prymat nad spoteczenstwem, ktére ma wobec niej do spetienia funkcje stu-
zebng®. W zwigzku z tg fundamentalna tezg wspodlnota nie moze redukowac ani tym
bardziej niszczy¢ praw zadnego indywiduum, gdyz prawa osobowe sg uprzednie
i niezalezne wobec spotecznosci obywatelskiej. Wedlug mysli filozofa z Rovereto
do symbiotycznego funkcjonowania osoby i spotecznosci konieczny jest nie tyle
proces socjalizacji osoby, ile proces personalizacji spoteczenstwa®. Z tego tez po-
wodu w pismach Rosminiego bardzo trudno znalez¢ pogltebiong refleksj¢ na temat
panstwa. Pojecie to niosto dla wloskiego mysliciela wiele raczej pejoratywnych ko-
notacji®.

Cztowiek wedtug filozofa z Rovereto jest w pewnej mierze nakierowany na
samego siebie 1 w swoich dziataniach czgsto zmierza do poprawy swojego subiek-
tywnego stanu. Jednak nie mozna zapominac, ze osoba ludzka nie jest tylko ,,jakim$
podmiotem™®*, Dobro osoby ludzkiej dzigki aktom woli i inteligencji dostrzega ona
nie w sobie samej, ale takze poza soba, przekraczajac siebie i taczac si¢ z bytem
najdoskonalszym. Doskonalos¢ osoby nie polega na posiadaniu jakiej$ czeSci do-
skonatosci, ale na uczestnictwie, czyli na wspotistnieniu w bycie najdoskonalszym®.

Opisujac stosunek osoby ludzkiej do dobr materialnych, Rosmini stosuje trzy
bliskoznaczne terminy: felicita (szczgscie), soddisfazione (spelnienie) i appagamen-
to (zadowolenie). W ekonomii Roveretanczyka zadowolenie jest czyms innym niz
zwykta przyjemno$¢. Do osiagnigcia szczes$cia konieczna jest §wiadomos¢ zaspo-
kojenia swoich pragnien, co jest mozliwe za pomoca osagdu moralnego, a do tego

7 A. Rosmini, Scritti politici, dz. cyt., s. 50.

8 Na strazy praw cztowieka ma sta¢ konstytucja, przede wszystkim za$ opisane w niej try-
bunaly polityczne, ktore majg gwarantowaé ochron¢ prawng wszystkich obywateli bez
wyjatku, zwlaszcza tych najstabszych i tych, ktdrzy doznali niesprawiedliwos$ci ze strony
silnych. Ten najwyzszy akt prawny ma réwniez ochrania¢ mniejszos$ci oraz dobro wspol-
ne. Drugim straznikiem praw cztowieka jest wedlug Roveretanczyka wtasnos$¢ prywatna.
Trzecim filarem tej teorii jest autonomia i wolno$¢ Kosciota. Teorie polityczne, ktore po-
stulujg zupetny rozdziat Kosciota od panstwa, Rosmini uwaza za wykwit prymitywizmu
politycznego. Zob. A. Rosmini, Scritti politici, dz. cyt., s. 45—49; A. Rosmini, Opuscoli
politici, dz. cyt., s. 134.

A. Rosmini, Filosofia della politica, dz. cyt., s. 848.

82 Zob. M. Cioffi, Persona e diritto in Rosmini, Roma 2005, s. 60.

8 W odroznieniu od Hegla, twierdzacego, ze panstwo jest ,,wielkim zorganizowanym Bo-
giem”, w czym Rosmini dopatrywat si¢ wrecz przejawow idolatrii panstwowe;j (stato-
latria), widziat on w przesadnej ocenie roli panstwa mozliwos¢ budzenia nacjonalizmu.
Zob. Skrzypczak, Filozofia i teologia..., dz. cyt., s. 175.

Tu ponownie ma zastosowanie teoria wprzedmiotowienia.

8 A. Rosmini, Filosofia del diritto, t. 27/A, dz. cyt., s. 130.
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zdolna jest tylko osoba ludzka. Nie mozna zatem ograniczy¢ tego stanu do proste-
go doznawania przyjemnosci. ,,Dojrzaty cztowiek, jesli podaza za jakim$ dobrem,
choc¢by tylko zmystowym, robi to za pomoca osgdu moralnego. [...] Ten, kto wtasci-
wie rozumuje, zrozumie, ze cztowiek, zwazywszy na jego inteligencje i wolng wolg,
w ktore jest wyposazony, nie pozada przyjemnosci zmystowych samych w sobie,
ale pragnie ich jako $rodkow do osiggnigcia stanu zadowolenia i spetnienia. Trze-
ba wigc, aby wszelkim sposobem cztowiek uwazat si¢ za zadowolonego, by mogt
osiggng¢ spetnienie. Jakiego $rodka uzyje do osiggnigcia spetnienia, czy duchowe-
g0, czy materialnego, zalezy od osadu wewnetrznego, co pozwoli mu osiggnac stan
petnego zadowolenia™sé,

Pozorna absurdalno$¢ wywodow filozofa z Rovereto znika po zastosowaniu
zasady naturalnego podporzadkowania tego, co materialne, temu, co duchowe 1 in-
telektualne. Spelnienie, choéby jego zrodtem byta wielka w kategoriach wartosci
rzeczywisto$¢ materialna, zawsze ma charakter intelektualny®’. ,,.Cechg wtadz inte-
lektualnych cztowieka jest poznawanie jako wlasciwych sobie przedmiotdéw i do-
znan pochodzacych ze zmystow; przeciwnie natomiast: wtadze zmystowe nie mogg
rozpoznawac¢ i rozumie¢ jako wlasciwych sobie przedmiotéw poznania intelektual-
nego, poniewaz zmysty nie posiadajg swiadomos$ci”®®.

Zmysly bylyby bezradne w procesie poznawczym, gdyby nie towarzyszyt im
intelekt. Natomiast rozumowanie ma dostgp do wlasnych przedmiotéw poznaw-
czych, jakimi sg idee, ktore z kolei nie mogg by¢ poznane tylko przez zmysty ciele-
sne. Dlatego tez zmysty, w przeciwienstwie do intelektu, nie moga wydawaé osadow
moralnych, ocenia¢, poniewaz nie mogg w pelni poznawac®.

Roveretanczyk odroznia jednak spetnienie od szczeScia. Pierwsze z tych po-
je¢ odnosi si¢ do pragnien dotyczacych dobr czastkowych, wzglednych, natomiast
szczg$cie ma za przedmiot pozadania dobro absolutne. ,,Szczgscie jest czyms wigcej
niz zwyktym spethieniem, oznacza ono spetnienie doskonalsze, w ktorym zadowo-
lenie doswiadczane w sposob swiadomy przez cztlowieka ma swoje zrodto w posia-
daniu najwyzszego i najdoskonalszego dobra™°.

Poddajac krytycznej analizie utylitarystyczne teorie ekonomiczne, Rosmini bie-
rze w obron¢ osobe, chronigc ja przed btednym kolem konsumpcjonizmu. Filozof
z Rovereto stwierdza, ze zachecanie do nieustannego nabywania i konsumowania
dobr za pomoca nieskonczonego pomnazania bodzcow rozbudzajacych popyt redu-
kuje cztowieka do poszukiwacza subiektywnej przyjemnosci i blokuje mu dostep
do pelnego szczegscia, a nawet prowadzi do pozbawienia czlowieka zadowolenia

8 A. Rosmini, Filosofia della politica, dz. cyt., s. 462—463.

8 A. Rosmini, Filosofia della politica, dz. cyt., s. 462-463.

8 A. Rosmini, Filosofia della politica, dz. cyt., s. 304.

8 A.V. Castagnetta, La teoria dell’appagamento nella filosofia politica di Antonio Rosmini,
w: Il pensiero di Antonio Rosmini a due secoli dalla nascita, t. 1, red. G. Beschin, A. Valle,
S. Zucal, Brescia 1999, s. 561.

% A.V. Castagnetta, La teoria..., dz. cyt., s. 459.
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i niszczenia samej ekonomii. Dlatego proponuje wprowadzenie do ekonomii kate-
gorii etycznych i eudajmonologicznych. Poglebiona analiza wyboréw ekonomicz-
nych cztowieka w konteks$cie zblizania si¢ od stanu spetnienia lub oddalania si¢ od
niego mogtaby stac si¢ tamg dla wszechogarniajacego konsumpcjonizmu. Ekonomia
powinna uwzglednia¢ zagadnienie wptywu dobr materialnych na dusze ludzkie®'.
Poniewaz w dzietach Rosminiego ciagle zaznacza si¢ rozumienie cztowieka nie
jako jednostki, lecz jako osoby, takie filozoficzne ujecie cztowieka skutkuje ade-
kwatnym podej$ciem do ekonomii. Osoba, jak zostato to wyzej wspomniane, we-
dtug mysliciela z Rovereto jest bytem w relacji: w relacji do samej siebie, do $wia-
ta materialnego, czyli do rzeczy, do innych oséb i do Transcendencji. Prawdziwa
i pelna ekonomia wedlug Roveretanczyka zawsze musi stawia¢ w centrum osobg,
anie czysty zysk. Innymi stowy, w odréznieniu od ekonomii neoklasycznej, w ktorej
celem jest osiggnigcie maksymalnych korzy$ci przy mozliwie najnizszym wkladzie
wlasnym, dla Rosminiego celem ekonomii jest doprowadzenie cztowieka do stanu
spehienia i szczescia, ktore nie znajduje sie¢ w dobrach materialnych, ale w osobie®.
Podsumowujac, mozna stwierdzié¢, ze personalizm Rosminiego zarbwno w wy-
miarze ontologicznym, jak i etycznym eksponuje absolutny charakter osoby ludzkiej
wobec innych bytéw. Jego najwazniejsze zrodla to triada: filozofia grecka, prawo
rzymskie i Biblia jako zrodlo nadprzyrodzonego Objawienia. Szczegdlng zastuga
mysliciela z Rovereto jest reinterpretacja sensu catego bytu w swietle personalizmu.
Niewatpliwie przyczynito si¢ to do poglebienia i rozwoju mysli personalistyczne;j
w ogoble. Szczegolna pozycja Rosminiego w rozwijaniu humanizmu personalistycz-
nego wigze si¢ z jego odczytaniem sensu catego bytu przez pryzmat osoby. Bez
watpienia refleksja na temat osoby ludzkiej i jej istoty nie pozostawata bez wptywu
na prady filozoficzne opierajace si¢ na mysli sw. Tomasza z Akwinu, czyli tomizm
egzystencjalny (E. Gilson, J. Maritain)® i personalizm chrze$cijanski (G. Marcel,
P. Teilhard de Chardin, K. Wojtyta)**. Dowodem tego niech bedzie opinia Etien-
ne’a Gilsona, zatozyciela kierunku zwanego tomizmem egzystencjalnym, ktory
z prawdziwa estyma snuje refleksj¢ na temat mysli antropologicznej Roveretanczyka
i jego wkladu w rozwdj mysli personalistyczne;j: ,,Analizujgc pojecie bytu idealnego
az po jego moralne konsekwencje, Rosmini doszedt do systemu filozoficznego, kto-
ry zastuguje na uwage ze wzgledu na swoja jednos$é, jak i uniwersalnosc. Jego etyka,
podobnie jak pozostata cze$¢ doktryny, charakteryzuje si¢ dgzeniem do osiagnigcia
organicznej syntezy tego, co byto prawda w tradycyjnej filozofii Grekow, a co zo-
stalo udoskonalone przez chrzescijanskich doktoréw, z tym, co bylo uzasadnione
w dazeniach najwybitniejszych filozoféw nowozytnych. [...] Rosmini wyobrazit so-
bie wszech§wiat znajdujacy swoj cel w moralnej doskonatosci rozumnych stworzen,

°1" A. Rosmini, Filosofia della politica, dz. cyt., s. 659.

92 P.P. Ottonello, Rosmini ,,inattuale”, Venezia 2011, s. 67.

% Zob. M. Gogacz, Tomizm egzystencjalny na tle odmian tomizmu, w: W kierunku Boga, red.
B. Bejze, Warszawa 1982, s. 3-39.

% Zob. S. Kowalczyk, Nurty personalizmu. Od Augustyna do Wojtyty, Lublin 2010.
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wszech$wiat porozumiewajacy si¢ z Bogiem za posrednictwem wiadzy poznawczej
tych stworzen — jest to zaiste wzniosta konkluzja odpowiadajaca tej wzniostej filo-
zofii. Filozofia ta byta ponadto §wiadectwem jednej z najpickniejszych dusz, jakie
kiedykolwiek poswigcity si¢ poszukiwaniu chrzescijanskiej madrosci™.

Podsumowanie

Dokonujac analizy antropologii rosminianskiej poprzez pryzmat réznorodnych kie-
runkéw myslowych epoki, w ktorej zyt 1 tworzyt wloski filozof, mozna dostrzec
w jego wizji cztowieka wielkg teoretyczng apologie osoby. W czym przejawia si¢
oryginalnos$¢ rosminianskiej koncepcji cztowieka?

Po pierwsze, wyraza si¢ ona w umiejetnej syntezie zalozen klasycznych i nowo-
czesnosci. Nie da si¢ prawidlowo zinterpretowaé personalizmu Rosminiego bez osa-
dzenia go w jego metafizyce, tak jak w przypadku klasycznej tradycji personalizmu
chrzescijanskiego. W koncepcji wloskiego mysliciela, nazywanej czasem ontologia
personalistyczna, cztowiek moze by¢ odczytany jako osoba jedynie ,,na podstawie
porzadku bytu™?.

Po wtore, niewatpliwym dokonaniem Btogostawionego ze Stresy jest trakto-
wanie osoby jako fundamentu budowania koncepcji polityki i prawa. Osoba dla Ro-
sminiego nie stanowi jedynie konstruktu mys$lowego, lecz jawi si¢ jako konkretne
pryncypium pozwalajace stworzy¢ gleboka, integralng wizje prawa i polityki. Anto-
nio Rosmini ze swoim personalizmem wyprzedzit epoke. Biorac pod uwage czas ak-
tywnosci intelektualnej wloskiego filozofa, niektoérzy badacze odmawiaja mu prawa
do zaliczenia w poczet personalistow, poniewaz ich zdaniem nurt personalistyczny
w filozofii rozpoczyna si¢ dopiero w XX w.”’

O tym, jak wazng postacig w historii mysli ludzkiej, i to nie tylko dla Italii, ale
dla calej cywilizacji zachodniej byt bt. Antonio Rosmini, niech $§wiadczy chociazby
ponizsza opinia bylego premiera i prezydenta Republiki Wtoskiej, Francesca Cos-
sigi (1928-2010): ,,Historia nowozytna obfituje w postacie wybitne na jakims polu
aktywnosci intelektualnej czy tez dziatalnosci, ale zadna z tych osob nie prowadzi-
ta swojej aktywnosci z takim rozmachem i perfekcjg jak Rosmini. W odniesieniu
do sredniowiecza mogliby$my zestawi¢ go z takimi §wigtymi jak Bernard, Anzelm,
Bonawentura czy Tomasz z Akwinu. Ale wlasciwsze jeszcze bedzie dostrzezenia
analogii z ojcami Kosciota z pierwszych wiekoéw chrzescijanstwa, u ktérych przeni-
kliwo$¢ 1 spektrum zainteresowan naukowych laczg si¢ z ewangeliczng gorliwoscia
duszpasterska, intelektem, sercem, dziatalnos$cia, wiedzg i Swigtoscig rozwinigtg az

% E. Gilson, T. Langan, A.A. Mauer, Historia filozofii wspdtczesnej. Od Hegla do czaséw
najnowszych, Warszawa 1977, s. 230.

% F. Evain, Notizie storico-critiche, w: A. Rosmini, Antropologia in servizio della scienza
morale, Roma 1981, s. 520.

97 R. Skrzypczak, Osoba — substancja — relacja. Antonio Rosmini jako prekursor personali-
zmu europejskiego, ,,Ethos” 29 (2016), nr 4, s. 24-25.
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do granic ludzkich mozliwo$ci. Mam tutaj na mysli postacie Orygenesa, Augustyna
i Ambrozego™®.

Z powodu swojej niezwyktej zdolnosci do budowania syntezy wiary i rozumu
A. Rosmini zostat rbwniez przywotany na kartach papieskiej encykliki zatytutowa-
nej wlasnie Fides et ratio, méwiacej o relacji tych dwoch nierzadko przeciwstawia-
nych sobie przejawow ludzkiej aktywnosci. Wioski filozof jest wymieniony wraz
z takimi osobistosciami §wiata filozofii wspotczesnej, jak John Henry Newman,
Jacques Maritain, Etienne Gilson i Edyta Stein w $wiecie zachodnim, a w kregu
kultury wschodniej z uczonymi formatu Wiadimira S. Sotowjowa, Pawta A. Floren-
skiego, Piotra J. Czaadajewa czy Wladimira N. Losskiego®. Pomimo uptywu czasu
zaréwno sama koncepcja osoby ludzkiej, jak i jej sformulowanie przez Rosminiego
na drodze syntezy wiary i rozumu nie stracity nic ze swojej aktualnosci.

W dzisiejszej rzeczywistosci antropologia rosminianska z umieszczong w jej
centrum koncepcja osoby zdaje si¢ zadziwia¢ swojg aktualnoscig. Dlatego tez nie
sposob wrecz polemizowac z twierdzeniem wloskiego filozofa, Vittoria Possentiego,
ktory konstatuje: ,,by¢ moze jak nigdy dotad potrzeba nam odkrycia prawdziwego
znaczenia pojecia osoby, aby przedzierajac si¢ przez opary nihilizmu i funkcjonali-
zmu, moc zaproponowac rozwigzania nowych i palacych probleméw wspdtczesno-
$ci”!® W dzisiejszej rzeczywistosci i $wiecie, ktory coraz bardziej zatraca swojg
ludzkg twarz, proponowany juz ponad 150 lat temu przez Rosminiego powro6t do
koncepcji osoby, jej ponowne odkrycie i implementacja do r6znych przejawow ludz-
kiej aktywnosci intelektualnej wydaje si¢ glosem zbyt waznym i cennym, aby mogt
zosta¢ pominiety i przemilczany.
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Streszczenie

Bt. ks. Antonio Rosmini (1797-1855) to niezwykle wszechstronny i ptodny pisarsko
mysliciel wloski. Jego spuscizna naukowa obejmuje prawie 100 ksigzek z réznych
dziedzin: od filozofii poprzez teologi¢ az po nauki polityczne. Byl niezrozumiany
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przez swoje pokolenie. Jego dwie prace: O pieciu ranach Kosciola Swietego (Delle
cinque piaghe della santa Chiesa) oraz Konstytucja wedtug sprawiedliwosci spo-
tecznej (La Costituzione secondo la giustizia sociale) zostaty wpisane na Indeks
ksigg zakazanych. Po wielu latach zrehabilitowany, zostat ogloszony btogostawio-
nym w 2007 .

Domeng jego zainteresowan byla filozofia, a szczegdlnie metafizyka i antropo-
logia. Dzigki stworzeniu spojnej i oryginalnej koncepcji osoby jest nazywany ojcem
europejskiego personalizmu. Niniejszy artykut jest probg przedstawienia rosminian-
skiej wizji osoby ze szczegdlnym zwrdceniem uwagi na ontologiczne podstawy jego
teorii.

Stowa klucze: Rosmini, filozofia, osoba, personalizm

The Ontological Basis of the Anthropology of Bl. Antonio Rosmini
Summary

Blessed Fr. Antonio Rosmini (1797-1855), was an extremely versatile and prolific
Italian thinker. His scientific legacy includes nearly 100 books in various fields: from
Philosophy and Theology to Political Science. He was misunderstood by his gene-
ration. His two works: The Five Wounds of the Church (Delle cinque piaghe della
santa Chiesa) and The Constitution according to Social Justice (La Costituzione
secondo la giustizia sociale) were both included in The Index of Prohibited Books.
Rehabilitated after many years, he was proclaimed Blessed in 2007.

His main interest was philosophy, especially metaphysics and anthropology. By
creating a coherent and original concept of the person, he is called the father of
European Personalism. This article is an attempt to present Rosmini’s vision of the
person with particular attention to the ontological foundations of his theory.

Key words: Rosmini, philosophy, person, Personalism



