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Nota Ecclesiae. Katolickos¢ w Swietle wloskiej eklezjologii posoborowe;j

Odnoszac si¢ do poczatkow Kosciota, nalezy podkresli¢, ze komunia, ktora powsta-
je wokot przepowiadania Ewangelii, ze swej natury jest fenomenem, ktory mozna
wyrazi¢ 1 opisa¢. Opiera si¢ ona bowiem na relacjach interpersonalnych, ktore za-
ktadajg okreslong liczbg 0sob znajacych si¢ wzajemnie. Komunia ta polega na zy-
ciu ukonstytuowanym wspolnym dziataniem i konkretng celebracjg. W tym sensie
Ko$cidt nie moze by¢ niczym innym jak tylko lokalnym fenomenem, ograniczonym
przestrzennie, a nie instytucjg §wiatowg, ktéra funkcjonowataby z pominigciem re-
lacji miedzyosobowych taczacych miedzy sobg jej cztonkow.

Jednak ta wizja Kos$ciota jako wspolnoty lokalnej, przestrzennie oraz liczebnie
okreslonej, nie wyczerpuje catego znaczenia samego Kosciota. Koscidt bowiem sta-
nowi forme ucielesniong — historyczng manifestacje zbawczego wydarzenia Chry-
stusa. W ten sposob Kosciot jawi sie nie tylko jako komunia z Chrystusem i migdzy
»dwoma czy trzema” (Mt 18,20) zgromadzonymi w imi¢ Chrystusa; jest takze —
i przede wszystkim — znakiem zbawczego planu Boga dla catego §wiata, aby zjed-
noczy¢ wszystkich w Chrystusie.

Mozna powiedzie¢, ze wspolnote wierzacych przenika duch absolutnie powszech-
ny. Wiara w Jezusa Chrystusa, Pana wszech$wiata, wspolnota z Bogiem Ojcem kaz-
dego cztowieka, sita mito$ci — wszystko to sprawia, ze takze Ko$ciot lokalny staje si¢
autentycznym modelem kosmicznego planu zbawienia. Nie ilos¢ jego komponentow,
nie jego rozprzestrzenienie $wiadcza o tym, ze Kosciot jest znakiem zbawienia dla
calego $wiata, lecz sama natura wydarzenia, w ktorym si¢ on konkretyzuje.

Kosciot jest katolicki w swej istocie 1 w swym dynamicznym dziataniu, gdyz
zostal ukonstytuowany przez dar komunii trynitarnej przekazanej ludzkos$ci przez
odwieczne Stowo, trwa w komunii z Chrystusem obecnym i dziatajacym w nim
mocg Ducha Swictego. Znamie katolickoéci nie stanowi rzeczywistosci jedynie
w wymiarze iloSciowym ani geograficznym, ma warto$¢ daru i zadania do realizacji,
jest darem od samego poczatku istnienia Kosciota'.

! Cztery znamiona Kosciota wyznawane w Symbolu: jeden, $wiety, katolicki i apostolski,
mozna rozumie¢ jako cztery wymiary owocu Ducha w komunii wiernych. Mianowicie:
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Panorama historyczna

W odréznieniu od przymiotnikdw mia, hagia 1 apostoliké, termin katholike —
obcy pismom Nowego Testamentu (raz tylko w Dz 4,18 pojawia si¢ przystdwek
katholou poza kontekstem eklezjalnym w sensie «zupetnie», «w pelni») — jest od-
czytywany jako cecha wpisana w natur¢ Ko$ciota, ktora w $swiadomosci chrze-
Scijanskiej nabrata charakteru wielopostaciowego, co stato si¢ zrodlem dyskusji
na temat rozumienia wielo$ci w jednosci eklezjalnej i zréznicowanego wyrazania
harmonijnej powszechnosci Kos$ciota®. Vittorio Peri uznaje za oczywisty fakt, ze
przed widzeniem $w. Piotra (Dz 10,9—11,18) oraz przemowg §w. Pawla do pogan
(Dz 13,44-15,21) przepowiadanie Ewangelii skierowane do wszystkich ludzi i na-
rodéw uzyskato przymiot ,,katolicko$ci™.

Pierwsze istotne odkrycie wizji patrystycznej w tym wzgledzie przypisuje si¢
Johannowi Adamowi Mdohlerowi, rozwineli zas$ te idee w pierwszej potowie XX w.

komunia interpersonalna (jedno$¢), komunia z Bogiem ($wigtos¢), komunia synchronicz-
na ze wszystkimi ludzmi i bogactwami ludzkosci (katolicko$¢), komunia diachroniczna
z Kosciotem wszystkich czasow (apostolskosc). Sposrod whoskich teologdéw czasu po-
soborowego, ktorzy wnoszg szczegbdlny przyczynek do teologicznego poglegbienia inte-
resujgcej nas kwestii uwzglednimy m. inn.: Bruno Forte, Marcello Semeraro, Severino
Dianich, Luigi Sartori, Adriano Garuti, Giuseppe Canobbio, Cettina Militello.

Por. V. Peri, Chiese locali e cattolicita nel primo millennio della tradizione romana,
w: Chiese locali e cattolicita. Atti del colloquio internazionale di Salamanca 2—7 aprile
1991, a cura di H. Legrand, Bologna 1994, s. 104. Por. C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo
Crismato”. Trattato di ecclesiologia, Bologna 2003, s. 373; Giuseppe Colombo, nawigz-
ujagc do okreslenia ,katolicko$¢”, zauwaza: ,,Poiché la «cattolicita» ¢ una proprieta — nel
senso scolastico del termine, cio¢ proprieta intrinseca poiché deriva immediatamente dal
soggetto — della Chiesa, consegue che 1’uso proprio del termine non ¢ quello assoluto o so-
stantivale — comunque si possa legittimare — ma quello aggettivale, precisamente nel rife-
rimento alla Chiesa. In altri termini, pit che di «cattolicita» si deve parlare di «Chiesa cat-
tolicay, intendendo Chiesa universale” (G. Colombo, Risposta alla relazione di H. Miiller,
w: Chiese locali e cattolicita..., dz. cyt., s. 379). Z kolei Severino Dianich zauwaza: ,,I1
termine «cattolici» oggi ¢ usato spesso per distinguere i cristiani delle Chiese unite al papa
romano dai «protestanti», dagli «anglicani», dagli «ortodossi». In realta nessuna Chiesa di
cosiddetti «acattolici», puo accettare questa qualifica negativa, perché la struttura cattolica
da tutti ¢ ritenuta assolutamente essenziale alla Chiesa” (S. Dianich, La Chiesa mistero di
comunione, Torino 1975, s. 135).

V. Peri, Chiese locali e cattolicita nel primo millennio..., art. cyt., s. 105-106. Wczesniej
Peri stwierdza: ,,La descritta determinazione, per la Chiesa dei primi secoli, appare con-
fermata e rinnovata ogni volta che un accordo conciliare «pieno e generaley» risulta assisti-
to dallo Spirito Santo e si svolge in modo omogeneo alla tradizione apostolica” (s. 105).
Por. V. Peri, Concilium plenum et generale. La prima attestazione dei criteri tradizionali
dell’ecumenicita, ,,Annuarium Historiae Conciliorum” 15 (1983), s. 41-78; N. Bux, Unita
e cattolicita della Chiesa universale nelle Chiese particolari, ,,Concilium” 91 (1987), s. 56.
4 J.A. Mohler, Die Einheit in der Kirche, oder das Prinzip des Katholizismus dargestellt im

Geist der Kirchenviiter, Tiibingen 1825.
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Henri de Lubac oraz Yves Congar, przy czym wedtug Congara idea katolickosci czy-
sto zewnetrzna i socjologiczna zmienia si¢ w wewnetrzng i chrystologiczng®. W ten
sposob ponownie odkryto jakosciowy wymiar katolickosci akcentujacy przede
wszystkim réznorodnosc. Jego dostrzezenie dowartosciowato Koscioty lokalne jako
wlasciwe $rodowisko, w ktorym Ewangelia mogla zasymilowac¢ wartosci ludzkie
i kulturowe, co jasno wykazat w studium na temat misyjnosci Kosciota wloski teo-
log Gianni Colzani®.

Termin katholikos (Yfac. secundum totum — «jako cato$¢», nie w znaczeniu sumy,
lecz cato$ci) w jego zwyktym znaczeniu greckim zastosowat w odniesieniu do Ko-
sciota $§w. Ignacy z Antiochii. RzeczywiScie prekursorami owej perspektywy sa
przede wszystkim ojcowie Kos$ciota. Ignacy w Liscie do Smyrnenczykow stwier-
dza: ,,Gdzie jest biskup, tam jest takze mndstwo (tj. wspolnota), tak jak gdzie jest
Chrystus, tam jest Ko$ciot katolicki” (8, 2)” Przymiotnik ,.katolicki” pojawit sie tu-
taj dla oznaczenia wzajemnego odniesienia roznych Kosciolow partykularnych pod
przewodnictwem wiasnego biskupa i wzglednie ré6znych miedzy soba w jednosci
katolickiej (katholon) calosci eklezjalnej. Adriano Garuti zaznacza, ze tekst ten byt
interpretowany roéznorako: w odniesieniu do Kos$ciota lokalnego lub powszechnego.
Cettina Militello oraz w podobnym duchu Severino Dianich i Serena Noceti utrzy-
muja jednak, Ze nie jest tatwe okreslenie, co oznacza doktadnie wyrazenie katholiké
ekklesia u $w. Ignacego. Wsrod wielu innych istnieje takze hipoteza ukierunkowana
eklezjologicznie. Juz u pierwszych ojcow funkcjonuje podwodjne znaczenie katolic-
kos$ci: po pierwsze, jako powszechny zasigg w sensie geograficznym (Meczenstwo
sw. Polikarpa) lub jako wewnetrzna moc o zasiggu powszechnym®.

Istotnie $w. Cyprian z Kartaginy w Liber de Unitate Ecclesiae stwierdza, ze Ko-
$ciot mimo swej jednosci jest ,,jak $wiatlo, ktore rozlewa swoje promienie na caty
$wiat, i jak drzewo, ktore rozciaga swoje konary na cata ziemi¢™. Sw. Augustyn,
w przeciwienstwie do donatystow, ktorzy widzieli w okresleniu catholica (Ecclesia)
Koscidt zachowujacy oryginalno$é poczatkow i celebrujacy prawdziwe sakramenty,

Y. Congar, Proprieta essenziali della Chiesa, w: Mysterium salutis. Nuovo corso di dog-
matica come teologia della storia della salvezza, a cura di J. Feiner, M. Lohrer, vol. 7,
Brescia 1972, s. 587.

G. Colzani, La missionarieta della Chiesa. Saggio storico sull’epoca moderna fino al
Vaticano 11, Bologna 1975, s. 103—105.

Ignatius Antiochenus, Ad Smyrnaeos, 8, 2, Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca
5, accurante J.P. Migne, Parisiis 1857, k. 713; B. Forte, La Chiesa della Trinita. Saggio sul
mistero della chiesa comunione e missione, Cinisello Balsamo 1995, s. 38; N. Bux, Unita
e cattolicita..., art. cyt., s. 52.

8 Por. A. Garuti, I/ mistero della Chiesa, Roma 2004, s. 152; C. Militello, La Chiesa ,, il
Corpo Crismato ..., dz. cyt., s. 374; S. Dianich, La Chiesa mistero di comunione, dz. cyt.,
s. 136; S. Dianich, S. Noceti, Trattato sulla Chiesa, Brescia 2002, s. 343.

Cyprianus Carthaginensis, Liber de Unitate Ecclesiae, Patrologiac Cursus Completus.
Series Latina 4, accurante J.P. Migne, Parisiis 1845, k. 501.
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stosuje do niego znaczenie przestrzennej powszechnosci, ktora Kosciot charakteryzu-
je'°. W przypadku Wincentego z Lerynu mozna dostrzec, ze podkreslajac historyczna
ciaglos¢ tradycji, uwypukla on ideg katolickosci w plaszczyznie ,,czasowej”'!. , Ka-
tolicko$¢ Kosciota” przyjeta w Symbolu'? rozpatruje si¢ w poczwornym znaczeniu
przypisywanemu §w. Augustynowi. Kosciot jest katolicki, poniewaz zawiera w sobie
ogot Kosciotow (sens eklezjologiczny oryginalny), poniewaz jest ortodoksyjny (sens
polemiczny pochodny), poniewaz jest rozproszony po calej ziemi (katolickos$¢ geo-
graficzna), poniewaz jest najwigkszy ilo§ciowo (katolickos¢ ilosciowa)".

Sw. Cyryl Jerozolimski scala roznorodne znaczenia katolicko$ci, stwierdzajac:
,»Ko$ciot jest nazywany katolickim, poniewaz istnieje od jednego az po drugi kra-
niec ziemi, poniewaz obwieszcza doskonale i bez skazy cala doktryne wiary na te-
mat rzeczy widzialnych i niewidzialnych, na temat rzeczy ziemskich i niebianskich,
ktore winny zosta¢ poznane ze strony ludzi, poniewaz prowadzi do prawdziwego
kultu caly rodzaj ludzki, ksigzeta i poddanych, uczonych i nieuczonych, poniewaz
dba i uzdrawia kazdy rodzaj grzechu popetiony w duchu i w ciele, ma ponadto
w sobie wszelka skutecznos¢ w dziataniu, w stowach i w darach duchowych. Jest on,
jak napisano w liscie do Tymoteusza, «filarem i podporg prawdy»”'“.

Na podstawie dotychczasowych przyktadéw Garuti, powolujac si¢ na Conga-
ra, konstatuje: ,,Jeden aspekt wynika mimo wszystko wspdlny: juz poczawszy od

10" Augustinus Aurelius, Epistola 52, 1, Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 33, ac-
curante J.P. Migne, Parisiis 1845, k. 194; por. C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo Crisma-
to”...,dz. cyt., s. 375.

" Vincentius Lirinensis, Commonitorium Primum, 1, 2, Patrologiae Cursus Completus. Se-
ries Latina 50, accurante J.P. Migne, Parisiis 1865, k. 640. Bux odwotuje si¢ takze (zreszta
rowniez S. Dianich, La Chiesa mistero di comunione, dz. cyt., s. 136) do nauki Win-
centego z Lerynu, ktory okreslenie ,katolicki” widzi jako synonim wiasciwej wiary (tj.
ortodoksyjnosci), poniewaz zawsze, wszedzie 1 przez wszystkich jest wyznawana (quod
ubique semper ab omnibus creditum est). Wskazuje na jedno$¢ zamieszkalego $wiata
(oikoumené) w jedynej wierze katolickiej, tzn. powszechnej. Jest zatem zwigzek migdzy
katholiké i pleroma: Kosciol Chrystusowy jest juz w posiadaniu petni Bozego Objawienia
w Jezusie Chrystusie (N. Bux, Unita e cattolicita..., art. cyt., s. 56).

12 Odnos$nie do wprowadzenia tego terminu do Symbolu trzeba dodac, ze zostal on przyjety
w IV w. Obecny w Egipcie, przeszedt do symbolu §w. Epifaniusza oraz stamtad do Sym-
bolu nicejsko-konstantynopolitanskiego. Na Zachodzie natomiast zostal przyjety w V w.
Por. C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo Crismato ..., dz. cyt., s. 375, przyp. 17.

13 Por. C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo Crismato”..., dz. cyt., s. 375.

14 Cyrilli Hierosolymitani, Catechesis 18, 23-25, Patrologiae Cursus Completus. Series Gra-
eca 33, accurante J.P. Migne, Parisiis 1886, k. 1044. Por. tez dalej: ,,Gdy bedziesz w po-
drozy do innych miast, nie pytaj po prostu, gdzie znajduje si¢ «dominicumy», poniewaz
takze sekty niewiernych i heretycy daza do czczenia ich miejsc jako «dominicumy. Nie
pytaj takze po prostu, gdzie znajduje si¢ Kosciol, lecz pytaj o «Koscidt katolicki» — to jest
bowiem imi¢ wlasne tej $wietej matki nas wszystkich” (Catechesis 18, 26). Por. S. Diani-
ch, La Chiesa mistero di comunione, dz. cyt., s. 136.
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konca II w. czesto wyrazenie to razem ze znaczeniem calosci wyraza takze element
prawdy (ortodoksja) i autentyczno$ci w przeciwienstwie do herezji, wedtug ktorej
poczawszy od III w. «okreslenie ‘katolicki’ oznacza prawdziwy Kosciot w swiecie
lub wspolnote lokalng, ktora znajduje si¢ z nim w komunii»”'®, Podobnie stwierdzajg
dla przyktadu Umberto Casale i Severino Dianich!'®.

Dla scholastykéw katolicko$¢ jest przede wszystkim elementem istoty Ko-
Sciota. Istnieje zywa koncepcja Kosciota powszechnego odwotujaca si¢ do jedne-
go Boga, jednego Chrystusa, jednego zbawienia. A zatem aspekt chrystologiczny
przewaza nad aspektem eklezjologicznym podjetym w apologetyce antyprotestanc-
kiej. Natomiast w okresie kontrreformacji katolicko$¢, podobnie jak inne znamiona
Koéciota, rozumiano w sensie apologetycznym i podkreslano, ze Kosciot katolic-
ki jest Kosciotem Chrystusowym. Jednak od poczatkow XX w. (ze szczegdlnym
uwzglednieniem Lumen gentium, 13) postrzega si¢ Kosciot jako powszechno$¢ ras,
narodow 1 kultur, jako rzeczywisto$¢, ktdra zalezy od boskiego misterium. Koncep-
cja katolicko$ci przebywa w ten sposob droge od rozumienia czysto zewnetrznego
i socjologicznego do wewnetrznego i chrystologicznego!”.

Na podstawie zatem historycznej panoramy rozumienia catholica staje si¢ oczy-
wiste, ze wyrazenie ,,katolicko$¢” byto ujmowane w wielorakich znaczeniach!®, Dia-
nich i Noceti formutujg nastgpujaca synteze: ,katolickos¢ wskazuje w sensie opi-
sowym universitas christianorum oraz corpus ecclesiarum, w sensie jako§ciowym
(na bazie chrystologicznej i historiozbawczej) powszechne przeznaczenie Kosciota,
w sensie geograficznym i ilosciowym podkresla jego zasieg na catej ziemi, w sensie
polemicznym forme¢ konfesyjng Kosciola rzymskiego, w sensie antropologiczno-
-kosmicznym dar eschatologiczny”". Niemniej jednak powyzszy pluralizm znaczen
catholica zbiega si¢ w prezentowaniu Kos$ciota jako organicznej catosci, dynamicz-
nej powszechnosci we wzajemnej relacji wobec jednosci. To wlasnie uwypukla Mar-
cello Semeraro: ,,Reasumujgc owe rézne, a jednak spdjne znaczenia, powiemy za

5 A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 152; Y. Congar, Proprieta essenziali della
Chiesa, art. cyt., s. 579.

16 U. Casale, Il mistero della Chiesa. Saggio di Ecclesiologia, Torino 1998, s. 257-274;
S. Dianich, La Chiesa mistero di comunione, dz. cyt., s. 136.

17 Por. A. Garuti, /] misteroo della Chiesa, dz. cyt., s. 153.

18 Por. A. Garuti, I/ mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 154. Forte stwierdza: ,,Nella tradizione
ecclesiale il senso dell’aggettivo oscilla fra i due significati: da una parte si intende 1’u-
niversalita della Chiesa; dall’altra si vuole evidenziare la totalita che le appartiene come
valore, e percio come pienezza nella verita e nell’autenticita. Non si puo mai del tutto pri-
vilegiare un significato escludendo 1’altro: lo dimostra la persistenza di una dualita nella
storia delle interpretazioni. La Chiesa certamente ¢ cattolica perché ¢ tesa a portare il Van-
gelo fino agli estremi confini della terra: di fatto, essa ha raggiunto in tempi relativamente
brevi una diffusione universale. Tuttavia essa ¢ non di meno cattolica perché custodisce
e trasmette la pienezza del dono di Dio, nella verita della fede e della vita sacramentale”
(La Chiesa della Trinita, dz. cyt., s. 38).

19 S. Dianich, S. Noceti, Trattato sulla Chiesa, dz. cyt., s. 345.
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H. de Lubakiem, Ze «katolicki» nasuwa ide¢ organicznej cato$ci, spojnosci, solidne;j
syntezy, rzeczywistosci juz nie rozproszonej, lecz przeciwnie, ktora jest jej rozsze-
rzeniem w przestrzeni czy wewngtrznym zréoznicowaniem, skierowanej do centrum,
ktore zapewnia jej jednos¢ [...]. Okreslenie zatem kladzie nacisk na wymiar aktyw-
ny, dynamiczny oraz intensywny”*%’.

Sobor Watykanski II oraz Magisterium posoborowe (Jan Pawel II)

Kwestia trynitarnego wymiaru katolicko$ci®! stanowi element nauczania Soboru
Watykanskiego II, ktory naucza, ze pierwszym zrddtem katolickosci jest wolna wola
Ojca powotujacego ludzi wszystkich czasow do zbawienia w Chrystusie. W Lumen
gentium mozna przeczytaé: ,,Do nowego Ludu Bozego powotani sg wszyscy ludzie.
Dlatego lud ten, pozostajac ciggle jednym i jedynym, powinien rozszerzac si¢ na caty
$wiat 1 przez wszystkie wieki, aby spehit si¢ zamiar woli Boga, ktory stworzyt na
poczatku jedng nature ludzka i swoje dzieci, ktore byty w rozproszeniu, postanowit
w koncu zgromadzi¢ w jedno (por. J 11,52)”. A zatem podstawowym fundamentem

20 M. Semeraro, Mistero, comunione e missione. Manulae di ecclesiologia, Bologna 2001,
s. 154. Semeraro, odwotujac si¢ jeszcze do refleksji Congara, stwierdza: ,,Com’¢ facile ve-
dere, ambedue questi autori convergono nel mostrare la cattolicita della Chiesa come I’altro
polo della sua unita. Queste due proprieta della Chiesa sono, infatti, correlative e reciproche
I’una all’altra”. Por. C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo Crismato”..., dz. cyt., s. 376. Donato
Valentini, ujmujac schematycznie znaczenie terminu ,,katolicki”, stwierdza: ,,nella letteratu-
ra neotestamentaria la chiesa presenta, in Cristo e nello Spirito Santo, anche la dimensione
di pienezza. Non ¢ del tutto certo quale sia il significato esatto e prioritario dell’aggettivo
«cattolico» nel suo primo uso in sant’Ignazio di Antiochia. «Cattolico» assume prestissimo il
significato di «universaley in senso geografico-culturale. Nello stesso periodo patristico, tale
significato viene approfondito in quello di «ortodosso», cio¢ di «veroy. Il Credo niceno-con-
stantinopolitano (381) afferma che la chiesa ¢ cattolica. Nei secoli XVI-XIX, «cattolico»
diventa, per la chiesa cattolica romana, anche «un concetto istituzionale ¢ apologetico». Per
gli ortodossi orientali, esso conserva il significato di «pienezza dell’eredita dei Padri». Pres-
so 1 protestanti il termine «cattolico» € reso con «cristiano»: «cattolica» ¢, sostanzialmente,
la comunita nella quale ¢ predicato lo stesso Vangelo di Cristo. Nel secolo XIX, teologi
cattolici — fra cui J. B. Mohler — insistono che «cattolico», oltre a conservare il significato
di universale in un senso quantitativo e geografico, mostri di piu anche il suo significato
qualitativo, ontologico e sacramentale, come nei primi secoli della chiesa” (D. Valentini, La
cattolicita della Chiesa locale, w: Associazione Teologica Italiana, L ecclesiologia contem-
poranea, a cura di D. Valentini, Padova 1994, s. 78, przyp. 27).

2 Por. A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 154—-155; M. Semeraro, Mistero, comu-
nione e missione..., dz. cyt., s. 154—-156; C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo Crismato”...,
dz. cyt., s. 377: ,,L’universalita del popolo di Dio si radica dunque nel mistero trinitario.
Nel mistero ad intra, perché ¢ la sinergia comunicativa delle divine Persone che pone in
essere ’'umanita, creata a immagine; nel mistero ad extra, perché la funzione economica,
a ciascuno propria, vede quali soggetti attivi della universalita del popolo dei chiamati
Padre Figlio Spirito”.
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katolicko$ci Kosciota jest wolna wola stworcza Ojca, ktory stworzyt jedng nature
ludzka, w ktora s wlaczone wszystkie osoby podzielajace t¢ sama naturg mimo roz-
nych ras i odmiennych kultur. T¢ réznorodna pod kazdym wzgledem grupe ludzi Oj-
ciec wezwat do uczestnictwa w zyciu Bozym. Syn za$ jest tym, ktory realizuje wole
Ojca: ,,Po to bowiem postal Bog swego Syna, ktorego ustanowit Dziedzicem wszyst-
kich rzeczy (por. Hbr 1,2), aby byt Nauczycielem, Krolem i1 Kaptanem wszystkich,
Glowa nowego 1 powszechnego ludu dzieci Bozych” (LG 13). Koscidt jest katolicki,
konstatuje Garuti, poniewaz jest realizacjag powszechnej misji Chrystusa®’. Ponadto
Bog postat Ducha Syna swego, Pana i Ozywiciela, ktory dla calego Ko$ciota i dla
wszystkich poszczegdlnych wierzacych jest zasada zespolenia i jedno$ci w nauce
Apostolow oraz we wspolnocie, famaniu chleba i modlitwach (por. Dz 2,42)%.

Z nauczania Vaticanum II na temat katolickosci wyplywaja dwa zasadnicze
wnioski, wazne zwlaszcza dla teologii Kosciota lokalnego. Otéz z jednej strony
stwierdza si¢, ze katolicko$¢ Kosciota implikuje réznorodnos¢ Kosciotow lokal-
nych, z drugiej za$, ze katolicko$¢ powinna charakteryzowac takze kazdy Kosciot
lokalny. Biorgc pod uwage 6w drugi aspekt, wskazujacy na to, ze katolickos¢ sta-
nowi walor Kosciota lokalnego, soboér zaznacza, ze jest ona darem i zadaniem nie
tylko Kosciota powszechnego, lecz takze kazdego KosSciota lokalnego, poniewaz
w nim ,,prawdziwie jest obecny i dziata jeden, $wicty, katolicki i apostolski Kosciot
Chrystusa” (Christus Dominus, 11).

Z powyzszego tekstu wynika — zauwaza Bruno Forte — ze lokalna wspolno-
ta eucharystyczna, ktorej przewodniczy biskup, jest Kosciotem Chrystusowym,
urzeczywistnianym w okreslonym miejscu, tak ze notae ecclesiae przystuguja mu
dostownie?*. Potwierdzeniem perspektywy sakramentalno-eucharystycznej Ko-
$ciota lokalnego jest takze Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio. Sobor
Watykanski II orzeka w nim, ze takze w Kosciotach wschodnich dzigki celebracji
eucharystycznej znajduje si¢ skuteczna i zywa obecnos¢ Kosciota Bozego (por.
DE 15). W rzeczywistosci wspolnota eucharystyczna, ktorej przewodniczy biskup,
jest Kosciolem Bozym w pelni obecnym w okreslonym miejscu®. W ten sposob

22 Por. A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 154.

2 Semeraro zamyka swoje refleksje, konkludujgc: ,,Nel quadro dell’attuazione di questo
piano trinitario, la Chiesa ¢ cattolica perché voluta da Dio come ministra dell’universale
ricapitolazione di tutta comunita e di tutti i suoi beni sotto il Cristo capo, nell’unita del suo
Spirito. In questo senso da Lumen gentium essa € chiamata «sacramento dell’unita di tutto
il genere umano» e anche «popolo messianico» che ¢ per I’intera umanita «germe sicuris-
simo di unita, di speranza e di salvezza» (LG 1. 9). Alla Chiesa di Dio trinitario ha donato
la pienezza del suo amore in modo da poterla manifestare e comunicare, per suo mez-
70, all’intera umanita” (M. Semeraro, Mistero, comunione e missione..., dz. cyt., s. 156);
C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo Crismato”..., dz. cyt., s. 377.

24 Por. B. Forte, La Chiesa della Trinita..., dz. cyt., s. 223-224.

% Por. B. Forte, La Chiesa nell’Eucaristia. Per un’ecclesiologia eucaristica alla luce del
Vaticano II, Napoli 1975, s. 242,
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tajemnica Kosciota, jego natura jako Ecclesia catholica urzeczywistnia si¢ w pet-
ni jednosci, $wigtosci, powszechnosci i apostolskosci Kosciota lokalnego®. Forte
stwierdza, ze ,,Jokalna wspolnota eucharystyczna jest jedna przez jedynego Ducha
i jedyne Ciato Chrystusa, ktore go tworzy; jest katolicka, poniewaz przedstawia
w petni (katholou) tajemnicg Pana”. Rowniez inne wazne fragmenty wskazujg na
obecnos¢ pehni elementéw eklezjalnych w Kosciotach partykularnych: Koscioty
partykularne ,,s3 uformowane na wzor Kosciota powszechnego, w ktorych istnie-
je 1 z ktorych si¢ sktada jeden i jedyny Kosciot katolicki” (LG 23); ,,Ten Ko-
$cidt Chrystusa jest prawdziwie obecny [...], jeden, $wiety, katolicki 1 apostolski”
(LG 26). Sobor w tym fragmencie ukazuje jedyne wspdlne zrodto petni Koscio-
10w, tzn. obecnos$¢ Chrystusa pojednawcy?’.

Sobdér wspomina o Kosciotach partykularnych w nastepujacych stowach: ,,we
wspolnocie koscielnej (in ecclesiastica communione) prawomocnie istniejg Koscio-
ly partykularne, korzystajace z wlasnych tradycji. Pozostaje przy tym nienaruszony
prymat Stolicy Piotrowej, ktora przewodzi catemu zgromadzeniu mito$ci, sprawuje
opieke nad prawowitymi odrebnosciami, a jednoczesnie czuwa, aby nie przeszka-
dzaty one jednosci, lecz raczej jej stuzyty” (LG 13). Mozna moéwié o energii kato-
lickosci, ktdra ztaczona zawsze z jednoscia, jawi si¢ jako dynamiczna zasada zycia
i rozwoju Kosciota.

Temat katolickosci jest podjety rowniez w punkcie 23 Lumen gentium, ktory za-
wiera jedng z fundamentalnych wypowiedzi soborowych na temat teologii Kosciota
partykularnego, gdzie na wstepie scharakteryzowano jedno$¢ i powszechnosé Ko-
Sciota, potem za$ opisano bezposrednia relacj¢ roznorodnosci Kosciotow partyku-
larnych wobec katolicko$ci: ,,Opatrznos¢ Boza sprawita tez, ze rozmaite KosScioty,
zatozone w roznych miejscach przez Apostoldow i ich nastgpcow, zrosty sie z bie-
giem czasu w kilka wspolnot organicznie zespolonych, ktore nie naruszajac jedno-
Sci wiary 1 jedynego, Boskiego ustroju KosSciota powszechnego, cieszg si¢ wlasng
dyscypling [...]. Rozmaito$¢ Kosciotdow partykularnych jeszcze wspanialej ujawnia
powszechnos¢ niepodzielnego Kosciota”.

Katolickos¢ jest postrzegana jako dar Pana dla swojego Kosciota, ktory angazu-
je wszystkie swoje moce w jednosci Ducha Swigtego. Odnosnie do idei pluralizmu
istniejacego wewnatrz jednosci eklezjalnej Vaticanum Il wyroznia wiele jej aspek-
tow. Jedyny lud Bozy sktada si¢ z ludzi pochodzacych z roznych ras i narodow. Lud
Bozy rozwija jednos¢ wielu daréw: wielo§¢ powotan, postug i stanow zycia. Owa
wielorako$¢, ktora pozwala realizowac jedno$¢ struktury organicznej wspodlnoty ka-
ptanskiej, jest zaleta, charakterystyczng jego cecha.

26 Por. B. Forte, 1l trattato di ecclesiologia: un’impostazione ecumenica, ,,Studi Ecumenici”
6 (1988), s. 161; G. Cereti, Chiesa locale e universale in prospettiva ecumenica, ,,Studi
Ecumenici” 17 (1999), s. 599.

27 B. Forte, La Chiesa della Trinita..., dz. cyt., s. 226; B. Forte, Nella memoria del Sal-
vatore, Cinisello Balsamo 1994, s. 217; B. Forte, La Chiesa nell ’Eucaristia..., dz. cyt.,
s. 239-240.
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Zarowno wobec Kos$ciota powszechnego, jak i Kosciota partykularnego mozna
zastosowaé stowa soboru z punktu czwartego dekretu Ad gentes: ,,Ko$ciot zostat
publicznie objawiony wobec wielu, rozpoczgto si¢ szerzenie Ewangelii po$rod naro-
dow przez przepowiadanie, a wreszcie zapowiedziana zostata jedno$¢ ludow w po-
wszechnosci wiary, za posrednictwem Ko$ciota Nowego Przymierza, ktory mowi
wszystkimi jezykami, w mitosci rozumie i obejmuje wszystkie jezyki i w ten sposob
przezwycigeza rozproszenie zaistniate z powodu wierzy Babel”. Dwa punkty dalej
sobor stwierdza: ,,Co si¢ za$ tyczy ludzi, grup i narodow, Kosciot podchodzi do nich
stopniowo i je przenika, przyjmujac w ten sposob do katolickiej petni” (DM 6).

Sobor Watykanski I1 apeluje: ,,poniewaz Kosciot partykularny jest zobowigzany
jak najdoskonalej reprezentowaé¢ Kosciol powszechny, niech doktadnie uswiadamia
sobie, ze zostal postany takze do tych, ktérzy wraz z nim zyja na tym obszarze,
a nie wierzg w Chrystusa, aby przez $wiadectwo zycia poszczegdlnych wiernych
i catej wspolnoty byt znakiem wskazujagcym im na Chrystusa” (DM 20). Sobor sto-
suje do Kosciotow partykularnych cechy przynalezne Kosciotowi powszechnemu.
Wyzbywszy si¢ wszelkiego synkretyzmu i fatszywego partykularyzmu (w sprawach
inkulturacji), ,,zycie chrzescijanskie dostosuje si¢ do ducha i charakteru poszcze-
golnych kultur, a partykularne tradycje wraz z cechami wlasciwymi poszczegdlnym
rodzinom ludéw, przepojone $wiattem Ewangelii, zostang przyjete do katolickiej
jednosci. Nowe wreszcie Koscioty partykularne, wzbogacone swoimi tradycjami,
znajda swe miejsce w koscielnej wspolnocie bez naruszania prymatu Stolicy Pio-
trowej, ktora przewodniczy calemu zgromadzeniu mitosci” (DM 22). Ze wzajemnej
przenikalno$ci Kosciota powszechnego i Kosciota partykularnego wynika wigc, ze
nie tylko Kosciol powszechny, lecz takze Kosciot partykularny zmierza do pelnej
jednosci i katolickos$ci.

Wsrdd nauczania Magisterium posoborowego warto skoncentrowac si¢ na mysli
Jana Pawta II, ktory w wielu miejscach nawigzuje do tematu katolicko$ci rozumiane;j
jako tajemnica jedno$ci i réznorodnosci Ko$ciota. Bardziej znaczace w tym zakresie
sa encykliki Slavorum apostoli 1 Redemptoris missio. W rozdziale pigtym encykliki
Slavorum apostoli, zatytutowanym Katolicki zmyst Kosciola, papiez po przywotaniu
nauki soborowej na temat katolickosci Kosciota z punktu 13 konstytucji Lumen gen-
tium, podkresla, ze jest to koncepcja wprawdzie tradycyjna, ale nicustannie niezwy-
kle aktualna: ,,Mozemy spokojnie powiedzie¢, ze taka wizja — tradycyjna i zarazem
ogromnie aktualna — katolickosci Kosciota, jakby jakiejs symfonii réznych liturgii
we wszystkich jezykach §wiata zespolonych w jednej Liturgii, czy harmonijnego
choru ztozonego z glosow niezliczonych rzesz ludzi, ktory tysigcami tondéw, odcieni
i motywow wznosi si¢ ku chwale Boga z kazdego punktu naszego globu, w kazdym
momencie historii, odpowiada w szczegdlny sposob wizji teologicznej i duszpaster-
skiej, jaka byta natchnieniem dla apostolskiego 1 misyjnego dzieta Konstantyna Fi-
lozofa i Metodego” (SA 17).

W nastegpnym punkcie papiez moéwi o aspekcie dynamicznym i historycznym
katolickosci, taczac go z procesem inkulturacji: ,,Kosciot jest katolicki takze dla-
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tego, ze potrafi w kazdym $rodowisku strzezong przez siebie Prawde objawiona,
nie skazong w Boskiej tresci, przedstawi¢ w taki sposob, by mogla spotkac sie ze
szlachetnymi myslami i stusznymi oczekiwaniami kazdego cztowieka i wszystkich
ludéw. [...] Konkretny wymiar katolicko$ci, wpisany przez Chrystusa Pana w samg
konstytucje Kosciola, nie jest czyms$ statycznym, oderwanym od historii i1 plytko
ujednoliconym, ale rodzi si¢ i rozwija poniekad codziennie jako nowos¢ z jedno-
mys$lnej wiary wszystkich wierzacych w Trojjedynego Boga, objawionego przez Je-
zusa Chrystusa i gloszonego przez Kosciét w mocy Ducha Swietego”.

Inkulturacje wiary, ktora zrealizowata si¢ w Kosciele lokalnym, pozwalajac na
wyrazenie wiary w okreslonym jezyku i kulturze, nalezy skonfrontowac z tradycja-
mi innych Ko$ciotow lokalnych. Znamienne pozostaja stowa Jana Pawta II z ency-
kliki Slavorum apostoli: ,,Dla osiagnigcia petnej powszechnosci kazdy nardd, kazda
kultura musi wypetni¢ wlasne zadanie w zbawczym planie Boga. Kazda odrgbna
tradycja, kazdy Kos$ciot lokalny winien by¢ zawsze otwarty i uwrazliwiony na inne
Koscioly i tradycje, a rownocze$nie na wspolnote uniwersalng, katolicka; jesli za-
mknie si¢ w sobie, naraza siebie na niebezpieczenstwo zubozenia” (SA 27).

W punkcie 19 Jan Pawetl II stwierdza: ,,Katolicko$¢ Kosciota objawia si¢ po-
nadto w czynnej wspotodpowiedzialnosci i szlachetnym wspotdziataniu wszystkich
na rzecz dobra wspdlnego. Kosciot urzeczywistnia wszgdzie swojg powszechnosc,
przyjmujac, scalajac i wywyzszajgc we wlasciwy sobie sposob, z macierzynska tro-
ska, kazda prawdziwa warto$¢ ludzka. Rownoczesnie stara si¢ w kazdej szerokos$ci
i dhugosci geograficznej i w kazdej sytuacji historycznej pozyskac dla Boga kazdego
cztowieka i wszystkich ludzi, zjednoczy¢ ich migdzy soba i z Nim w Jego Prawdzie
1 Mitosci”. Wedlug papieza katolicko$¢ wyraza si¢ w powszechnej historii zbawie-
nia, Bog bowiem pragnie, zeby «kazdy cztowiek byt zbawiony i doszedt do zrozu-
mienia prawdy»” (SA 20).

W encyklice Redemptoris missio Jan Pawet 11 ukazuje katolicko$¢ jako dar i za-
danie kazdego Kosciota lokalnego. W punkcie 85 stwierdza wigc: ,, Wspolpracowac
w dziele misyjnym znaczy nie tylko dawac, ale takze umie¢ otrzymywac. Wszystkie
Koscioty partykularne, mtode i stare, wezwane sg do tego, by umie¢ dawac i otrzy-
mywacé na korzy$¢ misji powszechnej. Zaden z nich nie moze sie zamyka¢ sam w so-
bie. «Dzigki tej katolickosci — mowi Sobor — poszczegolne czgéci przynosza innym
cze$ciom i catemu Kosciolowi wlasciwe sobie dary, tak iz catos¢ i poszczegdlne czg-
$ci doznajg wzrostu na skutek tej wzajemnej tacznosci wszystkich oraz dgzenia do
petni w jednosci [...]. Stad [...] miedzy poszczegdlnymi cze$ciami Kosciota istniejg
wigzy glebokiej wspolnoty co do bogactw duchowych, pracownikéw apostolskich
i doczesnych pomocy» (LG 13)”.

Papiez wypowiada wazne stowa, ktore mozna zweryfikowa¢ w kontekscie na-
kazu misyjnego Kosciota, bedacego konsekwencjg wlasciwie pojmowanej wzajem-
nej relacji migdzy Kosciotlem powszechnym a Kosciotem lokalnym. Oto 6w frag-
ment: ,,Zachgcam wszystkie Ko$cioty i Pasterzy, kaptandw, zakonnikdw, wiernych,
by otwierali si¢ na powszechnos$¢ Kosciota, unikajac wszelkiego rodzaju partykula-
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ryzmu, ekskluzywizmu i poczucia samowystarczalnosci. Koscioty lokalne, chociaz
zakorzenione sg we wlasnym narodzie i jego kulturze, winny jednak w sposob kon-
kretny zachowywac uniwersalistyczny zmyst wiary, a wiec dawac i przyjmowac
od innych Kosciotow dary duchowe, doswiadczenia duszpasterskie, doswiadcze-
nia zwigzane z pierwszym przepowiadaniem i ewangelizacja, jak tez pracownikow
apostolskich i $rodki materialne. Pokusa zamykania si¢ w sobie moze by¢ silna:
Koscioty stare, borykajace si¢ z nowa ewangelizacja sadza, ze dzialalno$¢ misyj-
ng muszg prowadzi¢ u siebie i w ten sposob sg narazone na niebezpieczenstwo
hamowania zapatu misyjnego zwrdconego ku §wiatu niechrzescijanskiemu; nie-
chetnie kieruja powotania do Instytutoéw Misyjnych, Zgromadzen zakonnych i in-
nych Kosciotow. A wlasnie dajac hojnie ze swojego, otrzymujemy, i juz dzis mtode
Koscioty, z ktorych wiele zaznaje nadzwyczajnego rozkwitu powotan, sag w stanie
wysyta¢ kaptanow, zakonnikow i zakonnice do starych Kosciotow. Z drugiej stro-
ny mtode Koscioty odczuwaja problem wtasnej tozsamosci, inkulturacji, swobody
wzrastania bez wptywow zewngtrznych, co moze prowadzi¢ nawet do zamknigcia
drzwi przed misjonarzami. Kosciolom tym mowig: nie zamykajcie si¢, przyjmijcie
chetnie misjonarzy i potrzebne $rodki od innych Kosciotow, i sami takze wysylajcie
misjonarzy w $wiat! Wiasnie ze wzgledu na drgczace was problemy potrzebujecie
statych kontaktow z braémi i siostrami w wierze. Postugujac si¢ wszelkimi legalny-
mi srodkami, starajcie si¢, by zostala uznana wasza petna wolnos¢, do jakiej macie
prawo; pami¢tajcie, ze uczniowie Chrystusa powinni «bardziej stucha¢ Boga niz
ludzi» (Dz 5,29)” (RM 85).

Katolicko$¢ jako dar i zadanie

Vaticanum II w punkcie 13 Lumen gentium deklaruje charakter ekstensywny po-
wszechnos$ci. Przestanie tego fragmentu uczy — podkresla Gianfranco Ghirlanda — ze
jedyny lud Bozy charakteryzuje si¢ powszechnoscig (katolickos$cig)®®. We wszyst-
kich narodach ziemi ,,jest zakorzeniony jedyny lud Bozy”. Wyréznia go charakter
powszechnosci, przeciwny wobec jakiejkolwiek formy sekciarstwa czy dyskrymi-
nacji rasowe;.

Semeraro przywoluje $w. Augustyna, ktory napominal donatystéw nie z powo-
du ich matej liczby w porownaniu z Kos$ciotem katolickim, lecz z braku ich od-
niesienia do cato$ci. Dyskusje wywotal fakt, ze zamkngli si¢ wewnatrz swej matej
grupy w duchu samowystarczalnosci, uwazajac ze ,,Ko$ciot” jest tam, gdzie oni.
Augustyn zauwazyt, ze w sekcie kazdy zna tylko siebie samego, poniewaz zywi si¢
duma, ktora prowadzi do roztamow. Koscidt katolicki, przeciwnie: ,,zna wszystkich,
poniewaz jest w kontakcie ze wszystkimi”?® ,, Kosciot jest «katolicki» nie tylko dzis,

2 @G. Ghirlanda, La dimensione universale della Chiesa particolare, ,,Quaderni di Diritto
Ecclesiale” 9 (1996), s. 8.

2 Augustinus Aurelius, Sermo 46, 18, Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 38, ac-
curante J.P. Migne, Parisiis 1845, k. 280-281.
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dlatego ze rozpowszechnit si¢ po catej ziemi i posiada licznych wyznawcow, «ka-
tolicki» byt juz w dniu Zielonych Swiat, gdy wszyscy jego cztonkowie miescili sie
w niewielkiej izbie wieczernika. Byt nim, gdy zdawalo sie, ze zalewaja go catkowi-
cie fale arianizmu, i bytby nim nawet jutro, gdyby zbiorowe odstepstwa pozbawity
go wszystkich niemal wiernych. «Katolicko§é» w samej swej istocie nie jest sprawg
cyfr czy geografii. Prawda, ze koniecznie musi ona rozwija¢ si¢ przestrzennie i by¢
widoczna dla oczu wszystkich, niemniej jej natura jest duchowa, nie materialna. Tak
samo jak i $wigtos¢, jest ona w Kosciele czyms$ przede wszystkim wewnetrznym™,

Katolicko$¢ Kosciola ma charakter wszechogarniajacy, lecz nie wiaze si¢ ze
Swiatowoscia, ale jest zdolnoscig wejscia w roézne kultury. W tym petniejszym zna-
czeniu — podkresla Semeraro —,,katolicki” jest nie tylko ,,Kosciot powszechny”, lecz
kazdy Kos$ciot lokalny jako epifania w historii Bozego planu przezwyci¢zenia roz-
proszenia i przywrocenia komunii’!. Trafnie stwierdza Giacomo Canobbio, zZe ,,to,
co Kosciot lokalny urzeczywistnia, jesli autentycznie odpowiada naturze i misji Ko-
Sciota, nie nalezy tylko do tego Kosciota, lecz do catego Kosciota, ktory konkretnie
urzeczywistnia si¢ w tym miejscu. Jesli to prawda, Ko$cidt «partykularny» nie moze
by¢ rozumiany jako przeciwienstwo rzeczywistosci «katolickiego»: [katolicko$¢]
jest bowiem wewngtrzng wlasciwoscig Kosciota, z tego powodu nie ma Kosciota
partykularnego, ktory nie bylby katolicki, oraz nie ma Kosciota katolickiego, ktory
nie urzeczywistniatby si¢ w historyczne, a zatem partykularnej formie™2. Jesli przed
soborem przewazala tendencja, ktéra uwypuklata jednolity i powszechny wymiar
Koéciota, to w okresie po Soborze Watykanskim II wydaje si¢, ze dominuje tenden-
cja odwrotna. Powyzszy teolog wysuwa wniosek: ,,Nigdy by¢ moze tak jak dzisiaj
katolicko$¢ Ko$ciota objawia sie w catej swej wielostronnosci™.

30 H. de Lubac, Katolicyzm, Krakow 1988, s. 38, za: M. Semeraro, Mistero, comunione
e missione..., dz. cyt., s. 156, przypis 72.

Por. M. Semeraro, Mistero, comunione e missione..., dz. cyt., s. 157. D. Valentini stwierd-
za: ,,il concetto di cattolicita, ecclesiologicamente parlando, deve essere un concetto ana-
logo. Se tutte le chiese e le comunita ecclesiali vogliono essere «cattoliche», debbono
accettare che questo concetto sia un concetto analogo. Dato, infatti, che le chiese ¢ le
comunita ecclesiali risultano in parte diverse, saranno cattoliche solo in un modo diverso.
E ragionevole chiedersi, pertanto, fino a che punto si sia criticamente autorizzati a forzare
tale analogia, senza correre il pericolo di cadere fuori dal concetto «essenziale» di chiesa”
(D. Valentini, La cattolicita della Chiesa locale, art. cyt., s. 82, przyp. 43).

G. Canobbio, La Chiesa si realizza in un luogo: riflessione dogmatica, w: La parrocchia
in un’ecclesiologia di comunione, a cura di N. Ciola, Bologna 1995, s. 105.

G. Canobbio, La Chiesa si realizza in un luogo..., art. cyt., s. 107. Vittorio Peri stawia tu
stuszng teze: ,,La Chiesa cattolica ricopre infatti una realta concreta e storica, mentre la
cattolicita resta un valido concetto teologico, elaborato nello sforzo intellettuale di definire
nelle varie culture, ma comunque in modo astratto ed atemporale, una delle sue caratteri-
stiche qualificanti”. Przywotujac opini¢ de Lubaca, ze Ko$ciot powszechny jako co$ upr-
zedniego wobec Kosciolow partykularnych czy jako istniejacy sam w sobie bytby tylko
bytem wymyslonym, stwierdza: ,,a piu forte titolo, la considerazione puo ripetersi per la
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Katolicko$¢ Kosciota jest takze jego wewnetrzng zdolnoscia przepowiadania
Ewangelii wszystkim ludom i uczestnictwa w ich kulturowych bogactwach. Do-
chodzi tu do glosu rzeczywisto$¢ inkulturacji, ktéra stanowi wielkie wyzwanie
w przenikaniu Ewangelii Chrystusowej do konkretnych ludzkich doswiadczen i do
okreslonego $rodowiska spoteczno-kulturowego®*. Totez Ko$ciot jest wezwany do
urzeczywistniania katolicko$ci poprzez asymilacje ludow i kultur. Nie oznacza to
jednak jednolito$ci niwelujacej (uniformita livellatrice), lecz komunig, w ktora kaz-
dy ma swoj wkitad, zaznacza Garuti**. Przychylaja si¢ do tej opinii Giacomo Canob-
bio i Adriano Marchetto®.

Ow aspekt katolickosci dotyczy na pierwszym miejscu Kosciotow lokalnych,
ktore stanowig punkt styczny misterium Ecclesiae ze $wiatem. Poprzez ich dziatanie
Kosciot powszechny wzbogaca si¢ na roznych ptaszczyznach zycia chrzescijanskie-
2o, jak ewangelizacja, kult, teologia, mitos¢*’.

cattolicita intesa come nota della Chiesa” (V. Peri, Chiese locali e cattolicita nel primo
millennio..., art. cyt., s. 104).

3 Semeraro dopowiada: ,,Il termine € ormai entrato nell’uso comune e si trova e si trova
anche in documenti ufficiali, come nell’enciclica Redemptoris missio di Giovanni Paolo II.
Esso sta a indicare 1’intima trasformazione degli autentici valori culturali mediante la loro
integrazione nel cristianesimo e il radicamento del cristianesimo nelle varie culture. Il suo
fondamento si trova nel mistero stesso dell’incarnazione della parola eterna di Dio. Come
il Figlio di Dio entro nella storia particolare di un popolo, anche la Chiesa ¢ sacramento
universale di salvezza nella «carne» delle diverse culture. Attuando in esse il delicato ma
necessario equilibrio tra fedelta al vangelo e rilevanza nella vita degli uomini, la Chiesa
assume, per I’espansione del Regno, tutto quel «materiale» che proviene dalle culture
umane ¢ con I’annuncio del vangelo libera in ciascuna di esse la verita suprema, 1 semina
Verbi ivi racchiusi. In tal modo la Chiesa, con la sua fides oculata, capace di discernere
e di accogliere, entra con il vangelo dentro la storia dei popoli e, lungi dall’assimilarsi ad
essi come un popolo tra gli altri, li rende tutti cattolici” (M. Semeraro, Mistero, comunione
e missione..., dz. cyt., s. 157).

3 A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 156: Il necessario pieno rispetto delle cul-
ture deve essere accompagnato da una sagace opera di discernimento, che esclude la pos-
sibilita di assimilarsi ad esse, ma esige uno sforzo di assunzione o di purificazione degli
elementi che contengono”.

3 @G. Canobbio, Sulla cattolicita della Chiesa, ,Rivista del Clero Italiano” 75 (1994),

s. 6-22; A. Marchetto, Chiesa locale. Ecclesiologia di comunione e cattolicita. A proposi-

to di uno studio recente, ,,Apollinaris” 70 (1997), s. 625-632.

A. Marranzini, La missione apostolica della Chiesa si realizza in concreto nelle Chiese

particolari, ,,Presenza Pastorale” 38 (1969), n. 5, s. 437; B. Mondin, La chiesa primizia

del regno. Trattato di ecclesiologia, Bologna 1992, s. 286: ,,La cattolicita della Chiesa la si
riscontra agevolmente oltre che nella sua origine e nella sua dimensione ontologica anche
nella dimensione culturale. Diversamente dagli elementi che formano le culture degli altri
popoli, i quali hanno sempre un carattere particolaristico, gli elementi della «cultura» della
chiesa, del nuovo popolo di Dio, sono tutti contrassegnati dalla universalita. [...] si puo
ben dire che la cultura del nuovo popolo di Dio ¢ profondamente essenzialmente cattolica,
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W owym globalnym procesie, powolnym i bardzo subtelnym, sytuuje si¢ takze
communio Ecclesiarum, poniewaz moca katolicko$ci poszczegolne czgsci przekazu-
ja wilasne dary pozostalym i calemu Kosciotowi powszechnemu, jak podsumowuje
Semeraro. We wzajemnej komunikacji, w wymianie i ukierunkowaniu w jednosci ku
pemi — stwierdza Colzani — ,,[ Ecclesia] catholica zyje z komunii Ko$ciotlow party-
kularnych, staje si¢ miejscem spotkania miedzy réznymi kulturami, aby umacniac je
w warto$ciach krolestwa, tzn. do braterstwa i solidarnosci. W tej obopdlnej wymia-
nie kazda kultura jest odsylana poza sama siebie do wigkszej rzeczywistosci, ktora
moze tylko stuzy¢, nigdy zas dominowac¢”*®. Katolicko$¢ niejako odczuwa napigcie
»Juz 1 jeszcze nie”. Garuti zaznacza, ze Kosciot jest powszechny (katolicki) z po-
wolania, lecz nie jest nim jeszcze jako taki. Katolicko$¢ jest wlasnos$cig terazniejsza
i wirtualng, dang i zadang™®.

Na podstawie refleksji Avery’ego Dullesa Semeraro odczytuje w ,,optyce ka-
tolicko$ci” fragment z Listu do Efezjan mowigcy o poczwoérnym wymiarze mito-
$ci Chrystusa. Oto ten tekst: ,,Niech Chrystus zamieszka przez wiar¢ w waszych
sercach; abyscie w milosci zakorzenieni i ugruntowani, wraz ze wszystkimi $wig-
tymi zdotali ogarng¢ duchem, czym jest Szerokos¢, Diugos¢, Wysokos¢ 1 Glebo-
kos¢, 1 pozna¢ milos¢ Chrystusa przewyzszajaca wszelkg wiedzg, abyscie zostali
napetnieni calg Pelnig Boga” (3,17-19). Katolicko$¢ Kosciota jest wynikiem daru
Trojjedynego Boga, ktory stat si¢ obecny w Chrystusie i w Duchu (wysokos¢), gle-
boko zakorzeniony w naturze ludzkiej, ktéra przez ten dar zostata uzdrowiona az do
korzeni (glebokos¢). W ten sposob Koscidt cieszy si¢ nieograniczonymi mozliwo-
$ciami przestrzennymi, etnicznymi i jezykowymi (szerokos¢), a takze wierny swej
tradycji przekracza bariery czasu (diugosé)®.

Vaticanum Il w omawianym juz wyzej punkcie 13 Lumen gentium naucza, ze
réznorodno$¢ charyzmatow, urzedow i form zycia urzeczywistnia pelnig egzystencji
chrzescijanskiej i jest ekspresjg jej katolickosci. Roznorodnos¢ daréw uzewnetrznia
si¢ w celebracji Eucharystii. Owa réznorodnosc, ktora jest obecna jako znak katolic-
kosci wewnatrz kazdego Kosciota lokalnego, charakteryzuje takze komuni¢ Koscio-
low w prawowitej r6znorodnosci tradycji liturgicznych i duchowych. Forte podkre-
sla ze swej strony: ,,.Dar catholica, rozumiany jako tajemnica jedno$ci wzbudzana
i podsycana przez jedynego Ducha, uobecnia si¢ w historii, sprawiajac rozmaitos$¢
i odmiennos$¢ charyzmatow, funkcji i Ko$ciotow w jedynej komunii eklezjalnej”!.

senza per questo minimamente mortificare le culture particolari dei vari popoli; anzi, come
fa la grazia di Cristo col singolo credente, essa restaura, nobilita, potenzia e perfeziona le
culture che la accolgono (cf. LG 13)”.

38 @G. Colzani, Teologia della missione. Vivere la fede donandola, Padova 1996, s. 69. Por.
takze: M. Semeraro, Mistero, comunione e missione..., dz. cyt., s. 156.

¥ A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 155.

40 Por. M. Semeraro, Mistero, comunione e missione..., dz. cyt., s. 155.

4 B. Forte, La Chiesa della Trinita..., dz. cyt., s. 210.
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Semeraro przypomina, ze termin ,,katolicki” zostat uzyty nie tylko dla wska-
zania wlasciwosci Kosciota, lecz takze dla wskazania Kosciota zgromadzonego
w jednosci i w komunii z papiezem — biskupem Rzymu i nast¢pcg $w. Piotra. Za-
stosowanie tego terminu jest zwigzane z historig Kosciota, swoje za$ szczeg6lne
znaczenie uzyskuje, kiedy jest rozszerzone przez stowa: ,,Kos$ciota rzymskoka-
tolickiego”. W konsekwencji zrodzita si¢ paradoksalna koncepcja katolicko$ci
jako ,,jednolitosci”*.

W podobny sposob, chociaz nieco poglgbiony w niektorych aspektach, wy-
powiedziat si¢ Luigi Sartori, ktory katolickos¢ widzi jako petne dowartosciowa-
nie r6znorodnosci, jako swego rodzaju bogactwo®. Dla Kosciota katolickos$¢ jest
przede wszystkim zadaniem, ktére prowadzi do misji**. Sartori przestrzega, ze
powinno si¢ unika¢ jakiegokolwiek przeciwstawiania roznorodnosci i jednosci,
wymiaru partykularnego i powszechnego®. Kazdy Kosciot lokalny zyje katolic-
koscia i jest wezwany do jej wzrostu, ,,do ukazania, ze jest ona istotnie darem ofia-
rowanym wszystkim, specyficznym charyzmatem, lecz «dla wspdlnego pozytkuy,
a zatem nie wykluczajacym ani przeciwnym innym charyzmatom, lecz majacym
sens 1 warto$¢ komplementarnos$ci”™*. Kazdy Kosciot lokalny powinien si¢ rozwi-
ja¢ poprzez jednos¢ Kosciota powszechnego i jednoczesnie go budowac.

Podsumowanie

Wioska eklezjologia posoborowa podkresla, ze koncepcja katolickosci zawiera
w sobie przede wszystkim petne oraz integralne wyznanie wiary, urzeczywistnianie
wszystkich sakramentalnych $rodkow zbawienia, zwtaszcza Eucharystii. Wskazuje
na urzeczywistnianie Kosciota jako sakramentu zbawienia, ktéry ma swoj poczatek
w Trojcy 1 jest skierowany do $wiata, realizujac si¢ w kazdym Kosciele lokalnym.
Aspekt rozciaglosci obejmuje ogot tych, ktorzy wyznaja prawdziwa wiarg 1 cele-
bruja sakramenty. Ponadto kazdy Kosciot lokalny winien by¢ w relacji do catosci,

42 M. Semeraro, Mistero, comunione e missione..., dz. cyt., s. 159.

# L. Sartori, Cattolicita, w: Teologia, a cura di G. Barbaglio, G. Bof, S. Dianich, Cinisello
Balsamo 2002, s. 188.

W tej perspektywie Sartori mowi o pasji, zamitowaniu, ktore ,,deve includere un forte
senso della propria parzialita, ¢ poi anche una vigorosa e sincera preoccupazione per la
tutela e la promozione della diversita, per cio che ¢ parte, momento, elemento, frammento,
purché dentro di ogni singolarita si sviluppi il senso del dono, dell’essere per altri, per il
tutto e per tutti” (L. Sartori, Cattolicita, art. cyt., s. 196).

Sartori stwierdza tez: ,,E’ dentro ogni particolarita e differenza che deve essere immesso
e diventare vita il valore della universalita ¢ della totalita [...]; essere cattolici ¢ tendere
alla pienezza, all’«intero». E’ qui che si attua il prezioso nuovo capitolo della teologia
della chiesa locale, che attribuisce proprio a questa il titolo e I’impegno della cattolicita”
(L. Sartori, Cattolicita, art. cyt., s. 196).

4 L. Sartori, Cattolicita, art. cyt., s. 196.
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zarowno wewnatrz Kosciota (komunia z innymi Ko$ciotami) (ad intra), jak i na
zewnatrz (ad extra).

W perspektywie eklezjologii o charakterze uniwersalistycznym, ze szczeg6l-
nym naciskiem na poziom empiryczny i refleksje gtownie w aspekcie ekstensywno-
-geograficznym oraz ilosciowym, znamig katolickosci Ko$ciota ,,winno by¢ przepo-
wiadane przez caty Kosciot. Katolicko$¢ nabiera swojego oryginalnego znaczenia
w relacji do wszystkich ludzi, do historii zbawienia, do misji Ko$ciota, poniewaz
urzeczywistnia si¢ zar6wno w Kosciele lokalnym jak i w communio ecclesiarum.
Teologia przypomina, ze nalezy rozrézni¢ wielo$¢ form i czysty pluralizm. Prawdzi-
wa cecha catholica sprawia, ze wielo$¢ form staje sie prawdziwym bogactwem i nie-
sie ze sobg pelnig. Pluralizm postaw istotowo przeciwstawnych prowadzi natomiast
do rozktadu, destrukcji i utraty tozsamosci.

Nalezy rozrézni¢ z jednej strony Kosciot lokalny i Koscidt powszechny oraz
z drugiej strony — katolicko$¢. Tym samym trzeba stwierdzi¢, ze katolicko$¢ nie
stanowi jedynie komponentu Ko$ciota powszechnego. Jest takze z zasady w Ko-
Sciele lokalnym. Jak mozna si¢ przekona¢, takze Vaticanum II naucza o podwdj-
nym aspekcie katolickos$ci: dotyczacym catego Kosciota oraz Kosciota lokalnego.
Dlatego katolicko$¢ jest okresleniem analogicznym, jest teologicznie z wyjasnie-
niem: w Kosciele lokalnym jest obecne ,,cate misterium Kosciota”, lecz nie ,,caty
Kosciot”. Brak akceptacji powyzszej tezy prowadzitby do absolutyzacji okreslonego
Kosciota lokalnego.

Z koncepcji wloskich teologow wyptywa wniosek, iz kazdy Kosciot lokalny ma
dazy¢ do wypracowania, a nastgpnie zachowania wtasnego indywidualnego charak-
teru, zachowujac przy tym cechy samodzielnego, organicznego bytu eklezjalnego,
zdolnego do przekazania wtasnego wktadu w katolicko$¢, co wyraza si¢ poprzez po-
czucie wyraznej autonomii konstytutywnej, ktora urzeczywistnia katolicko$¢ w Ko-
$ciele lokalnym. Ponadto mozna mowi¢ o autonomii administracyjnej pozostajacej
w shuzbie autonomii konstytutywnej, poniewaz biskup jest wikariuszem Chrystusa
dla swej diecezji z wlasciwg wladza, zwykla i bezposrednig w granicach zwigzkow
jednosci z kolegium biskupim w odniesieniu do prymatu nastepcy Piotra (Christus
Dominus, 11b). Jako trzecia sytuuje si¢ autonomia funkcyjna, praktycznie tozsa-
ma z samowystarczalnos$cia, poniewaz jest tozsama z wtasnymi srodkami naturalnie
otwartymi na wszystkich na danym terytorium.
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Streszczenie

Znamig katolickosci mozna rozumie¢ jako dar i zadanie dla Kosciota. W katolickos¢
wpisuje si¢ nie tylko roznorodno$¢ charyzmatow, tradycji duchowych i liturgicz-
nych oraz urzedow, ale takze réznorodnos¢ Kosciotow lokalnych. Jest oczywiste,
ze inkulturacja, katolicko$¢, misja i ekumenizm sg ze sobg wzajemnie powigzane.
Katolickos$¢ stanowi ceche Kosciota, ktora wyraza pehnie, integralnosc, cate zycie
Chrystusa. Stanowi istotny element komunii, gromadzi wszystkich ludzi, rasy i kul-
tury we wspolnocie, w ktorej objawia si¢ i realizuje jedyny Kosciot Bozy. Powyzsze
kwestie zostaty ujete w $wietle posoborowej eklezjologii wloskiej (m. inn.: Bruno
Forte, Marcello Semeraro, Severino Dianich, Luigi Sartori, Adriano Garuti, Giusep-
pe Canobbio, Cettina Militello).

Stowa kluczowe: notae ecclesiae, katolicko$¢, Sobor Watykanski 11, eklezjologia
wloska

Nota Ecclesiae: “Catholicity” in Light of the Post-Conciliar Italian Ecclesiology
Summary

We can understand catholicity as a gift and task for the Church. In catholicity is
written not only the diversity of charismas, spiritual and liturgical traditions, and
ministries, but also the diversity of local Churches. It is obvious, that inculturation,
catholicity, mission and ecumenism are interconnected. Catholicity is a feature of
the Church that expresses the fullness, integrity, and whole life of Christ. It is the
essential element of the communion, gathering all people, races and cultures in
a community where the one Church of God is revealed and realized. The above issu-
es were presented in the light of post-conciliar Italian ecclesiology.

Key words: notae ecclesiae, catholicity, Il Vatican Council, Italian ecclesiology





