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Aktualnos¢ charyzmatu Zgromadzenia
Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa
w dialogu z tradycyjnymi religiami afrykanskimi

Wspotczesny $wiat charakteryzuje sie¢ dynamicznymi przemianami spolecznymi,
kulturowymi i religijnymi, ktore stawiaja przed Kosciotem katolickim nowe wy-
zwania i mozliwosci. W kontekscie tych przemian charyzmat zgromadzenia zmar-
twychwstancow, ktory koncentruje si¢ na odnowie duchowej i jednosci z Bogiem,
okazuje si¢ wyjatkowo aktualny. Jego istota jest glebokie przezywanie tajemnicy
paschalnej oraz dazenie do przemiany duchowej i moralnej zard6wno w zyciu indy-
widualnym, jak i wspélnotowym. Charyzmat ten nabiera znaczenia w kontekscie
misyjnym, zwlaszcza w dialogu z tradycyjnymi religiami afrykanskimi o bogatym
i ztozonym dziedzictwie duchowym. Religie te, bedac integralng czesécia zycia spo-
tecznego i duchowego wielu afrykanskich wspdlnot, cechuja si¢ gtgbokim zakorze-
nieniem w kulturze, rytuatach i wierzeniach przodkow. Ich holistyczne podejscie
do rzeczywistosci, brak wyraznej granicy miedzy sacrum a profanum oraz silne
powigzanie z moralno$cig i normami spotecznymi — wszystko to stwarza wyjatko-
we wyzwania i mozliwosci dla dialogu miedzyreligijnego.

Niniejszy artykut ma na celu zbadanie i analize, na czym polega aktualno$¢
i efektywno$¢ charyzmatu zmartwychwstancow w dialogu z tradycyjnymi religiami
afrykanskimi. Na podstawie analizy teologicznych podstaw charyzmatu oraz jego
praktycznych zastosowan w kontek$cie misyjnym podjeto probe wykazania, w jaki
sposob zmartwychwstancy mogg si¢ przyczyni¢ do glebszego zrozumienia i wza-
jemnego szacunku miedzy réznymi tradycjami duchowymi, wzbogacajac zarowno
afrykanskie wspolnoty, jak i wtasng misje ewangelizacyjna.

Charyzmat — pojecie i podstawy biblijne oraz eklezjalne

,»Charyzmat” jako termin stosowany w kontekscie chrzescijanstwa odnosi si¢
do szczegodlnych daréw udzielanych przez Ducha Swietego w celu zbudowania
wspolnoty Kosciota. Samo stowo ,,charyzmat” pochodzi od greckiego rzeczownika
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charisma (yopiwopo — «dary) oraz charis (yopic — «pigkno», «taskay», «wdzigcz-
no$c»). Istota charyzmatow (charismata) tkwi w ich funkcji wzmacniania, wypo-
sazania 1 ozywiania wspolnoty wiernych w celu rozwoju duchowego oraz efek-
tywnego dziatania KoS$ciota'.

Charyzmaty sg kluczowym elementem dynamiki religijnej oraz duchowej, po-
niewaz symbolizujg bezposrednig interwencj¢ Boza w Zycie spotecznosci wierza-
cych. Ich manifestacja jest czesto postrzegana jako przejaw nadprzyrodzonej obec-
nosci Boga, wspierajacej rozwoj duchowy oraz wzmacniajacej wigzi miedzyludzkie
w obrebie wspolnoty chrzescijanskiej?.

W kontekscie teologicznym charyzmaty rozumie si¢ czgsto jako przejaw bo-
skiej taski, ktora jest udzielana w celu budowania i umacniania wspolnoty Kosciota.
Ich obecno$¢ i skutecznosé jest uznawana za kluczowa dla rozwoju duchowego jed-
nostek i catej spotecznosci wierzacych, poniewaz umozliwia wykorzystanie indywi-
dualnych talentow i zasobow dla dobra wspdlnego’.

W Nowym Testamencie dzialanie charyzmatow jest ukazane w roznych kon-
tekstach, odzwierciedlajac bogactwo i réznorodnos¢ wptywu Ducha Swietego na
zycie wspolnoty chrzescijanskiej. W Ewangelii wedlug $w. Jana Jezus Chrystus za-
powiada przyjscie Ducha Swigtego, ktory doprowadzi apostotow do catej prawdy
(por. J 16,12—14). Dzieje Apostolskie opisuja zstapienie Ducha Swictego w dniu
Piecdziesigtnicy, kiedy apostotowie zaczeli w rdznych jezykach glosi¢ wielkie dzie-
ta Boga zgodnie z Pismem (por. Dz 2,4.8-11; 2,15-21). Potwierdzato to spetnienie
obietnicy, ze Chrystus otrzymat od Ojca Ducha Swigtego i ze$le Go na wierzacych
(por. Dz 2,33).

W Nowym Testamencie termin charisma wystgpuje w réznych formach 17
razy. Jest wspomniany 16 razy w listach §w. Pawta Apostota, ktory podkresla cha-
ryzmatyczng strukture Kosciota, oraz raz w Pierwszym Licie §w. Piotra*. Sw. Pa-
wet wspomina o réznorodnych darach taski, w tym o proroctwie (w Rz 12 i 1 Kor
12), co $wiadczy o roznorodnosci i jednosci w Ciele Chrystusa. Apostot Narodow
podkresla tez znaczenie stuzby na rzecz zycia i wzrostu wspdlnoty wierzacych.
Sw. Pawel stosuje cztery wyrazenia, aby wskazaé¢ dary ofiarowane przez Boga
Kosciotowi: dary Ducha, charyzmaty, postugi oraz dziatania, podkreslajac ich wy-
miar trynitarny, przypisywany wolnej i mitujacej tasce Ojca, Syna i Ducha Swigte-
go. Wyrbznia przy tym rozne typy charyzmatdw, np. niekiedy odwotuje si¢ do ich
dos¢ ogdlnego znaczenia jako darmowych daréw Bozych, innym razem wymienia
dary bardziej szczegdétowe, majace na celu ewangelizacje, nauczanie, rzadzenie,

' L. Stachowiak, Charyzmat, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski,
F. Gryglewicz, Lublin 1985, k. 92-93; por. A. Romano, Carisma, w: Dizionario teologico
della vita consacrata, a cura di T. Goffi, A. Palazzini, Milano 1994, s. 169.

2 M. Tatar, Rozeznawanie charyzmatéw, ,,Duchowo$¢ w Polsce” 16 (2014), s. 47-62.

3 A. Siemieniewski, Ruchy charyzmatyczne w Kosciele — ,,Pegaz” czy ,, kon trojanski”?,
,Duchowos¢ w Polsce” 16 (2014), s. 65.

4 T. Pikus, Charyzmaty w Kosciele, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 22 (2009), nr 2, s. 106.
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prorokowanie, uzdrawianie, cuda i glosolali¢. Wszystkie te dary sa udzielane oso-
bom indywidualnym, lecz ich celem jest dobro wspolnoty w mistycznym Ciele
Chrystusa, jakim jest Koscior.

Charyzmaty, czyli wyjatkowe dary Ducha Swietego udzielane cztonkom wspol-
noty wierzacych, stanowiag rowniez przedmiot zainteresowania chrzescijanskiej teo-
logii. W przeciwienstwie do podstawowych task, takich jak taska uswigcajaca oraz
dar wiary, nadziei i mitosci, charyzmaty nie sg dane wszystkim. Stanowig wyjatkowe
dary, ktore otrzymuja ci, ktorych Duch Swiety wybiera. Teksty biblijne, jak List do
Rzymian (Rz 12,4-8) i Pierwszy List do Koryntian (1 Kor 12,12-30), przyrownuja
réznorodne dary Ducha Swigtego do réznych czesci ludzkiego ciala. Wskazuja tym
samym na konieczno$¢ réznorodnosci w Kosciele, aby umozliwi¢ petnienie jego
réznych funkcji zyciowych. Analogia ta podkresla, ze réznice migdzy cztonkami
ciata nie sg anomaliami, lecz koniecznoscig, ktéra umozliwia harmonijne funkcjono-
wanie wspolnoty wierzacych. Charyzmaty sg uznawane za objawienie roznorakiej
taski Bozej 1 majg boskie pochodzenie. Istnieje réznorodnos¢ opinii co do zrodta
tych daréw. Wedtug niektérych pochodza one od Chrystusa, a wedtug innych od sa-
mego Ducha Swietego. Jednakze wszystkie te interpretacije sa zgodne w tym, ze dary
Boze wiazg si¢ z cala perspektywa trynitarng, jak od samego poczatku stwierdzita
teologia zaré6wno wschodnia, jak i zachodnia®.

W historii chrzeécijanstwa pojecie charyzmatow ewoluowato, odzwierciedla-
jac roznorodne interpretacje i doswiadczenia duchowe w zyciu Kosciota. Od wie-
kow wezesnych az po czasy $redniowiecza charyzmaty byly przedmiotem dyskusji
teologicznych i powodem powstawania praktycznych pradow religijnych. Sw. Ba-
zyli Wielki podkreslat, ze obdarowanie duchowe jest $wiadectwem dziatania Boga
w czlowieku. Podobnie jak promien $wiatta o$wietla ciato, sprawiajac, ze staje si¢
ono jasne i I$nigce, tak samo dusze niosgce Ducha staja si¢ duchowe i przekazuja ta-
ske innym’. Ewolucja interpretacji charyzmatéw w tradycji chrzescijanskiej ukazuje
bogactwo do$wiadczen duchowych i réoznorodno$¢ teologicznych pogladéw na ich
role i znaczenie jako daréw Ducha Swigtego w zyciu Ko$ciota. Charyzmatyczna cia-
glos¢ odzwierciedlajg powstajace zakony, stowarzyszenia, zrzeszenia, ruchy, a tak-
ze wszelkiego rodzaju inicjatywy odnowy. Ozywienie w tym wzgledzie nastapito
przede wszystkim pod wplywem ruchoéw protestanckich. Warto jednak zauwazy¢
réwniez istotny wplyw papieza Leona XII, $w. Jana XXIII czy tez $w. Jana Pawta 11
na rozwdj refleksji nad charyzmatami i odnowa duchowg Kosciota, szczeg6lnie
w kontekscie ich encyklik, takich jak Dominum et Vivificantem $w. Jana Pawta 1%

Soboér Watykanski 11, kierujac si¢ zasada powrotu do zrodet, dazyt do inkor-
poracji charyzmatow w strukture Kosciota, uwzgledniajac historyczny proces ich

> A. Romano, Carisma, art. cyt., s. 170.

¢ Kongregacja Nauki Wiary, List ,, luvenescit Ecclesia”, Rzym 2016, nr 4.

7 A. Siemieniewski, Dary duchowe w dawnych wiekach Kosciota. ,, Nie zaniedbuj w sobie
charyzmatu” (1 Tm 4,14), cz. 3, siemieniewski.pl/?q=node/31 [dostep: 13 V 2024 r.].

§ M. Tatar, Rozeznawanie charyzmatéw, art. cyt., s. 50.
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socjologicznej redukcji. Przyznajac wszystkim cztonkom Iudu Bozego prawo i obo-
wigzek wykorzystania charyzmatéw do budowania Kosciota, sobor wymienit r6z-
ne charyzmaty zwigzane z urzedem koscielnym, czyli apostolatem hierarchicznym
(Lumen gentium, nr 7), takie jak apostolat hierarchiczny, charyzmat nicomylno$ci
papieza, prawdy w nauczaniu biskupow, kaznodziejstwa prezbiteréw oraz oficjalne-
go rozpoznawania innych charyzmatow. Wyréznit rowniez charyzmat matzenstwa
chrzescijanskiego, dziewictwa i celibatu, roznorodno$¢ zycia zakonnego i chary-
zmatdéw misyjnych. Sobor rozroznit takze charyzmaty nadzwyczajne, zwyczajne
1 znamienite, zaznaczajac, ze istnienie charyzmatow rozpoznaje si¢ na podstawie ich
owocowania w budowaniu Kosciota’.

Katechizm Kosciota katolickiego dzieli charyzmaty na nadzwyczajne, zwyczaj-
ne i proste, definiuje je za$ jako taski Ducha Swietego, ktore stuzg Kosciotowi za-
réwno bezposrednio, jak i posrednio. Sg one udzielane nie tylko w celu budowania
Koéciota, ale takze dla dobra wiernych (KKK 799).

Charyzmaty w odniesieniu do wspolnot i ich zalozycieli

Pojecie charyzmatdéw odnosi si¢ rowniez do réznych wspdlnot oraz ich zalozycieli,
takich jak zgromadzenia, zakony, instytuty §wieckie czy ruchy koscielne. W tym
konteks$cie charyzmat oznacza dar Ducha Swigtego charakterystyczny dla danej
osoby lub wspdlnoty, wyrdzniajacy ja sposrod innych i wskazujacy na jej specyficz-
ng misj¢ oraz gtowny kierunek dziatalnosci'’.

Podczas Soboru Watykanskiego Il uznano rady ewangeliczne i ich zwiazek
z zyciem zakonnym za ,,dar Bozy, ktory Kosciot otrzymat od swego Pana”, dlate-
go tez ,,.bierze w opieke i popiera odrgbnosci charakteryzujace rozmaite instytuty
zakonne” (Lumen gentium, nr 43 1 44). Odrebnosci te sobdr nazywa ,,przedziwng
roznorodnos$cia” (mirabilis varietas), dzieki ktorej ,,Kosciot nie tylko jest przyspo-
sobiony do kazdego dobrego czynu i gotowy do wykonania postugi dla budowania
Ciata Chrystusowego, lecz takze okazuje si¢ przyozdobiony réznorakimi darami
swych dzieci, jak oblubienica zdobna w swe klejnoty dla swego me¢za” (Perfectae
caritatis, nr 1).

Papiez Pawet VI po raz pierwszy postuzyt si¢ terminem ,,charyzmat zalozycie-
1i” w dokumencie Evangelica testificatio z 29 czerwca 1971 r., wyrazajac zycze-
nie, aby serca wiernych ptonety dla prawdy 1 milosci Bozej zgodnie z tym chary-
zmatem. ,,Charyzmat ten w rzeczywisto$ci pochodzi nie z krwi, ani z zadzy ciata,
ani z postawy umyshu, ksztaltowanej na wzor tego $wiata, ale jest owocem Ducha
Swietego, dziatajacego zawsze w Kosciele” (Evangelica testificatio, nr 11). W tym
samym dokumencie jest mowa o ,,charyzmatach poszczeg6lnych instytutow”. ,,Do-

® T. Pikus, Charyzmaty w Kosciele, art. cyt., s. 112.

10 K. Wojtowicz, Pojecie i rola charyzmatu w Zyciu konsekrowanym, zyciezakonne.pl/doku-
menty/referaty-konferencje-artykuly/teologia-zycia-konsekrowanego/wojtowicz-k-cr-po-
jecie-i-rola-charyzmatu-w-zyciu-konsekrowanym-30172 [dostep: 13 V 2024 r.].
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swiadczenie to ukazuje ich roznorodno$¢ i1 proponuje nieustannie nowe mozliwos$ci
ich rozwoju. I cho¢ formy te réznig si¢ miedzy soba, stanowia zawsze pomoc do
ksztaltowania si¢ cztowieka wewnetrznego™ (Evangelica testificatio, nr 32). Termin
,.charyzmat zatozyciela” odnosi sie do daru Ducha Swietego, ktory zostat udzielony
zatozycielowi danej wspolnoty lub zgromadzenia, ksztaltujac jego osobe oraz inspi-
rujac do stworzenia nowej specyficznej formy zycia wspolnego z uwzglgdnieniem
aktualnych potrzeb apostolatu. Natomiast ,,charyzmat wspdlnoty” lub ,,instytutu”
odnosi si¢ do daru Ducha Swietego, ktory jest charakterystyczny dla catej wspolno-
ty, okreslajac jej specyficzng tozsamos¢ 1 misje. W kontekscie zatozenia wspolnoty
mowi sie o ,,charyzmatach zalozenia”, ktére sg szczegdlnymi taskami udzielonymi
zatozycielowi w celu rozpoczgcia i rozwijania nowej wspolnoty. Ponadto wyroznia
sie takze ,,charyzmaty zalozycielskie”, ktore sg bardziej szczegdtowymi aspektami
daru Ducha Swigtego, manifestujacymi si¢ w zyciu i dzialalnosci zatozyciela!'.

Zycie konsekrowane jest szczegolng forma zycia w Kosciele, kazdy za$ instytut
zakonny ma swdj specyficzny charyzmat i wplywa na sposob przezywania eklezjal-
nosci. Jest ono integralng czescig zycia Kosciota, odzwierciedlajac jego tajemnice,
komunig¢ i misje. ,,Wymiar charyzmatyczny réznych form zycia konsekrowanego,
chociaz bedacego ciagle w rozwoju, ktory si¢ nie konczy, przygotowuje w Kosciele,
we wspotdzialaniu z Parakletem, nowy Adwent Tego, ktory ma przyjs¢, Tego, ktory
juz jest przyszto$cig ludzko$ci w drodze™!2.

W tej formie powotania wyrdznia si¢ trzy gldwne elementy: profesje rad ewan-
gelicznych, catkowite oddanie si¢ Bogu oraz trwatg forme zycia potwierdzong przez
Koscidt. Kongregacja ds. Zakondw i Instytutow Swieckich w swoim dokumencie
Essential Elements nie tylko podkresla te podstawowe aspekty, lecz dodaje tez inne.
Istotne dla zycia zakonnego sg takze: powotanie i poswigcenie Bogu poprzez pu-
bliczne sluby, prowadzenie apostolatu zgodnie z charakterystycznym charyzmatem
instytutu, osobista i wspolnotowa modlitwa, praktyka ascezy, publiczne §wiadectwo,
specjalny zwigzek z Kosciolem, ciggta formacja oraz taka forma zarzadzania, w kto-
rej istnieje wladza zakonna oparta na wierze'.

Reasumujac, o charyzmatach w zyciu konsekrowanym mozna stwierdzi¢:

— s3 darem shuzagcym budowaniu Kos$ciota i dobru ludzi;

— umozliwiajg osobom konsekrowanym zycie w zgodzie z radami ewangelicz-

nymi, jak ubdstwo, czystos¢ i postuszenstwo;

— odzwierciedlaja wybrane aspekty tajemnicy Chrystusa i zycia Kosciota, co
prowadzi do réznorodnosci duchowosci i praktykowania rad ewangelicz-
nych;

— dzieki nim osoby konsekrowane staja si¢ znakiem Ducha Swictego i zna-
kiem nadziei w $wiecie, a takze zyskuja wymiar eschatologiczny;

K. Wojtowicz, Pojecie i rola charyzmatu..., art. cyt.

12 Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, In-
strukcja ,, Rozpoczq¢ na nowo od Chrystusa”, nr 10.

13" Rozpoczgé na nowo od Chrystusa, nr 10.
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— charyzmat zatozycielski stuzy utrzymaniu wiernosci wobec natchnienia za-
tozycieli;
— charyzmaty osobiste uzdalniaja osoby konsekrowane do wytrwania na dro-
dze Swietosci, prowadzac ich do zycia w postawie stuzby i wierno$ci misji;
— charyzmat instytutu umacnia wiernosc¢ i nadaje kierunek pracy apostolskiej,
zwracajac ja ku wspdlnej misji oraz ukazujac jej prawdziwe oblicze nazna-
czone duchowoscig komunii'.
Wszystkie te aspekty podkreslajg istotng rolg charyzmatow w zyciu konsekro-
wanym jako darow od Boga stuzacych dobru Kosciota i ludzi oraz do budowania
wspoOlnoty wiernych.

Specyfika charyzmatu Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego
Jezusa Chrystusa

Zgromadzenie Zmartwychwstania Panskiego zobowiazuje si¢ do zycia wedlug
charakterystycznego charyzmatu, ktory uznaje za dar od Boga i dziedzictwo swo-
ich fundatorow. Fundamentalng prawda, ktora ksztattuje zycie zmartwychwstan-
cOw, jest niezasluzona i niezmienna mito$¢ Boza. Uznajg oni, ze sa grzesznikami,
lecz otrzymuja od Boga mitosierne wezwanie do nawrocenia i zmartwychwstania
w Chrystusie. Oddajac si¢ catkowicie Bogu, rezygnuja z egoizmu, samowoli i po-
$wigcaja sie stuzbie dla Niego i dla innych ludzi'.

Doswiadczenie milosci Boga

Konstytucje zmartwychwstancoéw podkreslaja prawde, ze Bog kocha kazdego czto-
wieka osobiscie, i to milo$cig bezwarunkowa. Jego zbawczy plan dla kazdego zo-
stat objawiony w petni w tajemnicy paschalnej, poprzez cierpienie, $§mieré, zmar-
twychwstanie, wniebowstapienie Jezusa oraz zeslanie Ducha Swigtego'®. Poprzez
te wlasnie tajemnic¢ paschalng wszyscy moga pojednaé si¢ z Ojcem, zjednoczy¢
sie w jednym Ciele Chrystusa i napetni¢ zyciem Ducha Swigtego. Osobiste uczest-
nictwo w misterium paschalnym rozpoczyna si¢ wraz z nawroceniem, czyli z przy-
jeciem Chrystusa Pana za Zbawiciela, i zjednoczeniem si¢ z Nim poprzez chrzest,
bierzmowanie i Eucharystie.

Historia zbawienia to nieustanne objawianie si¢ Bozej mitosci do cztowie-
ka. Od samego poczatku Bog stworzyt ludzi z mitosci, pragngc obdarowac ich
istnieniem oraz swoja bliskoscig. W odpowiedzi na upadek cztowieka Bog obja-
wit swojg mitos¢ przez dzieto odkupienia dokonane przez Jezusa Chrystusa. Akt
ten nie tylko uwolnit ludzi od grzechu, ale uczynit ich rowniez dzie¢mi Bozymi

4 K. Wojtowicz, Pojecie i rola charyzmatu..., art. cyt.

15 Por. Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa [da-
lej: KZZ], s. 9.

16 Por. KZZ,s. 1.
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zaproszonymi do petnej komunii z Nim'”. Boza mito$¢ nie zakonczyta si¢ na wy-
darzeniach opisanych w Ewangelii. Bog nadal objawia swoja mitos¢ w osobie
zmartwychwstatego Chrystusa, ktory pozostaje obecny posrod ludzi. Jego obec-
no$¢ jest szczegbdlnie odczuwalna w Kosciele, ktory uswieca wiernych przez sa-
kramenty 1 liturgi¢. Zwlaszcza w chrzcie, w sakramencie pojednania i w Eucha-
rystii mozna doswiadczy¢ zywej obecnosci Chrystusa, ktory nieustannie u§wigca
i prowadzi swoj lud'®.

Mitos¢ Boza objawita si¢ zatozycielowi Zgromadzenia Pana Naszego Jezusa
Chrystusa, Bogdanowi Janskiemu (1807—1840), oraz wspotzatlozycielom: Piotrowi
Semenence (1814-1886) oraz Hieronimowi Kajsiewiczowi (1812—1873). Zainspi-
rowani taska i powotaniem, ktore otrzymali, zdecydowali si¢ oni odpowiedzie¢ na
zaproszenie Chrystusa do opuszczenia wszystkiego 1 pojscia za Nim. Przechodzac
przez radykalne poszukiwania i nawrdcenie, zatozyciele zgromadzenia odnalezli
w tajemnicy paschalnej glebokie odzwierciedlenie swojej misji duchowej i apo-
stolskiej. Takie uczestnictwo w tajemnicy paschalnej, przezywane dynamicznie
w codziennosci, stato sie podstawa wspdlnoty zgromadzenia zmartwychwstancow!®.
Zgromadzenie, ktore powstato z ich inicjatywy, kultywuje ten charyzmat przez cat-
kowite oddanie si¢ Bogu i zycie w duchu zmartwychwstania, nasladowania Jezusa
w codzienno$ci na drodze nieustannego nawracania si¢, rezygnacji z wlasnych pra-
gnien i egoizmu, aby zy¢ w petni dla Boga i Kosciota®.

Wspolnota

Istotng prawda, ktéra zyja zmartwychwstancy, jest powotanie do zycia we wspol-
nocie, opartej na wzajemnej pomocy, modlitwie i pracy na chwatg Bozg. Wierza,
ze Bog ich powotal, by byli zywym znakiem wartosci ewangelicznych: sprawiedli-
wosci, prawdy i mitosci. Praktykujac zycie wspdélnotowe i apostolaty zgromadze-
nia, dgza oni do przemiany spoteczenstwa przez przekazywanie mu zycia i mito-
$ci Chrystusowej. W praktyce charyzmat zgromadzenia realizuje si¢ dzigki zyciu
wspolnotowemu, modlitwie i pracy apostolskiej. Wspdlnota staje si¢ miejscem
wzajemnej pomocy, dzielenia si¢ darami oraz wspolnego dazenia do $wigtosci.
Modlitwa, zarowno osobista, jak i wspdlnotowa, stanowi fundament zycia ducho-
wego, umacniajac relacje z Bogiem i ksztaltujgc serca cztonkéw zgromadzenia?!.
Zycie charyzmatem zmartwychwstancow jest gteboko zakorzenione w mito-
$ci Bozej i powotaniu do stuzby dla Niego i dla innych. Wyzwaniem jest kon-
tynuacja budowy wspoélnoty opartej na wartosciach ewangelicznych oraz prze-
kazywanie zycia i mitosci Chrystusa we wspolczesnym $wiecie. Zgromadzenie

17 Por. KZZ,s. 2.
18 Por. KZZ,s. 2.
9 Por. KZZ,s. 1.
20 Por. KZZ,s. 2.
2l Por. KZZ,s. 61.
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Zmartwychwstania Panskiego, wierne charyzmatowi w swoich dziataniach, stara
sie¢ by¢ zywym znakiem Bozej mitosci i zmartwychwstania, przynoszac nadzieje
i odnowe duchowa wszystkim, ktérych spotyka na swojej drodze. To wezwanie
do opuszczenia wszystkiego i pdjscia za Chrystusem jest nieustannie aktualne,
inspiruje wiec nowe pokolenia cztonkéw zgromadzenia do oddania swojego zycia
Bogu i stuzbie innym.

Apostolat zmartwychwstancow

Praca apostolska jest istotnym aspektem realizacji charyzmatu. Cztonkowie zgro-
madzenia angazujg si¢ w r6zne formy postugi, niosgc przestanie zmartwychwstania
i mito$ci Bozej. Dzialalno$¢ duszpasterska obejmuje ewangelizacje, katechizacje
oraz edukacje, majac na celu przemiane spoteczenstwa w duchu Ewangelii.

Apostolat zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego jest gleboko zakorze-
niony w tajemnicy paschalnej Zbawiciela. Dazac do tego, aby w kazdej dziedzi-
nie zy¢ nowym zyciem i nadziejg wynikajacg z tej tajemnicy zgromadzenie ma na
celu nie tylko wlasne zmartwychwstanie zakonnikow, ale takze zmartwychwstanie
wszystkich innych os6b. Dziatalno$¢ zgromadzenia zawsze uwzglednia potrzeby
zmieniajacego si¢ Swiata, wymagania wspolczesnego KosSciota oraz potrzeby zycia
wspolnotowego?.

Zgromadzenie angazuje si¢ w prace misyjna zgodnie z oczekiwaniami Ko$cio-
fa, odpowiadajac na jego wezwanie do gloszenia Ewangelii i stuzby na rzecz lu-
dzi. Ogoélnym celem misyjnej pracy zgromadzenia jest troska o to, aby caty rodzaj
ludzki tworzyt jeden lud Bozy — Ko$cidt Chrystusowy. Jako czynny instytut zakon-
ny zgromadzenie stawia sobie za cel realizacj¢ misji tam, gdzie potrzeby ducho-
we 1 materialne sg najwicksze, starajac si¢ nie$¢ pomoc i wsparcie tam, gdzie jest
ono najbardziej potrzebne®. Koncentruje si¢ na terenach, gdzie ludzie zmagaja si¢
z powaznymi brakami duchowymi i materialnymi. Misjonarze zgromadzenia pra-
cuja wsrod spotecznosci, ktore wymagaja ewangelizacji, katechizacji oraz wsparcia
duchowego. Jednoczes$nie podejmujg dzialania majace na celu poprawg warunkow
zycia lokalnych mieszkancow, w tym opieke zdrowotna, edukacje oraz projekty roz-
woju spoteczno-ekonomicznego.

Jednym z kluczowych celow tego apostolatu jest rozwoj 1 ksztaltowanie lokal-
nych wspolnot koscielnych. Zgromadzenie dziata w taki sposob, aby Kosciot lokal-
ny stawat si¢ wspolnota wiary, nadziei i mitosci, dostosowang do specyfiki i kultury
danego regionu. Misjonarze zgromadzenia starajg si¢ budowac¢ koscioty lokalne,
ktore beda autentycznie wiaczac si¢ w zycie spotecznos$ci i promieniowac warto-
sciami Ewangelii®®. Poprzez ewangelizacje, katechizacje i dziatalno$¢ charytatywna

2 Por. KZZ,s. 191.
3 Por. KZZ,s. 222.
2 Por. KZZ,s. 222.
% Por. KZZ,s. 222.
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zgromadzenie Zmartwychwstania Panskiego stara si¢ przyczynia¢ do budowania
wspolnoty wierzacych, ktora odzwierciedla jedno$¢ i mitos¢ Boga®.

Apostolat misyjny zgromadzenia zmartwychwstancow jest istotnym wyrazem
jego charyzmatu i powotania. Przez zaangazowanie w dziatalno$¢ misyjng zgroma-
dzenie nie tylko odpowiada na potrzeby duchowe i materialne ludzi, ale przyczynia
si¢ rowniez do budowania jednosci w Kosciele i na $wiecie. Misjonarze zgroma-
dzenia, dziatajac w duchu mitos$ci Chrystusa, staraja si¢ tworzy¢ wspolnoty, ktore
beda zywym $wiadectwem wiary, nadziei i mitosci, jednoczes$nie promujac rozwoj
i integracje Kosciota lokalnego zgodnie z jego kultura.

Tradycyjne religie afrykanskie

Tradycyjne religie afrykanskie stanowig ztozone i r6znorodne zjawisko, ktore od
wiekoéw bylo przedmiotem zainteresowania badaczy réznych dziedzin teologicz-
nych i pozateologicznych.

Terminologia stosowana do opisu tradycyjnych religii afrykanskich jest cze-
sto uproszczona i nie oddaje w pelni ich zlozono$ci. W literaturze polskiej spotyka
si¢ najczgsciej takie terminy, jak ,,animizm”, ,kult przodkow”, ,,politeizm”, ,tote-
mizm”, ,poganizm” czy ,,fetyszyzm”. Sg one pochodzenia zachodnioeuropejskiego
1 skupiajg si¢ na wybranych aspektach tych religii, stosujac metode pars pro toto,
czyli ,,czg$¢ za catos$¢”. Takie podejscie moze prowadzi¢ do uproszczen i niezro-
zumienia, dlatego wazne jest, aby dialog migdzyreligijny opieral si¢ na glebokiej
wiedzy i szacunku dla tradycji duchowych Afryki?’.

W XIX i XX w. zrodzit si¢ chaos terminologiczny, wynikajacy z réznorodno$ci
religii afrykanskich oraz niejednolitego podejscia badaczy do ich opisu. W literaturze
naukowej i popularnej stosowano, cz¢sto w sposdb uproszczony i redukcyjny. Reli-
gie afrykanskie poznawano zwykle fragmentarycznie, a ich interpretacje zalezaty od
dominujacych w danym czasie koncepcji antropologicznych czy religioznawczych.
Wiele termindw majacych na celu uchwycenie istoty religii afrykanskich funkcjonu-
je do dzisiaj zar6wno w literaturze popularnej, jak i naukowej.

Wspotczesne badania nad tradycyjnymi religiami afrykanskimi starajg si¢ uni-
kac¢ tego btedu. Naukowcy podkreslajg znaczenie kontekstu kulturowego oraz wy-
jatkowych cech kazdej religii. Tradycyjne religie afrykanskie sg czesto postrzegane
jako systemy calosciowe, integrujace aspekty duchowe i spoteczne. Elementy kultu-
rowe i religijne, zwlaszcza o charakterze symbolicznym, maja sens tylko w kontek-
Scie catego systemu?.

% Por. KZZ,s. 222.

27 J. Rézanski, Kosciol katolicki w dialogu z tradycyjnymi religiami afivkanskimi, Pelplin
2020, s. 63.

28 J. Rézanski, Koscidl katolicki..., dz. cyt., s. 64—65.

¥ E.E. Evans-Pritchard, The Comparative Method in Social Anthropology, London 1963,
s. 20-24.
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W miare jak rosto zrozumienie réznorodnosci religii afrykanskich, badacze za-
czeli poszukiwaé adekwatnych termindéw opisujacych te systemy wierzen. Pojecia
takie jak ,religie plemienne” czy ,.etniczne” podkreslaty ich pierwotno$¢ i lokal-
nos$¢, lecz nie oddawaty w petni ich ztozonosci 1 specyfiki. Termin ,,tradycyjne re-
ligie afrykanskie” wydaje si¢ najbardziej odpowiedni, poniewaz aczy w sobie tak
elementy etnicznosci, jak i uniwersalnosci*’.

Religie te sg zjawiskiem zlozonym i wieloaspektowym. Ewolucja podejscia
do tych religii, od batlwochwalczych interpretacji do bardziej zniuansowanych ana-
liz, odzwierciedla postepujace rozumienie i szacunek dla duchowego dziedzictwa
Afryki. Wspotczesne badania podkreslajg znaczenie kontekstu kulturowego i dia-
logu miedzyreligijnego, co jest kluczowe dla glebszego zrozumienia i efektywnej
wspotpracy w kontekscie misji i budowania wspolnoty Kosciota®!. Dla misjonarzy
ze zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego zrozumienie i szacunek dla trady-
cyjnych religii afrykanskich sg kluczowe dla efektywnego dialogu i wspotpracy.

Afrykanskie kultury wyréznia gleboka religijnos¢, przy czym tradycyjne reli-
gie afrykanskie charakteryzuja si¢ duza réznorodnos$cia wynikajaca z rdznic etnicz-
nych, kulturowych i jezykowych. Kazda z tych religii wykazuje swoiste cechy, ktore
odzwierciedlajg specyficzne warunki geograficzne i historyczne danej spoteczno-
Sci. Z drugiej strony istnieja pewne wspolne cechy taczace rézne tradycyjne reli-
gie afrykanskie. Wérod nich mozna wymienié: antropocentryzm, harmoni¢ $wiata
i transcendencje, znaczenie rytuatdw, symbolike oraz brak sztywnych dogmatow.
Wspdlne idee religijne obejmuja wiar¢ w sity nadprzyrodzone, przodkow oraz du-
chy natury, ktore odgrywaja wazng role w codziennym zyciu spoteczno$ci®?,

Jednym z najwazniejszych aspektow tradycyjnych religii afrykanskich jest ich
charakter antropocentryczny. Koncentrujg si¢ one na cztowieku i jego relacjach z in-
nymi ludZzmi, przodkami, duchami i §wiatem przyrody. Istnieje silne przekonanie
o konieczno$ci utrzymania harmonii miedzy tymi elementami, co znajduje odzwier-
ciedlenie w licznych rytuatach i obrzgdach. Harmonia $wiata jest postrzegana jako
rownowaga, ktorg trzeba utrzymywac poprzez odpowiednie dziatania rytualne. Za-
burzenia tej rownowagi mogg prowadzi¢ do chordb, nieszczegs¢ czy klgsk zywioto-
wych, dlatego tez spotecznos$ci afrykanskie przyktadaja duzg wage do praktyk maja-
cych na celu jej przywrdcenie®.

Charakterystyczny jest antropocentryzm wspolnotowy, wyraznie obecny w tra-
dycyjnych religiach afrykanskich, ktore maja charakter korporacyjny. Nie wymagaja
one absolutnej jednomys$Inosci ani nie sg zbytnio przeintelektualizowane czy prze-
ideologizowane, jak niektore formy chrzescijanstwa w zachodniej Europie. W tych
religiach nie wystepuje na szeroka skale asceza ani kontemplacja, a pobozno$¢ za-
wsze ma wymiar wspolnotowy, rytualny, ograniczony do wiezow krwi. Nie maja

30 J. Rézanski, Koscidl katolicki..., dz. cyt., s. 73-75.
31 J. Rozanski, Koscidl katolicki..., dz. cyt., s. 73, 86, 217-221 , 222, 252, 279-284.
32 ], Rézanski, Koscidl katolicki..., dz. cyt., s. 73-75.
3 J. Rézanski, Koscidl katolicki..., dz. cyt., s. 80-84.
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charakteru misyjnego i nie sg ukierunkowane na nawracanie, poniewaz zmiana re-
ligii bytaby rownoznaczna ze zmiang przynaleznosci plemiennej. Mimo pozornego
etnocentryzmu afrykanskie wspolnoty religijne nie sa radykalne, co potwierdza brak
wojen religijnych migdzy tradycyjnymi religiami na tym kontynencie*.

Rytualy odgrywaja kluczowa rolg¢ w tych religiach, petigc funkcje mediacyj-
ng mig¢dzy $wiatem ludzkim a nadprzyrodzonym. Sg czgsto ztozone i symboliczne,
angazujac réznorodne elementy, np. taniec, muzyke, ofiary, a takze specjalnie przy-
gotowane przedmioty rytualne. Symbolika charakteryzujaca owe rytualy jest bogata
i gleboko zakorzeniona w lokalnych tradycjach i wierzeniach. Mozna wyr6zni¢ trzy
rodzaje rytuatow:

— rytualy przejscia, ,.ktore tacza si¢ ze zmiang statusu i pozycji spotecznej

cztowieka™;

— rytualy doroczne, ktore ,,zwigzane sg z trwaniem oraz cyklicznym odnawia-

niem si¢ kosmosu i natury lub historycznymi wydarzeniami;

— rytualy kryzysowe, ktére ,,majg charakter okazjonalny i praktykowane sa

w nieoczekiwanych sytuacjach kryzysowych™?’.

Symbole w tradycyjnych religiach afrykanskich mogg przyjmowaé rézne for-
my: od masek i fetyszy po elementy naturalne, jak drzewa, kamienie czy woda.
Kazdy z tych symboli ma swoje specyficzne znaczenie i funkcjeg, czesto jest zwia-
zany z okreslonymi duchami lub przodkami. Wyrdzniajaca cecha religii afrykan-
skich jest brak wyraznej granicy migdzy $swiatem naturalnym a nadprzyrodzonym,
widzialnym a niewidzialnym, doczesnym a wiecznym, materig a duchem oraz sferg
profanum ($wiecka) a sacrum (religijng). Afrykanie postrzegaja zycie w sposob ho-
listyczny, taczac te rozne aspekty w jedng catos¢.

Tradycyjne religie afrykanskie odgrywajg istotng role w zyciu duchowym
i spotecznym swoich wyznawcdw. Sg one czgsto zwigzane z kultem przodkow,
wierzeniami w duchy natury oraz rytuatami przej$cia, ktore odzwierciedlaja
glebokie wigzi miedzy $wiatem duchowym a materialnym. Religie te ksztaltuja
moralno$¢, normy spoteczne oraz systemy wartosci, majac wplyw na wszystkie
aspekty zycia spotecznosci®.

Wsrod wszystkich ludow afrykanskich istnieje skodyfikowany system prze-
pis6w, nakazow i zakazow, ktory reguluje zycie jednostki 1 spotecznos$ci. Prawo

3], Rézanski, Koscidl katolicki..., dz. cyt., s. 81.

35 H. Zimon, Dialog chrzescijanstwa z tradycyjnymi religiami afiyvkanskimi, ,,Studia Nauk
Teologicznych” 5 (2010), s. 260.

3 H. Zimon, Dialog chrzescijanistwa..., art. cyt., s. 260.

37 H. Zimon, Dialog chrzescijanistwa..., art. cyt., s. 261.

38 @G. Parrinder, African Traditional Religion, London 1968, s. 27; J.S. Mbiti, Afrykanskie
religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 16, 103; M. Buchowski, Magia i rytual, Warszawa
1993, s. 93, 95.

3 J. Rézanski, Kosciol katolicki..., dz. cyt., s. 70-72.; H. Zimon, Dialog chrzescijanstwa...,
art. cyt., s. 252-254.
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zwyczajowe i normy moralne sg usankcjonowane przez wierzenia religijne, cho¢
nie wytacznie. Katalog cnot oraz zakazow czy grzechow moze si¢ r6zni¢ miedzy
poszczegdlnymi ludami, niemniej zawsze istnieje. Brak wyraznej granicy mie-
dzy wykroczeniem spolecznym a religijnym sprawia, ze istoty nadnaturalne sa
uwazane za ostatecznych gwarantow porzadku kosmicznego i spolecznego oraz
tadu moralnego*.

Ludy afrykanskie odr6zniajg aspekt rytualny grzechu od jego aspektu moralne-
go. Rytualny grzech jest przekroczeniem okreslonych nakazow lub zakazéw o cha-
rakterze kultowym i zwyczajowym, co wiaze si¢ z nieczystoscia rytualng i tabu. Na-
tomiast grzech w znaczeniu moralnym jest rozmys$lnym wykroczeniem przeciwko
porzadkowi kosmicznemu oraz istotom nadnaturalnym, takim jak Istota Najwyzsza,
bostwa, duchy, duchy przodkoéw, oraz przeciwko jednostce i spolecznosci. Przekro-
czenia te s postrzegane jako zto moralne*'.

Kolejng charakterystyczng cecha tradycyjnych religii afrykanskich jest brak
sztywnych dogmatow. Religie te sg dynamiczne i elastyczne, co pozwala im na ada-
ptacje do zmieniajacych si¢ warunkow spotecznych i kulturowych. W odroznieniu
od wielu religii $wiatowych nie istnieje w nich centralny autorytet ani kanon $wig-
tych pism, co sprawia, ze praktyki religijne mogg si¢ znacznie r6zni¢ nawet w ob-
rebie jednej spotecznosci. Religia nie jest oddzielona od innych aspektow zycia, ale
jest z nimi $cisle zintegrowana. Wiele codziennych czynnosci, takich jak rolnictwo,
myslistwo czy budowa domoéw, jest wykonywanych w kontekscie religijnym, z to-
warzyszeniem odpowiednich rytuatow i modlitw*.

Przodkowie odgrywaja kluczowg rolg¢ w tych religiach jako posrednicy mig-
dzy $wiatem zywych a §wiatem duchéw. Przodkowie symbolizuja ciggltos$¢ struk-
tury spolecznej. Kult przodkow jest powszechny i przejawia si¢ w licznych rytu-
atach i ceremoniach. Przodkowie sa uwazani za straznikow moralnosci i porzadku
spotecznego, a ich blogostawienstwo jest niezbedne dla pomyslnosci i harmonii
spolecznosci. Sg tez strézami tradycji oraz spraw rodzinnych, gwarantami przepi-
sOw prawa i zwyczajow, a takze respektowania i przestrzegania norm etycznych.
Mozna stwierdzi¢, ze kult przodkow nalezy do sfery religijnej i ma ogromne zna-
czenie spoteczne. Sakralizuje porzadek spoleczny, wspiera autorytet starszyzny
oraz gwarantuje respektowanie i przestrzeganie obowiazujacych norm moralnych
1 przepisOw prawa zwyczajowego. Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Ecclesia
in Africa (nr 43), zaliczajac kult przodkow do wartosci religii afrykanskiej, pyta,
czy nie jest on jakim$ przedsmakiem wiary w obcowanie $wigtych®’.

40 J. Middleton, Lugbara Religion. Ritual and Authority among an East African People,
2nd ed., London 1964, s. 22.

4 H. Zimon, Dialog chrzescijanstwa..., art. cyt., s. 257.

4], Rézanski, Koscidtl katolicki...., dz. cyt., s. 111-112.

3 H. Zimon, Dialog chrzescijanistwa..., art. cyt., s. 254.
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Mozliwosci i drogi dialogu

Dialog miedzy Kosciolem katolickim a tradycyjnymi religiami afrykanskimi jest
istotnym elementem wspotczesnej misji Kosciota i dialogu miedzyreligijnego. Ko-
sciot katolicki w odpowiedzi na réznorodnos$¢ duchowa Afryki podjat liczne inicja-
tywy majace na celu zrozumienie i wspolprace z wyznawcami tradycyjnych religii
afrykanskich. Juz w 1969 r. Sekretariat dla Niechrzescijan zalecit stosowanie ter-
minu ,tradycyjne religie afrykanskie” jako bardziej odpowiedniego i szanujgcego
te duchowe praktyki. W dokumencie tym stwierdza: ,,W 1961 r., na zakonczenie
abidzanskiej konferencji na temat religii w informacjach poproszono o uzywanie
raczej terminow «tradycyjne religie» lub «tradycyjne religie afrykanskie». Propo-
zycje te wydajg si¢ rozsadne i sugerowalibysmy, by spetnia¢ to zyczenie™*.

Kolejnym dokumentem, ktory mowi o tradycyjnych religiach afrykanskich,
byta encyklika Eccesiam suam papieza Pawlta VI z 6 sierpnia 1964 r. Dokument
ten jako pierwszy w historii papiestwa uwzglednit religie Afryki Subsaharyjskiej
wsrod innych religii pozachrzescijanskich. Papiez podkreslit szeroka grupe ludzi od-
dajacych cze$¢ jedynemu i najwyzszemu Bogu, ,,temu samemu, ktérego i my czci-
my”. Wskazal takze na zastugujacych na szacunek wyznawcow judaizmu, islamu
oraz ,,wielkich religii afrykanskich i azjatyckich”. Jakkolwiek wyrazit przekonanie,
ze ,,prawdziwg jest tylko jedna religia, i to chrzescijanska”, to jednak przestrzegat
przed postawa obojetnosci wobec innych religii (Ecclesiam suam, nr 107).

Jan Pawet Il wykazywat duza otwarto$¢ na tradycyjne wartosci kultury afrykan-
skiej 1 konsekwentnie stosowat termin ,,tradycyjne religie afrykanskie”. W wielu do-
kumentach i przemowieniach, zwlaszcza podczas swoich 14 podrozy apostolskich
do Afryki, podkreslat ich znaczenie®. W adhortacji Ecclesia in Africa wyodrgbnit
»tradycyjng religie afrykanska” i mowil o wartosciach ,,afrykanskiej religii trady-
cyjnej”. W adhortacji tej przedstawil dwa praktyczne postulaty dotyczace tradycyj-
nej religii Afryki: wyznawcow tej religii nalezy traktowac z wielkim szacunkiem
i unika¢ wszelkich lekcewazacych wyrazen, przy czym w osrodkach formacji ka-
ptanskiej i zakonnej nalezy przekazywaé odpowiednig wiedze na temat tradycyjnej
religii Afryki (Ecclesia in Africa, nr 67). Z kolei odwiedzajagc Malawi w 1989 r.,
zachgcat Afrykanczykdéw stowami: ,,Wzywam was dzis, abyscie odrzucili styl zycia
niezgodny z tym, co najlepsze w waszych lokalnych tradycjach, i z wiarg chrzesci-
janska. Wielu mieszkancow Afryki szuka w innej kulturze tak zwanej «wolnosci
nowoczesnego stylu zycia». Wzywam was dzi$, abyscie siggali w glab wlasnych
serc. Zwracajcie si¢ ku bogactwu wlasnych tradycji, ku wierze, ktérej dajemy $wia-
dectwo przez to spotkanie. W nich znajdziecie prawdziwg wolnos¢, w nich znaj-

4“4 Secretariatus pro non Christianis, 4 la rencontre des religions africaines, Roma 1969,
s. 32

4 J. Rozanski, Jan Pawet I w Afiryce, afryka.blog.uksw.edu.pl/2022/01/24/jan-pawel-ii-w-
afryce [dostep: 11 VI 2024 r.].
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dziecie Chrystusa, ktory was poprowadzi ku prawdzie” (Ecclesia in Africa, nr 48).
Zauwazyt tez pilng potrzebe i koniecznos¢ inkulturacji w kontekscie dialogu Ko-
$ciota katolickiego z tradycyjnymi religiami afrykanskimi, czyli procesu, w ktorym
katecheza niejako wciela si¢ w rozne kultury. Inkulturacja zawiera dwa aspekty:
przeksztatcenie autentycznych wartosci kulturowych przez ich integracje w chrze-
Scijanstwie oraz zakorzenianie chrzescijanstwa w rdéznych kulturach. Jest kluczo-
wym celem i pilng potrzeba Ko$ciotow partykularnych, warunkiem zakorzenienia
Ewangelii w Afryce, ,,nakazem ewangelizacji” i jednym z najwi¢kszych wyzwan
dla Kosciota na tym kontynencie w trzecim tysigcleciu (Ecclesia in Africa, nr 59).
W dialogu z tradycyjnymi religiami afrykanskimi jest to trudne i delikatne zadanie,
wymagajace wiernosci Ewangelii 1 tradycji apostolskiej w zmieniajacych si¢ kultu-
rach. Lokalne Koscioty musza ciagle podejmowac wysitki inkulturacyjne, kierujgc
si¢ zasadami zgodnosci z chrzesdcijanskim przestaniem i jednos$ci z Kosciotem po-
wszechnym, unikajgc synkretyzmu. Inkulturacja powinna umozliwi¢ petne przyjecie
Jezusa Chrystusa we wszystkich aspektach zycia, dgzac do wiernosci Bogu i §wigto-
$ci zycia przez dziatanie Ducha Swigtego. Obejmuje ona takze wszystkie dziedziny
zycia Kosciota i ewangelizacji: teologig, liturgie, zycie i strukturg Kosciota (Eccle-
sia in Africa, nr 62).

Zgromadzenie zmartwychwstancow, idac drogg Kosciota, podejmuje dialog
z tradycyjnymi religiami afrykanskimi zgodnie z jego nauczaniem. Dialog ten trwa
ze wzgledu na to, ze Bog stworzyt ludzi 1 na rdzne sposoby objawiat si¢ cztowiekowi
w historii. Ponadto Bog chce, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni dzigki misterium
paschalnemu Jezusa Chrystusa. Dialog ten prowadzi sie z uwagi na to, ze Duch Swie-
ty dziata takze poza Ko$ciotem i burzy mury wrogosci migdzy ludzmi, bedac obec-
nym w sumieniu kazdego cztowieka i prowadzac go do poznania petnej prawdy w Je-
zusie Chrystusie (Ecclesia in Africa, nr 67). Zmartwychwstancy rozumiejg to jako
trud wychodzenia ze swojego kregu i zwrocenia si¢ ku drugiemu cztowiekowi, aby
go lepiej pozna¢ i zrozumied, jest dla nich relacja konstruktywng z osobami i wspol-
notami innych religii w celu lepszego poznania i zrozumienia doktryny, kultu i zasad
etycznych po to, by uzyska¢ odpowiedz na pytanie, kim jest Bog i cztowiek. Dzigki
réznorodnym formom dialogu zgromadzenie zmartwychwstancow dazy do budowa-
nia mostéw zrozumienia i wspotpracy, uznajac wartos¢ i znaczenie tradycyjnych re-
ligii afrykanskich oraz wktad tych religii w dgzenie do wspolnego dobra ludzkosci.

Podsumowanie

Aktualno$¢ charyzmatu zmartwychwstancow w dialogu z tradycyjnymi religiami
afrykanskimi ukazuje glebokie mozliwosci wzajemnego wzbogacania si¢ i wspol-
nego dazenia do duchowego rozwoju oraz spolecznej harmonii. Charyzmat, kto-
ry skupia si¢ na mitosci Boga, nadziei zmartwychwstania i odnowie spoteczen-
stwa, doskonale odpowiada na potrzeby 1 wartosci afrykanskich wspolnot, ktére
sg zanurzone w holistycznym i wspolnotowym podej$ciu do zycia. Poprzez swoje
dziatania misyjne zmartwychwstancy moga wnies¢ nowg jakos¢ w relacje migdzy



Aktualnos¢ charyzmatu Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa... 213

religiami, bazujac na szacunku, zrozumieniu i wspolpracy. Dialog migdzyreligijny
wymaga jednak glebokiej empatii, otwartosci oraz gotowosci do nauki, adaptacji
i inkulturacji. W kontekscie afrykanskim, gdzie tradycyjne wierzenia sg integralng
czgscig codziennego zycia, charyzmat zmartwychwstancow staje si¢ narzedziem
budowania mostow, ktore tacza réznorodne aspekty duchowosci i kultury. Wza-
jemne zrozumienie i wspolpraca moga prowadzi¢ do nowego odkrycia wspdlnych
wartosci, takich jak mito§¢ Boga do cztowieka, szacunek dla zycia, sprawiedliwos¢
spoleczna i troska o wspolne dobro. Charyzmat zmartwychwstancoéw nie tylko za-
chowuje swojg aktualnos¢, lecz otwiera rowniez nowe horyzonty dla misyjnej dzia-
falnosci Kosciota w Afryce. Wzajemny dialog i wspolpraca z tradycyjnymi religia-
mi afrykanskimi mogg przynies¢ owocne rezultaty, przyczyniajac si¢ do budowania
bardziej zjednoczonego, sprawiedliwego i duchowo bogatego $wiata. Charyzmat
ten, bedacy wyrazem mitosci Bozej i nadziei na zmartwychwstanie, pozostaje in-
spiracja do cigglego nawracania si¢ i stuzby na rzecz pokoju i jednosci w globalnej
wspolnocie ludzkiej.
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Aktualnos$¢ charyzmatu Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego
Jezusa Chrystusa w dialogu z tradycyjnymi religiami afrykanskimi

Abstrakt

Niniejszy artykul analizuje znaczenie charyzmatu zmartwychwstancow w kontek-
$cie wspolczesnych wyzwan misyjnych w Afryce, ktadac nacisk na duchowa odno-
we, jednos¢ z Bogiem oraz nadziej¢ zmartwychwstania. W dynamicznie zmienia-
jacym sie §wiecie dialog z tradycyjnymi religiami afrykanskimi staje si¢ kluczowy,
poniewaz religie te, gleboko zakorzenione w lokalnej kulturze, oferuja perspektywe,
w ktorej sacrum wspotistnieje z profanum. Wzajemny szacunek i zrozumienie sg nie-
zbedne w procesie misyjnej inkulturacji, umozliwiajac adaptacje chrzescijanstwa do
lokalnych realiéw. Charyzmat zmartwychwstancow, oparty na mitosci Bozej i spra-
wiedliwosci spotecznej, tworzy fundament pod wspotprace z tradycyjnymi religiami
afrykanskimi, podkreslajac wspdlne warto$ci i umozliwiajac duchowe wzbogacenie.
Taki dialog moze przyczyni¢ si¢ do budowy zjednoczonych, sprawiedliwych i du-
chowo rozwinietych spoteczenstw.

Stowa kluczowe: charyzmat zmartwychwstancow, dialog miedzyreligijny, tradycyj-
ne religie afrykanskie, misyjna inkulturacja, duchowa odnowa, wspolczesne wyzwa-
nia misji

The Relevance of the Charism of the Congregation of the Resurrection
of Our Lord Jesus Christ in Dialogue with Traditional African Religions

Abstract

This article analyzes the importance of the charism of the Resurrectionists in the con-
text of contemporary missionary challenges in Africa, emphasizing spiritual renew-
al, unity with God and the hope of resurrection. In a dynamically changing world,
dialogue with traditional African religions becomes crucial because these religions,
deeply rooted in local culture, offer a perspective in which the sacred coexists with
the profane. Mutual respect and understanding are essential in the process of mis-
sionary inculturation, enabling the adaptation of Christianity to local realities. The
Resurrectionist charism, based on God’s love and social justice, creates a foundation
for cooperation with traditional African religions, emphasizing common values and
enabling spiritual enrichment. Such dialogue can contribute to building united, just
and spiritually developed societies.

Keywords: charism of the Resurrectionists, interreligious dialogue, traditional Af-
rican religions, missionary inculturation, spiritual renewal, contemporary mission
challenges



