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»wJesli kto ma uszy, niechaj postyszy!” (Ap 13,9) — zacheta do stuchania
w Apokalipsie sw. Jana i liturgii KoSciola katolickiego

Propozycja traktowania Apokalipsy $w. Jana jako tekstu nie tylko wykorzystywa-
nego w liturgii, lecz stworzonego w tym celu jako ,,podrecznik dziatania” (manuale
d’azione) — postugujac si¢ stowami Carla Manunzy' — nie jest w biblistyce czyms$
nowym. Juz pierwsze blogostawienstwo Apokalipsy zawierajagce w sobie niejako
funkcjonalny podziat na ,,tego, ktory odczytuje” i ,,tych, ktorzy stuchaja” (por. Ap
1,3) natychmiast przywodzi na mysl kontekst liturgiczny znany z liturgii synago-
galnej, z celebracji wspolnoty w Qumran, a przede wszystkim z chrzescijanskiej
Eucharystii sprawowanej w Kos$ciele pierwotnym. Poczawszy od lat 50. XX w., co-
raz wiecej biblistow interesowato si¢ relacjg migdzy liturgia wczesnochrzescijanska
a Apokalipsg $w. Jana?. Ze wzgledu na swoje powigzania z Papieskim Instytutem Bi-
blijnym i Papieskim Uniwersytetem Gregorianskim najbardziej znanym badaczem
tego tematu byt ks. Ugo Vanni SJ°. Studia nad liturgicznymi aspektami Apokalipsy

' C.Manunza, L’ Apocalisse come ,,actio liturgica” cristiana. Studio esegetico-teologico di
Ap 1,916, 3,14-22; 13,9-10, 19,18, Analecta Biblica 199, Roma 2012, s. 540.

2 Nalezy tu wymieni¢ takie opracowania, jak: O. Piper, The Apocalypse of John and the
Liturgy of the Ancient Church, ,,Church History” 20 (1951), iss. 1, s. 10-22; L. Mowry,
Revelation 4-5 and Early Christian Liturgical Usage, ,,Journal of Biblical Literature” 71
(1952), iss. 2, s. 75-84; T.F. Torrance, Liturgie et Apocalypse, ,,Verbum Caro” 11 (1957),
iss. 41, s. 28-40; P. Prigent, Apocalypse et Liturgie, Cahiers Théologiques 52, Neuchatel
1964; D. Mollat, La liturgia dell Apocalisse, w: L’Apocalisse, Studi Biblici Pastorali 2,
Brescia 1967, s. 135-146; L. Thompson, Cult and Eschatology in the Apocalypse of John,
,»The Journal of Religion” 49 (1969), no. 4, s. 330-350. Szersze omoéwienie historii: zob. R.
Grajczyk, Liturgia Apokalipsy jako wyraz wiary Kosciota w Jezusa Chrystusa na podsta-
wie Ap 4-5. Analiza lingwistyczno-teologiczna, ,,Scriptura Sacra” 27 (2023), s. 245-322.

Poczawszy od jego doktoratu w Papieskim Instytucie Biblijnym pod kierunkiem po6zni-
ejszego kardynata, Alberta Vanhoye: U. Vanni, La struttura letteraria dell’Apocalisse,
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przybraly pdzniej charakter bardziej szczegdtowy, takze interdyscyplinarny®. W pol-
skim kregu jezykowym temat ten zostat zasygnalizowany przez liturgiste Kazimie-
rza Lijk¢’, pozniej za$ znalazl si¢ w orbicie zainteresowan biblistow, m.in. Woj-
ciecha Popielewskiego®, Dariusza Koteckiego’ i Pawla Podeszwy®. Wspomniany C.
Manunza w swojej rozprawie doktorskiej podniost rowniez watek zwiazku migdzy
oralnoscig (orality) a literatura, ktory coraz szerzej staje si¢ przedmiotem badan tak-
ze w kregach biblistycznych’.

Aloisiana 8, Brescia 1980; U. Vanni, Un esempio di dialogo liturgico in Ap 1,4-8, ,Bi-
blica” 57 (1976), n. 4, s. 453-467; U. Vanni, L assemblea ecclesiale ,,soggetto interpre-
tante” dell’Apocalisse, ,,Rassegna di Teologia” 23 (1982), s. 497-513; U. Vanni, Liturgi-
cal Dialogue as Literary Form in the Book of Revelation, ,,New Testament Studies” 37
(1991), iss. 3, s. 348-372.

* Poza wspomnianym dzietem Carla Manunzy: K.P. Jérns, Proklamation und Akklamation.
Die antiphonische Grundordnung des friihchristlichen Gottesdienstes nach der Johanne-
soffenbarung, w: Liturgie und Dichtung. Ein interdisziplindres Kompendium, Bd. 1, His-
torische Prdsentation, Hrsg. H. Becker, R. Kaczynski, Pietas liturgica 1, St. Ottilien 1983,
s. 187-208; D.G. Peterson, Worship in the Revelation to John, ,,The Reformed Theologi-
cal Review” 47 (1988), no. 3, s. 67-77; W.H. Gloer, Worship God! Liturgical Elements in
the Apocalypse, ,,Review and Expositor” 98 (2001), iss. 1, s. 35-57; A.R. Nusca, Liturgia
e Apocalisse: alcuni aspetti della questione, w: Apokalypsis: percorsi nell’Apocalisse [di
Giovanni] in onore di Ugo Vanni, a cura di E. Bosetti, A. Colacrai, Assisi 2005, s. 459—
478; A. Mitescu, Appunti sul lessico liturgico dell’Apocalisse di Giovanni di Patmos: 1. la
,haggadah” cristiana, ,,Teresianum” 57 (2006), n. 3, s. 215-237; A. Mitescu, Appunti sul
lessico liturgico giudaico-cristiano dell’Apocalisse di Giovanni di Patmos: 2. le ,,middot”
del Tempio e del Regno di Dio, ,,Teresianum” 57 (2006), n. 2, s. 567-598; R. Rossella,
La Liturgia nell’Apocalisse, L ’Apocalisse nella Liturgia, ,,Cultura Religiosa e Scuola” 18
(2019), s. 35-93.

5 K. Lijka, Dialogi liturgiczne w Apokalipsie, ,,Collectanea Theologica” 59 (1989), z. 1,

s. 83-90.

W. Popielewski, Alleluja! Liturgia godow Baranka eschatologicznym zwyciestwem Boga

(4p 19,1-8), Studia Biblica 1, Kielce 2001.

D. Kotecki, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym w $wietle Apokalipsy $w. Jana,

Warszawa 2006; D. Kotecki, Kosciof w swietle Apokalipsy sw. Jana, Series Biblica Pauli-

na 6, Czestochowa 2008.

P. Podeszwa, Paschalna pamieé o Jezusie. Studium egzegetyczno-teologiczne wyrazenia 1

uoptopia Tnood w Apokalipsie sw. Jana, Studia 1 Materiaty 142, Poznan 2011.

® C. Manunza korzysta z klasycznego dzieta: W. Ong, Orality and Literacy: The Technolo-
gizing of the Word, London—New York 1982. Por. D.L. Barr, The Apocalypse of John as
Oral Enactment, ,,Interpretation” 40 (1986), iss. 3, s. 243-256. W Polsce owa problema-
tyke w Apokalipsie porusza Joanna Nowinska: J. Nowinska, Co styszysz poza stowem?
,,Sound design” Apokalipsy sw. Jana, Rozprawy 1 Studia Biblijne 47, Warszawa 2016;
J. Nowinska, Sita perswazyjna formy tzw. listow do Kosciotow (Ap 2-3) w kontekscie
przestania Apokalipsy sw. Jana, w: Dobrze jest dzigkowa¢ Panu (Ps 92,2). Ksigga jubi-
leuszowa dla Ksiedza Profesora Waldemara Chrostowskiego w 70. rocznice urodzin, red.
J. Krecidto, B. Strzatkowska, Warszawa 2021, s. 464—487.
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W literaturze mozna znalez¢ wiele zbiorow liturgicznych odniesien w Apoka-
lipsie. Dla przyktadu D. Kotecki wymienia pie¢ czasownikow i dwa wyrazenia sta-
nowiace jezyk liturgiczny, podajac 37 miejsc w Apokalipsie, dziewie¢ formut litur-
gicznych wraz z 40 odniesieniami, 18 obiektow i przedmiotéw zwigzanych z kultem
wspominanych 47 razy, a takze cztery czynnosci liturgiczne obecne szesciokrotnie'.
W zbiorze tych termindw — podobnie jak w wigkszosci wykazoéw zawierajacych litur-
giczne odniesienia w Apokalipsie — nie znajduje si¢ wprawdzie tzw. formuta stucha-
nia (hearing formula), obecna o$miokrotnie w Apokalipsie (2,7.11.17.29; 3,6.13.22;
13,9)"", niemniej jednak ten sam badacz zauwaza, ze formuta stuchania wskazuje na
przemawianie Ducha Swigtego w zgromadzeniu liturgicznym: ,,wezwanie «Kto ma
ucho, niechaj postyszy, co méowi Duch do Kosciotdéw» jest zaproszeniem do czytania
historii w nowy sposob, ktory mozna nazwa¢ «wedtug Ducha Swietegoy. [...] Duch
Swiety w zgromadzeniu liturgicznym nie tylko interpretuje, ale uaktualnia przestanie
Chrystusa zmartwychwstatego. [...] Zgromadzenie nawrocone, oczyszczone jest zdol-
ne do dalszego shuchania tego, co Duch Swigty mowi nieustannie do Kosciotow™'2.

Niniejszy artykut, postugujac si¢ metodg intertekstualng, stanowi probe przed-
stawienia zalezno$ci miedzy apokaliptyczng formutg stuchania a zachegtami do shu-
chania obecnymi w liturgii Ko$ciota. Po ukazaniu pochodzenia formuty stuchania
oraz analizie egzegetycznej jej wystepowania w Apokalipsie poddano analizie litur-
giczne formuly stuchania, a nastgpnie przedstawiono wnioski.

Geneza formuly sluchania

Wezwanie do stuchania jest mocno zwiazane z ogtoszeniem Prawa i dziatalnoscia
prorokéw!?. Formy rozkazujace hebrajskiego czasownika ynt/ (§m ) moga oznaczac
jeden z dwoch aspektow, oddawanych przez dwa rozne czasy trybu rozkazujacego
w jezyku greckim: punktowe, jednorazowe ,,wystuchanie”, przektadane jako impe-
rativus aoristi, oraz habitualng zdolno$¢ czy tez postawe ,,shuchania”, thumaczong

10 Por. D. Kotecki, Kosciol w swietle..., dz. cyt., s. 29-30; D. Kotecki, Duch Swiety...,
dz. cyt., s. 130-204; por. takze D. Mollat, La liturgia dell’Apocalisse, art. cyt., s. 135-136;
D.G. Peterson, Worship in the Revelation..., art. cyt., s. 68—70; W.H. Gloer, Worship God! ...,
art. cyt., s. 35-49; A. Mitescu, Appunti sul lessico liturgico dell’Apocalisse..., art. cyt.,
s. 219-226, 227-233; W. Popielewski, Alleluja!..., dz. cyt., s. 109; P. Podeszwa, Paschalna
pamigé..., dz. cyt., s. 350.

" Np. przedstawiajac przedmiot materialny w swoim artykule dotyczgcym antyfonalnego
pochodzenia tekstow wczesnochrzescijanskiej liturgii, Klaus Peter Jorns pomija w ogdle
rozdziat 2, 3 1 13. Por. K.P. Jorns, Proklamation und Akklamation..., dz. cyt., s. 189-190.
U. Vanni widzi w Ap 2-3 liturgi¢ pokutng (lub nawet ,,procedure pokutng” — trafila peniten-
ziale). U. Vanni, L 'Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 1988, s. 75), a za nim
C. Manunza (L’ Apocalisse..., dz. cyt., s. 163). Por. R. Rossella, La Liturgia..., dz. cyt., s. 20.

12 D. Kotecki, Duch Swiety..., dz. cyt., s. 387-388.

13 Opracowanie tego tematu: R. Pindel, ,, Stuchaj, Izraelu...” (Pwt 6,4) — czyli stucha¢,
aby kocha¢, ,,Polonia Sacra” 8 (26) (2004), nr 14 (58), s. 245-256.
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przez imperativus praesentis. Proklamacja Prawa, ktora dokonuje si¢ przed wej-
$ciem Izraelitéw do Ziemi Obiecanej, zapisana w Ksigdze Powtdrzonego Prawa, na
poczatku kazdej sekcji zawiera w sobie wezwanie do stuchania (¥ — Sama ), ktére
w Septuagincie ma forme imperativus praesentis GKOVE:
— ,,Ateraz, Izraelu, stuchaj (¥n¥ — Sama ) praw 1 nakazow, ktore uczg was wy-
petia¢” (Pwt 4,1).
— ,,.Mojzesz zwotat catego Izracla i rzekt do niego: «Stuchaj (¥n¥ — sama”),
Izraelu, praw i przykazan, ktore ja dzi§ méwie do twych uszu [...]»” (Pwt 5,1).
— Shuchaj (yn¥ — sama ), Izraelu, Pan jest naszym Bogiem — Pan jedynie”
(Pwt 6,4).

Te i inne (por. Pwt 9,1; 12,28; 20,3; 27,9) wystapienia formy rozkazujacej cza-
sownika y»% w Pwt wskazuja na to, ze wezwanie to poprzedza czynno$¢ quasi-litur-
giczng, w ktorej przewodniczacy (w tym przypadku Mojzesz) dokonuje proklamacji
Prawa, zgromadzenie za$ przyjmuje nie tylko jego brzmienie, lecz takze wezwanie
do jego przestrzegania. Podobne wezwanie pojawia si¢ takze na poczatku Piesni
Mojzesza (w Septuagincie jako imperativus praesentis 3. os. 1.poj. dkovétm): ,,Uwa-
zajcie, niebiosa, na to, co powiem, stow moich ust stuchaj (¥n¥m — watisma ), zie-
mio” (Pwt 32,1).

Wezwanie do stuchania pojawia si¢ w Ksiedze Powtorzonego Prawa takze
w drugim kontekscie, tj. w przepowiadaniu prorockim. W tych miejscach Septuagin-
ta przektada hebrajski yigtol jako indicativus futuri (dxovoecOe — medium deponens)
z sitg trybu rozkazujacego:

,,Jesli powstanie u ciebie prorok [...], a potem ci powie: Chodzmy za bo-
gami cudzymi — ktorych nie znate$ — i stuzmy im, nie ustuchasz (vnwn X7
— 10" tisma ‘) stow tego proroka [...]. Za Panem, Bogiem waszym, pdjdziecie.
Jego si¢ bedziecie bac, przestrzegajac Jego polecen. Jego glosu bedziecie
stucha¢ ("Wwnwn — tisma i), Jemu bedziecie stuzy¢ i do Niego przylgniecie”
(Pwt 13,2a.3b.4a.5).

— ,,Pan, Bog twdj, wzbudzi dla ciebie proroka sposrod twoich braci, podobne-
go do mnie. Jego bedziesz stuchat ()wnwn — tisma un)” (Pwt 18,15).

Kontekst przepowiadania prorockiego stoi bezposrednio u genezy formuty stu-
chania'®. U prorokow wigkszych formuta ta — w kontekécie wyroczni sgdu i potepie-
nia — zaczyna przyjmowac formy bardziej rozbudowane, tworzone przez podwojne
uzycie rdzenia y»¥ lub dodanie form pochodzacych od rdzenia 11x ('zn)!5:

,1dZ 1 mow do tego ludu: Stuchajcie pilnie (3 W Wav — Sim ‘4 Samo* ), lecz
bez zrozumienia, patrzcie uwaznie, lecz bez rozeznania! Zatwardz serce tego
ludu, znieczul jego uszy, zaslep jego oczy, izby oczami nie widzial ani usza-

4 Por. G.K. Beale, The Hearing Formula and the Visions of John in Revelation, w: A Vision
for the Church: Studies in Early Christian Ecclesiology in Honour of J P.M. Sweet, eds.
M. Bockmuehl, M.B. Thomspon, Edinburgh 1997, s. 172—-174; G.K. Beale, The Purpose
of Symbolism in the Book of Revelation, ,,Calvin Theological Journal” 41 (2006), s. 57-58.

15 Por. C. Manunza, L Apocalisse..., dz. cyt., s. 338, przyp. 138.
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mi nie styszal (¥ V31821 — tiba ‘oznayw yisma ‘), i serce jego by nie pojeto,
zeby si¢ nie nawrdcit i nie byt uzdrowiony” (Iz 6,9—10).

— ,,Stuchajcie (R1mwn — Sim ‘u-na’) tego, narodzie nierozumny i bezmyslny,
co ma oczy, a nie widzi, i uszy, a nie styszy (Wnw> X9 an? 22K — ‘oznayim
lahem walo’ yisma )" (Jr 5,21; por. Ez 12,2).

— ,,Tak mowi Pan Bog. Kto chce stuchaé, niech stucha (v ynwii — hassome*
yisma "), a kto zaprzestanie, niech zaprzestanie — bo to lud oporny” (Ez 3,27).

Zaréwno w przypadku dziatalno$ci Mojzesza jako prawodawcy, jak i prorokow,
a takze w przypadku hymnu zawartego w Pwt 32 formuta stuchania zaktada istnie-
nie audytorium, do ktérego skierowane jest przepowiadanie. Cho¢ nie wystepuje tu
czynno$¢ stricte liturgiczna, zewnetrznie wyglada analogicznie do tej, ktora dokonu-
je si¢ w ramach kultu: protagonista bedacy reprezentantem Boga wypowiada wobec
zgromadzenia stowa, ktore sg uznawane za stowo Boze, a ich adresaci maja nie tylko
wyshuchac ich tresé, ale takze podjac dziatanie, do ktérego proklamacja jest zacheta
badz wrecz nakazem.

Takze w Nowym Testamencie formuta stuchania pojawia si¢ w wielu formach
z natury pozaliturgicznych, lecz opartych na dialogu pojedynczego mowcy ze zgro-
madzeniem (dialogo forte con ['uditorio)'s. W zdecydowanej wigkszosci przypad-
kéw zastosowano tu imperativus praesentis. Sztandarowym tekstem jest tutaj przy-
powies¢ o siewcy w Ewangelii wedtug $w. Mateusza (Mt 13,1-18), ktéra zawiera
cytat z [zajasza ,,Kto ma uszy, niechaj stucha!” (w. 9): ,,Przystapili do Niego ucznio-
wie i zapytali: «Dlaczego méwisz do nich w przypowiesciach?» On im odpowiedzial:
«Wam dano poznac¢ tajemnice krolestwa niebieskiego, im za$ nie dano. [...] Dlatego
mowie¢ do nich w przypowiesciach, ze patrzac, nie widza, i stuchajac, nie stysza ani
nie rozumiejg. Tak speknia si¢ na nich przepowiednia Izajasza: Stucha¢ bedziecie,
a nie zrozumiecie, patrze¢ bedziecie, a nie zobaczycie. Bo stwardniato serce tego
ludu, ich uszy stepiaty i oczy swe zamkneli, Zeby oczami nie widzieli ani uszami nie
styszeli, ani swym sercem nie rozumieli, i nie nawrocili si¢, abym ich uzdrowil. Lecz
szczesliwe oczy wasze, ze widza, 1 uszy wasze, ze stysza. Bo zaprawdg, powiadam
wam: Wielu prorokow i sprawiedliwych pragneto ujrze¢ to, na co wy patrzycie, a nie
ujrzeli; 1 ustyszec to, co wy styszycie, a nie ustyszeli. Wy zatem postuchajcie przy-
powiesci o siewcy!»” (Mt 13,9—-11.13-18).

Uwage zwraca fakt, ze wobec thumow Jezus kieruje wezwanie do stuchania,
postugujac si¢ imperativus praesentis dxovéto (w. 9), do uczniow zas — impera-
tivus aoristi dxovoate (w. 18). Jaka jest r6znica migdzy jednym a drugim stucha-
niem? Jezus opisuje ja, postugujac si¢ pojeciem pvotipilov: ,,Wam dano poznac
tajemnice (t0 pootipia) krolestwa niebieskiego, im zas nie dano” (w. 11). Mozna
zatem zauwazy¢ subtelng réznice znaczeniowa: o ile imperativus praesentis jest
wezwaniem do shuchania, a w konsekwencji takze do postuszenstwa ustyszane-
mu slowu, o tyle imperativus aoristi jest zaproszeniem do zrozumienia poprzez

16 C. Manunza, L ’Apocalisse..., dz. cyt., s. 338, przyp. 139.
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wejscie w misterium!’. Teze te potwierdza uzycie imperativus aoristi na poczatku
moéw mistagogiczno-katechetycznych w Dziejach Apostolskich (ktory nie jest jed-
nak w Biblii Tysigclecia konsekwentnie oddawany przez aspekt dokonany ,,postu-
chajcie” lub ,,ustyszcie”):
,»Wtedy stangt Piotr razem z Jedenastoma i przemowit do nich dono$nym
glosem: «Mezowie Judejczycy 1 wszyscy mieszkancy Jerozolimy, przyjmij-
cie do wiadomosci i postuchajcie uwaznie (évoticacOe — imperativus aori-
sti) mych stow! [...] Mezowie izraelscy, stuchajcie (dkovcate) tego, co mo-
wien” (Dz 2,14.22a).
— ,,A [Szczepan] odpowiedziat: «Stuchajcie (dkoboote), bracia i ojcowie»”
(Dz 7,2a).

— ,,Wstal wigc Pawel i skingwszy reka, przemowil: «Stuchajcie (dkovoarte),
Izraelici, 1 wy, ktorzy boicie si¢ Boga!»” (Dz 13,16).

— ,,A gdy i oni umilkli, zabrat glos Jakub i rzekt: «Postuchajcie (drxovoare)
mnie, bracia!»” (Dz 15,13).

Rozrdznienie to jest na tyle istotne, ze w Apokalipsie formuta stuchania za-
wiera zawsze czasownik dxobootw (imperativus aoristi 3. 0s. 1.poj.) 1 jest to je-
dyna forma trybu rozkazujgcego czasownika drxod® obecna w tej ksigdze. Wyste-
puje tu zatem specjalne uzycie formuty stuchania!®. W biblistyce spotyka si¢ dwie
interpretacje obecnos$ci tej formuty: ezoteryczng — wprowadzong przez Martina
Dibeliusa'’, oraz parenetyczng — autorstwa Heikki Réisdnena®. Niniejszy artykut
jest propozycja liturgicznej koncepcji odczytania tej formuty jako pochodzacej
z kontekstu liturgicznego badz paraliturgicznego i obecnej w Apokalipsie z uwagi
na fakt, ze stworzono jg w celu odczytywania jej w zgromadzeniu liturgicznym. Jej
funkcje w tym konteks$cie tak opisat U. Vanni: ,,Imperatyw stymulujacy akousato
— «niech ustyszy» skierowany do grupy nawotuje ja do uruchomienia swojej zdol-
nosci do sapiencjalnego rozeznania. «Mie¢ ucho» w jezyku Starego Testamentu,
z ktorego pochodzi to wyrazenie, oznacza ten rodzaj inteligencji, duchowej wraz-
liwosci, ktory pozwala przyja¢ w rzeczywistosci przestanie, ktéore ono zawiera,
jakby stuchajac go intelektualnie™'.

17 Por. C. Manunza, L Apocalisse..., dz. cyt., s. 340.

18 Egzegeza patrystyczna traktowala wszystkie wystgpienia formuty stuchania jako majace
ten sam cel, tj. uwrazliwienie czytelnika na ukryte znaczenie tekstu: ,,Quoties Scriptura
hoc dictum interponit, intentum prae obscuritate rei quaerit auditorem” (Beda Venerabilis,
Explanatio Apocalypsis (PL 93,170)).

19 Por. M. Dibelius, Wer Ohren hat zu horen, der hore, ,,Theologische Studien und Kritiken”
83 (1910), s. 461-471.

20 Por. A.M. Enroth, A Hearing Formula in the Book of Revelation, ,New Testament Stud-
ies” 36 (1990), iss. 4, s. 598-599. W dobie studiow nad oralnoscig w obrebie koncepcji
parenetycznej zaczyna si¢ wyrozniaé jeszcze funkcje ewokatywng (J. Nowinska, Sifa per-
swazyjna..., art. cyt., s. 484).

2 U. Vanni, L assemblea ecclesiale..., art. cyt. s. 507, thum. wiasne.
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Formula sluchania w listach do siedmiu Kos$ciolow

Liturgiczny charakter listow do siedmiu Ko$ciotow — w tym w szczegolnosci formuty
stuchania?? — pozostaje od dawna przedmiotem badan egzegetycznych?. Na podstawie
tematycznych relacji sekcji Ap 2—3 z innymi pismami Nowego Testamentu w literatu-
rze wskazuje si¢ na fakt, ze formuta ta moze mie¢ pochodzenie synoptyczne?*. Umiesz-
czenie w listach formuty shuchania przywodzi na mysl publiczne odczytywanie tresci
przez lektora przed zgromadzeniem, stad w historii egzegezy nadawano jej nazwe
Weckformel — ,,formuta uwagi”®, badz proclamation formula®. Formuta stuchania
w Ap 2-3 nalezy do wspodlnych elementow siedmiu listow. Autor Apokalipsy umiesz-
cza ja w pierwszych trzech listach jako przedostatni element w strukturze: po adresie,
autoprezentacji mowigcego, ocenie Kosciota i zachgcie, a przed obietnica, natomiast
w czterech kolejnych — jako ostatni. Luca Pedroli tak komentuje nieregularno$¢ umiej-
scowienia tej formuly w strukturze listu (nazywajac ja esortazione generale), jak tez
fakt, ze w dwoch ostatnich elementach list przechodzi z mowy niezaleznej do zwro-
tow w 3. os. 1.poj.: ,,To interesujace, ze w dwodch ostatnich punktach tego schematu
Chrystus zwraca si¢ w trzeciej osobie, podczas gdy w pierwszych czterech punktach
uzywa zawsze mowy bezposredniej, w drugiej osobie liczby pojedynczej lub mnogiej.
Co wigcej, w czterech ostatnich listach mozna zaobserwowac¢ odwrocenie kolejnosci
dwoch ostatnich punktéw. Dane te pozwalajg nam zrozumiec, ze ostatecznie kolejnosc¢
nie jest juz tak wazna, poniewaz wspdlnota odrodzona w mitosci Chrystusa moze jed-
nocze$nie w petni stuchac Jego stowa (dxovoatm) i bra¢ udziat w Jego ostatecznym
zwyciestwie (Td Vik@dvtl/ 0 vik@v)?.

2 Fragment rozprawy Dariusza Koteckiego (Duch Swiety..., dz. cyt., s. 361-389) jest naj-
bardziej wyczerpujacym omoéwieniem formuty stuchania w Apokalipsie w literaturze pol-
skiej; niniejsze opracowanie jest rozwinigciem niektorych poruszonych w nim watkow.
Por. takze C. Manunza, L ’Apocalisse..., dz. cyt., s. 275-279.

2 Por. np. badania aluzji sakramentalnych w Ap 2-3 Pierre’a Prigenta (P. Prigent, Apocalyp-
se et Liturgie, dz. cyt., s. 14-36; por. U. Vanni, Un esempio..., art. cyt., s. 453-454) lub
wskazanie bezposrednich i posrednich odniesien do anafor eucharystycznych (P. Vassiliadis,
Apocalypse and Liturgy, ,,St. Vladimir’s Theological Quarterly” 41 (1997), no. 2-3, s. 103).

24 Por. AM. Enroth, 4 Hearing Formula..., art. cyt., s. 601; E. Schiissler Fiorenza, The
Book of Revelation: Justice and Judgment, Minneapolis 1998, s. 103—-105; G.K. Beale,
The Book of Revelation, New International Greek Testament Commentary, Grand Rapids
1999, s. 238.

2 Na zasadzie analogii do formut ewangelicznych: M. Dibelius, Die Formgeschichte des
Evangeliums, Tibingen 1971, s. 248. W literaturze funkcjonuje tez hiszpanska nazwa for-
mula de alerta (por. J. Lopez, La figura de la bestia entre historia y profecia. Investiga-
cion teologico-biblica de Apocalipsis 13,1-18, Tesi Gregoriana: Serie Teologia 39, Roma
1998, s. 166).

% D.E. Aune, Revelation 1-5, Word Biblical Commentary 52a, Grand Rapids 2014, s. 123;
D.E. Aune, Revelation 6—16, Word Biblical Commentary 52b, Grand Rapids 2014, s. 749.

27 L. Pedroli, Le ,, Lettere alle sette Chiese” (Ap 1,9-3,22). Trama di un fidanzamento in atto,
»Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 21 (2014), s. 96, thum. wiasne.
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Wydzwigk hortatywny wyrazony przez imperativus aoristi 3. 0s. 1.poj., oddawany
przez polski ztozony tryb rozkazujacy ,,niech ustyszy”, sktania do taczenia owej for-
muly z czgscig zachgty®: nie jest ona zatem wezwaniem jedynie do stuchania tresci
listu, lecz takze do realizacji konkretnych wskazan autora. We wszystkich listach ma
ona identyczne brzmienie: ‘O &ymv obg dkovadro Ti TO Tvedpo Aéyet Taig EkkAncioug.

Na pierwszym miejscu tej syntagmy zostal postawiony adresat: 6 &ywv ovG.
Swiadectwa tekstualne poswiadczaja obecno$é imiestowu substantywizowanego za
pomoca rodzajnika (z wyjatkiem Kodeksu aleksandryjskiego, ktory w Ap 2,7 opusz-
cza rodzajnik). Pewnym zaskoczeniem jest obecnos$¢ dopetnienia w liczbie pojedyn-
czej ovg, jednakze tylko jeden $redniowieczny manuskrypt zawiera probe korekty na
liczbe mnoga ®ta, i to jedynie w 2,7%. Fakt, ze adresat jest gramatycznie pojedyn-
czy, moglby sugerowac, iz formuta ta nie moze by¢ wzigta z kontekstu liturgicznego,
jednakze pordwnanie jej z tekstami pochodzgcymi z Ewangelii, ktorych kontekstem
jest publiczna proklamacja, wskazuje na uzycie liczby pojedynczej takze dla mno-
giego adresata (por. Mt 11,15; 13,9.43; Mk 4,9.23; L.k 8,8; 14,35)*. Interesujace
jest jednak pojedyncze ovg, ktore w Ewangelii w kontekscie stuchania pojawia sie
jedynie dwukrotnie w wyrazeniach dxodm €ic 10 obg (Mt 10,27) oraz Aarém Tpog
10 ov¢ (Ek 12,3), ktére mozna oddaé jako ,,stysze¢ na ucho” i ,,méwié na ucho”,
to jest szeptem lub w ukryciu, analogiczne do hebrajskiego wyrazenia 11 793 (glh
zn) ,,odkry¢ ucho”, tj. przekaza¢ informacj¢ (Rt 4,4; 1 Sm 9,15; 20,2.12.13 i in.).
Wskazuje to na fakt, ze autor skorzystat ze zwigzku frazeologicznego pochodze-
nia semickiego, jako ze w jezyku hebrajskim obserwuje si¢ tendencje do uzywania
stow okreslajacych czesci ciala w liczbie pojedynczej, nawet jesli mowa o wielu
osobach®'. W Starym Testamencie mozna znalez¢ wiele takich wyrazen: 118 01 (nth
zn, np. Ps 17,6; 45,11; 71,2; 78,1; 88,3; 116,2; 1z 37,17; 55,3); 11x 2Wp (¢sb ’zn,
Ps 10,17) czy 1R nino (pth 'zn, 1z 50,5)%. ,Posiadanie ucha” bytoby tutaj — przynaj-
mniej domniemang — zdolnoscig do stuchania, przywodzaca na mysl starotestamen-
towe porownania do bozkéw i ich tworcow (por. Ps 115,6; 134,17)%.

28 Por. U. Vanni, Apocalisse di Giovanni, t. 2, Assisi 2018, s. 109.

2 Por. The Center for New Testament Textual Studies NT Critical Apparatus, Rev. 2:7 [pro-
gram komputerowy].

Jedynie w jednym przypadku (Mk 8,18) imiestéw pojawia sie w liczbie mnogiej (Gt
&yovteg), wowczas jednak adresatem logionu nie jest zgromadzenie stuchaczy, lecz grono
apostolow w todzi.

Np. Iz 55,3: oo wn (hatti 'oznakem) — dostownie ,,nakloncie wasze ucho” — do formy
rozkazujacej liczby mnogiej zostato dotgczone dopetnienie w liczbie pojedynczej z sufik-
sem 2. os. L.mn.

W ST nie wystepuje — z uwagi na brak czasownika ,,mie¢” — konstrukcji ,,majacy ucho”;
jedyne miejsce w Septuagincie, w ktorym pojawia sie wyrazenie t& dta yovreg (12 43,8),
oddaje hebrajskie ¥? 2318 (wa ‘oznayim lamd) bedace zdaniem posesywnym.

A contrario, jest tu mowa takze o wolno$ci pozwalajacej na ,,niestuchanie” (por. J. Nowin-
ska, Sita perswazyjna..., art. cyt., s. 470-471).
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Najbardziej kontrowersyjnym elementem owej syntagmy jest podmiot zdania
podrzgdnego dopetnieniowego, wprowadzonego przez ti: 10 nvedpo — «Duch»®*. Sto-
wo to w Apokalipsie wystepuje — poza formutami stuchania — jeszcze 17 razy w r6z-
nych kontekstach: dwukrotnie 10 mvedpa jest tym, ktory mowi (Ap 14,13; 22,17);
cztery razy wyrazenie v mvedpartt (bez rodzajnika) oznacza sposob doswiadczenia
objawienia przez Jana (Ap 1,10; 4,2; 17,3; 21,10); czterokrotnie autor Apokalipsy
postuguje sie znakiem ,,siedmiu duchéw Boga” (t& éntd Tvevpata tod Bgod), sym-
bolizowanych przez ,,siedem lamp ognia” (éntd Adaumadeg Topdc) (Ap 1,4; 3,1; 4,5;
5,6); dwukrotnie mvedpo wiaze si¢ z zyciem (wystgpienia bez rodzajnika: Ap 11,11;
13,15); trzykrotnie uzycie tego terminu jest zwigzane z prorokowaniem; duchy fat-
szywego proroctwa sg mnogie i nieokreslone (Ap 16,13.14), Duch za$ prawdziwego
proroctwa — poprzedzony rodzajnikiem i w liczbie pojedynczej (Ap 19,10). Ponadto
raz mowa jest o ,,wszelkim duchu nieczystym” (v mvedpo dxdOaptov — Ap 18,2);
raz 10 mvedpato odnosi sie do dusz czy tez duchéw prorokow (Ap 22,6)*.

Kim jest Duch, ktory mowi? Apokalipsa zestawia Go w parze z Oblubienica
(Ap 22,17), ktora jest Matzonka Baranka (Ap 19,7; 21,9). Czy mozna zatem posta-
wi¢ znak rownos$ci miedzy Duchem i Barankiem? Z jednej strony korpus nowote-
stamentowy zawiera w sobie deklaracje o tym, ze ,,Bog jest Duchem” (mvedua 0
0g0¢g) (J 4,24) 1 ,,Pan jest Duchem” (6 k0p1log 10 mvedpd éotwv) (2 Kor 3,17); z dru-
giej strony jednak ,,Duch” wydaje si¢ kim$ odregbnym od Jezusa (10 mvedpo Tiig
wpoonreiag jest ,,Swiadectwem Jezusa” — Ap 19,10). Podobnie jest w przypadku
»siedmiu Duchow”, w ktérych mozna dostrzegaé symboliczng reprezentacje Boga
zaczerpnietg z Ksiegi Zachariasza (Za 3.9; 4,6.10); tymczasem Ap 1,4 wskazuje,
ze siedem Duchow to inna rzeczywisto$¢ niz ,,Ten, ktory jest i ktory byt, i ktory
przychodzi”. Takie uzycie stowa mvedua w Apokalipsie mozna wytlumaczy¢ za
pomocg interpretacji trynitarnej: z jednej strony Duch jest Bogiem, z drugiej jest
kim$ innym niz Zasiadajacy na tronie oraz Baranek. W listach do siedmiu Ko-
Sciotow pojawiaja si¢ bowiem dwa podmioty mowigce: pierwszym jest Chrystus,
ktorego tytuly zwiazane z wizja inaugurujaca sa wprowadzone przez formute Téde
Aéyel, drugim za$ jest 10 mvedpa. Jednakze tre$c, ktora wypowiadaja, zdaje si¢ by¢
tozsama i mie¢ range stowa Bozego. Teze t¢ wzmacnia analiza miejsc w Nowym
Testamencie, w ktorych mvedpa jest podmiotem czasownika Aéyo:

— ,«Podejdz i przylacz sie do tego wozu!» — powiedzial Duch (einev 8¢ 10

nvedpa) do Filipa” (Dz 8,29).
— ,Kiedy Piotr rozmyslat jeszcze nad widzeniem, powiedziat do niego Duch
(elmev a0t 10 Tvedua): «Poszukuje cie trzech ludzi»” (Dz 10,19; por. 11,12).
— ,,Gdy odprawiali publiczne nabozenstwo i poscili, rzekt Duch Swiety (ginev
70 TTvedpa 10 Gylov): «Wyznaczcie Mi juz Barnabe i Szawta do dzieta, do
ktorego ich powotatem»” (Dz 13,2).

3 Temat ten jest szeroko opracowany w rozprawie doktorskiej Dariusza Koteckiego
(D. Kotecki, Duch Swiety..., dz. cyt., passim).
35 Por. U. Vanni, Apocalisse di Giovanni, t. 2, dz. cyt., s. 110.



240 KS. ARKADIUSZ WOJNICKI

— ,,Przybyl do nas, wzial pas Pawtla, zwigzal sobie rece 1 nogi i powiedzial:
«To méwi Duch Swiety (téde Aéyet 10 mvedpa o Gytov): Tak Zydzi zwiaza
w Jerozolimie me¢za, do ktorego nalezy ten pas, i wydadzg w rece pogan»”
(Dz 21,11).

— ,,Duch za$ otwarcie mowi (To 6¢ nvedua pntdg Aéyel), ze w czasach ostat-
nich niektérzy odpadng od wiary, sktaniajgc si¢ ku duchom zwodniczym i ku
naukom demondéw” (1 Tm 4,1).

— ,.Dlatego, jak méwi Duch Swicty (kaod¢ Aéyet 10 mvedpa O ylov) [...]"
(Hbr 3,7a).

Na podstawie analizy tych tekstow mozna stwierdzi¢, ze Duch mowi: (1) w kon-
tek$cie modlitwy, a zatem relacji z osobowym Bogiem; (2) w charakterze proroctwa,
badz to przekazujac konkretne polecenia, badz zapowiadajac wydarzenia przyszte.
Ostatni z przytoczonych fragmentow ktadzie znak rowno$ci migdzy mowa Ducha
a spisanym stowem Bozym (wprowadza cytat z Ps 95), co jest istotnym przyczyn-
kiem do zrozumienia natchnionego charakteru nie tylko Apokalipsy, ale i calego Pi-
sma Swigtego. W ten sposob z jednej strony liturgiczne odczytanie i stuchanie stowa
Bozego moze by¢ przezywane jako stuchanie glosu Boga — Ducha, ktory mowi do
Kosciotow; z drugiej zas mowe Boga mozna spisa¢ w postaci ksiegi, nie tracac nic
z jej zobowigzujacego boskiego charakteru®.

Adresatem tej mowy jest zarowno indywidualny cztowiek, jak i cate zgroma-
dzenie. Wobec tego formuta stuchania w listach zostata uzupetniona o jeszcze je-
den czton: dopehienie dalsze toic éxkAnciog. Niektore kodeksy w Ap 2,7 zawie-
rajg doprecyzowanie tego terminu: Kodeks aleksandryjski ma taig €émtd €xkAnciong,
z kolei Kodeks Efrema (C) — taig éxkinoiong taig ntd’’. Trzeba jednak zapytad
0 znaczenie tego wyrazenia. Umieszczenie w koncowej czgsci listu taig ExkAnoiong
w liczbie mnogiej nasuwa mysl, ze korpus listow — pomimo szczegoétowych od-
niesien odpowiadajacych historycznym kontekstom zycia poszczegdlnych wspolnot
w Azji Mniejszej — byl przeznaczony do wspdlnego odczytywania, tj. w Kosciotach
miano by odczytywac nie tylko listy bezposrednio do nich adresowane, ale takze
listy adresowane do innych gmin**. Niemniej jednak takie uzycie moze oznaczaé

3¢ Istotnym problemem teologicznobiblijnym jest zalezno$¢ miedzy ,,gtosem” a ,,ksiega™ jako no-
$nikami stowa Bozego. Papieska Komisja Biblijna w dokumencie Natchnienie i prawda Pisma
swietego odniosta si¢ do tego problemu: ,,Tekst napisany nie tylko umozliwia przekazywanie
Stowa Bozego, ale w oczywisty sposdéb wywotuje pytanie o autora ludzkiego, a to prowadzi
w przypadku Biblii do pogl¢bienia prawdy, Ze jest ona Stowem Boga wyrazonym w stowach
ludzi. Idea ta (por. KO, n. 12) zostala zawarta in nuce juz w Wj 19,19, gdzie jest mowa o tym, ze
Bog «glosem» (con una voce) odpowiadat Mojzeszowi” (Papieska Komisja Biblijna, Natchnie-
nie [ prawda Pisma swigtego, Kielce 2014, nr 11). Por. M.F. Poweska, What Is ,, The Word of
God” in Sacred Scripture?, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 16 (2023), z. 3, s. 299.

37 Por. The Center for New Testament Textual Studies NT Critical Apparatus, Rev. 2:7.

38 Taka praktyka znana jest z listow $w. Pawta (por. Kol 4,16). W ten sposob ttumaczy sie
takze brak adresata w Ef 1,1 w najstarszych r¢kopisach (p46, p49, p92, X, B), jako ze list
mogt funkcjonowacé jako okdlny.
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takze wszystkie gminy chrzesécijanskie (mdcot ai éxkAnciot — Ap 2,23). Podobnie
w zakonczeniu Apokalipsy adresatami §wiadectwa Jezusa sa niesprecyzowane ,,Ko-
Scioly” (taig éxkAnciong — Ap 22,16), co moze oznaczaé nie tylko siedem Kosciotow
w Azji, ale wszystkie wspolnoty™.

Przypuszczenie to opiera si¢ na zatozeniu, ze Apokalipsa zostata skompono-
wana jako tekst do uzytku liturgicznego, wykraczajacego poza siedem Kosciotow
bedacych jej bezposrednimi adresatami. Taka teza pocigga za sobg synchroniczne
spojrzenie na siedem listow jako na jeden tekst liturgiczny, ktérego strofami sa po-
szczegolne stowa skierowane do Kosciotdéw, antyfong majaca charakter zmienia-
jacego si¢ refrenu jest obietnica dla zwyciezcy, natomiast formuta stuchania petni
funkcje wezwania kierowanego przez kantora do zgromadzenia. Jej zmienne po-
lozenie wskazuje na podwdjny charakter: z jednej strony jest ona wezwaniem do
antyfonalnej odpowiedzi zgromadzenia wskazujacej na zrozumienie symboliczne-
go, prorockiego znaczenia listow, z drugiej strony — zachetg do odkrycia zwigzku
miedzy poszczegdlnymi obrazami Apokalipsy — migdzy listami oraz miedzy korpu-
sem listow a tym, co je poprzedza i po nich nastgpuje — w celu odkrycia glebszego
znaczenia symbolicznych obrazow. Taka teza jest rowniez odpowiedzig na pytanie,
dlaczego formuta stuchania nastgpuje nie na poczatku listu, lecz dopiero przed an-
tyfonalnym refrenem. Jej forma gramatyczna wskazuje bowiem nie tyle na samag
czynno$¢ stuchania, ile na ,,ustyszenie”, tj. zrozumienie tresci ukrytej za symbolikg
apokaliptycznych obrazow.

Formula sluchania w Ap 13,9

Formuta stuchania w Ap 13,9 odréznia si¢ od siedmiu innych jej wystapien w Ap
2-3%, W obrazie pierwszej Bestii (Ap 13,1-10) zajmuje ona przedostatnie miejsce,
podobnie jak w listach do siedmiu Kos$ciotow. Jezeli jednak potraktuje si¢ caty roz-
dziat 13 jako jednostke literacka, petni ona funkcje interludium wprowadzajacego
objasnienie (w. 10) paralelne do objasnienia wienczacego drugi obraz (w. 18). To
wyjatkowe uzycie owej formuty sprawito, ze w egzegezie probuje si¢ wyjasnic jej
funkcje za pomoca analogii do innych srodkéw retorycznych stosowanych w Apo-
kalipsie*!. Sama formuta ma forme okresu warunkowego ztozonego z analizowa-

3 Por. A. Jankowski, Aktualnosé apokaliptycznych listow do siedmiu Kosciotow (Apok 2,
3), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 12 (1959), z. 3, s. 263-264. Autor przywoluje stwier-
dzenia pochodzace z egzegezy patrystycznej: ,,quod uni dicit, omnibus dicit” (Victorinus
Petavionensis, Scholia in Apocalypsin Beati loannis (PL 5,320)) oraz ,,per has septem
ecclesias omni Ecclesiae scribit” (Beda Venerabilis, Explanatio Apocalypsi (PL 93,134)).
Szczegdtowe opracowanie Ap 13,9-10 przedstawit Carlo Manunza w swoim dziele:
C. Manunza, L’dpocalisse..., dz. cyt., s. 285-427. Por. takze J. Lopez, La figura...,
dz. cyt., s. 165-193.

Gregory Kimball Beale postawit tezg, ze formuta stuchania pehni role ,,efektu wstrzasu”
(shock-effect function) podobng do wprowadzenia obrazow Jezabel (Ap 2,19-20) i Babi-
lonu (Ap 17). Por. G.K. Beale, The Hearing Formula..., art. cyt., s. 177.
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nych juz elementéw poprzedzonych spojnikiem zdania warunkowego: Ei tig et
0Vg dxovodtm, z tym Ze substantywizowany imiestéw zastapiono protasis wyrazo-
ng przez forme werbalng czasownika w indicativus praesentis®. Aby poznaé funk-
cje tej formuty, potrzebna jest — podobnie jak w przypadku Ap 2—3 — analiza relacji
tego, co nastepuje po niej, do obrazu ja poprzedzajacego.

Ap 13,10 sktada si¢ z dwoch elementow tekstualnych: wyroczni (w. 10ab) oraz
formuty konkludujacej (w. 10¢c) w formie antyfony*. Wyrocznia jest elaboracja pro-
roctwa pochodzacego z Ksiegi Jeremiasza (15,2; por. takze Jr 43,11 (50,11 LXX)).

Ap 13,10 Jr 15,2 LXX

&l 11§ ic aiypormoiay, gig aiyporlociov
Vhyer Kol oot €lg payopav, gic payopov:

€l 16 &v payaipn aroktavOijval avtov év | kai G0t gl aiypnoincioy, €ig alypoiocioyv.

poyaipn amoktavofvar.

Wyrocznia Jeremiasza rdwniez ma charakter odpowiedzi, jednakze nie na ob-
raz, lecz na pytanie zadane przez lud (,,Dokad pdjdziemy?” — Jr 15,2a), a zatem na
sytuacje historyczng z przetomu VII i VI w. przed Chr. Przytoczenie tej wyrocz-
ni w Ap 13,10 ma wiec charakter parenetyczny, wskazujacy na aplikacje obrazu
pierwszej Bestii do aktualnej sytuacji historyczno-spotecznej przezywanej przez
Koscidt bedgcy adresatem ksiegi**. Umieszczenie formuty stuchania miedzy tek-
stem przeznaczonym do odczytania a komentarzem nalezacym zapewne do prze-
wodniczgcego zgromadzenia wskazuje na jego pierwszg funkcje: jest on uwraz-
liwieniem audytorium na aktualno$¢ danego tekstu, cho¢ przekazanego w formie
symbolicznej, oraz zapowiedzig tego, ze komentarz przewodniczacego (w formie
starotestamentowego echa) bedzie miat charakter aktualizacyjny®. ,,Ustyszenie”
tekstu oznacza jego aplikacje do biezacych uwarunkowan, w tym przypadku spo-
leczno-religijnych.

Drugg czescig wersu 10 jest aklamacja: ‘Q8¢ éotv 1) Dopovy kai 1 TioTic TdV
ayiov. Wyrazeniami unikatowymi w catym korpusie NT sg formuty rozpoczyna-
jace sie od stowa ®&¢, ktore wystepuja czterokrotnie w Apokalipsie (13,10.18;

42 Por. C. Manunza, L Apocalisse..., dz. cyt., s. 335-337.

 Na temat Ap 13,9-10 jako dialogu liturgicznego: zob. U. Vanni, Liturgical Dialogue...,
art. cyt., s. 365-366.

“ Por. AM. Enroth, A Hearing Formula..., art. cyt., s. 606—-607.

4 Mozna tutaj zobaczy¢ zrodtostow czasownika dvaywdokom — «odczytaéy, ktory pojawia
si¢ w Apokalipsie tylko raz jako imiestow substantywizowany (Ap 1,3), dostownie ozna-
czajacego «poznaé na nowoy (Avo-yvdoKko). Jest to termin stosowany w Nowym Testa-
mencie dla oddania liturgicznego (synagogalnego) lectio continua (Lk 4,16; Dz 13,27,
15,21; 2 Kor 3,15), a takze publicznego odczytywania listow apostolskich (Kol 4,16;
1 Tes 5,27). Por. avaywookm, w: F.W. Danker, Greek-English Lexicon of the New Testa-
ment and Other Early Christian Literature, Chicago 1999.
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14,12; 17,9). Wykazuja one migdzy soba zalezno$¢ tematyczng, tworzac dwie
pary: jedng mowigca o ,,wytrwatosci” (bmopovn) i ,,wierze” (miotic) ,,Swigtych”
(t@v ayiov) (Ap 13,10-14,12) i druga moéwiacg o ,,madrosci” (co@ia) i ,,rozumie”
(vodg) (Ap 13,18-17,9). Te dwa znaczenia pozostaja w zwigzku: ,,madroscig”
i ,,rozumem” jest zdolnos¢ odkrycia w symbolicznym obrazie jego rzeczywistego
znaczenia i zastosowania go w zyciu. Druga funkcja formuty stuchania poprzedza-
jacej pierwsza z tych czterech apokaliptycznych formut jest wezwanie do odkrycia
,»madro$ci” zawartej w tresci obrazow*® oraz ,,wytrwato$ci”, to jest ptynacej z nich
postawy zyciowe].

Nietrudno zauwazy¢, ze w 13,18 ta sama konstrukcja gramatyczna — substanty-
wizowany imiestow + imperativus aoristi 3. os. 1.poj. — pojawia si¢ dla sformutowa-
nia analogicznej zachety. Konstrukcje te spotyka sie jeszcze w Ap 22,17:

,,Kto ma rozum (6 &ywv vodv), niech liczbe Bestii przeliczy (yneicatm)”
(Ap 13,18).
— ,,A Duch i Oblubienica méwig: «Przyjdz!»
A kto styszy, niech powie (0 dkovov* gindtm): «Przyjdz!»
I kto odczuwa pragnienie, niech przyjdzie (6 dSwy®dv €pyécm),
kto chce (0 0 wv), niech wody zycia darmo zaczerpnie (Aafétm)”
(Ap 22,17).

Kontekst dialogu liturgicznego w Ap 22,17 pozwala na stwierdzenie, ze taki
sposob wyrazenia wezwania taczy w sobie dwie funkcje: z jednej strony jest pole-
ceniem liturgicznym, odnoszacym si¢ do sposobu uczestnictwa w celebracji (Dowp
{ofic jest odniesieniem do sakramentalnej rzeczywistosci chrztu), z drugiej jednak
jest zacheta do wejscia przez zyciowe decyzje w misterium wiary, ktorej liturgia jest
celebracja. Rzadkie uzywanie stowa mictig przez autora Apokalipsy (jedynie czte-
rokrotnie: Ap 2,13.19; 13,10; 14,12) pozwala na odczytanie 1| dopov) Kol 1 TioTig
jako hendiadysu: ,,wiara” w Ap nie jest jedynie intelektualnym przyjeciem pewnych
prawd, lecz zyciowa ,,madroscig” i ,,zrozumieniem”, polegajgca na ,,wytrwalosci”
(bmopov) w wypelnianiu przykazan i §wiadectwie Jezusa.

4 Adriana Mitescu podaje nastepujgce znaczenie stowa coeia w Apokalipsie: ,,poznanie
tajemnic proroctw, szczegblnie nvedpo copiag (Ef 1,17) — dar duchowy pochodzacy od
Boga polegajacy na zrozumieniu misterium (por. 1 Kor 2,7.13; Ef 1,8; Kol 1,9). Por.
A. Mitescu, Appunti sul lessico liturgico dell’ Apocalisse..., art. cyt., s. 225. Por. takze
U. Vanni, La riflessione sapienziale come atteggiamento ermeneutico costante nell 'A-
pocalisse, ,Rivista Biblica” 24 (1976), s. 185-197. Z kolei Carlo Manunza widzi tutaj
»ironi¢ Janowa”, jako ze prawdziwe znaczenie uzytych termindw jest odwrocone: $mieré
swigtych jest w rzeczywistosci ich zyciem i zwycigstwem, analogicznie do teologii ,,chwa-
lebnego krzyza” znanej z czwartej Ewangelii. Por. C. Manunza, L 'Apocalisse..., dz. cyt.,
s. 534-535, a takze P. Podeszwa, Paschalna pamigé..., dz. cyt., s. 285.

47 Nalezy zauwazy¢, ze mowa jest tutaj o habitualnej zdolnoS$ci stuchania, nie za$ o ,,ustysze-
niu”, gdyz wowczas bylby to substantywizowany imiestoéw w aoryscie 6 dkovoog — «ten,
kto ustyszaty.
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Formula stuchania w liturgii Kosciola

Wobec dotychczasowych wnioskdw wydaje si¢ uprawniona teza, ze wystegpowanie
formuty stuchania w liturgii Kos$ciota jest nie tylko wezwaniem do stuchania, ale
réwniez ,,ustyszenia” danej tresci i wprowadzenia jej w zycie. Fakt, ze w liturgii
Kosciota tacinskiego istnialy dwie tradycje dotyczace zachety do stuchania, po-
twierdza zwyczaj Kosciotow lokalnych w Polsce dotyczacy $piewania piesni do
Ducha Swigtego w dwoch miejscach liturgii, nieznany tacinskim edycjom ksiag
liturgicznych. Wskazania Episkopatu Polski po ogtoszeniu nowego wydania Ogol-
nego wprowadzenia do Mszatu rzymskiego normuja wykonywanie tej piesni: ,,Tam,
gdzie zachowatl si¢ zwyczaj §piewania piesni do Ducha Swictego przed czytaniami
lub przed homilig, mozna ja wykona¢ wtasnie w tym miejscu liturgii stowa. Tam,
gdzie nie bylo takiego zwyczaju, nie nalezy wprowadzac $piewu piesni do Ducha
Swietego przed homilig” (nr 22).

Odpowiada to dwom pozycjom formuty stuchania w NT: poprzedzajacej tresc,
ktéra ma by¢ przedmiotem stuchania, oraz umieszczonej migdzy dang trescig a jej
wyjasnieniem. O ile w Apokalipsie dominuje 6w drugi sposob uzycia, o tyle formuty
liturgiczne najczesciej poprzedzaja proklamacje tekstu natchnionego.

Najbardziej rozbudowany przypadek uzycia formuly stuchania pochodzi z Bo-
skiej liturgii $w. Jana Chryzostoma, celebrowanej w obrzadkach bizantynskich.
Przed ewangelig odbywa si¢ nastepujgcy dialog*:

A: Zooia: 0pboi, axodowpev tod dyiov | Diaken: Madro$¢! Wyprostowani, ustyszmy
Edayygliov. swigtg Ewangelie.
I: Eiprivn mdot. Celebrans: Pokéj wszystkim.
II: Kai 1@ mvedpoti cov. Wszyscy: I twojemu duchowi.
A: Ex 100 kata [...] dyiov Evayygiiov 10 Diakon: Czytanie ze §wietej Ewangelii
AVOYVOGLLOL. wedhug. ..
II: Ad&a oot, Kbpte, §6&a cot. Wszyscy: Chwata Tobie, Panie, chwata
Tobie.
A: Tlpdoympuev. Diakon: Badzmy uwazni!

Liturgia bizantynska przed odczytaniem ewangelii zawiera trzy zachety:
axovowpev, Tpdoywuev (oba coniunctivus aoristi 1. 0s. l.mn.) oraz dpBoi (dostow-
nie «prosci» — przymiotnik w sensie zachety do wlasciwej postawy liturgicznej).
Ponadto proklamacji towarzyszy aklamacja Xogia, ktora — podobnie jak Ap 13,9-10

% Dialog ten wystepuje w liturgii tacinskiej sprawowanej pod przewodnictwem papieza, w kto-
rej ewangelia jest proklamowana na dwa sposoby — jeden zaczerpniety z liturgii acinskiej,
a drugi — z bizantynskiej. Por. Cappella Papale, Domenica di Pasqua ,, Risurrezione del Si-
gnore”. Messa del giorno presieduta dal Santo Padre Francesco, Vaticano 2024, s. 30-33.
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i 13,18 —taczy ideg stuchania i zrozumienia z madro$cig. Dla uniknigcia watpliwos$ci
czasownik GkoO® zostaje wzmocniony przez Tpocéym, ktorego uzycie w trybie roz-
kazujacym jako zachety jest rOwniez po§wiadczone przez teksty biblijne, szczegdl-
nie z dopetieniem ,,ucho” lub przez ztozong strong zwrotna (¢owtoic), thumaczone
na jezyk polski na rézne sposoby:
,Nakloncie uszu (LXX: npocéyete 10ic dtiolg vudv) i przyjdzcie do Mnie,
postuchajcie Mnie (LXX: énokoboaté pov), a dusza wasza zy¢ bedzie”
(Iz 55,3).
— ,,Uwazajcie na siebie! (rpocéyete €avtoic)” (Lk 17,2; por. 21,34; Dz 20,28).
— ,,Me¢zowie izraelscy — przemdwit do nich [Gamaliel] — zastanowcie si¢ do-
brze (npocéyete £0v10ic), co macie uczynic¢ z tymi ludzmi” (Dz 5,35).

W liturgii facinskiej zacheta wyrazona przez mpocéyw zachowata si¢ w homilii
obrzedowej przy udzielaniu $wigcen wszystkich trzech stopni, przy czym wyglasza
ja — jako pierwsze zdanie tej homilii — biskup, (gléwny) szafarz §wiecen. Oddano ja
przez trzy rézne tacinskie czasowniki: attendere, perpendere i cogitare:

Dilectissimi, sédulo atténdite,
ad qualem in Ecclésia gradum
frater noster sit provehéndus (De
ordinatione episcopi, presbyterorum
et diaconorum [dalej: De ord.], 39).

Drodzy bracia i siostry, pilnie rozwazcie,
jakiej godnosci w Kosciele ma dostapi¢ nasz
brat (Obrzgdy swigcen biskupa, prezbiterow
i diakonow [dalej: OSw], 39).

Fratres dilectissimi, cum isti filii

nostri, quos inter propinquos vel Drodzy bracia i siostry, oto ci nasi synowie,
amicos habétis, mox ad Ordinem ktorzy s waszymi krewnymi lub przyjaciotmi,
presbyterérum sint provehéndi, za chwilg majg otrzymac §wigcenia prezbiteratu.
atténte perpéndite ad quale in Ecclésia Uwaznie zatem rozwazcie, jakiej godnosci
ministérium sint ascensuri (De ord. w Koéciele maja dostgpi¢ (OSw 123).
123).

Fratres dilectissimi, cum isti filii
nostri, quos inter propinquos vel
amicos habétis, mox ad Ordinem
diaconorum sint provehéndi, atténte
cogitate ad qualem ministérii gradum
sint ascensuri (De ord. 199).

Drodzy bracia i siostry, oto ci nasi synowie,
ktérzy sa waszymi krewnymi lub przyjaciotmi,
za chwilg majg otrzymac $wiecenia diakonatu.

Uwaznie zatem rozwazcie, jakiej godnosci
w Kosciele maja dostapi¢ (OSw 199).

Niemniej podstawowym umiejscowieniem wezwania do stuchania jest pozy-
cja poprzedzajaca proklamacje tekstu lub wykonanie rytu. W odnowionych obrzg-
dach wtajemniczenia chrzescijanskiego pojawity si¢ trzy zachety do stuchania: dwie
w ramach czesci rytuatu zatytutowanej Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia
dorostych [dalej: OCWD] w tzw. obrzedach przekazania, jedna za$§ jako komen-
tarz gtownego celebransa w mszale rzymskim w liturgii Wigilii Paschalnej. Zgod-
nie z tradycja Kosciola wybranym, przygotowujacym si¢ do przyjecia sakramentow
inicjacji w nadchodzace uroczystosci paschalne, w czasie specjalnych obrzgdow
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»przekazuje si¢” wyznanie wiary (traditio Symboli) oraz Modlitwe Panska (traditio
orationis Dominicae). ,,Przekazanie Symbolu wiary odbywa si¢ w ciggu tygodnia
po pierwszym skrutynium” (OCWD 184), tj. po trzeciej niedzieli Wielkiego Postu.
Po czytaniach, homilii i admonitio diakona celebrans — bezposrednio przed recytacja
przez niego Symbolu — zwraca si¢ do wybranych tymi stowami:

,.Dilectissimi nobis, audite verba fidei, per quam iustificationem accipiétis. Pau-
ca quidem sunt, sed magna continent mystéria. Corde sincéro ea suscipite atque
servate” (Ordo initiationis christianae adultorum [dalej: OICA], 186).

,,Drodzy bracia i siostry, postuchajcie stow wyznania wiary, przez ktora dostapi-
cie usprawiedliwienia. Sg one krotkie, ale zawieraja wielkie tajemnice. Przyjmijcie
je 1 zachowajcie szczerym sercem” (OCWD 186).

Podczas przekazania Modlitwy Panskiej admonitio diakona nastepuje przed
proklamacja ewangelii; bezposrednio po nim celebrans zwraca si¢ do wybranych:

,»,Nunc audite quémodo Dominus discipulos suos docuit orare” (OICA 191).

,,Postuchajcie teraz, jak Pan nauczyt swoich uczniow modli¢ si¢” (OCWD 191).

Na podobienstwo tego wezwania w czgsci rytuatu zatytutowanej Komunia swie-
ta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq Swietq (jedynie w polskim thumacze-
niu, nie za$ w editio typica) w obrzedzie komunii $w. poza Msza Swietg z krotsza
liturgig stowa proklamacje stowa Bozego poprzedza wezwanie przewodniczacego
liturgii: ,,Stuchajmy stow Chrystusa” (Komunia swieta i kult tajemnicy eucharystycz-
nej poza Mszq Swietq [dalej: OKS], 45)%. We wszystkich tych trzech przypadkach
formuta stuchania poprzedza proklamacje, jednakze proklamowanym tekstem nie
jest jedynie stowo Boze, ale takze Symbol wiary. W tek$cie oryginalnym wystepuje
czasownik audite, ktory jednak mozna interpretowa¢ dwojako: jako niedokonany
(,,stuchajcie”) lub jako dokonany (,,ustyszcie” — lub jak w thumaczeniu polskim —
»postuchajcie”).

W obrzedach Wigilii Paschalnej zacheta, ktora poprzedza calg liturgic stowa
ztozong z dziewigciu czytan, jest wyrazona w formie rozbudowane;j:

,,Vigiliam sollémniter ingréssi, fratres carissimi, quiéto corde nunc verbum Dei
audiamus. Meditémur, quémodo Deus poépulum suum elapsis temporibus salvum
fécerit, et novissime nobis Filium suum miserit Redemptorem. Orémus, ut Deus
noster hoc paschale salvationis opus ad plenam redemptionem perficiat” (Missale
Romanum, Vigilia Paschalis in nocte sancta, n. 22).

,,Drodzy bracia i siostry, po uroczystym rozpoczeciu Wigilii Paschalnej w po-
koju serca shuchajmy teraz stowa Bozego. Rozwazajmy, jak to B6g w minionych
czasach wybawit swoj Iud i jak w koncu zestat nam swojego Syna jako Odkupiciela.
Chrystus przez swojg $mier¢ i zmartwychwstanie dat nam nowe zycie. Mdodlmy sig,

4 Nalezy zauwazy¢, ze to samo wezwanie poprzedza takze odczytanie fragmentu, ktory nie
jest explicite stowami Chrystusa, a §w. Pawta (1 Kor 11,26 — OKS 45F). Fakt, ze przy-
jecie Komunii $w. powinno by¢ poprzedzone stuchaniem stéw Chrystusa, jest odbiciem
Ap 3,20. Por. L. Mowry, Revelation..., art. cyt., s. 83.
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aby Pan Bog dal nam pelny udziat w paschalnym dziele zbawienia” (Mszat rzymski
dla diecezji polskich, 167).

Wezwanie do stuchania ma tym razem forme¢ coniunctivus praesentis 1. os.
l.mn., ktéremu towarzysza dwa inne czasowniki w tej formie gramatycznej: medi-
temur 1 oremus. Podobnie jak w Apokalipsie stuchanie stowa Bozego nie jest jedy-
nie zwiazane z odczytaniem (lectio) fragmentéw Pisma Swictego, lecz przechodzi
w rozwazanie (meditatio) majace na celu ,,ustyszenie” czy tez ,,zrozumienie” zawar-
tego w nich przestania, ktore z kolei rodzi modlitwe (oratio). Jest to znany schemat
lectio divina, w tym przypadku przebiegajacego w ramach liturgii eucharystycznej
potaczonej z udzieleniem sakramentow inicjacji chrzescijanskiej. W schemacie tym
brakuje ostatniego elementu, actio, ktdry lezy po stronie kazdego uczestnika zgro-
madzenia liturgicznego.

Podsumowanie

Na podstawie przeprowadzonych badan mozna sformutowac nastepujgce wnioski:
Formuta stuchania w Apokalipsie ma pochodzenie quasi-liturgiczne, jako ze sto-
sowano ja w czasach Starego i Nowego Testamentu w konteks$cie przepowiadania,
w ktorym pojedynczy protagonista (lider, prorok, apostot, Jezus Chrystus) zachecat
zgromadzonych stuchaczy nie tylko do uwaznego stuchania (grecki imperativus
praesentis), ale takze do ,,ustyszenia” (imperativus aoristi), tj. zrozumienia tresci
wypowiedzi, zwlaszcza majacej wymiar symboliczny (metaforyczny), sapiencjalny
lub profetyczny. Swiadectwa nowotestamentowe wskazuja na jej umiejscowienie
na poczatku odczytywania tekstu czy mowy lub w punkcie tranzycji od wyglosze-
nia danego tekstu, zwtaszcza symbolicznego, do jego wyjasnienia.

Formuta stuchania jest nierozerwalnie zwigzana z kontekstem wspolnotowym
1 petni funkcje obligujaca do dziatania z uwagi na fakt, ze wybrzmiewa w kontekscie
zgromadzenia liturgicznego: ,,zamiast tego jest obecne zaproszenie do shuchania,
ktore moze by¢ rowniez zrozumieniem i dziataniem, zapraszajac kazdego wyznawce
do wewngtrznego (ale chéralnego i wraz z innymi) przylgnigcia, uwidocznionego
przez fakty. [...] «Tak» czlowieka, to znaczy stuchanie, ktére przyswaja sobie i jest
postuszne Bozemu nakazowi, staje si¢ w ten sposob motorem i wspdlpracownikiem
Bozej interwencji w historie¢, «skokiem naprzddy» tajemniczego dziatania, ktore spra-
wia Boze panowanie”.

Formuta stuchania wskazuje, ze stuchany tekst ma boskie pochodzenie lub jest
jego autentyczng interpretacja obowigzujaca moralnie. Zaréwno liturgia obrzadku
bizantynskiego, jak i tacinskiego postuguje si¢ tym wezwaniem przed proklamacja
slowa Bozego, wyznania wiary lub homilii wyglaszanej przez przewodniczacego
zgromadzenia jako autentycznej interpretacji stowa Bozego dokonywanej w KosScie-
le podczas celebracji liturgicznej.

0 C. Manunza, L’Apocalisse..., dz. cyt., s. 345, thum. wlasne.
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,,Uslyszenie” stowa Bozego nie oznacza jedynie ,,stuchania” w obrebie liturgii,
lecz wkracza do zycia pozaliturgicznego chrzescijanina, wptywajac bezposrednio
na podejmowane przez niego decyzje i jego zyciowe postawy. Mozna zatem uzy-
cie formuly stuchania w liturgii postrzega¢ w aspekcie duchowosci liturgicznej jako
zachete do zastosowania ustyszanych tredci i celebrowanych misteridow w zyciu po-
zaliturgicznym.

Do tych wnioskow nalezy doda¢ mysl sformutowang przez Ugo Vanniego:
»W pierwszej czesci Apokalipsy «procedura pokutnay (trafila penitenziale) listow
zakonczyla sig, jak widzieli$my, tym samym imperatywem [stymulujacym] akousato
— «stuchajcien, skierowanym do tych, ktorzy maja ucho, i dotyczacym przestania Du-
cha. Grupa stuchajaca, przemieniona skutecznym imperatywem Chrystusa, ma zdol-
no$¢ do wymaganego od niej stuchania interpretacyjnego. Grupa zatem stata si¢ w ten
sposob zorientowana na drugg cze$¢ Apokalipsy. Teraz, w drugiej czgsci, znajduje-
my interesujgce wyjasnienie: to, co Duch «méwi do Kosciotdw» i wyraza w jezyku
symbolicznym, zbiega si¢ z «wizjami» Jana, kompetentnego interpretatora, w Swie-
tle «ducha proroctwa», glebokiej logiki zamystu Bozego (por. 1 Kor 2,10-16)!.
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»Jesli kto ma uszy, niechaj postyszy!” (Ap 13,9) — zacheta do stuchania
w Apokalipsie Sw. Jana i liturgii Kosciola katolickiego

Abstrakt

W biblistyce od wielu dziesiecioleci bada si¢ problem zaleznosci Apokalipsy §w.
Jana od szeroko pojetej liturgii wezesnochrzescijanskiej. Niniejszy artykut jest pro-
bag ukazania zwigzku tzw. formuty stuchania (Ap 2,7.11.17.29; 3,6.13.22; 13,9) z li-
turgia, i to zardwno jej genezy i wykorzystania w ostatniej ksigdze kanonu Nowego
Testamentu, jak i wspolczesnego jej zastosowania w liturgii Ko$ciota katolickiego
r6znych obrzadkow. Poprzez zestawienie tekstow staro- i nowotestamentowych oraz
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liturgicznych — dzigki wykorzystaniu metody intertekstualnej i analizie egzegetycz-
nej dwoch sformutowan formuty stuchania obecnych w Apokalipsie wraz z ich kon-
tekstem — osiagnigto cel artykutu, tj. wskazano na teologiczne implikacje jej uzycia
zarowno w tekscie Apokalipsy, jak i w celebracjach liturgicznych, jej wspdlnotowy
charakter oraz $cisty zwiazek z rozumieniem znaczenia stuchanego tekstu oraz zy-
ciem pozaliturgicznym.

Stowa kluczowe: Apokalipsa $w. Jana, formuta sluchania, stuchanie, liturgia
Kosciota katolickiego, metoda intertekstualna

“Whoever has Ears, let Them Hear!” (Rev. 13:9) — The Encouragement
to Listen in St. John’s Book of Revelation and the Liturgy
of the Catholic Church

Abstract

In biblical studies, the problem of the relationship between St. John’s Book of Rev-
elation and the early Christian liturgy in its vast sense has been studied for many
decades. This article is an attempt to show the connection of the so-called “hearing
formula” (Rev. 2:7,11,17,29; 3:6,13,22; 13:9) with the liturgy, both in terms of the
provenience of the formula itself and its use in the last book of the New Testament
canon, as well as its contemporary use in various rites of the liturgy of the Catholic
Church. By comparing the Old and New Testament as well as liturgical texts — by
using the intertextual method and by exegetical analysis of the two formulations of
the “hearing formula” present in the Book of Revelation together with their context,
the aim of the article has been achieved, i.e. the theological implications of its use
both in the text of Revelation and in liturgical celebrations, its communal character
and its close connection with understanding the importance of the hearing the text
and with extra-liturgical life have been shown.

Keywords: Book of Revelation; hearing formula; listening; Catholic Church liturgy;
intertextual approach



