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Parafia miejska przy kosciele pw. Swietych Piotra i Pawla
w Sandomierzu

W stosunkach koscielnych $redniowiecznego i nowozytnego Sandomierza wyjatko-
wa role odegrata $wiatynia pw. Swictych Piotra i Pawla wzniesiona na Wzgorzu
Gostomianum, ktore stanowito jeden z najwazniejszych elementow ksztattujgcego
si¢ od drugiej potowy X w. o$rodka grodowo-miejskiego i obecnej tu wiadzy feudal-
nej. Istnienie kos$ciota i jego funkcje parafialne sg potwierdzone zrodtowo w trzeciej
¢wierci XII w., a od czaséw lokacji miejskiej z 1286 r. obiekt ten stal si¢ gldéwnym
ko$ciotem gminy sandomierskiej przeniesionej na sgsiednie Wzgdrze Miejskie.

Poczatki tego kosciota nie zostaty dotychczas w pelni wyjasnione, a z najstarsza
fazg jego funkcjonowania w XII w. taczono zaledwie kilka romanskich detali archi-
tektonicznych. Dalsze losy budowli w epoce $redniowiecza takze budzg ozywione
dyskusje, dotyczace glownie kolejnych faz jego przebudowy, funkcjonujacego tu
cmentarzyska, jak rowniez sasiadujacych z nim umocnien obronnych oraz obiektow
mieszkalnych.

Badania na tym obszarze rozpoczeto jeszeze w 1958 1. i kontynuowano w 1963 r.,
a nastepnie juz kompleksowo w latach 1969—-1973. W trakcie prac archeologicznych
odstonieto m.in. znaczny odcinek fundamentéw kos$ciota $w. Piotra i przykos$cielne
cmentarzysko, a takze inne pozostatosci umocnionej osady'. Ustalenia archeologow

' Zob. R. Kunkel, P. Mrozowski, Koscidt sw. Piotra w Sandomierzu. Analiza historyczno-ar-

chitektoniczna, w: Sandomierz. Badania 1969-1973, red. S. Tabaczynski, t. 2, Warszawa
19931996, s. 144-156; T. Rysiewska, Sredniowieczny i nowozytny zespdt sakralny oraz
pozniejsze uklady archeologiczne — analiza stratygraficzna, w: Sandomierz. Badania...,
t. 2, dz. cyt., s. 112-143; T. Rysiewska, H. Rysiewski, Historia Wzgorza Collegium Gosto-
mianum i kosciota sw. Piotra — hipotezy i fakty, w: Sandomierz. Badania..., t. 2, dz. cyt.,
s. 459-468; A. Tomaszewski, Ekspertyzy dotyczqce reliktow architektury odkrytych na tere-
nie Collegium Gostomianum w Sandomierzu (fragmenty), w: Sandomierz. Badania..., 1. 2,
dz. cyt., s. 157-162; M. Weber-Kozinska, Fundamenty kosciola sw. Piotra w Sandomierzu.
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uzupetialy badania interdyscyplinarne, koncentrujace si¢ na poszukiwaniach zrodet
pisanych do dziejow $wiatyni i jej kolejnych przeksztatcen oraz probach rekonstruk-
cji tego niezwykle interesujacego obiektu sakralnego?. Wzgorze Gostomianum z ko-
Sciotem $w. Piotra byto tez przedmiotem analiz w szerszej perspektywie poczatkow
grodu sandomierskiego, a takze interpretacji zachowanych zrodet pisanych do dzie-
jow sredniowiecznego Sandomierza. Interesujace szkice dotyczyty rowniez historii
kolegium jezuickiego oraz licznych konfraterni mieszczanskich istniejacych przy
parafii $w. Piotra od czaséw poznosredniowiecznych?®.

Pomimo trwajacych juz od ponad p6t wieku badan nad tym obiektem sakralnym
nadal daje si¢ odczu¢ wyrazny niedostatek szerszych opracowan obejmujacych pa-
rafic miejska. Wiele uwagi poswigcil §wiatyni ks. Melchior Bulinski, pierwszy i do
dzisiaj aktualny monografista Sandomierza®. Zagadnieniem tym zajmowat si¢ row-
niez stynny regionalista i kolekcjoner zabytkow przesztosci, ks. Jan Wisniewski®.
Dlatego tez w celu poznania dziejow parafii i kosciota $w. Piotra konieczne okazato
si¢ przeprowadzenie kwerendy archiwalnej. W badaniach dziejow samej $wiatyni
i jej bogatego zycia parafialnego od XVI do poczatku XIX w. podstawowego zna-
czenia nabierajg zrodta z dawnego archiwum kapitulnego w Sandomierzu. Zawie-
raja one nieznane dotad informacje o wygladzie i wyposazeniu $wigtyni w okresie
nowozytnym, formacji intelektualnej i religijnej obecnych przy niej duszpasterzy
oraz o fundacjach poczynionych na jej rzecz przez sandomierskie mieszczanstwo
i szlachte. Kwerende uzupetniajacg przeprowadzono réwniez w Archiwum Kurii
Metropolitalnej w Krakowie oraz w Archiwum Panstwowym w Kielcach Oddziat
w Sandomierzu.

Ze wzgledu na podjeta tematyke, a takze charakter zebranego materiatu zrodto-
wego artykul podzielono na dziewig¢ czesci. Pierwsza omawia najstarsze informa-
cje zrodtowe o kosciele i parafii miejskiej w Sandomierzu. Druga przybliza dzieje

Analiza materiatu i techniki budowy, w: Sandomierz. Badania..., t. 2, dz. cyt., s. 163-177,
S. Tabaczynski, Badania sandomierskie — refleksje po latach, ,,Z Otchtani Wiekdéw” 60 (2005),
nr 1-4, s. 7-20; M. Florek, Sandomierski osrodek grodowo-miejski w sredniowieczu. Prze-
miany przestrzenne i funkcjonalne, Warszawa 2005; M. Florek, Poczqtki kosciotow sando-
mierskich w swietle wynikow badan archeologicznych, ,,Zeszyty Sandomierskie” (2017), nr
43,s. 15-20.
F. Kiryk, Koscidl i parafia sw. Pawta w Sandomierzu w okresie staropolskim, w: Ecclesia,
cultura, potestas, Krakow 2006, s. 105-125.
Zob. W. Kieszkowski, Kolegium jezuickie w Sandomierzu, w: Pamietnik Kota Sandomie-
rzan 1925-1935, Warszawa—Sandomierz 1936, s. 5-49; J. Kaczor, Seminarium duchowne
archidiakonatu sandomierskiego (1636—1773), ,,Kronika Diecezji Sandomierskiej” (1970),
nr 1, s. 248-250; D. Burdzy, Dziatlalnos¢ bractwa literackiego pod wezwaniem Najswigtszej
Marii Panny przy kosciele sw. Piotra w Sandomierzu w XVII stuleciu, ,,Zeszyty Sandomier-
skie” (2004), nr 18, s. 17-19; D. Burdzy, Kapela przy kolegium jezuickim i jej udzial w Zyciu
religijnym Sandomierza w XVII-XVIII wieku, ,,Res Historica” 49 (2000), s. 289-314.
4 M. Bulinski, Monografija miasta Sandomierza, Warszawa 1879, s. 375-391.
5 J. Wisniewski, Dekanat sandomierski, Radom 1915, s. 198-201.
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$wigtyni w okresie po6znego Sredniowiecza, tj. w XIV i XV w. Kolejne koncentrujg
sie wokot kwestii uposazenia parafii oraz istniejgcej przy niej szkoty. Osobna czesé
dotyczy kolegium jezuickiego oraz funkcjonujacego tam seminarium duchownego.
Dwie kolejne prezentujg stan i wyposazenie kosciota w XVII w. oraz dzieje parafii
po potopie szwedzkim. Waznym elementem artykutu jest fragment po§wigcony wy-
bitnemu proboszczowi parafii miejskiej, ks. Stefanowi Zuchowskiemu. Natomiast
ostatnia czg$¢ przybliza zagadnienia zwigzane z przeniesieniem parafii do kolegiaty
sandomierskiej oraz losy kosciota po kasacie kolegium jezuickiego.

Na koniec warto podkresli¢, ze niniejszy artykut jest ostatnim, jaki zostat napi-
sany przez $p. prof. Feliksa Kiryka. W 2019 r. za posrednictwem ks. dr. Waldemara
Galazki tekst przekazano redakcji ,,Studiow Sandomierskich” w formie wydruku
komputerowego. Po uzyskaniu pozytywnych recenzji przepisat go ks. Aleksander
Zdun. Natomiast jego porecenzyjnej redakcji naukowej tekstu podjat si¢ dr Roman
Chyta. Cztonkowie redakcji czasopisma wyrazili zgodg, aby po publikacji artykutu
wydac go takze w rozszerzonej formie jako broszure. Szkic ten symbolicznie kon-
czy tez naukowe badania mediewistyczne i nowozytne $p. prof. Feliksa Kiryka nad
przesztos$cia miast matopolskich, wérod ktorych jednym z gtownych tematoéw stat
si¢ Sandomierz i jego koscielna przesztose.

Najstarsza informacja Zrédlowa o koSciele i parafii

Kosciot Swietych Apostotow Piotra i Pawla nalezat do najdawniejszych obiektow
sakralnych Sandomierza. Pierwsza wiadomo$¢ zrédtowa o nim pochodzi z 1166 .,
jakkolwiek przedstawia go jako $§wiatyni¢ istniejacg wczesniej i majaca uprawnie-
nia parafialne. Podaje bowiem, ze Maria, Zona ksiecia Bolestawa Kedzierzawego,
dokonata z Gedeonem (Gietka), biskupem krakowskim, zamiany wsi Zlotej oraz
niedalekich Lojowic na potozone niedaleko od nich wioski Skotniki i Swiezyce oraz
pasma lasu za rzeka (Koprzywianka), z zastrzezeniem ze zamiana owa nie dotyczy
nalezacej do kosciota $w. Piotra w Sandomierzu dziesigciny ani miejscowej karcz-
my®. Ze spora doza trafno$ci mozna rowniez sadzié, ze sandomierski kosciot sw.
Piotra pozostawat w grupie najdawniejszych §wiatyn przekazanych biskupstwu kra-
kowskiemu w gltosnym niegdys akcie pokuty za dokonane z rozkazu kréla w 1079 .
zabojstwo biskupa Stanistawa. Do biskupstwa krakowskiego nalezato odtad prawo
patronatu nad tymi ko$ciotami. Patronat kroélewski nad nimi (w tym i nad kos$ciotem
$w. Piotra w Sandomierzu) przywrocono dopiero w 1415 r. w wyniku staran wystan-
nikow krola Wiadystawa Jagietty na sobor w Konstancji przez éwczesnego antypa-
pieza Jana XXIII”. Pozostawal w gestii krolewskiej do poczatkow XVII w., kiedy

¢ Kodeks dyplomatyczny katedry krakowskiej $. Wactawa, cz. 1, wyd. F. Piekosinski, Kra-

kéw 1874, nr 1; M. Bulinski, Monografija miasta..., dz. cyt., s. 376; O. Balzer, Genealogia
Piastow, Krakow 2005, s. 285.

Kodeks dyplomatyczny katedry krakowskiej . Wactawa, cz. 2, wyd. F. Piekosinski, Krakow
1883; nr 557; por. T. Lalik, Lokacja Sandomierza w 1286 roku, w: Dzieje Sandomierza, red.
H. Samsonowicz, t. 1, Sredniowiecze, red. S. Trawkowski, Warszawa 1993, s. 99—114.
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krol Zygmunt I — wspierajac fundacje sandomierskiego Gostomianum — zrzekt si¢
owego patronatu nad kosciotem §w. Piotra w Sandomierzu na rzecz miejscowego
kolegium jezuickiego®.

Warto zwroci¢ uwage na patrocinium sandomierskiej $wigtyni. Nadano jej imi¢
Apostolow Piotra i Pawla, powigzane rowniez z akcja misyjna na ziemiach polskich
i przyjete przez wiele wznoszonych wowczas krajowych kosciotéw (Poznan, Kru-
szwica, Lekno, Krakéw, Tyniec i in.)’. Nie zmieniono go w catej koscielnej historii
Sandomierza, jakkolwiek okazato si¢ rychto niepraktyczne, a nawet mylace po wy-
budowaniu w XIII w. kosciota Nawrocenia §w. Pawta w Sandomierzu na Wzgdrzu
Staromiejskim!?. Aby odréznia¢ obie $wigtynie, stosowano w obiegu powszechnym
w odniesieniu do starszej z nich wezwanie skrocone: §w. Piotra, chociaz nie trzy-
mano si¢ tego konsekwentnie. Ze wzgledu na walor zwigztosci stosuje si¢ je takze
w niniejszym opracowaniu. Do dalszych rozwazan o pozycji tegoz kosciota wsrdd
Swiatyn wczesnosredniowiecznych nie tylko Sandomierza, lecz catej diecezji kra-
kowskiej odnosi si¢ wazna informacja, ze kosciot sw. Piotra w Sandomierzu w poto-
wie XII w. spetniat juz funkcje Swiatyni parafialnej, dysponowat swoim budynkiem
sakralnym i wydzielonym obszarem oddziatywania na wiernych z Sandomierza i s3-
siednich osad wiejskich''. Jest to wigc wiadomos¢ kluczowa, z ktorej wiele wyni-
ka, chociaz owa znaczaca parafialno$¢ otaczala przez cate dziesigciolecia Zrodlowa
préznia informacyjna.

Z usytuowania kosciota §w. Piotra na odrebnym wzgoérzu w znacznej odlegto-
sci od zamku wyplywa wniosek, ze jego budowa byla wynikiem osadnictwa we
wschodniej czy tez poludniowo-wschodniej cze$ci sandomierskiej aglomeracji.
Badania archeologiczne, bez ktérych odtworzenie wczesnoSredniowiecznej sieci
grodowo-migejskiej byloby zabiegiem chybionym, wykazaly na tym obszarze wie-
lowarstwowo$¢ 1 zarazem bogactwo nastepujacych po sobie kultur: od neolitu po
wczesnopiastowskie sredniowiecze. Odkryly bowiem pozostatosci obiektu sakral-
nego, wskazujac na drewniane, a nastgpnie na kamienno-ceglane fazy jego istnie-
nia. Doprowadzity one do spostrzezenia identyfikacyjnego, w ktorego swietle owym
obiektem byt wzmiankowany w 1166 r. wtasnie ko$ciot sw. Piotra, stanowigcy wow-
czas murowang budowle w stylu romanskim!?.

Byly to czasy wladania na ziemiach polskich synéw i wnukow ksigcia Bolesta-
wa Krzywoustego, ktorych przychylny stosunek do Sandomierza nie byt nigdy kwe-
stionowany. Dotyczy to zwlaszcza ksigcia Henryka, ktéry ustanowil Sandomierz

§ M. Bulinski, Monografija miasta..., dz. cyt., s. 381.

9 Por. J. Rajman, Sredniowieczne patrocinia krakowskie, Krakow 2002, s. 106, 110, 122,
125-126 (tam tez obszerna literatura przedmiotu, gtdéwnie w przypisach).

10" Zob. F. Kiryk, Kosciol i parafia sw. Pawta..., art. cyt., s. 105-125.

" Zob. Biblioteka Diecezjalna w Sandomierzu [dalej: BDS], Archiwum Kapituty Kole-
giackiej 1 Katedralnej w Sandomierzu [dalej: AKKKS], sygn. 591, k. 8-10, 13—18; BDS,
AKKKS, sygn. 242 1II, k. 32.

12° A. Buko, Sandomierz wezesnopiastowski, w: Dzieje Sandomierza, t. 1, dz. cyt., s. 60.
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stolicg odrebnego ksigstwa, a takze Kazimierza zwanego Sprawiedliwym, ktory
podtrzymywat stoteczng rangg tego grodu, oraz jego starszego syna, Leszka Biatego,
ktory doprowadzit w Sandomierzu, a zapewne i w Zawichos$cie do lokacji miejskiej
na czynszowym prawie niemieckim. Byl to wigc okres §wietnosci sandomierskie-
go grodu i miasta, w tym réwniez czas poczesnego znaczenia tutejszego kosciota
i parafii $w. Piotra. Wielka szkoda, ze z powodu niestychanej posuchy zrodtowej
nie sposob tego wystarczajaco opisa¢ ani udokumentowaé. Z tego wzgledu nie da
si¢ rowniez przedstawic¢ stanu kosSciota i parafii w okresie najazdow mongolskich
w 1241 r. oraz w latach 1259-1260, ktére gwattownie przerwaly istnienie grodu
i miasta oraz wyludnity go niemal doszczetnie'®.

Parafia w Swietle zrodel z XIV i XV w.

Rozsadne rzady ksigcia Bolestawa Wstydliwego, a potem jego nastepcy, Leszka
Czarnego, przywrocity grodowi i miastu zywotno$¢, zaludnity go i odbudowaty.
Przyczynilo si¢ to rowniez do odrodzenia sandomierskiej parafii §$w. Piotra. Stulecie
X1V okazalo si¢ okresem dalszego rozwoju gospodarczego i przestrzennego oraz zy-
cia kulturalnego. Mozna to przesledzi¢ w znacznym stopniu dzigki informacjom za-
wartym w rachunkach §wigtopietrza, rejestrujgcych nie tylko stan kosciotow i parafii
w kraju, lecz takze imiona duchownych posiadajacych beneficja parafialne i kole-
giackie, a wigc ich konkretne uposazenie. Najpowazniejszym osrodkiem koscielnym
w latach 1325-1327 byta jednak sandomierska kolegiata ztozona z pigciu bogato
uposazonych pratatur (prepozyta, dziekana, kustosza, scholastyka i kantora) oraz
z 11 kanonii; dalej wymieniono trzy sandomierskie parafie: $w. Piotra, nastepnie §w.
Pawta na Wzgoérzu Staromiejskim oraz §w. Wojciecha. Dostojnikom kolegiackim
1 parafialnym przewodzit archidiakon sandomierski. W drugiej ¢wierci XIV w. urzad
ten sprawowal Jan Jarlic, §ciggajacy co roku ze swoich prebend i dziesigcin dochod
w wysokos$ci 26 grzywien. Niemniej najwyzsze uposazenie z pratatur kolegiackich,
obliczane na 30 grzywien, przypadato oddzielnie prepozytowi oraz kantorowi, z ko-
lei kustoszowi — 20, dziekanowi — 15, a takze scholastykowi — 8 grzywien. Powodzi-
lo si¢ takze kanonikom kolegiackim, ktérych dochody siegaly 16 grzywien. Na czele
kosciotéw i kleru parafialnego umiejscowita si¢ od wiekéw parafia i kosciot §w. Pio-
tra. Jej reprezentantem byl wowczas ksigdz magister Frowin, kanonik sandomierski
i pleban sandomierskiej parafii miejskiej, ktory osiagat rocznie 45 grzywien docho-
du. Posiadal on réwniez kanonig tytularna, czyli gracjalna, jednak nie przynosita ona
zadnych korzys$ci materialnych. Sta¢ go bylo jednak na pomocnika do obstugi dusz-
pasterskiej parafii, ktorym byt podkustoszy tego kosciota, ks. Pawet, z wynagrodze-
niem rocznym 2 grzywien. Teodoryk, pleban ko$ciota §w. Pawta na Starym Miescie
zadowalatl si¢ natomiast 7 grzywnami, natomiast Gunterus, pleban $w. Wojciecha
na Przedmie$ciu Opatowskim — 6 grzywnami rocznego dochodu. Mimo wyraznych
réznic w wynagrodzeniu sandomierskie duchowienstwo §wieckie byto w poréwna-

13 Por. M. Bulinski, Monografija miasta..., dz. cyt., s. 25-28.
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niu z wigkszo$cig plebanéw wiejskich, osiagajacych dochody niewiele wyzsze niz
1-2 grzywny, $wietnie optacane i skupiato ludzi bardzo zamoznych'.

Nie dziwi wigc fakt, ze o pratatury i kanonie oraz sandomierskie probostwa,
czyli zamozne prebendy, zabiegali ludzie wptywowi. Nie brakowato réwniez kandy-
datow aspirujacych do kanonii nieuposazonych, a wigc tytularnych. Godno$¢ kano-
nika gracjalnego piastowat wspomniany pleban parafii §w. Piotra, magister Frowin,
na dlugo przed powstaniem Akademii Krakowskiej wyrdzniajacy si¢ wérod ducho-
wienstwa sandomierskiego wyksztalceniem z tytutem uniwersyteckim. Polscy hi-
storycy docenili warto$¢ zrodtowa oraz informacyjng rachunkéw $wietopietrza. Na
ich podstawie powstalo sporo opracowan o charakterze ogdlnym, a takze o zasiggu
regionalnym i lokalnym's, lecz na szczeg6lng uwage zashuguja opracowania Tade-
usza Ladogorskiego o demografii czternastowiecznej Polski'®. W wykazie parafii
catego kraju sporzadzonym na podstawie rejestréw Swigtopietrza autor ten zestawit
wedtug archidiakonatow i dekanatdéw stan kosciotow parafialnych, podat przyblizo-
ng wielko$¢ obszaru kazdej parafii, a takze obliczyt zblizone do rzeczywistos$ci ich
zaludnienie. Powstat wiec obraz demograficzny Polski XIV w., krytykowany przez
polemistow, lecz pobudzajacy do dalszych badan i ogolnie przyjety przez history-
kéw 1 demografow.

Interesujace, ze archidiakonat sandomierski obejmowatl w potowie tego wieku
30 parafii, przy czym parafia $w. Piotra w Sandomierzu skupiata 3630 0s6b zamiesz-
katych na obszarze 37 km?, podczas gdy rozmieszczona na 34 km? sgsiednia para-
fia §w. Pawla liczyta zaledwie 270 wiernych. Drugie miejsce pod wzgledem zalud-
nienia obliczonego na podstawie rachunkéw $wigtopietrza zajmowata na obszarze
86 km? parafia w Koprzywnicy, zamieszkana przez 2300 parafian, parafia w Obrazo-
wie — 1830 parafian, Gorzyce — 1530 parafian, Osiek — 1470 parafian, a takze Malice
— 1410 parafian. Jedenascie kolejnych parafii przekraczato liczbe 500 dusz kazda,
natomiast 13 pozostatych parafii archidiakonatu skupiato od 270 do 450 wiernych!”.

Porownujac liczbg parafii archidiakonatu sandomierskiego uzyskana na pod-
stawie rachunkow $wigtopietrza, mozna zauwazy¢, ze znacznie przewyzszat on pod
wzgledem zaludnienia archidiakonat zawichojski i lubelski. Zblizony za$ byt pod
tym wzgledem do niektérych rejonow Matopolski potudniowej, a wiec do dekanatu
wysocickiego, nowosadeckiego, krakowskiego i lelowskiego. W rysujacym si¢ na
tej podstawie obrazie zaludnienia uwage zwracaja centra miejskie, przede wszyst-
kim skupisko koscielne Krakowa ze spotecznoscia okreslang na 12 tys. glow, nastep-

4" Monumenta Poloniae Vaticana [dalej: MV], opr. J. Ptasnik, Krakoéw 1913, s. 161-162,
166, 177, 240.

15 Por. K. Buczek, Rachunki swietopietrza jako podstawa badan nad zaludnieniem Polski
X1V wieku, w: Mediaevalia. W 50. rocznice pracy naukowej Jana Dgbrowskiego, opr.
J. Garbacik, Warszawa 1960, s. 77-102 (tam tez obszerna literatura przedmiotu).

16 T. Ladogorski, Zaludnienie Polski na poczgtku panowania Kazimierza Wielkiego, Lwow
1930; T. Ladogorski, Studia nad zaludnieniem Polski XIV wieku, Wroctaw 1958, s. 5-29.

7" T. Ladogoérski, Studia nad zaludnieniem..., dz. cyt., s. 206-207.
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nie aglomeracji sandomierskiej, ktorej ludnos$¢ szacuje si¢ na niespetna 4 tys. osob,
oraz samego miasta Sandomierza — na co najmniej 2 tys. mieszkancOw w potowie
XIV w.!8 Tak wiec odnoszace sie do ziem polskich w XIV w. spisy $§wigtopietrza,
jako wazne i wiarogodne zrodto informacji, rzucajg $wiatto na sandomierskie sto-
sunki koscielne. Dotycza one ulokowanej na wzgorzu kolegiaty oraz Swiatyni $w.
Piotra — na miejskim wzniesieniu, ktora skupiata od XI w. ludno$¢ grodowo-miejska
oraz mieszkancow okolicznych wiosek, a po rozwinigciu si¢ tu lokacyjnego osrodka
miejskiego — zywiol miasta i owych wiejskich przylegtosci. Stanowita jednak przede
wszystkim sakralne centrum sandomierskiej parafii miejskiej.

Jego istnienie poswiadcza dokument z 1405 1. o szczegdlng wartosci informa-
cyjnej. Dotyczy bowiem sporu dziesigcinnego miedzy Klemensem, archidiakonem
zawichojskim, a Mikotajem Lukaszem z Wielkiego Kozmina, rektorem sandomier-
skiej szkoty kolegiackiej, oraz gtownym $piewakiem choru kolegiackiego, Wacta-
wem, ktory jako glosiciel kazan w jezyku polskim pomnazat w sandomierskim ko-
Sciele $w. Piotra swoje zasoby pieniezne®®. Owo kaznodziejstwo po polsku ujawnito
wlasénie fakt, ze do kosciota §w. Piotra uczeszczali w 1405 r. takze wierni, ktorzy nie
rozumieli juz innej mowy niz polska, ale tez dowiodlo, Zze przybywali don i tacy,
ktorzy porozumiewali si¢ jeszcze jezykiem obcym. Nietrudno si¢ zorientowaé (wy-
nika to z brzmienia imion i nazwisk cztonkow tawy i rady miejskiej), ze na prze-
tomie XIV i XV w. znaczna czg$¢ sandomierzan postugiwata si¢ jeszcze jezykiem
niemieckim. Pozwala to na realniejsze spojrzenie na proces lokacji miasta w 1286 r.
i jej skutki etniczne, a wigc takze na przebieg polonizacji zywiotu mieszczanskiego
w XIV i pierwszej potowie XV w.

Trzeba jeszcze zauwazyC, ze przyspieszenie polonizacji mieszkancow Sando-
mierza 1 nieodleglych osad parafialnych byto powigzane z dziatalnoscia osiadtych
tu przedstawicieli Akademii Krakowskiej, ktorzy wybierali si¢ do Sandomierza cza-
sowo, ale rowniez na state miejsce pobytu oraz kontynuowanie dziatalnosci eduka-
cyjnej i duszpasterskiej. W 1414 r. Stanistaw ze Skarbimierza, rektor kosciota §w.
Piotra w Sandomierzu, zakupit za 80 grzywien folwark w pobliskiej wsi Kamien od
Franciszka, mieszczanina sandomierskiego?!, ale jego pobyt w Sandomierzu na tym
stanowisku siggat jeszcze ostatniej dekady XIV w. Miasto zetkngto si¢ wigc z pierw-
szym rektorem odrodzonego Uniwersytetu Krakowskiego, uczonym europejskiej
stawy, ktory 6w zakupiony folwark w Kamieniu przeznaczy! na uposazenie altarysty
w kaplicy §w. Mikotaja i Stanistawa w kierowanej przez siebie farze sandomierskie;j.
Towarzyszyt mu poczatkowo Barttomiej z Jasta, rektor szkoty kolegiackiej, a po

18 Por. T. Ladogorski, Studia nad zaludnieniem..., dz. cyt., s. 147-150; MV, s. 161-167, 246.
Por. M. Bulinski, Monografija miasta..., dz. cyt., s. 375-378; B. Krasnowolski, Lokacyjne
uktady urbanistyczne na obszarze ziemi krakowskiej w XIII i XIV wieku, cz. 2, Krakow
2004, s. 196-206.

Zbior dokumentow katedry i diecezji krakowskiej, wyd. S. Kura$, cz. 1, Lublin 1965,
s. 300-304.

Zbior dokumentow matopolskich, cz. 1, opr. S. Kuras, Wroctaw 1962, nr 307.
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nim wspomniany wyzej Mikotaj Lukasz z Wielkiego Kozmina?, ktory zwigzat si¢
z Sandomierzem juz w 1400 r. W latach 1405—1412 byt plebanem w Beszowej, ale
przede wszystkim wybitnym uczonym, profesorem i rektorem Akademii Krakow-
skiej. Dotaczyli do nich wowczas inni luminarze nauki i kultury polskiej®.

Kolejny przywilej potwierdzajacy wysoka pozycj¢ sandomierskiego kosciota
farnego w zespole §wiatyn diecezji krakowskiej przedstawia przywotany juz w tym
szkicu, a wystawiony przez kréla, zapewne nie bez staran Stanistawa ze Skarbimie-
rza, akt przywrocenia mu w 1415 r. patronatu krolewskiego®. Jakkolwiek dyplomy
z 1414 i 1415 r. sktadajg si¢ na opinie, ze sprawy sandomierskiego ko$ciota farne-
go oraz calej parafii miejskiej uktadaty si¢ pomyslnie, nie zmienia to jednak faktu,
ze wspodlczesna wiedza o nich przedstawia si¢ nad wyraz skromnie. Utrata archi-
waliéw parafialnych wskutek pozaréw i nieprzyjacielskich interwencji zbrojnych,
a takze zwyktych zaniedban spowodowata dzisiejszy brak pierwszorzednych, bez-
posrednich wiadomosci zrodtowych o tym niezwyktym obiekcie sakralnym, a takze
o zwigzanych z nim duchownych i ich oddziatywaniu na spotecznos¢ parafialng.

Uposazenie parafii i dobroczyncy Swigtyni

Najstarszy dokument z 1166 r. §wiadczy o tym, ze koScidt Sw. Piotra posiadat juz
wowczas karczme w podsandomierskiej Zlotej i §ciggat dziesiecing z tej wsi oraz
z pobliskich Lojowic?. Stanowito to — jak mozna sadzi¢ — zaledwie czastke jego
uposazenia. Nie zachowaty si¢ o nim wiadomosci p6zniejsze z XIII i XIV w. Prze-
kazat je dopiero Jan Diugosz, ktéry w tej mierze réwniez nie okazat si¢ hojny. Jak-
kolwiek jego informacje o kosciele i1 parafii pomingty wiele czynnikow ich bytu
materialnego (jak chociazby niemate dochody dziesigcinne), to jednak okazaty si¢
wystarczajace do stwierdzenia, ze uposazenie kosciota i parafii §w. Piotra w Sando-
mierzu byto istotnie bogate. Podat on, ze krélewskie stoteczne miasto Sandomierz
miato murowany ko$ciot parafialny, obejmujacy postuga duszpasterska miasto
z Przedmie$ciem Zawichojskim oraz wioski: Makoszyn, Dwikozy, Szczytniki, oba
Kamienie, M$ciow i nieistniejaca juz Nieciecze, czyli Opatkowice. Posiadat rozlegte
pola i liczne ogrody w granicach miasta, z ktdrych dziesigcina przypadata kantorii
1 kustodii kolegiackiej, a czeSciowo tylko altarystom kosciota macierzystego, czyli
$wiatyni $w. Piotra. Posiadat tez nad Wisla folwark z gajem i taka z czterema zagro-
dami w obrebie wsi ko$cielnej Kamien Mniejszy, zwanej rowniez Kamieniem Ple-

22 Zob. M. Zwiercan, fukasz z Wielkiego Kozmina, www.ptta.pl/pef/pdf/ll/lukaszzwk.pdf
[dostep: 8 IX 2023 r.].

Zob. F. Kiryk, Z dziejow szkolnictwa sandomierskiego w XV wieku, w: Spoleczenstwo
Polski Sredniowiecznej, z. 6, red. S.K. Kuczynski, Warszawa 1994, s. 197-200; F. Kiryk,
Sandomierz w czasach Dtugosza, w: Jan Dtugosz w pigésetng rocznice Smierci, red.
F. Kiryk, Olszyn 1983, s. 24-27.

24 Zob. przyp. 3.

% Kodeks dyplomatyczny katedry krakowskiej..., cz. 1, dz. cyt., nr 1.
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banskim?. W wyniku wygranego w 1496 r. procesu z magistratem sandomierskim
dotaczono do nich spory odcinek brzegu wislanego ,,sub Monte Wytowska Gora in
predio plebanali Camyen”?’.

Waznych i do$¢ kompletnych informacji o dziesigcinach ko$ciota $w. Piotra do-
starczyta dopiero ksigga retaksacji dobr diecezji krakowskiej z 1529 r. Odnotowano
w niej, ze nalezaly do niego dziesigciny snopowe ze Ztotej, Malczyc 1 Lojowic war-
tosci 30 grzywien oraz z folwarku ztockiego — 12 grzywien, ponadto ze MSciowa
— 12 grzywien, Strachocina w parafii Wrzawy — 3 grzywny, z L.oniowa — 3 grzywny,
ze Skowierzyna — 3 grzywny i z drugiego Skowierzyna — 4 grzywny, ze Skowie-
rzynka — 2 grzywny, z Kamienia Klasztornego — 3 grzywny, z Kamienia Stupeckiego
— 1 grzywna, a zatem w sumie 73 grzywny?,

Pierwszym odnotowanym w zrodtach dobroczyncg kosciota farnego byt miej-
scowy kaptan, ks. Barttomiej, ktory w 1435 r. ufundowat ottarz Nawiedzenia Naj-
swietszej Marii Panny. Dziesie¢ lat p6zniej powstat ottarz Bozego Ciata sumptem
Bruszmanowskich, miejscowej rodziny mieszczanskiej, wspierany mocno przez bi-
skupa krakowskiego Zbigniewa Olesnickiego®.

W drugiej potowie XVI w. parafig miejska rzadzit ks. Jan Mtodziejowski, ku-
stosz opatowski, kanonik i oficjal sandomierski. W 1568 r. potwierdzil pozyskanie
niegdy$ przez parafi¢ niwki przy drodze do Zawichostu od Stanistawa Zabora, rajcy
sandomierskiego, ktora trafita do rak rektora szkoty parafialnej przy kosciele $w.
Piotra. Nastepnie poswiadczyl, Ze stanagt przed nim Baltazar Zwolski, kuchmistrz
krolewski, poprzedni proboszcz sandomierskiego kosciota farnego $w. Piotra, oraz
potwierdzit liczne koscielne fundacje mieszczan sandomierskich®*. W 1574 r. baka-

2 Jan Dlugosz, Liber beneficiorum dioecesis Cracoviensis [dalej: DLB], t. 2, w: Opera
omnia, z. 7-9, opr. A. Przezdziecki, Krakow 1863—1864, s. 312. W innym miejscu J. Dtu-
gosz podaje, ze koscielne dobra ziemskie byty rozrzucone dookota miasta oraz roztozone
przy drodze do Dwikdz i przy miejskiej granicy z Rzeczyca, tworzac w sumie 12 folwar-
kéw o areale od 2 do 5 (i wigeej) tanow, poza tym obejmowaly jeszcze pola wojtowskie
i pola zw. Zagiewka, wreszcie za$ 4 tany na przedmieséciu (zapewne Zawichojskim). Do-
tozyt do tego rowniez, ze w miescie Sandomierzu klasztor koprzywnicki posiadat siedem
jatek migsnych, ktore zakupit i nabyt droga darowizny; nalezat do niego tez dom przy
ulicy $w. Piotra kupiony za 18 grzywien oraz zwolniony przez magistrat sandomierski
od optat miejskich. Rozpisuje si¢ dalej o nalezagcym do parafii §w. Piotra Kamieniu, wsi
klasztoru wachockiego, w ktorym uprawiano winorosl i produkowano wino, oraz stwier-
dza, ze graniczy on z Kamieniem Plebanskim, wtoscig kosciota $w. Piotra, oraz z Kamie-
niem trzecim, nalezagcym do Jakuba z Koniecpola. Por. DLB, t. 3, s. 378-379, 409-410;
zob. DLB, t. 1, s. 323.

Matricularum Regni Poloniae summaria, t. 4, wyd. T. Wierzbowski, Warszawa 1905—
1919, supl. 1181.

Ksiega dochodow beneficiow diecezji krakowskiej z roku 1529, tzw. Liber retaxationum,
wyd. Z. Leszczynska-Skretowa, Wroctaw 1968, s. 397.

2 BDS, AKKKS, sygn. 246, k. 2-3.

% BDS, AKKKS, sygn. 246, k. 5-6.
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farzowi tej szkoty przeznaczyta 2 zlp Anna, wdowa po organiscie sandomierskim
Janie, a nastgpnie zona mieszczanina Walentego Leopolity. W 1574 r. Bartlomie;j
Serny przekazal 100 zlp na szpital dla ubogich w Sandomierzu, a takze dom po
Janie Cholewie przy ul. Zawichojskiej stojacy przy tamtejszym szpitalu’!. Docho-
dy przynosita rowniez cegielnia kamienska, jednak pozostawata stale w zastawie
u zamoznych mieszczan sandomierskich. W ostatnich dziesigcioleciach XVI w. jej
dzierzawg zajmowat si¢ wybitny lekarz sandomierski, Stanistaw Bartolon, ktory wy-
rabiat cegly, ulepszajac ten proces i zwigkszajac w ten sposob dochdd parafii. Zaktad
przejeli oden jego synowie, Stanistaw 1 Michat, po czym produkcja cegly zajeli si¢
jezuici, ptacac czynsz za cegielni¢ oraz przylegly obszar niwki w wysokosci 2 zlp,
anieco pozniej 4 zlp, ktoéry pobieral pleban $w. Piotra i przeznaczat go nadal na upo-
sazenie rektora szkoty parafialnej. Mimo to stosunki migdzy jezuitami a plebanem
kosciota $w. Piotra ulegly naglemu pogorszeniu®?. Musiato si¢ to odbi¢ negatywnie
takze na kamienskiej produkcji cegly i innych materiatow budowlanych.

Do grona patrycjatu sandomierskiego zwigzanego $ci§le z miejscowg farg na-
lezal niewatpliwie Joannes Cieszkowski, civis et consul Sandomiriensis, burmistrz
i pisarz kamery sandomierskiej, ktory posiadat w stallach tego ko$ciota reprezenta-
cyjne krzesto po mieszczaninie Stanistawie Goczatku, stajac si¢ jednym z najbar-
dziej wptywowych reprezentantdow miasta. W 1565 r. przywdziat toge wojtowska
w sadzie wyzszego prawa magdeburskiego na zamku sandomierskim, poza tym
byt jeszcze dlugoletnim dzierzawca klucza ztockiego dobr biskupich i dysponen-
tem tamtejszych dziesiecin®. Ottarzem Bozego Ciata w farze interesowat si¢ w tym
czasie zywo Wawrzyniec Brosmanowski alias Stawirejowiec z Czudca, jego kolator
i patron w sandomierskim kosciele farnym. Po jego $mierci opieke nad ottarzem
przejal Mikotaj Brosman, celnik sandomierski, a nastgpnie jego syn Andrzej Bro-
smanowicz, mieszczanin strzyzowski, ktory z réznych wzgledow, ale takze z po-
wodu odlegtosci przekazat opieke nad ottarzem Wawrzyncowi Lenartowskiemu,
burmistrzowi sandomierskiemu. W 1569 r. nowy opiekun oltarza w kosciele $w.
Piotra przekazal na jego o$wietlenie pol kamienia toju z jatki rzeznika Szczuki przy
ul. Najs$wietszej Marii Panny**. Do dobrodziejow $wiatyni farnej nalezal w tym cza-
sie takze czynny w zyciu gospodarczym miasta Marcin z Urzedowa, doktor medycy-
ny i filozofii, zwigzany od lat z farg sandomierska jako altarysta ottarza $w. Mikotaja
i $w. Stanistawa, ale takze (jako pleban) z koSciotem w ojczystym Urzedowie oraz

31 BDS, AKKKS, sygn. 579, k. 434.

32 BDS, AKKKS, sygn. 590, k. 1-4; BDS, AKKKS, sygn. 813, k, 15, 28, 263, 430, 460;
F. Kiryk, F. Leéniak, Mieszkancy, w: Dzieje Sandomierza, t. 2, XVI-XVIII wiek, red.
F. Kiryk, cz. 1, W okresie swietnosci, Warszawa 1993, s. 207, 211.

3 BDS, AKKKS, sygn. 506, k. 228, 767; BDS, AKKKS, sygn. 810, k. 247, BDS, AKKKS,
sygn. 809, k. 104; F. Kiryk, F. Le$niak, Mieszkarncy, art. cyt., s. 203.

3 F. Kiryk, F. Le$niak, Mieszkaricy, art. cyt., s. 203. BDS, AKKKS, sygn. 810, s. 627, 729.
Zob. D. Burdzy, Szesnastowieczny Sandomierz. Kosciol i miasto, Kielce 2012, s. 306314,
324-326.
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w niedalekich Modliborzycach. Interesujace, ze altari¢ w sandomierskiej farze prze-
kazal kompozytorowi Mikotajowi Gomutce™®.

W 1576 r. folwarkiem nalezagcym do jednego z oltarzy w kosciele $w. Piotra
zawiadywal znany lekarz Stanistaw Bartolon z zong Dorotg, kiedy ich dzieci szu-
kaly jeszcze odpowiedniego zawodu. W 1592 r. Stanistaw Bartolon junior, artium
et philosophiae magister, byt plebanem w Wilkotazie pod Lublinem, powigzanym
z krakowskim osrodkiem franciszkanskim i protekcja Szymona, ksiecia stuckiego,
oraz jego zony, Zofii Mieleckiej. Jednak kariera duchowna nie byta przeznaczeniem
Stanistawa. Juz w 1593 r. zostal oskarzony przez ks. Kaspra Cichockiego o napad
»cum cumplicibus suis, bombardis et manu armata” na folwark Cichockiego w Ka-
mieniu (Wyzszym), bedacy w zarzadzie Szymona, brata ks. Kaspra, ktory zostat
solidnie poturbowany, a folwark ztupiony. Mlody Bartolon nie usitowat si¢ bronic.
Stwierdzit tylko, ze do plebana kosciota §w. Piotra zywit wiele uraz i zastrzezen,
ktore uzasadnialy niewygaslte pretensje. Ojciec sprawcy konfliktu, lekarz Stanistaw
Bartolon starszy, dzierzacy dobra oftarza $w. Mikotaja i $w. Stanistawa w kosciele
$w. Piotra, doprowadzit sktdcone strony do porozumienia. Mtody Bartolon zrezy-
gnowat przy tym takze z probostwa w Wilkotazie.

Zapiska z 1609 r. odnosi si¢ z kolei do rajcy sandomierskiego Piotra Sebastian-
skiego i niezyjacego juz brata Kaspra, fundatora stypendium dla sandomierskich
studentow Akademii Krakowskiej. Piotr Sebastianski zeznat jednak, ze owo stypen-
dium pobierat jego syn Andrzej, student tamtejszej Akademii. Pozwala to wigc na
opinig, ze stworzono je takze zgodnie z zatozeniami familijnymi®’.

W grupie zamoznego mieszczanstwa sandomierskiego znalazt si¢ Maciej
Losicki, mieszczanin z Zamo$cia, absolwent tamtejszej Akademii®®. Po okresie
aktywnej dziatalnos$ci na rzecz rodzinnego miasta osiedlit si¢ w 1639 r. w Sando-
mierzu, gdzie przyjat prawo miejskie, korzystajac z pochlebnej opinii zamojskiego
burmistrza i rajcow, a takze Hieronima Kotakowskiego, filozofa i lekarza oraz pro-
fesora Akademii Zamojskiej. W Sandomierzu musiat si¢ zetkna¢ ze Stanistawem
Szczuka, bakatarzem krakowskiego uniwersytetu, kontynuatorem tradycji kultu-
ralnych i naukowych, skoro ojciec Andrzej Szczuka nalezat do Swiattego patrycja-
tu sandomierskiego jako tawnik miejski i wtasciciel spichlerza na Przedmiesciu
Krakowskim (przy spichlerzu gtosnego intelektualisty, pana Krzysztofa Ossolin-
skiego, wojewody sandomierskiego), ktory w 1640 r. sprzedat za 230 florenow
Sewerynowi Lipowskiemu. Zapewne byla mu znana réwniez sandomierska rodzi-
na Porembnych, zwtaszcza Jan Porembny, magister artium i doktor filozofii, oraz
Nikodem Porembny, jego rodzony brat — synowie rajcy Jana i zmarlej niedawno

35 BDS, AKKKS, sygn. 809, k. 259; BDS, AKKKS, sygn. 811, k. 249, 334, 399, 401-403.

3 BDS, AKKKS, sygn. 811, k. 474

37 BDS, AKKKS, sygn. 815, k. 424; F. Kiryk, F. Le$niak, Mieszkaricy, art. cyt., s. 199,
222, 228.

38 Album studentéw Akademii Zamojskiej (1595-1781), opr. H. Gmiterek, Archiwum Dziejow
Oswiaty 11, red. K. Bartnicka, Warszawa 1994,
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ich matki Reginy®. Znali si¢ zapewne blisko z Szafrancami, zwlaszcza Wojcie-
chem, w 1600 r. prepozytem stupskim (Sfupnensis), synem Krzysztofa i Agnieszki,
mieszczan sandomierskich, a takze z Augustynem Szafrancem, w 1614 r. studen-
tem wydziatu artium Uniwersytetu Krakowskiego®. Byli niewatpliwie potomkami
Krzysztofa Szafranca, mieszczanina sandomierskiego, ktorego syn Jan, bakatarz
artium Uniwersytetu Krakowskiego, przebywat w 1584 r. w Kaliszu i kierowat
tamtejsza szkota kolegiacka*'.

Od czaséw $redniowiecznych w Sandomierzu dziatato bractwo literackie,
uprzywilejowane pozniej przez bp. Jerzego Radziwitta. Posiadalo ono browar za
miastem od strony Zawichostu, nastepnie allodium, nadane niegdys przez ks. Han-
glowicza 1 przynoszace 8 grzywien czynszu, z ktorego korzystato takze sandomier-
skie bractwo zebrakow oraz bractwo rybackie. Organizacje te mialy zapewniong
faznie ,,pro scholaribus et pro fraternitate pauperibus”. W kosciele parafialnym od
dawna istniaty tez oltarze cechow rzemieslniczych z najbardziej uprzywilejowanymi
oltarzami cechu krawieckiego i rzezniczego na czele*?. Wracajac do bractwa literac-
kiego, warto poda¢, ze jego seniorzy, Krzysztof Kurzelowski oraz Wojciech Potu-
dniowic (pisarz w urzgdzie tawniczym), zostali w 1612 r. posadzeni przez ks. Ka-
spra Cichockiego o sprzeczng ze statutem dziatalno$¢ niejawna, unikajaca kontroli
finansowej. Oskarzeni o nig dziatacze towarzystwa poczuli si¢ dotknieci i poprosili
o pomoc ks. Jana Wielickiego, dziekana i oficjata sandomierskiego, oraz za jego po-
srednictwem biskupa krakowskiego, stwierdzajac, ze pomoéwienia ks. Cichockiego
sg tendencyjne i1 krzywdzace, gdyz dziatalnos¢ finansowa bractwa jest daleka od
naduzy¢, a ponadto nie podlega plebanom, lecz magistratowi. Spor ten trudno byto
zatagodzi¢. Skonczyl si¢ na czeSciowym wyciszeniu zarzutow przez ks. Cichoc-
kiego, ktory bronit jednak prawa do kontrolowania dziatalnosci zarzadu brackiego,
w tym zwlaszcza jego decyzji finansowych. Spory z ks. Cichockim przycichty, lecz
nie zakonczyly si¢ catkowicie. Ozyty w 1614 r., kiedy ks. Cichocki wystapit przeciw
Wojciechowi Potudniowicowi o dziatanie na niekorzy$¢ towarzystwa oraz niezapa-
lanie w kosciele farnym §wiec, grozac przez to zarzadowi tej organizacji cenzurami
ko$cielnymi, zwlaszcza ze konfraternia literacka nie miata probleméw finansowych
i prowadzita korzystng akcje kredytowa. Klopoty bractwa z rozliczeniem si¢ z fi-
nansow wobec rzeszy cztonkdw nastapity wigc w 1628 r., lecz udato si¢ je przezwy-
cigzy¢. Natomiast trzy lata pdzniej Potudniowic zostal wybrany na burmistrza. Pod
jego wplywem wystawiono w kosciele farnym nowy ottarz bracki, skupiajac wokot
burmistrza elit¢ mieszczanska z rajcami i tawnikami na czele. Problemy zaczely si¢
p6zniej, kiedy Potudniowic zostat posadzony o dziatalno$¢ wywrotowa. Nie prze-
rwal jej nawet wobec zmiany stanu cywilnego. Jako duchowny poréznit si¢ rowniez

¥ BDS, AKKKS, sygn. 822, k. 133.

4 BDS, AKKKS, sygn. 822, k. 356; BDS, AKKKS, sygn. 829, k. 24.

4 BDS, AKKKS, sygn. 832, k. 12.

2 Akta wizytacji katedry wawelskiej oraz kosciotow diecezji krakowskiej 1602—1604, opr.
E. Bularz, Krakow 2014, s. 386.
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z wladzami miejskimi, nawotujac mieszczan do niepostuszenstwa, a takze do oba-
lenia miejskiego porzadku ustrojowego. Wystapiono wigc z grozba wydalenia Po-
hudniowica z Sandomierza, chociaz czg$¢ mieszczan sklaniata si¢ do porozumienia
z nim, nie dopuszczajac do rozruchow grozacych wybuchem w miescie. Z uptywem
czasu napigcie stabto, zwlaszcza ze umilkt Wojciech Potudniowic, obejmujac (przed
1639 r.) probostwo w Modliborzycach®.

Szkola parafialna

Pigtnastowieczny Sandomierz tgtnil zyciem umystowym i stanowit znaczacy rezer-
wuar inteligencji, ktorej reprezentanci — poza kolegiatg i parafiami — osiedli rowniez
w instytucjach klasztornych. Miasto bylo powaznym os$rodkiem szkolnictwa, ktore
reprezentowata od glebokiego sredniowiecza sandomierska szkota kolegiacka, szko-
ty parafialne i szkoty klasztorne dominikanow i duchakow**.

Szkote parafialng przy omawianej parafii powotat proboszcz miejscowego
kosciota, Bernard ze Strzatkowa, w 1414 r. student, a nastepnie bakatarz (1415)
oraz magister artium krakowskiego uniwersytetu*>, osobowos¢ o szerokich ho-
ryzontach intelektualnych i twardym charakterze. Na sandomierskiej placowce
parafialnej znalazl si¢ wigc znacznie przed 1434 r., kiedy zdotat juz wznie$¢ bu-
dynek szkolny, upatrzy¢ sobie nauczyciela (obcigzajac si¢ kosztami jego utrzy-
mania) i rozpoczg¢ starania o zaaprobowanie fundacji i zgod¢ na rozpoczecie
nauki przez zgtaszajaca si¢ mtodziez. Plany otwarcia szkoly parafialnej przy ko-
Sciele farnym §w. Piotra natrafily jednak na bardzo trudne przeszkody do sforso-
wania. Zdecydowanie sprzeciwila si¢ ich urzeczywistnieniu miejscowa kapituta
kolegiacka, uznajagc powotlanie parafialnej placoéwki szkolnej za akt nieprzyja-
zny, obnizajacy prestiz szkoty kolegiackiej. Postanowita temu przeciwdziatac.
Kiedy magister Bernard nie odstgpil od realizacji swoich projektow szkolnych,
spor o szkot¢ parafialng nabral rozgtosu w krolestwie i stangt rychto przed sadem
biskupim. Powstat w zwigzku z tym wyjatkowo oryginalny i wazny w historii
dawnego szkolnictwa parafialnego dokument z 20 sierpnia 1434 r. (zredagowany
uroczys$cie na polecenie bp. Zbigniewa Ole$nickiego w jego rezydencji w pod-
sandomierskiej wsi Ztota przez historyka Jana Dtugosza) o probie rozstrzygnig-
cia konfliktu miedzy plebanem Bernardem a kapitulg kolegiacka. Mozna w nim
przeczytaé, ze aby kolegiata sandomierska mogta istnie¢ nadal w pelnym blasku,
nie mozna otwiera¢ na jej szkode szkoty przy kosciele §w. Piotra. Wynika z tego
niewatpliwie, ze bp Ole$nicki nie popart fundacji magistra Bernarda i sprzeciwit

4 BDS, AKKKS, sygn. 815, s. 803, 814, 819; BDS, AKKKS, sygn. 818, k. 124, 133, 152;
BDS, AKKKS, sygn. 819, k. 13.

4 Zob. F. Kiryk, Z dziejow szkolnictwa..., dz. cyt., s. 19-205.

S Album studiosorum Universitatis Cracoviensis, t. 1, Krakow 1887, s. 35; Ksiega promocji
Wydziatu Sztuk Uniwersytetu Krakowskiego z XV wieku, opr. A. Gasiorowski [i in.], Kra-
koéw 2000, s. 15, 17.
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si¢, niewatpliwie pod naciskiem miejscowej grupy kanonickiej, powstaniu no-
wej szkoty. Magister Bernard, §wiadomy jednak zarzadzen kos$cielnych zache-
cajacych od wiekoéw do otwierania szkot przy parafiach, nie pogodzit si¢ z wy-
rokiem biskupa krakowskiego. Odwotal si¢ od niego do soboru powszechnego
w Bazylei i uzyskal poparcie swojej szkolnej akcji fundacyjnej. Nastgpil wigc
niespodziewany, a nawet szokujacy opini¢ publiczng obrét sprawy, gdy zatozono
szkote na korzys$¢ jej fundatora, magistra Bernarda, plebana sandomierskiego.
Stata si¢ ona nagle glosna w soborowych kregach koscielnych za granicg. Aby
zaoszczedzi¢ upokorzenia przeciwnikom skromnego, lecz odwaznego plebana,
do ktorych nalezata nie tylko sandomierska kapituta kolegiacka, lecz takze Zbi-
gniew Olesnicki, biskup krakowski, 1 towarzyszacy mu Jan Dlugosz, jego sekre-
tarz 1 niebawem powiernik — doprowadzono rychto do ugody skonfliktowanych
stron, dopuszczajac do otwarcia szkoty pod warunkiem nieprzyjmowania do niej
wiecej niz 36 uczniow*®. Placowka owa bylta czynna przez kolejne dziesigciole-
cia XV w. i wkroczyta raczej pomys$lnie w X VI, kiedy doszto do tar¢ miedzy jej
rektorem a ks. Jakubem Wolskim, plebanem sandomierskim, w 1512 r. za$§ do
zniszczenia budynku i sezonowego zamknigcia szkoty*’.

W drugiej polowie XVI w. w zachowanych zrodtach pojawili si¢ rektorzy
szkoty parafialnej przy kosciele $w. Piotra, a wiec w 1561 r. Jakub, wynagradzany
2 grzywnami czynszu z ogrodu Jakuba ztotnika, a w 1570 r. Sykstus ludi magister

4% BDS, AKKKS, perg. 55; BDS, AKKKS, perg. 57; BDS, AKKKS, perg. 58; BDS,
AKKKS, perg. 59. Szczegoty sporu: zob. F. Kiryk, Z dziejow szkolnictwa..., dz. cyt.,
s.200-203. Opisywany tu epizod z Dlugoszem, ktory na fundacje szkoty patrzyt ocza-
mi swojego protektora, by¢ moze zawazyt na niecheci historyka do kosciota §w. Pio-
tra, o ktorym — mimo ze byt to w Sandomierzu po kolegiacie koscidt drugi, traktowa-
ny wysoko takze w hierarchii diecezjalnych §wigtyn parafialnych — podat informacje
niestychanie skape. Istniejg takze przestanki, aby ostoni¢ nieco Zbigniewa Oles$nic-
kiego przed zarzutami peinej niecheci do buntujacego si¢ plebana sandomierskiego,
skoro biskup krakowski pogodzit si¢ ze swoja soborowa porazka i zdobyt si¢ w 1434 r.
na gest pojednawczy, nakazujgc magistrowi Bernardowi wyptacaé nauczycielowi
nowo powstatej szkoty przy kosciele $§w. Piotra 4 grzywny rocznie uposazenia i wpty-
wac na niego, aby podjal przyjazna wspoltprace z rektorem szkoty kolegiackiej. Zob.
J. Wisniewski, Diplomata regum, et privilegia. In archivo capituli Sandom. Conserva-
ta, Warszawa 1927, nr 13. Istnieje jeszcze inny dowod porozumienia rzadcy diecezji
z plebanem kos$ciola $§w. Piotra, a mianowicie wystawiony 15 marca 1435 r. w Ztotej
pod Sandomierzem akt biskupiej erekcji ottarza Nawiedzenia NMP w kaplicy pod
tym samym wezwaniem w kosSciele §w. Piotra, o czym miejscowy proboszcz mu-
siat wiedzieé, a takze fakt pozostawienia magistra Bernarda jako zwierzchnika pa-
rafii $w. Piotra, o czym zachowata si¢ wiadomos$¢ z 1437 r. oraz dokument z 1451 r.
Zbior dokumentow katedry i diecezji krakowskiej, wyd. S. Kura$, cz. 2, Lublin 1973,
nr 341; Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie (dalej: AKMwK), Acta officialia
Cracoviensis, sygn. 5, k. 215.

47 AKMwK, Acta episcopalia Cracoviensis, sygn. 5, k. 228.
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ecclesiae parochialis s. Petri*®. Obowigzkiem rektora tej szkoty byto uczenie, opta-
canie kantora, organizacja i prowadzenie $piewu przez ucznidow w niedziele 1 $wigta
oraz podczas modlitw porannych. Jego dom stat w 1602 r. przy dzwonnicy, kolejne
za$ elementy jego uposazenia to: ogroéd zwany Zabieniec na Przedmiesciu Zawi-
chojskim przynoszacy rocznie 17 gr, cegielnia — 60 gr, taka i sadzawka rybna na tym
przedmiesciu — 24 gr, zagroda przy kosciele $w. Pawta — takze 24 gr, z sadu ztotni-
czego na Przedmiesciu Krakowskim — 2 grzywny, z ratusza roéwniez — 2 grzywny
(od altarzysty Tylmana), z domu przy ul. Mariackiej — 6 gr; natomiast od dzwonu na
pogrzeb pobierat potowe (niepodanej blizej) optaty®.

Kolegium jezuickie i seminarium duchowne

Posta¢ ks. Kaspra Cichockiego — duchownego o tarnowskich korzeniach mieszczan-
skich, wyksztatconego i wptywowego zwolennika reform w Kosciele w duchu kon-
trreformacii, a takze autora pism o tre$ci polityczno-religijnej — odbita si¢ wyraziscie
nie tylko na przebiegu dziejow koscielnych Sandomierza przetomu XVI i XVII w.
Z materialéw zrédtowych wylania si¢ takze posta¢ zwolennika gruntownych reform
w Kosciele, kard. Jerzego Radziwilta, biskupa krakowskiego, oraz innych czoto-
wych reprezentantéw polskiej i europejskiej kontrreformacji. Cichocki stat si¢ zwo-
lennikiem dziatalnos$ci jezuitéw w kraju, a w szczegdlnosci w Maltopolsce i Sando-
mierzu, poddajac si¢ ich zatozeniom ideowym jako rycerzy kontrreformacji.
Siedemnastego marca 1602 r. przyjat pierwszy poczet jezuicki do swojej san-
domierskiej parafii miejskiej, dzieki wptywom starosty sandomierskiego Hieronima
Gostomskiego dzielac si¢ z jego uczestnikami opieka i wtadzg nad wiernymi. Byt
to wiec plan od dawna przemyslany i uzgodniony z czynnikami wtadzy stoteczne;.
Za poparciem magistratu sandomierskiego zapewniono przybyszom zbudowanie
kolegium jezuickiego, oddajac im do zamieszkania wygodng siedzib¢ parafialng.
Instalacje jezuitow w Sandomierzu popart Bernard Maciejowski, biskup krakowski,
aw 1607 r. jego nastgpca — bp Piotr Tylicki. W 1611 r. nadeszto pismo Stolicy Apo-
stolskiej aprobujace osiedlenie si¢ jezuitow w Sandomierzu, akceptujace takze — ku
wielkiemu zadowoleniu Bernarda Radziminskiego, rektora kolegium i otaczajgcych
go braci zakonnych — plan i realizacj¢ budowy obszernej i okazatej siedziby jezu-
ickiej*®. W 1604 r. Hieronim Gostomski, fundator Szpitala §w. Hieronima, a takze

% BDS, AKKKS, sygn. 809, k. 266; Archiwum Panstwowe w Kielcach Oddziat w Sando-
mierzu [dalej: APKoS], Akta radzieckie miasta Sandomierza, sygn. 7, k. 368.

Y Akta wizytacji..., dz. cyt., s. 384,

% BDS, AKKKS, sygn. 596, s. 118, 126, 136-140, 143-144; por. F. Kiryk F. Le$niak,
Mieszkancy, art. cyt., s. 199. Warto tu jeszcze dodaé, ze za ks. Cichockim przybylo do
Sandomierza, zapewne rowniez z Tarnowa, mtodsze pokolenie, zasilajac pod wzgledem
rodzinnym i gospodarczym mieszczanstwo sandomierskie, a wigc odnotowany w zro-
dtach w 1638 r. Kasper Cichocki mlodszy, ktory przyjat tu prawo miejskie, moze brat
wspomnianego w 1640 r. Jana Cichockiego, kotlarza sandomierskiego. Zob. APKoS, Akta
radzieckie miasta Sandomierza, sygn. 10, k. 234, 378.
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kosciota szpitalnego pod tym wezwaniem, uposazyt mieszkajagcych w nim ubogich
oraz wpisat do akt sadowych dokument ich fundacji. W 1610 r. Piotr Tylicki, biskup
krakowski, poswiadczyt, ze Gostomski przekazal na utrzymanie i mieszkanie ludzi
pozbawionych §rodkéw do zycia 5 tys. zlp, pozostajac w tej mierze w pelnym poro-
zumieniu z ks. Kasprem Cichockim, proboszczem sandomierskiej fary miejskiej?!.
W 1616 r. sandomierski kosciot farny $w. Piotra objal ks. Mikotaj Leopoldo-
wicz jako jego proboszcz. Duchowny byt fundatorem i tworcg seminarium klery-
koéw $wieckich, ktore powotat do zycia sporo lat po objeciu probostwa. Sktonit go
do tego poglebiajacy sig¢ brak ksiezy zwlaszcza w parafiach matomiasteczkowych
i wiejskich, a takze potrzeba umozliwienia mtodziezy meskiej z tych srodowisk
odpowiedniego wyksztatcenia i zdobywania uprawnien duszpasterskich. Dla wielu
kandydatow do pracy w parafiach dlugo byly one bowiem nazbyt kosztowne i znie-
checajace. Z drugiej strony trafnie dostrzegano, ze przeciwstawieniem rozprze-
strzeniajacej si¢ do niedawna reformacji byty matomiasteczkowe 1 wiejskie koscio-
ty oraz gminy katolickie’. Wiedziano przeciez dobrze, ze nauczanie i wychowanie
spoleczenstwa zalezato od dziesiecioleci takze od przygotowania kadr duchowien-
stwa. Ks. Leopoldowicz podjat wigc decyzje ogromnie odwazng: powotat do zy-
cia seminarium duchowne ze wzgledow gleboko ideowych i na bazie wlasnych,
niewatpliwie niematych zasobow materialnych, ktére odziedziczyt po przodkach
i sam je znacznie powigkszyt. Plan otwarcia seminarium przedstawiony Jakubowi
Zadzikowi, biskupowi krakowskiemu, zyskat jego aprobate. Seminarium zlokalizo-
wane w niedawno wybudowanej kamienicy wlasnej przy ul. Swietych Piotra i Paw-
ta od strony péinocnej umozliwito rychto mieszkanie dziesigciu klerykom i czterem
przetozonym, a ich nauczanie i praktyka zawodowa odbywaty sie w kosciele Swie-
tych Piotra i Pawta, konkretnie w odnowionej przez fundatora seminarium kaplicy
$w. Mikotaja i Stanistawa. Nauczanie w seminarium ks. Leopoldowicz powierzyt
miejscowemu kolegium jezuickiemu, zachowujac funkcje przetozonego zaktadu.
Fundacje¢ seminarium klerykéw $wieckich popart wyraznie nuncjusz papieski abp
Loriscen™, przytaczajac w akcie tej aprobaty z 12 czerwca 1635 r. opinie o utwo-
rzeniu owej placowki oswiatowej ze strony polskiej, a wigc komisji reprezentowa-
nej przez Szymona Dzierzege, kanonika i oficjata sandomierskiego, oraz Seweryna
Roszkowskiego, dziekana zawichojskiego, a takze dokumenty dotyczace wsi, ktore
stanowily gospodarcza podstawe calego zatozenia. Kolejny akt dotyczacy fundacji
glosi, ze ks. Leopoldowicz przekazal temu seminarium nie tylko owa odziedziczo-
ng po rodzicach nowa kamienice przy cmentarzu ko$ciota $w. Piotra, lecz takze
wie$ Sternalice (z dworem i folwarkiem, nabytg za 15 tys. grzywien od Jerzego

51 BDS, AKKKS, sygn. 480, s. 251, 253, 258.

32 ]. Kracik, Vix venerabiles, Krakow 1982. Zob. J. Kracik, Potrydencki system rekrutacji
duchowienstwa w diecezji krakowskiej XVI-XVII, ,,Analecta Cracoviensia” 10 (1978),
s. 471-492.

33 Zob. T. Chynczewska-Hennel, Mario Filonardi — nuncjusz Stolicy Apostolskiej w latach
1636—1643. Rys biograficzny, ,,Odrodzenie i Reformacja w Polsce” 42 (1999), s. 151-162.
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Ossolinskiego, podskarbiego krolestwa) z 4 kmieciami w Zukowie, a takze inne
wsie, a wiec Buszkowice oraz Pobroszyn z dworem i folwarkiem (zakupione za
20 tys. zlp) oraz wie$ Rosochy z dworem i folwarkiem, pozyskane przezen za
10 tys. zlp. Nadto zapisal seminarium 6 tys. zlp, ktére miaty wptynaé do kasy
seminaryjnej po $mierci jego siostry, Felicji Leopoldowiczéwny. Zwrocit si¢ row-
niez do rektora catego kolegium jezuickiego w sprawie tych braci, ktoérzy mieli
uczy¢ 1 wychowywaé klerykow $wieckich, aby traktowali ich jako zbiorowos¢
odregbng od jezuickiego zakonu, wspotpraca zas z formacjg jezuickg winna si¢ uze-
wnetrznia¢ w dyscyplinie regulaminowej w zyciu codziennym, w dbaniu o budy-
nek koscielny i mieszkalny. Zajat si¢ dalej przygotowaniem klerykow do ceremo-
nii kos$cielnych, liturgii, brewiarza, czytania ksiagg poboznych, a takze ich ubiorem,
czyli sutannami, udziatem w nabozenstwach i modlitwach codziennych, eksponu-
jac pamig¢ o fundatorze seminarium i jego rodzinie, a takze ubogich w przytutkach
i szpitalach parafialnych. Nie zapomniat o wydatkach na utrzymanie grona semi-
narzystow, ztozonego z chlopcéw po 10. roku zycia. Akt ten wystawit 15 marca
1635 r. na plebanii w Sandomierzu, przybijajac piecze¢ wlasng; swoje pieczecie
przywiesit tez Madej Gronkowic — mansjonarz kolegiaty sandomierskiej, oraz Jan
Zelazko — altarysta w koSciele $w. Piotra, a rzecz spisal Piotr Studzifiski — takze
miejscowy altarysta parafialny*.

Kolegium sandomierskie Towarzystwa Jezusowego w drugiej ¢wierci XVII w.
stanowito skupisko wygnancow z jezuickich osrodkéw wschodnich, ktore musieli
opusci¢ w obliczu wydarzen wojennych i uda¢ si¢ do zachodnich rejonéw krole-
stwa. Znajdowali w Sandomierzu goscing, a czasowo nawet propozycje zatrudnie-
nia i dtuzszego pobytu. Nie trwato to jednak dtugo. Najazd szwedzki w 1656 r. nie
oszczedzit Sandomierza, doprowadzajac do znacznego zniszczenia zamku i kole-
giaty, a takze koSciota parafialnego $§w. Piotra i naruszenia zabudowan kolegium.
Rok pdzniej miasto i jego otoczenie wiejskie padto tupem rabunkow i ogromnych
zniszczen dokonanych przez Kozakow, Siedmiogrodzian i Wegrow z oddziatow
ks. Jerzego Rakoczego. Rozproszyto si¢ grono nauczycielskie, budynki kolegium
rozgrabiono i zdewastowano, a majatki jezuickie zrabowano, zreszta jak inne dobra
koscielne. Nastatly czasy bardzo niespokojne, a wojny z Turkami i najazdami tatar-
skimi wypedzity jezuitow nie tylko z Kamienca Podolskiego, lecz takze z Ostroga,
a nawet ze Lwowa i Jarostawia. Uruchomienie jezuickich szk6t sandomierskich sta-
o si¢ mozliwe dopiero po zakonczeniu wojen, co nastapilo zwlaszcza w wyniku
dziatalnosci dwoch rektoréw: Samuela Podolskiego i Kaspra Solskiego. Trudno nie
zauwazy¢, ze owa wedrowka spowodowana przez wydarzenia wojenne przysporzy-
ta miejscowemu kolegium znakomitych sit nauczycielskich, umozliwiajac wzmoc-
nienie kadrowe nie tylko szkot, lecz takze teatru szkolnego, zespotu muzycznego,
a takze powotanie do zycia i rozwdj miejscowej drukarni. Wznowito ono swoja dzia-

* BDS, AKKKS, sygn. 480, k. 193-246; zob. J. Kaczor, Seminarium duchowne..., att. cyt.,
s. 248-250.
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falno$¢ dydaktyczng i uruchomito — tak jak w Gdansku, Toruniu, Kaliszu, Lublinie,
Jarostawiu, Rawie, Ostrogu, Lucku, Kamiencu — klasy gramatykalne, przechodzac
z kolei do realizacji humanioréw i retoryki, zgodnie z programem gimnazjum hu-
manistycznego. Liczba uczniow przekroczyta niebawem 300 osob, gdyz dzieki fun-
dacji Jakuba Boboli mozliwosci przyjmowania mlodziezy poszerzyty si¢ o konwikt
ubogich chlopcow szlacheckich, a takze o dalsze istnienie seminarium klerykow
$wieckich. W 1678 1. powigkszono (wskutek fundacji jezuity Tomasza Ujejskiego)
konwikt dla niezamoznej mlodziezy szlacheckiej, dzicki zas wspotpracy z jezuitami
poznanskimi utworzono w Sandomierzu studium filozofii i teologii. W nauczyciel-
skim gronie konwentu nie zabraklo znakomitych propagatoro6w mowy ojczystej. Je-
zyka polskiego domagat si¢ u progu XVIII w. w miejsce makaronizméw w mowie
potocznej i literackiej Aleksander Swarzewski, idgc w tej sprawie za gtbwnym poeta
i nauczycielem konwentu, Kasprem Kostkowskim, oraz wybitnym dramaturgiem
jezuickim, Andrzejem Temberskim. Nic dziwnego, ze w drugiej polowie XVII w.
rozwingl si¢ teatr szkolny, za ktérego tworce uchodzi ks. Andrzej Pyzowski — nie
tylko zdolny poeta, lecz takze rezyser, ponadto prefekt kongregacji mieszczan san-
domierskich, ktory $ciagal wiernych na nabozenstwa w kosciele jezuickim utworami
scenicznymi. Preferowano tez muzyke, a kapela jezuicka stata si¢ szybko obiektem
zazdro$ci duchowienstwa kolegiackiego, ktore wobec tego zdobyto si¢ takze na or-
kiestre. Rywalizacja trwata nie tylko na tym polu, ale to muzycy jezuiccy odegrali
wlasnie poczesna role w oddziatywaniu religijnym i kulturalnym w §rodowisku san-
domierskim¥. W 1702 r. obchodzono uroczyscie 100-lecie pojawienia si¢ w San-
domierzu zakonnikow Towarzystwa Jezusowego. Prowadzone przez nich szkoty
uczcity pie$niami w réznych jezykach bohateréw i fundatoréw klasztornych, a wiec
rodziny Gostomskich oraz Bobolow, krdla Zygmunta I1I, biskupa krakowskiego
B. Maciejowskiego oraz jezuitow: Trzebickiego, Konariusza i Radziminskiego. Na
uroczysto$ciach nie zabraklo tez dygnitarzy koronnych i reprezentantow znaczniej-
szej szlachty>®.

Czasy nie sprzyjaly jednak pracy w kosciele i salach szkolnych. Miasto prze-
zyto z trudem kolejny najazd szwedzki Karola XII i ucigzliwa pod kazdym wzgle-
dem obecno$¢ wojsk rosyjskich cara Piotra I, a takze pobyt w Sandomierzu wojsk
saskich krola Augusta II. Jego przeciwnicy zawigzali konfederacje warszawska,
popierang przez krola szwedzkiego, ktory przeforsowat w lipcu 1704 r. elekcje
Stanistawa Leszczynskiego na kréla polskiego. Wydarzenia te zatrzymaty w San-
domierzu Augusta I i wojska jego zwolennikoéw, podupadie za§ pomieszczenia
kolegium jezuickiego udostepniono na poufne obrady krolewskie. W pomieszcze-
niach sgsiednich zatrzymali si¢ inni goscie, gldwnie ze §wiata moznowtadczego,
zwolennicy krola saskiego.

3 F. Kiryk, Stosunki koscielne, oswiata i opieka spoteczna, w: Dzieje Sandomierza, red.
H. Samsonowicz, t. 2, XVI-XVIII w., red. F. Kiryk, cz. 2, W czasach stagnacji i upadku,
Warszawa 1993, s. 81.

% F. Kiryk, Stosunki koScielne..., art. cyt., s. 83.
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W 1705 r. pojawily si¢ w Matopolsce wojska carskie, zmieniajac jej zagospoda-
rowany obszar w krajobraz pustynny. Sandomierz zostal zniszczong kwaterg wojsk
cudzych, a po ich ustagpieniu — miejscem réwnie niespokojnego pobytu wojsk koron-
nych. Tymczasem w Matopolsce rozszalala si¢ zaraza, ktora w 1708 r. szczeg6lnie
mocno przetrzebita ludnos¢ Sandomierza, do ktdrego po zwyciestwie nad Szwedami
pod Pottawg ponownie wkroczyly wojska carskie i zatrzymaly si¢ tu do 1710 r.,
dokonujgc znowu zuchwatych grabiezy w miescie i okolicznych wioskach’. Kole-
gium sandomierskie przetrwato jednak ciezkie czasy, starajac si¢ chroni¢ mtodziez
uczniowska 1 materialne warunki jej egzystencji. Obejmowato seminarium duchow-
ne i gltosny wowczas konwikt szlachecki, wprowadzajac do programu nauczania
nauke jezyka francuskiego i niemieckiego, a niedtugo p6zniej (1703), nie uszczu-
plajac humaniorow i retoryki — wielki kurs teologii i filozofii. Doceniono réwniez
przedmioty $ciste, a wiec matematyke i fizyke, ktorych zaczeto nauczac obok logiki
i retoryki, traktujac ksiggozbior i gabinet matematyczno-fizyczny jako znaczaca po-
moc dydaktyczng i zarazem jako ozdobe kolegium. Zatrudniato ono siedmiu ksi¢zy
profesorow, pigciu magistrow, dwoch regensow (konwiktu oraz seminarium), poza
tym prowadzito apteke. Ambicjg personelu nauczajacego byto wyposazenie uczniow
w wiedzg encyklopedyczng o $wiecie, nie pomijajgc przy tym historii ojczystej ani
znajomosci dobrych obyczajow. Starano si¢ takze przygotowaé mtodziez do wyste-
pow publicznych na sejmikach i sejmach, prowadzac skuteczng propagandg na rzecz
kolegium wérod szlachty wojewddztwa sandomierskiego™.

Po $mierci Augusta II na poczatku 1733 r. i po dwoch latach rozstrojow we-
wnetrznych nastapity czasy spokojniejsze, stanowiac okres wzglednego roz-
woju szkot jezuickich w miescie. Przerwal go po 20 latach dopiero wielki pozar
w kwietniu 1757 r., ktory strawit niemal cate Ssrodmiescie, nie naruszajac jednak
samego kolegium, kosciota ani innych $wiatyn sandomierskich. Nastapit ostatni,
lecz dynamiczny okres rozwoju kolegium i jego szkolnictwa dzigki zgromadze-
niu znakomitej kadry nauczycielskiej, kiedy to weszto ono do grona najlepszych
kolegiow jezuickich na ziemiach polskich. Otwarto przy nim dwa konwikty stu-
denckie (szlachecki i mieszczanski), burse dla muzykéw oraz drukarnig i apteke.
Kolegium sandomierskie mogto kontynuowaé¢ modernizacj¢ nauczania, totez zna-
lazto si¢ pod tym wzgledem wsrod najlepszych kolegiow jezuickich w Koronie.
Zajecia dydaktyczne prowadzito wielu wybitnych profesoréw, znawcow kultury
i jezykow klasycznych, poetow i dramaturgow jezuickich. Mimo to koncowe lata
pobytu jezuitow w Sandomierzu nie nalezaty do pomys$lnych. Odczuli oni bowiem
dotkliwie ktopoty materialne, wynikte w 1761 r. z dewaluacji pienigdza, ktora spra-
wila powazng redukcje dochodéw z folwarkow zakonnych i wydzierzawionych
ogrodow, a takze z obnizenia procentéw od zapisanych sum przez réznych dar-
czyncow. Wzrastata nieche¢ kleru diecezjalnego i biskupa krakowskiego Kajetana

57 F. Kiryk, Stosunki koscielne..., art. cyt., s. 85.
8 F. Kiryk, Stosunki koscielne..., art. cyt., s. 85.
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Sottyka do zakonu i jezuickich metod wychowania mtodziezy, a wreszcie obawa
przed klgskami zywiotowymi i wojennymi. W 1764 r. okolice Sandomierza nawie-
dzita zaraza wérdd bydta, a w lecie przykre ulewy i gradobicia, ktore nadszarpne-
ly majatki jezuickie. W 1768 r. kolegium odczulo mocno kontrybucje narzucona
przez konfederatow barskich, za ktorymi postgpowaty wojska rosyjskie, §ciggaja-
ce bezwzglednie Zywno$¢ i1 pasze z jezuickich folwarkow. Kolegium zamieniono
na szpital dla rannych i chorych zohierzy carskich, ktorych jezuici musieli leczy¢
i pielegnowaé na swoj koszt. Apteka zostata ogotocona z lekarstw, a piwnice 1 spi-
zarnie oproznione z zywnosci. Maciej Szembek, rektor kolegium, musiat rozesta¢
mtodziez do domow, a grono profesorskie rozmiesci¢ po okolicznych wioskach,
aby mozna bylo przetrwac ciezkie czasy. Nie udato si¢ wigc przywroci¢ szkotom
jezuickim dawnego blasku. Dwudziestego siodmego listopada 1773 r. wystannik
biskupa krakowskiego odczytal jezuitom sandomierskim papieskie brewe kasa-
cyjne. Niechg¢ do zakonu i metod wychowywania mtodziezy okazywana przez
bp. Kajetana Soltyka znalazta zatem oparcie w decyzji kasacyjnej Stolicy Apostol-
skiej. Likwidacja zgromadzenia nie mogta rozwigzaé¢ powaznych klopotow mate-
rialnych jezuitow wywotanych przez niedawng dewaluacje pieniadza oraz redukcje
dochodéw ptynacych z czynszoéw placonych przez folwarki i wydzierzawianych
ogrodow, a takze wynikajacych z klgski pomoru bydta spowodowanej przez zara-
z¢ oraz nieurodzaj wynikly z gradobicia wiosenno-letniego, nie wspominajgc juz
o kontrybucjach natozonych przez konfederatow barskich oraz najezdzcéw mo-
skiewskich. Decyzjg papieskg Towarzystwo Jezusowe zostato rozwigzane™.
Wsrdd rekopiséw kapituty sandomierskiej przechowywanych w Bibliotece
Diecezjalnej znalazly si¢ jeszcze materialy Sodalicji Marianskiej, rzucajace snop
$wiatla na zycie religijne w miescie w XVII i XVIII w., w tym na dewocyjna dzia-
falnos$¢ wychowawcza jezuitow sandomierskich. Sa to akta Bractwa Niepokalane-
go Poczecia NMP, skupiajacego meska miodziez szlachecka z lat 1664—1738 (tom
pierwszy), a takze tom drugi z lat 1717-1797, odnoszacy si¢ do skupionej w ta-
kim samym bractwie sandomierskiej mtodziezy miejskiej. Materialy te dotyczyty
masowej organizacji mtodziezowej obu Srodowisk spotecznych, poddajacej swych
cztonkow znakomicie zorganizowanemu oddziatywaniu wychowawczemu zakonu
w duchu kontrreformacji. Zastuguja wigc nie tylko na odnotowanie, lecz takze na
szczegotowa analize stosowanych metod wychowawczych, odpowiednich i atrak-
cyjnych w wieku dorastania i ksztalttowania pogladow na $wiat. Byly rozpisane
na caly rok, lecz skupiaty si¢ przede wszystkim na §wietach maryjnych, nastepnie
$wigtach otaczanych kulcie jezuickim, a wigc nastgpujacych swigtych: Jozefa, Mi-
chata, Wojciecha, Stanistawa, Kazimierza, Floriana, Ignacego, Wactawa i Barba-
ry oraz Katarzyny. Eksponowano jednak §wietych polskich oraz zwigzanych $cisle
z kalendarzem jezuickim, wyrozniajac wsrod celow i zadan odmawianie Rozanca
$w., uczestniczenie w nabozenstwach, §wiadczenie jatmuzny, wspomaganie chorych

3 F. Kiryk, Stosunki koscielne..., art. cyt., s. 85-89.
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i odwiedzanie ich w przytutkach dla ubogich. Obie sodalicje prowadzity czytanie
Pisma Swietego oraz §piewy religijne i wymiane pism poboznych; zajmowaly sie
ponadto zdobywaniem funduszy na dziatalno$¢ charytatywna i jalmuznicza, a tak-
ze na potrzeby kaplicy i kapelana brackiego. W dazeniu do wptywu na krzewie-
nie zycia religijnego 1 kulturalnego w miescie i okolicy nie wystarczalo jezuitom
jednak szkolnictwo i teatr. Po uptywie ponad wieku od otwarcia kolegium zatozyli
w Sandomierzu drukarni¢, co niektorzy tacza z prosbami o otwarcie przy kolegium
kursow z zakresu teologii i filozofii, ale w gre wchodzity tu rowniez potrzeby dy-
daktyczne i srodowiskowe oraz zapotrzebowanie na ksigzke. Dostarczata ona pism
drukowanych nie tylko szkotom miejscowym, lecz takze dworom szlacheckim ziemi
sandomierskiej, jak rowniez konwentom benedyktynskim i pijarskim. Ustalono, ze
w latach 1716-1773 wyprodukowata 254 tytuty roznych pism religijnych, a takze
poetyckich, panegirycznych i okoliczno$ciowych. Nie brakowato wsrod nich opra-
cowan z zakresu historii, geografii i przyrody. Miescita si¢ w suterenach wschodnie-
go skrzydta kolegium, po przejeciu jej przez Komisje Edukacji Narodowej (KEN)
pracowata na potrzeby szkoly swieckiej®.

Jezuici potrafili dotrze¢, o czym juz wzmiankowano, do szlachty ziemi sando-
mierskiej 1 sktoni¢ ja nie tylko do swojego programu politycznego, lecz takze do
wsparcia roli o$wiatowej 1 kulturalnej zgromadzenia. Nie na darmo w 1710 r. Piotr
Zborowski zapisat kolegium w testamencie 1000 ztp na potrzeby budowlane, a Teresa
Malczewska ufundowata w kosciele jezuickim dwie kaplice. Réwnie wielkiej funda-
cji dokonat dla nich ks. Franciszek Luczkowicz, ktory wzniost przy kolegium w tym
czasie burs¢ dla 12 ubogich ucznidow, przeznaczajac na ten cel 12 tys. zlp. W trzecim
dziesigcioleciu XVIII w. mozliwosci dydaktyczne i naukowe kolegium zostaly wigc
w pehi przywrocone, skoro teologii nauczato dwoch profesorow, fizyki zas, matema-
tyki, logiki i retoryki oraz jezyka francuskiego i niemieckiego — sze$ciu magistrow
wspomaganych przez 12 zakonnikow. Poza kolegium znajdowato zatrudnienie jeszcze
10 zakonnikow, ktorzy dogladali folwarkow jezuickich, apteki oraz drukarni. Byt to
okres wzglednej stabilizacji szkolnictwa jezuickiego w miescie, ostabionej okresowo
przez wspomniany juz pozar w 1757 r., ktory strawit niemal cate srédmiescie, lecz
nie naruszyt samego kolegium, kos$ciota i innych $wigtyn sandomierskich. Drukarnia
dziatata do 1773 r., czyli do kasacji przez papiestwo zakonu jezuickiego®'.

Stan i wyposazenie ko$ciola w XVII w.

Czwartego stycznia 1617 r. przy udziale ks. Mikotaja Leopoldowicza spisano inwen-
tarz ko$ciota pw. Swietych Piotra i Pawla. Stanowi on pewne i znakomite zrédto do
poznania ogromnego bogactwa aparatury mszalnej, wystroju ottarzowego oraz me-
bli i obrazéw kos$cielnych na ottarzach i przywieszonych na $cianach $wiatyni oraz

% BDS, AKKKS, sygn. 436; BDS, AKKKS, sygn. 452; BDS, AKKKS, sygn. 453.
1 S. Zaleski, Jezuici w Polsce, t. 4, cz. 2, Kolegia i domy zatozone w pierwszej dobie rzqdow
Zygmunta I11. 1588—1608, Krakow 1904, s. 884-901.
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pomieszczeniach zakrystii. Owo bogactwo nie przetrwato zblizajacych si¢ czasow
rabunkow i ogromnych zniszczen, dlatego zastuguje na szersze omowienie®.

Uwagg zwracala monstrancja srebrzysto-ztocista, wielki krzyz srebrny, pozta-
cany, z postaciami patronow kos$ciota, $w. Piotra i $w. Pawla, a takze poswiecony
niegdys$ przez bp. Bernarda Maciejowskiego krzyz drewniany z metryka §wiatyni.
Dalej wymieniono poztacany krzyz srebrny mniejszy i srebrne postacie apostotow
$w. Piotra i §w. Pawla. Nastepnie wymieniono kilka par lichtarzy srebrnych z wi-
zerunkiem $w. Anny oraz srebrng miednicg i trybularz srebrny oraz puszke do Naj-
Swigtszego Sakramentu razem ze srebrng czareczka i amputkami, wérod ktorych
nie brakowato amputek srebrnych dawnej roboty. Wspomniano dalej kubek srebrny
i dwie faskule srebrne. Przy kielichach podano, ze dwa z nich byly staro$wiec-
kiej roboty, trzeci z pateng, czwarty srebrny, poztacany (od Agnieszki Kozubow-
skiej). Ponadto duzy kielich poztocisty (od Barbary Sieroczynskiej), szosty srebr-
ny (od Jana Pieprzyka) oraz nieco uszkodzony siodmy kielich srebrny. W kaplicy
$w. Anny przechowywano trzy kielichy srebrne z patenami. W kaplicy Swietych
Mikotaja i Stanistawa stat kolejny poztacany kielich srebrny, starozytnej roboty,
z poztacanymi kamykami i srebrnymi amputami poztacanymi. Kielich srebrny po-
ztacany z odlewanymi obrazami $w. Katarzyny, $w. Wojciecha, §w. Andrzeja i §w.
Jana Ewangelisty z herbami Wojciecha Wnuka Stawinskiego i jego zony Katarzyny
stal w oltarzu Bozego Ciata i $w. Malgorzaty razem z pacyfikatem i amputkami.
Podobnie wyposazony w kielich srebrny z pateng i amputkami biatymi byt ottarz
$w. Mikotaja, a takze oltarz bractwa literackiego, legitymujacy si¢ poztocistym kie-
lichem srebrnym, srebrnym krzyzem poztacanym oraz krzyzem staro§wieckiej ro-
boty z amputami, z ktérych jeden darowat bractwu literackiemu Lorenc Stogniew,
a takze kolejnymi dwoma poztocistymi krzyzami. Wtasne kielichy srebrne pozto-
ciste z patenami mialy oddzielnie ottarze krawcow oraz kusnierzy. Wazne miejsce
wérod paramentdw koscielnych zajmowaty ornaty: koloru czerwonego — szesc,
biatego — trzynascie, zielonego — cztery, fiotkowego — dwa, czarnego — pi¢¢, czyli
razem 30; nast¢pnie osiem antepediow, cztery kapy, cztery alby, dziewig¢ obrusow,
dziesie¢ recznikow, trzy kobierce, pallas z krucyfiksem jeden oraz dwa biate, osiem
welonow, szes¢ burs. Nadto kaplica §w. Anny byla zaopatrzona w osiem ornatow,
trzy antepedia, trzy mszaly, dwie agendy, nowe graduale, nowe antyfonale i dwa
psalterze pergaminowe, a takze graduale magnum. Doszty do tego jeszcze funda-
cje: w 1622 r. kielich na ottarz Swietych Mikolaja i Stanistawa fundacji ks. Pawta,
miejscowego altarzysty, a takze od Zofii Bartoszowej srebrne amputki oraz ornat
czerwony i choragiew nowa. W 1637 r. inni darczyncy dotozyli do tego dziewigé
ornatoéw oraz antepedia biate, czerwone i kolejne biate, adamaszkowe i inne dro-
biazgi. Nalezy doda¢, ze powyzszy inwentarz sporzadzono w 1608 r. na podstawie
wizyty ks. Wojciecha Kochlewskiego i Kaspra Cichockiego ex mandato Piotra Ty-
lickiego, biskupa krakowskiego.

2 BDS, AKKKS, sygn. 591, k. 13-17.
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Porownujac z przytoczonym przed chwilg kolejny inwentarz tej samej §wiatyni
farnej z 1664 r., mozna zauwazy¢ ogromne i niewatpliwie tragiczne zmiany w jej
wygladzie nie tylko zewngtrznym, lecz takze w nawie gtownej i zespole kaplic oraz
oltarzy bocznych.

Przejmujac parafic Swietych Piotra i Pawta, Mikotaj Leopoldowicz, odda-
ny pracy kaptanskiej doktor medycyny, byt swiadomy, ze podjat si¢ prowadzenia
fary sandomierskiej w trudnych warunkach. Nie ulegt entuzjazmowi wspolnej stuz-
by koscielnej z jezuitami, przejawianemu przez swojego poprzednika, ks. Kaspra
Cichockiego. W tej bowiem wspolpracy stwierdzit wiele nieuregulowanych spraw
organizacyjnych, niemato zaniedban gospodarczych i duszpasterskich. Zwrocit si¢
wigc juz w 1617 1. do Jakuba Boboli, aby uregulowat sprawe dziesigciny za rok
1616. W zawigzku z tym zajat si¢ od razu dobrami pana Kielinskiego, a takze innych
szlacheckich dziedzicow z najblizszych okolic Sandomierza oraz Samborca, gdzie
kosciot rowniez wymagat poprawy zabudowan i licznych dziatan naprawczych.
Zniszczony z zewnatrz zostal takze sandomierski koscidt parafialny. Interwencji
naprawczych wymagat przede wszystkim dach $wiatyni. Koszty jego remontu ob-
liczono na co najmniej 400 zlp. Na uruchomienie czekaly organy, ktorych naprawa
zostala przez specjalistow skalkulowana na nie mniej niz 200 ztp. Uznat wreszcie, ze
,hiemalego kosztu potrzebuje rowniez wnetrze s§wiatyni”, na co brakowato gotow-
ki, gdyz nie wystarczala na to wszystko dziesiecina ztocka i trzeba byto szukac fi-
nansow nawet drogg jalmuzny. Parafia zatrudniata poza proboszczem jeszcze trzech
kaptanéw oraz zapewniata byt materialny ministrowi ecclesiae. Przeszkadzal temu
wszystkiemu nie tylko spadek dochoddéw z dziesigcin, lecz takze drozyzna zyw-
nosci, rabunki zoierskie i obnizenie warto$ci pienigdza. Folwark przy parafii byt
niewielki i przynosit (z zagrodami) zaledwie kilkadziesiat kop zboza i nieco jarzyn;
natomiast samborzecka filia parafialna dostarczala jeszcze mniejszego dochodu,
skoro obliczano go na tylko 30 zlp. Sprawiato to, ze potrzeby kosciota §w. Piotra po-
zostawaty nadal ogromne, dochody koscielne za$ niestychanie skromne. Wygladato
to wszystko inaczej jeszcze w 1609 r. za ,,zacnej pamieci pana Hieronima Gostom-
skiego, wojewody poznanskiego”, ktory nie zalowal pienigdzy ani innych srodkow
materialnych, ,,takiego dobrodzieja tez tu plebania nie ma”, czego swiadomi byli
bracia jezuici; ,,dochodow trzeba wiec szukac chociazby u dzierzawcow dziesiecin
i preferowac, jak to radzit kardynat Radziwill, dziesigcing wytyczna, 1 biskup Tylicki
takze”. Interesujgce pozostaje nadal, ze owe koncepcje dziesiecinne ks. Leopoldo-
wicza podzielat w 1618 r. takze Marcin Szyszkowski, kolejny biskup krakowski®.

Z wizytacji kosciota §w. Piotra w Sandomierzu, przeprowadzonej w 1643 r.
z inicjatywy Piotra Gembickiego, biskupa krakowskiego, wiadomo, ze 6w kos$ciot
farny znajdowat si¢ w koncowej fazie restauracji, skoro zajmowano si¢ w nim tylko
odnowieniem organéw®. Remontu wymagata jednak nadal plebania i stojacy w po-

% BDS, AKKKS, sygn. 591, k. 8-10, 18.
¢ Zob. S. Litak, Struktura i funkcje parafii w Polsce, w: Kosciot w Polsce, wieki XVI-XVIII,
t. 2, red. J. Ktoczowski, Krakéw 1999, s. 314-327.
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blizu nadwatlony staroscig budynek szkolny. Do stanu gruntownego zapuszczenia
doliczat si¢ nadal cmentarz parafialny, poddany opiece bractwa literackiego oraz
nowego plebana, ks. Franciszka Czerniakowskiego, zajmujacego si¢ jednak bardziej
bractwem $w. Anny. Przeprowadzona w 1644 r. wizytacja zajmowala si¢ z kolei spe-
cjalnie stanem zadaszenia $wigtyni farnej, gdyz stwierdzono potrzebe gruntownego
remontu dachu, a potem takze przebudowy domu wikarych oraz budynku klerykow
swieckich i dzwonnicy parafialnej®. Nadchodzity jednak czasy potopu szwedzkiego
i siedmiogrodzkiego przynoszace zniszczenie miasta i kosciota, a takze niezmiernie
dotkliwe straty demograficzne.

Obecny stan wiedzy o tych wydarzeniach pozostaje jednak bardzo skromny.
Warto wigc zwroci¢ uwage na informacje o tych wydarzeniach — mimo ze niepeine
— zawarte w ksiedze chrztow parafii miejskiej®. W Swietle tego zrodta najcigzsze,

% BDS, AKKKS, sygn. 591, k. 32. Wizytator podaje dalej, ze $wigtynia farna zostata
w 1607 r. (za zgoda krdla oraz bp. Piotra Tylickiego) ztaczona z parafig w Samborcu, co
poszerzylto istotnie jej obszar i wzmocnito site oddziatywania na wiernych sandomier-
skiego proboszcza i jego kaptanskiego otoczenia. Zauwaza dalej, ze przygarniecie przez
niego w 1602 1. jezuitow w niewielkim stopniu obnizyto dochody parafii, spowodowato
jednak wigksze problemy we wspotzyciu i wspotgospodarzeniu farg miejska z jezuita-
mi. Pleban $w. Piotra cieszyt si¢ nadal folwarkiem w Kamieniu ze znacznym ogrodem,
dobrze utrzymanym sadem oraz pokaznym warzywnikiem, czyli grzedami, korzystat
nadal z dziesigcin w Zlotej, Milczanach, Lojowicach, Kamieniu, a takze z licznych pol
mieszczanskich, pobieral nadto $rodki pieni¢zne od niektorych darczyncow. Brakowa-
to jednak nadal plebanii, totez proboszcz zamieszkiwat w domu altarzysty, wikariusze
za$ (po utracie budynku z powodu pozaru) zajmowali dwa inne, nieokazate i niezbyt
wygodne domki. Wyraza si¢ niepochlebnie rowniez o szkole, stwierdzajac ze budynek
szkolny jest bardzo zniszczony i wymaga remontu. Chtopcy wigc nie uczyli si¢ $pie-
wu, udawali si¢ sporadycznie na zajecia z tego przedmiotu do jezuitdw, co nie byto
wlasciwym rozwigzaniem, zwlaszcza ze (co mocno podkresla) miedzy proboszczem
kos$ciota $w. Piotra a jezuitami istniala atmosfera fatalna, niezmierzajaca ku jakiejkol-
wiek wspotpracy. Zob. Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie, Visitatio Sando-
mieriensis Archidiaconatus a. D. 1646 ex commissione R. D. Petri Gembicki, episcopi
Cracoviensis, ducis Severiae per Gregorium Kownacki IUD, custodem Tarnoviensem,
Venceslaum Kostecki, praepositum Opocnensem, plebanum Malicensem Expedia, sygn.
AV 7, k. 2. Odnotowuje to wyraznie wizytacja bp. Piotra Gembickiego z 1 sierpnia
1654 r., wskazujac na czynniki sporu obu stron, a zwtaszcza na postawe i dzialalnosé
ks. Czerniakowskiego, ktory posiadat nadal trzy prebendy parafialne i nie panowat nad
sytuacja w podleglych sobie parafiach ani ich materialnych fundamentach. Jednakze
proby uregulowania tych spaw zgodnie z uchwatami soboru trydenckiego nie przyno-
sily spodziewanych zmian. Ks. Czernikowski nie poddat si¢ nakazom soborowym, nie-
wiele si¢ liczyt rowniez z krytycznymi uwagami rzadcy swojej diecezji. Zaniedbania
7 jego strony staty si¢ widoczne we wszystkich wymienionych parafiach, a szczegdlnie
w ztaczonej z kosciolem w Samborcu sandomierskiej parafii §w. Piotra. BDS, AKKKS,
sygn. 242 11, k. 85.

% Por. BDS, AKKKS, sygn. 594, s. 75-80.
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a nawet tragiczne czasy dla miasta 1 jego wiejskiego otoczenia trwaty od czerwca
1656 do pazdziernika 1657 r. Przywotane tu zrédta skupiaja si¢c zwlaszcza na znisz-
czeniach ze strony grasujacych w miescie i okolicy Kozakéw w sierpniu, wrze$niu
i pazdzierniku 1657 r. Bilans strat materialnych i ludno$ciowych przedstawial si¢
istotnie dramatycznie®’.

W 1664 r. spisano ,,Regestrum rerum [...] ecclesiae parochalis s. Petri Sando-
miriensis”, a wigc sporo lat po najezdzie szwedzkim i inkursji siedmiogrodzkie;j.
Mimo to dokument ten przedstawia ogromny spadek oddziatywania §wigtyni na
spoteczno$¢ miejska, jej zniszczenie materialne i niedajace si¢ ustali¢ do konca pro-
by jego przezwyciezania. Nie ulega jednak watpliwosci, ze budynek koscielny nie
opart si¢ zaprészonemu przez napastnikow wojennych ogniowi, ktory nadwyrezyt
filary $wigtyni i spowodowat co najmniej cze$ciowe opadnigcie jej sklepienia. Pozar
wzniecony przez Szwedow trawit ja 12 lipca 1656 r., kolejnych zniszczen ocalatych
kosciotow sandomierskich, klasztoréw oraz doméw mieszcezanskich dokonali Koza-
cy, Siedmiogrodzianie i Wegrzy, ktorzy znalezli si¢ w Sandomierzu w poniedziatek
16 lutego 1657 r. i grasowali w mieScie jeszcze w lecie i na jesieni owego roku®.

67 Z lat tych nie zachowaly si¢ zapiski w ksiedze chrztéw. W 1656 r. wykazano ich zaledwie
25, co wida¢ z ich niepetnego rejestru. Rok p6zniej ochrzczono 80, w 1660 — 44 osoby,
aw 1662 r. przeprowadzono 46 chrztow, po czym liczba chrzczonych oscylowata migdzy
40 a 60. Warto tu jeszcze przytoczy¢, ze najazdy i zniszczenia przetrwali dawni duchowni,
jak ks. Jan Umienski, komendarz ko$ciota $w. Piotra oraz prepozyt kaplicy szpitalnej $w.
Hieronima, nastepnie ks. Wojciech Kukulski, Jan Czaputowicz, Kasper Cichocki (mtod-
szy) wykazani w 1658 r., nastepnie (1658) ks. Franciszek Czerniakowski, pleban koscio-
fa $w. Piotra, i wikariusze: Maciej Morawiec, Kasper Cichocki oraz Pawet Chronow-
ski, a takze ks. Jan Naszkowski i ks. Andrzej Pagowski, kanonik sandomierski, 1 (1660)
ks. Pawet Ztomanski, pisarz konsystorski. BDS, AKKKS, sygn. 594, k. 81-111.

% BDS, AKKKS, sygn. 568, s. 26; BDS, AKKKS, sygn. 594, s. 75-80. Inwentarz kos$ciota
farnego z 6 marca 1664 r. po§wiadcza ogromne i niewatpliwie tragiczne zmiany nie tyl-
ko w jej wygladzie zewnetrznym, lecz takze wewnatrz, w nawie glownej i zespole kaplic
oraz oltarzy bocznych. Informuje, Zze dato si¢ uratowa¢ najwazniejsze naczynia liturgicz-
ne, ze srebrng puszka monstrancji na czele, niemal wszystkie (w sumie 19) kielichy oraz
krzyze przenosne w liczbie 14, nastepnie trzy lichtarze, zabezpieczy¢ pokazng ilos¢ utam-
kéw srebrnych. Uratowano rowniez 13 ornatow, trzy alby, osiem welondw, dziewigé burs,
21 korporaliow, kilkanascie obruséw oraz siedem antepediow, a takze baldachim, pig¢ msza-
1ow i tylez mszalikow oraz w zakrystii 45 ksiag r6znych. Utrzymato si¢ 11 oltarzy, jednakze
nie bez istotnych ubytkow indywidualnych. Zniszczono kazalnicg, tawki dla uczestnikow
nabozenstw, zdemontowano i zabrano dzwony, naruszono dach $wigtyni, ktory usitowano
naprawic, jednakze w sposob bardzo nieudolny, skoro osiem lat po nieprzyjacielskiej inwazji
zgnit catkowicie 1 musiat przejs¢ kolejng naprawe. W pozodze wojennej doznaty zniszczen
budynki towarzyszace kosciotowi. Utrzymala si¢ tylko wickowa, ale znacznie zniszczona
plebania oraz tylko jeden z budynkow obstugi przykoscielnej, zajety przez kantora i jednego
z ksig¢zy parafialnych. Fakt, ze nalezato odgruzowa¢ nawe gtdwna i kaplice boczne, a przede
wszystkim poprawi¢ nadwatlone pozarem sklepienie $wiatyni (jej opis sporzadzono po
10 latach od owych zniszczen szwedzkich i siedmiogrodzkich) nastraja pozytywnie. Swia-
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W zrujnowanym kosciele farnym dlugo nie odbywatly si¢ nabozenstwa. Jakis
czas opiekowat si¢ nim jedynie ks. Jan Umienski. Zabraklo rowniez bakatarza, co
oznacza, ze przez wiele lat nie funkcjonowata rowniez szkota parafialna. Upadek
miasta i1 jego kosciotéw, w tym domostw mieszkancow wszystkich stanoéw, byt cat-
kowity i niewyobrazalny. O owych cigzkich, a nawet tragicznych latach upadku
i ngdzy materialnej miasta nie zachowaty si¢ wystarczajace swiadectwa zrodlowe.
Wiadomo jednak, ze powrot Sandomierza do zycia okazat si¢ rowniez niestychanie
trudny 1 dtugi. Rozpoczeto odbudowe zrujnowanej i pozbawionej niektdrych ottarzy
$wigtyni farnej. Nalezato ja przede wszystkim zadaszy¢ i zabezpieczy¢ przed rabun-
kiem. W 1664 r. statlo w tym ciagle zrujnowanym obiekcie 11 oltarzy na czele z no-
wym, ufundowanym przez Uminska, ottarzem NMP oraz oltarzem Swigtego Krzyza
po lewej stronie nawy, po ktorym pozostat jednak sam obraz. Zrujnowany byt nadal
oltarz piaty, maryjny, oraz ottarz siddmy. Z nadziejg peinej odbudowy patrzono na
oftarz trzeci, $w. Anny, a takze na ottarz krawiecki, ktorym zaje¢li si¢ sprawnie rze-
mieslnicy tekstylni. Uwage przyciagat jeszcze dziewiaty ottarz, literacki, oraz jede-
nasty w kaplicy seminaryjnej®.

Trzeba byto postawi¢ nowg kazalnice, ktorg ufundowata Uminska, wykonana
pod okiem aktualnego proboszcza kosciota §w. Piotra, ks. Stanistawa Uminskiego.
Usitowano szuka¢ mozliwo$ci postawienia nowej plebani oraz domkoéw wikariu-
szy. Odbudowany zostal wreszcie chor muzyczny, takze za pienigdze Uminskie;j.
Najgorzej przedstawiata si¢ sprawa zadaszenia ko$ciola, lecz zrujnowang i cze-
Sciowo zgorzala Swiatyni¢ pokryto dachem zaraz po jej zniszczeniu przez nieprzy-
jaciela. Okazato si¢ jednak, ze dach ten zostal wadliwie wykonany i ulegt szyb-
ko degradacji. Swiatyni¢ trzeba byto wigc pokry¢ na nowo. Brakowato przy niej
nadal dzwonnicy oraz dzwonow, ktore nie dotrwaty czaséw wzglednego spokoju
i odbudowy.

Udato si¢ jednak uratowac przed nieprzyjaciétmi znaczng czgs$é przenosnych
krzyzy, obrazoéw i naczyn liturgicznych, a wiec 19 kielichow, siedem krzyzy, trzy
lichtarze i cate bogactwo innych naczyn ze srebra, nastepnie 12 ornatéow, kapy

tynie farng i jej otoczenie musiano nie tylko uprzatnac, lecz takze w znacznej mierze odbu-
dowac. Okazato si¢ dalej, ze petnego zniszczenia doswiadezyt folwark kamienski, gdzie nie
przetrwatla zniszczen wojennych cata zabudowa folwarczna, ,,gdzie ani stodoty, ani obory
[...] nie masz”. Poza izba z komorag pozostal pusty plac. Wycicto niemal caty sad, gdzie
zostato zaledwie siedem drzew. Ogotocono ze sprze¢tdw zupetnie zakrystie 1 ko$ciol $w. Hie-
ronima, ktorych pozbawiono okien, a opiekujacy si¢ nimi kapelan nie miat gdzie mieszkac.
Catkowicie zniszczony zostat rowniez koscidt samborzecki, ktory w swietle zachowanych
relacji z 1686 r. byt przywrocony juz do pelnego tadu, a plebania z folwarkiem, sadem i win-
nicg oraz obora i sadzawki rybne przynosity obfite dochody. Stodoty i spichlerz byly petne
zboza, a i karczma z otoczeniem gospodarskim zasilata budzet plebanski. Wzbogacaty go
réwniez optaty ze strony dwoch zagrodnikow z rolami oraz o$miu chatupnikow, a przede
wszystkim $ciggane (z trudem) dziesigciny. BDS, AKKKS, sygn. 591, k. 73-78.
© BDS, AKKKS, sygn. 591, k. 77.
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i alby, liczne antepedia, baldachim, pi¢¢ mszalow i inne ksiegi w zakrystii oraz
inne drobiazgi srebrne. Zostaly zabrane zapewne z kosciota i dobrze schowane.
Nie mozna bylto jednak zdemontowac i ukry¢ poszczegolnych ottarzy. Wiele z nich
przetrwato, wiele ulegto pelnemu spustoszeniu. Ale fara sandomierska nie przesta-
ta istniec™.

Parafia po potopie szwedzkim

Miasto po okresie wojen potowy XVII w. z trudem dochodzito do siebie. Skapito
wiec na jakiekolwiek wydatki publiczne, w tym takze koScielne i religijne. Ilustruje
to wyraznie ostry konflikt miedzy plebanem Stanistawem Uminskim a starszyzna
cechu rzezniczego na tle opieszalosci, a nawet kilkuletniej odmowy ptacenia przez
rzeznikow corocznych danin toju na o§wietlenie swigtyni. Odmowe placenia narzecz
fary zglosity takze inne organizacje cechowe posiadajace tam oltarze, a wigc krawcy,
kotlarze i kowale, tkacze i kusnierze, bednarze, miecznicy, §lusarze i prochownicy
oraz szewcy. Na tym tle dochodzito w mie$cie niemal do rozruchdw, na co reagowat
ostro jeszcze nastepca ks. Uminiskiego, ks. Stefan Zuchowski, ktéry przesadnie przy-
pisywal opdr rzemieslnikow wobec obowiazkow koscielnych stepieniu wrazliwos$ci
religijnej i niepodtrzymywaniu tradycji wsrdd majstrow, czeladzi i rodzin r¢kodziel-
niczych, zapominajac jednak o ich peinej pauperyzacji. Z uptywem lat udato si¢
ten konflikt nieco zatagodzi¢, lecz nadeszly znowu lata ponure, ktérych wyrazem
okazaly si¢ nowe najazdy nieprzyjacielskie i nieproszone wizyty sasiadéw z pétnocy
1 wschodu. Od 1666 r. zarzadzat z trudem zniszczong materialnie i duchowo para-
fig miejskg $w. Piotra wspomniany juz ks. Stanistaw Uminski, doktor praw obojga
1 kanonik sandomierski. Usitowat przeciwstawi¢ si¢ — nie mniej gorliwie niz jego
poprzednik, ks. Sebastian Kokwinski — rezultatom zdziesiatkowania ludnosci miasta
i nalezacych do niego wsi przez $mier¢ z rak wrogdéw zewnetrznych i w wyniku po-
wtarzajacych si¢ ciagle chorob zakaznych’'. Liczyt gtownie na dochody z folwarku
kamienskiego 1 na inne — znaczne do niedawna, ale w zubozatym i wyludnionym
kraju bardzo niepewne — $rodki materialne. W 1684 r. nie wytrzymat napastliwosci
ze strony miejscowych jezuitdw i stangt przed oficjatem sandomierskim ze skarga
na Jana Kwiatkiewicza, rektora miejscowego kolegium jezuickiego, zostal jednak
potraktowany z pogarda i musial szuka¢ sprawiedliwosci w Krakowie, gdzie bronit
200-letniej przynaleznos$ci brzegu Starej Wisly do kosciota §w. Piotra, powolujac si¢

" BDS, AKKKS, sygn. 591, k. 59-65.

"I W 1665 1. ks. Sebastian Kokwinski, wizytujacy folwark w Kamieniu, zastal go w stanie pet-
nej odbudowy, tacznie z ogrodem Paluchowskim, sadzawka rybng i takami oraz niwkami.
Przytoczono przy okazji takze inne nadania na rzecz parafii miejskiej, w tym przynaleznos¢
(W sporze z magistratem sandomierskim) brzegu wislanego sub monte, qui Witowska Gora
apellatur, oraz sadzawki rybnej, zaaprobowanej jeszcze przez krola Jana Olbrachta, nastep-
nie (1510 r.) Zygmunta Starego oraz Zygmunta Augusta w 1569 r., kiedy plebanem parafii
miejskiej byt Jan Mtodziejowski, kanonik i oficjat sandomierski. Zob. BDS, AKKKS, sygn.
591, k. 21-22, 64.
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na przywilej krola Jana Olbrachta z 1496 r. Przeciwstawiat si¢ (1691) magistratowi
w procesie o Nadbrzezie, ktorego okreslona cze$¢ nalezata od wiekow do parafii
$w. Piotra, ale sprawe wygrat ostatecznie na rzecz probostwa dopiero w 1703 r. jego
parafialny nastgpca’. Utrzymywat si¢ dlugo na fotelu proboszcza, tatajac ubytki ar-
chitektoniczne zniszczonego ko$ciota i dokonujac trudnej w czasie klesk wojennych
konsolidacji wiernych. Jego staraniom kosciot zawdzigczat odrodzenie dziatalno-
$ci bractwa $w. Anny i trwajace nieprzerwanie reperacje dachu, mebli koscielnych
i budynkow mieszkalnych wikariuszy i altarzystow. Wewnatrz swiatyni stato czg-
sciowo uszkodzonych 16 ottarzy™, pozbawiona schodéw czarna kazalnica i tawki
bez spodkéw i podnozkow. Do chéru muzycznego prowadzity zniszczone schody,
tylko pozytyw byl nowy, kupiony niedawno przez proboszcza. Wzrok przyciggala
jeszcze stara plebania i wymagajace rychlej restauracji zabudowania gospodarcze.
Ks. Stanistaw Uminski zmart w 1692 r. w wieku 66 lat, pozostawiajac parafi¢ w mia-
re uporzadkowanag i majac opini¢ kaptana gorliwego oraz zastuzonego’™.

Dzialalno$¢ ks. Stefana Zuchowskiego

Parafie przejal po nim ks. Stefan Zuchowski — byty prepozyt szpitalny w Pacano-
wie, poparty przez Stanistawa Trzebickiego — rektora miejscowego kolegium jezuic-
kiego, oraz Jana Matachowskiego — biskupa krakowskiego, chociaz jej powaznymi
problemami gospodarczymi i duszpasterskimi zajmowat si¢ nadal ks. Jakub Orze-
chowski — altarysta sandomierskiego ko$ciota farnego™. Poparcie ks. Zuchowskie-
go jako prepozyta przez miejscowych jezuitow nie trwalo jednak dtugo. Notatka
z 12 lipca 1701 r. informujaca, ze jezuici wpuscili do swojego sadu wodg¢ uruchamia-
jaca $wiezo wybudowany w nim mtynek, ktora zalewata i dewastowata potozony ni-
zej tzw. sad stagniewski nalezacy do kosciota §w. Piotra, pozostaje wystarczajacym
dowodem, iz migdzy plebanig §w. Piotra i konwentem jezuickim istniato od lat po-
wazne napigcie przeradzajace si¢ w otwarty konflikt. Ludzie wystani przez plebana
dla zaradzenia powstalym trudnosciom zostali przez zaloge jezuicka na czele z br.
Rychlickim mocno poturbowani i stracili swoj woz z zaprzegiem’.

2 BDS, AKKKS, sygn. 589, s. 17, 19, 21; BDS, AKKKS, sygn. 590, k. 1-4, 24-26, 37-40.

73 Ottarz wielki Swigtych Piotra i Pawla nowy, potem Bozego Ciata (nowo postawiony przez
altaryste ks. Jakuba Orzechowskiego), trzeci — §w. Anny, czwarty — $w. Ignacego, pia-
ty — Zwiastowania NMP (bez obudowy, tylko sam obraz), szosty — MB Bolesnej (kra-
wiecki), siodmy — $w. Borgiusza, 6smy, drewniany, z tarcic — $w. Sebastiana, dziewigty
— $w. Meczennikoéw; dziesigty — $§w. Ksawera; jedenasty — Trzech Kroli (szewski, sine
structura), dwunasty — bl. Stanistawa Kostki, trzynasty — cechu kusnierzy, czternasty
— bt. Alojzego, pigtnasty w kaplicy seminaryjnej, szesnasty — §w. Jozefa (bractwa litera-
tow). BDS, AKKKS, sygn. 591, k. 79.

7 BDS, AKKKS, sygn. 591, k. 67-72.

5 BDS, AKKKS, sygn. 591, k. 69-72; BDS, AKKKS, sygn. 81, k. 6.

6 BDS, AKKKS, sygn. 591, k. 131.
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Sandomierskie beneficjum koscielne ks. Zuchowski przejat 2 sierpnia 1692 r.
Byta to miejska placéwka parafialna ztagczona z konwentem jezuitoéw, a takze z pa-
rafig filialng w Samborcu, nadal prestizowa w zespole kosciotow parafialnych die-
cezji krakowskiej. Objecie przez ks. Zuchowskiego plebanii tej $wigtyni oznaczato
znakomity awans mtodego kaptana, osiagnigty za poparciem Stanistawa Szembeka
— krakowskiego biskupa pomocniczego, niecbawem biskupa kujawskiego oraz ar-
cybiskupa gnieznienskiego, a takze Stanistawa Trzebickiego — rektora miejscowe-
go kolegium jezuickiego oraz sandomierskiej rady miejskiej”’. Obejmowat jednak
parafi¢ trudna, zrujnowang przez przemarsze wojsk obcych, kontrybucje i rabunki
wojenne, narazong na niestychane zubozenie. Szesnastego wrzesnia 1694 r. ks. Zu-
chowski poddal wigc $wiatyni¢ farng i jej finanse gruntownej lustracji, ktorg prze-
prowadzit ks. Rafal Roscicki, archidiakon sandomierski, konstatujac, ze w ciggu
dwuletniego proboszczowania ks. Zuchowskiego przybylo kosciotowi §w. Piotra
wiele mebli oraz oltarz i przywieziona z Gdanska marmurowa posadzka do kaplicy
$w. Anny, jak tez wyztocony obraz do oltarza cechu rzeznikow, nadto sporo para-
mentow liturgicznych, wreszcie za$ poztocenie oftarza Matki Boskiej Bolesnej. Zajat
sie takze sprawg Nadbrzezia, a wiec tamtejszymi tgkami i obszernymi nieuzytkami,
ktore przywiaszczyt sobie nielegalnie magistrat sandomierski. W wyniku procesu
przegranego w 1701 r. przed trybunatem krolewskim zostat jednak zobowigzany do
zwrotu parafii miejskiej tych waznych areatow’®.

Byty to zatem dziatania réwnie obiecujgce jak i poczatek rzagdéow ks. Zuchow-
skiego w parafii. Dziesigciolecie jego dziatalnosci proboszczowskiej na tym polu,
ocenione w protokole kolejnej wizytacji 15 marca 1702 r. przez ks. Dominika Loch-
mana, kanonika krakowskiego i dziekana sandomierskiego jako wizytatora komi-
syjnego, znacznie jeszcze podniosto zastugi ks. Zuchowskiego. Wizytator stwierdzit
wstawienie do kosciota siedmiu nowo wykonanych ottarzy, ktore zastapity rozsypu-
jace si¢ oftarze dawne, Swiezy nabytek w postaci takichz stall, poztacanych balasek,
kamiennej posadzki w nawie gtdéwnej. Odnotowat tez petng rekonstrukcje kaplicy
$w. Anny, choru muzykoéw i $§piewakow oraz upigkszenie catej §wiatyni i zadba-
nie o jej cmentarne otoczenie. Nie uszto uwagi wizytatora wykupienie i przytacze-
nie do uposazenia koSciota gruntu ze stagniewskim sadem owocowym, odzyska-
nie karczmy w Lojowicach z prawem swobodnej propinacji i pozyskanie nowych
rol w Ztotej. Mniej pochlebna opinig wizytator przekazal o miejscowych jezuitach,
wspolgospodarzach kosciota, wytykajac im absencje seminarzystow w jego zyciu,
nieodnowienie dziatalno$ci bractwa literackiego, brak przy kosciele kantora, a takze
przeciekajacy dach kolegium™.

7 Zob. F. Kiryk, Ksigdz Stefan Zuchowski, archidiakon sandomierski — proba portretu,
w: Stosunki chrzescijansko-zydowskie w historii, sztuce i pamigci. Europejski kontekst
dziel w katedrze sandomierskiej, red. U. Stepien, M. Teter, Sandomierz 2013, s. 163—164.

8 BDS, AKKKS, sygn. 590, k. 94-97, 105; por. BDS, AKKKS, sygn. 129 II.

7 BDS, AKKKS, sygn. 591, k. 83; BDS, AKKKS, sygn. 259 II, k. 83.
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Z ksiggi wydatkow z lat 1700-1701 wynika, ze trwat koncowy juz etap odna-
wiania $wiatyni $w. Piotra, skoro wtasnie wprawiano dgbowe ramy okienne i nowe
wierzeje, zajmowano si¢ tez drobniejszymi kamieniarskimi i malarskimi pracami
dekoracyjnymi, poprawiajgc przy tym rowniez zewngetrzne ogrodzenie budynku.
Niemate naktady przeznaczono na podtrzymanie w nim kultury muzycznej, zdo-
bywajac si¢ na przyzwoite wynagrodzenie zespotu muzykdéw i kapelmistrza oraz
choru, solistow i chormistrza. Trzeba tu dodaé, Zze rzadca parafii miat juz wowczas
na uwadze nie tylko potrzeby inwestycyjne sandomierskiego kosciota farnego oraz
kos$ciota i parafii w Samborcu. Zaangazowat si¢ takze w budowe murowanej rezy-
dencji plebana w ksztalcie belwederu, gtdéwnie za$§ w restauracje¢ kolegiaty. Wywo-
fato to nie tylko niezadowolenie placacych, lecz nawet opoér i ostre protesty. Ciagle
potrzebowat nowych $rodkoéw finansowych, potrafit je jednak zdobywaé i groma-
dzi¢. Trudno dzisiaj wyrokowac, czy w sferze budowlanej byt wybitnym planista,
czy tylko wytrawnym i wyrachowanym gospodarzem dobr koscielnych, z ktérych
umiat konsekwentnie ciggna¢ nalezne czynsze i dziesigciny. Zadziwia rozmachem
prac budowlanych, ale jeszcze bardziej skutecznoscig zarzadzania podleglymi so-
bie dobrami w celu powigkszania zasobow finansowych. Warto przypomnie¢, ze
wszystko to dziato si¢ w okresie niepokoju politycznego w kraju: drugiego najazdu
szwedzkiego (1704—1705), wielokrotnego pobytu wojsk moskiewskich, a takze od-
dziatéw saskich®, ktore nagminnie naktadaty kontrybucje i rabowaty.

W dziatalnosci politycznej, a zwlaszcza gospodarczej przydawaty sie ks. Zu-
chowskiemu zainteresowania historyczne. Jako prawnik i uzytkownik beneficjow
koscielnych znat bowiem warto$¢ dawnych dokumentdéw i potrafit je wykorzystaé
przy roznych kwestiach spornych z zakresu zastawow 1 dzierzaw dobr ziemskich
o charakterze rolniczym, a takze dziesigcin, klerykatur, koled i mesznego. Zbierat
je systematycznie 1 zestawial w swego rodzaju sumariusz, ktory nazwat potocznie
Volumen iurium et privilegiorum obydwu kosciotow, a wigc zbior przywilejow ko-
Sciota i parafii $w. Piotra w Sandomierzu oraz kosciota w Samborcu. Wykorzystywat
go w dazeniu do rozpoznania pelnego uposazenia obu kosciotow w dobra ziemskie
i przynalezne do nich dziesieciny. Wielka szkoda, Ze ten wazny zabytek zrodtowy
nie dotrwat do czaséw wspotczesnych®!.

W 1706 r. ks. Zuchowski uzyskat poparcie miejscowej kapituty w sprawie ob-
jecia wakujacego po $mierci ks. Rafata Roscickiego urzedu archidiakona sando-
mierskiego, lecz takze ks. Kazimierza Lubienskiego — biskupa chetmskiego oraz
biskupa krakowskiego sede vacante. W 1711 r. bp Lubiefiski popart ks. Zuchowskie-
go, archidiakona i plebana sandomierskiego, w jego ostrym konflikcie z jezuitami
w sprawach nabozenstw w kosciele §w. Piotra, akcentujac mocno potrzebe ugody.
Nawotywat przy tym do przestrzegania napomnien powizytacyjnych, a zwlaszcza

% F. Kiryk, Ksigdz Stefan Zuchowski..., art. cyt., s. 158—160.
81 F. Kiryk, Ksigdz Stefan Zuchowski..., art. cyt., s. 224; M. Bulinski, Monografija miasta...,
dz. cyt., s. 376.
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dekretu z 1701 r. regulujacego sprawy $piewu podczas uroczystych nabozenstw,
swiat koscielnych i kalendarza ustlug w kosciele, zwtaszcza na Boze Narodzenie,
Trzech Kroli, soboty przed rezurekcja, Zestanie Ducha Swietego, Swictej Trojcy,
Boze Ciato oraz Swictych Piotra i Pawla i Wszystkich Swietych, do ktérych pro-
boszcz $w. Piotra miat petne prawo®.

W 1714 r. ks. Zuchowski zawart umowe z Teresa Chotomska, stolnikowg
owrucka, przekazujac jej w dzierzawe za corocznym wynagrodzeniem 100 zip ce-
gielni¢ plebanskg w Kamieniu, ktéra odbudowat i przywrocit w niej produkcje ce-
giet. Dzierzawczyni przejeta si¢ bowiem planem budowy odrebnego kosciota dla
jezuitdw sandomierskich i potrzebne jej byty materiaty budowlane. Umowe zawarto
na razie na jeden rok, tyle ze witasciciel zaktadu mogt podczas jej trwania wypalaé
cegle takze na swoje potrzeby albo na szpital kaptanski czy tez na zrujnowang ple-
bani¢ w Gorach Wysokich®. Z planow tych jednak niewiele wyszto. Nie wiadomo,
czy w ich realizacji przeszkodzita zblizajaca sie $mier¢ ks. Zuchowskiego, czy takze
inne, nieznane przyczyny.

Zachowat si¢ wlasnorecznie napisany przez ks. Zuchowskiego w 1714 r. akt
jego ostatniej woli. Wynika z niego, ze testator czut si¢ mocno zwigzany z koscio-
fem i parafig §w. Piotra w Sandomierzu. Totez wyrazil wol¢ pogrzebania swoich
cielesnych szczatkow w grobie murowanym w tej §wiatyni, gdzie zostali pochowani
jego rodzice, i prosit o to egzekutoréw testamentud’. Wikariuszom i altarystom ze
swojego otoczenia parafialnego pozostawit po 3 tymfy, kanonikom kolegiaty po im-
periale, klasztorom sandomierskim po 30 florendw, ale miejscowym jezuitom 50; po
50 florenow takze jezuitom krakowskim od $§w. Barbary oraz tamtejszemu szpitalowi
$w. Marcina. Znaczne sumy w postaci aparatow i naczyn pozostawit w zakrystii
parafii $w. Piotra, w stallach tego ko$ciota, oltarzach i grobowcach murowanych.
Pozostawit kwitnacy niegdys i dochodowy folwark plebanski w Kamieniu, aktualnie
dotknigty kontrybucjami szwedzkimi, moskiewskimi i saskimi, bedacy stale w od-
budowie, ale przynoszacy juz duze zyski. Przekazal tez majatki i dochody plebanskie
w Sandomierzu oraz Samborcu, ktorych przywrdcenie do normalnego funkcjonowa-
nia pochtongto sporo zabiegdéw organizacyjnych i srodkow finansowych. Niezalez-
nie od tego, co sprawit i ofiarowat kosciotowi farnemu podczas sprawowania urzedu
rektora u §w. Piotra, dodat do jego majatku ruchomego jeszcze dwa nowe dywany,
obicie szpalerowe, dwa adamaszkowe na stot i przykrycie antepedium; drobniejsze
fundacje poczynit rowniez w kaplicy $w. Anny oraz w ko$ciele w Samborcu, gdzie
zbudowat plebani¢ i otoczyt jg obiektami gospodarczymi, wypehit je sprze¢tami,
a stajni¢ licznym inwentarzem, podobnie jak dochodowa, niedawno upadta karczme
w Lojowicach, gdzie testator sprawit zarowno kociot miedziany do piwa, jak i mie-
dziany do gorzatki, z rurami do jej wytwarzania. Nastgpcy na probostwie przekazat

82 BDS, AKKKS, sygn. 871, k. 6, 13-14.
8 BDS, AKKKS, sygn. 872, k. 116.
8 BDS, AKKKS, sygn. 268 11, k. 31-35.
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wreszcie nowo zbudowang przez siebie cegielni¢ w Kamieniu, obsadzong przez wy-
kwalifikowanego strycharza, w §wiezo wzniesionej chatupie z otaczajagcym jg ogro-
dem. Pamigtat wreszcie o kosciele §w. Wita w Gorach, ktory zupetnie podupadt i na-
lezato go odbudowaé z muru sumptem nowego proboszcza, dalej o szpitalu ubogich
przy parafii, ofiarujac jego folwarkom krowe, par¢ wotow oraz parg koni®.

Przeniesienie parafii do kolegiaty sandomierskiej
i losy kosciola po kasacie kolegium jezuickiego

Ks. Stefan Zuchowski byt zainteresowany przeniesieniem parafii z kosciota §w. Pio-
tra do kolegiaty i wiele uczynit, aby nastgpito to jak najszybciej. Jednakze tego nie
doczekat. Uptynat niemal caty rok od jego zgonu, kiedy kolegium jezuickie przy-
chylito si¢ do warunkéw opuszczenia kosciota §w. Piotra przez parafi¢ i przylaczenia
jej do kolegiaty, na co wywarli wptyw kanonicy kolegiaccy i biskup krakowski.
Ojcowie Towarzystwa Jezusowego i cate kolegium sandomierskie wystapili z popar-
ciem planu polaczenia parafii z kolegiata dopiero 7 stycznia 1716 r., przedstawiajac
swoje warunki, a wiec usuniecie stykajacego si¢ z ko$ciotem $w. Piotra cmentarza
parafialnego i wielu domostw mieszkalnych w rejonie Gostomianum, zostawiajac
murowang plebani¢ oraz budynek szkolny. Zabierali jednak folwark gierlachowski
nalezacy do kaznodziejow parafialnych, skoro kazania nalezaly do obowiazkow je-
zuickich. Cura animarum przechodzita catkowicie do kolegiaty, a takze altarysci
i prebendariusze oraz ruchome sprzety przenosne i naczynia liturgiczne. Pozostawat
przy niej — jak postulowat ks. Zuchowski — folwark w Kamieniu i koécielne sadzaw-
ki rybne. Klerycy seminarium §wieckiego pozostawali przy jezuitach, lecz zosta-
li zobowigzani do $piewu w kolegiacie w dni $wiateczne. Po zatwierdzeniu tych
warunkow przez Stolice Apostolska sandomierski konwent jezuicki zaptacit parafii
$w. Piotra 15 tys. zlp odszkodowania za pozostawienie im kos$ciota. Z okazji prze-
niesienia parafii do kolegiaty wystawiono 12 marca 1716 r. uroczysty akt podpisany
przez dziewigciu pratatow i kanonikéw na czele z ks. Lochmanem oraz ks. Janem
Kaliszem — kanonikiem sandomierskim, a takze przez jezuitow: rektora Karola Sa-
wickiego i Franciszka Glowackiego — regensa seminarium klerykow swieckich, jak
tez cale Collegium Sandomiriense SJ, a w koncu przez Kazimierza Lubienskiego,
biskupa krakowskiego®.

Losy kosciota §w. Piotra po kasacie kolegium jezuickiego w 1773 r. znalazty
stabe odbicie w zachowanym materiale zrodtowym. Wiadomo jedynie, ze stal si¢
on §wiatynig opuszczong, zarowno co do wygladu, jak i do znaczenia. Dla kos$cio-
fa szybko nadeszly lata nie tylko trudne, lecz nawet tragiczne. W 1813 r. ulegt on
znacznemu pozarowi. Pozostato przy nim kilku ksiezy, dawnych jezuitow, wsrod
ktorych znalazt sie przywigzany do Sandomierza ks. Jozef Karsznicki — znakomity

8 BDS, AKKKS, sygn. 268 11, k. 34-35.
8 BDS, AKKKS, sygn. 591, k. 154-159.
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architekt i tworca wielu gltosnych budowli sakralnych, swiadek rozbidrki w 1817 r.
swojego kosciota zakonnego. Mingto wowczas 100 lat od wcielenia do kolegiaty
dawnej parafii $w. Piotra i sporo czasu od usamodzielnienia si¢ parafii w Samborcu.
W 1789 r. obie z nich sktadaty ofiar¢ pieni¢zng na polskie wojsko razem z innymi
majatkami parafialnymi, w tym réwniez w Kamieniu Plebanskim i w pozostatych
wioskach ztaczonych do niedawna obszaréw parafialnych. Na obszarze miejskiej
parafii sandomierskiej zostaly przy tym wspomniane jeszcze, ztaczone razem szpi-
tale parafialne: $w. Piotra oraz $w. Hieronima, tworzace jeden przytutek z kaplica
i kapelanig. Podano przy tym, ze miat on na wtasno$¢ m.in. folwark w Gierlachowie
i ptacit zen w 1789 r. ofiar¢ na wojsko. Odnoszace si¢ do owego wsparcia militar-
nego zrodto podato jeszcze ofiare z Opoczki, a takze z odleglego od niej znacznie
Turska Wielkiego, ktory jeszcze wowczas stanowit tzw. kaznodziejstwo wyznania
ewangelicznego, a wiec obszar swego rodzaju gminy parafialnej®’.

W latach 60. XVIII w. trwaty prace zmierzajagce do zabezpieczenia palami
i chrustem brzegow wislanych pod miastem i zamkiem. Kierowatl nimi niejaki Koz-
hucki, pisarz sandomierskiej komory celnej. Budowa tamy wislanej w celu odcigze-
nia gtownego nurtu Wisty od zupy zamkowej stata si¢ z kolei zadaniem aktualnym,
wykonywanym sumptem starostwa i miasta oraz szarwarkami (dla zwiezienia mate-
riatu drzewnego i kamiennego) i czynem spolecznym. Interesujace, ze krol Stanistaw
August Poniatowski popart budowe tamy na Wisle, chociaz przestrzegat w 1767 r.
przed grozba usuwania si¢ gruntow pod zamkiem i kolegiata, a wigc i potrzebe za-
bezpieczenia tutejszej solnej zupy krolewskiej. Ruszyl wyraznie handel wislany,
przyblizyta si¢ realizacja planéw gospodarczego rozwoju miasta. Odbito si¢ to row-
niez na zainteresowaniu sprawami sptawu towarow rolniczych i lesnych ze strony
kolegiaty sandomierskiej, ktorej kanonicy podjeli starania o zakupienie (wspoélnie ze
Stanistawem Jackowskim) spichlerza murowanego przy bramie Krakowskiej, majac

8 BDS, AKKKS, sygn. 480, k. 6, 18, 36. Opis folwarku farnego w Kamieniu informuje
o wlosci w catosci wystuzonej 1 potrzebujacej regeneracji. Ale juz w 1777 r. powiadomio-
no kapitute generalna, Ze ,,aedificia sa w wielkiej czgsci wyremontowane i zbudowane na
nowo sumptem dzierzawcy ks. Sebastiana Pisulewskiego, ktory wyremontowat grana-
rium, czyli spichlerz, i uruchomit dziatalnos¢ produkcyjna cegielni”. Dzierzawa Kamienia
okazata si¢ korzystna dla obu stron. W 1784 r. spierano si¢ o Blazeja, strycharza, czyli
ceglarza, ktory spedzit w cegielni dziesiatki lat, gdyz wypalat cegle w Kamieniu jeszcze
za czasow jezuickich. Por. BDS, AKKKS, sygn. 589, k. 4344, 91-92; BDS, AKKKS,
sygn. 590, k. 56-61. Rewizja Kamienia uwzgl¢dniajaca stan wioski z 1817 r. podaje,
ze spichlerz potrzebuje naprawy dachu gontami, ze we wsi stoi siedem chatup chtop-
skich pobudowanych przez kapitule, budynki folwarczne (w tym spichlerz) potrzebuja
odnowienia. Dysponuje kilkoma wotami, dwoma konmi, chowa krowe, dwie maciory,
10 gesi, kure z trojgiem kurczat; wysiewa 11 korcow zyta, 7 pszenicy, 10 jgczmienia i owsa,
8 grochu, po 8 garncoéw prosa i rzepaku, 24 garnce siemienia konopnego, ziemniakéw na
catym ogrodzie za obors, a takze duzo kapusty. W Kamieniu Plebanskim mieszkato dzie-
wigciu chtopdw odrabiajacych panszczyzng 1 ptacgcych dziesigeing w snopach. Zob. BDS,
AKKKS, sygn. 589, k. 91-92.
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na uwadze zwigzane z tym réwniez niebezpieczne zalewanie brzegow przykosciel-
nych i zamkowych®.

Podsumowanie

Parafialny ko$ciol Swigtych Piotra i Pawta na Wzgérzu Gostomianum nalezat do
najstarszych §wigtyn sandomierskich, a jego poczatki si¢gaja XII w. Niewykluczone
jednak, ze obiekt ten istnial juz w XI stuleciu, jak sadzi cz¢s$¢ badaczy, a jednym
z argumentow za tak wczesng metryka moze by¢ jego archaiczne patrocinium. Spory
wsrod archeologow 1 historykow budzi tez $cista sredniowieczna lokalizacja $wigty-
ni 1 kolejno$¢ poszczegdlnych faz jej przebudowy w tej epoce.

Pomimo niedostatku zrédet pisanych odnoszacych sie do dziejow fary miejskiej
zachowane wzmianki $wiadcza o jej znaczacej roli w strukturze koscielnej owcze-
snego Sandomierza jako o$rodka parafialnego gminy miejskiej, ktérego probostwo
obejmowali ludzie wyksztalceni, o uksztaltowanej formacji religijnej, dorobku in-
telektualnym i przymiotach charakteru. Rola ko$ciota wzrosta jeszcze po fundacji
szkoty parafialnej w pierwszej potowie XV w., co wywotato opisywany wyzej spor
ze srodowiskiem kolegiackim.

Wydobyte z dawnego archiwum kapitulnego, nieznane za$ dotad informacje
zrodlowe o losach kosciota i parafii w dobie nowozytnej uzupetniajg obraz tej pla-
cowki koscielnej, juz tradycyjnie obsadzanej przez wybitnych, a czgsto ambitnych
i przez to kontrowersyjnych duszpasterzy.

Podstawowe znaczenie dla dalszych badan nad ta nieistniejaca dzisiaj $wiatynia
majg ustalenia dotyczace jej uposazenia, przemian architektury, wystroju wnetrza
i kolejnych faz modernizacji po kataklizmach wojennych potowy XVII i poczatku
XVIII w. Archiwalia potwierdzaja rowniez wczes$niejsze ustalenia, wskazujace na
szczegolne zaangazowanie mieszczanstwa sandomierskiego w zycie religijne parafii
do poczatku XVII w. Po przybyciu jezuitow do Sandomierza obserwuje si¢ zarowno
okresy ich $cistej wspotpracy z plebanami ko$ciota Swictych Piotra i Pawta, ale tez
momenty konfliktowe, w ktorych stronami byli jezuici, proboszczowie fary, a takze
srodowisko kolegiackie. ROwnoczes$nie zauwazalnie rosty wptywy i donacje szla-
checkie na rzecz kolegium oraz calej parafii.

W codziennym funkcjonowaniu parafii pierwszorzgdng role odegrali kolejni
proboszczowie, ktorych sylwetki, postawa i zainteresowania ukazano w kontekscie
bogatego zycia religijnego, spotecznego i podejmowanych przez nich przedsiewziec¢
o charakterze ekonomicznym. W artykule podkres$lono tez watki edukacyjne, $cisle
zwigzane z dziatalnoscig o$wiatowa i kulturalng kolegium jezuickiego, tak istotne
dla spoteczno$ci Sandomierza, a takze dla catego regionu.

Zaprezentowane wyniki badan nad tym niezmiernie interesujagcym sandomier-
skim obiektem sakralnym i jego funkcjach parafialnych sg pierwsza proba ukaza-

% BDS, AKKKS, sygn. 568, k. 164-168, 173-175, 178.
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nia catoksztaltu zycia parafii od czasow $redniowiecza do chwili utraty tego statusu
w 1717 r., ale i kolejnych losow samej $wigtyni rozebranej ostatecznie na poczatku
XIX w. Poczynione ustalenia mogg bez watpienia stanowi¢ réwniez mocng podsta-
we do dalszych studiow szczegotowych, dyskusji i polemik wokot kilkuwiekowe;j
historii ko$ciota pw. Swietych Piotra i Pawta, przemian demograficznych tej wspol-
noty wiernych, a przede wszystkim roli tej $wiatyni wsrod innych obiektow sakral-
nych $redniowiecznego i nowozytnego Sandomierza.
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Streszczenie

Artykut prezentuje dzieje parafii miejskiej oraz kosciota pw. Swietych Piotra i Pawla
w Sandomierzu. Jest to pierwsza proba ukazania caloksztaltu zycia parafii od cza-
sow sredniowiecza do chwili utraty jej statusu w 1717 r., jak rowniez losow samej
$wiatyni, rozebranej ostatecznie na poczatku XIX w. Podstawg zrodlowa tegoz ar-
tykulu sg przede wszystkim archiwalia Kapituly Kolegiackiej i Katedralnej w San-
domierzu, przechowywane w Bibliotece Diecezjalnej w Sandomierzu, ktore uzupet-
niono materiatami z Archiwum Kurii Metropolitalnej w Krakowie oraz Archiwum
Panstwowego w Kielcach Oddziat w Sandomierzu. Tekst podzielono na dziewigé
czesci, w ktorych omoéwiono m.in. najstarsze wzmianki o parafii i kosSciele, dzieje
kolegium jezuickiego i dziatalno$é¢ ks. Stefana Zuchowskiego. Artykut jest ostatnim
tekstem $p. ks. prof. Feliksa Kiryka i wienczy jego bogaty dorobek naukowy z me-
diewistyki i historii nowozytne;.

Stowa kluczowe: Sandomierz, diecezja krakowska, sredniowiecze, nowozytnosc,
Kosci6! katolicki

The City Parish at Saints Peter and Paul Church in Sandomierz
Summary

This article presents the history of the city parish and the church of Saints Peter and
Paul in Sandomierz. This is the first attempt to show the entire life of the parish from
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the Middle Ages until it lost its status in 1717, as well as the fate of the church itself,
which was finally demolished at the beginning of the 19th century. The source basis
for this article is primarily the archives of the Sandomierz Collegiate and Cathedral
Chapter, stored in the Sandomierz Diocesan Library, which were supplemented with
materials from the Archives of the Metropolitan Curia in Cracow and the State Ar-
chives in Kielce, Sandomierz Branch. The text is divided into nine sections, which
discuss the oldest references to the parish and church, the history of the Jesuit college
and the activities of Father Stefan Zhuchowski. The article is the last text of the late
Rev. Prof. Feliks Kiryk and crowns his rich scholarly output in medieval and modern
history.

Keywords: Sandomierz, Krakow diocese, Middle Ages, modern times, Catholic
Church
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Dzialalno$¢ kanonikow sandomierskich
w chelmskiej kapitule katedralnej obrzadku lacinskiego w XVII w.

Szeroko pojeta problematyka polskich kapitul katedralnych i kolegiackich juz od
dawna pozostaje przedmiotem intensywnych badan naukowych. Niemniej jednak
nie wszystkie kapituty doczekaty sie jak dotad monograficznego opracowania swo-
ich dziejow. Ponadto w dawniejszych badaniach czesciej skupiano si¢ na analizie
ustroju i organizacji instytucji kapitulnych, w mniejszym za$ stopniu na badaniach
zagadnien spotecznych i osobowych w odniesieniu do grup kanonickich, czym z ko-
lei zajmuja sie¢ w wigkszym zakresie badania z ostatnich dekad. W ramach podejmo-
wanych watkow prozopograficznych — uwzgledniwszy powszechnie wystepujaca
w okresie staropolskim kumulacje beneficjow koscielnych — ciekawym aspektem
wydaje si¢ poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o personalne zwigzki pomigdzy
poszczegbdlnymi kapitutami, ich charakter i znaczenie.

O sandomierskiej kapitule kolegiackiej nie powstato jeszcze zadne opracowanie
monograficzne, istnieje jednak stosunkowo duzo opracowan czastkowych, ukierun-
kowanych na poszczegdlne zagadnienia, jak rowniez objetych konkretnymi ramami
chronologicznymi'. Z prozopograficznego punktu widzenia bardzo istotne pozostaja

U Statuta illustrissimi Capituli Cathedralis Sandomiriensis, Sandomiriae 1931; M. Zimatek,
Organizacja sandomierskiej kapituly kolegiackiej w latach 1581-1717, ,,Studia Sando-
mierskie” 2 (1981), s. 339-346; B.S. Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej do roku 17935,
t. 3, Krakdéw 2000, s. 18-85; M. Konopka, Sandomierska kapituta — wkiad w religijng
kulture kolegiaty i katedry do korica XIX w., ,,Studia Sandomierskie” 8 (2001), s. 130-137;
L. Poniewozik, Pralaci i kanonicy sandomierscy w okresie sredniowiecza, Torun 2004;
J. Muszynska, Kapitula sandomierska a Zydzi ziemstwa krakowsko-sandomierskiego
w latach 1664—1699, w: Rzeczpospolita panstwem wielu narodowosci i wyznan. XVI-
XVIII wiek, red. A. Filipczak-Kocur, T. Ciesielski, Warszawa—Opole 2008, s. 281-290;
Pergaminy Archiwum Kapituly Katedralnej Sandomierskiej, opr. F. Kiryk, Sandomierz
2002; Inwentarz rekopisow Archiwum Kapituly Kolegiackiej i Katedralnej w Sandomierzu
XII-XX wiek, opr. F. Kiryk, Sandomierz 2010; T. Moskal, Ksigzka w kulturze sando-
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biogramy stownikowe wielu pratatow i kanonikow sandomierskich?. Na temat chet-
mskiej kapituly katedralnej pojawita si¢ natomiast nowa monografia, zawierajaca
rowniez wykazy chelmskich pratatow i kanonikow®. W ramach problemu badaw-
czego niniejszego artykutu podjeto probe wysledzenia bezposrednich zwigzkow per-
sonalnych kapituty sandomierskiej z kapitutg chetmska, a takze ustalenia ich stanu
ilosciowego 1 jakosciowego w postaci kapitulnego zaangazowania kanonikoéw san-
domierskich w sprawy oraz prace kapituty chetmskiej. Okres, jaki biorg pod uwage
wspomniane badania, to XVII w. Wybdr tego przedzialu czasowego ma charakter
czysto formalny. Po czg$ci wszakze wynika z dostgpnosci materiatow archiwalnych
do dziejow diecezji chelmskiej, w tym takze chetmskiej kapituty katedralnej. Z po-
wodu pozaru instytucji koscielnych i catkowitego zniszczenia archiwaliow chetm-
skich pod koniec XVI w. terminus a quo pozwalajacy na rzetelne opracowanie za-
gadnienia trzeba ustali¢ na poczatek kolejnego stulecia.

Nakreslony powyzej problem badawczy warto uzupenié¢ dodatkowa uwaga.
Ot6z badania z zakresu prozopografii koscielnej doby staropolskiej z zasady napoty-
kaja na powazne przeszkody. Podstawowa trudno$¢ to ograniczony charakter i nie-
kompletno$¢ zrodet archiwalnych. Dodatkowa, cho¢ nie mniej dolegliwg bolaczka
jest typowe rozproszenie informacji w wielu archiwach i zréznicowanych materia-
fach rgkopi$miennych. Wynika to z charakterystycznego dla wskazanej epoki pia-
stowania przez duchownych zaréwno urzgdow kaptanskich, jak i §wieckich, a takze
kumulacji beneficjow w odleglych niekiedy od siebie osrodkach. Wazne jest tu za-
tem naukowe przedstawienie informacji zaczerpnigtych z poszczegolnych zasobow
archiwalnych i uzupetianie w ten sposob wiedzy dotyczacej stanu zycia koscielne-
go i spotecznego sprzed wiekdw. Taki tez jest dodatkowy cel niniejszego artykutu, to
jest uprzystepnienie wiadomosci na temat kanonikoéw sandomierskich, bedacych za-
razem kanonikami chelmskiej kapituly katedralnej obrzadku tacinskiego, w zakresie
szczegotow biograficznych zwigzanych z ich dziatalnoscig w chetmskiej kapitule.

mierskiego Srodowiska kolegiackiego do 1818 roku, Lublin 2013; Inwentarz rekopiséw
Archiwum Kapituly Kolegiackiej i Katedralnej w Sandomierzu, t. 2, XII-XX wiek, opr.
F. Kiryk przy wspotudziale M. Szczerby, Krakow 2018; A. Dworzak, Fabrica Ecclesiae
Sandomiriensis. Dzieje modernizacji wnetrza kolegiaty sandomierskiej w XVIII wieku
w Swietle zrodetl archiwalnych, Krakow 2016; D. Burdzy, Szesnastowieczny Sandomierz.
Kosciol i miasto, Kielce 2012; D. Burdzy, ,, Nostra ecclesia” — stosunki koscielne w sta-
ropolskim Sandomierzu (do potowy XVII wieku), w: Sandomierz. Miasto fascynujgcej
przesztosci. W 730. rocznice lokacji miejskiej, red. F. Kiryk, R. Chyta, Krakéw 2019,
s. 121-133.

J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikéw sandomierskich od 1186 do 1926 r. tudziez
sesje kapituly sandomierskiej od 1581 do 1866 r., Radom 1926; M.M. Niwinski, J. Wi-
$niewski, Uzupelnienie do katalogu pratatow i kanonikow sandomierskich, Warszawa
1938; E. Majkowski, A. Bastrzykowski, Nieznani prataci i kanonicy kolegiaty Panny Ma-
rii w Sandomierzu od trzynastego do osiemnastego wieku, Kunow 1949.

J.R. Marczewski, Dzieje chelmskiej kapituly katedralnej obrzqdku facinskiego, Lublin
2013.



Drziatalnos¢ kanonikow sandomierskich w chetmskiej kapitule katedralne... 47

Materiaty zrédtowe pozwalajace na rzetelne uchwycenie tego zagadnienia znaj-
dujg si¢ w spusciznie dawnej tacinskiej diecezji chetmskiej i sg przechowywane
w Archiwum Archidiecezjalnym Lubelskim. Nalezg do nich przede wszystkim akta
czynnosci kapitulnych, ale takze akta czynnosci biskupich oraz akta chetmskiego
konsystorza, funkcjonujacego — podobnie jak chelmska katedra — w Krasnymsta-
wie. Analiza tego zbioru pozwala réwniez na skonfrontowanie rezultatow kwerendy
z przygotowanym niemal 100 lat temu katalogiem pratatow i kanonikéw sandomier-
skich oraz poczynienie niezbednych poprawek.

W ramach zarysowania niniejszego zagadnienia uzasadnione wydaje si¢ przed-
stawienie sytuacji obu wspomnianych kapitut w XVII w. W dalszej czgscei artykutu
na ukazanym tle opisano wyniki kwerendy dotyczace postaci siedemnastowiecz-
nych kanonikow, zidentyfikowanych rownoczesnie jako cztonkowie kapituty sando-
mierskiej i chelmskiej. Naturalny wydaje si¢ chronologiczny porzadek ich prezenta-
cji. W podsumowaniu znajdujg si¢ wnioski koncowe na temat Scistosci i charakteru
personalnych zwiazkow kapituly sandomierskiej z kapituta chetmska, jak rowniez
uwagi korygujace niektore ustalenia dotyczace kanonikéw sandomierskich funkcjo-
nujace w obiegu naukowym.

Kapitula kolegiacka w Sandomierzu i chelmska kapitula katedralna
w XVII w.

Cho¢ obie wskazane kapituty cieszyly si¢ Sredniowieczna metryka i w ogolnych
zarysach typowymi dla tego rodzaju instytucji cechami organizacyjnymi, to jednak
roznice ptynace ze specyfiki kazdej z nich byly znaczne. Wynikaty one zar6wno
z eklezjalnego, jak i pozaeklezjalnego kontekstu ich funkcjonowania.

Kapituta sandomierska byta starsza o ponad 200 lat od kapituty chetmskie;.
Ulokowana w ksigzecym niegdy$ Sandomierzu, korzystata ze szczegdlnej — przy-
najmniej do potowy XVII w. — pozycji miasta, ktore byto ,,drugim po Krakowie
centrum administracji $wieckiej i koscielnej w Matopolsce, stolica rozlegtego i za-
sobnego wojewddztwa, siedzibg wiadz powiatowych i miejskich™. Mieszczanie
sandomierscy trudnili si¢ wielkim handlem dzigki wezlowemu usytuowaniu osrod-
ka na przecigciu arterii komunikacyjnych ladowych i rzecznych. Wptywalo to na
rozbudowe 1 wyglad infrastruktury niemal pigciotysiecznego miasta, ale takze na
jego klimat kulturalny i umystowy. Osrodek sandomierski ucierpiat jednak znacz-
nie w wyniku zmian geopolitycznych w pierwszych dekadach XVII w. oraz klesk
zywiotowych i potopu szwedzkiego w potowie wieku. Zachowat on jednak wcigz
pozycje stolicy wojewodztwa sandomierskiego, nadal byt siedziba starosty i zwia-
zanych z nim urzgdow. Bez watpienia administracyjne znaczenie Sandomierza i tra-
dycja dlugoletniej $wietnosci przyczynily si¢ do skutecznego zaangazowania czyn-

* F. Kiryk, Wstep, w: Dzieje Sandomierza, red. H. Samsonowicz, t. 2, XVI-XVIII w., red.
F. Kiryk, cz. 2, W czasach stagnacji i upadku, Warszawa 1993, s. 8.
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nikow miejskich w okresowe przetamanie zapasci gospodarczej bedacej efektem
doznanych zniszczen®.

Sandomierz stanowit takze istotny o$rodek administracji koscielnej i zycia re-
ligijnego, przy czym range¢ t¢ zachowat w znacznym stopniu przez caly XVII w.
niezaleznie od losow politycznych i gospodarczych miasta. Na trwate pozostat sie-
dzibg archidiakonatu oraz oficjalatu obejmujacego teren dwoch archidiakonatow:
sandomierskiego i zawichojskiego. Istniato tu kilkanascie $wiatyn: kolegiata, dwa
ko$cioty parafialne, dwa $redniowieczne klasztory dominikanéw i duchakow oraz
osiemnastowieczne placowki jezuitow, reformatéw i benedyktynek, ponadto trzy
koscioly prebendalne i szpitalne. Wazny os$rodek o§wiatowy oparty na dziatalno$ci
szkoty kolegiackiej, dominikanskiego studium partykularnego, dwoch szkot parafial-
nych i szkoty duchakow zyskat dodatkowy dynamizm dzigki kolegium jezuickiemu
ksztalcagcemu szlachecka mtodziez meska, wewngtrznemu seminarium jezuickiemu
oraz powotanemu do istnienia seminarium diecezjalnemu, rowniez prowadzonemu
przez jezuitow, a takze pracy edukacyjno-wychowawczej sandomierskich benedyk-
tynek na rzecz mlodziezy zenskiej®.

Sytuujaca si¢ we wskazanym kontekscie kapituta sandomierska czerpata z do-
robku 1 znaczenia miasta, wspoltworzac zarazem jego tozsamo$¢. Do gremium ka-
pitulnego w XVII w. wchodzito kazdorazowo szesciu pratatow. Na czele licznych
godnosci znajdowata si¢ prepozytura, nastepnie dziekania, archidiakonia, scholaste-
ria, kantoria (od 1643 r. kantoria przed scholasterig) i kustodia. W pierwszej potowie
XVII w. kapituta liczyta ponadto 12 kanonikéw. W 1650 r. grono to powigkszyto si¢
o dwie kanonie kaznodziejskie, w 1681 r. za§ do gremium kanonickiego przywroco-
no podkustosza nalezacego dotad do wikariuszy kolegiackich. Poza kanonikami rze-
czywistymi, uposazonymi z dobr kapitulnych, w kapitule sandomierskiej zasiadali
réwniez kanonicy koadiutorzy, niebedacy beneficjatami, stad okreslano ich mianem
canonici ficti, z kolei w 1672 r. pojawit si¢ kanonik gracjalny, utrzymujacy si¢ do-
raznie z dobr stotowych biskupa’. Warto zauwazy¢, ze kapituta sandomierska, mimo
ze byta kapitulg kolegiacka, w swoim ksztalcie organizacyjnym oraz pod wzglgdem
liczebnosci wzorowala si¢ na staropolskich kapitutach katedralnych i rzeczywiscie
je przypominata.

Na pierwsza polowe XVII w. przypadato uporzadkowanie podstaw prawnych
funkcjonowania kapituty jako korporacji. Mianowicie w 1633 r. po raz pierwszy
zatwierdzono skodyfikowane statuty kapitulne. Wczesniej bowiem kanonickie gre-

5 F. Kiryk, Wstep, art. cyt., s. 9-12.

¢ H. Rutkowski, Stosunki koscielne i Zycie religijne, w: Dzieje Sandomierza, red. H. Sam-
sonowicz, t. 2, XVI-XVIII w., red. F. Kiryk, cz. 1, W okresie swietnosci, Warszawa 1993,
s. 274-285; J. Krukowski, Szkolnictwo, w: Dzieje Sandomierza, t. 2, cz. 1, dz. cyt., s. 301—
314; F. Kiryk, Stosunki koscielne, oswiata i opieka spoleczna, w: Dzieje Sandomierza,
t. 2, cz. 2, dz. cyt., s. 81-83, 90-91, 94-95, 125, 128-129, 132-133; D. Burdzy, ,, Nostra
ecclesia’..., art. cyt., s. 121-133.

7 M. Zimaltek, Organizacja sandomierskiej kapituty..., art. cyt., s. 340-346.
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mium dziatato na podstawie biezacych dekretow biskupich oraz uchwalanych przez
siebie doraznych rozporzadzen®.

Kapituta sandomierska funkcjonowala przy szacownej $wiagtyni kolegiackiej
pw. Narodzenia Naj$wietszej Marii Panny, bedacej drugim pod wzgledem rangi ko-
sciotem diecezji krakowskiej. Poza prestizem przynalezno$ci do miejscowej kapitu-
ly bardzo wymierne korzysci przynosito bogate zaopatrzenie jej cztonkow. Prataci
i kanonicy uposazeni byli w indywidualne prebendy w postaci ziemi, dziesigcin lub
czynszo6w. U progu XVII w. dochody prebendalne poszczegdlnych beneficjatow
miescily sie w przedziale od niespetna 200 zip do co najmniej 900 ztp®. Dochodzity
do tego pokazne $rodki wyptacane pratatom i kanonikom za spetnianie obowigzkow
modlitewnych w kolegiacie, czyli tzw. dystrybucje chorowe, pochodzace z przezna-
czonego na ten cel kapitulnego majatku wspolnego. W tych okoliczno$ciach preben-
dy kapituty sandomierskiej stawaty si¢ dobrem pozadanym. Jako ze pozostawaly po
wigkszej czgsci w dyspozycji $wieckich patronow, tj. kréla i starosty ilzeckiego, pet-
nity funkcj¢ nagrody za wykazane zastugi lub biezacej zaptaty za §wiadczong prace.
Zgodnie z obowigzujacym od 1607 r. prawem intratno$¢ sandomierskich prebend
pomagata zamkna¢ grono kapitulne w kregu beneficjatow pochodzenia szlacheckie-
g0'’. W Sandomierzu nie byto kanonii doktorskich, dostgpnych z mocy prawa dla
plebejuszy, a zatem zupelnie wyjatkowo zdarzat si¢ tu kanonik pochodzacy ze stanu
trzeciego. Beneficjaci korzystali wiec z przywilejow, lecz w mozliwie niewielkim
stopniu angazowali si¢ w lokalng dziatalno$¢ kapituty. Z obowigzku uczestniczenia
w dorocznych sesjach kapitulnych, wyznaczonych na dzien po patronalnej uroczy-
stosci $wiatyni kolegiackiej, na poczatku XVII w. wywigzywala si¢ zwykle polowa
sktadu osobowego. Na co dzien przy kolegiacie nie zamieszkiwato wigcej niz kilku
kanonikéw, o czym $wiadczyt z kolei udziat w tzw. sesjach czastkowych, zaplano-
wanych co tydzien, cho¢ w praktyce zwotywanych w miare potrzeby. Obowigzki
religijne w $wiatyni kolegiackiej, czyli Msze konwentualne i §piew brewiarza, kapi-
tulne gremium sandomierskie spetniato przez formalnie powotane grono zastgpcow.
Kazdy z beneficjatow byt zobowigzany do utrzymywania wyreczajacego go wika-
riusza!l. W rzeczywistosci w ciggu XVII w. jednorazowo w kolegiacie byto od 11 do
18 wikariuszy!2.

Kapituta sandomierska, zobowigzana do troski o kolegiate, poprzez dziatalnosé¢
swoich cztonkow wykazywata troske zarowno o ksztaltowanie pickna $wiatyni,
jak 1 ko$cielnego nabozenstwa. W XVII w. aktywnos$¢ na tych polach przejawiata
si¢ wieloma dzialaniami organizacyjnymi i fundacyjnymi, wptywajacymi na roz-
woj kultury duchowej, umystowej, artystycznej i materialnej lokalnego srodowiska.
Trzeba zauwazy¢, ze z fundacji pratata archidiakona Sebastiana Kokwinskiego ery-

§ B.S. Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej..., t. 3, dz. cyt., s. 51-53.

® H. Rutkowski, Stosunki koscielne..., art. cyt., s. 269-270.

10 M. Zimatek, Organizacja sandomierskiej kapituly..., art. cyt., s. 348.
" H. Rutkowski, Stosunki koscielne..., art. cyt., s. 270-272.

12 B.S. Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej..., t. 3, dz. cyt., s. 64-65.
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gowano wspomniane juz dwie kanonie kaznodziejskie, natomiast na bazie srodkow
ztozonych przez dwoch kanonikow, Szymona Dzierzege 1 Kazimierza Rzeczke, w na-
stepnym stuleciu miata by¢ erygowana kanonia penitencjarska'®. Z kolei z przypadaja-
cej na polowe XVII w. fundacji kanonika Dzierzegi, a takze sufragana krakowskiego
i pratata prepozyta sandomierskiego, Wojciecha Lipnickiego, oraz kanonika Waw-
rzynca Obartkowskiego powstato przy kolegiacie liczagce siedmiu kaptanow kolegium
psalterzystow do $piewania psalméw, co w potaczeniu z kultem sprawowanym przez
kapitute, wikariuszy i wezesniej erygowanym kolegium mansjonarzy sktadajacym sie
z szes$ciu lub siedmiu duchownych przyczyniato si¢ do realizowania zamyshu o od-
wzorowaniu w ziemskiej $wiatyni niebianskiej chwaty Bozej'*. Ponadto wspomniany
archidiakon Kokwinski ufundowat w kolegiacie liczacy w zamysle 10 cztonkoéw ze-
spot wokalno-instrumentalny, ktory uswietniat koscielne uroczystosci'®.

Pigkno kolegiaty, jej wystrj i wyposazenie zalezaty od indywidualnych donacji
kanonikéw oraz strukturalnych funduszy pro fabrica ecclesiae w postaci srodkow
z dwoch wyznaczonych wsi, jak réwniez od rocznych dochoddéw po zmartych czton-
kach kapitulnego gremium, tzw. annus gratiae i kapalia, czyli optat kanonikow skta-
danych z okazji instalacji w kapitule. Swiatynia przedstawiata si¢ imponujaco: miata
11 oltarzy oraz dodatkowe trzy w kaplicy mansjonarskiej, a takze zakrysti¢ bogato
wyposazong w cenne paramenty liturgiczne. W pierwszych latach XVII w. zostata
pobielona i od$wiezona, natomiast pratat prepozyt Maciej Bech sponsorowat zdo-
bienie tabernakulum oraz wykonanie dgbowych drzwi wej$ciowych (do dzi$ zacho-
wat sie na nich herb Rogala i monogram M.B.P.S.)!. W kolejnych latach pratat ar-
chidiakon Andrzej L.ukomski ufundowatl nowy ottarz gtéwny ze ztoconym obrazem
NMP, jak rowniez rzezbiong ambone i tawki (dzieta te nie zachowaty si¢ do dnia
dzisiejszego)'’. Prepozyt Lipnicki ufundowat nowe tabernakulum, osiem obrazow
do prezbiterium, nowy ottarz §w. Mlodziankéw z obrazem Matki Bozej oraz obraz
NMP do ottarza §w. Anny. Dodatkowo duchowny ten zamowit u Georga Zimmer-
manna, jednego z najwybitniejszych snycerzy Malopolski, stalle do prezbiterium
nasladujace forma tawy z katedry krakowskiej'®. Natomiast w ottarzu Mitosierdzia
Bozego nowy obraz byt darem kanonika Dzierzggi'®. Kolegiat¢ pokryto w tym cza-
sie gdanska dachowka. W potowie stulecia na zlecenie kapituty ztotnik krakowski
wykonat lampe przed tabernakulum i wielki srebrny krzyz. Tuz przed potopem
szwedzkim zawieszono na wiezy ko$cielnej zegar. Podczas wojny §wiatynia zostata

13 M. Zimatek, Organizacja sandomierskiej kapituly..., art. cyt., s. 344,

4 B.S. Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej..., t. 3, dz. cyt., s. 67-70.

15 B.S. Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej..., t. 3, dz. cyt., s. 74-75; M. Konopka, Sando-
mierska kapituta..., art. cyt., s. 140.

U. Stepien, T. Giergiel, Dzieje i sztuka dawnej kolegiaty, obecnie katedry sandomierskiej,
w: U. Stepien, M. Grzybowski, Bazylika katedralna pw. Narodzenia Najswietszej Maryi
Panny w Sandomierzu, Sandomierz 2014, s. 30.

17 U. Stepien, T. Giergiel, Dzieje i sztuka..., art. cyt., s. 31.

18 U. Stepien, T. Giergiel, Dzieje i sztuka..., art. cyt., s. 32.

B.S. Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej..., t. 3, dz. cyt., s. 54-55.

16

)



Drziatalnos¢ kanonikow sandomierskich w chetmskiej kapitule katedralnej... 51

zniszczona przez pozar®®. W ciggu kolejnych dekad XVII w. kapituta postarata si¢
o naprawienie dachu i posadzki, przebudowe fasady w stylu barokowym, wstawie-
nie okien i oczyszczenie tego, co ocalato ze §ciennych malowidet, obrazéw i ottarzy.
Pod koniec stulecia wystawiono wiez¢ pokryta miedziang blachg i zawieszono na
niej dzwon zegarowy. Przeprowadzono rowniez budowe nowych organow, zaopa-
trzonych w barokowy prospekt?'. W kaplicy mansjonarskiej wykonano polichromie
i zbudowano srebrne barokowe tabernakulum, z ktorym potaczono cyborium wcze-
$niejszej fundacji prepozyta Lipnickiego®. W $wiatyni pojawily si¢ takze barokowe
epitafia, takie jak ufundowane dla siebie przez archidiakona Kokwinskiego, i rzez-
bione krucyfiksy?.

Bez watpienia 6wczesna kapituta sandomierska odgrywata istotna role takze
jako srodowisko bibliofilskie**. Pod jej opieka znajdowata si¢ biblioteka kapi-
tulna powiekszana w ciggu XVII w. w drodze zakupow oraz darowizn kanonic-
kich, liczaca zapewne kilkaset woluminow, stuzaca zresztg nie tylko cztonkom
kapituty, ale tez szeroko pojetemu duchowienstwu kolegiackiemu, w tym takze
kolegiackiej szkole®.

W przeciwienstwie do rozwijajacego si¢ jeszcze w pierwszych dekadach
XVII'w. osrodka sandomierskiego o znamienitych tradycjach, miasto Krasnystaw
bedace siedziba kapituty chetmskiej prezentowato si¢ znacznie skromniej. Stano-
wito ono stolice jednego z dwoch powiatéw wchodzacych w sktad ziemi chelm-
skiej nalezacej do wojewodztwa ruskiego. Stale rezydowal w miejscowym zamku
starosta krolewski, odbywaly si¢ tu sady ziemskie i grodzkie, ponadto zbieraty
si¢ niekiedy sejmiki ziemi chetmskiej?®. Miasto lezato na szlaku handlowym bie-
gnacym na Wotyn i ku dalszym rejonom Rusi Czerwonej, cho¢ wynikajaca stad
prawdziwa koniunktura gospodarcza i rozwojowa skonczyta sie jeszcze u schytku
XV w. wraz z zablokowaniem drogi ku faktoriom Morza Czarnego. Caty ciag klesk
naturalnych i dewastujace miasto najazdy tatarskie sprawity, ze juz w ostatnich de-

20 U. Stepien, T. Giergiel, Dzieje i sztuka..., art. cyt., s. 33.

2 M. Zimalek, Organizacja sandomierskiej kapituty..., art. cyt., s. 351-352, 357-358;
F. Kiryk, Stosunki koscielne..., art. cyt., s. 105—107; D. Kamuda, Architektura, w: Dzieje
Sandomierza, t. 2, cz. 2, dz. cyt., s. 152—153; D. Kamuda, Rzemiosfo artystyczne, w: Dzie-
je Sandomierza, t. 2, cz. 2, dz. cyt., s. 193.

22 D. Kamuda, Rzemiosto artystyczne, art. cyt., s. 187-188; B.S. Kumor, Dzieje diecezji kra-
kowskiej..., t. 3, dz. cyt., s. 56.

2 D. Kamuda, Rzezba, w: Dzieje Sandomierza, t. 2, cz. 2, dz. cyt., s. 165-166; U. Stepien,
T. Giergiel, Dzieje i sztuka..., art. cyt., s. 34-35.

24 T. Moskal, Ksigzka w kulturze..., dz. cyt.

% F. Kiryk, Stosunki koscielne..., art. cyt., s. 117-118; B.S. Kumor, Dzieje diecezji krakow-
skiej..., t. 3, dz. cyt., s. 80-81.

26 W. Cwiek, J. Reder, Rozwdj administracyjno-terytorialny ziemi chetmskiej, w: Ziemia
chetmska. Materialy z sesji naukowej historykow odbytej w Chetmie 21 czerwca 1959 r.,
red. J. Willaume, Lublin 1961, s. 17, 20-21, 32.
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kadach XVI w. miasto zaczeto podupadaé. Niemniej jednak u progu XVII w. Kra-
snystaw wcigz byl sredniej wielkosci os§rodkiem miejskim liczagcym prawie 2 tys.
mieszkancow, bedacym zarazem znacznie rozwinigtym centrum rzemie$lniczym?’.
Kleski naturalne, a zwlaszcza wypadki wojenne potowy XVII w., jak spladrowanie
osrodka przez wojska kozackie i kozacko-moskiewskie oraz siedmiogrodzkie, jak
rowniez przemarsze szwedzkie, a takze polskie — wszystko to spowodowato dra-
matyczny upadek gospodarki i zniszczenie infrastruktury miejskiej?s. Kumulacja
zjawisk kryzysowych doprowadzita w ostatnich dekadach XVII w. do depopulacji
miasta, ktorego liczba mieszkancow spadt wowczas do niespetna 900 osob. W re-
zultacie Krasnystaw stat si¢ osrodkiem agrarnym ze zmarginalizowanym kompo-
nentem czynnikéw o charakterze miejskim?.

Bez watpienia znaczenie miasta podnosit fakt usytuowania w Krasnymsta-
wie centralnego o$rodka diecezjalnego, odrozniajacy zarazem koscielne $rodo-
wisko krasnostawskie od sandomierskiego. Od konca XV w. znajdowala si¢ tu
bowiem katedra chelmska, noszaca wezwanie Rozestania Swietych Apostotow™.
Nie oznaczato to jednak automatycznego rezydowania w miescie rzadcy diece-
zji. Stosowny patac biskupi zostat tu wzniesiony dopiero w pierwszej potowie
XVII w., przy czym biskupi ordynariusze rzadko goscili w Krasnymstawie?'. Jako
ze w XVII w. pojawili si¢ biskupi pomocniczy diecezji chelmskiej, ich obecnos¢
w mie$cie miata swojg range. Wazne byto rowniez usytuowanie w Krasnymsta-
wie siedziby oficjala i wikariusza generalnego, a tym samym dziatalno$¢ kon-
systorza. Urzedy te piastowali rowniez biskupi pomocniczy, co jeszcze bardziej
wigzato ich z miastem®. W XVII w. w Krasnymstawie odbywaly si¢ takze synody
diecezji chetmskiej?*.

Infrastruktura koscielna prezentowala sie skromnie. Swigtynia katedralna byta
siedziba jedynej krasnostawskiej parafii. Poza nig do polowy XVII w. w miescie
znajdowal si¢ jeszcze tylko kosciot i klasztor augustianéw eremitow, Swiatynia szpi-
talna oraz dwa kos$cioly prebendarskie i $wiatynia cmentarna*. Jedna ze §wiatyn pre-
bendarskich stata si¢ w potowie XVII w. podstawa fundacji bonifratrow, druga zas

2 D. Wojnarski, Rzemiosto i handel w Krasnymstawie. Miedzy prosperity a kryzysem (pofowa
XVI-XVII wiek), ,,Roczniki Dziejow Spotecznych i Gospodarczych” 82 (2021), s. 49-50.

8 A. Rybak, Drzieje ziemi chetmskiej. Kalendarium, Chelm 1998, s. 65-68; R. Kozyrski,
Miasta i mieszczanstwo w dokumentach sejmiku ziemi chetmskiej 1648—1717, ,,Rocznik
Chetmski” 10 (2006), s. 21-30.

2 D. Wojnarski, Rzemiosto i handel..., art. cyt., s. 66—68.

30 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 66—69.

31 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 350-351.

32 A. Pawlowska, Diecezja chetmska rzymskokatolicka 1359-1807, ,,Rocznik Chetmski”

3 (1997), s. 70; J.R. Marczewski, Dzieje chelmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 523-524.

J. Sawicki, Concilia Poloniae. Zrédla i studia krytyczne, t. 9, Synody diecezji chelmskiej

obrzgdku tacinskiego z XVI-XVIII wieku i ich statuty, Wroctaw 1957, s. 9-12, 23-26,

3843, 45-47, 56-58.

3 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 65-66.
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pod koniec stulecia — fundacji jezuitow?>. Nalezy przy tym pamicgtaé, ze Krasnystaw
byl miastem mieszanym wyznaniowo i obrzadkowo, zamieszkiwali go w XVII w.
katolicy tacinnicy i unici, a takze — zwlaszcza w pewnych okresach tego wieku —
prawostawni. W zwigzku z tym w miescie funkcjonowaty rowniez dwie cerkwie®®.

Chelmska kapituta katedralna liczyta u progu XVII w. 12 czlonkéw: bylo to
dwoch pratatow (prepozyt i dziekan) oraz 10 kanonikow?’. Dopiero w ciagu XVII w.
pojawili si¢ w kapitule nastgpni prataci: w 1638 r. archidiakon, w 1642 r. kustosz,
w 1663 1. scholastyk, w 1678 1. kanclerz i w 1696 r. kantor, a w 1671 r. takze kolejny
kanonik gremialny?®. Wspomniana kanonia miata by¢ drugg w kapitule kanonig dok-
torskg obok pierwszej, jeszcze $redniowiecznej, potaczonej z urzedem kaznodziei
katedralnego®®. Kanonie doktorskie stanowity zarazem furtke dostepu do kapituty
dla kandydatéw nieszlacheckiego pochodzenia, jako ze od lat 40. XVII w. grono
kapitulne zdecydowanie unikato obecnosci plebejuszy w kapitule*’. Tak wiec kapi-
tuta chetmska sktadajaca si¢ z dwodch pratatur pierwotnej fundacji, a zatem poczat-
kowo bez poréwnania mniejsza niz kapituta sandomierska, przescigneta ja w dobie
nowozytnej pod wzgledem liczby godnosci. Kapituta sandomierska gérowata nato-
miast stale nad kapituta chelmska liczba kanonii rzeczywistych. Z kolei w kapitule
chelmskiej nieznana byta praktyka powotywania kanonikéw koadiutorow, za to juz
w pierwszej potowie XVII w. odnotowywano kanonikdéw niegremialnych, zwanych
nadliczbowymi, ktorych w ostatnich latach tego wieku byto co najmniej czterech®!.

Podstawy prawne funkcjonowania kapituly chetmskiej uporzadkowano po-
nad pol wieku wczesniej niz w przypadku kapituly sandomierskiej, mianowicie
w 1572 1. W ciagu X VII w. nastapito wszakze uzupetnianie ich tresci badz to wsku-
tek decyzji samej kapituty, badz to z inspiracji wydawanych przez biskupdéw powi-
zytacyjnych aktow reformacyjnych®.

Elementem odrdzniajacym kapitute chetmska od sandomierskiej, wynikajacym
z jej charakteru katedralnego, byto prawo wyboru biskupa diecezji. W siedemnasto-

35 1. Pietrzkiewicz, Miser res sacra. Bonifratrzy w dawnej Rzeczypospolitej, Krakow 2009,
s. 57; J.R. Marczewski, Dzieje chelmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 432-433; Krasnystaw,
w: Encyklopedia wiedzy o jezuitach na ziemiach Polski i Litwy 1564—1995, opr. L. Grze-
bien [i in.], Krakéw 1996, s. 327.

% A. Gil, Prawostawna eparchia chetmska do 1596 roku, Lublin—-Chetm 1999, s. 229;
W. Kotbuk, Koscioly wschodnie w Rzeczypospolitej okoto 1772 roku. Struktury admini-
stracyjne, Lublin 1998, s. 300.

37 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 72-78, 127-135.

38 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 79-127, 135-141.

3 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 465-471.

4 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 84-85, 110-111, 525-526.

4 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 144-147.

42 P. Patka, Nieznane statuty katedralnej kapituly chetmskiej obrzqdku lacinskiego, ,,Czesto-
chowskie Studia Teologiczne” 9—10 (1981/1982), s. 343-363.

# J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 162—174.
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wiecznej praktyce oznaczalo to glosowanie na rzecz kandydata wskazanego kapitule
przez krola. W ciagu calego stulecia kapituta zajmowata si¢ tym 11 razy*. Wspot-
pracowata nastepnie z biskupem na polu gospodarczym, wyrazajac aprobate dla jego
posuni¢¢ co do dobr mensy biskupiej, ktore rowniez kontrolowata®’. Wyrazata takze
opini¢ odno$nie do fundowania w diecezji nowych placowek zakonnych*®. W okre-
sie sediswakancji kapituta chetmska z mocy prawa stawala si¢ samodzielnym i bez-
posrednim zarzadca lokalnego Kos$ciota. Obierata ze swego grona wikariusza kapi-
tulnego, czyli administratora diecezji, posiadajacego uprawnienia in spiritualibus et
temporalibus. Dla zabezpieczenia biskupich dobr stotowych ustanawiala delegatow
sposrod kanonikow, ktorzy mieli zatroszczy¢ si¢ o poszczegolne klucze dobr?’.

Chelmska kapituta katedralna od 1628 r. miata takze prawo delegowania se-
dziéw do Trybunatu Gtéwnego Koronnego. Ow przywilej kapituty i wybranych do
tego zadania kanonikow bardzo ceniono. W ciggu XVII w. 31 cztonkow kapituty
chetmskiej pelito zaszczytna funkcje deputata trybunalskiego®®.

Warty podkreslenia pozostaje rowniez fakt zaangazowania kapituty chelmskiej
w kwestie unickie. Niemal przez caty XVII w. przed sagdami biskupimi, jak tez przed
trybunatem nuncjatury w Warszawie i wreszcie przed trybunatami rzymskimi to-
czyly si¢ spory o charakterze kanonicznym odnos$nie do prawa do dziesigcin z dobr
niegdy$ prawostawnych, a wowczas juz unickich. Ogromna przewaga ludnosci ob-
rzadku wschodniego na ziemiach ruskich sprawiata, ze postulowane przez Kosciot
unicki przejecie dziesigcin dotad ptaconych przez prawostawnych, a teraz przez
unitdow na rzecz Kosciota tacinskiego prowadzitoby do zubozenia, a nawet upadku
licznych fundacji. Bezposrednio zainteresowana tym problemem kapituta chelmska
korzystajaca z tego rodzaju uposazenia stala si¢ w XVII w. reprezentantka ogotu
duchowienstwa facinskiego oraz instytucji zagrozonych utrata stanu posiadania, a jej
przedstawiciele byli aktywnie obecni na forum sejmu, sejmikow i wspomnianych
sadow koscielnych®.

Zdecydowane roznice migdzy kapitulg chelmska a sandomierskg wystepowa-
ty z jednej strony w sferze uprawnien (na korzy$¢ gremium krasnostawskiego),
z drugiej za$§ w zakresie materialnego uposazenia wlasnych cztonkow (na korzysc¢
gremium sandomierskiego). Ekonomia kapitulna i dochody poszczegdlnych kanoni-
kow powaznie wplywaty na sfer¢ biezgcego funkcjonowania kapitulnych gremiow.
Specyfika kapituty chetmskiej, odrozniajacg ja nie tylko od sandomierskiej, ale tak-
ze innych kapitut, byt brak indywidualnych prebend. Dochod kazdego z cztonkow
kapituty pochodzit z wptywu z pierwotnej fundacji dzielonego pomigdzy wszyst-
kich pratatow i kanonikow, ponadto z pieniedzy wyplacanych za rezydowanie przy

4 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 506-511.

4 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 483-486.

4 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 486.

47 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 495-506.

8 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 714724, 784-786.
4 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 593-647.
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katedrze oraz za wzigcie udziatu w generalnych posiedzeniach kapituty odbywa-
nych dwa razy w ciggu roku. Gwoli poréwnania warto wspomnie¢, ze jezeli sam
dochod prebendalny, bez tzw. dziennych $wiadczen zwigzanych z rezydowaniem,
siegal w Sandomierzu nawet 900 zlp, to w Krasnymstawie dystrybucje z fundacji
opiewaly na 40 ztp dla pratatéw i czterech najstarszych kanonikdéw oraz 32 zip dla
pozostatych cztonkow kanonickiego gremium. Rdznica ta wydaje si¢ wystarczajaco
wymowna. Owszem, prezencje z racji posiedzenia generalnego w Krasnymstawie
wynosily 16 zlp dla pratatow i kanonikow seniorow oraz 8 ztp dla reszty kanonikow.
Do tego dochodzito 6 zlp za kazde posiedzenie czastkowe, jednak te posiedzenia
odbywaty si¢ nieregularnie. Ponadto w XVII w. za miesi¢czne rezydowanie przy
katedrze mozna byto otrzymac od 100 ztp do 160 zlp, ale zarazem ustalano konkret-
ng liczbe rezydentow, zwykle dwoch lub trzech, co uniemozliwiato zarobkowanie
innym. Do tego dochodzity jeszcze tzw. rowne dystrybucje, czyli $rodki dzielone po
réwno na cztonkow kapituty, pochodzace z réznego rodzaju doraznych nadwyzek
zgromadzonych w kasie kapitulnej. W XVII w. siggaly one od 30 zltp do 185 zlp,
jednak wyptacano je tylko wowczas, gdy kapituta rzeczywiscie miata odpowiedni
fundusz do rozdysponowania®.

Niewielka, jedno-, dwu- lub trzyosobowa reprezentacja kanonikow przy ka-
tedrze osiggata zwykle na posiedzeniach generalnych potowe sktadu kapitulnego.
Posiedzenia te w XVII w. odbywaly si¢ w terminie noworocznym i w Zestanie Du-
cha Swigtego, zamienione w 1664 r. na Wniebowstapienie Panskie. Najwieksza fre-
kwencja 14 uczestnikow wystapita na posiedzeniu kapitulnym Wniebowstapienia
Panskiego w 1671 r.”!

Sam Krasnystaw nie stanowil dla cztonkéw chelmskiej kapituly atrakcyjnego
miejsca zamieszkania, o czym $wiadczyly ciagnace si¢ problemy z utrzymaniem
obecnosci, a nawet wyznaczonych dyzurdéw kanonickich przy katedrze. Czlonko-
wie kanonickiego gremium korzystali jedynie z prestizu nominalnej przynalezno-
sci do kapituly 1 z ptynacych stad, zreszta skromnych dochodéw, lokujac swoje
zainteresowania i aktywnos$ci gdzie indziej. Na miejscu pozostawali zapewne tyl-
ko ci, ktorzy nie mogli pochwali¢ si¢ mozng parantela, dodatkowymi atrakcyjnymi
beneficjami czy szerszg dzialalnos$cig publiczng lub tez byli wyraznie zobligowa-
ni kapitulnymi dyzurami albo innymi waznymi przyczynami®?. W zwigzku z tym
kult Bozy w katedrze sprawowali w zasadzie wikariusze katedralni z wyjatkiem
niedziel i uroczystosci, gdy celebracje odbywaty si¢ pod przewodnictwem wyzna-
czonego kanonika dyzurujacego. Warto wszakze zaznaczy¢, ze wikariusze owi nie
byli utrzymywani przez kanonikéw, gdyz byli wikariuszami parafialnymi. Petnili
zbiorowo funkcj¢ proboszcza parafii katedralnej i czerpali niezalezne dochody,
z racji ktorych cigzyly na nich takze parafialne obowiazki duszpasterskie. Wika-

30 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 408-414.
St J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 181, 191-193.
2 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 218-236.
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riuszy byto w XVII w. od trzech do szesciu. Nalezy jednak wspomnie¢, ze w ciagu
XVII w. wielokrotnie starano si¢ o zwickszenie liczby dyzurujacych kanonikow
w liturgii katedralnej*’.

Cho¢ gremium kapitulne funkcjonowato przy pierwszym pod wzgledem rangi
kosciele diecezji chetmskiej, to sama $wigtynia nie wygladata imponujaco. Co wig-
cej, w ostatnich dekadach XVI w. ptoneta az trzykrotnie, stad na poczatku XVII w.
prezentowata si¢ ubogo®*. Na odnowienie katedry pratat dziekan Benedykt Dem-
bowski przekazat wowczas 200 zlp, a kanonik Andrzej Pienigzek 100 dukatow, co
w polaczeniu z ofiarami biskupow oraz $wieckich darczyncéw w znacznym stopniu
pozwolito na odnowienie katedry. Wyposazono ja woéwczas w nowa podloge ka-
mienng, nowe sklepienie, kaplice ozdobiono koputami, §wiatyni¢ nakryto dachow-
ka, wzniesiono wiezg, podwyzszono $ciany, wstawiono okna, we wng¢trzu wykonano
freski i zainstalowano ambong>. Po remoncie katedry w latach 20. XVII w. kolejne
prace przebiegaly na przetomie lat 30. 1 40. tego samego stulecia, gdy konieczna
stata sie naprawa dzwonnicy katedralnej*.

Nalezy pamietac, ze choc¢ srodki przeznaczane na katedre pochodzity tylko w trze-
ciej czesei z funduszy kapitulnych, w podwdjnej zas czesci od biskupa diecezjalnego,
to do kapituly nalezata stata troska o budowlg, jej wyposazenie i otoczenie. W zwigzku
z tym dochodzito do sytuacji dodatkowego opodatkowywania si¢ cztonkow kapituty
w odpowiedzi na palace potrzeby biezace. Przyktadowo w 1647 r. kanonicy posta-
nowili wplacié szybko po 30 ztp na naprawe dachu®’. Oczywiscie byly mozliwe tak-
ze indywidualne zapisy i fundacje, np. poczyniona w pod koniec pierwszej potowy
XVII w. przez pratata prepozyta i zarazem biskupa sufragana chelmskiego, Abrahama
Sladkowskiego. Wzniést on za zgoda kapituty kaplice w katedrze z przeznaczeniem
na miejsce pochéwku swoje i krewnych, dodatkowo zas$ ufundowat grono kaplicznych
mansjonarzy $piewajacych wskazane im nabozenstwo™,

Powtarzajace si¢ zniszczenia spowodowane walkami zbrojnymi z lat 40. i 50.
XVII w. przyniosty nowe wyzwania®. Pomimo zaradzenia najpilniejszym potrze-
bom juz w latach 70. prace remontowe w katedrze ciagnely si¢ az do konca stule-
cia®. Do drobnych sukceséw nalezato odnowienie organow katedralnych, czemu ka-
pituta poswigcita wiele energii i staran. Istotng role odgrywaty tu takze indywidualne
donacje poszczegdlnych kanonikow®!.

3 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 249-251, 256-257, 430-431.

3% B. Szady, Organizacja i funkcjonowanie diecezji chetmskiej w swietle relacji ,, ad limina”
z 1594 r., ,,Roczniki Humanistyczne” 68 (2020), z. 4 (specjalny), s. 154.

3 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 418.

% J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 422.

57 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 423.

% J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 442-443.

% A. Rybak, Dzieje ziemi chetmskiej..., dz. cyt., s. 66—68.

¢ J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 423-424.

¢ J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 475-477.
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Wydaje si¢, ze kapituta chetmska, w przeciwienstwie do sandomierskiej, nie
wspottworzyta srodowiska kulturalnego o wyzszych aspiracjach. Owszem, trosz-
czyla si¢ o szkote przy katedrze w zakresie wynagrodzenia nauczyciela i odpowied-
niego stanu budynku, lecz instytucja ta przez caty XVII w. miata charakter wybitnie
parafialny, realizujacy jedynie cykl trivium, bez szans na bardziej zaawansowany
porzadek zaje¢, nie mowiac juz o zagadnieniach teologicznych®.

Kanonicy chelmscy nie stanowili tez grona szczegolnie dbajacego o kulture bi-
blioteczng przy katedrze w Krasnymstawie. Brak bowiem sladéw powazniejszych
zapisow, z wyjatkiem legacji ksiag prawniczych na rzecz miejscowej biblioteki
przez pratata kanclerza Kazimierza Pogoralskiego w 1689 r. Ponadto po niszczyciel-
skich najazdach kozackich jeszcze w latach 60. XVII w. liczbe ksiag przy katedrze
okreslano jako nader znikoma®.

Polem, na ktérym kanonicy i miejscowa kapituta wykazali si¢ wickszym zaan-
gazowaniem, bylta natomiast dziatalno$¢ opiekuncza. Z inicjatywy i fundacji prata-
ta kustosza Wojciecha Rostkowskiego w 1693 r. powstal w Krasnymstawie drugi
szpital — pw. $w. Lazarza. W jego uposazeniu, organizowaniu, a potem prowadzeniu
aktywnie wspotdziatato gremium kanonickie®.

Podsumowujac zestawienie organizacji i zakresu dzialania obu kapitut, wypada
stwierdzi¢, ze w XVII w. dzielilo je bardzo wiele. Roznily si¢ migdzy soba oficjal-
nym statusem eklezjalnym, zasobno$cig materialng i oddzialywaniem $rodowisko-
wym. Laczyt je wszakze w sposob czysto formalny czynnik osobowy, jako ze nie-
ktorzy z pratatow i kanonikéw nalezeli rownoczesnie do obu tych gremiow lub tez
przechodzili z jednej kapitulty do drugiej.

Kanonicy sandomierscy w kapitule chelmskiej w XVII w.

Analizujac dostepne katalogi kanonikéw sandomierskich i chelmskich oraz wery-
fikujac zawarte w nich informacje, opierajac si¢ na dostepnych materiatach zrédto-
wych, udalo si¢ ustali¢ personalne powigzania wystepujace pomiedzy owymi gre-
miami kapitulnymi. W XVII w. na 144 czlonkéw kapituly sandomierskiej® oraz
114 cztonkoéw kapituty chetmskiej® przynaleznoscia do obu tych gremiéw mogli sie
poszczyci¢: ks. Jan Skrzynski, ks. Andrzej Bzicki i ks. Andrzej Pegowski. Byly to
zatem jedynie trzy osoby.

Ks. Jan Skrzynski
Kacper Niesiecki w swoim herbarzu taczyt rod Skrzynskich herbu tada z miej-
scowoscig Skrzynno w ziemi wielunskiej. Na podstawie wielunskich akt grodzkich

2 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 561-567.

% J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 550-553.

¢ J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 588.

8 J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikéw..., dz. cyt., s. 13-343 (katalog).
% J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapitufy..., dz. cyt., s. 794-809 (aneks 13).
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wskazywat na Kaspra i Dorote z Konieckich jako rodzicow Jana Lady Skrzynskie-
go oraz jego rodzenstwa: Rafata, Seweryna, Floriana, Zuzanny i Jadwigi®. Wydaje
si¢, ze Jan Skrzynski nalezal do duchowienstwa diecezji krakowskiej. Studiowat
w Rzymie i tam 11 maja 1611 r. przyjal §wiecenia prezbiteratu, ktorych udzielit mu
kardynat wikariusz Giovanni Garzia Millini. Po powrocie do kraju ks. Skrzynski
petnit funkcje proboszcza w Sedziszowie Matopolskim, a nastepnie w Mielcu, byt
kanonikiem sandomierskim i chetmskim®,

Ks. Jan Wisniewski, zbierajac wiadomos$ci na temat kapituty sandomierskiej,
podat rozbiezne dane dotyczace wejscia ks. Skrzynskiego w posiadanie kanonii san-
domierskiej, a o kanonii chetmskiej zupelie nie wspomniat. W wydanych mate-
riatach z posiedzen kapituly sandomierskiej zamiescit pod datg 22 czerwca 1614 r.
informacj¢ o instalacji ks. Skrzynskiego w kapitule na prebende bielejowska po
$mierci kanonika Krzysztofa Karbota®. W wykazie cztonkéw kapituty podat nato-
miast date 15 czerwca 1616 r. jako dzien otrzymania prebendy”. Warto zauwazy¢,
ze w kapitule sandomierskiej powierzono ks. Skrzynskiemu wazng i obcigzong licz-
nymi obowigzkami funkcje prokuratora i wiele szczegdétowych zadan, jak np. spo-
rzadzanie inwentarza kapitulnego’'.

Tymczasem kapitule chetmskiej ks. Skrzynski dat si¢ pozna¢ dwie i pot deka-
dy pdzniej. Bedac wystannikiem Witadystawa IV Wazy przywidzt na posiedzenie
kapitulne w Zestanie Ducha Swictego 1641 r. dokument prezenty krolewskiej, wy-
znaczajacy owczesnego biskupa kamienieckiego Pawta Piaseckiego na kandydata
na wakujace biskupstwo chetmskie. Na podstawie okazanego pisma krolewskiego
kapituta dokonata wyboru pasterza™. Nastepnie w imieniu nowego biskupa chetm-
skiego ks. Skrzynski pojawit si¢ w Krasnymstawie 24 lutego 1642 r., przekazujac
listy biskupie wraz z transumptem brewe papieskiego w sprawie objecia biskupstwa.
Ks. Skrzynski oczekiwatl w zwigzku z tym od kapituly, aby zezwolita mu w zastep-
stwie biskupa na instalacje, introdukcj¢ oraz zlozenie przysiggi i wejscie w posia-
danie biskupich dobr stotowych. Kapituta, przyjmujac przedstawione dokumenty,
ocenila jednak, ze list, ktory przywiozt ks. Skrzynski, nie dawat mu prawa do za-
stepczego wejscia w posiadanie dobr biskupich. Co wiecej, kapituta wyrazita swe
zyczenie, aby biskup osobiscie odbyt introdukcj¢ do katedry i ztozyt przysiege wo-
bec grona kapitulnego. Jako odpowiedniag dat¢ wskazano 2 marca, a wigc niedzielg
przed Sroda Popielcowa™.

7 K. Niesiecki, Herbarz polski, wyd. J.N. Bobrowicz, t. 8, Lipsk 1841, s. 392-393.

Klerycy z ziem polskich, litewskich i pruskich swigceni w Rzymie (XVI— pocz. XX w.), opr.

S. Jujeczka, H. Gerlic, Wroctaw 2018, s. 64.

J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikow..., dz. cyt., s. 36 (sesje).

70 J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikéw..., dz. cyt., s. 272 (katalog).

" J. Wisniewski, Katalog pratatéw i kanonikéw..., dz. cyt., s. 272 (katalog).

2° Archiwum Archidiecezjalne Lubelskie [dalej: AAL], Protokot aktow kapituty chetmskiej
odr. 1633 dor. 1658, sygn. Rep 64 A 1, k. 2r, 56r.

 AAL, sygn. Rep 64 A 1, k. 67v.
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Wydaje si¢, ze 6w niefortunny przebieg zdarzen z udziatem ks. Skrzynskiego
nie miat wplywu na jego dalsze relacje z kapituta chetmska. Wynikato to niewatpli-
wie z silnej pozycji kanonika sandomierskiego, dobrze znanego monarsze, skoro na-
lezat do grona krolewskich sekretarzy, majacego ponadto osobiste powigzania z bp.
Piaseckim. W takim kontekscie ks. Skrzynski szybko uzyskat krolewska prezente
i datowany 22 maja 1642 r. dokument biskupiej instytucji kanonicznej na kanoni¢
chetmska zwolniong po $mierci ks. Jerzego Tarzymieskiego™. Ks. Skrzynski zjawit
si¢ wiec na posiedzeniu kapitulnym w Zestanie Ducha Swictego 8 czerwca 1642 .,
przedstawit wspomniane pisma oraz dokumenty poswiadczajace jego szlacheckie
pochodzenie i uzyskat petne cztonkostwo w chetmskim gremium kapitulnym?.

Odtad nowy kanonik wielokrotnie brat udziat w posiedzeniach kapituly chet-
mskiej, zarowno generalnych, jak i czastkowych czy nadzwyczajnych. Liczac
wraz z posiedzeniem, na ktorym otrzymat instalacj¢ kanonicka, uczestniczyt
13 razy w obradach kanonickiego gremium: trzy razy w 1642 r., dwarazy w 1643 r.,
jeden raz w 1644 r., dwa razy w 1645 r., jeden raz w 1646 r., jeden raz w 1647 .,
jeden raz w 1648 r., jeden raz w 1650 r. i jeden raz w 1651 r.”* Warto zauwazy¢,
ze aktywnos¢ ks. Skrzynskiego spadta nieco w 1644 r., co — jak mozna przypusz-
cza¢ — wigzato si¢ z przejSciem jego protektora, bp. Piaseckiego, na biskupstwo
przemyskie. Podobne bodaj okolicznosci towarzyszyly mniejszemu zaangazowa-
niu ks. Skrzynskiego w kolejnych latach. W aktach posiedzen chetmskiej kapituty
katedralnej z tego okresu pojawily si¢ wzmianki o perspektywie objecia przez
niego sufraganii przemyskiej. Na kapitule w Zestanie Ducha Swictego 1647 r.
przy jego nazwisku odnotowano, ze byl przemyskim sufraganem nominatem’’.
Na noworocznej kapitule w 1648 r. wspomniano o planach rezygnacji ks. Skrzyn-
skiego z kanonikatu chelmskiego’. By¢ moze wybuch powstania Chmielnickiego
i rychta $mier¢ bp. Piaseckiego 1 sierpnia 1649 r. pokrzyzowaty te plany, jako ze
w kolejnych latach nadal funkcjonowat w kapitule chetmskiej, cho¢ nie byt w niej
wystarczajaco aktywny. W 1650 r. z racji zaniedbania udzialu w posiedzeniu ge-
neralnym w Zeslanie Ducha Swietego wymierzono mu nawet kare finansowa’.

W ciggu swego kanonikatu ks. Skrzynski petnit w kapitule chelmskiej niewiele
zadan. W 1643 r. zostal wszakze wybrany na prestizowa funkcj¢ sedziego deputata
na Trybunat Koronny®. Bez watpienia wynikato to z jego pozycji w diecezji, ale

" AAL, sygn. Rep 60 A 113, Acta actorum episcopi Chelmensis (1642-1645, 1645-1655),
k. 12v—13r.

5 AAL, sygn. Rep 64 A 1, k. 71r—v.

6 AAL, sygn. Rep 64 A 1, k. 71r, 74v, 76v, 83r, 89v, 100v, 102r, 1111, 1221, 1311, 154v, 161v;
sygn. Rep 64 A 2, Protokot aktow kapituty chetmskiej od r. 1658 do r. 1672, k. 49v.

7 AAL, sygn. Rep 64 A 1, k. 131r.

 AAL, sygn. Rep 64 A 1, k. 137r.

” AAL, sygn. Rep 64 A 1, k. 151v.

80 AAL, sygn. Rep 64 A 1, k. 89r; Deputaci Trybunatu Koronnego 1578—1794. Spis, cz. 2,
1621-1660, oprac. D. Kupisz, Warszawa—Lublin 2017, s. 186.
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zapewne takze z rzeczywiscie posiadanych kompetencji®'. Wydaje si¢ jednak, ze za-
wiodt on poktadane w nim wowczas nadzieje, co podkreslita sama kapituta, wytyka-
jac ks. Skrzynskiemu na posiedzeniu noworocznym w 1645 r. zaniedbanie interesu
kanonickiego gremium i przekazujac mu formalne upomnienie®.

W 1651 r. powierzono ks. Skrzynskiemu reprezentowanie chetmskiej kapituty
katedralnej w sporze z kolegiackg kapituta zamojska przed sagdem biskupa przemy-
skiego®. Kontrowersja ta dotyczyta w tym przypadku finansowania chelmskich de-
putatow trybunalskich®4,

Poza wskazanymi nadzwyczajnymi poruczeniami ks. Skrzynski jak kazdy ka-
nonik gremialny miat rowniez obowiazki zwigzane z udzialem w kulcie katedral-
nym. Byt odpowiedzialny za liturgi¢ jako hebdomadarz lub sprawowat liturgiczny
dyzur miesieczny®. Zalezato to od zmieniajgcych sie dos¢ czesto postanowien doty-
czacych porzadku zycia kapitulnego®e.

Ks. Skrzynski pozostawal chelmskim kanonikiem przez niespetna dziesig¢é lat.
W tym samym czasie stale byt kanonikiem sandomierskim. Po raz ostatni akta kapi-
tulne wspominaly jego obecno$¢ w Krasnymstawie na posiedzeniu w Zestanie Ducha
Swigtego 1651 .87 Doktadnie rok pozniej sprawowano juz w kapitule zatobny aniwer-
sarz za zmartego®. 17 maja 1652 r. biskup chetmski Stanistaw Pstrokonski na mocy
prezenty krolewskiej wydat dokument instytucji kanonicznej dla ks. Jakuba Prusim-
skiego, nastepcy ks. Skrzynskiego na wakujacej po jego $mierci kanonii®.

Ks. Andrzej Bzicki

Bezposrednim nastepca ks. Skrzynskiego na bielejowskiej prebendzie kanonic-
kiej w kapitule sandomierskiej byt ks. Andrzej Bzicki, duchowny diecezji krakow-
skiej, ktorego rodzina wywodzita si¢ z Bzitego w ziemi chelmskiej”. Byt synem Alek-
sandra herbu Ciotek®'. Petnit funkcje¢ proboszcza w Drazgowie, prepozyta w Lukowie
i od 1645 r. tukowskiego oficjata foralnego, dysponujac odpowiednimi kompetencjami
w zakresie sgdownictwa koscielnego potwierdzonymi stopniem doktora obojga praw®2.

81 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 714, 719.

82 AAL, sygn. Rep 64 A 1, k. 105r.

8 AAL, sygn. Rep 64 Al, k. 162v.

8 JR. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 534.

8 AAL, sygn. Rep 64 A1, k. 119r, 160v.

8 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 224-228.

8 AAL, sygn. Rep 64 Al, k. 161v.

8 AAL, sygn. Rep 64 A1, k. 166v—167r.

8 AAL, sygn. Rep 60 A 113, k. 106r—v.

% W. Czarniecki, Mazowszanie w ziemi chetmskiej. Rod Bzickich herbu Ciolek do poto-
wy XVI wieku, w: Chetm nieznany. Ludzie, miejsca, wydarzenia, red. M. Karwatowska,
Chetm 2009, s. 111-126.

ol K. Niesiecki, Herbarz polski, t. 2, Lipsk 1839, s. 300.

2 P. Hemperek, Organizacja oficjalatu tukowskiego (XVI-XVIII w.), ,,Prawo Kanoniczne”
20 (1977), nr 1-2, s. 240.
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Data jego przyjecia do kanonickiego gremium w Sandomierzu wydaje si¢ na-
strecza¢ pewnych trudnosci. Ks. Jan Wisniowski w alfabetycznym wykazie pratatow
i kanonikéw podat bowiem, ze byto to 22 kwietnia 1652 r. Wydane regesty z akt ka-
pitulnych réwniez przywotuja t¢ data, jednak znalazta si¢ w nich takze inna: 30 paz-
dziernika 1657 1.* Czy oznaczalo to tak odlegte od siebie czasowo fakty jak instytucja
kanoniczna i instalacja w kapitule? Nie nalezy tego wyklucza¢. By¢ moze nastgpity
tez jakies dodatkowe problemy z przyjeciem ks. Bzickiego do kanonickiego gremium.
Na podstawie akt posiedzen wydaje si¢, ze jego aktywnos$¢ w kapitule sandomierskiej
odnotowano dopiero po tej drugiej dacie, kiedy to kapituta poruczata ks. Bzickiemu
szczeg6lne zadania reprezentowania jej interesow przed sgdami lubelskimi®.

Mozliwe, ze zawirowania w zakresie objecia sandomierskiej prebendy kapitul-
nej sktonity ks. Bzickiego do podjecia staran o miejsce w katedralnej kapitule chet-
mskiej, przy czym jakas role mogtly tu odgrywac osobiste ambicje i chg¢ dowarto-
Sciowania wlasnego rodu. W kazdym razie intrygujaca koincydencja czasowa kaze
powaznie bra¢ pod uwage takze t¢ ewentualnos$¢. Otoz wlasnie w 1657 r., a doktad-
nie w maju, na posiedzeniu generalnym w Zestanie Ducha Swietego w Zamosciu
ks. Bzicki pojawit si¢ przed kapitula chetmska. Przedstawiono go jako prepozyta
i oficjata tukowskiego, ale nie wspomniano nic o jego kanonikacie sandomierskim®.
Zaoferowat on wowczas ufundowanie piatej z kolei pratatury chetmskiej, ktorg obie-
cal uposazy¢ czynszem wykupnym od 12 tys. zlp zabezpieczonych na jego wila-
snych dobrach ziemskich. Kapituta postanowita przyjac t¢ propozycje i dopuscié
ks. Bzickiego do obj¢cia planowanej scholasterii. Nalezato wszak doprowadzi¢ do
sformalizowania umowy fundacyjnej i uzyska¢ od biskupa chetmskiego akt erygu-
jacy nowa pralature. Warto podkresli¢, ze ks. Bzicki zgadzat si¢ wstepnie na przeka-
zanie kapitule czynnego i w zasadzie takze biernego prawa patronatu scholasterii’.
Mozna to interpretowac jako §wiadectwo pragnienia uzyskania tej godnosci nawet
kosztem daleko idacych ustepstw ze strony fundatora. Rzecz ciekawa, ze mimo pod-
jecia przez kapitute odpowiednich krokéw bieg sprawy na dluzszy czas zupehie
ustat. Czy wynikato to z uzyskania wreszcie przez ks. Bzickiego w ciagu kilku naj-
blizszych miesigcy kanonii sandomierskiej? By¢ moze tak wiasnie byto.

Powrdt do dziatan fundacyjnych scholasterii chetmskiej nastapit dopiero
w 1663 1.7 Stato sie to zatem na kilkanascie miesiecy przed $miercig ks. Bzickiego,
ktory zapewne $wiadom byt stabnacego zdrowia i cheial pozostawié po sobie trwate
dzieto o charakterze instytucji religijnej, z ktorg miaty si¢ wigza¢ takze modlitewne
suffragia. Porozumienie stron doprowadzito do zapisu poczynionego przez ks. Bzic-
kiego i 17 maja 1663 r. zataczonego do akt grodzkich w Krasnymstawie. Fundator
przygotowal czynsz wykupny wynoszacy 10,5 tys. zlp zabezpieczony na dobrach

% J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikéw..., dz. cyt., s. 36 (katalog), 74 (sesje).
%4 J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikow..., dz. cyt., s. 76 (sesje).

% AAL, sygn. Rep 64 A 1, k. 178v—179r.

% J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 96.

7 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 97.



62 KS. JAROSEAW ROMAN MARCZEWSKI

Pankraczewice nalezacych do Katarzyny z Brzezia, primo voto Y.ukaszowej Dgb-
skiej, secundo voto Lukaszowej Kochanowskiej, i jej corek z pierwszego matzen-
stwa. Czynsz miatl wchodzi¢ w sktad wspolnych $rodkow nalezacych do kapituty,
z ktérych ufundowana scholasteria miata czerpa¢ swoje dochody. Pierwszym scho-
lastykiem miat by¢ sam ks. Bzicki. Patronat scholasterii miat naleze¢ do meskiej
linii rodziny Bzickich, z ktorej to rodziny rowniez nalezato w pierwszej kolejnosci
wybiera¢ scholastyka. W przypadku braku odpowiedniego kandydata patronom po-
zostawiono wolno$¢ w udzielaniu prezenty na t¢ prataturg. Do obowigzkow kazdego
kolejnego scholastyka miata naleze¢ comiesigczna modlitwa mszalna za fundatora,
natomiast kapituta winna kazdego roku odprawi¢ za zmartego fundatora zatobny
aniwersarz polaczony ze Msza Swicta $piewana®. Warto zauwazy¢, ze warunki te
r6znily si¢ od proponowanych kilka lat wczesniej 1 w mniejszym stopniu odzwier-
ciedlaly ewentualne pragnienie fundatora pozyskania nowej godnosci. To kapituta
mimo wykluczenia jej z prawa patronatu scholasterii oraz obnizenia sumy funda-
cyjnej reagowata pozytywnie i sprawnie na szans¢ rozbudowy instytucjonalnej oraz
uzyskania dodatkowej warto$ci ekonomiczne;j.

Wprowadzenie ks. Bzickiego do grona kapitulnego w charakterze pratata scho-
lastyka nastapito po wyrazeniu zgody na ten akt przez bp. Tomasza Lezenskiego.
Uroczysta instalacja odbyta si¢ 21 listopada 1663 r. na posiedzeniu czastkowym
w Krasnymstawie. Jedynym warunkiem dodanym przez biskupa i uzupeiajacym
wczesniejszg umowe fundacyjng bylo zastrzezenie, ze prawo patronatu przystuguja-
ce Bzickim ogranicza si¢ do katolickich potomkéw rodziny®. Miato to pewne zna-
czenie w kontekscie kalwinskiej przesztosci Bzickich, z ktorych tak wybitna postacé
zycia publicznego jak Andrzej Bzicki, kasztelan chetmski, senator i dyplomata, byt
wyznania kalwinskiego'®.

Pozyskany dla kapituty chetmskiej nowy pratat stanowil cenny nabytek jako
ekspert w dziedzinie prawa. Nic zatem dziwnego, ze kapitula jeszcze na tym samym
posiedzeniu, na ktérym przyjeta go do swojego grona, powierzyta mu pewne istotne
zadania. Miat si¢ zaja¢ sprawa dziesiecin od unitow. Procesy zaskarzajace zbieranie
srodkow przez duchowienstwo obrzadku lacinskiego z pol nalezacych do unitow
lub przez nich uprawianych stanowity wielka bolgczke i powazne zagrozenie dla
sytuacji gospodarczej nie tylko samej kapituty, ale takze innych instytucji i urzgdow
tacinskiej diecezji chelmskiej. Kapituta zarzadzita $cista wspotprace ekonoma kapi-
tuly ze scholastykiem, ktoremu przekazano cata niezbedng dokumentacj¢ sprawy.
Rzecz byta pilna, gdyz jeszcze w tym samym miesigcu nalezato si¢ stawi¢ przed
ustanowiong przez Stolice Apostolskg komisja na czele z jej przewodniczacym, ar-
cybiskupem lwowskim Janem Tarnowskim!'®!,

% AAL, sygn. Rep 64 T V nr 677, Teka V: wiek XVII od r. 1660—1679.

% J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituty..., dz. cyt., s. 97-98, 100.

10°W. Pociecha, Bzicki Andrzej, w: Polski stownik biograficzny, red. W. Konopczynski, t. 3,
Krakow 1937, s. 185-186.

0N AAL, sygn. Rep 64 A 2, k. 33v.
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Faktyczne zaangazowanie ks. Bzickiego w kapitule chetmskiej byto jednak
krotkotrwate i co za tym idzie — nikte z powodu jego rychlej $mierci, ktéra nastapi-
ta juz w pierwszej potowie 1664 1.2 By¢ moze zatem ks. Bzicki w ogole nie miat
okazji zabra¢ gtosu przed komisjg badajaca sprawe praw do dziesiecin, jako Ze jej
posiedzenie kilkakrotnie ulegato przesunigciu w czasie!®.

W chetmskich aktach kapitulnych zanotowano, ze uroczystym kanonickim eg-
zekwiom za zmartego w krasnostawskiej katedrze diecezji chetmskiej przewodni-
czyt 18 maja 1665 r. ks. Jan Urowiecki, bezposredni nastepca fundatora na scho-
lasterii'®. W kolejnych latach modlitewnym $ladem dziatalno$ci fundacyjnej ks.
Bzickiego pozostawal aniwersarz sprawowany w jego intencji. Poczatkowe zawi-
rowania w tym wzgledzie, polegajace bodaj na dotaczaniu tej intencji do zbiorowe-
go aniwersarza za zmarlych konfratrow, kazaty kapitule wyraznie przypomnie¢ na
posiedzeniu z 28 wrzesnia 1677 r., ze modlitwy tej nalezy dopilnowaé osobno'®.
Odtad zatem az do ostatniego posiedzenia generalnego chetmskiej kapituty kate-
dralnej 15 lipca 1807 r. modlitwa ta byta stale praktykowana!®,

Ks. Andrzej Pegowski

Rodzina Pegowskich herbu Sulima, wywodzaca si¢ z ziemi sieradzkiej,
rozrodzita si¢ i zamieszkata z czasem rowniez w wojewodztwie ruskim'®’.
Stamtad pochodzit Wojciech, ojciec Andrzeja Pegowskiego, i jego matka Zofia
z domu Kleofasowna'’.

W katalogu pratatéw i kanonikéw sandomierskich zamieszczono note gtosza-
ca, co nastgpuje: ,,Pegowski Andrzej Franciszek [...], prepozyt w Strzyzowicach
w 1652 1. po Wituskim wzigt prebende Radoszycka, zas w 1662 r. po Andrzeju
Brzeskim zostat scholastykiem, byt nim do 1678 r. Zrzekt si¢ tej godnosci, ktdrag
wzigt Rozwadowski. Byt archidiakonem krakowskim, oficjalem sandomierskim,
kanonikiem chetmskim, po Kosteckim proboszcz w Malicach. Ustapiwszy Malice
Wawrzyncowi Pggowskiemu, wzigl probostwo Obrazow w 1672 r. [...] Nasz ka-
pitulny Liber Benefactorum raz go zowie scholastykiem krakowskim, dziekanem
sandomierskim (1637 r.), drugi raz scholastykiem sandomierskim i archidiakonem
krakowskim (1690 r.). [...] W katedrze krakowskiej czytamy na jego czarnym mar-
murowym pomniku: «D.O.M. Andreas Pegowski de armis Sulima, arch. crac. in
ecclesiis colleg. Vislicen. cantor et scarbimiriensis scholasticus, S.R.M. secretarius
harta singularis eruditionis et prudentiae decora publico merito in aula regia prospere

12 AAL, sygn. Rep 64 A 2, k. 36v—37r.

183 J.R. Marczewski, Dzieje chelmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 620.

104 AAL, sygn. Rep 64 A 2, k. 41r.

15 AAL, sygn. Rep 64 A 3, Protokot aktow kapituty chetmskiej od r. 1672 do . 1702, k. 55r.

106 AAL, sygn. Rep 64 A 6, Protokot aktow kapituly chetmskiej i lubelskiej od r. 1782 do
r. 1837, k. 158v—159r.

107 K. Niesiecki, Herbarz polski, t. 7, Lipsk 1841, s. 265.

18 AAL, sygn. Rep 64 A 2, k. 1r—v.
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impendit legationis regiae ad Augustiss. Ferdinandum III imperat. munere secre-
tarii et post ad principem Transilvaniae honorifice perfunctus est. Eandem animi
dexteritatem Illmo et Rnmo Dno Andr. Trzebicki epo crac. duc. Severiae gravioribus
negotiis publicis fidem in tract. commissis laudabiliter exhibuit in judiciis tribunalis
regni constantiss. justitiae assertor in officio suo ecclesiasticae censurae et admi-
nistrandae sibi incumbentis solicitudinis exactissimus cultor haec praeclara et alia
laudabilia virtutum dum indefesso studio honori suo incessanter accumulat octoge-
sim. proximus ad celestem patriam translatus est Cracoviae Die 22 Julii Anno Dni
1689»”'%. Oczywiscie zgromadzone w biogramie informacje, juz na pierwszy rzut
oka watpliwe, wymagajg krytycznego uporzadkowania.

Ot6z kluczem wydaje si¢ rozréznienie dwoch odrgbnych osob: ks. Andrzeja Pe-
gowskiego i ks. Franciszka Pegowskiego, bratanka Andrzeja. Pierwszy z nich, ks.
Andrzej Pegowski, urodzit si¢ w 1611 r., a w 1629 wstapit do zakonu jezuitow'°.
Odebrat tam z pewnoscig solidne wyksztatcenie i nawigzal kontakty, ktore w przy-
szto$ci, po opuszczeniu zgromadzenia w 1641 r., mialy zaowocowac $ciezka po-
waznych awansow koscielnych. Role mecenasa mégt tu odegrac rowniez eksjezuita,
spowiednik krola Wtadystawa IV Wazy, a potem biskup chetmski Stanistaw Pstro-
konski, o czym $wiadczyta obecnos$¢ ks. Pegowskiego w jego dworskim otocze-
niu''l, Ks. Pegowski uzyskat doktorat obojga praw i pozycje sekretarza krolewskie-
go'"2. W 1652 r. zostat kanonikiem sandomierskim fundi Radoszyce. Wydaje sig,
ze do jego licznych prebend proboszczowskich nalezaty na roznych etapach: Wia-
zownica, Strzyzow, Ranizow, Kotaczyce, Malice i Obrazow. W latach 1662—1678
byt scholastykiem sandomierskiej kapituly kolegiackiej. Godnosci tej zrzekt sie za-
pewne w zwigzku z powolaniem go na archidiakoni¢ krakowska w 1676 r.!'* Obie
pratatury byly prestizowe, lecz wymagaty takze znacznej osobistej aktywnosci. By¢
moze z pozyskaniem archidiakonii krakowskiej wigzala si¢ takze sprawa promoc;ji
doktorskiej w zakresie teologii w Akademii Zamojskiej, ktory to stopien naukowy
ks. Pegowski otrzymat w 1678 r.!'* Inskrypcja grobowa nazywata ks. Pegowskiego
jeszcze kantorem wislickim i scholastykiem skalbmierskim, pomijata natomiast ka-
noni¢ katedry chelmskiej, jako ze posiadat ja tylko do czasu.

Pierwsza wzmianke o ks. Pegowskim jako kanoniku chetmskim zapisa-
no w chetmskich aktach kapitulnych na przesunictym z terminu Zestania Ducha
Swietego posiedzeniu generalnym w 1658 r. Informacja ta wydaje sie potwierdzaé
zwigzki z bp. Pstrokonskim, ktory zdazyt jeszcze wyda¢ dokument introdukcji na

199 ], Wisniewski, Katalog pratatéw i kanonikow..., dz. cyt., s. 230-231 (katalog).

10 Pegowski Andrzej, w: Encyklopedia wiedzy..., dz. cyt., s. 849.

I AAL, sygn. Rep 60 A 113, k. 1151, 124r; sygn. Rep 64 A 1, k. 190r.

12 AAL, Rep 60 A 113, k. 124r; Acta capituli voyniciensis 1666—1757, wyd. M. Juda, J. Szy-
manski, Wojnicz 2003, s. 96.

13 B.S. Kumor, Dzieje diecezji krakowskiej do roku 1795, 1. 4, Krakoéw 2002, s. 36.

"4 H. Gmiterek, Promocje doktorskie w Akademii Zamojskiej, w: W kregu akademickiego
Zamoscia, red. H. Gmiterek, Lublin 1996, s. 246.
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kanonig¢ tuz przed swoja $miercig w potowie 1657 r. Kapituta bowiem wspomniata,
ze ks. Pegowski zjawit si¢ na jej posiedzeniu i zostal przyjety do grona kanonikow
2 lutego 1658 r. Aktualnie dopetniat jedynie formalnego obowigzku udowodnienia
swojego szlachectwa!'>.

Poczynajac od poczatku zasiadania w kapitule, otrzymywat podobnie jak
w Sandomierzu i p6zniej w Krakowie specjalne zadania odpowiadajace jego kom-
petencjom 1 kontaktom. Mianowicie juz na odroczonym posiedzeniu generalnym
z Zestania Ducha Swigtego w 1658 r. poproszono ks. Pegowskiego, aby zajat sie
legatem testamentalnym doktora medycyny Marcina Brockiego dla kapituty chelm-
skiej, z ktdrego optacano kantorow katedralnych, a na jego bazie z czasem powotano
osobng prebende i wreszcie kanoni¢ gremialng''®. Skomplikowany zapis i odlegte
zabezpieczenie znacznej sumy na czynsz wykupny na dobrach lezacych w woje-
wodztwie brzeskim stanowity powazng trudno$¢. Najpierw uktadanie si¢ z wyko-
nawcami testamentu, a potem z wlascicielami ziemskimi zobowigzanymi do ptace-
nia naleznosci od przyjetych srodkéw wymagaty zaangazowania ks. Pegowskiego
na przestrzeni wielu lat az do 1666 r."”

Inng kwestig zwigzang z dziedziczeniem dobr po $mierci testatora byta sprawa
naleznego kapitule spadku po bp. Pstrokonskim. Zwiazki ks. P¢gowskiego ze zmar-
tym hierarchg inspirowaty kapitule do powierzenia swemu kanonikowi tego wlasnie
zadania. W rezultacie podjetych przez niego dziatan udato si¢ do 1659 r. po poro-
zumieniu z egzekutorami testamentu odzyskac zapisane katedrze krasnostawskiej
ozdobne paramenty biskupie oznaczone herbem zmarlego!!®. Natomiast dtuzszy
czas ciggneta sie kwestia odebrania nalezacej si¢ kapitule gotowki. Jeszcze w 1663 r.
kanonickie gremium zobowigzato ks. Pegowskiego do podjecia energiczniejszych
staran o jej wyplate i do formalnego oskarzenia osob, ktore nie wywigzaly si¢ ze
zwrotu naleznosci'”.

Kolejnym obszarem aktywnos$ci ks. Pegowskiego z racji zadan powierzonych
mu przez kapitulg chelmska byla sprawa sporow sagdowych z unitami. Z tym wia-
$nie zadaniem ks. Pegowski udat si¢ w drugiej potowie 1663 r. do Rzymu. Miat tam
na miejscu przeciwdziata¢ akcji chetmskiego biskupa unickiego Jakuba Suszy co
do dziesiecin naleznych kapitule, pochodzacych za$ od poddanych katolikow ob-
rzagdku wschodniego. W tym celu kapituta zaopatrzyta swego kanonika we wszelkie
potrzebne dokumenty oraz wyasygnowata odpowiednie $rodki podrozne'?’. Rzecz
zakonczyta si¢ tylko skromnym i doraznym sukcesem, lecz dtugofalowo nie przy-
niosta kanonickiemu gremium spodziewanych korzysci'?'. Po powrocie ze Stolicy

15 AAL, sygn. Rep 64 A 2, k. 1r-v.

116 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 135-138.
17 AAL, sygn. Rep 64 A 2, k. 2r, 47r.
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120 AAL, sygn. Rep 64 A 2, k. 26r, 27r, 33r.

121 J.R. Marczewski, Dzieje chetmskiej kapituly..., dz. cyt., s. 619-625.
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Apostolskiej ks. Pegowski zostat w 1667 r. jednym z plenipotentow kapituty w spra-
wach spordéw z unitami i w dyskusjach toczacych si¢ na ten temat na forum reprezen-
tacji stanowej w Warszawie'??. Trwajace nadal kontrowersje jeszcze raz doprowadzi-
ty do powierzenia ks. P¢gowskiego misji kapitulnej'?*. Mianowicie w 1669 r. miat
on z ramienia kapituly zwréci¢ si¢ wraz z innymi wyznaczonymi cztonkami tego
gremium do zainteresowanych biskupow tacinskich z informacja o wyczerpaniu
funduszy kapitulnych i niemozno$ci kontynuowania sporéw w instancjach rzym-
skich oraz z prosba o opini¢ na temat partykularnego utozenia si¢ kapituty w tych
sprawach z chetmskim biskupem unickim'?,

Poza wspomnianymi formami doraznego zaangazowania zwigzanymi zwykle
z waznymi kwestiami natury prawnej lub ekonomicznej ks. Pegowski byt takze de-
sygnowany do petnienia wewnatrzkapitulnych urzedéw o charakterze statym lub
reprezentacyjnych funkcji o charakterze okresowym. Trzeba wiedzie¢, ze do 1678 1.
w kapitule chelmskiej nie istniata pralatura kanclerska. Niemniej jednak funkcje
kanclerza petnit jeden z cztonkdéw kapituly, majacy za zadanie spisywaé akta posie-
dzen, wystawia¢ dokumenty w imieniu kapituty, przygotowywaé korespondencje
kapitulng. Urzad ten byt obsadzany w sposob demokratyczny, przez tajne glosowa-
nie cztonkow kanonickiego gremium. Kanclerza wybierano sposrdd rzeczywistych
cztonkow kapituly. Brane byly pod uwagg uprawnienia notariusza publicznego po-
siadane przez kandydata'”. Ot6z ks. Pegowski zostal w ten sposob powotany na
urzad na odroczonej kapitule generalnej z Zestania Ducha Swigtego 1661 r. i wydaje
si¢, ze pozostawal na nim do wyboru nowego kanclerza na kapitule generalnej we
Whniebowstgpienie Panskie 1666 r.12* Z kolei prestizowa funkcje deputata trybu-
nalskiego kapituta powierzyla ks. Pegowskiemu dwukrotnie, co byto zjawiskiem
stosunkowo rzadkim i odzwierciedlato zaufanie i szacunek do elekta'?’. Pierwszy
raz ks. Pegowski zostat obrany na roczng kadencj¢ deputacka w 1661, drugi raz
w 1672 1.'* Warto jeszcze dodac, ze w tym samym 1672 r. zostal nazwany w aktach
kapitulnych kanonikiem seniorem!?. W przypadku dwoch kanonikéw najstarszych
stazem kapitulnym wigzalo si¢ to z praktyka honorowania miejsca po pratatach
w porzadku precedencji, a takze materialnego dowarto$ciowania nieco wyzszymi
dochodami'*®. Z rosnagcym wraz z wiekiem i zastugami autorytetem ks. Pegowskie-
go nalezy niewatpliwie wigzac¢ rowniez fakt, ze dziekan kapituty chelmskiej ks. Jan
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Konstanty Wozuczynski przekazat mu w 1674 r. przywilej witania nowego bisku-
pa chetmskiego, Stanistawa Kazimierza Dambskiego, w czasie ingresu do katedry
w Krasnymstawie!'!.

Ze zwyklych obowigzkow kanonickich w postaci obecnosci na posiedzeniach
kapitulnych 1 dyzurow modlitewnych w kosciele katedralnym ks. Pegowski wywig-
zywal si¢ rozmaicie na roznych etapach, zapewne w zalezno$ci od zaangazowania
na innych polach. Ot6z w ciagu catej jego chetmskiej kariery kanonickiej odbyty
si¢ 42 posiedzenia generalne. Sposrdd tej liczby zebran obecnos¢ ks. Pegowskiego
odnotowano na 17 kapitutach, co stanowi nieco ponad 40 proc. zgromadzen'*?. Trze-
ba oczywiscie uwzgledni¢ fakt, ze na niektdrych posiedzeniach ks. Pegowskiego
nie bylo z racji pelnienia waznych zadan z ramienia kapituly. Dotyczyto to, rzecz
jasna, posiedzen generalnych w czasie misji odbywanej w Rzymie, a wigc czterech
lub pigciu zebran z lat 1664—1665, jak rowniez z poczatku 1666 r., gdy faktycznie
nie odnotowano obecnosci ks. Pegowskiego'*. Takze obowiazki deputata trybunal-
skiego w roku 1662 i 1673 mogty by¢ przeszkoda w obecnosci na kapitule. Jednak
w 1662 r. ks. Pggowski opuscit tylko jedng kapitule generalna, a w 1673 r. byt na
obu'**. Najdtuzsza nieobecnos¢ ks. Pegowskiego na posiedzeniach generalnych wia-
zala si¢ natomiast ze schytkiem kariery w kapitule chetmskiej, skoro ostatni raz byt
na posiedzeniu we Wniebowstapienie Panskie 1675 r., po ktorym juz si¢ osobiscie
nie pojawit'*’. Uwzgledniwszy te okoliczno$ci, mozna si¢ pokusi¢ o stwierdzenie, ze
ks. Pegowski, o ile mogl, byl w Krasnymstawie na posiedzeniach generalnych raz
w roku. Co ciekawe, obecnosci ks. Pegowskiego wigzaty si¢ zazwyczaj z zebraniami
w terminach péznowiosennych: na kapitutach generalnych w Zestanie Ducha Swie-
tego, a potem wraz ze zmiang wprowadzong w praktyce kapitulnej na posiedzeniach
generalnych we Wniebowstgpienie Panskie. Natomiast tylko trzykrotnie byt obecny
na noworocznych posiedzeniach generalnych, co kaze si¢ domysla¢ jego zaangazo-
wania gdzie indziej.

Taka obecno$¢ na kapitutach wigzata si¢ z pewnoscia z jego rezydowaniem przy
katedrze i spelnianiem obowiagzkow liturgicznych. Zgodnie z zasadami przyjetymi
w kapitule wyznaczano mu jeden miesigc obowigzku'*°. Zasadniczo nie pojawiaty
si¢ w aktach kapitulnych zastrzezenia odno$nie do jego osoby. Nieobecno$¢ ks. Pe-
gowskiego w poczatkach 1667 r. usprawiedliwiala sama kapituta stwierdzeniem, ze
wraz z innym kanonikiem zalatwiat sprawy kapitulne daleko od diecezji. Widocznie
jednak odmowa zatrudnienia na swoje miejsce zastepcy spowodowata reakcje ka-
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nonickiego gremium w postaci natozenia na ks. Pegowskiego kary pieni¢znej, ktorg
zreszta z czasem wycofano'’.

Zwolnienie przez ks. Andrzeja Pegowskiego kanonii gremialnej w kapitule chet-
mskiej nastapito w 1678 r. Wtedy to bowiem na kapitule czastkowej z 26 lipca zjawit
si¢ ks. Franciszek Pegowski, bratanek ustepujacego kanonika, przedstawiajac przy-
wieziony ze soba dokument instytucji biskupiej na kanoni¢ po rezygnacji krewniaka
i proszac zarazem o instalacj¢ kanonicka, co tez zostato niezwlocznie wykonane!'®®,

Posta¢ ks. Franciszka Pegowskiego, wspomniana w przytoczonym wczesniej
biogramie, mogta si¢ tatwo pomyli¢ i pomiesza¢ z ks. Andrzejem Pegowskim. Oka-
zuje si¢ bowiem, ze roznica wieku miedzy nimi byta niewielka. Bratanek, syn Mar-
cjana'®, urodzit si¢ bowiem w 1612 r. Podobnie jak stryj wstapit do jezuitow, tez
z niewielka roéznicg czasowa, mianowicie w 1630 r. Rowniez opuscit zakon, acz-
kolwiek dla odmiany nieco wczesniej od stryja, gdyz w 1640 r.'*° Po stryju objat
kanoni¢ chetmska, lecz w aktach kapitulnych nie wspomniano, jakoby mial w in-
nych stronach dodatkowa prebende kanonicka. Natomiast tak jak stryj byt rowniez
proboszczem w Obrazowie!'*!. Jego aktywno$¢ w kapitule chetmskiej przedtuzyta
si¢ o kilka lat poza dat¢ $mierci stryja. Ostatnia wzmianka o obecnosci ks. Fran-
ciszka Pegowskiego na kapitule generalnej pochodzita z posiedzenia noworocznego
w 1693 1.2 Natomiast na posiedzeniu czastkowym w Wielkim Poscie 1694 r. insta-
lowano juz kanonicznie jego nastepce, zaznaczajac, ze poprzednik zmart'4,

Warto przy tej okazji zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden fragment zawarty w przy-
taczanym biogramie ks. Andrzeja Pegowskiego i podjac si¢ proby jego skorygo-
wania: ,,Biblioteka sandomierska posiada rekopis pt.: «Poemata Andreae Cricii
Episcopi, przez ks. Franciszka Pggowskiego, kanonika chetlmskiego, proboszcza
Obrazow, przepisane»”'**. Wobec wymienionych wyzej faktow nalezy z wigksza
ostroznoscig podej$¢ do sprawy przepisania dzieta. Wydaje si¢ raczej, ze odpisu nie
sporzadzit kanonik sandomierski Andrzej, lecz kanonik chetmski Franciszek, ktory
by¢ moze ofiarowat swoj trud stryjowi.

Podsumowanie

W wyniku konfrontacji dotychczasowych katalogow i1 zestawien cztonkow kapituty
sandomierskiej i chetmskiej oraz analizy materiatu archiwalnego udato si¢ potwier-
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dzi¢ — co jak dotad nie bylo badane i ogltoszone — ze w XVII w. istniaty zwigzki
personalne migdzy obydwoma wymienionymi instytucjami. Co ciekawe, byly one
jednak minimalne. Sprowadzaty si¢ do grona trzech osob nalezacych réwnoczesnie
do kanonickiego gremium sandomierskiego i chetmskiego. Byli to nastepujacy du-
chowni: Jan Skrzynski, Andrzej Bzicki i Andrzej Pegowski. Trzyosobowa reprezen-
tacja sandomierskiego grona w kapitule chelmskiej na przestrzeni catego stulecia
stanowita zaledwie nieco ponad 2 proc. kanonikow sandomierskich. Czy oznacza-
fo to trudnosci z uzyskaniem kanonii chetmskiej, czy tez brak zainteresowania dla
niej w przypadku cztonkéw sandomierskiego gremium kapitulnego? Miasto, region,
tradycja i r6znica w dochodach kaza sktania¢ si¢ ku drugiej ze wskazanych opcji.
Mozna bowiem mniemac, ze wynikato to zarowno z peryferyjnosci, jak i ze sto-
sunkowo niskiej finansowej atrakcyjnosci kapituty chetmskiej dla cztonkéw dobrze
uposazonej kapituty sandomierskiej. Tego wzgledu nie przetamywat nawet katedral-
ny charakter kolegium chetmskiego.

Warta przemyslenia pozostaje sekwencja uzyskiwania miejsca w kapitule
w przypadku kazdego z wymienionych kanonikdéw. Najpierw obejmowali oni stalle
w Sandomierzu, potem w Krasnymstawie. Taki kierunek przy niskim odsetku zainte-
resowanych kapitutg chetmska kanonikow sandomierskich oznacza zapewne, ze du-
chowni otrzymujacy miejsce wsrdd kanonikéw chetmskich przyjmowali je z innych
waznych racji. W przypadku ks. Skrzynskiego i ks. Pegowskiego chodzito raczej
o osobiste zwigzki z postaciami zycia koscielnego obejmujacymi biskupstwo chelm-
skie: odpowiednio z Pawlem Piaseckim i ze Stanistawem Pstrokonskim. Znajomo$é
1 wspotpraca obu kanonikéw z wymienionymi hierarchami sprawita ich formalne
osadzenie w lokalnych chetmskich strukturach eklezjalnych, co usprawiedliwiato
i umacniato ich miejscowe zaangazowanie. W przypadku ks. Bzickiego ten sam
porzadek, z Sandomierza do Krasnegostawu, niost ze sobg rownie osobisty tadu-
nek, lecz majacy charakter powigzan rodzinnych z ziemig chetmska. Warto wszakze
pamigtaé, ze uzyskanie miejsca w kapitule chelmskiej mogto tez oznacza¢ w jego
przypadku trudnos¢ z trwatym zainstalowaniem si¢ w kapitule sandomierskiej, co
podkreslatoby dodatkowo postrzeganie tej ostatniej jako de facto atrakcyjniejsze;j.

Nalezy zwroci¢ uwage na fakt, ze przyjmujacy miejsce w kapitule chetmskiej
byli znani w srodowisku dworskim i biegli w zakresie prawa. Walory te thumaczyty
ich miejsce bedace wyrdznieniem i finansowym zabezpieczeniem w kapitule sando-
mierskiej. Dla kapituty chetmskiej stanowili zatem cenny nabytek w perspektywie
ewentualnego wykorzystania ich kontaktéw towarzyskich i kompetencji spotecz-
nych. Przyktad ten posrednio potwierdza jeszcze jeden wniosek, ze kumulacja be-
neficjow kanonickich w dobie staropolskiej nie byta rownomierna, lecz dotyczyta
zwlaszcza wybitnych uczestnikow zycia koscielnego.

Rezultaty przeprowadzonej kwerendy archiwalnej — poza naswietleniem zwigz-
kow personalnych kapituty sandomierskiej z kapituta chelmska — pozwolity rowniez
na zweryfikowanie w odniesieniu do postaci wymienionych kanonikow i poprawie-
nie katalogu przygotowanego juz niemal przed wiekiem przez ks. Jana Wisniewskie-
go na podstawie sandomierskich akt czynnosci kapitulnych. Udato si¢ mianowicie
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wydoby¢ informacj¢ o piastowaniu przez kanonika sandomierskiego Jana Skrzyn-
skiego rowniez kanonii chelmskiej, czego zabrakto we wspomnianym opracowa-
niu. Rozréznione zostaty takze postacie ks. Andrzeja Pegowskiego i jego bratanka,
ks. Franciszka Pegowskiego, zlane w jedno i mylaco przemieszane w katalogu pod
wzgledem faktow biograficznych.
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Streszczenie

W artykule przedstawiono zaangazowanie czlonkow Kapituty Kolegiackiej w San-
domierzu w dziatalno$¢ siedemnastowiecznej chelmskiej kapituty katedralnej ob-
rzadku lacinskiego w Krasnymstawie. Kanonikéw sandomierskich zidentyfiko-
wanych zarazem jako kanonicy kapituly chetmskiej bylo w ciggu catego stulecia
jedynie trzech: ks. Jan Skrzynski (zm. 1651/1652), ks. Andrzej Bzicki (zm. 1664)
i ks. Andrzej Pegowski (zm. 1689). Stanowili oni tylko nieco powyzej 2 proc. skta-
du kapituty. Wydaje sie, ze swiadczy to o niewielkim zainteresowaniu cztonkow
prestizowej 1 dobrze uposazonej kapituty sandomierskiej miejscami w kapitule chet-
mskiej. Wymienieni kanonicy znalezli si¢ zatem w Krasnymstawie nie z powodu
atrakcyjnosci tamtejszej kapituty, lecz z racji osobistych zwigzkdéw z biskupami die-
cezji chetmskiej lub z powodow rodzinnych. Ponadto z uwagi na stabe rozpoznanie
w dotychczasowej literaturze w artykule szczegdtowo przedstawiono na podstawie
przebadanych archiwaliow aktywnos¢ wspomnianych kanonikow w kapitule chet-
mskiej: obecnos¢ na posiedzeniach kapitulnych, wypetnianie obowigzkow liturgicz-
nych w katedrze, pelnienie funkcji wewnatrzkapitulnych, specjalne misje podejmo-
wane z ramienia kapituly oraz inne zadania publiczne.

Stowa kluczowe: kanonicy, duchowienstwo, sandomierska kapituta kolegiacka,
chelmska kapituta katedralna

The Activities of the Sandomierz Canons in the Chelm Cathedral Chapter
of the Latin Rite in the 17th Century.

Summary

The presented article indicates the personal connections between the 17th-century
collegiate chapter in Sandomierz and the Latin rite cathedral chapter in Krasnystaw.
There were only three Sandomierz canons identified simultaneously as canons of the
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Chetm cathedral chapter during the entire century: Rev. Jan Skrzynski (1 1651/1652),
Rev. Andrzej Bzicki (7 1664) and Rev. Andrzej Pegowski (1 1689). They constituted
only slightly more than 2% of the chapter’s body. This seems to prove that members
of the prestigious and well-endowed Sandomierz chapter were not very interested in
positions in the Chetm cathedral. The listed canons found themselves in Krasnystaw
not because of the attractiveness of the local chapter, but because of their personal
connections with the bishops of the Chetm diocese or for family reasons. In addition,
due to the limited recognition in the research field, the article details the activities
of the above-mentioned canons in the Krasnystaw-based body: their attendance at
chapter meetings, fulfilling liturgical duties in the Chetm cathedral, performing in-
tra-chapter functions, special missions undertaken on behalf of the chapter and other
public tasks.

Key words: canons, clergy, Sandomierz collegiate chapter, Chelm cathedral chapter
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Powstanie diecezji kieleckiej i funkcjonowanie jej centralnych struktur
w latach 1807-1818

Historia diecezji kieleckiej w latach 1805-1818 przyciagneta uwage wielu bada-
czy, ktorzy zbudowali solidne podstawy do dalszych, bardziej szczegdtowych ana-
liz. Autorzy tych prac czgsto koncentrowali si¢ na genezie oraz strukturze biskup-
stwa kieleckiego, publikujac swe wnioski zar6wno w ksiazkach, jak i w artykulach
naukowych. Na wyrdznienie zashugujg prace ks. Bolestawa Kumora', ks. Tomasza
Wrobla?, ks. Daniela Olszewskiego® i ks. Grzegorza Bujaka*. Ponadto nalezy pod-
kresli¢ wktad ks. Tadeusza Cabanskiego® w badania nad duszpasterstwem kapituty
kieleckiej oraz dorobek ks. Andrzeja Kwasniewskiego®, ktory skupit si¢ m.in. na po-

' B. Kumor, Organizacja terytorialna diecezji kieleckiej, ,Nasza Przeszto$¢” 17 (1963),

s. 187-232; B. Kumor, Diecezja tarnowska. Dzieje ustroju i organizacji 1786—1985, Kra-
kéw 1985 (w tej publikacji autor porusza temat kasaty diecezji tarnowskiej, przy okazji
wprowadzajac czytelnika w meandry tworzenia diecezji kieleckiej).
2 T. Wrdbel, Zarys historii diecezji kieleckiej, ,,Kielecki Przeglad Diecezjalny” 58 (1982),
7. 5,s.204-243.
D. Olszewski, Akta konsystorza kieleckiego jako podstawa Zrédtowa do badan nad para-
fiami i duchowienstwem pierwszej potowy XIX wieku, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Ko-
Scielne” 19 (1969), s. 5-30; D. Olszewski, Diecezja kielecka. Zarys dziejow 1805—1987,
Kielce 1988; D. Olszewski, Historyczne uwarunkowania powstania diecezji kieleckiej,
,Kieleckie Studia Teologiczne” 4 (2005), s. 15-21.
* Q. Bujak, Diecezja kielecka w latach 18051818, ,Kieleckie Studia Teologiczne” 4 (2005),
s. 23-31.
5 T. Cabanski, Dzialalnos¢ duszpasterska kapituly kieleckiej (1807-1914), ,,Nasza Prze-
szto$¢” 57 (1982), s. 233-282.
A. Kwasniewski, Akta Konsystorza Generalnego Krakowskiego, jako zaczgtek akt Konsy-
storza Generalnego w Kielcach na podstawie zasobu Archiwum Diecezjalnego w Kielcach
(1797-1807), ,,Archiva Ecclesiastica. Biuletyn Stowarzyszenia Archiwistow Kosciel-
nych” 6 (2013), s. 51-76; A. Kwasniewski, Rubrycele i schematyzmy diecezji kieleckiej
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czatkach archiwum konsystorskiego i stanie zachowania rubrycel diecezji kieleckiej
z lat 1808-1818".

Mimo obfitosci badan w dziedzinie historii diecezji kieleckiej rzetelny czytelnik
natychmiast zauwaza, ze wszystkie poézniejsze opracowania na ten temat opierajg si¢
w duzej mierze na monumentalnym artykule Bolestawa Kumora z 1963 r., pomija-
jac catkowicie jego pozniejsze prace®. Z tego powodu niniejszy tekst w pierwszej
czesci przywoluje poczatki diecezji kieleckiej, uwzgledniajgc zarbwno wspomniany
artykut, jak 1 nowsze badania przeprowadzone przez Kumora, a takze prace innych
autorow. O wszelkich niescisto$ciach i rozbieznosciach migedzy wzmiankowanymi
opracowaniami informuja czytelnika przypisy.

W kolejnej czesci artykut poddaje analizie struktury oraz sktad osobowy klu-
czowych instytucji nowej diecezji, a mianowicie kapitut. W przypadku diecezji kie-
leckiej obejmuja one zlikwidowang w 1808 r. kapitute kolegiacka w Kielcach, nowo
utworzong kapitute katedralng w tymze miesScie, a takze kolegia kanonikow honoro-
wych tarnowskich i kieleckich.

Na koncu niniejszego opracowania naswietlono losy konsystorza biskupiego
w Kielcach. Odtworzono réwniez strukture kancelarii tego urzedu oraz przedstawio-
no sktad osobowy grona egzaminatoréw prosynodalnych.

Podstawg zrodtowa tego opracowania sg w gtdéwnej mierze katalogi ducho-
wienstwa (nazywane niekiedy schematyzmami) diecezji kieleckiej za lata 1807—
1818. Wydawnictwa te wspoloprawiono z rubrycelami diecezji kieleckiej (tac.
Directorium officii divini) dla lat 1808—1819. Roznica w zakresie dat owych wy-
dawnictw wynika stad, ze katalogi przedstawialy stan na zakonczenie minionego
roku, podczas gdy rubrycele okreslaty porzadek stuzby Bozej na rok nadchodza-
cy. Do czaséw wspodlczesnych przetrwaly jedynie ich pojedyncze egzemplarze,
o czym informuje Kwasniewski’.

W celu przygotowania niniejszego opracowania pozyskano kopie cyfrowe kata-
logéw duchowienstwa z Archiwum Diecezjalnego w Kielcach, Archiwum Diecezji
Sandomierskiej, Biblioteki Jagielloniskiej, Biblioteki Narodowej oraz Biblioteki Se-
minarium Duchownego w Kielcach. Zgloszono rowniez che¢ kwerendy w Bibliote-
ce Uniwersyteckiej Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawla II, niestety
przechowywany tam egzemplarz (jeden z dwoch znanych) uznawany jest obecnie

(1808-1818), ,,Z Dziejow Regionu i Miasta. Rocznik Oddziatu Polskiego Towarzystwa
Historycznego w Skarzysku-Kamiennej” 4 (2013), s. 57-77.

7 Warto tez zauwazy¢, ze oprocz powyzszych opracowan, historii diecezji kieleckiej
poswigcono w catosci dwa woluminy czasopisma ,,Nasza Przeszto$¢”: 57 (1982)
oraz 59 (1983).

8 B. Kumor, Organizacja terytorialna..., art. cyt., s. 187-232; Por. B. Kumor, Ustrdj i or-
ganizacja Kosciola polskiego w okresie niewoli narodowej (1772—1918), Krakow 1980,
s. 153—-174; B. Kumor, Diecezja tarnowska..., dz. cyt., s. 82—88.

° Prawdopodobnie w ogdle nie zachowaty si¢ katalogi duchowienstwa diecezji kieleckiej
dla 1814 1 1815 r. A. Kwasniewski, Rubrycele i schematyzmy..., art. cyt., s. 57-77.
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za zaginiony. Ponadto w Bibliotece Diecezjalnej w Sandomierzu odnaleziono ka-
talog diecezji kieleckiej za 1818 r. (Directorium officii divini dla 1819 r.), ktorego
Kwasniewski nie wymienit w swoim opracowaniu. Jest to prawdopodobnie jedyny
zachowany egzemplarz tego wydawnictwa'®,

Ponadto przeprowadzono badania uzupehiajace w Archiwum Diecezjalnym
w Kielcach, gdzie istotng jednostkg archiwalng zwigzang z omawianym tematem sg
Acta Capituli Cathedralis Tarnoviensis et Cathedralis Kielcensis restituta iterum in
Collegiatam (1786—1832)". Poddano rowniez kwerendzie zespot akt Konsystorza
Biskupiego w Kielcach z lat 1807-1818, znajdujacy si¢ w Archiwum Diecezji San-
domierskiej. W zespole tym czotowe znaczenie miaty akta dotyczace przeniesienia
stolicy biskupiej z Tarnowa do Kielc z lat 1789—-1807'? oraz akta bp. Jozefa Wojcie-
cha Gorskiego z okresu 1807—1815'. Pozyskano tez informacje z Archiwum Diece-
zjalnego w Plocku, ktore przechowuje akta urodzonych w Makowie Mazowieckim
z lat 1671-1808, w ktorej to ksiedze odnotowano akt chrztu przysztego biskupa
diecezji kieleckiej, Jozefa Gorskiego'.

W niniejszym opracowaniu wielokrotnie pojawia si¢ stowo ,,proboszcz” na
okreslenie funkcji sprawowanej przez duchownych diecezji kieleckie;j. Jest to forma
ujednolicona przez autora dla tacinskich okreslen: commendarius (komendarz, za-
rzadca), curatus (duszpasterz, ten, ktory si¢ opiekuje), praepositus (odpowiedzialny,
prepozyt)'s.

Utworzenie diecezji kieleckiej

W wyniku trzeciego rozbioru Polski w 1795 r. Krakow oraz obszary mig¢dzy Pilica,
Wislta a Bugiem, z wyjatkiem terendw na wschod od Warszawy pomiedzy Karcze-
wem a Serockiem, znalazly si¢ w granicach panstwa Habsburgow i uzyskaty nazwe
Nowa Galicja (Galicja Zachodnia). Wydarzenia te daty sposobnos¢ do przeprowa-

10" Zob. A. Kwasniewski, Rubrycele i schematyzmy..., art. cyt., s. 57-77.

" Archiwum Diecezjalne w Kielcach [dalej: ADK], sygn. Kap. K-7.

12° Archiwum Diecezji Sandomierskiej [dalej: ADS], Konsystorz Biskupi w Kielcach [dale;j:
KBwK], sygn. 1.

3 ADS, KBwK, sygn. 28.

4" Archiwum Diecezjalne w Plocku [dalej: ADPI], sygn. 669.

Autor pragnie w tym miejscu bardzo serdecznie podzigkowa¢ Agacie Dworzak z In-

stytutu Historii Sztuki Uniwersytetu Jagiellonskiego oraz Dorocie Rejman z Biblioteki

Diecezjalnej w Sandomierzu za pomoc w pozyskaniu kopi cyfrowych katalogow du-

chowienstwa diecezji kicleckiej. Wyraza takze gleboka wdzigczno$é ks. Waldemarowi

Gatazce i ks. Andrzejowi Kwasniewskiemu z Osrodka Archiwow, Bibliotek 1 Muzedw

Koscielnych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II za ich cenne rady

i uwagi, ktore pomogty dopracowac niniejszy tekst. Ponadto autor sktada serdeczne po-

dzickowania ks. Markowi Kozerze za sprawdzenie poprawnosci zwrotow i rozwini¢é

skrotow pochodzacych z jezyka tacinskiego.
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dzenia regulacji granic administracji koscielnej w Cesarstwie Austrii (niem. Kaiser-
tum Osterreich) w mys$l zasad polityki jozefinizmu'®.

Utworzenie diecezji kieleckiej w 1805 r. bylo wynikiem kilku splataja-
cych si¢ czynnikow. Istotny wpltyw wywarly tu zapisy konwencji petersburskiej
z 1797 r., ktora zaktadata m.in. likwidacj¢ wszelkich powigzan jurysdykcyjnych
polskich ziem z biskupami rezydujacymi w innych zaborach. Ponadto istotng
przyczyne stanowily wzgledy ekonomiczne. W wyniku wojen skarbiec monar-
chii habsburskiej znacznie ucierpial, co wymusito oszczednosci w wydatkach
na utrzymanie instytucji koscielnych. Nie mozna tez bagatelizowac znaczenia
dostosowania granic diecezji i dekanatow do politycznych granic zaboru. Za-
gwarantowato to bardziej skuteczne zarzadzanie i dziatalno$¢ duszpasterska na
szczeblu lokalnym!”.

Po raz pierwszy projekt utworzenia nowej diecezji z siedzibg w Kielcach po-
jawit si¢ w memoriale opracowanym 19 lipca 1800 r. przez gubernatora Jozefa hr.
Trautmannsdorfa i sze$ciu radcow gubernialnych na potrzeby guberniow obojga
Galicji. Ten liczacy 45 kart elaborat zaktadat m.in. wiaczenie w sktad projektowa-
nej diecezji pigciu cyrkutow, ktorych stolicami byty: Jozefow, Kielce, Konskie,
Radom i Sandomierz. Ponadto planowano kasate diecezji tarnowskiej, granice za$
diecezji krakowskiej i przemyskiej zamierzano poddaé reorganizacji'®.

Projekt ten uzyskal akceptacj¢ cesarza rzymskiego, a jednocze$nie arcy-
ksigcia Austrii Franciszka II podczas posiedzenia nadwornej kancelarii 20 lipca
1801 r. W dokumencie przedlozonym Stolicy Apostolskiej wladze austriackie
zaproponowaly ,.translatio sedis episcopalis et capituli cathedralis”, czyli prze-
niesienie siedziby biskupiej i kapituly katedralnej. Jednakze negocjacje ze Stoli-
ca Apostolska znacznie si¢ opdznity z powodu wojen napoleonskich oraz braku
zgody kapituty krakowskiej na zaproponowane dziatania. Nie czekajac na wyni-
ki tych negocjacji, 30 sierpnia 1802 r. cesarz Franciszek II mianowal biskupem

16 B. Kumor, Diecezja tarnowska..., dz. cyt., s. 82; D. Olszewski, Historyczne uwarunkowa-
nia..., art. cyt., s. 15.

17" B. Kumor, Diecezja tarnowska..., dz. cyt., s. 157-163.

B. Kumor, Diecezja tarnowska..., dz. cyt., s. 83—84. W starszej literaturze B. Kumor
podaje rok 1801. Zob. B. Kumor, Organizacja terytorialna..., art. cyt., 195-196;
B. Kumor, Ustréj i organizacja..., dz. cyt., s. 163. Jednak na s. 275 ostatniego z wy-
mienionych opracowan podano juz datg 19 lipca 1800 r. Na artykule B. Kumora
z 1963 r. opieraja si¢ w swoich opracowaniach rowniez pdzniejsi autorzy. Por.
T. Wrébel, Zarys historii..., art. cyt., s. 206; D. Olszewski, Historyczne uwarunko-
wania..., art. cyt., s. 18; G. Bujak, Diecezja kielecka..., art. cyt., s. 25. Oprocz kasaty
diecezji tarnowskiej i powotania w jej miejsce diecezji kieleckiej projekt ten zaktadat
rowniez skasowanie diecezji chetmskiej (w praktyce katedra biskupia znajdowata si¢
w Krasnymstawie) i powotanie zamiast niej diecezji lubelskiej, co tez ostatecznie
zrealizowano.
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kieleckim ks. Jozefa Kleofasa Wojciecha z Bozej Woli Goérskiego!’, dotychcza-
sowego prepozyta kapituly tarnowskiej.

Wreszcie 10 marca 1804 r. oficjalnie zaakceptowano w Rzymie austriackie pla-
ny. Kongregacja Konsystorialna, postugujac si¢ dekretem Quam Excellentissimus,
powierzyta nuncjuszowi apostolskiemu w Wiedniu, Antoniemu hr. Severoli, zadanie
przeprowadzenia procesu informacyjnego dotyczacego kasaty diecezji tarnowskiej,
utworzenia nowego biskupstwa w Kielcach oraz prekonizacji ks. Jozefa Gorskiego
na stanowisko biskupa kieleckiego?'.

Trzynastego czerwca 1805 r. papiez Pius VII wydat bulle Indefessum persona-
rum, przenoszac na jej mocy siedzibe biskupia wraz z kapitulg z Tarnowa do Kielc,
a w miesigc pozniej prekonizowatl Jozefa Gorskiego na nowo utworzone biskupstwo

¥ Na jego temat: zob. T. Wrobel, Gérski Wojciech Jan, w: Encyklopedia katolicka,
t. 5, Fabbri—Gorzynski, red. P. Hemperek [i. in.], Lublin 1989, kol. 1391. W zdecydo-
wanej wigkszo$ci opracowan bp Gorski znany jest pod imieniem Wojciech, rzadziej
Jozef, a czasem rowniez jako Jan. Co prawda, spora liczba materialéw archiwalnych
faktycznie nosi zapis (lub podpis) Wojciech Gorski. Jednakze w najwazniejszych
dokumentach pojawiaja si¢ dwa imiona w kolejnosci: Jozef Wojciech. Ponadto akt
chrztu przysztego hierarchy z 31 marca 1739 r. (nr 15) z parafii Makoéw Mazowiec-
ki informuje, Ze na chrzcie otrzymat on imiona Jozef Kleofas Wojciech. Sakrament
chrztu odbyt si¢ we dworze w Zakliczewie (par. Makow Mazowiecki). Szafarzem
chrztu byt dziekan i proboszcz (curatus) z Makowa, Franciszek Jozef Modzelewski.
Jako rodzice podani zostali: notariusz ziemi ciechanowskiej Stanistaw Gorski oraz
Teofila (Bogumita) z Karskich Gorska. Chrzestnymi i §wiadkami przy chrzcie byli:
scholastyk katedry ptockiej i kanonik kolegiaty puttuskiej, Stanistaw Potkanski, Kon-
stancja z Szydlowskich Potkanska, kanonik kolegiaty puttuskiej Stanistaw Bartkow-
ski oraz Joanna Karska. Zob. ADPI, sygn. 669, k. 82v. Na btad w pierwszym imieniu
bp. Gorskiego pierwszy zwrocit uwage Kwasniewski. Zob. A. Kwasniewski, Rubry-
cele i schematyzmy..., art. cyt., s. 69—70. Boza Wola (Bojnar, Bozawola) — polski
herb szlachecki, wystepujacy glownie na Mazowszu. Jego opis jest nastepujacy: Na
tarczy w polu biekitnym podkowa srebrna barkiem w gore. Pomiedzy ocelami krzyz
kawalerski srebrny i na barku taki sam krzyz zaéwieczony. Pod podkowa polksigzyc
ztoty barkiem w dot. W klejnocie trzy piora strusie. Labry herbowe bi¢kitne, podbite
srebrem. Zob. K. Niesiecki, Herbarz polski, wyd. J.N Bobrowicz, t. 2, Lipsk 1839,
s. 263; A. Boniecki, Herbarz polski, cz. 1, Wiadomosci historyczno-genealogiczne
o rodach szlacheckich, t. 6, Warszawa 1903, s. 257-265; T. Gajl, Herbarz polski od
sredniowiecza do XX wieku, Gdansk 2007, s. 45.

B. Kumor, Diecezja tarnowska..., dz. cyt., s. 85. Ponownie w starszych opracowaniach
B. Kumor podaje inne daty akceptacji projektu przez cesarza Franciszka I, a mianowicie
26 sierpnia 1802 r. (zob. B. Kumor, Organizacja terytorialna..., art. cyt., s. 195) oraz
13 sierpnia 1801 r. (B. Kumor, Ustrdj i organizacja..., dz. cyt., s. 164). Rowniez w tym
przypadku inni autorzy odwotujg si¢ do najstarszego opracowania B. Kumora. Por.
T. Wrobel, Zarys historii..., art. cyt., s. 206; D. Olszewski, Historyczne uwarunkowania...,
art. cyt., s. 18.

21 B. Kumor, Diecezja tarnowska..., dz. cyt., s. 85.
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kieleckie?. Z kolei 24 wrze$nia 1805 r. tenze papiez wydat kolejng bullg: Operosa
atque indefessa, ktora znosita diecezje¢ tarnowska, dzielac jej terytorium miedzy die-
cezje krakowska i przemyska. Do wykonania obu tych bulli wyznaczono metropoli-
te Iwowskiego, Kajetana Ignacego Kickiego h. Gozdawa®.

Proces tworzenia diecezji kieleckiej wymagat, aby powyzsze bulle otrzymaty
placetum regium z rak cesarza austriackiego Franciszka I**. Sprawa ta przedtuzata
si¢ ze wzgledu na trwajace wojny napoleonskie i kleski, ktore w tym czasie ponosi-
to wojsko austriackie. Dlatego tez bulla Operosa atque indefessa otrzymata cesar-
skie zatwierdzenie 7 listopada 1805 r., za$ bulla Indefessum personarum w zwigzku
z cofnigciem poparcia przez rzad austriacki dla bp. Gorskiego otrzymata placetum
regium dopiero 6 lutego 1806 r.

Dopiero po tych wydarzeniach legat apostolski Kajetan Kicki przystapit do
dziatan, ktére miaty na celu domknigcie procesu konstytuowania si¢ diecezji kielec-
kiej. Dwunastego maja 1806 r. dekretem Placuit Sanctissimo ogtosil on bullg Inde-
fessum personarum, natomiast listem Sanctissimus Dominus powiadomil tarnowska
kapitute katedralng o zniesieniu diecezji i podziale jej terytorium?. Nowo kreowa-
na diecezja kielecka miala obja¢ nie tylko obszary nalezace do diecezji chetmskiej
i krakowskiej, ale takze archidiakonat kurzelowski archidiecezji gnieznienskie;j.
W tym celu metropolita Kicki przed 6 czerwca 1807 r. wystapit do arcybiskupa i ka-
pituty gnieznienskiej z prosba o zgode na podziat diecezji. Po konsultacjach z pruska
kamerg poznanska arcybiskup Ignacy Antoni Raczynski i kapituta metropolitalna
w Gnieznie wyrazili niezbedng zgode 30 lipca 1807 1.’

22 T. Wrobel, Zarys historii..., art. cyt., s. 207; Tekst bulli: zob. Bulla Piusa VII ,, Indefessum

personarum’” erygujgca diecezje kieleckq. Wstep i przektad z objasnieniami, tham. 1 opr.

T. Gacia, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 17 (2018), s. 275-291.

B. Kumor, Diecezja tarnowska..., dz. cyt., s. 87.

24 W rzeczywisto$ci byt to Franciszek II, ktory 11 sierpnia 1804 r. przyjat dziedziczny tytut

cesarza Austrii jako Franciszek I. Zob. S. Grodziski, Habsburgowie. Dzieje dynastii, Kra-

kow 2013, s. 198.

B. Kumor, Diecezja tarnowska..., dz. cyt., s. 87.

26 ADS,KBwK, sygn. 1,s.245-258, 287-295; D. Olszewski, Historyczne uwarunkowania...,
art. cyt., s. 18. Istotne informacje na ten temat podaje rowniez Kumor, jednak badacz ten
w swoich opracowaniach podaje rok 1807 jako dat¢ opracowania tych dokumentow. Zob.
B. Kumor, Organizacja terytorialna..., art. cyt., s. 197; B. Kumor, Diecezja tarnowska...,
dz. cyt., s. 87-88. Btednie podaje tez Grzegorz Bujak: zob. G. Bujak, Diecezja kielecka...,
art. cyt., s. 26. Wedtug Kumora 6wczesny prepozyt tarnowskiej kapituty katedralnej Jozef
Gorski odezytat list Kajetana Kickiego dopiero 9 wrzesnia 1807 r. w obecnosci zaledwie
trzech kanonikéw gremialnych i jednego honorowego (ks. Franciszka Jabtonskiego). Zob.
B. Kumor, Diecezja tarnowska..., dz. cyt., s. 88.

27 Podobng zgode wyrazit rowniez biskup krakowski wraz z kapitulg katedralng (31 maja
1806 r.) oraz biskup chetmski (dopiero 15 wrzesnia 1807 r.). B. Kumor, Organizacja te-
rytorialna..., art. cyt., s. 197-198; B. Kumor, Granice archidiecezji gnieznienskiej w ty-

23
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Kolejnym posunieciem abp. Kickiego byta wizyta w Tarnowie, gdzie legat pa-
pieski zjawit si¢ 17 wrzesnia 1807 r. Wtedy tez dekretem Quae a Sanctissimo ofi-
cjalnie zniost diecezje tarnowska, a jej kapitute katedralng przenidst do Kielc. Wtedy
réwniez mianowat bp. Jozefa Gorskiego tymczasowym administratorem likwidowa-
nej diecezji®®.

Trzydziestego wrzesnia 1807 r. abp Kicki udat si¢ z kolei do Kielc. Dekretem
Quemadmodum ob bonum datowanym tego samego dnia wyniost kosciot kolegiacki
pw. Najswietszej Maryi Panny Wniebowzietej do godnosci katedry oraz mianowat Jo-
zefa Gorskiego biskupem kieleckim. Juz nastepnego dnia, czyli 1 pazdziernika, konsy-
storz biskupi w Kielcach skierowat pierwsze donioste pismo do duchowienstwa $wie-
70 utworzonej diecezji. W tresci listu zachecano kaptandéw do kierowania wszelkich
spraw bezposrednio do bp Gorskiego, podkreslajac jego centralng role w diecezji®.

Mimo tych wydarzen bp Jozef Gorski opozniat realizacje decyzji dotyczacej
podziatu diecezji tarnowskiej 1 nie wyrazal zgody na przekazanie czesci akt kon-
systorskich z Tarnowa do Przemysla. Co wigcej, nie podjat tez zarzadu nad tere-
nem diecezji kieleckiej, lecz 30 wrzesnia 1807 r. skierowat do biskupa lubelskie-
go Wojciecha Skarszewskiego list z prosba o tymczasowe zatrzymanie pod swoja
jurysdykcja trzech dekanatéw: chodelskiego, urzedowskiego i zaklikowskiego,
wecielonych z diecezji chelmskiej do biskupstwa kieleckiego. Decyzje t¢ bp Skar-
szewski oglosit duchowienstwu i wiernym 19 pazdziernika 1807 r. Natomiast za-
rzad nad pozostatg czescia diecezji bp Gorski powierzyt biskupowi krakowskiemu
Andrzejowi Rawie Gawronskiemu™.

Mimo licznych naciskow ze strony wtadz gubernium Iwowskiego oraz cyrkutu
krakowskiego bp Gorski stanowczo opierat si¢ oddaniu jurysdykcji nad obszarem
dawnej diecezji tarnowskiej. Zwrot nastgpit przed 19 grudnia 1807 r., kiedy to guber-
nium Iwowskie wydato mu nakaz, by przekazat akta konsystorskie oraz jurysdykcje
koscielng nad czg$cig zniesionej diecezji tarnowskiej delegatowi biskupa przemy-
skiego. Dopiero po tej interwencji bp Gorski wraz z kapitutg katedralng udat si¢ do
Kielc?'. Osiemnastego grudnia bp Jozef Gorski powiadomit biskupa krakowskiego,
a 30 grudnia 1807 r. rowniez biskupa lubelskiego o przenosinach do Kielc i przejeciu

sigcleciu (1000-1939), ,,Prawo Kanoniczne. Kwartalnik Prawno-Historyczny” 9 (1966),
nr 3-4, s. 19; B. Kumor, Diecezja tarnowska..., dz. cyt., s. 88.
B. Kumor, Diecezja tarnowska..., dz. cyt., s. 88.
D. Olszewski, Historyczne uwarunkowania..., art. cyt., s. 18—19; T. Wrobel, Zarys histo-
rii..., art. cyt., s. 207.
B. Kumor, Organizacja terytorialna..., art. cyt., s. 199. Wzmiankowany bp W. Skarszew-
ski pierwotnie petnit funkcje biskupa chetmskiego, a z dniem 19 pazdziernika 1807 r.
(czyli od momentu wykonania bulli papieskiej ustanawiajacej diecezje lubelska przez le-
gata papieskiego Kajetana Kickiego) zostat biskupem diecezji lubelskiej. Zob. J. Kumor-
-Mielnik, Sie¢ dekanalna i parafialna (archi)diecezji lubelskiej w latach 1805-2005, Lu-
blin 2011, s. 7.
B. Kumor, Organizacja terytorialna..., art. cyt., s. 199-200.
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jurysdykcji koscielnej nad catym terenem wtasnej diecezji. Od tego czasu rozpoczg-
to dziatanie nowe biskupstwo kieleckie, ktore wiaczono do metropolii Iwowskiej*.

Wydarzenia polityczne, w tym wojna polsko-austriacka z 1809 r., sprawily, ze
nie zapadly ostateczne rozstrzygnigcia w kwestii podstaw finansowych biskupstwa
i diecezji kieleckiej. Pierwotnie zaktadano, ze srodki na ten cel zostang pozyskane
z austriackiego funduszu religijnego. Problem ten wielokrotnie powracat w pierw-
szych latach istnienia diecezji kieleckiej, ktora od chwili podpisania pokoju w Schon-
brunn 14 pazdziernika 1809 r. funkcjonowata w ramach Ksiestwa Warszawskiego®.

Co istotne, dopiero w nowych realiach politycznych, 15 pazdziernika 1809 r.
dokonano konsekracji nowego biskupa kieleckiego. Uroczystosc¢ ta odbyta sie w ka-
tedrze krakowskiej pod przewodnictwem bp. Andrzeja Rawy Gawronskiego, w asy-
Scie opata jedrzejowskiego Wawrzynca Drzewieckiego OCist oraz archiprezbitera
kosciota Mariackiego w Krakowie, ks. Wincentego Lancuckiego. Nastepnie 12 listo-
pada 1809 r. odbyt sie uroczysty ingres bp. Gorskiego do katedry kieleckiej*.

Kanonicy tarnowscy i kieleccy

Na mocy bulli papieskiej erygowano w Kielcach kapitute katedralna, ktérg zgod-
nie z polityka jozefinizmu miato tworzy¢ trzech pratatow (prepozyt, dziekan
1 scholastyk) oraz czterech kanonikow gremialnych. Rzad austriacki nigdy jed-
nak nie zatwierdzil tej kapituty ani tez nie wyznaczyt dla niej stosownej dotacji*>.
Z Tarnowa do Kielc przybylo zaledwie dwoch kanonikow: ks. Hipolit de Biber-
stein Starowieyski i ks. Antoni Skibifski. W 1807 i 1808 r. kapitule katedralng
w Kielcach tworzyli jedynie wymienieni wyzej kanonicy gremialni, pozostate za$
miejsca wakowaty. Obok kapituly katedralnej katalog diecezji kieleckiej za rok
1808 wymieniat rowniez pratatéw i kanonikow istniejgcej od wiekow kolegiaty
kieleckiej (tac. ,,Praelati & Canonici anteaetae Collegiatae Kielcensis”) w liczbie
czterech pratatow (dziekan, scholastyk, kustosz i archidiakon) i czterech kanoni-
kow gremialnych. Papiez Pius VII w bulli Indefessum personarum postanowit

32 B. Kumor, Organizacja terytorialna..., art. cyt., s. 200.

3 A. Baranska, Miedzy Warszawq, Petersburgiem i Rzymem. Kosciél a panstwo w dobie
Krélestwa Polskiego (1815—1830), Lublin 2008, s. 79-81; E.M. Zidtek, Miedzy tronem
i oltarzem. Kosciol i panstwo w Ksiestwie Warszawskim, Lublin 2012, s. 219-228.

3 ADS, KBwK, sygn. 1, s. 259-286; ADS, KBwK, sygn. 28, s. 74; E.M. Zidtek, Miedzy
tronem..., dz. cyt., s. 162, 219.

35 Byto to spowodowane przejeciem terendow diecezji kieleckiej przez Ksiestwo Warszaw-

skie, zanim jeszcze wiadze austriackie ukonczyly reorganizacj¢ diecezji. E.M. Zidtek,

Miedzy tronem..., dz. cyt., s. 90, 218-219.

Cathalogus Illustrissimorum & Reverendissimorum Praelatorum & Canonicorum Eccle-

siae Cathedralis Kielcensis, wspotoprawny z Directorium officii divini pro Diaecesi Kiel-

censi cum Nova Constructione Calendarii Juxta Rubricas Breviarii ac Missalis Romani.

In Annum MDCCCVIII. Bissextilem & primum post Embolismalem Conscriptum. Dum in

Possesionem Jurisdictionis Episcopalis intrasset Illustrissimus Reverendissimus Josephus
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znies¢ te kapitute, a jej cztonkom przyzna¢ dozywotnie odszkodowanie rowne ich
dochodom i zyskom, lub tez dochody roczne nie mniejsze niz dotychczasowe z ra-
cji posiadania beneficjum przy nowo erygowanym kosciele katedralnym?®’.

Tab. 1. Sktad osobowy kieleckiej kapituty kolegiackiej w 1808 r.

Lp. Funkcja Imig¢ i nazwisko
1 dziekan Aleksander Dobrzanski*
2 scholastyk Stefan Hotowczyc®
3 kustosz Michat Sottyk*
4 archidiakon Jozef Czekajowicz!
5 kanonik gremialny Salezy Franciszek Kosinski*
6 kanonik gremialny Jozef Fahl (Fakl, Fall)*
7 kanonik gremialny Stefan Rupniewski*
8 kanonik gremialny Karol Zurkowski (Zorkowski)*

Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie katalogu duchowienstwa diecezji kieleckiej za rok 1808.

Adalbertus de Boza Wola Gorski Nominatus & Praeconizatus Episcopus Kielcensis, Cra-

37
38

39

40
4

4
43
44
45

coviae, Typis Joannis Maii, b.r., nlb. [dalej: Cathalogus 1807]; Consignatio cleri reperibi-
lis in Diaecesi Kielcensi, wspotoprawna z Directorium officii divini peragendi juxta ritum
Breviarii & Missalis Romani pro Anno Communi & primo post Embolismalem MDCC-
CIX. In usum Dioecesis Kielcensis sub Illustrissimo ac Reverendissimo Domino D[omilno
Josepho Adalberto De Boza Wola Gorski Dei & Apostolicae Sedis gratia Episcopo Kiel-
censi conscriptum, b.m.r., nlb. [dalej: Consignatio cleri 1808]; B. Kumor, Organizacja
terytorialna..., art. cyt., s. 200; G. Bujak, Diecezja kielecka..., art. cyt., s. 27.

Bulla Piusa VII..., art. cyt., s. 280.

Na jego temat: zob. J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikow sandomierskich od
1186 do 1926 r. tudziez sesje kapituly sandomierskiej od 1581 do 1866 r., Radom 1926,
s. 53-54; B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Slownik biograficzny ksigzy diecezji san-
domierskiej XIX-XX w., t. 4, S-Z. Biskupi i uzupetnienia, Sandomierz 2019, s. 329-330.
Na jego temat: zob. Slownik biograficzny. Kielce XVII-XVIII wiek, opr. M. Pienigzek-Sa-
mek, Kielce 2003, s. 62; B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny...,
t. 4, dz. cyt. s. 307-309.

Na jego temat: zob. Sfownik biograficzny. Kielce..., dz. cyt., s. 148—149.

Na jego temat: zob. Stownik biograficzny. Kielce..., dz. cyt., s. 35-36; B. Stanaszek,
R. Nowakowski, Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., t. 1,
A-G, Sandomierz 2014, s. 145.

Na jego temat: zob. Sfownik biograficzny. Kielce..., dz. cyt., s. 79.

Na jego temat: zob. Sfownik biograficzny. Kielce..., dz. cyt., s. 46.

Na jego temat: zob. Stownik biograficzny. Kielce..., dz. cyt., s. 135.

Na jego temat: zob. Sfownik biograficzny. Kielce..., dz. cyt., s. 186; B. Stanaszek, R. No-
wakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 298.
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W 1809 r., po wlaczeniu diecezji kieleckiej do Ksigstwa Warszawskiego, zaszty
istotne przemiany w strukturze kieleckiej kapituly katedralnej. Bp Gorski 17 paz-
dziernika 1809 r. wystosowat petycj¢ do ministra wojny Ksigstwa Warszawskiego,
ksigcia Jozefa Poniatowskiego, w ktdrej prosit o mozliwo$¢ swobodnego obsadzania
stanowisk w kapitule katedralnej w Kielcach. W odpowiedzi uzyskat jedynie zgode
na obsadzenie wakujgcych miejsc przez osoby z bytej kapituty kolegiackiej przy
zachowaniu dotychczasowych urzedow. Jednakze zaznaczono, ze 6w nowy uktad
kapituty katedralnej jest tymczasowy. Nowy projekt kapituty miat by¢ zatwierdzony
przez staly rzad Ksigstwa Warszawskiego po jego formalnym ustanowieniu®.

W tym czasie do wymienionych wczesniej trzech pratatur katedralnych dota-
czyt archidiakon ks. Jozef Czekajowicz — dwczesny rektor seminarium kieleckiego,
oraz kustosz ks. Michat Sottyk, ktorzy to pehili owe funkcje w kieleckiej kapitule
kolegiackiej juz wczeéniej. Ponadto wakujace miejsca uzupetniono zgodnie z zale-
ceniami wladz panstwowych. Grono kanonikoéw gremialnych liczytlo w tym roku
siedmiu duchownych?.

Taka sytuacja utrzymywata si¢ do 1810 r. Wtedy to na prosbe bp. Jozefa Gor-
skiego z 27 lipca ksiaze Fryderyk August, korzystajac z przystugujacych mu praw
patronackich, ustanowil 17 listopada 1810 r. w kapitule katedralnej kieleckiej trzech
pratatow oraz trzech nowych kanonikow gremialnych (czwartym kanonikiem gre-
mialnym byt ks. Hipolit de Biberstein Starowiejski z Tarnowa)*. Osmego marca
1811 r. bp Gorski przeprowadzit instalacj¢ nowej kapituty, na prosbe ktorej w tym
samym roku oficjalnie przyjat do jej grona archidiakona dawnej kolegiaty kielec-
kiej, ktory zostat czwartym pratatem w kapitule katedralnej. W ten sposob kielecka
kapituta katedralna od 1811 r. sktadata si¢ z czterech pratatur oraz czterech kanonii
gremialnych®. Ostatnim aktem, ktory formalnie zwienczyt rozpoczgte przez rzad
austriacki prace nad domknieciem ukonstytuowania diecezji kieleckiej, byt dekret
Fryderyka Augusta wydany we wrzesniu 1811 r., na mocy ktorego ustanawiat on
nowe dystynktoria kieleckiej kapituty katedralnej*®.

4 ADS, KBwK, sygn. 28, s. 98-106.

47 Consignatio cleri saecularis ac regularis in Diaecesi Kielcensi Reperabilis, wspdtopraw-
na z Directorium officii divini peragendi juxta ritum Breviarii & Missalis Romani pro
Anno Embolismali & altero post Bissextilem MDCCCX. In usum Dioecesis Kielecen-
sis authoritate et mandato Illustrissimi ac Reverendissimi Domini D[omilni Josephi De
Boza Wola Gorski Episcopi Kielecensis conscriptum, b.m.r., nlb. [dalej: Consignatio cleri
1809].

% ADK, sygn. Kap. K-7, s. 306-307. Kumor przesuwa decyzje Fryderyka Augusta na
17 sierpnia 1810 r. Por. B. Kumor, Organizacja terytorialna..., art. cyt., s. 204-205.

4 ADK, sygn. Kap. K-7, s. 305-306; B. Kumor, Organizacja terytorialna..., art. cyt.,

s. 204-205.

Dystynktorium (tac. distinguere — «wyrdzniac»), oznaka w formie krzyza (ztotego lub po-

ztacanego) przystugujaca cztonkom kapituty katedralnej i kolegiackiej, noszona na pier-

siach na jedwabnej wstedze lub na fancuchu. Zob. P. Patka, Dystynktorium, w: Encyklope-
dia katolicka, t. 4, Docent—FEzzo, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz, Lublin
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W latach 1809—1811 sposrod kanonikéw gremialnych w katalogach diecezjal-
nych wymieniano prokuratora kapituty katedralnej, ktorg to nieformalng funkcje
pehit ks. Karol Zurkowski. Ponadto w poczet kanonikéw gremialnych w latach
1809-1818 zaliczano rowniez nie przewidzianych zarzgdzeniami $wieckimi kazno-
dziejow, ktorymi byli proboszczowie z Daleszyc oraz Tumlina®'. Oprocz nich z gro-
na kieleckiej kapituty katedralnej nie wytaczano rowniez kaptanow, ktérych w ka-
talogach diecezjalnych okreslano mianem seniorow. Od 1809 do 1816 r. status ten
przystugiwat Antoniemu Skibinskiemu, a w latach 1817-1818 w kieleckiej kapitule
katedralnej seniorem byt Hipolit de Biberstein Starowiejski®.

1995, kol. 453—454. Kanonicy, ktorzy przybyli z Tarnowa, postugiwali si¢ dystynktoriami
z wyobrazeniem $wigta zatozenia Kosciota oraz imieniem cesarza Jozefa I, z kolei kanoni-
cy kieleccy nosili na swych dystynktoriach wyobrazenie $w. Jozefa oraz imig cesarza Fran-
ciszka I jako fundatora kapituly. Dystynktorium kapituty katedralnej kieleckiej zatwierdzo-
ne przez Fryderyka Augusta wygladato nastgpujaco: na bigkitnej wstedze morowej z bia-
tymi brzegami szerokosci 1,5 cala znajdowat si¢ krzyz zloty, pokryty bigkitng emalig ze
ztotymi brzegami. Na awersie znajdowat si¢ wizerunek Wniebowzigcia NMP, na rewersie
biaty orzet w czerwonym polu. Krzyz otaczat ztoty wieniec dgbowy, przechodzacy miedzy
jego rogami. Powyzej niego znajdowata si¢ tarcza z przepaska laurowa z korong krolew-
ska. W srodku tarczy, na emaliowanym polu ztoty monogram FAR (Fridericus Augustus
Rex), a nad nig wieniec ztoty. E.M. Zidtek, Miedzy tronem..., dz. cyt., s. 166.
T. Cabanski, Dzialalnos¢ duszpasterska..., art. cyt., s. 236.
Obecnie nie sg znane, a by¢ moze w ogole nie zachowaly si¢ do naszych czasow katalogi
duchowienstwa diecezji kieleckiej za rok 1814 1 1815. Consignatio cleri 1809; Consigna-
tio cleri saecularis ac regularis in Diaecesi Kielcensi Reperabilis, wspotoprawna z Direc-
torium officii divini peragendi juxta ritum Breviarii & Missalis Romani ac rubricas tam
generales, quam particulares, et decreta S[acrae] R[ituum] Clongregationis] in Annum
tertium post Bissextilem & primum post Embolismalem MDCCCXI in usum Dioecesis
Kielcensis authoritate et mandato Illustrissimi ac Reverendissimi Domini D[omi]ni Jose-
phi Adalberti De Boza Wola Gorski Episcopi Kielcensis Senatoris Ducatus Varsaviensis
Conscriptum, Cracoviae, Typis Joannis May, b.r., nlb. [dalej: Consignatio cleri 1810];
Consignatio cleri saecularis ac regularis in Diaecesi Kielcensi Reperabilis, wspdtoprawna
z Directorium officii divini peragendi juxta ritum Breviarii & Missalis Romani ac rubricas
tam generales, quam particulares, et decreta S[acrae] R[ituum] Clongregationis] in An-
num Bissextilem & alterum post Embolismalem MDCCCXII in usum Dioecesis Kielcensis
authoritate et mandato Illustrissimi ac Reverendissimi Domini D[omilni Josephi Adalber-
ti De Boza Wola Gorski Episcopi Kielcensis Senatoris Ducatus Varsaviensis Conscriptum,
Cracoviae, Typis Joannis May, b.r., nlb. [dalej: Consignatio cleri 1811]; Consignatio cleri
saecularis ac regularis in Diaecesi Kielcensi Reperabilis, wspotoprawna z Directorium
officii divini peragendi juxta rubricas Breviarii & Missalis Romani tam generales, quam
particulares, et decreta S[acrae] R[ituum] Congregationis in Annum Communem & Em-
bolismalem MDCCCXIII pro Dioecesi Kielcensi conscriptum Illustrissimo & Reveren-
dissimo Domino D[omilno Josepho Adalberto De Boza Wola Gorski Dei & Apostolicae
Sedis gratia Episcopo Kielcensi Senatori Ducatus Varsaviensis Dedicatum, Cracoviae,
Typis Joannis May, b.r., nlb. [dalej: Consignatio cleri 1812]; Consignatio cleri saecularis

5
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Nietuzinkowym wydarzeniem w kapitule katedralnej w Kielcach, ktore
w istotny sposob wptynelo na jej obsade personalng na mocy decyzji bp. Jozefa
Gorskiego, stato si¢ odwotanie 21 maja 1814 r. z funkcji archidiakona ks. Jozefa
Czekajowicza. Duchowny ten byt regensem seminarium i prawdopodobnie liczne
nieprawidlowosci w dziataniu wilasnie tej instytucji doprowadzity do jego usunig-
cia z funkcji przetozonego seminarium kieleckiego, jak rowniez pozbawienia go
godnosci archidiakona. Ks. Czekajowicz zaakceptowatl te postanowienia w sierp-
niu 1814 .3

Tab. 2. Cztonkowie kieleckiej kapituty katedralnej w latach 1808—1818

Lp. Imig i nazwisko Funkcja i lata jej petnienia

1 Sebastian Ciampi kanonik gremialny 1818

ac regularis in Diaecesi Kielcensi Reperabilis, wspdtoprawna z Directorium officii divini
peragendi juxta rubricas Breviarii & Missalis Romani tam generales, quam particulares,
et decreta S[acrae] R[ituum] Congregationis in Annum Communem & Embolismal[em]
primum MDCCCXIV pro Dioecesi Kielcensi conscriptum Excellentis[simi] Illustriss[imi]
& Reverendiss[imi] D[omilno D[omilno Josepho Adalberto De Boza Wola Gorski. J[o-
sepho] A[dalberto] de Bloza] W]ola] G[orski] D[ei] Glratia] E[piscopi] K[ielcensi] S[e-
natori] R[egni] Dedicatum, b.m.r., nlb. [dalej: Consignatio cleri 1813]; Consignatio cleri
saecularis ac regularis in Diaecesi Kielcensi Reperabilis, wspotoprawna z Directorium
officii divini peragendi juxta rubricas Breviarii & Missalis Romani tam generales, quam
particulares, ac decreta S[acrae] R[ituum] Congregationis in Annum primum post Bissex-
tilem & alterum post Embolismalem MDCCCXVII pro Dioecesi Kielcensi conscriptum
Excellent{issimo] Illustris[simo] & Reverendis[simo] D[omilno D[omi]no Josepho Adal-
berto De Boza Wola Gorski. Jlosepho] A[dalberto] de Bloza] W]ola] G[orski] D[ei] G[ra-
tia] E[piscopo] Klielcensi] S[enatori] R[egni] Dedicatum, b.m.r., nlb. [dalej: Consignatio
cleri 1816]; Consignatio cleri saecularis ac regularis in Diaecesi Kielcensi Reperibilis,
wspoloprawna z Directorium officii divini peragendi juxta rubricas Breviarii & Missalis
Romani tam generales, quam particulares, ac decreta S[acrae] R[ituum] Congregationis
in Annum post Bissextilem secundum & alterum post Embolismalem MDCCCXVIII. Jn
usum Dioecesis Kielcensis conscriptum Exclellenti]ss[ilmo, Ill[ustrissilmo & Reveren-
dissimo D[omi]no D[omilno Josepho Adalberto De Boza Wola Gorski. Jlosepho] A[dal-
berto] de Bloza] W]ola] G[orski] D[ei] G[ratia] E[piscopo] K[ielcensi] S[enatori] R[egni]
Dedicatum, b.m.r., nlb. [dalej Consignatio cleri 1817]; Consignatio cleri saecularis ac
regularis in Diaecesi Kielcensi Reperibilis, wspotoprawna z Directorium officii divini
pro Dioecesi Kielcensi juxta rubricas Breviarii & Missalis Romani tam generales, quam
particulares, ac decreta S[acrae] Rituum Congregationis ad Annum Christi MDCCCXIX.
1. Post Embolismalem et 3 post Bissextilem Conscriptum. Illustrissimo ac Reverendissimo
Domin[o] Domino Stephano Hottowczyc Nominato Episcopo Sandomiriensi Dedicatum,
Varsaviae, b.r., nlb. [dalej: Consignatio cleri 1818].

J. Rokoszny, Troski Wojciecha Gorskiego biskupa kieleckiego (1805—1818) o seminarium
duchowne, Warszawa 1912 [reprint: ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 2 (2005), s. 121-144].
Stownik biograficzny. Kielce..., dz. cyt., s. 35-36.
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2 | J6zef Crekaiowicz archidiakon 1809 — 21 maja 1814 r.
J rektor seminarium kieleckiego 1802 — 21 maja 1814 r.
3 Aleksander dziekan 1809-1810
Dobrzanski prepozyt 1811-1818
4 Jozef Fahl kanonik gremialny 1809—1811
(Fakl, Fall) kaznodzieja 18101811
scholastyk 1809—1810
5 | Stefan Holowezye dziekan 18111818
Salezy Kosinski kanonik gremialny 1809—1818
Pawet Koszucinski** | kanonik gremialny i kaznodzieja od 1809 —zm. 9 lipca 1811 1.
Stanistaw Lipinski kanonik gremialny przed koncem 1816 do 1818 .
. . kanonik gremialny 1812—-1818
9 | Antonitecki kaznodzicja 1812-1817
. _— kanonik gremialny 1812—-1818
101 Marcin Nowicki kaznodzicja 18121818
Maksymilian Ignacy ,
11 Poplawski®® scholastyk przed koncem 1816 do 1818 r.
12 | Stefan Rupniewski kanonik gremialny od 1809 — zm. 1816
. kanonik gremialny 1811
13 Jozef Schops kaznodzieja 1811
o qis 1 kanonik gremialny 1807—-1809
14 Antoni Skibinski senior 1810 — zm. 1816
. kustosz 1809-1810
15 Michat Sottyk scholastyk od 1811 — zm. 20 pazdziernika 1814 r.
16 Hipolit de Biberstein kanonik gremialny 1807—-1816
Starowieyski senior 1817-1818
Franciszek archidiakon przed koficem 1816 do 1818 r.
17 - 6 rektor seminarium kieleckiego od 19 lipca 1814
Wieliczko
do 9 czerwca 1819 1.
13 Karol Zurkowski kanonik gremialny 1809-1817
(Zorkowski) prokurator kapitulny 1809—1811

Zrédlo: Opracowanie whasne na podstawie katalogow duchowienstwa diecezji kieleckiej za lata 1808—
1818; Stownik biograficzny. Kielce XVII-XVIII wiek, opr. M. Pieniazek-Samek, Kielce 2003.

Katalogi diecezji kieleckiej wspominaja rowniez o kanonikach honorowych.
W 1807 r. nazwano ich kanonikami honorowymi posiadajagcymi dystynktoria
kosciota katedralnego tarnowskiego, ktory miat by¢ wkroétce zniesiony (tac. ,,Ca-

3 Na jego temat: zob. Sfownik biograficzny. Kielce..., dz. cyt., s. 80.

3 Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny ksiezy
diecezji sandomierskiej XIX—-XX w., t. 3, M—R, Sandomierz 2017, s. 185.

% Na jego temat: zob. Stownik biograficzny. Kielce..., dz. cyt., s. 173.
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nonicorum Honorariorum sub Signis Distinctivi mox sublatae Ecclesiae Cathe-
dralis Tarnoviensis”). W 1808 r. okreslono ich jako kanonikow z dystynktoriami
(tac. ,,Canonici signi Distinctivi”). Grupa ta liczaca szeSciu kaptandéw w catosci
wywodzita si¢ sposrod kanonikow honorowych skasowanej diecezji tarnow-
skiej’’. Od 1809 r. wymieniano tacznie kanonikow honorowych bytej kapituty
katedralnej tarnowskiej i 6wczesnej kapituty katedralnej w Kielcach (fac. ,,Ca-
nonici honorarii anteactae Tarnoviensis & modernae Cathedralis Ecclesiae Kiel-
censis”). We wspomnianym 1809 r. ich liczba prawdopodobnie nie ulegta zmia-
nie’®. Z kolei 1810 r. przynidst istotny wzrost liczby kanonikow honorowych
tarnowskich i kieleckich do 12 duchownych. Liczba ta wydaje si¢ wypetieniem
limitu kanonikéw honorowych dla obu kapitut: tarnowskiej i kieleckiej, ktory to
limit (dla kapituly tarnowskiej oraz wydaje si¢, ze wedle interpretacji bp. Gor-
skiego réwniez dla jej sukcesorki — kapituty kieleckiej) wprowadzit cesarz Jo-
zef II. Nowi kanonicy poza dwoma kaptanami kieleckimi przyjetymi w 1810 r.,
ks. Ignacym Oranskim z Czyzowa i ks. J6zefem Nowowieyskim z Cerekwi, wy-
wodzili si¢ sposrod kaptanéw dawnej diecezji tarnowskiej. Ponadto jeden z no-
wych kanonikéw postugiwat w generalnym wikariacie wieczystym dla Spisza
utworzonym dekretem bp. Floriana Amanda Janowskiego w 1786 r. dla dekanatu
spiskiego. Dekanat ten zostat w 1811 r. inkorporowany do diecezji spiskiej*.
Rok 1813 jest ostatnig data, kiedy mozliwe jest ustalenie na podstawie kata-
logow duchowienstwa diecezji kieleckiej liczby i1 personaliow tzw. kanonikow
honorowych tarnowskich i kieleckich, gdyz spisy duchowienstwa za rok 1814
i 1815 prawdopodobnie nie zachowaty si¢ do czaséw wspotczesnych, a katalogi
diecezji kieleckiej funkcjonujacej w ramach Krélestwa Kongresowego godnosci
tych w ogdle nie wspominaja.

57 Cathalogus 1807; Consignatio cleri 1808. Na mocy dekretow cesarza Jozefa 11
z 8 kwietnia 1786 r. i 24 sierpnia 1787 r. przy kapitule katedralnej tarnowskiej utwo-
rzono sze$¢ kanonii honorowych. Kanonicy honorowi nie mieli prawa glosu na posie-
dzeniach kapituty, jednak mogli nosi¢ strdj taki jak kanonicy gremialni oraz posiadali
dodatek do uposazenia w wysokosci 100 florenow renskich rocznie. Byli wybierani
wylacznie z kleru parafialnego. Kandydatow wskazywat biskup diecezjalny, jednak
nominacja byta zarezerwowana dla wladcow Austrii. W odroznieniu od dzisiejszych,
kanonicy honorowi w XVIII i XIX w. byli instalowani w kapitule, a wigc otrzymywali
miejsce w stallach kanonickich. B. Kumor, Diecezja tarnowska..., dz. cyt., s. 387. Na
ten temat: zob. tez W. Gatazka, Kapituta kolegiacka w Opatowie w latach 1562—1983,
Sandomierz 1997, s. 44-45.

% Spis duchowienstwa za rok 1809 nie wymienia, co prawda, Jana Krasowskiego, lecz ka-
ptan ten znajduje si¢ w katalogu z kolejnego roku na tym samym stanowisku co poprzed-
nio. Consignatio cleri 1809; Consignatio cleri 1810.

3 Consignatio cleri 1810; B. Kumor, Granice metropolii i diecezji polskich (968—1939)
(C. d.), Rozdziat 3. Granice metropolii i diecezji w zaborze austriackim, ,,Archiwa, Biblio-
teki 1 Muzea Kos$cielne” 20 (1970), s. 331-332.
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Tab. 3. Kanonicy honorowi dawnej kapituly katedralnej tarnowskiej i dwczesnej
kapituty katedralnej kieleckiej w latach 1808—1813

L.p. Imie¢ i nazwisko oraz funkcja sprawowana w diecezji Ll? ta kanon‘n

onorowej

1 Ignacy Natecz Koczanowicz — protonotariusz apostolski, 18101813

kanonik lubelski, proboszcz w Nowej Lubowli
2 Jan Kanty Krasowski — proboszcz w Wadowicach 1807-1813
3 Feliks Kuczkowski — dziekan r.adomyslq, 1807-1813
proboszcz w Dabrowie

4 Antoni Kuklinski — proboszcz w Lodygowicach 1812—1813

5 Ignacy Oranski — proboszcz w Czyzowie 1810

6 Stanistaw Michalski — d21el_<aq ZmlgI:Odel, 18101813

proboszcz w Nowym Zmigrodzie
Jozef Nowowieyski — dziekan radomski, o
7 . 1810
proboszcz w Cerekwi
8 Jakub Raczkowski - dz1ekap wielicki, 1807-1813
proboszcz w Niepotomicach

9 Jan de Mikulicz Radecki — dziekan i proboszcz w Mielcu 18101813

10 Andrzej Komes Stadnicki — proboszcz w Rzeszowie 1813

1 Jan Nepomucen Szulkiewicz — dz;ekan radomyski, 18101813

proboszcz w Czerminie

12 Pawet Tabanski — proboszcz w Bestwinie 1812

13 Mateusz Tylkowski — proboszcz w Szczepanowie 1807-1813

14 Franciszek Wcislinski — proboszcz w Lipinkach 1810-1813

15 Jozef Wiktor — proboszcz w Jodlowej 1807—-1809

16 Wojciech Zaborski — proboszcz w Pilznie 1807-1813

Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie katalogow duchowienstwa diecezji kieleckiej za lata 1808—

1813.

Od 1811 r. na tamach spisow duchowienstwa diecezji kieleckiej nastapito od-

dzielenie kanonikoéw honorowych katedry kieleckiej, ktorzy realnie postugiwali na
obszarze diecezji kieleckiej, od tych, ktorzy po skasowaniu diecezji tarnowskiej po-
zostali na obszarach przejetych przez diecezje krakowska i przemyska oraz w przy-

% Po 1810 r. zostat wylgczony ze wspdlnego grona bytych kanonikéw honorowych tarnow-
skich i 6wczesnych kieleckich i zaliczony od 1811 r. do kolegium kanonikéw honorowych
kapituty katedralnej kieleckiej.

1 Po 1810 r. zostat wylgczony ze wspdlnego grona bytych kanonikéw honorowych tarnow-
skich i 6wczesnych kieleckich i zaliczony od 1811 r. do kolegium kanonikéw honorowych
kapituty katedralnej kieleckiej.
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padku Ignacego h. Natgcz Koczanowicza rowniez diecezj¢ spiskg. W 1811 r. kano-
nikow honorowych kieleckich odnotowano 10., w 1812 ich liczba wzrosta do 12.,

a

w 1813 1. bylo ich juz 17. Co istotne, w 1811 oraz 1813 r. we wspomnianych

katalogach duchowienstwa wzmiankowano stan instalacji kanonikow honorowych,
0 czym wspomniano w ponizszej tabeli. Ostatnie trzy lata funkcjonowania diece-
zji kieleckiej to dalszy wzrost liczby kieleckich kanonikéw honorowych, ktérych
w 1816 1. byto 21., w 1817 —23., a w 1818 juz 24.

Tab. 4. Kanonicy honorowi kapituty katedralnej kieleckiej w latach 1811-1818

Lp. Imie i nazw1sl.(o oraz funkcja sprawowana Lata kanonii honorowej
w diecezji lub poza nia
1 | Klemens Bgkiewicz®? — proboszcz w Sandomierzu 1811-1818 (inst. 1811)
Jan Kanty Bienkowski® — proboszcz we
2 Wrzeszczowie, 1812—1818
od 1818 r. proboszcz w Drugni
3 Piotr Bouche — profesor na Uniwersytecie 1813
Krakowskim
4 | Bernard Bzinkowski® — proboszcz w Piekoszowie 1811-1818 (inst. 1811)
1811 — przed koncem 1816 .
5 Jan Czarkowski — proboszcz we Wsoli (w 1811 nie instalowany,
w 1813 brak danych)
6 J6zef Daniecki — proboszez w Chrobrzu 18111818 (inst. 1811)
7 Tomasz Drozdowski® — proboszcz w Obrazowie 18161818
8 J6zef Dutkowski — proboszcz w Bidzinach przed kcilécle;lr 1816 do
9 Mateusz Gorelski® — proboszcz w Chetmcach 1817-1818

62

63

64

65

66

Na jego temat: zob. Stownik biograficzny. Kielce..., dz. cyt., s. 16; D. Krzesniak-Firlej,
Bibliografia pismiennictwa profesorow Seminarium Sandomierskiego (ks. Klemens Bg-
kiewicz, ks. Melchior Bulinski, ks. Alfons Bulakowski, ks. Edward Chrzanowski), ,,Studia
Sandomierskie” 18 (2011), nr 2, s. 201-203; B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec,
Stownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt. s. 301-302.

Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Slownik biograficzny..., t. 1, dz. cyt.,
s. 57.

Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 1, dz. cyt.,
s. 98-99.

Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Slownik biograficzny..., t. 1, dz. cyt.,
s. 170-171.

Jest to prawdopodobnie ten sam kaptan, ktory w Stowniku biograficznym kaptanow diece-
zji sandomierskiej wystepuje pod imieniem Maciej. Zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski,
Stownik biograficzny..., t. 1, dz. cyt., s. 244-245.
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Stanistaw Jastrzebski®” — wiceregens seminarium

10 w Kielcach 1813 — przed koncem 1816 1., 1813-1818
nastepnie proboszez w Gozlicach od 1816 .

11 Jan Kalatowicz — proboszcz w Zagnansku 1817-1818

12 Franciszek Kaminski® — proboszcz w Szewnie 1813-1818 (inst. 1811)

13 Antoni Kuklinski — proboszcz w Swiniarach przed koncem 1816 do 1818 1.

14| Kancear onspstorsa biskuptogo w Kieleach | 181171818 ins. 181D

15 Stanistaw Luniewski — proboszcz w Petczyskach 18131818 (inst. 1813)

16 Tomasz Matulski — proboszcz w Olesnicy przed koncem 1816 do 1818 1.

17 Ignacy Joachim Maj (M.ay)69 — proboszcz 1818

w Drzewicy

18 Jozef Hipolit Nowowieyski’ — proboszcz w Itzy 18121818 (inst. 1811)

19 Ignacy Oranski’ — proboszcz w Czyzowie 1811-1818 (inst. 1811)

20 [ Sl Paeonsl v bmowes | st it . 1810

21 Michat Rudzki” — proboszcz w Ptkanowie 1811-1818 (inst. 1811)

22 Kazimierz Stokowski™ — proboszcz w Sobdtce 1813-1818 (inst. 1813)
1811-1818 (w 1811 nie

23 Stanistaw Straszak™ — proboszcz w Szydtowcu instalowany, 1813 brak

danych)

67

68

69

70

71

72

73

74

75

Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny ksiezy diecezji
sandomierskiej XIX-XX w., t. 2, H-L, Sandomierz 2015, s. 42-43.
Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt.,
s. 62-63.

Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Slownik biograficzny...

dz. cyt., s. 16.

Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny...

dz. cyt., s. 111.

Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny...

dz. cyt., s. 123.

Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny...

dz. cyt., s. 172.

Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny...

dz. cyt., s. 248.

Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny...

dz. cyt., s. 90-91.
Na jego temat: zob. J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikéw sandomierskich..., dz.
cyt., s. 282-283; B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, dz.
cyt., s. 94-95.

, 6.3,
, 6.3,
, 6.3,
, 6.3,
, 6.3,

,t.4,
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24 Franciszek Szatapski’® — proboszcz w Trojcy 1816-1818
25 Tomasz Swigtkowski — proboszcz w Gorzkowie 1817-1818
26 Mikotaj Traczewski — proboszcz w Checinach 1811-1818 (inst. 1811)

Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie katalogow duchowienstwa diecezji kieleckiej za lata 1811—
1818.

Konsystorz biskupi w Kielcach w latach 1807-1818"’

Konsystorz biskupi w Kielcach rozpoczal swoje urzedowanie 1 pazdziernika
1807r.® Bp Gorski powotat wpierw tzw. Konsystorz Tymczasowy Kielecki (fac.
»Consistorium Interimale Kielcense). W jego sklad oprocz kanonikéw katedral-
nych (do konca 1808 r. byto ich zaledwie dwdch) weszli nastgpujacy duchowni:
owczesny rektor seminarium duchownego w Kielcach ks. Jozef Czekajowicz, ka-
nonik kolegiaty kurzelowskiej, a zarazem proboszcz w Olesznie ks. Feliks Jaron-
ski”, dziekan i proboszcz w Checinach ks. Mikotaj Traczewski, proboszcz w Mo-
krsku ks. Jozef Rogoyski, a takze dziekan kielecki i proboszcz w Piekoszowie

76 Na jego temat: zob. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4,
dz. cyt., s. 111-112.

77 Konsystorz biskupi w Kielcach w literaturze przedmiotu bywa okres$lany jako instytucja
nowego typu, tagczaca w sobie kompetencje dawnych kancelarii oficjatéw oraz zanika-
jacych biskupich kancelarii zadwornych z funkcjonalno$cig i sposobem dziatania kan-
celarii austriackiej. Zob. G. Bujak, Diecezja kielecka..., art. cyt., s. 27. Prawdopodobnie
do jego uksztattowania przyczynita si¢ recepcja zwyczajow konsystorza krakowskiego,
ktore wprost z konsystorza wiedenskiego przenidst do diecezji krakowskiej bp Andrzej
Rawa Gawronski w 1803 r. Na ten temat: zob. B. Kumor, Ustrdj i organizacja..., dz.
cyt., s. 220-221. Kwasniewski ponadto sygnalizuje, ze 1797 r. w konsystorzu krakow-
skim byt pierwszym, w ktorym zaczat obowiazywac nowy system kancelaryjny oparty
na rzeczowo-chronologicznym uktadzie akt, z kolei badania ks. Jana Kracika precyzuja,
ze wprowadzenie nowego systemu kancelaryjnego byto procesem, ktory trwat przynaj-
mniej do lat 20. XIX w. To wtasnie akta konsystorza krakowskiego wytworzone w la-
tach 1797-1807 staly si¢ zaczatkiem archiwum konsystorza kieleckiego oraz wzorem
prowadzenia registratury dla kieleckich kancelistow konsystorskich. Zob. J. Kracik, Za-
soby kurii metropolitarnej w Krakowie, ,,Analecta Cracoviensia” 9 (1977), s. 485487,
A. Kwasniewski, Akta Konsystorza..., art. cyt., s. 68.

8 A. Kwasniewski, Akta Konsystorza..., art. cyt., s. 64—66.

7 Ks. Feliks Jaronski oprocz funkcji radcy w konsystorzu kieleckim penit réwniez role
opiekuna archiwum (tac. actuarius). Swoje obowiazki w konsystorzu biskupim w Kiel-
cach sprawowatl zaledwie przez jeden rok, poniewaz w nastgpnych latach zamieszkat
w Krakowie, gdzie byt sekretarzem i kanclerzem w konsystorzu krakowskim, probosz-
czem w kosciele Wszystkich Swietych w Krakowie oraz profesorem Uniwersytetu Kra-
kowskiego. Zob. W. Tatarkiewicz, Jaronski Feliks, w: Polski slownik biograficzny, t. 10,
Horoch Mieczystaw — Jarosinski Pawel, red. K. Lepszy, Wroctaw—Warszawa—Krakow
1962-1964, s. 638—639.
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ks. Bernard Bzinkowski (w 1807 r. zapisany jako Bieykowski), piastujacy stano-
wiska radcowskie®.

W latach 1809-1810 znacznie rozszerzono sktad konsystorza biskupiego
w Kielcach. Woweczas instytucja ta obejmowata, podobnie jak wczesniej, pratatow
i kanonikow kapituly katedralnej w Kielcach, ktorzy nalezeli do konsystorza bisku-
piego z racji swojego urzedu. Oprocz nich do tego grona dotgczono takze radcow
powotanych z grona kanonikow honorowych tarnowskich i kieleckich oraz duchow-
nych, ktorzy pehili funkcje radcéw juz wezesniej w konsystorzu tymczasowym, do
ktorych na jeden rok (1809) dotaczyt ks. Klemens Bakiewicz®!.

W 1811 1. doszto do kolejnych przetasowan w strukturze konsystorza kielec-
kiego. W zwigzku z istotnym wzrostem liczby kanonikoéw honorowych tarnowskich
i kieleckich oraz wyodrebnieniem si¢ oddzielnego grona kanonikoéw honorowych
katedry kieleckiej podjeto decyzje o wylaczeniu powyzszych grup kanonickich
z konsystorza. W rezultacie zanikta funkcja radcy w kieleckim konsystorzu bisku-
pim, sktad za$ tej instytucji zostal ograniczony wytacznie do pratatow i kanonikow
gremialnych kieleckiej kapituty katedralnej. Taka konfiguracja przetrwata najwyzej
do ok. potowy 1816 1.3

Czwarta i zarazem najwazniejsza reforma struktur konsystorza kieleckiego
odbyta sie przed koncem 1816 r. Wowczas w katalogach duchowienstwa zaczgto
uzywac okreslenia Konsystorz Generalny. Jednoczesnie na jego czele pojawit si¢
oficjat, ktory byl zarazem wikariuszem generalnym (tac. ,,Officialis ac Vicarius in
Spiritualibus Generalis”). Pierwszym, a jednocze$nie jedynym oficjalem/wikariu-
szem generalnym konsystorza w Kielcach w latach 1807—1818 zostat ks. Aleksander
Dobrzanski. Sprawowat on te funkcje rowniez po $mierci bp. Gorskiego jako admi-
nistrator diecezji kieleckiej az do konca 1818 r. Od czasu tej reformy zaprzestano za-
liczania innych pratatow i kanonikéw gremialnych do grona czlonkéw konsystorza
biskupiego w Kielcach. Rownoczesnie zaczgto uznawaé kancelari¢ tego urzedu za
integralng, a jednocze$nie wyltaczng struktur¢ Konsystorza Generalnego.

Urzednicy konsystorscy odpowiadali za prowadzenie rejestru spraw, tworzenie
dokumentacji, jej obieg oraz przechowywanie akt do czasu ich archiwizacji w archi-
wum konsystorskim. Niestety brak jest informacji dotyczacych rozpoczecia dzia-
falnos$ci kancelarii konsystorskiej w 1807 r. W katalogu diecezjalnym z tego okresu
znajduja si¢ jedynie informacje dotyczace struktury i personaliow kapituly katedral-
nej, tymczasowego konsystorza (bez wzmianki o kancelarii), lista egzaminatorow
prosynodalnych oraz wykaz kanonikéw honorowych katedry kieleckiej®.

80 Cathalogus 1807; Consignatio cleri 1808.

81 Consignatio cleri 1809; Consignatio cleri 1810.

8 Ze wzgledu na brak zachowanych katalogéw duchowienstwa za rok 1814 i 1815 nie-
mozliwe jest ustalenie precyzyjnej daty, a kolejny zachowany katalog za rok 1816 podaje
sktad konsystorza diametralnie rézny od wczesniejszych. Consignatio cleri 1811; Consi-
gnatio cleri 1812; Consignatio cleri 1813; por. Consignatio cleri 1816.

8 Cathalogus 1807.
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W 1808 1. na czele kancelarii konsystorskiej powinien sta¢ kanclerz (tac. can-
cellarius), jednak stanowisko to pozostawato nieobsadzone. W okresie od 1809 do
1818 r. funkcj¢ kanclerza petit ks. Mateusz Lacki, ktdry byt rowniez proboszczem
w Wislicy. Sekretarzem (tac. secretarius) tegoz urzedu w latach 1809—1818 byt
Wawrzyniec Storz*, w 1808 r. pelnigcy funkcje pisarza (tac. cancellariae scriba).
Kanclerza wspierali dwaj kancelisci (tac. cancellistae), nazywani niekiedy pomocni-
kami (tac. adjunctus, adjutor). Do tego grona nalezeli: w latach 1808—1809 Walenty
Groblewski, w latach 1808—1809 Jozef Scherschnik, w latach 1810-1811 Tomasz
Swigtkowski, w latach 1810—1817 ks. Stanistaw Lipinski® i w latach 1813-1817
Jozafat Krusinski. Oprocz nich w 1818 r. na stanowisku kancelisty zatrudniony byt
Pawet Podgorski i Mateusz Sadkowski.

Kancelaria Konsystorza Biskupiego w Kielcach zatrudniata takze postancow
(tac. cursores), ktorych dane osobowe sg odnotowane juz w spisie z 1808 r. Antoni
Bigosinski sprawowat te funkcje do 1818 r., natomiast Wawrzyniec Leczycki i Szy-
mon Lenczowski®® przestali figurowa¢ w katalogach kieleckich po 1813, a przed
koncem 1816 r. Z kolei w latach 1817—1818 funkcje¢ t¢ spetniat Jan Ratkowski. Do-
datkowo w katalogu z 1816 r. wymieniono stanowisko kustosza kancelarii konsy-
storskiej (tac. custos cancellariae), a funkcje te petnit Szymon Ratkowski®’.

Ostatnig grupa, ktéra wymaga oddzielnego omowienia, wspomagajacag biskupa
kieleckiego w zarzadzaniu diecezja, byli egzaminatorzy prosynodalni®. Przy czym
nazwa ta zostata uzyta jedynie w katalogu duchowienstwa za rok 1807, w kolej-
nych za$ latach nazywano ich egzaminatorami diecezjalnymi. Nie nalezeli oni do

8 Na jego temat: zob. E. Hapak, Storz Wawrzyniec, w: Stownik biograficzny polskich ar-
chiwistow koscielnych, t. 2, red. J. Marecki przy wspolpracy M. Ficon, Krakow 2021,
s. 177-179.

8 W spisie duchowienstwa za rok 1816 na tym stanowisku pojawia sie, co prawda, Stani-
staw Lisienski, jednakze wydaje si¢ to pomytka drukarska, gdyz w 1817 r. jest to z powro-
tem Stanistaw Lipinski. Zob. Consignatio cleri 1816; Por. Consignatio cleri 1817.

8 W 1808 r. penit on funkcje stuzgcego w kancelarii (fac. servus cancellariae).

8 Dzieki katalogom duchowienstwa istnieje rowniez mozliwo$¢ poznania danych
osobowych kapelandow otoczenia biskupiego (tac. capellanus aulae episcopalis) w Kiel-
cach. W dostownym ttumaczeniu zwrot ,,aulac episcopalis” oznacza dwor biskupi, jed-
nak reformy jozefinskie sprawity, ze trudno jest mowic nadal o dworze biskupim w pet-
nym tego stowa znaczeniu. W okresie od 1810 do przynajmniej 1813 r. funkcje t¢ petnit
ks. Stanistaw Lipinski, natomiast w latach 1816—1817 obowiazki kapelana biskupiego
sprawowat ks. Jerzy Bogustawski. Cathalogus 1807; Consignatio cleri 1808; Consigna-
tio cleri 1809; Consignatio cleri 1810; Consignatio cleri 1811; Consignatio cleri 1812;
Consignatio cleri 1813; Consignatio cleri 1816; Consignatio cleri 1817; Consignatio
cleri 1818.

88 Egzaminatorzy prosynodalni — duchowni wyznaczeni przez ordynariusza miejsca do eg-
zaminowania kandydatéw na proboszczoéw oraz do udziatu w procesach administracyj-
nych. Wigcej na ich temat: zob. H. Misztal, Egzaminatorzy diecezjalni, w: Encyklopedia
katolicka, t. 4, dz. cyt., kol. 708-709.
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konsystorza biskupiego sensu stricto, jednak ze wzgledu na powierzane im zadania
odgrywali istotng role w obsadzaniu wakujacych beneficjow i urzedow koscielnych.

W pierwszym roku funkcjonowania diecezji kieleckiej byto ich trzech i wszyscy
wywodzili si¢ sposrod grona zarzadu i profesorow seminarium kieleckiego. W ko-
lejnych latach ich liczba wahata si¢ od trzech do czterech kaptandéw z reguty za-
mieszkatych w Kielcach lub nieopodal nich. Przy czym nadal czgsto byli zwigzani
z kieleckim seminarium duchownym.

Ich liczba wzrosta w ostatnich dwoch latach funkcjonowania diecezji kieleckiej,
gdyz w 1817 1 1818 r. mozna ich naliczy¢ az szesciu. Wigzato si¢ to z wigczeniem do
tego grona sedziego generalnego (tac. judex generalis) — ks. Aleksandra Dobrzanskiego,
a takze delegata biskupiego (fac. delegati), ktorym byt ks. Maksymilian Poptawski®.

Tab. 5. Egzaminatorzy prosynodalni diecezji kieleckiej w latach 1807—-1818

m 6 q ] ] . .| Egzaminator
Imie¢ i nazwisko oraz inne funkcje sprawowane w czasie bycia
L.p. . prosynodalny
egzaminatorem
w latach
1 Klemens Bakiewicz — wikariusz katedry kieleckiej oraz jej
wiceprepozyt (1808), proboszcz w Chmielniku (1808), proboszcz [ 1808-1809
w kolegiacie sandomierskiej (1809—1818)
2 Jerzy Bogustawski — kapelan otoczenia biskupiego (przed 1816
koncem 1816 do 1818 1.)
3 Bernard Bzinkowski — kanonik katedry kamienieckiej, proboszcz 1808_1813
w Piekoszowie (1808—1813)
4 Jozef Czekajewicz — komisarz biskupi (1807), rektor seminarium 1807
(1807-1814)
5 Aleksander Dobrzanski — sedzia generalny (1817-1818) 1817-1818
6 Hieronim Juszynski — proboszcz w Szydtowie (1811-1816), 1811-1816
kanonik katedry przemyskiej”® (1812—-1813)
7 Jan Kalatowicz — profesor teologii w seminarium duchownym 1811,
w Kielcach (1811, 1817-1818) 1817-1818
Pawel Koszucinski — profesor historii Kosciota (1807) oraz
8 teologii w seminarium duchownym w Kielcach (1807-1809), 1807-1810
proboszcz w Tumlinie (1809—-1810)

8 Cathalogus 1807; Consignatio cleri 1808; Consignatio cleri 1809; Consignatio cleri

1810; Consignatio cleri 1811; Consignatio cleri 1812; Consignatio cleri 1813; Consigna-
tio cleri 1816; Consignatio cleri 1817; Consignatio cleri 1818.

Niestety ks. Franciszek Pawtowski nie wymienia tej postaci w swym opracowaniu dotycza-
cym sktadu osobowego kapituty katedralnej obrzadku tacinskiego w Przemyslu. F. Paw-
towski, Prafaci i kanonicy kapituly katedralnej obrzqdku laciniskiego w Przemyslu, tham.
Z. Trojnar [i in.], red. A. Szal, S. Zych, Przemysl 2018. By¢ moze ks. Juszynski byt jedynie
kanonikiem honorowym tejze kapituty lub opracowanie ks. Pawltowskiego jest niepeine.
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. o 1808-1810,
9 Tomasz Matulski — proboszcz w Olesnicy (1808—1816) 1812-1816
10 Marcin Nowicki 1817-1818
11 Maksymilian Poptawski — delegat biskupi (1817-1818) 1817-1818
12 Piotr Przyrowski — profesor teologii w seminarium duchownym 1811
w Kielcach (1811)
Wojciech Wetulski — profesor teologii w seminarium duchownym .
13 w Kielcach (1809) 1809-1810
14 Franciszek Wieliczko — rektor seminarium (1817-1818) 18171818
15 Jakob Zebrowski — profesor teologii w seminarium duchownym 1811-1818
w Kielcach (1812-1818)
Teodor Zochowski®' — profesor hermeneutyki, prawa
16 kanonicznego i teologii moralnej w seminarium duchownym 1807
w Kielcach (1807)

Zrédlo: Opracowanie wlasne na podstawie katalogow duchowienstwa diecezji kieleckiej za lata 1807—
1818.

Zakonczenie

Pierwszym biskupem diecezji kieleckiej byt Jozef Gorski. Cho¢ w wielu zrodlach
spotyka si¢ go jako Wojciecha Gorskiego, szczegdtowe badania archiwalne ujawnity
jego pelng tozsamos¢. Akt chrztu datowany na 31 marca 1739 r. z parafii Makow
Mazowiecki pozwala ustali¢, ze nosit on imiona Jozef Kleofas Wojciech.

Papiez Pius VII ustanowit diecezje kielecka juz w 1805 r., jednak organizacja
jej struktur oraz przeniesienie bp. Gorskiego z Tarnowa do Kielc trwaly niemal do
konca 1807 r. W poczatkowym okresie istnienia tej diecezji wspotistniaty dwie kapi-
tuty: kielecka kapituta kolegiacka, wymieniana w katalogu diecezji kieleckiej jesz-
cze w 1808 r. oraz kapituta katedralna w Kielcach, ktéra sprawowata swoja funkcje
w latach 1807—1818. Obok nich dziataly rowniez kolegia kanonikéw honorowych
dawnej kapituly tarnowskiej i 6wczesnej kieleckiej oraz kanonicy honorowi kapituty
katedralnej kieleckiej, ktorzy w 1811 r. uzyskali autonomig i pozostali obecni w die-
cezji kieleckiej az do jej kasaty w 1818 r. Z kolei przed 1816 r. kanonicy honorowi
tarnowscy znikneli z diecezji kieleckie;j.

Konsystorz biskupi diecezji kieleckiej z lat 1807—1818 bywa opisywany w lite-
raturze przedmiotu jako konsystorz nowego typu. Jednak dostepne zrddta pokazuja,
ze stat si¢ on taki w pelni dopiero w poéznych latach swojego istnienia, doktadnie po
1813, a jeszcze przed koncem 1816 r. Wezesniej konsystorz ten przechodzit liczne
reformy. Wywodzit si¢ z tradycji dawnych kancelarii oficjatow oraz zanikajacych
biskupich kancelarii zadwornych i na przestrzeni lat ewoluowal w instytucje, ktora
funkcjonowala na wzoér nowoczesnej kancelarii austriackiej. Warto zaznaczy¢, ze

! Na jego temat: zob. Stownik biograficzny. Kielce..., dz. cyt., s. 185-186.
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przez wickszo$¢ swojego istnienia dziatat w ramach Ksiestwa Warszawskiego oraz
Kroélestwa Kongresowego.

W opisywanym okresie doszto do wyraznej marginalizacji roli kapitulty kate-
dralnej, ktora przynajmniej teoretycznie zostala wylaczona z gremium konsystor-
skiego, lecz w praktyce az do Soboru Watykanskiego II odgrywata kluczowa role
w zarzadzaniu diecezjg jako tzw. senat biskupa. Kasata diecezji kieleckiej w 1818 1.
stanowita koniec istnienia konsystorza biskupiego w Kielcach. Jego sukcesorem stat
si¢ konsystorz generalny nowo powotanej do istnienia diecezji sandomierskiej.
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Streszczenie

Trzeci Rozbior Polski spowodowat znaczne zmiany terytorialne, gdyz rozlegte ob-
szary, ktore dotad byly czeéciag Rzeczypospolitej Obojga Narodow, przeszty pod
wladanie panstwa Habsburgow. Utworzona na wniosek wladz austriackich diecezja
kielecka w czasie swego krotkiego istnienia dwukrotnie zmieniata przynaleznos¢
panstwowa. Najpierw w 1809 r. znalazta si¢ w granicach Ksiestwa Warszawskiego,
a po Kongresie Wiedenskim zostata czgscig Krolestwa Kongresowego.

W niniejszym artykule przyblizono poszczeg6lne etapy ksztattowania si¢ diece-
zji kieleckiej. Szczegodlny nacisk potozono na analize struktur oraz sktadu osobowe-
go kluczowych instytucji diecezjalnych, takich jak kapituta katedralna i konsystorz
biskupi w Kielcach, a takze kolegia kanonikow honorowych tarnowskich i kielec-
kich. Ponadto oméwiono réwniez sktad osobowy kancelarii konsystorskiej i grona
egzaminatorow prosynodalnych tejze diecezji.

Stowa kluczowe: Jozef Wojciech Gorski, diecezja kielecka, diecezja tarnowska, Ka-
jetan Ignacy Kicki, kanonicy, kapituta katedralna, Kielce, konsystorz biskupi
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The Formation of the Kielce Diocese and the Functioning of its Central
Structures from 1807-1818

Summary

The Third Partition of Poland caused significant territorial changes, as vast areas that
had previously been part of the Polish-Lithuanian Commonwealth came under the
rule of the Habsburg state. Created at the request of the Austrian authorities, the Dio-
cese of Kielce changed its nationality twice during its short existence. First, in 1809,
it became part of the Duchy of Warsaw, and after the Congress of Vienna it became
part of the Congress Kingdom.

This article presents the individual stages of the formation of the Kielce diocese.
Particular emphasis is placed on analyzing the structures and composition of key
diocesan institutions, such as the cathedral chapter and the episcopal consistory in
Kielce, as well as the colleges of honorary canons of Tarnow and Kielce. In addition,
the composition of the consistory office and the group of pro-synodal examiners of
this diocese are also discussed.

Keywords: Jozef Wojciech Gorski, diocese of Kielce, diocese of Tarnow, Kajetan
Ignacy Kicki, canons, cathedral chapter, Kielce, episcopal consistory
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Szkolnictwo elementarne w wojewodztwie sandomierskim
(departament i gubernia radomska)
na tle sytuacji na wsi w okresie zaborow

Po upadku Rzeczypospolitej ksztalcenie podstawowe w kazdym z trzech zaborow
zorganizowano inaczej, zaleznie od ogolnego poziomu cywilizacyjnego, tradycji
i dorobku oswiatowego oraz niewatpliwie takze od stanu ekonomicznego panstwa.
W krajach katolickich istotna zmiana wigzata si¢ z tym, ze zgodnie z duchem o$wie-
cenia to panstwo przejmowato monopol w szkolnictwie. Kluczowe wydarzenie sta-
nowita w tym wzgledzie kasata zakonu jezuitow w 1773 r., ktoéra wymusita przyspie-
szenie procesu emancypowania si¢ szkolnictwa, zwtaszcza $redniego, spod kurateli
koscielnej. Jednakze zwigzek migdzy parafig a szkotg elementarng przetrwat jeszcze
przez kolejne dziesigciolecia.

Wraz z przejmowaniem monopolu ksztatlceniowego przez panstwo, co zapo-
czatkowata Komisja Edukacji Narodowej (1773—1794), dawne szkoty, istniejace od
czasOw Sredniowiecza, tworzone i dziatajace przy parafiach, stawaly si¢ szkotami
elementarnymi, ludowymi. W czasach Ksigstwa Warszawskiego szkote¢ parafialng
przemianowano na szkole poczatkowa i tym samym rozpoczat si¢ proces jej stop-
niowego przechodzenia pod wylaczng kuratele panstwa (gminy miejskiej lub wiej-
skiej), co w zaborze rosyjskim ostatecznie zakonczyto sie¢ w latach 60. XIX w.

Po utworzeniu Krélestwa Polskiego (1815) w miejsce departamentow, wprowa-
dzonych w Ksigstwie Warszawskim na modie francuska, przywrocono dawny po-
dzial kraju na wojewoddztwa'. Jednoczesnie zreorganizowano struktur¢ diecezjalna,

I Zgodnie z postanowieniem z 1816 . gen. Jozefa Zajaczka, namiestnika Krolestwa Polskie-
go, w migjsce dotychczasowego departamentu radomskiego wprowadzono wojewodztwo
sandomierskie z siedzibg w Radomiu. W 1837 r. polska nazwa ,,wojewddztwo” zostata
zmieniona na guberni¢. W 1845 r. gubernig kielecka i sandomierska potaczono w jedng —
radomska. Kolejng reform¢ administracyjng wladze rosyjskie przeprowadzity w 1866 r.,
m.in. podzielity guberni¢ radomska na dwie: radomska i kielecka. Podziat ten utrzymat
si¢ bez wigkszych zmian do wybuchu I wojny §wiatowej. Por. J.Z. Pajak, Historia podzia-
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tworzac w 1818 r. diecezj¢ sandomierska, ktdrej obszar pokrywat si¢ w znacznej
mierze z terenem bytego departamentu radomskiego, a nastepnie wojewodztwa san-
domierskiego w nowych granicach (od 1866 r. — guberni radomskiej).

Niniejszy artykut jest proba przesledzenia najwazniejszych etapow utrudnione-
go funkcjonowania wiejskich szkot parafialnych na tym terenie. W okresie powo-
jennym oprocz do$¢ obszernych wzmianek w Historii wychowania® pod redakcja
Lukasza Kurdybachy wigksza uwage poswigcili tej tematyce m.in.: Eugenia Pod-
gorska’®, Stanistaw Araszkiewicz!, Wiestaw Caban®, ktorego ustalenia bedg najczg-
Sciej przywolywane w niniejszym opracowaniu, a takze Adam Winiarz®. Natomiast
w kontekscie spoteczno-kulturowym rozwoju edukacji na wsi w tym okresie cenne
okazaty sie np. publikacje Jozefa Burszty’ i Wiestawy Korzeniowskiej®.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze niektdre opracowania powstate przed przemianami
spoteczno-politycznymi lat 80.-90. XX w. nie sa wolne od ideologicznych przekta-
man wynikajacych z przyjetych zatozen swiatopogladowych w duchu obowigzuja-
cej w PRL wyktadni dziejow, jak np. 1) oderwane od kontekstu historycznego po-
strzeganie relacji spotecznych jako wszechobecnej walki klas; 2) lansowanie hasta,
ze lewicowos¢ to zawsze postep i niekwestionowane dobro dla ludzkosci (komuni-
styczna nowa era); 3) ukazywanie Kosciota jako wroga wszelkich przemian spotecz-
nych. Wprawdzie zdarzaty si¢ wzmianki o jego pozytywnej roli w zachowaniu toz-
samosci narodowej w dobie rusyfikacji, niemniej niweczyla je czgsto bezwzglednie
negatywna ocena cato$ciowa jego dzialalnosci w walce ,,0 rzad chtopskich dusz”.
Na szczescie sg historycy, ktorzy prezentuja bardziej obiektywnie losy szkolnictwa
elementarnego na ziemi kielecko-radomskiej, dostrzegajac ztozono$¢ sytuacji i uni-
kajac zbyt daleko idacych uproszczen interpretacyjnych wedtug wspomnianej po-
wyzej wyktadni dziejow.

1ow administracyjnych, w: Mala Ojczyzna — Swietokrzyskie. Dziedzictwo kulturowe, red.
G. Okia, Kielce 2002, s. 108-109.
2 Zob. Historia wychowania, red. L.. Kurdybacha, t. 2, Warszawa 1967, s. 152-170, 328—
333, 521-532.
Zob. E. Podgoérska, Edukacja w Ksiestwie Warszawskim i Krolestwie Polskim do powsta-
nia listopadowego, w: Dzieje szkolnictwa i oswiaty na wsi polskiej do 1918, red. S. Mi-
chalski, t. 1, Warszawa 1982, s. 105-140.
Zob. S. Araszkiewicz, Sytuacja szkolnictwa i oswiaty w zaborze rosyjskim w latach 1831—
1918. Szkolnictwo elementarne, w: Dzieje szkolnictwa i oswiaty..., t. 1, dz. cyt., s. 141-204.
Zob. W. Caban, Szkolnictwo elementarne w wojewddztwie sandomierskim w okresie dzia-
lania ustawy szkolnej z 1833 r., ,,Rocznik Swictokrzyski” 6 (1977), s. 83-96; W. Caban,
Szkolnictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej (1809—1862), Kielce 1983.
¢ Zob. A. Winiarz, Szkolnictwo Ksiestwa Warszawskiego i Krolestwa Polskiego (1807—
1831), Lublin 2002.
Zob. J. Burszta, Spoleczno-kulturowe przestanki rozwoju edukacji (w XIX i na poczqtku
XX wieku), w: Dzieje szkolnictwa i oswiaty..., t. 1, dz. cyt., s. 96—-105.
Zob. W. Korzeniowska, Edukacja i wychowanie réznych warstw spotecznych na ziemiach
polskich — od drugiej polowy wieku XIX do roku 1918, Krakow 2004,



Szkolnictwo elementarne w wojewodztwie sandomierskim (departament i gubernia radomskay)... 105

Pod zaborem austriackim i w Ksiestwie Warszawskim

Po trzecim rozbiorze Polski tereny dawnego wojewodztwa sandomierskiego znala-
zly si¢ w rekach austriackich jako cz¢$¢ tzw. Galicji Zachodniej. Austriacy wprowa-
dzili szkoty ludowe — jak je nazywali — wedtug ustawy z 1805 r., ktéra przewidywata
istnienie tzw. szkot trywialnych nizszego rzedu, szkoét gtownych i przygléwnych
wyzej zorganizowanych, ktore przygotowywaty miodziez do gimnazjoéw. Szkoty
trywialne byly jednoklasowe, o dwoch oddziatach, z jednym nauczycielem. Uczono
w nich czytania i pisania w jezyku polskim i niemieckim, rachunkoéw i religii. Szkoty
trywialne 1 wyzej zorganizowane utrzymywane byly przez klasztory i miasta, nadzo-
rowane za$ przez austriackich urzednikow. W 1809 r. na ziemi kielecko-radomskiej
byto 14 takich szkoP.

Oproécz tego typu szkot za czasow austriackich istniaty jeszcze szkoty poczatko-
we ,,arbitralnosci obywateli zostawione, na ktore dotad rzady krajowe wptywu nie
miaty”. Byly to szkoty parafialne miejskie i wiejskie, utrzymujace si¢ przy koscio-
fach parafialnych z funduszy pochodzacych z dawnych zapisow. W szkotach tych
uczono czytania i pisania w jezyku polskim, rachunkow, a takze zasad wiary i mi-
nistrantury. Nauka odbywala si¢ przewaznie zimg, prowadzili jg za$ na wikariatach
1 plebaniach wikariusze i organi$ci. Wedlug Cabana takie szkoly w departamencie
radomskim istniaty z pewnos$cig w Skaryszewie, ltzy, Kozienicach, Zwoleniu i Ku-
nowie, a wigc w wigkszych i historycznie znaczniejszych parafiach. Uczeszczato do
nich 155 dzieci.

Po przylaczeniu w 1809 r. ziem dawnego wojewddztwa sandomierskiego do
Ksigstwa Warszawskiego przystapiono do organizowania na tych terenach szkolnic-
twa elementarnego zgodnie z postanowieniami Izby Edukacyjnej, czyli naczelnej
wiladzy oswiatowe] w Ksiestwie Warszawskim. Przyswiecat jej nadrzedny cel, by
zadne miasto, miasteczko ani wie$ nie byly pozbawione szkoty. Ustawa Izby Edu-
kacyjnej z 1808 r. wprowadzata powszechno$¢ nauczania dzieci, ktore ukonczyty
o6smy rok zycia, bez wzgledu na ich pochodzenie spoteczne, narodowos¢, wyznanie
lub ple¢, nie zarzadzajac jednak obowigzku szkolnego. Realizacja tej idei, zwlaszcza
w przypadku dzieci chtopskich, w polskich warunkach spoteczno-ekonomicznych
1 politycznych byta jednak trudna do osiggnigcia.

Szkote mieli utrzymywacé wszyscy mieszkancy, ktorzy tworzyli tzw. towarzy-
stwa szkolne. By zabezpieczy¢ minimum funduszy na utrzymanie szkoty, ustalono,
ze towarzystwa szkolne beda liczy¢ ok. 200 gospodarzy. A zatem niejednokrotnie
musiato je tworzy¢ po kilka wsi. O szkole i nauczyciela miaty dba¢ tzw. dozory
szkolne (miejscowe, powiatowe i departamentowe). To na nich spoczywato rozwig-
zywanie wszelkich probleméw ekonomicznych zwigzanych z funkcjonowaniem

® W. Caban, Szkolnictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej..., dz. cyt., s. 7; por.

E. Podgorska, Sytuacja szkolnictwa i oswiaty w zaborze austriackim. Szkolnictwo ele-
mentarne, w: Dzieje szkolnictwa i oswiaty..., t. 1, dz. cyt., s. 248-251; zob. R. Pelczar,
Rzymskokatolickie szkoly trywialne w Galicji w latach 1774—1875, Lublin 2014.
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szkoty, sprawowanie nadzoru nad praca nauczyciela, a takze naktanianie rodzicow,
by posytali swe dzieci do szkoty. Dozér miejscowy tworzyli: dziedzic miejscowosci
lub jego zastepca, proboszcz (lub inny zwierzchnik dowolnego wyznania), burmistrz
w miescie i wojt na wsi oraz od dwoch do trzech obywateli'.

Z poczatkiem 1811 r. przystapiono do tworzenia szkot elementarnych w depar-
tamencie radomskim. W ciggu tego roku zalozono 22 szkoty, jednakze ich zywot byt
w wigkszosci bardzo krotki. Ponadto powstaly one w matych miasteczkach, a nie na
wsi (np. w powiecie opoczynskim w Opocznie, Przedborzu, Przysusze, Radoszy-
cach, Suchedniowie i Szydtowcu).

Niepewnos¢ polityczna Ksigstwa Warszawskiego, trudna sytuacja materialna
spoteczenstwa na skutek wysokich obcigzen i kontrybucji narzuconych na wloscian
na rzecz utrzymania wojska (najpierw armii napoleonskiej, a pdzniej carskiej), a tak-
ze opor wobec wprowadzonego obowigzku utrzymania szkoty przy i tak duzych po-
winnosciach stuzebno-podatkowych oraz niewywigzywanie si¢ towarzystw i dozo-
row szkolnych ze swoich obowigzkdéw tworzenia i wspomagania szkot — to wszystko
dziatato wyjatkowo niekorzystnie na rozwoj o$wiaty na wsi''.

W Kroélestwie Polskim doby autonomii

W pierwszych latach Krolestwa Polskiego przystapiono do reaktywowania szkoét,
ktére upadty w trudnych latach 1812—-1814, a takze do organizowania nowych. Jede-
nastego marca 1817 r. Komisja Rzagdowa Wyznan Religijnych i Os§wiecenia Publicz-
nego polecita komisjom wojewddzkim, by na swych terenach przystapily na nowo
do zakladania szkot elementarnych. Sam proces tworzenia szkot miat przebiegad
podobnie jak w czasach Ksiestwa Warszawskiego, tzn. nalezato zalozy¢ towarzy-
stwo szkolne (od 180 do 240 tzw. dymow, tzn. domodw, chat, zagréd chtopskich),
wyznaczy¢ okregi szkolne (w wojewddztwie sandomierskim od 9 do 11 parafii) oraz
powota¢ organizatorow szkét w poszczegolnych obwodach, ktorymi w 90% stawali
si¢ najczesciej proboszczowie jako osoby obdarzone zaufaniem spotecznym.
Prawdopodobnie proces ten nie przebiegat zbyt sprawnie, gdyz 30 stycznia
1819 r. Komisja Wojewodztwa Sandomierskiego skierowata prosb¢ do wiadz ko-
$cielnych w Kielcach i Sandomierzu, by zachecily 1 ponaglity proboszczow do wy-
wigzywania si¢ z powierzonych im zadan. Ks. kan. Stanistaw Lipinski (zm. 1844),
administrujacy diecezjg sandomierska pod nieobecnos¢ bp. Szczepana Hotowczyca,
nie wykazat jednak wigkszego zainteresowania tg sprawg, ograniczyt si¢ jedynie
do wydawania og6lnikowych apeli do proboszczéw i dziekandw. Z jednej strony

10 W. Caban, Szkolnictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej..., dz. cyt., s. 8-9.

"W. Caban, W. Urban, Z badar nad poziomem oswiaty spoteczeristwa w Radomskiem
w pierwszej polowie XIX w., ,,Rocznik Swigtokrzyski. Prace Humanistyczne” 8 (1980),
s. 31-32; zob. W. Caban, Szkolnictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej...,
dz. cyt., s. 10-14; E. Podgoérska, Edukacja w Ksiestwie Warszawskim..., art. cyt.,
s. 4656, 100-104.
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wladze Krolestwa Polskiego probowaty pozyska¢ duchownych, bedacych z zasady
cztonkami dozoréw szkolnych, do organizowania rzagdowych szkot elementarnych
oraz do wspotdzielenia kosztow utrzymania i delegowanej odpowiedzialno$ci oraz
do promowania o$wiaty wérod ludu, z drugiej zas proboszczowie mieli §wiadomosc,
ze po zalozeniu szkoty nie bedg mieli na nig wptywu pod wzgledem wychowaw-
czym, a nawet nie bedg mogli w niej nauczac. Ponadto byla to praca niewdzigczna
i czasochtonna, niedajaca duchownym zadnych korzysci materialnych, ktore jedynie
mgli$cie obiecywano, w dodatku trudna do pogodzenia ze zbieznym w tym czasie
obowigzkiem inwentaryzacji majatkow koscielnych. Nie bez znaczenia pozostawat
rowniez fakt, ze gtownym inspiratorem owej akcji o$wiatowej byt skadinad zastu-
zony dla ,,0éwiecenia publicznego” Stanistaw Kostka Potocki, ktory jako wybitny
dziatacz masonski podejmowat ja w duchu ideologii wolnomularstwa i stat na sta-
nowisku jak najszerszego podporzadkowania Kosciota panstwu. Potocki byt bojko-
towany takze dlatego, ze doprowadzit do wydania przez cara Aleksandra I w marcu
1817 1. Postanowienia o stopniu dozoru i opieki rzqdu nad duchowienstwem rzym-
skokatolickim i funduszami przez nich posiadanymi. Trzeba roOwniez pamictaé, ze
rownolegle podejmowano kroki zmierzajace do kasaty wielu zakondéw i przejgcia
ich majatkow, a przeciez wigkszos$¢ z nich od wiekow prowadzita szkoty'?.

Po zdymisjonowaniu Potockiego w grudniu 1820 r. i objeciu stanowisk w Ko-
misji Rzadowej Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego przez Stanistawa
Grabowskiego 1 Jozefa Kalasantego Szaniawskiego zwyci¢zyta konserwatywno-za-
chowawcza i stanowa koncepcja oswiaty dla ludu, co nie wrozyto istotnych zmian
na lepsze. Zdaniem Adama Winiarza nawet stosowane przez Szaniawskiego okresle-
nie ,,szkota parafialna” zamiast przyjetej w Ksiestwie Warszawskim nazwy ,,szkota
elementarna” nie byto dzielem przypadku, lecz wynikato ze zmiany podstaw ide-
owych 1 programowych dotychczasowej szkoty elementarnej. Na tym etapie projek-
towane reformy o$wiatowe pozostawaty wciaz jednak raczej w sferze projektow niz
realizacji, rozbijaly si¢ bowiem o kwesti¢ pozyskania $rodkéw finansowych na ich
prowadzenie, a przede wszystkim obracaly si¢ w mentalno$ciowej prozni spotecznej
(braku zrozumienia i akceptacji) zardbwno ze strony warstw o$wieconych, jak i sa-
mych wloscian, ktorzy zbyt powolnie dostrzegali dobrodziejstwo edukacji'>.

Prowadzona akcja organizacji szkot elementarnych w latach 1817-1821 przy-
niosta stabe efekty. W 1816 r. bylo w wojewodztwie sandomierskim 15 szkét wiej-
skich (186 ucznidow), w 1820 r. za$ jedynie cztery szkoty wiejskie (50 uczniow).
W latach 1921-1830 liczba szkot wiejskich zmniejszyta si¢ w wojewodztwie san-
domierskim o 60%. Jedna szkota wiejska przypadata na ponad 50 tys. wszystkich
mieszkancow, a jeden uczen szkoty wiejskiej przypadat na 1062 mieszkancow wsi.
W 1821 r. bylto tu 15 wiejskich szko6t elementarnych (399 uczniow). W 1828 r. licz-

12 Por. W. Caban, Szkolnictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej..., dz. cyt.,
s. 17-19; H. Karbownik, Szkota elementarna w Klimontowie w latach 1792—-1914,
»Studia Sandomierskie” 5 (1985-1989), s. 84-85.

13 Por. A. Winiarz, Szkolnictwo Ksiestwa Warszawskiego..., dz. cyt., s. 114-119.
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ba szkot na wsi spadta do 12 (424 ucznidow), a w 1830 byto juz tylko szes$¢ szkot
(286 uczniow)'.

Na poczatku lat 20. XIX w. np. w dekanacie kunowskim funkcjonowata tylko
jedna rzadowa szkota elementarna i dwie prywatne. Uczylo si¢ w nich w sumie
140 uczniow. Niewiele lepiej sytuacja przedstawiata si¢ w dekanacie opatowskim
(dwie szkoty rzadowe, dwie prywatne, 120 ucznidéw) oraz itzeckim (trzy szkoty rza-
dowe, jedna prywatna, 150 uczniéw). W dekanacie bodzentynskim szkoty tego typu
istnialy w potowie parafii (pig¢ szkot rzadowych, dwie prywatne, 200 ucznidw).
W 1830 r. liczba elementarnych szkot rzadowych i prywatnych wyraznie zmala-
ta. W calym dekanacie kunowskim szkot formalnie zorganizowanych juz nie byto.
Dziatata jedynie jedna szkota prywatna, w ktorej pobierato nauke 20 uczniéw. Przy-
toczone dane pokazuja, jak katastrofalny w tym okresie byt stan o§wiaty na wsi'>,

Spadek liczby szkot elementarnych w wioskach wynikat z polityki wiladz
o$wiatowych, ktora zmierzata do ograniczenia edukacji wsrod ludu, ale nie bez zna-
czenia (i to zwlaszcza w wojewodztwie sandomierskim) byta takze odmowa wspar-
cia finansowego zaprojektowanych szkot ze strony dziedzicow, ktorzy uwazali, ze
chlop umiejacy czytac i pisa¢ bedzie szukal sprawiedliwosci, piszac skargi do wladz
administracyjnych. Niestety brak zaangazowania i niech¢¢ do organizowania szkot
w parafiach diecezji sandomierskiej wykazywato tez wielu plebanéw!®.

Sie¢ parafialnych szkot elementarnych w wojewodztwie sandomierskim naleza-
fa do najrzadszych w Kroélestwie. Wynikato to z nizszego poziomu gospodarczego
i kulturalnego na tych ziemiach, mniejszej gestosci zaludnienia i duzej liczby dwo-
row zubozatej szlachty. Szkolnictwo elementarne (parafialne) wcigz zalezato od zro-
zumienia i dobrej woli wiascicieli ziemskich i duchowienstwa. Niezainteresowani
ksztalceniem wiasnych dzieci chtopi nie domagali si¢ odpowiedniej troski o szkote
od panéw swieckich i duchownych!’.

Autor opracowania na temat szkolnictwa w okresie rzagdow bp. Adama Prospe-
ra Burzynskiego (1820-1830), wlasciwego organizatora nowo utworzonej diecezji
sandomierskiej, stwierdza, ze ,,szkoty parafialne nie podlegaty dozorowi szkolnemu,
utrzymywane byly przewaznie przez miejscowych duchownych. Szkota miescita si¢
zazwyczaj na plebanii, w domu wikariusza lub organisty, wzglednie w innych zabu-
dowaniach plebanskich. Niektore szkoty parafialne (17 w interesujacym nas okresie)
z biegiem czasu stawaly si¢ szkotami rzadowymi. W wigkszosci szko6t prywatnych
dzieci uczyly si¢ tylko w porze zimowej oraz w czasie wolnym od pilnych prac

4 Por. W. Caban, Szkolnictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej..., dz. cyt., s. 50—

52; A. Winiarz, Szkolnictwo Ksiestwa Warszawskiego..., dz. cyt., s. 116, 129.

Por. P. Wloczyk, Szkoly i szpitale w diecezji sandomierskiej w okresie rzqdow bpa Adama

P. Burzynskiego (1820—1830), ,,Nasza Przeszto$¢” 85 (1996), s. 214-215, 240, 242.

16 W. Caban, W. Urban, Z badar nad poziomem oswiaty..., art. cyt., s. 33; W. Caban, Szkol-
nictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej..., dz. cyt., s. 13-26, 36.

17 Por. A. Winiarz, Szkolnictwo Ksiestwa Warszawskiego..., dz. cyt., s. 118; P. Wloczyk,
Szkoty i szpitale..., art. cyt., s. 210-211.
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polowych i pilnowania bydta. Srednia uczniéw przypadajaca w 1820 r. na jedna
szkote parafialng w diecezji sandomierskiej wynosita ok. 14 0s6b. Poziom naucza-
nia byt zr6znicowany i zalezat przede wszystkim od poziomu przygotowania peda-
goga. Uczyli przewaznie organisci (w 20 szkotach), proboszczowie lub wikariusze
(w 8 szkotach), ale tez uczyt dziad szpitalny wzglednie zakrystianin (w 8 szkotach).
Trudno stwierdzi¢, w ilu szkotach prywatnych i w jakim zakresie realizowano pro-
gram nauczania przewidziany przez centralne wladze o§wiatowe”'®.

Szczegdlnie ciezka proba dla szkolnictwa elementarnego na wsi byt okres po-
wstania listopadowego (1830—1831). Niepewnos$¢ polityczna oraz trudna sytuacja
ekonomiczna nie stwarzaly warunkéw do prowadzenia nauki w szkotach. Jezeli
wiele szkot na ziemi kielecko-radomskiej przetrwato ten czas, a w wielu po krot-
kich przerwach podejmowano nauke, to — jak podkresla W. Caban — byta to zastuga
naczelnych i powiatowych wladz oswiatowych, ktore doktadaty wszelkich staran,
by nie dopusci¢ do rozwigzywania towarzystw szkolnych, co w praktyce oznaczato
upadek istniejacej tu szkoty. Zdarzato si¢ bowiem, ze sami mieszkancy wielu miast
1 wsi, wcigz nie rozumiejac potrzeby oswiaty, probowali roznych sposobow, by
doprowadzi¢ do zamknigcia szkoly i tym samym uwolni¢ si¢ od placenia sktadki
szkolnej. Przyktadowo mieszkancy Pilicy chcieli nauczyciela wysta¢ do wojska,
w Bodzentynie domagali si¢ zwolnienia nauczyciela, ktoéry rzekomo nie wywia-
zywalt si¢ z obowigzkow, a w Wachocku dokonali nawet napadu na szkote i znisz-
czyli w niej sprzet. To, ze w wielu szkotach nie przerwano nauki, bylo zastuga
samych nauczycieli, ktorzy godzili si¢ na zmniejszenie pensji wraz z obnizeniem
sktadki szkolnej, a gdy budynki szkolne przeznaczono na lazarety (np. w Opocznie
i Szydlowcu), prowadzili nauke w swoim domu, nie pobierajac za to zaptaty. Naj-
trudniejszy okres dla szkolnictwa elementarnego stanowily ostatnie trzy miesigce
1831 oraz poczatek 1832 r. Wydziat Spraw Duchownych i Oswiecenia Publicznego
oraz wladze wojewodzkie z oczywistych wzgledow (upadek powstania) nie intere-
sowaty si¢ losami szkot elementarnych. Dlatego w wielu miejscowosciach, w kto-
rych szkoly chciano zlikwidowaé, zrobiono to teraz. Mieszkancy wielu miast i wsi
wypedzali nauczycieli i odmawiali ptacenia sktadek. W listopadzie 1931 r. postapili
tak m.in. wspomniani mieszkancy Wachocka i Bodzentyna. Z obliczen wynika, ze
w potowie 1832 r. w wojewodztwie sandomierskim czynnych byto w sumie jedynie
14 szkot elementarnych'.

Jak zauwaza Caban: ,,trudno si¢ dziwi¢ chtopom, Ze z niechecig patrzyli na za-
ktadanie szkot, bowiem wigzato si¢ to z ponoszeniem przez nich dodatkowych wy-
datkow. Nalezy zaznaczy¢, ze chtopi i bez sktadki szkolnej obcigzeni byli licznymi
ciezarami. [ tak wszystkie cigzary wojenne ponoszone przez Ksiestwo Warszawskie,
a spadajace przede wszystkim na ludno$¢ wloscianska, zostaly zachowane w okresie
Kroélestwa Kongresowego. Szczegolnie ucigzliwym byt podatek liwerunkowy. Po-

18 P. Wloczyk, Szkoly i szpitale..., art. cyt., s. 214-215.
19 Por. W. Caban, Szkolnictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej..., dz. cyt., s. 52-55.
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nadto dochodzit podatek szarwarkowy i podymne. Rzad Krolestwa w celu utrzyma-
nia autonomii bardzo skrupulatnie $ciggat wszelkie naleznosci od chtopdw. Przykta-
dowo, w latach dwudziestych wptywato do skarbu rocznie od chtopow z liwerunku,
podymnego i optaty szarwarkowej okoto 10 min zlp. Ziemianstwo natomiast w tym
samym okresie tytutem «ofiary» i liwerunku ptacito 7 min ztp. Ponadto na chtopa
spadto wiele podatkow posrednich. Najbardziej dajacym si¢ we znaki byt cigzar
monopolu solnego, ktdéry powaznie ratowat skarb panstwa. Jak podaje Maksymilian
Meloch: w czasach Krolestwa ,,chtop §rednio uposazony, aby sprosta¢ wszystkim
wymaganiom skarbu, gminy i szkoty, zmuszony byt spieniezy¢ % swych plonow” %,

Jednakze ubdstwo wiloscian nie byto jedynym powodem, dla ktorego nie chcieli
oni przystepowaé do towarzystw szkolnych i po zorganizowaniu szkot posyta¢ do
nich swoich dzieci. Nieche¢¢ ta wynikata z powszechnego przekonania, ze nauka nie
jest dziecku ,,do zycia” potrzebna, a szkota odcigga je od prac gospodarskich, zwtasz-
cza pilnowania bydta na pastwiskach (chociaz nauka szkolna trwata tylko od listopada
do marca). W latach 20. XIX w. tylko nieliczni wloscianie rozumieli znaczenie nauki
szkolnej i sami wychodzili z inicjatywg zatozenia szkoty w swojej miejscowosci (np.
mieszkancy Radzic k. Opoczna, Mniszka, a takze Jedlni w ekonomii kozienickiej).
Do tego grona nalezeli rowniez chtopi zarobkujacy w gorniczych dobrach rzadowych
(Wzdot Rzadowy w ekonomii bodzentynskiej), u ktorych rosto przekonanie, ze na-
byta umiej¢tnosé czytania i pisania umozliwi im poznawanie przepisow rzadowych,
kontrole podpisywanych dokumentdéw i tym samym pomoze im broni¢ si¢ przed wy-
zyskiem urzednikow i dzierzawcow. Stopniowo dojrzewata tez Swiadomosé, ze szko-
fa jest najlepsza i czesto jedyng droga do awansu spotecznego?'.

W okresie miedzypowstaniowym

Po powstaniu listopadowym carat przeprowadzit w Krolestwie Polskim reforme
oswiaty. Wydana w 1833 r. ustawa zezwalata na tworzenie szk6t elementarnych, lecz
zawarta w niej niejasnos$¢ w kwestii obowigzkowosci badz dobrowolnos$ci uiszczania
sktadek szkolnych powodowata juz na poczatku pewne zamieszanie. Zalecano jedy-
nie starania o utrzymanie juz istniejacych szkot wiejskich, ,.ktére o to prosi¢ beda
1 przedstawig potrzebne $rodki”. Nie oznaczalo to jednak, ze intencjg wladz byto
szerzenie o$wiaty wsrdd ludu. Program nauczania sprowadzat si¢ do przekazywa-
nia ,,poczatkowych mniej wiecej potrzebnych wiadomosci”. Nad szkotg bezposredni
nadzér miat sprawowaé opiekun, ktérym z reguly byl proboszcz. Dodatkowo kura-
tele nad szkolami powierzono inspektorom szkét obwodowych i dyrektorom gim-
nazjow wojewodzkich. W wojewodztwie sandomierskim obowiazkiem nadzoru nad
szkotami w obwodzie radomskim i opoczynskim obarczono dyrektora gimnazjum
w Radomiu, w obwodzie opatowskim inspektora szkoly obwodowej w Wachocku,

20 M. Meloch, Sprawa wiloscianska w powstaniu listopadowym, Warszawa 1939, s. 23, za:
W. Caban, Szkolnictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej..., dz. cyt., s. 23-24.
21 Por. W. Caban, Szkolnictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej..., dz. cyt., s. 24-29.
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a w obwodzie sandomierskim inspektora szkoty obwodowej w Sandomierzu. Tak
ustalona hierarchia miata dawac¢ gwarancje, ze szkoty elementarne nie beda stwa-
rza¢ zadnego niebezpieczenstwa dla istniejacego porzadku spoteczno-politycznego.
W wielu miejscowosciach Krolestwa Polskiego, w tym na ziemi kielecko-radom-
skiej, na opiekunoéw szkot powolywano proboszczow, ktorzy w czasie powstania
listopadowego mogli wykazywac zaangazowanie w owym zrywie patriotycznym,
dlatego w pazdzierniku 1834 r. Rada Wychowania Publicznego zobowiazata komi-
sje wojewodzkie, aby kandydat na opiekuna szkoty okazywat wystawiong przez na-
czelnika wojennego opini¢ o postawie politycznej?.

W czasie obowigzywania ustawy szkolnej z 1833 r. na ziemi kielecko-radom-
skiej zatozono nowe szkoty tylko w dobrach rzadowych Staropolskiego Okregu
Przemystowego, przy czym nalezy dodac, ze inicjatywa w tym zakresie wychodzita
od samych wtoscian, ktorzy podejmowali prace w zaktadach gérniczo-hutniczych
i — jak juz wspomniano — mieli coraz wigkszg swiadomos$¢, ze zdobycie podsta-
wowych umiejetnosci szkolnych (czytania i pisania) stuzy ich interesom. Jak re-
lacjonuje Caban: ,,w marcu 1835 r. wloScianie wsi Parszowa, Mostek i Majkowa
z ekonomii suchedniowskiej, ktorzy podejmowali dodatkowa pracg przy piecach
hutniczych znajdujacych si¢ w tych wsiach, zwrdcili si¢ z prosba do inspektora szko-
ly obwodowej w Wachocku, by w Parszowie jako miejscu dogodnie potozonym dla
pozostalych wsi zatozy¢ szkole. [...] Do 1835 r. mieszkancy Parszowa nalezeli do
towarzystwa szkolnego w Suchedniowie i na rzecz tej szkoty potrgcano im z zarob-
kéw sktadke w wysokosci Y4 kopiejki od 15 zapracowanych. Ze wzgledu jednak
na dos¢ duzg odlegtos¢ dzieci wloscian parszowskich nie mogty uczeszczaé do tej
szkoty. Z podobng inicjatywg wystapili w 1835 r. mieszkancy Bzina i Starachowic,
takze z ekonomii suchedniowskiej. Wtadze nie spieszyly si¢ jednak z wyznaczeniem
organizatora. Dopiero na poczatku 1837 r. komisarz obwodu opoczynskiego powotat
na organizatora szkot elementarnych do ww. miejscowosci wojta gminy samsonow-
skiej Wincentego Sulimierskiego. W tymze roku W. Sulimierski dokonat organizacji
szkot w Parszowie, Bzinie 1 Starachowicach. Fundusz tych szkoét pochodzit z opo-
datkowania si¢ wloscian pracujacych przy piecach hutniczych, w wysokosci Y4 ko-
piejki od 15 zapracowanych. Dodatkowo wtoscianie zadeklarowali ordynarie w zbo-
zu. Mieszkancy Parszowa poza sktadka i ordynaria zobowigzali si¢ wykarczowac
6 morgow gruntu, ktory miano przekaza¢ nauczycielowi w uzytkowanie. Lokale dla
tych szkét zapewnit inspektor zaktadow goérniczych?,

W 1839 r. zniesiono odrebnos$¢ szkolnictwa Krolestwa Polskiego i utworzono
Okreg Naukowy Warszawski, tym samym przestata obowigzywac ustawa szkolna
z 1833 r. Liczba szkot elementarnych wyznania katolickiego w guberni sandomier-
skiej wynosita 56, w tym 11 na wsi, uczeszczato zas do nich 3124 uczniow. Po
poréwnaniu tych danych z liczbg szkot elementarnych, ktore istniaty przed wybu-

22 Por. W. Caban, Szkolnictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej..., dz. cyt., s. 56-58.
3 W. Caban, Szkolnictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej..., dz. cyt., s. 64.
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chem powstania listopadowego, okazywato sie, ze liczba ta w guberni sandomier-
skiej powigkszyta sie tylko w niewielkim stopniu. W stosunku do 1830 r. przybyto
tu siedem szkot w miastach i pie¢ (sze$¢) na wsi. Jednoczes$nie nastgpit wzrost liczby
uczniow o 29,4%. Przecigtnie do jednej szkoty w guberni sandomierskiej uczesz-
czato 60 uczniow. Wzrost ten $wiadczy niewatpliwie o coraz szerszym zrozumieniu
przez ludno$¢ potrzeby istnienia szkoly. Mimo to — jak zauwaza Caban — ogdlny
stan o$wiaty elementarnej na ziemi kielecko-radomskiej przedstawial si¢ fatalnie
i odbiegal od ogolnej sytuacji w Krolestwie Polskim. Jedna szkota w guberni san-
domierskiej przypadala na 6687 mieszkancow wyznania katolickiego, podczas gdy
w catym Krolestwie Polskim bylto to 4739 mieszkancow.

W 1840 r. wydano nowg ustawe szkolna, w ktorej zalecano utrzymanie szkot
,»W tych miejscach, w ktorych si¢ znajdujg”, a nowe mozna byto zaklada¢ jedynie
po zapewnieniu im niezb¢dnych §rodkéw utrzymania. Od tej pory oficjalnie wpro-
wadzono tez do szkot elementarnych nauczanie jezyka rosyjskiego. Chociaz po
wejsciu w zycie wspomnianej ustawy wiladze wydawaty zezwolenie na otwieranie
szkot w tych miejscowosciach, w ktorych upadty one przed wielu laty, to jednak nie
wydawaty zezwolen na otwarcie szkoty w miejscowos$ci, w ktdrej nie istniala ona
w przesztosci®.

Pod koniec lat 40. XIX w. wladze carskie zaczgty si¢ niepokoi¢ zbyt duzg we-
dtug nich liczbg szkot elementarnych w Krolestwie Polskim. W grudniu 1851 r. wy-
dano wigc rozporzadzenie (reskrypt kuratora Muchanowa), ktore zabraniato przy-
muszania ludno$ci do posytania dzieci na nauke¢ pisania i czytania. Zarzadzenie to
— jak pisal wyzszy urzednik Ministerstwa O§wiaty w Petersburgu — ,,wywotane byto
obawa, ze zbyt szerokie rozpowszechnienie o$wiaty wsrod ludu polskiego moze wy-
wota¢ w przysztosci ktopoty dla rzadu rosyjskiego”. Od tej pory naczelne wiadze
szkolne zaczgly dziata¢ w tym kierunku, by systematycznie zmniejszac liczbg szkot
elementarnych.

Baza lokalowa istniejacych szkot przedstawiata sie fatalnie, gdyz wickszos¢
z nich prowadzita nauke w warunkach zupehie do tego nieprzystosowanych, co
niewatpliwie przektadato si¢ na efekty ksztatcenia. Te z kolei — jak wspomniano
— zalezaly od przygotowania nauczyciela, ale takze od tego, jaki byt generalnie sto-
sunek chtopskich rodzicow dzieci do korzystania przez nie z nauki szkolnej. Niekto-
rzy wcigz nie rozumieli takiej konieczno$ci. Wedlug innych dzieci byly potrzebne
w gospodarstwie, zwlaszcza w okresie wiosennych i jesiennych prac polowych, na-
tomiast zimg musiaty pozostawa¢ w domu, gdyz nie miaty odpowiedniego ubrania
i butow, by udac¢ si¢ do szkoty?.

Uzasadniong nadziej¢ na poprawe stanu szkolnictwa, w tym rowniez na podnie-
sienie o§wiaty na wsi, niosta reforma przygotowana przez margrabiego Aleksandra

24 Por. W. Caban, Szkolnictwo elementarne na ziemi kielecko-radomskiej..., dz. cyt., s. 66—68.
% Por. W. Caban, W. Urban, Z badan nad poziomem oswiaty..., art. cyt., s. 32-36; zob.
W. Korzeniowska, Edukacja i wychowanie..., dz. cyt., s. 49-54.
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Wielopolskiego (1803—1877). Dwudziestego maja 1862 r. car zatwierdzit przygo-
towang przez niego Ustawe o wychowaniu publicznym w Krolestwie Polskim. Na
poziomie szkolnictwa elementarnego ustawa ta zaktadata rozbudowe szkoét jedno-
i dwuklasowych, ktore mialy by¢ finansowane ze $srodkow publicznych i poddane
opiece spolecznych dozoréw szkolnych. Program szkot jednoklasowych obejmo-
wal: religi¢, nauke czytania i pisania po polsku oraz cztery dziatania matematyczne.
Szkoty dwuklasowe miaty zachowac¢ profil rolniczy lub techniczny i dlatego w ich
programie znalazty si¢ wiadomosci z tego zakresu. Oprocz szkot rzagdowych ustawa
dopuszczata tworzenie prywatnych ,,szkotek poczatkowych”, ktorych organizatora-
mi mogli by¢ duchowni, wlasciciele dobr lub urzedy matych miast. Program szko-
tek poczatkowych byt taki sam jak w szkotach rzadowych. Przewidywano takze
tworzenie tzw. klas przygotowawczych, ktore miaty by¢ pomostem migdzy szkotg
elementarng a szkotami $rednimi powiatowymi i gubernialnymi, co zapowiadato
droznos$¢ w catym systemie o$wiaty. Ustawa szkolna nie przewidywata obowigzku
szkolnego?.

W okresie miedzy powstaniem styczniowym a I wojna Swiatowa

Po upadku powstania styczniowego wladze carskie przystapity do ostatecznej likwi-
dacji wszelkiej odrgbnosci ustrojowo-administracyjnej Krélestwa Polskiego, nazy-
wanego odtad Krajem Nadwislanskim, w tym takze w sferze szkolnictwa i o$wiaty.
Szczegdtowy program tego procesu, przygotowany przez Mikolaja Milutina, za-
ktadat m.in. jak najszybsze zniesienie reformy szkolnej Wielopolskiego z 1862 r.
Pierwszym krokiem w tym zakresie bylto oczyszczanie administracji szkolnej z ,,ele-
mentéw polskich”. Jedenastego wrzesnia 1864 r. car Aleksander Il wydal dwa ,,uka-
zy najwyzsze”: pierwszy o szkotach poczatkowych i drugi o organizacji dyrekcji
naukowych w Krolestwie Polskim?’.

Szkoty elementarne na wsi otrzymaty nazwe szkdt poczatkowych i dzielily sie
na gminne — urzadzone dla jednej lub kilku gmin, oraz wioskowe — urzadzone dla
jednej wioski. W ukazie nie méwilo si¢ juz, ze kazda gmina powinna mie¢ w przy-
sztosci przynajmniej jedng szkole gming. Bez zmian pozostawal przepis o fundu-
szach na utrzymanie szkét. Miaty one pochodzi¢ z obowigzkowej sktadki mieszkan-
cow, zapiséw oraz dotacji ze skarbu panstwa. Za podstawe obowigzujacej sktadki
szkolnej proponowano przyjac liczb¢ dymoéw. Wedtug tego kryterium w szkotach
wiejskich obejmujacych 190 dymoéw budzet szkolny mial wynosi¢ 260 rubli, pen-
sja nauczyciela — 200 rubli, przy 160 dymach — odpowiednio: 200 i 120 rubli, przy
140 dymach — 150 1 90 rubli. Nauczyciel miat prawo do ptacy i mieszkania z opatem,
ponadto — jezeli pozwalaly na to warunki i mozliwos$ci gminy (wioski) — do ogrddka
1 dziatki. W rzeczywisto$ci uposazenie nauczycieli szkét poczatkowych w latach
1870—-1880 wahato si¢ w granicach 6—7 rubli miesigcznie i nalezato do najnizszych

26 Por. R. Wroczynski, Dzieje oswiaty polskiej 1795—1945, Warszawa 1996, s. 113—114.
27 Por. S. Araszkiewicz, Sytuacja szkolnictwa i oswiaty..., art. cyt., s. 159-161.
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w grupie funkcjonariuszy panstwowych. Wyzsze wynagrodzenie przewidywano
w przypadku nauczycieli bedacych rodowitymi Rosjanami, co mialo stanowi¢ za-
chete do pracy w tym zawodzie®.

Wedlug ustalen Barbary Gierszewskiej roczne wynagrodzenie nauczycielek
szkot elementarnych w guberni radomskiej wynosito w latach 1864—1870 $rednio
97 rubli. W latach 80. 1 90. XIX w. wzrosto do 167, w okresie lat 1900—-1910 pod-
wyzszono je do 389 rubli, a w latach 1910-1915 osiagne¢to 467 rubli. W wiekszosci
akt nauczycielek, sporzadzonych przez Radomska Dyrekcje Szkolng w tym ostatnim
okresie, figuruja jednakowe sumy uposazen: 360, 450 Iub 600 rubli, co w latach
wczesniejszych bylo rzadko$cig®.

Szkoty poddano pod bezposredni zarzad gmin (wojtow i rad gminnych sktada-
jacych si¢ z tawnikéw lub we wsiach — rad wioskowych i sottyséw pod kierunkiem
wojta). Nadzor nad wszystkimi szkotami poczatkowymi w gminach wiejskich prze-
szedt z zarzadu Oswiecenia Publicznego na naczelnikoéw dyrekcji naukowych, kto-
rych byto 10 (w tym kielecka i radomska). Tym samym szkota elementarna stawata
si¢ odtad w pelni instytucja panstwowa, niepowigzang juz w zaden sposdb organiza-
cyjnie z podmiotami koscielnymi (strukturg parafii badZ osoba proboszcza), tak jak
byto jeszcze w pierwszej potowie XIX w.3

Szkoty poczatkowe zachowaty dawny podziat na jedno- i dwuklasowe. Program
nauczania w szkole jednoklasowej byt zblizony do programu okre$lonego w ustawie
Wielopolskiego i obejmowat w wymiarze tygodniowym nastgpujace przedmioty:

Tab. 1. Program nauczania w szkole jednoklasowej w 11 pot. XIX w.

Religia 6 godz.

Jezyk rosyjski 8 godz.

Jezyk ojczysty 3 godz.

Rachunki 5 godz.

Spiew 3 godz.

Kaligrafia 2 godz.

Nauka przedmiotoéw praktycznych | 6 godz.
Razem 33 godz.

Naczelng ideg, ktéra przyswiecata organizatorom szkolnictwa w zaborze ro-
syjskim po powstaniu styczniowym, byta bezwzgledna rusyfikacja spoteczenstwa
polskiego, nie oszczedzano przy tym takze warstwy wloscianskiej. Jej realizatorami

28 Por. S. Araszkiewicz, Sytuacja szkolnictwa i oswiaty..., art. cyt., s. 163, 168.

» B.L. Gierszewska, Zyciowa koniecznos¢ czy wybér? Kilka stow o nauczycielkach szkot
elementarnych guberni radomskiej w okresie popowstaniowym, w: Ad Personam. Prace
ofiarowane Profesorowi Adamowi Massalskiemu w 75. rocznicg urodzin, red. C. Jastrzeb-
ski, Kielce 2019, s. 167-168.

30 Por. S. Araszkiewicz, Sytuacja szkolnictwa i oswiaty..., art. cyt., s. 163, 165, 168, 171.
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stali si¢: wspomniany juz Mikotaj Milutin — sekretarz stanu ds. Kroélestwa, Teodor
Witte — pierwszy kurator Okregu Naukowego Warszawskiego, a takze jego nastepca
w latach 1879-1897 — Aleksander Apuchtin, ktory za swoje najwazniejsze zadanie
uznat wytepienie w Kraju Nadwislanskim kultury polskiej. W ocenie Araszkiewi-
cza Apuchtin nie podzielat pogladéw swojego poprzednika, ,,jakoby efekty rusyfi-
kacji zalezaly od rozbudowanej sieci rzgdowych szkot poczatkowych i nauczycieli
uczacych wylacznie w jezyku rosyjskim”, lecz uwazat, ze ,,polska kulture nalezy
tepi¢ najskuteczniej przez stwarzanie warunkow, ktore poszerza i poglebia ciemno-
te, analfabetyzm i zacofanie wszystkich Polakow, w szczegoélnosci mas ludowych.
W odroéznieniu wiec od Wittego nie byt zwolennikiem rozbudowy sieci rzadowych
szkot poczatkowych. Przeciwnie, byl rzecznikiem jezeli nie likwidacji, to przynaj-
mniej hamowania ich rozwoju’!.

Chociaz nauczanie w szkotach poczatkowych wedtug ukazu z 1864 r. miato si¢
odbywac¢ w jezyku narodowym mieszkancow, to od 1873 r. jezykiem nauczania stat
si¢ rosyjski. Nad nauczycielami szkot ludowych roztoczono $cisty nadzor policyjny,
uzalezniajac ich takze finansowo od rosyjskich wtadz o§wiatowych (fundusz nagrod
za lojalnos¢ 1 gorliwos¢ rusyfikacyjng). Przytoczone powyzej poglady Apuchtina
na kwesti¢ szkolng rosyjska Rada Panstwa przyjeta za obowigzujgce w 1885 r. Od
konca lat 60. XIX w. popularno$¢ szkot poczatkowych i frekwencja dzieci zaczgta
stabng¢. Ponadto ilosciowy rozwdj szkot nie nadgzal za przyrostem ludnosci. Efek-
tem tego byl masowy analfabetyzm ws$rod ludnosci wiejskiej, ktory w 1886 r. wy-
nosit az 83%?%2. Przeprowadzony w 1897 r. powszechny spis ludnosci wykazal, ze na
9 402 253 mieszkancow tylko 2 868 520 umiato czytac i pisaé®.

Poziom przygotowania nauczycieli szkot elementarnych w seminariach nauczy-
cielskich, ktore celowo zaktadano w matych miejscowosciach, byt bardzo niski. Jesz-
cze w okresie migdzypowstaniowym, wzorujac si¢ na rozwigzaniach stosowanych
w Rosji, zachowano stanowy charakter szkolnictwa i $ciste kontrolowanie o$wiaty.
Uznano za rzecz wtasciwa ,,dostosowanie poziomu nauczania do statusu spotecznego
ucznidow, co w praktyce oznaczalo ograniczenie przekazywanej wiedzy, szczegdlnie
w odniesieniu do szkot przeznaczonych dla warstw nizszych. Zbytnie rozbudowanie
wiadomosci przekazywanych w szkole uwazano za niepotrzebne i nawet szkodliwe™.

Po wybuchu I wojny Swiatowej szkolty poczatkowe podporzadkowano wta-
dzom wojskowych stref okupacyjnych: austrowegierskiej i niemieckiej. Budynki
szkolne, jesli ich stan na to pozwalat, przede wszystkim w miastach i miasteczkach
zostaty przejete na lazarety. Z oczywistych wzgledow toczace si¢ dziatania zbroj-
ne nie sprzyjaty prowadzeniu jakiejkolwiek edukacji. Wtadze panstw centralnych

31 S. Araszkiewicz, Sytuacja szkolnictwa i oswiaty..., art. cyt., s. 170.

32 Por. R. Wroczynski, Dzieje oswiaty polskiej..., dz. cyt., s. 121-122.

3 S. Araszkiewicz, Sytuacja szkolnictwa i oswiaty..., art. cyt., s. 173.

3 D. Szewczuk, Seminaria nauczycielskie w Krélestwie Polskim (1866—1915), Lublin 2015,
s. 39.
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probowaty wykorzystywaé sprawy szkolne dla pozyskania polskiej opinii publicz-
nej, niejako reglamentujac w poszczegodlnych okresach wojny (w zaleznosci od
sytuacji na froncie) szersza badz wezsza autonomie¢ tych placowek (mozliwosé
funkcjonowania, program, kierownictwo), w zwiazku z czym Araszkiewicz napi-
sal, ze ,,szyld rosyjski w szkolnictwie zastapiony zostat niemieckim”*.

Innego zdania jest Marek Przeniosto, ktory uwaza, ze ,,stosunek okupantow
do rozwoju szkolnictwa ogoélnie uzna¢ mozna za przychylny. Wprawdzie w zalez-
nos$ci od regionu, postawa wtadz lokalnych mogta nieraz by¢ w tej kwestii niejed-
nolita, jednak nawet przed zmianami, ktére byty efektem aktu 5 listopada 1916 1.,
wida¢ na tym polu wyrazny postep w poréwnaniu ze stosunkiem, jaki do o§wiaty
miat w okresie przedwojennym zaborca rosyjski. Dos¢ trudno oceni¢ polityke pro-
wadzong wobec szkolnictwa przez kazdego z okupantow, ale wigksze mozliwosci
i swobody na tym polu istnialty w okupacji austriackiej. Wtadze austriackie byty
tez bardziej pozytywnie nastawione do rozwoju szkot, zezwalajac lokalnym spo-
lecznos$ciom na przynajmniej czesciowe decydowanie o tych kwestiach juz w po-
czatkowym okresie po ustanowieniu okupacji. Wsrod odpowiedzialnych za sprawy
szkolne urzednikow komend powiatowych przewazali Polacy z Galicji. Niektorzy
z nich do$¢ dobrze rozumieli potrzeby polskiego szkolnictwa w Kroélestwie. Pod
tym wzgledem polityka okupanta niemieckiego byta mniej korzystna™>®.

Wobec rysujacej si¢ perspektywy odrodzenia panstwa polskiego coraz wy-
razniej zaczely krystalizowaé si¢ rozmaite koncepcje oswiaty elementarnej
prezentowane przez pedagogéw i dziataczy oswiatowych, a takze srodowiska
nauczycielskie odwotujgce si¢ do poszczegodlnych ugrupowan politycznych: ra-
dykalno-lewicowych badz zachowawczo-narodowych®’. W jakim$ sensie synteza
tych dazen byly uchwaty tzw. Sejmu Nauczycielskiego, ktory odbyt si¢ w Warsza-
wie w dniach 14-17 kwietnia 1919 r. Nie mialy one jednak mocy prawnej, mogty

3 S. Araszkiewicz, Sytuacja szkolnictwa i oswiaty..., art. cyt., s. 190. Trudno jednak zrozu-
mie¢, dlaczego ten sam autor kilka stron dalej konkluduje: ,,dopiero po oddaniu zarzadu
[szkot] w rece polskie, co nastgpito przede wszystkim pod wptywem Wielkiej Socja-
listycznej Rewolucji Pazdziernikowej, nastgpit stopniowy proces repolonizacji szkol-
nictwa 1 jego rozbudowy” (s. 202). Jakby nie wiedziat, co armia bolszewicka — rami¢
zbrojne wspomnianej rewolucji, stojagca w sierpniu 1920 r. na przedpolach Warszawy,
zamierzala zrobi¢ z polskg panstwowoscig i kulturg, albo jakby nie dostrzegat podejmo-
wanych dziatan sowietyzacji (organizacyjnej, ideologicznej, Scisle naukowej) polskiego
systemu szkolnego na wszystkich poziomach ksztatcenia po II wojnie §wiatowej w cza-
sach PRL.

36 M. Przeniosto, Stosunek chiopéw Krolestwa Polskiego wobec szkoty w latach I wojny

Swiatowej, w: Nauka i oswiata a spolecznosci lokalne na ziemiach polskich w XIX i XX

wieku. Prace ofiarowane Profesorowi Adamowi Massalskiemu w szescdziesiqtq rocznice

urodzin, red. W. Caban, Kielce 2003, s. 157.

Zob. E. Jusko, Wplyw szkolnictwa ludowego autonomicznej Galicji na ksztalt polskiej

szkoly powszechnej w latach 1918—1922, Lublin 2006.

37
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stanowi¢ jedynie wytyczne dla ustaw rzadowych w odrodzonej Rzeczypospoli-
tej. Dalsze etapy historii szkolnictwa elementarnego w Polsce okreslaty kolejne
wydarzenia dziejowe, ktore wptynety na zmiane sytuacji spoteczno-politycznej
i ekonomicznej w kraju’®,

Podsumowanie

W niniejszym artykule starano si¢ przekrojowo ukaza¢ zasady organizacyjne
i funkcjonowanie szko6t elementarnych na wsi od konca XVIII do poczatku
XX w. w konteks$cie uwarunkowan spoteczno-historycznych. Jedng z istotnych
zmian bylo stopniowe przeksztatcanie dawnych szkot parafialnych, organizowa-
nych i prowadzonych przez Koscidl, ktore miaty charakter wybitnie konfesyjny,
w rzadowe szkoty elementarne (poczatkowe), gdzie duchownemu pozostata jedy-
nie funkcja nauczyciela religii, ktorej notabene jako jedyny z grona nauczycieli
mogt nauczaé po polsku. Swiadomie pominigto szersza prezentacje tak waznych
kwestii, jak baza materialna szkot oraz przygotowanie i warunki pracy kadry na-
uczycielskie;j.

Nawet uwzgledniajac dwczesne realia historyczne, trudno oceni¢ pozytywnie
stan szkolnictwa elementarnego na terenie wojewodztwa sandomierskiego, prze-
ksztalconego nastepnie w guberni¢ radomska. Szkota na wsi byta rzadkoscig, nosita
pigtno charakteru stanowego, co sprowadzalo do minimum zakres i poziom naucza-
nia oraz blokowatlo dostep do dalszej nauki.

Droga do normalnos$ci byta jeszcze bardzo daleka, tym bardziej z dzisiejszego
punktu widzenia, jezeli przyjac, ze normg w dziedzinie szkolnictwa i o§wiaty jest
sytuacja, gdy kazde dziecko i mtody cztowiek bez wzgledu na narodowos¢, pocho-
dzenie spoleczne, zamoznos$¢ rodzicow i przekonania §wiatopogladowe jest w stanie
bez przeszkod realizowaé swoja droge edukacyjng w szkole odpowiadajacej jego ak-
tualnym potrzebom pod wzgledem materialno-dydaktycznym i ksztatceniowo-wy-
chowawczym, szkota za§ moze w pei realizowac swoja funkcjg rekonstrukcyjng
(kulturowg), adaptacyjng i emancypacyjng. Uczen powinien mie¢ prawo do swobod-
nego rozwoju w klimacie wolnosci od jakichkolwiek kontrowersyjnych naciskow
ideologicznych i z poszanowaniem tradycji narodowe;.

Sytuacja zaczela ulega¢ zmianie, zresztg nie bez trudnosci, dopiero w dwudzie-
stoleciu migdzywojennym, a faktycznie dokonata si¢ w czasach Polskiej Rzeczy-
pospolitej Ludowej, gdy wyznacznikami organizacji systemu oswiaty w kraju staly
sie rzeczywiscie: powszechno$¢, publicznosé, jednolitosé, bezptatnos¢ i dostgpnosé
szkolnictwa, niezaleznie od ro6znic srodowiskowych, a takze wprowadzenie szkoty
podstawowej o programie jednolitym dla miast i wsi.

38 Por. R. Wroczynski, Dzieje oswiaty polskiej..., dz. cyt., s. 247-251; zob. A. Orczyk,
Zarys historii szkolnictwa i mysli pedagogicznej, Warszawa 2008, s. 185-206, 208-209,
291-316.
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Streszczenie

Wraz z zapoczatkowanym przez Komisj¢ Edukacji Narodowej (1773—1794) przej-
mowaniem monopolu ksztalceniowego przez panstwo dawne szkoty parafialne
stawaly si¢ szkotami poczatkowymi (elementarnymi, ludowymi), ktorych prowa-
dzeniem miat odtad zajmowac si¢ samorzad gminny. W przypadku ziem zaboru
rosyjskiego okrojonych do granic Krolestwa Polskiego, nazywanego po powstaniu
styczniowym Krajem Nadwislanskim, proces ten zostal ostatecznie sfinalizowany
w latach 60. XIX w.

W czasach Ksigstwa Warszawskiego i Krolestwa Polskiego podejmowane pro-
jekty o§wiatowe majace stuzy¢ rozwojowi szkolnictwa na wsi byty w duzej mierze
pozbawione podstaw wykonawczych, oparte wciaz na dobrej woli wiascicieli ziem-
skich i dzierzawcow dobr rzadowych, realizowane przy pomocy duchownych wo-
lontariuszy, a przez samych wloscian odbierane jako kolejny przejaw finansowego
ucisku. Zaktadano, ze to oni be¢dg musieli ponie$¢ koszty zwigzane z funkcjonowa-
niem szkoly. Jednakze przy obciazeniu na rzecz skarbu publicznego oraz §wiadcze-
niu réznych powinnosci panszczyznianych chtopi niech¢tnie zobowigzywali si¢ do
wnoszenia kolejnej optaty, jaka byta sktadka szkolna.

Szkolnictwo elementarne organizowano w trudnych warunkach, w kraju
wyniszczonym wojnami i z pustym skarbem, bez kadry naukowo-dydaktycznej
i z niewydolng administracja, a po powstaniu styczniowym jeszcze mocniej przy-
brata na sile polityka rusyfikacyjna zaborcy. W XIX i pierwszych dekadach XX w.
szkota elementarna na wsi zachowywata wcigz swoj charakter stanowy, co juz
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w punkcie wyjscia deprecjonowalo ja pod kazdym wzgledem: spotecznym, nauko-
wym, kulturowym.

Slowa Kkluczowe: historia szkolnictwa, szkolnictwo elementarne, o§wiata ludu, Pol-
ska pod zaborami, rusyfikacja, zycie spoteczno-kulturowe na wsi w XIX wieku

Elementary Education in the Sandomierz Voivodeship (Radom Department
and Governorate) against the Background of the Situation in the Countryside
during the Partition Period

Summary

With the state adoption of an educational model which was initiated by the Commis-
sion of National Education (1773-1794), the former parish schools became primary
schools (elementary, public), which from then on were to be run by the municipal
government. In the case of the lands of the Russian partition truncated to the borders
of the Kingdom of Poland, called the Vistula Kingdom after the January Uprising,
this process was finalized in the 1860s.

In the times of the Duchy of Warsaw and the Kingdom of Poland, the educa-
tional projects undertaken to serve the development of education in rural areas were
largely devoid of executive foundations. They were still based on the good will of
landowners and tenants of government estates and implemented with the help of
volunteer clergy, the peasants themselves perceived it as another manifestation of
financial oppression. It was assumed that they would have to bear the costs related to
the functioning of the school. However, due to the burden on the public treasury and
provision of various serf duties, peasants were reluctant to commit paying another
fee, which was the school levy.

Elementary education was organized under difficult conditions, in a country
devastated by wars with an empty treasury, without scientific or teaching staff, and
an inefficient administration, after the January Uprising, the invader's Russification
policy gained even more strength. In the 19th and the first decades of the 20th centu-
ry, the elementary schools in the countryside still retained its class character, which
depreciated it in every respect: social, scientific, and cultural.

Key words: history of education, elementary education, education of the people,
Poland under partition, Russification, social and cultural life in the countryside in
the 19th century
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Ograniczenia w katechizacji oraz laicyzacja szkolnictwa koscielnego
w latach 1945-1975 w miescie Radomiu i powiecie radomskim

Po II wojnie $wiatowej wladze komunistyczne w Polsce za wszelka ceng stara-
ly si¢ podporzadkowac sobie cate spoteczenstwo. Szczegdlng uwage zwracaly na
mtode pokolenie, ktére stanowito o przysztosci narodu. Nie moze dziwi¢ fakt, ze
wychowanie dzieci i mlodziezy miato si¢ odbywa¢ w duchu ideologii marksistow-
skiej. Dlatego tak wazne dla rzadzacych w Polsce stalo si¢ opanowanie szkolnic-
twa 1 o$wiaty'.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie dzialan wtadz komunistycznych,
ktore staraty si¢ ograniczy¢ katechizacj¢ oraz zlaicyzowaé szkolnictwo koscielne
w miescie Radomiu oraz na terenie powiatu radomskiego. Zakres chronologiczny
tej dzialalno$ci obejmuje lata 1945-1975, a wiec okres funkcjonowania radom-
skiego powiatu grodzkiego i ziemskiego®.

Na problematyke relacji panstwo — Kosciot w Radomiu i powiecie radomskim
szerzej pozwalaja spojrze¢ publikacje niektorych historykow. W tym wzgledzie
na uwage zastuguja prace ks. prof. Bogdana Stanaszka, a przede wszystkim dwu-
tomowe dzieto Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci politycznej
w latach 1945-1967°. Rownie cenna jest opublikowana rozprawa doktorska Ry-

! Zob. C. Lewandowski, Kierunki tak zwanej ofensywy ideologicznej w polskiej oswia-

cie, nauce i szkotach wyzszych w latach 1944—1948, Wroctaw 1993, s. 105-120;
M. Nowak, Pedagogika w stuzbie nowej ideologii, w: Oblicze ideologiczne szkoty pol-
skiej 1944—-1956, red. E. Walewander, Lublin 2002, s. 33—44; B. Potyrata, Przemiany
os$wiaty w Polsce w latach 1944-7948, Wroctaw 1991, s. 26-32; B. Potyrata, Oswiata
w Polsce w latach 1949—1956, Wroctaw 1992, s. 84-87; S. Bober, Walka o dusze dzieci
i mlodziezy w pierwszym dwudziestoleciu Polski Ludowej, Lublin 2011, s. 63—65.

2 S. Pigtkowski, Radom. Historia miasta, Radom 2005, s. 84.

B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci politycznej w la-

tach 1945-1967, t. 1, Problematyka personalno-organizacyjna, t. 2, Duszpasterstwo

i laicyzacja zycia spolecznego, Sandomierz 2006.
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szarda Gryza* przedstawiajgca sytuacje Kosciota rzymskokatolickiego w latach
1945-1956 w wojewodztwie kieleckim. W monografiach tych mozna znalez¢
wiele informacji na temat ograniczania katechizacji w diecezji sandomierskie;j.
Jednak w odniesieniu do radomskiego powiatu grodzkiego i ziemskiego nie jest
ich zbyt wiele.

Z tej racji konieczne okazato si¢ przeprowadzenie szerokiej kwerendy archiwal-
nej. Materiatow dotyczacych nauczania religii na wymienionym w tytule obszarze
autor poszukiwat w Archiwum Panstwowym w Kielcach i Radomiu, Archiwum In-
stytutu Pamieci Narodowej (w centrali, w Biurze Udostepnien, w oddziatach Insty-
tutu Pamigci Narodowej w Kielcach oraz w Radomiu). Bardzo waznym Zrédtem
okazaty si¢ rowniez materiaty zdeponowane w Archiwum Diecezji Sandomierskie;.

Ze wzgledu na podjeta tematyke oraz charakter zgromadzonego materiatu autor
zdecydowat si¢ podzieli¢ artykut na trzy czesci. Pierwsza z nich ukazuje likwidacje
szkot i zaktadow wychowawczych prowadzonych przez zakony. Druga opisuje spo-
soby usuwania nauczania religii z placowek oswiatowych przed 1960 r. Natomiast
trzecia cze$¢ przedstawia kwestie organizacji katechezy w punktach katechetycz-
nych w latach 60. 1 70. XX w.

Likwidacja szkol i zakladow wychowawczych prowadzonych przez zakony

Placowki prowadzone przez zgromadzenia zakonne byly szkotami prywatnymi, a ich
istnienie gwarantowat jeszcze przedwojenny porzadek prawny. Wkrotce jednak ko-
munisci wprowadzili zmiany, opierajac system edukacji na czterech podstawowych
zasadach, a wigc powszechnosci, jednolitosci, publicznosci oraz bezptatnosci, ktore
odzwierciedlaly leninowska polityke o$wiatowa. Zasada publiczno$ci oznaczata kres
szkot prywatnych. Zaostrzenie polityki o§wiatowej nastapito w 1948r., na co wptynety,
rzecz jasna, wydarzenia polityczne. Nowy system opierat si¢ na planowaniu central-
nym. Wszystkie instytucje, wiacznie z o§wiatowymi, znalazty si¢ pod presja aparatu
partyjnego, co oznaczato forsowanie wychowania w duchu socjalistycznym’®. W tak
postrzeganym wychowaniu zabraklo miejsca dla szkoét prowadzonych przez zakony,
w ktorych tresci nauczania opieraty si¢ na wartosciach chrzescijanskich.

Wtadze stwarzaly pewne pozory demokracji, co znalazto swoje odbicie w po-
rozumieniu zawartym pomiedzy przedstawicielami rzadu RP i Episkopatu Polski
z 14 kwietnia 1950 r. Zawarto w nim zapis gloszacy, ze szkoty katolickie nie zostana
zlikwidowane, lecz beda mogtly korzysta¢ z praw przystugujacym szkotom panstwo-
wym®. Byto to swoiste maskowanie rzeczywistych intencji. Na poczatku lat 50. XX

4 R. Gryz, Panstwo a Kosciot w Polsce 19451956 na przyktadzie wojewddztwa kieleckie-
go, Krakoéw 1999.

5 B. Moraczewska, Szkolnictwo polskie w latach 19451975 z uwzglednieniem miasta Wio-
ctawka, Wloctawek 2010, s. 55-58.

¢ Archiwum Diecezji Sandomierskiej [dalej: ADS], Kuria Diecezjalna w Sandomierzu [da-
lej: KDwS], sygn. O-209, b.p., Porozumienie zawarte mi¢dzy przedstawicielami rzagdu RP
i Episkopatu Polski z 14 kwietnia 1950 r.
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w. szkoty zakonne masowo zamykano. W latach 1950-1952 w catym wojewoddztwie
kieleckim skasowano wigkszos¢ szkot zawodowych prowadzonych przez zakony,
a ich majatek upanstwowiono’.

Szkoty prowadzone przez zgromadzenia zakonne znajdowaly si¢ wytacznie
w powiecie miejskim Radom, nie istnialy natomiast w powiecie radomskim (ziem-
skim). Prowadzity je felicjanki, niepokalanki oraz siostry mitosierdzia $w. Win-
centego a Paulo. Siostry zarzadzaty szkotami réznego szczebla, przede wszystkim
ponadpodstawowymi.

Jedyna zakonna szkolg podstawowa w Radomiu byta placowka sidstr felicjanek
utworzona 12 kwietnia 1944 r., po otrzymaniu wcze$niejszej zgody ordynariusza
sandomierskiego, wladz zakonnych zgromadzenia oraz inspektora szkolnego w Ra-
domiu®. Byta to jedna z 21 szkoét podstawowych w Radomiu, ktora podjeta dzia-
talno$¢ edukacyjng w roku szkolnym 1944/1945°. Y.acznie w powiecie radomskim
w 1945 r. funkcjonowato 165 szkot!?, tak wigc udziat zakonéw w szkolnictwie pod-
stawowym powiatu radomskiego byt znikomy.

Prywatna Szkota Powszechna Siostr Felicjanek ksztatcita dzieci z Radomia
oraz z jego okolic. Musiata si¢ cieszy¢ duzym zaufaniem, gdyz uczniéw z kazdym
rokiem przybywalo. W roku szkolnym 1946/1947 byto ich 210, w kolejnym za$
o 10 wiecej!'l. Wzrost liczby uczniow spowodowal, ze zaistniata potrzeba stworzenia
odpowiedniego zaplecza lokalowego. Przez pierwsze dwa lata szkota miescita si¢
w wynajmowanym budynku przy ul. Limanowskiego. Jednakze dzigki zaangazo-
waniu komitetu rodzicielskiego udato si¢ uzyskac¢ zgode inspektoratu radomskiego
na wzniesienie nowej szkoty. W 1947 r. powotano wigc komitet budowy, ktoérego
dzialanie wkrotce zawieszono ze wzgledu na zakaz Ministerstwa Budowlanego
i Ministerstwa Os$wiaty. Zakaz ten nie spowodowat jednak przerwania prac, skoro
z koncem 1947 r. siostry dysponowaly juz dwoma salami lekcyjnymi, natomiast
zakonczenie budowy nastapito w kwietniu 1948 r.!?

Oprocz utrudnien zwigzanych z budowa szkoty w placowce felicjanek pojawit
si¢ dodatkowo spor z wladzami co do obsady funkcji kierownika. Nalezy bowiem
zaznaczy¢, ze kandydature na stanowisko dyrektora i kierownika szkoty prowadzo-
nej przez osoby duchowne musiaty zaakceptowac wiadze §wieckie'’. W pazdzier-
niku 1946 r. Kuratorium Okregu Szkolnego (KOS) w Kielcach nie zatwierdzito

7 R. Gryz, Panstwo a Koscidl..., dz. cyt., s. 301.

8 A. Barzycki, Szkolnictwo katolickie w diecezji sandomierskiej w latach 1918—1965. Stu-
dium historyczno-prawne, Lublin 2007, mps w Bibliotece KUL, s. 68—69.

8. O$ko, Szkolnictwo radomskie w 30-leciu PRL, ,,Biuletyn Kwartalny Radomskiego To-

warzystwa Naukowego” (1974), z. 1-2, s. 93.

Archiwum Panstwowe w Radomiu [dalej: APR], Inspektorat Szkolny w Radomiu, sygn.

17, b.p., Pismo Inspektora Szkolnego w Radomiu do KOS w Kielcach z dnia 22 X 1945 .

' A. Barzycki, Szkolnictwo katolickie..., dz. cyt., s. 126.

2 A. Barzycki, Szkolnictwo katolickie..., dz. cyt., s. 160.

3 A. Mirek, Zgromadzenie Corek Maryi Niepokalanej w latach 1891-1962, Sandomierz
2002, s. 403.
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kandydatury jednej z sidstr na stanowisko kierowniczki szkoty, uzasadniajgc swoja
decyzje wzgledami pedagogicznymi. W listopadzie 1946 r. radomski Inspektorat
Szkolny ponaglal zgromadzenie, by zaproponowato odpowiednig kandydature,
grozac nawet zamknieciem placowki w przypadku utrzymywania si¢ wakatu na
stanowisku kierownika. Z trzech kandydatur ostatecznie aprobate uzyskata osoba
swiecka — p. Irena Jarasowa'®.

Podporzadkowanie szkot katolickich kuratoriom oznaczato mozliwo$¢ prze-
prowadzania przez nie wizytacji. W placowce prowadzonej przez felicjanki byto
ich nawet kilka: pierwsza we wrze$niu 1947 r., ostatnia w lutym nastepnego
roku. Starajac si¢ obnizy¢ prestiz szkoly, wizytatorzy zanizali jej oceng. Podkre-
slali potrzebe oparcia wychowania na zatozeniach pedagogiki marksistowskiej,
uaktywnienia spolecznego mtodziezy, m.in. poprzez udziat w §wigtach panstwo-
wych. Szczegdlowo analizowano plany nauczania oraz sposoéb administrowania
placowka's.

W 1948 1. los wszystkich szkot katolickich zostal juz przesadzony. Czwartego
maja 1948 r. wtadze o§wiatowe wydaty instrukcje dotyczaca likwidacji szkot pry-
watnych, ktére miaty zosta¢ upublicznione albo catkowicie zlikwidowane, ucznio-
wie za$ przeniesieni do innych placéwek'. Jednakze jeszcze przed wydaniem tej
instrukcji, juz w lutym 1948 r. poinformowano felicjanki o zamiarze zamknigcia
szkoty. Kuratorium uzasadniato swa decyzj¢ niespelnieniem koniecznych warun-
koéw do prowadzenia placowki dydaktycznej (nieprzestrzeganie statutu szkoty).
Podwazono rowniez wydane w 1945 r. zezwolenie na jej prowadzenie. Decyzja
ta spotkata si¢ z silnym sprzeciwem zgromadzenia, ktore wykazywalo legalnosé¢
zezwolenia, co potwierdzato wydanie przez kuratorium koncesji na prowadzenie
szkoty. Taka argumentacja nie przekonata oczywiscie wladz swieckich, ktore kon-
sekwentnie zmierzaty do likwidacji placowki. Decyzja wladz zmartwita réwniez
rodzicéw ucznidow uczeszczajacych do szkoty prowadzonej przez siostry. Podjeli
oni probe walki o utrzymanie szkoly. Ich delegacja udata si¢ do KOS w Kielcach,
gdzie uzyskata zapowiedz przeprowadzenia wizji lokalnej w szkole na koniec
maja 1948 r. Zapowiadano przeprowadzenie rozmdéw podczas wizytacji z komi-
tetem rodzicielskim oraz dyrekcja szkoly. W rzeczywistosci jednak nie zamierza-
no cofna¢ decyzji o likwidacji placowki. Co prawda, wizytacja si¢ odbyta, lecz
w jej trakcie ogloszono, ze od konca czerwca szkota nie bedzie juz funkcjonowac.
Jeszcze jedna probe uratowania szkoty rodzice podjeli, interweniujgc w Minister-
stwie O$wiaty w Warszawie. Niestety rowniez ta proba zakonczyla sie porazka!’.
W ostateczno$ci szkota podstawowa, ktorg prowadzity siostry felicjanki, zostata

4 A. Barzycki, Szkolnictwo katolickie..., dz. cyt., s. 201.

15" A. Barzycki, Szkolnictwo katolickie..., dz. cyt., s. 185.

16 R. Gryz, Panstwo a Koscidt..., dz. cyt., s. 228.

7 A. Barzycki, Szkolnictwo katolickie..., dz. cyt., s. 234-236.
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zamknigta przez wladze 30 czerwca 1948 r. Budynek, w ktorym miescila si¢ pla-
cowka, przejeto panstwo's.

Z kolei corki Maryi Niepokalanej prowadzity w Radomiu szkoty zawodowe.
Niepokalanki przybyty do Radomia w 1919 r. na zaproszenie Radomskiego Towa-
rzystwa Dobroczynnos$ci celem podjecia pracy w Domu Sierot §w. Antoniego dla
chlopcow. Z biegiem czasu zakonnice zaangazowaly si¢ w prace opiekunczo-wy-
chowawczg w innych placowkach'. Corki Maryi Niepokalanej prowadzity gim-
nazjum krawieckie i bielizniarskie oraz Roczng Szkote Gospodarstwa Domowego
pierwszego 1 drugiego stopnia. Podzielity one los szkoty podstawowej felicjanek
i zostaty zamkniete w 1950 r.2° Szkoty te powstaly w 1938 r. w ramach reorganizacji
szkolnictwa zawodowego na bazie Nizszej Szkoty Zawodowej, funkcjonujacej od
roku szkolnego 1926/1927. Posiadata ona wlasny statut i liczyta pie¢ klas. Dziew-
czeta mogly sie w niej ksztalci¢c w trzech kierunkach: bielizniarskim, krawieckim
oraz hafciarskim, a od 1930 r. rbwniez gospodarstwa domowego?!. To wilasnie po-
dzial na wymienione kierunki stanowit podstawe do wyodrgbnienia pdzniejszych
trzech szkot zawodowych kierowanych przez niepokalanki.

Wkrotce los szkot podzielit Prywatny Zenski Internat Zgromadzenia Corek
Maryi Niepokalanej. Byt to jeden z czterech internatow prowadzonych przez zgro-
madzenie zakonne w wojewodztwie kieleckim, upanstwowionych w roku szkol-
nym 1950/1951 (pozostale miescity si¢ w Busku, Sandomierzu i Suchedniowie).
Radomska placowka nie figurowata w ewidencji, gdyz nie uzyskata zatwierdzenia
przez wladze o$wiatowe??. Decyzje o przejeciu internatu podjeta Komisja O$wiaty
przy Prezydium Miejskiej Rady Narodowej (PMRN) w Radomiu w grudniu 1950 1.
Z dniem 1 stycznia 1951 r. przeszta pod zarzad Dyrekcji Okregowej Szkolenia Za-
wodowego w Kielcach®.

Niepokalanki nie byty jedynym zgromadzeniem ksztatcagcym radomska mto-
dziez na szczeblu ponadpodstawowym. Swoje placowki prowadzity takze siostry
mitosierdzia §w. Wincentego a Paulo (szarytki). W 1898 r. otwarto w Radomiu tzw.
Dom Pracy przeznaczony do opieki nad ,,zbtagkanymi i opuszczonymi”**. Kierow-
nictwo tg placowka powierzono szarytkom. W czasie Il wojny $wiatowej siostry
prowadzily w Domu Pracy tajne kursy i to na ich podstawie utworzono pod ko-
niec sierpnia 1945 r. Prywatna Zenska Szkole Rzemie$lnicza Domu Pracy Swictej
Rodziny. W szkole uczono przedmiotow teoretycznych oraz praktycznych, ktore

18 APR, Urzad Wojewoddzki w Radomiu [dalej: UWR], sygn. spis 17, poz. 228, b.p., Ankieta
7 1948 1.

A. Mirek, Praca opiekunczo-wychowawcza Zgromadzenia Corek Maryi Niepokalanej
w Radomiu w latach 1910-1962, ,,Studia Sandomierskie” 10 (2003), s. 70 i nn.

20 A. Mirek, Zgromadzenie Cérek..., dz. cyt., s. 485.

21 A. Barzycki, Szkolnictwo katolickie..., dz. cyt., s. 79.

22 R. Gryz, Panstwo a Koscidl..., dz. cyt., s. 297.

3 A. Mirek, Zgromadzenie Corek..., dz. cyt., s. 427.

2 7 miasta, ,,Gazeta Radomska” 15 (1898), nr 72 z 9 wrzesénia 1898 r., s. 2-3.
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przygotowywaty do zawodu. Istnialy w niej trzy dziaty: krawiecki, bielizniarski
oraz czapniczy. Ukonczenie jej uprawniato do uzyskania dyplomu czeladnika, jesli
absolwent ztozyt z pozytywnym wynikiem egzamin przed komisjg panstwowg. Na
bazie tej szkoty utworzono gimnazjum krawiecko-bielizniarskie, ktore powstato
w 1947 1.2

Uzyskanie pozwolenia na otwarcie gimnazjum nie zapowiadato, ze wkrétce obie
szkoty zostang zamknigte. Jednakze zamierzenia wtadz ujawnily si¢ juz w 1950 .,
gdy szkole zawodowej cofnigeto uprawnienia panstwowe?®. W marcu tego samego
roku Dyrekcja Okregowa Szkolenia Zawodowego w Kielcach poinformowata sio-
stry szarytki, ze szkota zostanie zlikwidowana z powodu niewystarczajgcego pozio-
mu wychowawczego?. W sprawie zachowania tej placowki biskup sandomierski
Jan Kanty Lorek interweniowat u wtadz centralnych w Warszawie®. Dodatkowym
motywem, jaki przytaczatly wiadze, byl brak zapotrzebowania na pracownikow
w kierunkach, w ktorych ksztatcity siostry. W zwigzku z tym w lipcu 1952 r. zgro-
madzenie podjeto starania o utworzenie szkoty o profilu galanteryjno-skorzanym?®.

Szesnastego lutego 1953 r. w Domu Pracy pojawita si¢ osmioosobowa komi-
sja, ktora siostry wpuscity do budynku dopiero po poétgodzinie. Inspektorzy ustalili,
ze lokal uzytkowany przez siostry jest ich wtasnoscig. Natomiast wnetrze budynku
opisano nastepujaco: ,,Sale sypialniane sg brudne, dawno nieodnawiane, podobnie
pracownie, a najwigksze zastrzezenia pod wzgledem stanu technicznego budzi jadal-
nia. Personel kuchni nie posiada zaswiadczen lekarskich. Catos$¢ lokalu jest na ogo6t
w dobrym stanie, na $cianach widniejg emblematy religijne nad godlem i portretami
dostojnikow panstwowych, na Scianach bocznych zawieszone sa hasta o tematyce
pokoju, planu 6-letniego, Frontu Narodowego. Brak gazetek $ciennych ilustruja-
cych przejawy zycia polityczno-spolecznego i zycia wewnetrznego zaktadu”. Z po-
wodu zakazu naboru do klasy pierwszej w szkole zawodowej uczyly sie juz tylko
34 dziewczeta (10 mieszkajacych w internacie, 18 dochodzacych z miasta oraz szes$¢
dojezdzajacych). Kadre pedagogiczng stanowito szesciu nauczycieli (trzy siostry za-
konne i trzy osoby $wieckie). Wizytatorzy obecni na jednej z lekcji ocenili, ze mto-
dziez jest stabo przygotowana i mato aktywna, ma stabo wyrobiony $wiatopoglad
i orientacje polityczng, program w szkole realizowany jest bardzo ogdlnie, w dodat-
ku z opdznieniem. We wnioskach koncowych postanowili ,,nie dopusci¢ do nabo-
ru w nastepnym roku”, a ,,budynek przekaza¢ na cele szkolnictwa zawodowego™*.
Budynek przeznaczono jednak na szkote podstawowa. Przejeto go w roku szkolnym

2 A. Barzycki, Szkolnictwo katolickie..., dz. cyt., s. 80-81.

26 A. Barzycki, Szkolnictwo katolickie..., dz. cyt., s. 191.

27 A. Barzycki, Szkolnictwo katolickie..., dz. cyt., s. 240.

2 ADS, KDwS, N-9, b.p., Pismo bp. Lorka do Centralnego Urzedu Szkolenia Zawodowego

w Warszawie z dnia 25 V 1950 r.

B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 188.

30 APR, UWR, sygn. spis 17, poz. 217, Protokot z inspekcji Prywatnej Zenskiej Zasadniczej
Szkoty Zawodowej ,,Dom Pracy” §w. Rodziny z 16 11 1953 .
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1953/1954. Spotkato si¢ to z silnym protestem sandomierskiego ordynariusza, ktory
wyrazil swoje stanowisko 20 sierpnia 1953 r. w trakcie rozmowy z przewodniczg-
cym Prezydium Wojewddzkiej Rady Narodowej (PWRN) w Kielcach. Nie dopro-
wadzilo to jednak do cofniecia tej decyzji, gdyz przejecie odbylo sie zgodnie z 6w-
cze$nie obowigzujagcym prawem?!.

Nalezy zaznaczy¢, ze siostry usilnie bronily si¢ przed przejeciem budynku przez
panstwo. Wyprzedzajac dzialania wiadz, 28 maja 1953 r. podpisaly umowe najmu
z Towarzystwem Przyjaciot Sztuk Pigknych (TPSP) w Radomiu, udostgpniajac mu
osiem sal. Stosowng informacj¢ w tej sprawie przestaly do PMRN w Radomiu,
w odpowiedzi za$ otrzymaly od Wydziatu Oswiaty w Radomiu pismo, w ktérym in-
formowano, ze Wojewo6dzka Komisja Lokalowa (WKL) w Kielcach podjeta decyzje
o przekazaniu lokalu na cele szkolnictwa podstawowego w zamian za miesi¢czny
czynsz. W zwigzku z tym umow¢ najmu z TPSP uznano za niewazng. Szesnaste-
go lipca 1953 r. WKL zadecydowala, ze czes$¢ lokalu zostanie przekazana Polskie-
mu Zwigzkowi Gtuchoniemych w Radomiu, a reszt¢ przejmie PMRN w Radomiu
z przeznaczeniem na cele oswiatowe. Decyzje te ostatecznie zmieniono i czg$¢ po-
mieszczen oddano takze TPSP%.

Podsumowujac dotychczasowe rozwazania, mozna stwierdzi¢, ze do 1954 r.
zamknigto wszystkie szkoty prowadzone przez zgromadzenia zakonne w powiecie
Radom. Byt to wyrazny przejaw walki z Kosciotem i ograniczania jego wptywu na
mtodziez. Warto zaznaczy¢, ze likwidacji szkot prowadzonych przez zakony towa-
rzyszyt rozwdj szkolnictwa $wieckiego (tworzono nowe szkoty na niemal wszyst-
kich szczeblach)®.

Oprocz szkot zgromadzenia zakonne prowadzily takze rézne zaktady opiekun-
czo-wychowawcze, jak przedszkola, dom dziecka oraz zaktad dla dziewczat mo-
ralnie zaniedbanych, réwniez zagrozone likwidacja. Najwicksze niebezpieczenstwo
czyhato na te placowki, ktore nie chciaty dziata¢ pod szyldem Caritasu przejetego
przez panstwo**,

W obrebie zainteresowan wiadz znalazt si¢ osrodek parafialny prowadzony
przez felicjanki, mieszczacy si¢ przy ul. Limanowskiego 48. Siostry zdecydowanie
odmowity przejscia pod zarzad Caritasu, co ks. Andrzej Lukasik, proboszcz para-
fii na osiedlu Borki, na terenie ktorej znajdowato si¢ przedszkole, uznat za btad.
W pismie do bp. Lorka ubolewat, ze felicjanki nie zgodzity si¢ na ,,wspolprace”

31 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 188—189.

32 A. Barzycki, Szkolnictwo katolickie..., dz. cyt., s. 252-253.

3 Szerzej na ten temat: S. Osko, Oswiata i szkolnictwo w powiecie radomskim w latach
1945-1970, ,Biuletyn Kwartalny Radomskiego Towarzystwa Naukowego” (1976),
z. 1-2, s. 321-352; D. Bomanowski, Szkolnictwo zawodowe w Radomiu w latach 1949—
1956, ,Biuletyn Kwartalny Radomskiego Towarzystwa Naukowego” (2000), z. 3-4,
s. 88-99; S. Osko, Szkolnictwo radomskie..., art. cyt., s. 91-124.

3% B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 325.
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z ,,Caritasem”, co uchronitoby przedszkole przed zamknigciem i zagarnigciem przez
panstwo umeblowania nabytego kosztem parafii. Podkreslat, Ze takg zgode wyrazity
zmartwychwstanki i dzigki temu ich placowka przetrwata®.

Placéwka prowadzona przez felicjanki byta oficjalnie osrodkiem katechetycz-
nym zgtoszonym 11 lipca 1951 r. w PWRN w Kielcach, nie posiadata jednak oficjal-
nego zezwolenia wtadz. Faktycznie byto do przedszkole, na ktére przeznaczono trzy
sale oraz $wietlice (jedno pomieszczenie) dla dzieci, ktore po zajeciach szkolnych
miaty zapewniong opieke i pomoc w odrabianiu prac domowych. Personel placowki
stanowily cztery siostry, z ktorych trzy opiekowaly si¢ przedszkolakami, a jedna
dzie¢mi starszymi. Skromny lokal, w ktorym miescit si¢ osrodek katechetyczny, sta-
nowil wlasno$¢ zgromadzenia. Byl to nieogrodzony barak, w ktérym w petni wy-
konczono tylko dwie sale. Zajecie osrodka nastgpito 3 kwietnia 1952 r. na podstawie
uchwaty PMRN w Radomiu. W placowce przebywato wowczas 39 przedszkolakow
i sze$cioro starszych dzieci’®.

Przejecie placowki spotkato si¢ z ostrym sprzeciwem rodzicéw dzieci, ktore
do niej uczeszezaty. Od 15 kwietnia 1952 r. zdecydowali oni o nieposytaniu dzieci
na zajgcia, ktorych nie prowadzily felicjanki. Sytuacja ta sprawita, ze kierownik
Wydziatu Oswiaty zarzadzit, by na zajecia uczegszczata jedna grupa z sgsiednie-
go przedszkola. Rodzice dzieci wcigz jednak byli rozgoryczeni, co przejawito si¢
m.in. w wybiciu 16 szyb w placowce. Starano si¢ rowniez rozwigzac problem droga
urzedowa, totez 20 kwietnia 1952 r. skierowano pismo protestacyjne do Urzgdu do
Spraw Wyznan (UdSW), natomiast dzien pdzniej przetozona prowincjalna wyslata
list protestacyjny do Bolestawa Bieruta. Zaznaczyta w nim, ze osrodek katechetycz-
ny funkcjonowat od 1949 r. i zostat zgloszony w PWRN w Kielcach®’.

Jak zaznaczono wczeséniej, na poczatku lat 50. XX w. udato si¢ uchronié¢ przed
likwidacja przedszkole prowadzone przez zmartwychwstanki. Podobnie jak feli-
cjanki nie chcialy one przejs¢ pod zarzad Caritasu, ktoéry miat zostaé zlikwidowany
do konca marca 1952 r. na podstawie tej samej uchwaty co osrodek katechetyczny
felicjanek. W obliczu takiej sytuacji siostry zdecydowaty si¢ zmieni¢ zdanie i uznaé
zwierzchnictwo Caritasu®®. Podporzadkowanie si¢ zarzadowi uchronito przed upan-
stwowieniem takze przedszkola prowadzone w Radomiu przez inne zgromadzenia,
tj. siostry michalitki i niepokalanki. Na poczatku lat 60. wladze ocenily jednak, ze
prowadzenie przedszkoli przez Caritas jest szkodliwe dla panstwa. W zwiagzku z tym
podjeto decyzje o upanstwowieniu wszystkich przedszkoli w Radomiu dziatajacych
pod szyldem Caritasu. Do konca 1962 roku wszystkie caritasowskie przedszkola
przejeto panstwo®.

3 ADS, KDwS, sygn. Z-212, b.p., Pismo ks. Andrzeja Lukasika do bp. Lorka.

3% APR, UWR, sygn. spis 17, poz. 228, b.p., Protokot z przejecia zaktadu prowadzonego
przez ss. felicjanki w Radomiu.

37 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 327.

38 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 325-326.

3 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 331-335.
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Do placowek wychowawczych nalezaly tez domy dziecka prowadzone przez
niepokalanki. Siostry prowadzily w Radomiu dwie takie placowki. Zaktadem pry-
watnym stanowigcym ich wtasnos¢ byt Dom Dziecka pw. §w. Antoniego, miesz-
czacy sie przy ul. Staromiejskiej. Podobnie jak inne instytucje wychowawcze takze
i ta od stycznia 1946 r. podlegata Departamentowi Opieki nad Dzieckiem przy KOS
w Kielcach. Pod zarzagdem Caritasu 6w dom dziecka znalazt si¢ 27 lipca 1950 .4

W placowce niepokalanek przebywato przecigtnie 60 wychowankoéw w wieku
3—18 lat. W 1954 r. dom dziecka przeorganizowano, uznano bowiem, ze zaktad nie
moze mie¢ charakteru koedukacyjnego. Pozostawiono w nim zatem samych chtop-
cow, dziewczeta za$ przeniesiono do Panstwowego Domu Dziecka w Pacanowie.
Od momentu przej$cia pod zarzad Caritasu praca siostr stawata si¢ coraz trudniejsza.
Pracownice ngkano cigglymi kontrolami oraz wizytacjami. W 1952 r. kierowniczka
zaktadu zostata s. Maria Zdanowicz, oddana wladzom Caritasu radna miasta Rado-
mia, co pogarszato stosunki we wspodlnocie. Probowata interweniowa¢ przetozona
generalna, lecz jej zaangazowanie na nic si¢ nie zdato, skoro o obsadzie stanowisk
kierowniczych decydowat Caritas. Sytuacja ulegta poprawie po rezygnacji s. Zda-
nowicz ze stanowiska (wystapita rowniez z zakonu). Jak juz wspomniano wcze$niej,
na poczatku lat 60. wtadze zdecydowatly o upanstwowieniu placowek prowadzonych
przez zakony. Dwudziestego siddmego lipca 1962 r. powotano nowego kierownika
zaktadu, ktérym zostat dziatacz PZPR, Wactaw Misterek. Zapadta tez wowczas de-
cyzja o zwolnieniu dwoch wychowawcezyn, w 1963 r. za§ zwolniono pozostate. Do
lat 70. siostry pracowaly w zaktadzie jako kucharki i praczki*'. Po upanstwowieniu
placowki panstwo wynajeto lokal od zgromadzenia. W zakladzie zamieszkiwatly
wowczas jeszcze siostry, ktore w przekonaniu wladz wywieraty negatywny wpltyw
na wychowankéw. Decyzja Miejskiej Komisji Lokalowej przy PMRN w Radomiu
zostaly eksmitowane 21 stycznia 1967 1.

Corki Maryi Niepokalanej prowadzity w Radomiu jeszcze jeden sierociniec —
Nasz Dom przy ul. Zeromskiego 93. Placowke te powierzono im w 1943 r.#* Jako
instytucja panstwowa sierociniec ten pozostawat pod kontrola Zarzadu Miejskie-
go. W owym domu dziecka przebywato ok. 60 wychowankow, personel stanowito
ok. 10 sidstr. W 1947 r. ujawnily si¢ roznice na temat wychowania migdzy kie-
rowniczka s. Eustachiag Mieczkowska a pracownikami KOS. W konsekwencji
31 grudnia 1947r. kierowniczka otrzymata wypowiedzenie. Kandydatury wysuwa-
ne przez zgromadzenie odrzucano, totez z obawy przed zwolnieniem wszystkich
siostr zarzad zgromadzenia zgodzit si¢ na narzucong z gory kandydaturg s. Marii
Zdanowicz. Wtadze chcialy jednak za wszelka ceng odsuna¢ niepokalanki od pra-
cy z dzieémi, przeprowadzaty czgste kontrole i wizytacje. Siostrom postawiono
zarzut wychowywania dzieci niezgodnie z zaleceniami wtadz. Pod koniec czerwca

4 A. Mirek, Zgromadzenie Cérek..., dz. cyt., s. 367.
4 A. Mirek, Praca opiekuriczo-wychowawcza..., art. cyt., s. 83.
A. Mirek, Praca opiekunczo-wychowawcza..., art. cyt., s. 85.
B A. Mirek, Zgromadzenie Cérek..., dz. cyt., s. 319.
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1952 r. zwolniono s. Zdanowicz, a jej miejsce zaje¢ta osoba §wiecka. W kolejnych
miesigcach zwalniano siostry wychowawczynie i do konca 1953 r. wszystkie nie-
pokalanki otrzymaty wypowiedzenie*.

Prace wychowawczg w Radomiu zajmowalo si¢ rowniez Zgromadzenie Siostr
Matki Bozej Mitosierdzia (magdalenki). Do Radomia siostry sprowadzit w 1917 r.
oficjal sandomierski, ks. Pawel Kubicki, celem otoczenia opieka dziewczat i kobiet
zaniedbanych moralnie. Ks. Kubicki nabyt dla niech nieruchomos$¢ przy ul. Kozie-
nieckiej (p6zniej Struga), gdzie siostry prowadzity zaklad wychowawczy dla dziew-
czat®.

Z zamiarem przejecia tego zaktadu wtadze wystapity juz w 1950 r., ze wzgledu
na ,,zty poziom wychowania mtodziezy*. Na likwidacj¢ placowki nalegat sam Ste-
fan Jarosz, kierownik Wydziatu do Spraw Wyznan (WdSW) w Kielcach. Pod koniec
lipca wystat on pismo do Wydziatu Oswiaty przy PWRN z zapytaniem, na jakim
etapie znajduje si¢ obecnie sprawa przejecia zaktadu prowadzonego przez magda-
lenki*’. Kolejne pisma w tej sprawie Jarosz kierowat w pazdzierniku i grudniu®.

W kwietniu 1951 r. PWRN otrzymato powiadomienie, ze 31 marca 1951 r.
Miejska Rada Narodowa w Radomiu powzigta uchwate o upanstwowieniu zaktadu
przy ul. Kozienieckiej*. Pojawity si¢ jednak powazne trudnosci, co wykazata kon-
trola Wydziatu Oswiaty w Kielcach. W jej trakcie ustalono, ze w zaktadzie prze-
bywaty 43 wychowanki. Podkreslono, Ze ,,s3 to przewaznie psychopatki — ze skton-
nosciami do wldczegostwa, kradziezy i z ocigzalo$ciag umystowa. Ze wzgledu na to
»W[ojewodzki] Wydziat O$wiaty nie przewidzial tego zakladu do upanstwowienia
w 1951 r., jak réwniez i ze wzgledu na brak odpowiednio przeszkolonego personelu
dla prowadzenia zaktadu dla moralnie zaniedbanych”*.

Sprawa likwidacji zaktadu przeciggata si¢. Przewazyt tu fakt, ze Minister-
stwo Os$wiaty nie bylo w stanie zapewni¢ dziewczetom wiasciwej opieki (brak
miejsc w innych osrodkach). W koncu 21 pazdziernika 1953 r. UdSW poinfor-
mowatl PWRN w Kielcach, ze sprawe upanstwowienia osrodka trzeba na pewien

- A. Mirek, Praca opiekuriczo-wychowawcza..., art. cyt., s. 78-80.

4 M. Krawczyk, Praca spoteczno-duszpasterska Zgromadzenia Siostr Matki Bozej Mito-
sierdzia w Radomiu w latach 1917-2009, ,,Studia Sandomierskie” 9 (2009), s. 197-198.

% APR, UWR, sygn. spis 17, poz. 245, b.p., Pismo Wojewodzkiego Petnomocnika do
spraw przejecia dobr martwej reki do Ministerstwa Rolnictwa i Reform Rolnych z lip-
ca 1950 .

47 APR, UWR, sygn. spis 17, poz. 245, b.p., Pismo Kierownika Referatu do Spraw Wyznan
do Wydziatu Oswiaty przy PWRN w Kielcach z dnia 27 VII 1950 r.

# APR, UWR, sygn. spis 17, poz. 245, b.p., Pismo Kierownika Referatu do Spraw Wyznan
do Wydziatu Oswiaty przy PWRN z dnia 4 XII 1950 r.

# APR, UWR, sygn. spis 17, poz. 245, b.p., Pismo Kierownika Wydzialu Oswiaty w Rado-
miu do PWRN w Kielcach z dnia 7 IV 1951 .

% APR, UWR, sygn. spis 17, poz. 245, b.p., Pismo Kierownika Wydziatu O$wiaty w Kiel-
cach do PWRN w Kielcach z dnia 10 X 1951 r.
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czas odlozy¢'. Naciski wtadz w Kielcach spowodowaty jednak, ze 12 sierpnia
PWRN podjeto uchwate o przejeciu budynku, w ktorym znajdowat sie osrodek,
co bylo rownoznaczne z likwidacja placowki. W uzasadnieniu stwierdzono, ze
zaktad ,,jest prowadzony niewlasciwie, a mianowicie: nauczanie mlodziezy stoi
na bardzo niskim poziomie, nie odpowiada potrzebom Polski Ludowej, mtodziez
jest wykorzystywana na wilasne cele. Nosi on zewngtrznie nazwe zaktadu opie-
kunczo-naukowego, a wlasciwie jest przedsiebiorstwem zarobkowym, w ktorym
podopieczni cigzko pracujg, a owoc pracy zabiera Zgromadzenie Zakonne”. Da-
lej podkreslono, ze popularna nazwa placowki jako zaktad dla Zle prowadzacych
sie dziewczat ,,uwlacza godnosci dziewczat przebywajacych tam. Polska Ludowa
sprawuje opieke nad ludnos$cig potrzebujaca opieki i jest w stanie da¢ lepsze wa-
runki dla podopiecznych w tym zakladzie, niz majg ja obecnie. Cze$¢ mtodziezy
zostanie skierowana do szkot zawodowych, a cze¢$¢ do pracy. Osoby niezdolne do
nauki i pracy zostang skierowane do panstwowych domow opieki spotecznej”*2.

Realizacja tych planéw napotkata jednak na trudno$ci. Wprawdzie udato si¢ za-
bra¢ z zaktadu 43 dziewczgta 1 umiesci¢ w panstwowych placowkach lub skierowaé
do pracy, jednak 13 z nich kwalifikowato si¢ do placowek specjalnych, w ktérych
nie byto wolnych miejsc. Natomiast Ministerstwo O$wiaty nie podjeto w tej kwestii
interwencji. Sytuacja byta patowa: z jednej strony formalnie budynek zostat przeje-
ty, a zaktad zlikwidowany, z drugiej zas pod opieka sidstr wcigz pozostawata czgsé
dziewczat. W zwiazku z tym catkowita likwidacja placowki wcigz nie dochodzita
do skutku. Dyskutowano o tym 24 listopada 1954 r. na posiedzeniu Wojewoddzkie-
go Zespotu Organizacji Masowych przy Komitecie Wojewddzkim PZPR w Kiel-
cach. Postanowiono wowczas umiescic¢ pozostate dziewczeta w innych placowkach,
a mianowicie w Studziannie, Wysokim Kole albo Zawichoscie®.

W maju 1955 r. PMRN w Radomiu skierowato wniosek do PWRN w Kielcach
o przekazanie budynku, w ktérym znajdowat si¢ zaklad prowadzony przez magda-
lenki, do dyspozycji Wydziatu Zdrowia PMRN w Radomiu z przeznaczeniem na
osrodek szkolenia przetozonych pielggniarek i potoznych. Podkreslano, ze otwar-
cie takiego o$rodka umozliwitoby w przysztosci wyeliminowanie ze szpitali zakon-
nic 1 wprowadzenie na ich miejsce wyszkolonych osob §wieckich. Proponowano,
aby zakonnice mieszkujace w budynku rozmiesci¢ w innych domach zakonnych,
natomiast podopiecznych skierowac do pracy lub do szkét zawodowych, umiescic
w zaktadach specjalnych lub w Domu Opieki dla Dorostych prowadzonym przez
Wydziat Pracy i Pomocy Spotecznej w Kielcach®*. Z kolei w czerwcu 1955 r. Referat
Organizacji Wydzielonych KW PZPR w Kielcach skierowal prosbe do KC PZPR

51 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 191-192.

2. APR, UWR, sygn. spis 17, poz. 245, b.p., Uchwata nr 352/54 Prezydium Wojewodzkiej
Rady Narodowej w Kielcach z dnia 12 VIII 1954 .

33 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 192-193.

3 APR, UWR, sygn. spis 17, poz. 245, b.p., Pismo PMRN w Radomiu do PWRN w Kiel-
cach zdnia20 V 1955 .
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0 zgodg¢ na ostateczne rozwigzanie przejgcia zaktadu sidstr magdalenek. Natomiast
w sierpniu na posiedzeniu Wojewddzkiego Zespotu Organizacji Wydzielonych poin-
formowano, ze premier Jozef Cyrankiewicz zgodzit si¢ na upanstwowienie placow-
ki oraz jej przejecie przez Ministerstwo O$wiaty. Podjeto decyzje o zwrdceniu sig
do Wydzialu O$wiaty oraz Wydziatu Spoteczno-Administracyjnego celem ustalenia
dalszego postepowania w tej sprawie.

Powyzej opisane zabiegi okazaty si¢ jednak mato skuteczne, gdyz zamknigcie
zaktadu nastapito dopiero w 1962 r. Siostry z oczywistych wzgledow staraly sie
uchyli¢ decyzje, ktora przewidywata zamknigcie placéwki i przejecie budynku do
31 sierpnia 1962 r. Oczywiscie proby te byly daremne. Za gtéwna przyczyne za-
mkniecia zaktadu uznano niewtasciwa atmosfere wychowawcza oraz trudnosci w do-
stosowaniu spotecznym, jakie napotykaja wychowankowie po jego opuszczeniu®.
Przejecie zaktadu doszto do skutku 7 sierpnia 1962 r., w dniu, w ktérym przejeto
takze przedszkole przy ul. Wiejskiej 34 i Sienkiewicza 13 oraz Dom Dziecka przy
ul. Staromiejskiej 9. Zaznaczono, ze w tych ostatnich trzech placéwkach formalnosci
zwigzanych z przejeciem zakladu dokonano szybko i sprawnie, natomiast magdalen-
ki nie chciaty podpisa¢ protokotu zdawczo-odbiorczego. Zaznaczono przy tym, ze
,»hie dato si¢ zauwazy¢, aby siostry zakonne podburzaly ludnos¢ do wystapienia w ich
obronie”’. W pomieszczeniach budynku utworzono zaktad panstwowy?®.

Usuwanie religii ze szkot do 1960 r.

Zgodnie z przyjeta ideologia marksistowska jednym z priorytetowych celow wiladz
komunistycznych byta laicyzacja spoteczenstwa. Oznaczato to, ze zamierzano wy-
eliminowac religie z zycia spotecznego, co wtadze konsekwentnie realizowaty. Byt
to proces stopniowy, lecz zakonczony pelnym sukcesem rzadzacych.

Wraz z przejeciem wladzy komunisci zastali rowniez porzadek prawny Il Rze-
czypospolitej, a wigc wciaz obowiazywaly przedwojenne ustawy i rozporzadze-
nia. Zgodnie z konstytucja marcowa® ,,w kazdym zaktadzie naukowym, ktorego
program obejmuje ksztalcenie mtodziezy ponizej lat 18, [...] jest nauka religii dla
wszystkich uczniow obowigzkowa”®. Oprocz konstytucji obowigzkowa nauke re-
ligii w szkotach gwarantowat rowniez konkordat podpisany ze Stolicg Apostolska

55 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 193.

M. Krawczyk, Praca spoleczno-duszpasterska..., art. cyt., s. 201-202.

57 Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej Oddziat w Kielcach [dalej: AIPN Ki], sygn. IPN

Ki 015/703, k. 54.

M. Krawczyk, Praca spoteczno-duszpasterska..., art. cyt., s. 202.

% Konstytucje marcowg zastgpita ustawa konstytucyjna z 23 kwietnia 1935 r., jednak ta
nie uchylita jej wszystkich artykutow, m.in. art. 120 odnoszacego si¢ do obowigzkowej
nauki religii w szkole. Ustawa konstytucyjna z dnia 23 kwietnia 1935 r., Dz. U. 1935,
nr 30, poz. 227.

¢ Ustawa z dnia 17 marca 1921 r. Konstytucja Rzeczypospolitej Polskiej, Dz. U. 1921,

nr 44, poz. 267.

56

58
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w 1925 1.5 Oczywiscie obydwa akty prawne odnosity si¢ do mtodziezy nalezacej
do uznanych prawem wyznan. Komunisci, chcac zachowaé pozory panstwa demo-
kratycznego 1 nie obroci¢ spoteczenstwa przeciw sobie, utrzymywali lekcje religii
w szkotach. Jednakze pierwszy sygnat zapowiadajacy stopniowe usuwanie religii
pojawil si¢ w 1945 r., kiedy to Ministerstwo O$wiaty wydato zarzadzenie umozli-
wiajgce rodzicom nieposytanie dzieci na katecheze®. W ten oto sposob religia stata
si¢ przedmiotem nadobowigzkowym. Kolejny krok polegatl na redukowaniu przez
poszczegolne kuratoria szkolnych form kultu religijnego, takich jak np. tradycyjna
modlitwa przed lekcjami oraz po nich. Wladze zapewniaty, Ze religia stanowi czgs¢
systemu szkolnego, cho¢ jednoczesnie dazyty do petniej laicyzacji szkolnictwa m.in.
poprzez tworzenie szkdt Robotniczego Towarzystwa Przyjaciot Dzieci (RTPD, od
1949 r. TPD)®. W 1949 r. zdecydowano, ze uczniowie, ktorzy skonczyli 14. rok
zycia, maja prawo zrezygnowacé z katechezy. Ustalono rowniez, ze lekcje religii po-
winny si¢ odbywac jako pierwsze albo ostatnie®.

Waznym zagadnieniem z punktu widzenia wtadz byta kadra nauczajgca religii.
Tych, ktorzy przejawiali wyjatkowa wrogos¢ wobec wtadz albo byli wyjatkowo ak-
tywni na polu religijnym, eliminowano ze szkot. Pierwsze zwolnienia w powiecie
radomskim miejskim nastgpity w roku szkolnym 1948/1949. Nie dopuszczono wow-
czas ks. Stefana Suteckiego do rozpoczgcia pracy od 1 wrzesnia w Szkole Chemicz-
no-Garbarskiej oraz w Panstwowych Szkotach Przemystowych. Decyzja ta nie pozo-
stata bez odzewu wladz koscielnych. Bp Lorek podjat interwencje w Ministerstwie
Oswiaty i w ramach odpowiedzi uzyskat zapewnienie, ze ks. Sutecki nie zostat zwol-
niony, lecz nie przedtuzono mu umowy na nauczanie religii w szkotach®. Umowy
nie przedtuzono takze ks. Stanistawowi Malinskiemu ze Skaryszewa. W tym przy-
padku interwencja wladz koscielnych rowniez okazata si¢ nieskuteczna i zmuszone
one byly do wyznaczenia innego prefekta®. Z kolei w listopadzie 1948 r. za ,,wroga
dziatalno$¢ polityczng” zwolniono z Gimnazjum i Liceum im. Jana Kochanowskiego
w Radomiu ks. Franciszka Sorbjana®’.

Oprocz usuwania ze szkol niewygodnych prefektow wladze pozbywaty sig
takze kierownikow szkol, ktorzy utrzymywali bliskie kontakty z duchowienstwem

o Artykul 13 konkordatu stanowil, ze ,,we wszystkich szkotach powszechnych, z wyjatkiem
szkot wyzszych, nauka religii jest obowigzkowa”. Konkordat pomigdzy Stolica Apostol-
ska a Rzeczgpospolita Polska, podpisany w Rzymie dn. 10 lutego 1925 r., Dz. U. 1925,
nr 72, poz. 501.

S. Bober, Walka o nauczanie religii w szkolach w okresie Polski Ludowej, ,,Studia Etckie”
(2012), nr 14, s. 189.

M. Rostkowski, Kosciél wobec procesu laicyzacji szkolnictwa w Polsce Ludoweyj, ,,Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne” (1997), nr 30, s. 284.

B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 196.

% R. Gryz, Panstwo a Koscidl..., dz. cyt., s. 222.

% B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 197.

7 R. Gryz, Panstwo a Koscidl..., dz. cyt., s. 222.
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oraz tolerowali dzialalno§¢ wychowawcza prefektow w podlegtych im placowkach.
Kolejng inicjatywa wtadz w kierunku laicyzacji byto wprowadzenie do komitetow
rodzicielskich osob o $wiatopogladzie zbieznym z ideologig partii. Podjeto zatem
akcje wyborcza, za przeprowadzenie ktorej w wojewodztwie kieleckim odpowie-
dzialne byto Plenum KW PZPR obradujace 16 marca 1949 r. w Kielcach. Stworzono
specjalne listy kandydatow, z ktorych wyeliminowano ,,element klerykalny”. Wybo-
ry na terenie wojewodztwa odbyty sie w przeciggu dwoch miesiecy®.

W raporcie skierowanym do kurii sandomierskiej na koniec 1949 r. diecezjal-
ny wizytator nauczania religii, ks. Henryk Kaszewski, podkreslat, ze od 1 wrzesnia
1949 r. ze szkot nie usunieto zadnego prefekta ani katechetki. Religie wyktadano we
wszystkich szkotach, z tym ze w szkotach podstawowych i ogélnoksztatcacych po
dwie godziny tygodniowo, a w zawodowych po jednej®.

Kolejnym waznym krokiem w walce z religig bylo powstanie szkot Towarzy-
stwa Przyjaciot Dzieci ksztatlcacych w duchu ateistycznym. Pierwsza szkota TPD
zostata uruchomiona w Radomiu w roku szkolnym 1948/1949 jako jedna z pierw-
szych na terytorium diecezji sandomierskiej. Szkoly te powstawaly w wigkszych
o$rodkach miejskich, brak ich za$ byto na terytorium powiatu radomskiego (ziem-
skiego). Radomscy ksieza krytykowali oczywiscie zatozenie owej szkoty, w zwigz-
ku z tym rodzice zaczeli wycofywaé z niej swoje dzieci, w efekcie w dos$¢ krotkim
czasie placowke opuscito 77 uczniow’. Sytuacja ta nie zniechecata jednak wtadz do
otwierania kolejnych szkét TPD. W roku szkolnym 1954/1955 byto ich juz cztery’,
aw 1955/1956 piec™.

Pomimo ograniczen na polu religii rzad stwarzal pozory demokracji. Pigtego
sierpnia 1949 r. wydat dekret o ochronie wolnos$ci sumienia i wyznania, ktory gwa-
rantowal swobode praktyk religijnych”. Napiecie miedzy panstwem i Kosciotem jed-
nak wcigz rosto. Wtadze koscielne zdecydowaty si¢ na podpisanie z wtadzami §wiec-
kimi porozumienia normujgcego wzajemne stosunki. Miato ono ztagodzi¢ agresywna
polityke rzadu i stopniowe ograniczanie autonomii Kosciota™. W porozumieniu za-
wartym 14 kwietnia 1950 r. znalazl si¢ zapis dotyczacy nauczania religii w szko-
fach. Punkt 10 porozumienia stanowit: ,,Rzad nie zamierza ograniczy¢ obecnego sta-
nu nauczania religii w szkotach; programy nauczania religii beda opracowane przez

% R. Gryz, Panstwo a Koscidl..., dz. cyt., s. 222-228.

® ADS, KDwS, sygn. N-9, b.p., Pismo ks. Henryka Kaszewskiego do Kurii Biskupiej
w Sandomierzu.

0 R. Gryz, Panstwo a Koscidl..., dz. cyt., s. 224-225.

I Archiwum Panstwowe w Kielcach [dalej: APK], Urzad Wojewddzki w Kielcach [dalej:
UWK], sygn. 5, k. 72.

2. APK, UWK, sygn. 5, k. 5.

3 Dekret z dnia 5 sierpnia 1949 r. o ochronie wolno$ci sumienia i wyznania, Dz. U. 1949,
nr 45, poz. 334.

" M. Lubecka, Porozumienie panistwo — Kosciol i jego reperkusje na przyktadzie wojewddz-
twa ostroleckiego, ,,Seminare” (2008), nr 25, s. 493-507.
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wladze szkolne wspoélnie z przedstawicielami Episkopatu; szkoty beda zaopatrzone
w odpowiednie podreczniki; nauczyciele religii §wieccy i duchowni beda traktowani
na roéwni z nauczycielami innych przedmiotow; wizytatorow nauczania religii wia-
dze szkolne beda powotywatly w porozumieniu z Episkopatem””®. Wydawaloby sie,
ze porozumienie to jednoznacznie uregulowato sprawe nauczania religii w szkotach.
Wtadze $wieckie nie zamierzaty jednak przestrzegaé¢ zawartych w nim zapisow.

W Radomiu do konca czerwca 1950 r. usunigto czterech prefektow. Byli to
wspomniani weczesniej ks. F. Sorbjan i S. Sulecki oraz ks. Jan Koceniak (usunigty
z 1 Panstwowego Gimnazjum i Liceum), a takze ks. S. Sikorski (usunigty z Pan-
stwowej Zenskiej Szkoty Ogdlnoksztatcacej Stopnia Podstawowego i Liceum)™. Za
negatywny stosunek do wtadzy ludowej nie przedtuzono zezwolenia na nauczanie
religii w szkotach na rok szkolny 1950/1951 réwniez ksiezom z powiatu radom-
skiego: ks. S. Gliszczynskiemu z Kowali, ks. S. Wronie z Wolanowa, ks. J. Krolowi
z Radzanowa oraz ks. S. Popisowi z Bardzic”. Nalezy zaznaczy¢, ze pojawialy si¢
rowniez starcia co do obsady prefektow. Wtadze kwestionowaty kandydatury wy-
suwane przez kuri¢, w zwiazku z czym dwie szkoty $rednie w Radomiu oraz jedna
szkota podstawowa w powiecie radomskim w roku szkolnym 1950/1951 pozostaty
bez nauczycieli religii’®.

Kolejne posunigcia rzadu $wiadczyly o tym, ze wladzom zalezy na catkowi-
tym zniesieniu nauczania religii w szkotach. W 1951 r. powotano Komisje Konsty-
tucyjng celem opracowania nowej ustawy zasadniczej. Projekt nowej konstytucji
przedstawiono w koncu stycznia 1952 r. Od tego momentu mozna byto zgtasza¢ do
niej uwagi. W stosunku do projektu Episkopat wystosowat dwa postulaty na rece
B. Bieruta, ktory przewodniczyt komisji. Nie dopuszczono, aby zostaty one podane
do publicznej wiadomosci (zakaz publikacji w prasie). W postulatach biskupi wy-
razili obawe co do sytuacji prawnej Ko$ciota po rozdzieleniu Kosciota od panstwa.
Postulowali, aby w nowej konstytucji znalazt si¢ zapis o prawie Kosciota do pro-
wadzenia szkot katolickich (w tym wyzszych) oraz do nauczania religii w szkotach
publicznych. Swoje stanowisko uzasadniali przepisami konstytucji marcowej oraz
podpisanego porozumienia’.

Postulaty Episkopatu, jak mozna si¢ byto domyslac, nie zostaty uwzglednione.
Konstytucje uchwalono 22 lipca 1952 r. Dla Ko$ciota najwazniejsze byly przepisy
zawarte w artykule 69 oraz 70. Pierwszy z nich gwarantowal obywatelom wolnos¢
sumienia i wyznania, natomiast drugi stanowit o rozdziale Kosciota i panstwa®. Nie

5 ADS, KDwS, sygn. 0-209, Porozumienie zawarte miedzy przedstawicielami rzadu RP
i Episkopatu Polski z 14 kwietnia 1950 r.

76 R. Gryz, Panstwo a Koscidl..., dz. cyt., s. 281.

77" AIPN, IPN Ki, sygn. 014/301, k. 358.

8 R. Gryz, Panstwo a Koscidl..., dz. cyt., s. 282.

7 M. Rostkowski, Kosciét wobec procesu laicyzacji..., art. cyt., s. 286.

8 Konstytucja Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej uchwalona przez Sejm Ustawodawczy
w dniu 22 lipca 1952 1., Dz. U. 1952, nr 33, poz. 232.
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pozostawat on bez wptywu na sytuacje religii w szkotach. Polska stala si¢ panstwem
$wieckim, a co za tym idzie — w szkole nie byto juz miejsca na katecheze.

Faktycznie sytuacja religii w szkole po uchwaleniu konstytucji istotnie si¢ pogor-
szyta. We wrze$niu wladze zalecity, by przesunac¢ lekcje religii na poczatek lub koniec
zaje¢ lekcyjnych. Zarzadzenie to byto poufne i miato zosta¢ przekazane dyrektorom
szkot ustnie. Jednakze Wydziat Oswiaty PMRN w Radomiu opublikowat je w formie
instrukcji, ktorej tres¢ dotarta do duchowienstwa®!. Proboszczowie radomscy wyrazili
protest, wskazujac na niezgodno$¢ rozporzadzenia z prawem i wysylajac stosowne
pismo do Referatu do Spraw Wyznan (RdASW) w Kielcach, podkreslajac, ze zarzadze-
nie to nie znajduje zastosowania do innych przedmiotéw®. Ponadto wtadza utrudniata
radomskim prefektom pracg, kierujgc ich do szkot lezacych na odlegtych krancach
miasta®>. Mimo tych utrudnien bp Lorek przypominat ksiezom, aby zglaszali w wy-
dziatach szkolnych zamiar objecia lekcji religii, dopetiajac wszelkich formalnosci,
tak by katechizacja byta prowadzona w kazdej szkole®*.

W kolejnych miesigcach religia byta systematycznie eliminowana z nastgpnych
szkot, co spowodowato wzrost napigcia spotecznego. Po aresztowaniu prymasa Ste-
fana Wyszynskiego jeszcze bardziej przybraly one na sile. Wtadze postanowity wigc
tymczasowo ztagodzi¢ swoja polityke wobec religii w szkotach. Podczas odprawy
kierownikéw RASW odbywajacej si¢ 19 grudnia 1953 r. w Warszawie wicepremier
Cyrankiewicz wyrazit krytyczne stanowisko co do catkowitego usuwania religii. Na
poparcie swojego stanowiska przytaczat liczne skargi ludnos$ci wiejskiej na takie po-
stepowanie. Radykalne dziatania na wsiach uznat za niewskazane. Przekonywat, aby
lekcje religii powierza¢ ksiezom pozytywnie nastawionym do owczesnej rzeczywi-
stosci, likwidowac je wytacznie w tych szkotach, w ktorych uczniowie i ich rodzice
sg uswiadomieni politycznie, i nie dopuszcza¢ do nauczania nauczycieli 0 wrogim
stosunku do wiadzy ludowe;j®.

Pewne ztagodzenie polityki wzgledem usuwania lekcji religii z placowek szkol-
nych trwato jednak krotko. Juz bowiem w roku szkolnym 1954/1955 zaszly duze
zmiany. Pierwszego wrzesnia 1954 r. wydano zarzadzenie o zniesieniu lekcji religii
we wszystkich szkotach zawodowych. Natomiast w szkotach licealnych oraz ogo6l-
noksztalcacych przesunigto je na koniec zajec®. Krok ten mial wptyw na liczbe szkot

B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 211.

82 ADS, KDwS, sygn. N-9, b.p., Pismo proboszczéow radomskich do RdASW z dnia
71X 1952r.

B. Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 211.

8 ADS, KDwS, sygn. N-9, b.p., Odezwa bp. Lorka do duchowienstwa diecezji sandomier-
skiej.

B. Noszczak, Polityka panstwa wobec Kosciota rzymskokatolickiego w Polsce w okresie
internowania prymasa Stefana Wyszynskiego 1953—1956, Warszawa 2008, s. 235.

J. Krukowski, Represyjnos¢ prawa polskiego w zastosowaniu do Kosciola katolickiego
w latach 1944-1956, w: Aparat ucisku na Lubelszczyznie w latach 1944—1956 wobec
duchowienstwa katolickiego, red. Z. Zielinski, M. Peret, Lublin 2000, s. 40.
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nauczajacych religii w obydwu omawianych powiatach: w powiecie Radom liczba
szkot z nauka religii wynosita zaledwie 19, a w powiecie radomskim 73 (zob. tab. 1).

Tab. 1. Liczba szkot objetych nauczaniem religii w wybranych latach szkolnych
w okresie 1954-1961

Powiat Radom Powiat radomski
szﬁgﬁly Liczba szkot Liczba szkot Liczba szkot Liczba szkot
z nauka religii ogbtem z nauka religii ogbtem
1954/1955 19 53 73 148
1956/1957 13 47 56 91
1958/1959 33 47 85 93
1960/1961 b.d. b.d. 16 96

Zrodlo: APR, spis 6, poz. 27, k. 141, 144, 221, APK, UWK, sygn. 5, k. 72, 155, 176, 208.

Jak wynika z tabeli 20, w roku szkolnym 1954/1955 w wigkszos$ci szkot mia-
sta Radomia nie prowadzono nauczania religii. Nauka w szkotach objeto 6844
ucznioéw. Religii uczyto tacznie dziewieciu katechetow: siedmiu ksiezy prefektow,
jedna siostra zakonna (bezhabitowa) oraz jedna osoba $wiecka. Wycofanie religii
z tak duzej liczby szkot (64,2%) skutkowato tym, ze lekcje religii odbywaty sig
przy wszystkich kosciotach Radomia: w parafii Mtodzianow, Borki, Opieki NMP
oraz w kosciele Ojcow Bernardynoéw, natomiast w parafiach $§w. Jana i Glinice
w kaplicach przykoscielnych. Wedlug danych RASW w Radomiu na lekcje religii
w punktach katechetycznych uczgszczato ok. 2000 dzieci i mtodziezy®”. W po-
wiecie radomskim liczba szkot bez lekcji religii réwniez byta wysoka i wynosita
50,7% (rok szkolny 1954/1955). Prawo do nauczania religii przyznano 24 ksig-
zom oraz jednej siostrze zakonnej (uczyta na terenie parafii Przytyk), odméwiono
ks. J. Bilowi ze Skaryszewa, I. Jaworskiemu z Odechowa, jak rowniez pozbawio-
nym tego prawa juz wczesniej, a wigc ks. S. Suteckiemu (proboszcz parafii Przytyk),
ks. L. Chojnackiemu (proboszcz parafii Potworow), A. Cukrowskiemu (proboszcz
parafii Goryn), S. Wronie (proboszcz parafii Wolanow), ks. M. Nowakowskiemu
(proboszcz parafii Piotrowice), ks. A. Byczkowskiemu (proboszcz parafii Wy$mie-
rzyce), M. Skowronowi (wikariusz parafii Pelagow) oraz H. Pachucemu (wikariusz
parafii Cerekiew)®. Aby nie pozostawi¢ mtodziezy bez katechezy, niektorzy z wy-

8 APK, UWK, sygn. 5, k. 72-73.

88 Ks. H. Pachucy byl neoprezbiterem, co prawdopodobnie stanowito przyczyne¢ niewydania
mu zezwolenia. Mozliwe, ze wladze chciaty blizej przyjrze¢ si¢ jego aktywnosci na polu
duszpasterskim i stosunkowi wobec partii. Hipoteze t¢ zdaje si¢ potwierdzi¢ fakt, ze w na-
stepnym roku ks. Pachucy otrzymat zezwolenie.
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mienionych ksiezy organizowali punkty nauki religii, np. ks. A. Cukrowski uczyt
w kosciele, ks. M. Skowron i ks. S. Wrona w kaplicy, z kolei ks. J. Bil w domu
parafialnym. Spraw¢ nauczania ks. Bila wielokrotnie poruszano w kierownictwie
Wydzialu O$wiaty w celu ustanowienia dla niego zakazu nauczania religii rowniez
w punkcie katechetycznym?®’.

W roku szkolnym 1955/1956 liczba szkoét objetych nauka religii w powiecie
radomskim zmniejszylta si¢ o 12, chociaz zwigckszono liczbe uprawnien (przyzna-
no je o trzy wiecej)”. Usuwanie religii ze szkot spotkato si¢ ze sprzeciwem spote-
czenstwa. Rodzice coraz glosniej domagali si¢ wprowadzenia katechezy do szkot,
ktorych jej pozbawiono. W 1955 r. niemal codziennie w Wydziale Oswiaty lub
w Referacie do Spraw Wyznan pojawiali si¢ rodzice uczniéw ze szkoly w Natolinie.
Rodzice grozili wtadzom, ze ich dzieci nie bgda uczestniczy¢ w zajeciach lekcyj-
nych. Nacisk ze strony spoleczenstwa byt tak duzy, ze wladze doszly do wniosku,
iz ,,sytuacja nie obejdzie si¢ bez wydania zezwolenia i na szczeblu powiatowym
nalezy ja jak najszybciej rozwiagzaé”. Podobnie naciskali na wtadze rodzice uczniéw
ze szkot w Suchej, Hucie Mazowszanskiej, Wolce Twarogowej i Modrzejowicach”!.
Niejednokrotnie interwencje rodzicow okazywatly sie skuteczne rowniez co do obsa-
dy personalnej katechezy. Wtadza ugic¢ta si¢ pod naciskiem rodzicow uczniéw Szko-
ly Podstawowej nr 12 w Radomiu. Dzigki ich interwencji w 1956 r. zezwolono na
nauczanie religii s. Zofii Mgkosie, usunigtej wczesniej ze wzgledu na bardzo dobre
relacje z mlodziezg®.

W roku szkolnym 1954/1955 w powiecie radomskim poszczegdlni ksieza
ubiegali si¢ o zezwolenie na nauczanie w tak wielu szkotach, ze fizycznie nie-
mozliwe bylo ich obstuzenie. Przyktadowo ks. H. Pachucy prosit o pozwolenie
nauczania w o$miu szkotach, a ks. S. Kalinowski w szeéciu. Byla to pewna tak-
tyka duchownych, ktorzy liczyli, ze uda im si¢ uzyska¢ pozwolenie na nauczanie
przynajmniej w niektérych placéwkach. Ponadto ksieza starali si¢ wypelnia¢ zale-
cenie ordynariusza, ktory przekonywat, ze ,,nie moze by¢ zadnej szkoty bez nauki
religii”®. W trakcie lipcowych rekolekcji dla ksiezy bp Lorek zachgcal, by wszy-
scy ksieza ubiegali si¢ o pozwolenie na nauczanie religii. W przypadku odmowy
nakazatl organizowanie lekcji w kosciotach i salkach katechetycznych. Wiadza
wydawata jednak kolejne zakazy nauczania, ktorymi objeto ks. J. Krola z parafii
Radzanow oraz ks. J. Baranowskiego z Btotnicy®.

W powiecie Radom w roku szkolnym 1955/1956 liczba szkot zapewniajacych
nauke religii rowniez spadta. Religi¢ wyktadano w 24% szkot, w tym w 10 podsta-

8 APR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 221.

% APR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 197.

1 APK, UWK, sygn. 5, k. 91.

2 APK, UWK, sygn. 5, k. 133-134.

% APR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 197-198.
% APK, UWK, sygn. 5, k. 197.
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wowych oraz w trzech ogolnoksztatcacych. Mlodziez uczgszczata wige na katecheze
w punktach katechetycznych. Wiadza szacowata, ze na lekcje religii poza szkotami
uczeszcza 4500 dzieci i mtodziezy, w szkotach zas 5200%. Nalezy zauwazy¢, ze
w 1956 1. ksieza z Radomia masowo sktadali ponowne podania o mozliwo$¢ naucza-
nia religii. Niektorzy prosili o zezwolenie na katecheze w szkotach, w ktorych religii
nie nauczano juz od paru lat. W takich przypadkach, jak mozna byto przewidywac,
spotykali si¢ z decyzjg odmowna (dotyczyto to m.in. ks. Boniewicza, ks. Szyman-
skiego, ks. Golebskiego, ks. Bajgrowicza, ks. Lukasika i ks. Kaczmarskiego). Nie
uzyskiwali zezwolen wladz katecheci, ktorzy w ocenie wiadz byli ,,nadgorliwi” i an-
gazowali mlodziez w rozne inicjatywy religijne. Z tej przyczyny cofnigto zezwole-
nie s. Wojciechowskiej na nauczanie w jednej ze szkot radomskich, pozostawiajgc
jej jednak mozliwosé¢ katechizowania w innej®.

Koscidt roznymi metodami starat si¢ zacheci¢ mlodziez do uczestnictwa w ka-
techezie w punktach katechetycznych. Kierownik radomskiego Referatu do Spraw
Wyznan L. Kosciotek odnotowal, ze we wrze$niu 1956 r. ksigza zachecali do na-
uki religii zar6wno w kos$ciotach, jak i w trakcie rozmoéw indywidualnych. Ponad-
to przy kosciotach wywieszano plakaty zachecajace do uczeszczania na kateche-
z¢?”. W zwiazku z tym zalecano w szkolnych kotkach dyskusyjnych przeprowadzi¢
z mtodzieza pogadanki §wiatopogladowe, a rodzicow przekonywac do niewysytania
dzieci na lekcje religii®®.

Ksieza podejmowali réwniez proby przywrocenia religii w szkotach, mobilizu-
jac rodzicow. Inicjowali wiec rozmowy z cztonkami komitetow rodzicielskich, wie-
dzac, ze przy ich wsparciu mozna uzyska¢ duzo wigcej. Dziatania takie podjat np.
ks. A. Lukasik — proboszcz parafii Borki w Radomiu, oraz ks. M. Skowron z Pelago-
wa. Pod wptywem ks. Skowrona w listopadzie 1956 r. do Wydzialu Oswiaty udata
si¢ delegacja rodzicow z prosbg o wydanie pozwolenia na nauke religii w Szkole
Podstawowej nr 24 w Radomiu®.

Z kolei w powiecie radomskim w roku szkolnym 1956/1957 wigkszos¢ szkot
byta objeta nauczaniem religii (61,5%)'%. Jedng z przyczyn takiego stanu rzeczy byt
fakt, ze w przeciagu dwoch lat zamknigto w powiecie 57 szkot, w ktorych w wiek-
szosci nie wyktadano tego przedmiotu. Lacznie w powiecie radomskim religii uczy-
to woweczas 31 ksigzy oraz dwie siostry zakonne. W ponizszej tabeli przedstawiono
spis katechetow powiatu radomskiego w roku szkolnym 1956/1957 z ujeciem placo-
wek, w ktorych prowadzili oni zajecia.

% APK, UWK, sygn. 5, k. 128.

% APK, UWK, sygn. 5, k. 133.

7 Przyktadowo napis na plakacie przy kosciele NMP w Radomiu gtosit: ,,Matko i Ojcze,
czy twoje dziecko uczy si¢ religii? Odpowiesz za to przed Bogiem”. APK, UWK,
sygn. 5, k. 134.

% APK, UWK, sygn. 5, k. 134.

 APK, UWK, sygn. 5, k. 154.

100 APR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 145.
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Tab. 2. Nauczyciele religii w powiecie radomskim w roku szkolnym 1956/1957

Lp. Nazwisko 1 imi¢ Petniona funkcja Nazwa szkoty
proboszcz par.
1 Bajgrowicz Ludwik Mtodzianow SP w Hucie Mazowszanskiej
w Radomiu
2 | Chyzewski Julian proboszcz par. SP w Zalesiu
Alojzow
3 Durasinski Jan proboszcz par. SP we Wsoli, SP w Owadowie
Wsola
4 Dumania Jan proboszqz par. SP w Cerekwi
Cerekiew
5 Dziubek Jozef probos.zcz par SP w Wawrzyszowie
Mniszek
. wikariusz par. SP w Rudzie Malej,
6 Fiet Aleksy Kowala SP w Parznicach
7 Gac Wiadystaw proboszc% par. SP we Wrzosie
Wrzosow
. wikariusz par. SP w JedIni-Letnisku,
8 Gawgcki Tadeusz Piotrowice SP w Mysliszewicach
9 Gorka Jan proboszcz par. SP w Wrzeszczowie
Wrzeszczow
10 Gronkowski wikariusz par. SP w Jedlance, SP w Zawadach
Franciszek Jedlinsk Nowych, SP w Romanowie
. wikariusz par. .
11 Hotownia Seweryn Glinice w Radomiu SP w Soltykowie
12 Jarosinski Jan proboszcz'p ar. SP w Gzowicach, SP w Gozdzie
Kuczki
. proboszcz par. .
13 Jaworski Ignacy Odechdw SP w Odechowie
14 Jeromin Czestaw wikariusz par. SP w Gozdzie, SP w Gzowicach
Kuczki
15 Jurek Franciszek proboszcz par. Lisow SP w Bartodziejach
16 Kaczmarzyk Jozef proboszcz par. SP w Zakrzewie
Zakrzew
17 | Kwiatkowski Zvemunt wikariusz par. SP w Makowie, SP
ve Skaryszew w Kazimierowce
18 Lyczek Jan proboszc’z pat. SP w Kaszowie
Kaszow
19 | Matysiak Franciszek proboszcz bat. SP w Koztowie, SP w Lesiowie
Jastrzgbia
20 Makosa Zofia siostra (Radom) SP w Firleju, SP w Janiszowie
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21 | Olesinski Franciszek | proboszcz par. Rajec | SP w Natolinie, SP w Starej Woli
wikariusz par. SP w Dabrowce Podteznej, SP
22 Pachucy Henryk Cerekiew w Stawnie, SP w Taczewskiej Woli
. wikariusz par. .
23 Peksyk Marian Skaryszew SP w Skaryszewie
L . rezydent w par. .
24 | Podgorski Stanistaw Malcezyn SP w Mateczynie
. proboszcz par. SP Ludwikow,
25 Prugel Antoni Jankowice SP w Sukowskicj Woli
2 Sesiet Wiadvslaw proboszcz par. SP w Goryniu, SP w Woli
& y Goryh Gorynskiej
. proboszcz par. .
27 Telus Wincenty Shupica SP w Czarnej
28 Warchot Stanistaw proboszcz.p ar. SP w Chruslicach
Jarostawice
. proboszcz par. SP w Bardzicach,
29 Wasik Tomasz Bardzice SP w Chomentowie
30 Wilk Cherubina siostra (Przytyk) SP w Przytyku
31 Wrona Stanistaw proboszcg par. SP w Wolanowie
Wolanow
wikariusz par. .
32 Zuch Henryk Odechdw SP w Odechowie

Zrédlo: APR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 145.

W czwartym kwartale 1956 r. napigcie migdzy panstwem a Kosciolem nieco
spadlo. Nowy pierwszy sekretarz partii, Wtadystaw Gomutka, staral si¢ usuna¢
przyczyny najwiekszych konfliktow spotecznych. Z internowania powroécit kard.
Wyszynski i ponownie stanagt na czele Kosciota w Polsce!’. Na poczatku listo-
pada powstata Komisja Wspolna Przedstawicieli Rzadu i Episkopatu w celu ure-
gulowania stosunkow dwustronnych. Owocem prac komisji byty wspdlne ustale-
nia opublikowane w komunikacie z 4 grudnia 1956 r. Poruszono w nim rowniez
problem nauczania religii. Ustalono, ze Ko$cioél ma petng swobode w nauczaniu
religii w szkotach podstawowych i srednich, jesli rodzice wyraza takie zyczenie.
Religia miata by¢ przedmiotem nadobowigzkowym, a witadze szkoty powinny
tak zaplanowac¢ zajecia, aby umozliwi¢ jej nauke'®. Ustalenia komisji zostaty po-
twierdzone przez rozporzadzenie ministra o§wiaty W. Bienkowskiego z 8 grudnia
1956 r. Zgodnie z tym rozporzadzeniem nauke religii jako przedmiotu nadobo-
wigzkowego mozna bylo wprowadzi¢ na pisemne zyczenie rodzicow. W klasie

0" A, Friszke, Polska. Losy panistwa i narodu 1939-1989, Warszawa 2003, s. 226.
192 Komunikat Komisji Wspélnej Przedstawicieli Rzqdu i Episkopatu, ,,Trybuna Ludu”
(1956), nr 342, s. 1.
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pierwszej szkoty podstawowej 1 we wszystkich klasach szkoty $redniej lekcje
religii mialy si¢ odbywaé w wymiarze jednej godziny tygodniowo, natomiast
w klasach od drugiej do siodmej szkoty podstawowej w wymiarze dwoch godzin.
Rozporzadzenie dopuszczato mozliwos¢ odbywania si¢ lekcji religii w godzinach
przeznaczonych na zaje¢cia obowigzkowe. Nauczycielami religii mogly by¢ za-
rowno osoby duchowne, jak i §wieckie, pod warunkiem Ze nie prowadzily zajgc
z innych przedmiotow'®.

Wspolne ustalenia komisji, ktore doprowadzity do wydania rozporzadzenia,
byly niewatpliwym sukcesem Kosciota. Jednak religia mogta wejs¢ do szkot tylko
na wyrazne zyczenie rodzicow. Nalezalo wigc ich zmobilizowa¢, aby sktadali sto-
sowne o$wiadczenia na pismie'™. Osmego grudnia kard. Wyszynski skierowat spe-
cjalng odezwe do rodzicow, mlodziezy i kaplanow, w ktorej podkreslat, ze powrot
religii do szkot zalezy wytacznie od rodzicow'®. W Radomiu decyzja o zaangazo-
waniu rodzicow w sprawe wprowadzenia religii do szkot zapadta dos¢ szybko. Na
zorganizowanym spotkaniu katechetycznym ksiezy z Radomia powzi¢to decyzje, ze
w niedziele 23 grudnia proboszczowie wystosujg apel do rodzicdw, aby podjeli dzia-
fania w sprawie organizacji katechezy w szkotach, do ktorych uczeszczajg ich dzie-
ci. Diecezjalny wizytator ks. Kaszewski poinformowat wowczas zebranych ksiezy,
ze z poczatkiem lutego religia ma szans¢ powroci¢ do szkot'®. Dziatania podjete
przez duchowienstwo oraz zaangazowanie rodzicow przyniosty oczekiwane efekty.
W roku szkolnym 1958/1959 w powiecie Radom nauka religii objeto juz 70% szkot.
Katechezy nie odbywaly si¢ w jednej szkole podstawowej, jednej ogdlnoksztatcace;,
jednej pedagogicznej oraz w 10 zawodowych!'?’. Natomiast w powiecie radomskim
naukg objetych byto 91,4% szkot. Religii nie wyktadano wytacznie w o$miu szko-
tach podstawowych!%.

Wzrost liczby szkot, w ktérych uczono religii, odnotowano w calej Polsce,
co powaznie zaniepokoito wtadze centralne, ktore przystapity do laicyzacji szkol-
nictwa. Czwartego sierpnia 1958 r. wydano dwa dokumenty, ktéore wymierzono

183°S. Bober, Walka o nauczanie religii..., art. cyt., s. 192.

104 Kuria sandomierska 10 stycznia 1957 r. wydata specjalny komunikat skierowany do
ksigzy odnosnie do nauczania religii w szkotach. Przedstawiono w nim wyniki ustalen
z przedstawicielem Wydzialu O$wiaty w Kielcach, Bogdanem Sledzinskim. Wynikato
z nich, ze deklaracje pisemne od ojca lub matki miat zbiera¢ ksigdz prefekt, dostarczy¢ je
do szkoly, a nastgpnie z kierownikiem szkoty ustali¢ szczegdty co do lekeji. ADS, KDwS,
N-9, b.p., Komunikat Kurii nr 5/57.

15 ADS, KDwS, sygn. N-18, b.p., Odezwa kard. Wyszynskiego w sprawie powrotu nauki
religii do szko6t. Odezwa ta na polecenie bp. Lorka zostata odczytana we wszystkich ko-
Sciotach diecezji sandomierskiej w niedziele 14 grudnia 1958 r.

106 ADS, KDwS, sygn. N-173, b.p., Sprawozdanie ze spotkania katechetycznego w Radomiu
odbytego w dniu 17 XII 1956 .

17 APK, UWK, sygn. 5, k. 176.

18 APR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 141.
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wprost w nauke religii w szkotach. Pierwszy z nich, wydany przez ministra o§wia-
ty, stanowit, ze ,,nauczycielami religii w szkotach panstwowych nie moga by¢ oso-
by przynalezne do zgromadzen zakonnych”'?”. Wydanie takiego zarzadzenia byto
podyktowane tym, ze wladze widzialty w osobach zakonnych duze zagrozenie dla
procesu laicyzacji, gdyz potrafity one utrzymywac bardzo dobre kontakty z mto-
dzieza. Zarzadzenie nie pozostato bez odpowiedzi wtadz koscielnych. Dziewia-
tego sierpnia 1958 r. bp Zygmunt Choromanski, sekretarz Episkopatu, skierowat
pismo do Jerzego Sztachelskiego, petnomocnika rzadu ds. stosunkow z Koscio-
tem, w ktorym przekonywal, ze zakaz nauczania religii przez osoby zakonne jest
przejawem dyskryminacji i pozostaje sprzeczny z porozumieniami, jakie panstwo
zawarto z Ko$ciotem. Wyjasnial réwniez, ze niedopuszczenie do nauczania osoéb
zakonnych od 1 wrzesnia 1958 r. spowoduje wielki problem zwigzany z obsadze-
niem stanowisk katechetow!'’. W mniejszym stopniu kwestia ta dotyczyta jednak
powiatow radomskich, gdyz uczacych osob zakonnych, jak sygnalizowano wcze-
$niej, byto tam niewiele.

Drugim z dokumentéw, ktéry rowniez wydano 4 sierpnia, byt okolnik Mini-
sterstwa Oswiaty w sprawie przestrzegania §wieckosci szkoty. Zgodnie z nim lekcje
religii nie mogty odbywac si¢ w godzinach przeznaczonych na przedmioty obowigz-
kowe, nie wolno bylo dekorowaé pomieszczen szkolnych symbolami religijnymi,
modlitwa w szkole byta zakazana, wprowadzono tez zakaz organizowania przez na-
uczycieli jakichkolwiek praktyk religijnych wsrod mtodziezy'".

Najwicksze wzburzenie wiernych wzbudzilo usuwanie krzyzy ze szkoél. Co
prawda, w latach wczesniejszych odnotowano takie pojedyncze przypadki, ktore
niewatpliwie zapowiadaty catkowite usuniecie emblematdéw religijnych z instytucji
oswiatowych. Na poczatku stycznia 1951 r. ks. Jan Wiacek informowat bp. Lor-
ka, ze podczas kursu dla mtodziezy Zwigzku Mtodziezy Polskiej zorganizowanego
w budynku Caritasu, w ktorym miescil sie tez Panstwowy Internat Zenskich Szkot
Zawodowych, zdjeto krzyze we wszystkich salach wyktadowych i $wietlicach''2,
Jeszcze przed wydaniem okoélnika krzyze usunigto rowniez w Szkole Podstawowe;j
nr 1 w Radomiu. Akcj¢ zawieszania krzyzy podjeta mtodziez 7 listopada 1956 r.,
umieszczajac je w kazdej sali lekcyjnej. Kierownik Wydziatu O$wiaty rozmawiat
w tej sprawie z dyrektorem szkoty i nakazat zdjecie krzyzy we wlasnym zakresie.
Ten jednak zdecydowanie odmowit''s. Krzyze zostaty usunigte takze ze Szkoty Pod-
stawowej nr 4, nr 13 i nr 17, gdzie rowniez podjeto proby ich zawieszenia. W obro-

109 Zarzadzenie Ministra O$wiaty z dnia 4 sierpnia 1958 r. w sprawie nauczycieli religii,
,Dziennik Urz¢dowy Ministerstwa Oswiaty” (1958), nr 9, poz. 121.

N0 K. Jaworska, Zakaz zatrudniania zakonnikow jako katechetéw szkolnych, ,,Perspectiva.
Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 12 (2013), nr 2 (23), s. 238-239.

T Okolnik Ministerstwa O$wiaty z dnia 4 sierpnia 1958 r. w sprawie przestrzegania $wiec-
kosci szkoty, ,,Dziennik Urz¢dowy Ministerstwa Oswiaty” (1958), nr 9, poz. 123.

12 B, Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 265.

13 APK, UWK, sygn. 5, k. 150.



144 GRZEGORZ JASIAK

nie krzyzy w szkotach stangli ksi¢za, mobilizujgc wiernych. Ks. Andrzej Lukasik
rozmawial w sprawie przywrdcenia religii 1 zawieszenia krzyzy w Szkole Podsta-
wowej nr 17 z pewng matka z komitetu rodzicielskiego, jak rdéwniez z innymi wier-
nymi. W efekcie rodzice na spotkaniu klasowym zaczeli domagac¢ si¢ przywrocenia
religii i zawieszenia krzyzy''4.

W dniu rozpoczgcia roku szkolnego 1958/1959 w zadnej radomskiej szkole
krzyzy nie byto''s. Szostego wrzesnia 1958 r. sekretarz KW PZPR w Kielcach in-
formowat KC PZPR, ze w wojewddztwie kieleckim wystepuja przypadki indywidu-
alnego lub zbiorowego zawieszania krzyzy w szkotach. Najczgsciej dochodzito do
nich w powiecie Opoczno, Konskie i Radom. Wierni wykazywali w tym wzgledzie
wielka gorliwos¢. W Szkole Podstawowej nr 22 w Radomiu podjeto az trzy proby
zawieszenia krzyzy w klasach. Jak podkreslat sekretarz, ,,aktu tego dokonal thum
sfanatyzowanych dewotek w ilosci 80 kobiet. Nawymys$lano kierownikowi szkoty
i gronu nauczycielskiemu i grozono, ze jezeli zdejma krzyze — to utopieni zosta-
ng w sadzawce. Przez okres dwoch godzin dzieci bojkotowaly nauke w szkole”.
W konsekwencji w stosunku do trzech najgorliwszych kobiet prokurator wszczat
dochodzenie''s. W kolejnym pismie, datowanym na 8 wrzesnia, sekretarz informo-
wal, Ze sytuacja w Radomiu ,,zmienia si¢ na lepsze”, jakkolwiek zaznaczat tez: ,,jest
jednak i tak, ze krzyze w szkotach pod namowa rodzicéw zawieszaja dzieci”. Cho-
dzito o Szkote Podstawowa nr 10 w Radomiu, gdzie uczniowie klasy piatej zawiesili
krzyz w sali lekcyjnej'”.

Zawieszano krzyze nie tylko w Radomiu, ale takze w szkotach potozonych w po-
wiecie radomskim. Szostego wrzesnia 1958 r. przed lekcjg religii jeden z uczniow
klasy szostej powiesit krzyz w szkole w miejscowosci Wsola, o czym donosit wia-
dzom $wieckim informator ,,D”. Ksiadz prowadzacy zajecia miat powiedzie¢, aby
na przyszlos¢ tego nie robi¢, ale nie wspomniat o zdjeciu krzyza. W tym samym
doniesieniu informator ,,D”” wspominat: ,,Do mnie rowniez przychodza ludzie z pa-
rafii'’® i mowia, ze pojda do szkoty i zawiesza krzyz. OdpowiedZ datem taka, ze jest
takie zarzadzenie i nic nie pomoze™'".

Do najbardziej drastycznych spie¢ spowodowanych zawieszaniem krzyzy w szko-
fach doszto w Przytyku. Wing za cate zdarzenie obarczono ks. Stefana Suteckiego,
ktory jako ,,pierwszy na terenie powiatu zorganizowat bojkot w zwiazku ze zdjeciem
emblematéw w pomieszczeniach szkolnych™?. Po tradycyjnej Mszy Swietej na roz-
poczecie roku szkolnego dzieci wraz z rodzicami udaty sie do szkoly, z ktérej krzyze
zostaty usunigte. Rodzice domagali si¢ wydania krzyzy i osaczyli przed szkota dwoch
przedstawicieli Wydziatu Oswiaty. Kierownik szkoty ulegt ich zadaniom i krzyze

4 APK, UWK, sygn. 5, k. 151.

5 APK, UWK, sygn. 5, k. 175.

116 APK, Komitet Wojewodzki PZPR w Kielcach [dalej: KW PZPR], sygn. 3366, k. 19.

17 APK, KW PZPR, sygn. 3366, k. 19.

118 Chodzi o t¢ samg parafi¢, w ktorej zawieszono krzyz, a wiec Wsole.

119 ATPN Ki, sygn. IPN Ki 015/675, t. 1, k. 51.

120 BUIAD IPN, sygn. IPN 01283/663, k. 491; por. AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/675, t. 1, k. 168.
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zawieszono'?!. W catlym zamieszaniu miato doj$¢ do obrzucenia interweniujacych
pracownikoéw Prezydium Powiatowej Rady Narodowej (PRN) kamieniami. Na inter-
wencj¢ wezwano wiec ZOMO, lecz zebrani rodzice si¢ rozeszli'??. Kiedy sytuacja si¢
uspokoita, przewodniczacy Prezydium PRN oraz kierownik Wydzialu O$wiaty z Ra-
domia ponownie usuneli krzyze. Wkroétce niektorych rodzicow wezwano na przestu-
chanie przez prokuratora w budynku MO. Wowczas pod posterunkiem zaczgli groma-
dzi¢ si¢ takze inni rodzice, oznajmiajac, ze jesli krzyze nie wrdcg na swoje miejsce,
ich dzieci nie bgda uczestniczy¢ w zajeciach szkolnych. Celem ztagodzenia konfliktu
poinformowano o rzekomej zgodzie prymasa na podpisanie dekretu, na mocy ktérego
usuni¢to krzyze ze szkot. Rodzice spehili swoje grozby i przez cztery dni na zajecia
uczeszezato tylko szescioro dzieci, ktorych rodzice byli ,,partyjni”!'?.

Wkrotce wiesci o wydarzeniach w Przytyku, cho¢ nieco ubarwione, zaczgly si¢
rozprzestrzenia¢ po okolicy. Funkcjonariusze MO ustalili, ze w miejscowosci Sukow
(parafia Przytyk) rozpuszczono plotke, iz 3 wrzesnia w Przytyku ludzie ,,rozbili”
formacje¢ milicji. By¢ moze rowniez pod wptywem tych plotek 4 wrzesnia w Woli
Stukowskiej (parafia Przytyk) dzieci zawiesity w szkole dwa krzyze'?*,

Tymczasem w Przytyku rodzicom doreczano kolejne wezwania na przeshucha-
nie. Co wigcej, karano ich grzywnami w wysokosci 500 zt, grozono aresztowaniem
i karami pieni¢znymi (nawet 8000 zt). Przestuchania odbywaty sie rowniez w pro-
kuraturze w Radomiu. Kilka kobiet aresztowano, niektore wypuszczono po uplywie
doby, inne za$ zatrzymano na dtuzej. W parafii zapanowat chaos, po ulicach krazyty
samochody pelne uzbrojonych funkcjonariuszy MO. Zamieszki dotarty rowniez do
wsi Sukow, gdzie istniata jednoklasowa szkota bedaca filig placoéwki w Przytyku.
Sprzed budynku szkolnego mieszkancow domagajacych si¢ zawieszenia krzyza mi-
licja rozpedzita przy uzyciu patek oraz §wiec dymnych. Dwie matki zostaty dotkli-
wie pobite i przewiezione do aresztu'®.

W zwigzku z ta sytuacja ks. Suleckiego wezwano na rozmowe¢ do WdSW
w Kielcach, ktorg przeprowadzit kierownik Jarosz'?®. Wiadze panstwowe ocenity,
ze rozmowa okazata si¢ bardzo skuteczna, gdyz ksigdz wezwat ludzi do zachowania
spokoju i sytuacja zostata opanowana'?’.

2 ADS, KDwS, sygn. PR-252, b.p., Pismo ks. Stefana Suleckiego do Kurii Diecezjalnej
w Sandomierzu z dnia 15 wrzeénia 1958 r.

12 B, Stanaszek, Ksieza diecezji sandomierskiej wiezieni przez wladze komunistyczne po
Il wojnie swiatowej, Rzeszéw 2008, s. 155.

123 ADS, KDwS, sygn. PR-252, b.p., Pismo ks. Stefana Suleckiego do Kurii Diecezjalnej
w Sandomierzu z dnia 15 IX 1958 r. Jak wynika z innych zrodet, na ktorych opiera si¢ ks.
B. Stanaszek, 2 wrze$nia w szkole frekwencja wyniosta ok. 62%, 5 wrzesnia za$ ok. 50%.
Por. B. Stanaszek, Ksi¢za diecezji sandomierskiej..., dz. cyt., s. 158159,

124 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/675, t. 1, k. 199.

125 ADS, KDwS, sygn. PR-252, b.p., Pismo ks. Stefana Suleckiego do Kurii Diecezjalnej
w Sandomierzu z dnia 15 IX 1958 r.

126 B, Stanaszek, Ksieza diecezji sandomierskiej..., dz. cyt., s. 157-158, przyp. 14.

127 BUIAD IPN, sygn. IPN 01283/663, k. 491.
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Biskupi starali si¢ wyhamowac¢ sprawe zawieszania krzyzy. Wedtug tajnego wspot-
pracownika na jednej z konferencji bp Gotgbiowski zalecal, by ,,nie zaostrza¢ sytuacji”
i w razie koniecznosci studzi¢ emocje spoteczenstwa. W sprawie modlitwy przed lek-
cjami zalecit, aby dzieci do niej nie zachecac. Natomiast w przypadku gdy dzieci od-
mawiajg modlitwe, a nauczyciele nie reaguja, ,,pozostawi¢ ten stan taki, jaki jest”!?s,

Ci ksieza, ktorzy publicznie sprzeciwili si¢ usuwaniu krzyzy ze szkot, musieli
liczy¢ sie z surowymi konsekwencjami. Wymownym przyktadem moze tu by¢ ks.
Michat Skowron, proboszcz parafii Pelagow, ktorego aresztowano za to, ze ,,nawo-
tywat wiernych do przeciwstawienia si¢ wprowadzeniu w zycie zarzadzen Minister-
stwa O$wiaty”!%,

Siédmego wrzesnia 1958 r. ks. Skowron, odnoszac si¢ do okélnika, miat rze-
komo wyrazac si¢ publicznie o przesladowaniach religijnych w Polsce i tamaniu
swobod religijnych. Ponadto miat rowniez szkalowaé dwczesny ustrdj, porownujac
go do rzadow faszystowskich. Prokuratura dysponowata $§wiadkami, duchowny na-
tomiast nie przyznawat si¢ do winy'*’. Stwierdzil bowiem: kiedy ,,usuwano krzy-
ze ze szkot, checiatem ludnos¢ w moim przemowieniu przygotowac na zachowanie
spokoju, bojac si¢, by nie byto zadnych poszumoéw, jakie miaty miejsce w innych
parafiach. [...] Ale kto$ ze zlosliwych parafian znieksztalcit moje przemodwienie,
amoze ija sam si¢ przejezyczytem, ale w dalszej mowie wyjasnitem, Zeby nie robi¢
zadnych poszumow. Za to oskarzono mnie, Zze wystegpowatem o obalenie ustroju
obecnego w Polsce™3!.

Szesnastego wrzesnia 1958 1. wszczgto dochodzenie wobec ks. Skowrona
w zwiazku z podejrzeniem o przestepstwo z artykutu 29 tzw. matego kodeksu kar-
nego'*2. Prokurator L. Sliwifiski wszczat 27 wrze$nia $ledztwo w tej sprawie. Tego
samego dnia ze wzglgdu na obawe matactwa nakazat aresztowanie duchownego, co
niezwlocznie wykonano. Drugiego listopada ks. Skowron wystosowat zazalenie do
prokuratury wojewddzkiej na tymczasowe aresztowanie. Zostato ono przekazane do
rozpatrzenia Prokuraturze Generalnej'®.

Wisrdd ksiezy spekulowano na temat aresztowania ks. Skowrona. Agent ,,Cien-
ki”” donosit, ze wedtug stow ks. Andrzeja Lukasika ponoc¢ istnieja jacys$ swiadkowie,
ktorych zeznania obcigzaja ks. Skowrona. Proboszcz parafii $w. Teresy byt dobrej

128 ATPN Ki, sygn. IPN Ki 015/675, t. 1, k. 59.

129 ATPN Ki, sygn. IPN Ki 015/675, t. 1, k. 170.

130 B, Stanaszek, Ksieza diecezji sandomierskiej..., dz. cyt., s. 171.

BIATPN Kij, sygn. IPN Ki 015/675, t. 2, k. 20.

132 Art. 29 stanowit: ,,Kto publicznie 1zy, wyszydza lub poniza ustroj Panstwa Polskiego albo
pochwala faszyzm lub jakakolwiek jego odmiang albo zbrodnie faszystowskie lub tez
publicznie nawotuje do ich popehienia badz do wprowadzenia w Polsce instytucji o ce-
lach faszystowskich, podlega karze wigzienia do lat 10”. Por. Dekret z dnia 13 czerw-
ca 1946 1. o przestgpstwach szczegdlnie niebezpiecznych w okresie odbudowy Panstwa.
Dz. U. 1946, nr 30, poz. 192.

133 B, Stanaszek, Ksieza diecezji sandomierskiej..., dz. cyt., s. 171.
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mysli, gdyz adwokat aresztowanego ksiedza informowal, ze ,,to oskarzenie [...] jest
obecnie tagodniejsze od pierwszej jego sankcji zastosowanej przez prokuraturg”.
Ks. Lukasik wyrazit przekonanie, ze nawet gdyby ks. Skowron zostal skazany, to
i tak wyjdzie na wolno$¢, gdyz dostanie wyrok w zawieszeniu'*,

Pietnastego stycznia 1959 r. w oddziale radomskim Kieleckiego Sadu Woje-
wodzkiego odbyta si¢ rozprawa przeciw ks. Skowronowi, ktorej przewodniczyt se-
dzia W. Czykat. Wing oskarzonego potwierdzito dwoch swiadkow, pozostali zeznali,
ze nie styszeli wrogich wypowiedzi lub sobie ich nie przypominaja'**. Podstawg
oskarzenia miaty by¢ rzekome stowa wypowiedziane przez duchownego 7 wrzesnia
1958 r. Mial wowczas stwierdzi¢, ze Niemcy strzelali i mordowali Polakow, mo-
wigc, ze to dla dobra narodu polskiego, a rzad zdejmuje krzyze, rdwniez twierdzac,
ze czyni to dla dobra narodu. Ks. Skowrona skazano na dwa lata wigzienia w za-
wieszeniu na sze$¢ miesigcy, na poczet tej kary zaliczono mu areszt. Od tego wy-
roku duchowny odwotat si¢ do Sadu Najwyzszego w Warszawie, ktory 19 sierpnia
1959r. utrzymat wyrok w mocy, naktadajac na ks. Skowrona 300 zt optaty sadowej
oraz kosztow postepowania rewizyjnego'*®. Agent ,,Cienki” donosit, ze ks. Skowron
wyrokiem skazujgcym jest ,,przybity”, cho¢ cieszy si¢ wsparciem wsrdd parafian.
W rozmowie z agentem stwierdzil, Zze ,,bedzie juz uwazniej postepowac i takich
btedéw nie powinien popetniacé”!?’.,

Obydwa dokumenty z 4 sierpnia 1958 r. zapoczatkowaly nasilony proces usu-
wania religii ze szkot. W powiecie Radom wladze napotkaty jednak na ogromne
trudnosci, co ttumaczyly duza aktywnos$cia duchowienstwa oraz czesta obecnoscia
bp. Gotebiowskiego. Zwracaty uwage na duzg liczbe ksigzy oraz zakonnic, zwtasz-
cza bezhabitowych, oraz fakt, ze w przypadku podjecia dziatan aktywisci katoliccy
oraz przedstawiciele spoteczenstwa stawiajg duzy opor'*s. Z doniesien informatora
o kryptonimie ,,Dolar” wynikato, ze kwestia nauki religii w szkotach byta proble-
mem zywo dyskutowanym wsérod duchowienstwa. Wizytator diecezjalny ks. Ka-
szewski zalecal ksiezom wielka rozwage w postgpowaniu, aby nie dawaé¢ wladzom
szkolnym powodu do pozbawienia ich mozliwo$ci nauczania religii'®’.

W 1960 r. whadze postanowity wlaczy¢ rodzicow w proces usuwania religii ze
szkot. W pazdzierniku w wigkszosci szkot powiatu radomskiego tak przeorgani-
zowano sktad komitetow rodzicielskich, ,,aby staty si¢ sojusznikiem szkoly w so-
cjalistycznym wychowaniu dzieci”. Akcja ta w duzym stopniu si¢ powiodta, gdyz
niektore komitety podjety decyzje o usunieciu religii ze szkol, inne zas nie wnosity

13 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/675, t. 2, k. 4.

135 K. Skowron agentowi ,,Cienkiemu” mial powiedzie¢ inaczej: ,,Tylko na podstawie jed-
nego $wiadka — milicjanta, ktory platal si¢ w swoich zeznaniach, zostatem skazany”. Por.
AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/675, t. 2, k. 22.

136 B, Stanaszek, Ksieza diecezji sandomierskiej..., dz. cyt., s. 171-172.

137 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/675, t. 2, k. 18, 20.

138 B, Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 235.

139 AIPN, IPN Ki, sygn. 015/824, t. 1, k. 257.
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protestow, gdy ksi¢zom nie udzielano pozwolenia na nauczanie'*. Do konca 1960 r.
na skutek uchwaly komitetow rodzicielskich pozbawiono prawa do nauczania religii
w szkotach 33 ksiezy i dwoch katechetow'*!. Nie wszyscy czlonkowie komitetow
rodzicielskich godzili si¢ na usuwanie religii ze szkol, o czym $wiadczy fakt, ze
w czwartym kwartale 1960 r. interweniowato w sprawie nauczania religii w Inspek-
toracie O$wiaty 56 delegacji, w sktad ktérych w wiekszosci przypadkow wchodzili
przedstawiciele komitetow rodzicielskich!*.

W roku szkolnym 1960/1961 tylko niewielka liczba ksi¢zy uzyskata prawo do
nauczania religii w szkotach. W diecezji sandomierskiej nauka religii odbywata si¢
zaledwie w 6% szkot. Wiadze koscielne polecily wige ksiezom organizowanie punk-
tow katechetycznych. Informacje t¢ ksigzom radomskim przekazat ks. Kaszewski.
W pazdzierniku 1960 r. na terenie powiatu radomskiego istniaty juz 54 punkty ka-
techetyczne, w tym 26 w kosciotach i zabudowaniach ko$cielnych, a 28 w miesz-
kaniach prywatnych. Punkty katechetyczne organizowano takze na terenie powiatu
Radom. Do punktu katechetycznego zorganizowanego przy kosciele §w. Jana w Ra-
domiu uczeszczali niektorzy uczniowie z podmiejskich miejscowosci: z Janiszowa,
Firleja, Podguszcza, Krzyszkowic i Gozdu Kuczkowskiego'*.

Organizacja nauczania w punktach katechetycznych po 1960 r.

Rok 1961 przynidst zasadnicze zmiany w kwestii nauczania religii. Pigtnastego lipca
1961 r. Sejm PRL uchwalit ustawe o rozwoju systemu o$wiaty i wychowania, dzigki
ktérej komuni$ci rozwigzali problem nauki religii w szkolach. Artykul 2 niniejsze;j
ustawy glosil: ,,Szkoty i1 inne placowki oswiatowo-wychowawcze sg instytucjami
$wieckimi. Catoksztatt nauczania i wychowania w tych instytucjach ma charakter
swiecki”!*. Przepis ten stanowil bezposrednia podstawe usuniecia religii ze szko*,
Omawiajac cytowang ustawe, nalezy zwroci¢ uwage na jeszcze jeden przepis, za-
warty w artykule 39, zgodnie z ktérym ,,Wszelka pozaszkolna dziatalno$¢ oswiatowa
1 wychowawcza oraz inne formy pracy z dzie¢mi i mtodziezg podlegajg nadzorowi

140 APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 108.

141 APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 110.

12 APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 108.

3 APK, UWK, sygn. 5, k. 210.

144 Ustawa z dnia 15 lipca 1961 r. o rozwoju systemu o$wiaty i wychowania, Dz. U. 1961,
nr 32, poz. 160.

145 W przekonaniu A. Mezglewskiego, specjalisty prawa wyznaniowego, omawiany artykut
nie musiat oznacza¢ catkowitej eliminacji religii ze szkolnictwa publicznego. Zawarta
w przepisie zasada swieckos$ci szkoty nie jest sprzeczna z nauczaniem religii w szkotach.
Autor ten wskazuje, ze w obecnej rzeczywistosci szkoly zachowujg charakter $wiecki,
chociaz odbywa si¢ w nich katechizacja. Ponadto, jak stusznie zaznacza, Swieckos¢ szkoty
wystepuje wowczas, gdy zwigzki wyznaniowe nie wpltywajg na program przedmiotow
swieckich oraz obsad¢ nauczycieli, ktorzy wyktadajg takie przedmioty. A. Mezglewski,
Nauczanie religii w Polsce Ludowej, ,,Studia z Prawa Wyznaniowego” (2000), nr 1, s. 26.
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Ministra O$wiaty, ktory moze ustala¢ zasady 1 warunki prowadzenia tej dziatalnosci
lub pracy” (ust. 2). W rzeczywisto$ci oznaczato to, ze panstwo przejeto pelng kon-
trole nad punktami katechetycznymi organizowanymi przez Kosciot*, W ramach
kontynuacji tej polityki minister oswiaty wydat w sierpniu zarzadzenie odnoszace
si¢ do prowadzenia punktow katechetycznych. Zgodnie z nim punkty te mogly by¢
tworzone na wyraznie zyczenie rodzicow wytacznie w kosciotach albo w budynkach
koscielnych. Zarzadzenie wprowadzito zakaz nauki religii w budynkach zakonnych.
Wszystkie punkty katechetyczne musiaty by¢ zarejestrowane, a uczacy w nich na-
uczyciele (duchowni $§wieccy lub osoby $wieckie) musieli posiadaé specjalne ze-
zwolenie Inspektoratu Os$wiaty, ktore wladze moglty w kazdym momencie cofnac.
Za prowadzenie punktow katechetycznych rozporzadzenie przewidywalo wyplate
administratorom parafii 700 lub 1000 zI miesi¢cznie. Prowadzacy punkty nie mogli
jednak pobiera¢ jakichkolwiek kwot od rodzicow. Z dzialalnosci punktu corocznie
nalezato sporzadza¢ sprawozdania dla Inspektoratu Oswiaty'"’.

Uzupehienie zarzadzenia stanowita wydana w listopadzie instrukcja odnoszaca
si¢ do jego realizacji. Pozwalata ona, co prawda, na organizowanie punktow kate-
chetycznych w domach prywatnych, jednakze wnidst wiele obostrzen zwigzanych
z miejscowymi warunkami higieniczno-sanitarnymi. Podano w niej szczegotowe
warunki, jakie musiaty spetnia¢ punkty, w tym odnoszace si¢ do ogrzewania, o$wie-
tlenia oraz powierzchni'*®, Wszystko to miato na celu utrudni¢ otwieranie nowych
punktow katechetycznych, gdyz stawiane wymagania byly bardzo wygorowane.

Jeszcze przed wydaniem zarzadzenia, 2 sierpnia 1961 r. kuria sandomierska
skierowata do ksi¢zy specjalny list na temat organizacji punktéw katechetycznych.
Zgodnie z jego trescig nauka religii miala si¢ odbywa¢ w wymiarze dwoch godzin
tygodniowo dla kazdej z klas, przy uwzglednieniu rozktadu zaje¢ w szkotach. Kazdy
uczen miat posiada¢ wtasny podrecznik i zeszyt, natomiast katechetow zobowigzano
do prowadzenia dziennikow, sprawdzania listy obecnosci oraz kontaktu z rodzicami
w przypadku nieusprawiedliwionych nieobecnosci uczniow'.

W drugiej potowie sierpnia zapraszano ksi¢zy na rozmowy w Powiatowej Radzie
Narodowej w Radomiu celem oméwienia szczegétdw 1 podpisania umowy o pro-
wadzenie punktow katechetycznych. Przewodniczgcy Prezydium PRN 22 sierpnia
rozestal zaproszenia do 26 proboszczoéw powiatu radomskiego na takie spotkania.
W pierwszym z nich, ktore odbylto si¢ 24 sierpnia, uczestniczyto czterech ksiezy
pozytywnie nastawionych do wtadz. W kolejnym nastgpnego dnia frekwencja byta

146 Byto to niezgodne z 6wczesnie obowigzujgcag konstytucja, ktéra gwarantowata rozdziat
Kosciota od panstwa. Por. A. Mezglewski, Nauczanie religii..., art. cyt., s. 27.

147 Zarzadzenie Ministra O$wiaty z dnia 19 sierpnia 1961 r. w sprawie prowadzenia punktow
katechetycznych, ,,Dziennik Urzgdowy Ministerstwa Oswiaty” (1961), nr 10, poz. 124.

148 Instrukcja Ministra O$wiaty z dnia 21 listopada 1961 r. dotyczaca trybu realizacji za-
rzadzenia Ministra O$wiaty z dnia 19 sierpnia 1961 r. w sprawie prowadzenia punktow
katechetycznych, ,,Dziennik Urzgdowy Ministerstwa Oswiaty” (1961), nr 13, poz. 177.

149 B, Stanaszek, Diecezja sandomierska..., t. 2, dz. cyt., s. 243.
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wysoka, albowiem uczestniczylo w nim az 17 ksigzy. Po oméwieniu zarzadzenia
ksigza zglaszali swoje uwagi, wspominali o trudno$ciach w ogrzewaniu kosciotow
w miesigcach zimowych, braku pomieszczen parafialnych, w ktérych mozna by
zorganizowac punkty katechetyczne oraz braku zarzadzen wtadz koscielnych w tej
kwestii. Na spotkaniu pojawity si¢ jednak glosy wyrazajace zgode na podpisanie
umowy, co wywotalo protest ksigdza dziekana Chaczka, proboszcza parafii Wrzos.
Poparli go niektorzy ksieza, zauwazajac, ze kuria nie wyrazila jeszcze swojego sta-
nowiska co do podpisywania uméow!>°,

Po raz pierwszy glos w sprawie punktow katechetycznych Episkopat zabrat
2 wrzesnia 1961 r. W liscie do Urzedu Rady Ministréw biskupi oznajmiali, ze du-
chowienstwo nie bedzie si¢ stosowaé do zarzadzenia, albowiem podpisywanie
umow o prace z pominigciem biskupdéw jest niezgodne z prawem kanonicznym!'s!.
Z kolei 26 wrze$nia sekretarz Episkopatu bp Choromanski skierowat do biskupow
pismo zawierajace instrukcje w sprawie punktow katechetycznych. Impuls do napi-
sania listu stanowily naciski wladz panstwowych na proboszczéw dotyczace reje-
stracji tych punktow. Sekretarz zaznaczal, ze obowigzuje zakaz podpisywania umow
i pobierania wynagrodzenia, jesli punkty katechetyczne mieszczg si¢ w kosciotach,
kaplicach oraz na plebaniach. Dopuszczal mozliwos¢ zglaszania w Inspektoracie
Oswiaty punktow zlokalizowanych w domach prywatnych!'>2. Podobne instrukcje
docieraly do ksiezy powiatéw radomskich z sandomierskiej kurii. Zabraniaty one
likwidacji punktow katechetycznych pod naporem wiladz oraz rejestrowania tych,
ktore znajdowaty sie¢ w budynkach koscielnych. Za prowadzenie niezarejestrowane-
go punktu grozily kary finansowe'*3,

Potozenie ksiezy byto bardzo trudne, gdyz z jednej strony kuria naciskata na nie-
rejestrowanie punktow, z drugiej za$ za nieprzestrzeganie przepisdw panstwowych
grozity dotkliwe kary finansowe. Nie dziwi wigc fakt, ze wielu ksigzy rejestrowali
punkty katechetyczne. Czgsto dziatali potajemnie, aby wiadomo$¢ ta nie przedostata
sie do kurii. Chcieli w ten sposob unikna¢ poniesienia konsekwencji z tego tytutu!>*,
Do stuzb bezpieczenstwa docieraly rowniez informacje, ze w rozmowach prywat-
nych ksieza radomscy wyrazali takie np. poglady: ,,hierarchia koscielna jako$ uktada
swoje stosunki z wtadzami, a ich na dole napuszcza si¢, zeby zadzierali”'>>.

Presja wladzy na duchowienstwo spowodowata, ze pomimo zakazu kurii do
3 stycznia 1962 1. 21 ksiezy z powiatu radomskiego dokonato rejestracji 65 punk-

150 APR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 96.

ST A. Mezglewski, Nauczanie religii..., art. cyt., s. 32; B. Stanaszek, Diecezja sandomier-
ska..., t. 2, dz. cyt., s. 245.

152 ADS, KDwS, sygn. N-19, Odpis listu z Sekretariatu Episkopatu z dnia 21 IX 1961 r.

153 BUIAD IPN, sygn. IPN 01283/956, b.p., Informacja dotyczgca dziatalno$ci kleru z dnia
28 111962 1.

14 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 004/262, t. 2, k. 82.

155 ATPN Ki, sygn. IPN Ki 015/703, k. 13.
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tow katechetycznych. Liste parafii, w ktorych zarejestrowano punkty katechetyczne,
wraz z ich liczbg przedstawiono w ponizszej tabeli.

Tab. 3. Zarejestrowane punkty katechetyczne (stan z 3 stycznia 1962 r.)

L.p. Parafia zg};(:lsélf.)tny l];;fjfﬁe?;r_lzl:}?:}vl Lq;ﬁrrlli tl(iscvgba
w kosciele | poza kosciotem
1 Bardzice nie 1 1
2 Cerekiew tak 4 5
3 Goryn nie 2 2
4 Jankowice tak 3 4
5 Jarostawice tak 0 1
6 Jastrzgbia nie 3 3
7 Jedlinsk tak 3 4
8 Jedlnia nie 2 2
9 Kowala nie 5 5
10 Kuczki tak 3 4
11 Lisow tak 2 3
12 Maleczyn tak 0 1
13 Mniszek nie 2 2
14 Odechow tak 4 5
15 Przytyk nie 3 3
16 Rajec nie 1 1
17 Skaryszew nie 9 9
18 Wrzeszczow tak 0 1
19 Wrzos nie 4 4
20 Wsola tak 1 2
21 Zakrzow tak 2 3
Lacznie rz?c?(::rllzii 11 54 65

Zrédlo: AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/703, k. 79.

Jak wynika z danych zamieszczonych w powyzszej tabeli, ksi¢za rejestrowali
nie tylko punkty katechetyczne funkcjonujace poza kosciotami, ale réwniez w ko-
Sciotach. Na poczatku stycznia 1962 r. zarejestrowanych byto 11 takich punktow.
Swiadczy to silnych naciskach ze strony wiladz, a niemate znaczenie odgrywata
w tym wzgledzie obawa przed karami pieni¢znymi.

Niektorzy ksigza nie wykazywali checi podporzadkowania si¢ przepisom. Tak
byto w przypadku ks. W. Bienia, proboszcza parafii Stupica, do ktorego w marcu 1962 1.
Inspektorat Oswiaty wystat pismo wzywajace do zarejestrowania punktu katechetycz-



152 GRZEGORZ JASIAK

nego prowadzonego w organistowce. Po porozumieniu z kurig ks. Bien odpowiedziat,
ze w organistowce nie prowadzi punktu katechetycznego, lecz dziatalno$¢ duszpaster-
ska. W zwigzku z tym inspektorat 4 kwietnia zawiesil dzialalno$¢ tego punktu do czasu
rejestracji. Ks. Bien ponownie poprosit kuri¢ o instrukcje, zwracajac si¢ z zapytaniem,
czy ma nadal uczy¢ w organistowce, czy tez na czas letni przenies¢ punkt do kosciota.
Z odpowiedzi, jakg wystosowatl do inspektoratu, mozna si¢ domyslaé, ze kuria zaleci-
1a, aby z punktu katechetycznego w organistowce nie rezygnowat i nie rejestrowat go.
Wiadze podjety wige decyzje administracyjng o ukaranie ks. Bienia grzywna w wyso-
kosci 1500 zH'*¢. Kara ta musiata by¢ dotkliwa dla duszpasterza, ktory 23 maja zglosit
si¢ do Inspektoratu Os$wiaty z o§wiadczeniem, ze dzialalno$¢ punktu katechetycznego
w organistowce zostala zawieszona i lekcje religii odbywaja sie¢ w kosciele. W rozmo-
wie z inspektorem o$wiaty stwierdzal, ze czuje si¢ oszukany przez kuri¢, albowiem
inni ksieza rejestrowali punkty, on za$ bedac jej postuszny, wyrazit sprzeciw, za co zo-
stat ukarany. Ks. Bien grzywng¢ wptacil, a wtadze, doceniajac jego postawe, zadecydo-
waly, ze nie bedg wystepowac wobec niego z dalszymi sankcjami'®’. W konsekwencji
ks. Bien podjat decyzje o rejestracji punktu katechetycznego'®.

Nieco inaczej przedstawiala si¢ sytuacja z rejestracja punktow katechetycznych
w powiecie miejskim Radom. Z danych za pierwszy kwartal 1962 r. wynika, ze
radomscy ksi¢za $cisle przestrzegali wytycznych kurii i mimo wezwan, jakie otrzy-
mywali z Prezydium MRN, nie dokonywali rejestracji. Tylko ks. J. Weglicki przestat
pisemne zawiadomienie, w ktérym bardzo ogdlnikowo informowat o nauczaniu reli-
gii w swojej parafii. W rozmowach z przewodniczacym MRN ksigza z tego powiatu
uchylali si¢ od podania danych o istniejgcych w ich parafiach punktach katechetycz-
nych, jako argument podajac zarzadzenie kurii, zgodnie z ktorym punktow zorgani-
zowanych w koSciele nie nalezy rejestrowac!®.

Na poczatku roku szkolnego 1962/1963 na terenie powiatu radomskiego istniato
81 punktow katechetycznych (w tym 72 zarejestrowane). Pod koniec drugiego kwar-
tatu 1963 . liczba punktow spadta do 73'%°. Gtéwnym powodem byto ich zamykanie
przez wladze ze wzgledu na niezgodnos¢ ich dziatalnosci z zarzadzeniem ministra
o$wiaty. Dotyczyto to m.in. punktow katechetycznych w Kowali oraz Przytyku, gdzie
zajecia prowadzity siostry zakonne. Ks. Henryk Malczyk, proboszcz parafii Przytyk,
zdecydowat si¢ na niewchodzenie w zatarg z wtadzg 1 postanowit odsung¢ siostry za-
konne od nauczania religii'®!. Na taki krok nie zdecydowat si¢ ks. S. Gliszczynski,
proboszcz parafii Kowala, w zwigzku z tym grozila mu grzywna w wysokosci 1500 zt.

1% ATPN Kij, sygn. IPN Ki 015/703, k. 16-17.

157 ATIPN Kij, sygn. IPN Ki 015/703, k. 25-26.

158 APR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 24.

15 ATPN Ki, sygn. IPN Ki 015/703, k. 13.

160 Wedtug stanu z 1 stycznia 1963 r. w powiecie radomskim i Radomiu byty tgcznie juz
tylko 93 punkty katechetyczne, w tym 82 zarejestrowane. Por. BUIAD IPN, sygn. IPN
01283/956, k. 236.

1o ATPN Kij, sygn. IPN Ki 015/703, k. 25-26.
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Ks. Gliszczynski odwotat sie¢ do Kuratorium Okregu Szkolnego w Kielcach!®2, Wiadze
orzekly, ze pismo odwolawcze ks. Gliszczynskiego byto utrzymane ,,w aroganckim
tonie”. Proboszcz powotywat sie na przepisy zawarte w konstytucji i zaznaczat, ze sio-
strze ,,tylko Chrystus moze [...] zabroni¢ nauczania religii”’'®*. Oczywiscie odwotanie
okazato si¢ nieskuteczne, kuratorium zas podtrzymato decyzje Wydzialu Oswiaty'.

Tymczasem kuria sandomierska nadal wydawala specjalne instrukcje zalecaja-
ce, aby ksieza nie dostarczali zadnych sprawozdan ani informacji o punktach kate-
chetycznych!®, We wrzesniu 1963 r. na zjezdzie dziekanéw w Sandomierzu bp Lo-
rek potwierdzit, ze w sprawie punktéw katechetycznych nalezy postgpowac zgodnie
z wytycznymi rozestanymi przez kuri¢. Przypominat o istnieniu zakazu rejestracji
punktow katechetycznych i wysytania wladzy sprawozdan. Podkreslal, ze przekaza-
ne informacje wladze moga wykorzysta¢ do dyskryminacji wiernych!¢e.

Pomimo licznych apeli biskupa ksigza wciaz rejestrowali punkty katechetyczne.
Wylamali si¢ nawet duchowni z powiatu radomskiego miejskiego, ks. J. Weglicki
oraz ks. A. Lukasik. Pierwszy z nich starat si¢, aby wtadze koscielne nie dowiedziaty
si¢ o tym fakcie, jednakze trzy dni po rejestracji byt on juz znany'®’. Na konferencji
dekanalnej w Radomiu ksi¢za skrytykowali ks. Weglickiego 1 ks. Lukasika za ich
decyzje. Ks. Lukasik usprawiedliwiat si¢ niedopatrzeniem. Obydwaj ksieza zostali
wezwani w tej sprawie do kurii'®®. Nalezy mie¢ na uwadze, ze jak to ksieza czesto
zaznaczali, znajdowali si¢ ,,miedzy mtotem a kowadtem”. Bardzo dobrze sytuacje
ksiezy obrazuje wypowiedz proboszcza parafii Jedlinsk: ,,Jestesmy w bardzo przy-
krym potozeniu, bo ksiagdz biskup nie pozwala nam sktada¢ sprawozdan, a wy za-
dacie tego, nie wiemy, jakie wyjscie znalez¢ z tej sytuacji. Nasze wspolne wiadze
powinny wreszcie na wyzszym szczeblu doj$¢ z sobg do porozumienia™'®.

Na tle katechizacji dochodzito nawet do otwartych konfliktow ksiezy z kuria.
Ks. Stefan Swietlicki, proboszcz parafii Skaryszew, podwazyt waznoéé zarzadzen
wydawanych przez kuri¢ w kwestii nauczania religii. Powodem zatargu byla kara
natozona na duchownego (800 zt) przez Wydziatl Oswiaty w Radomiu za niewtasci-
we wypehienie deklaracji o punktach katechetycznych. Ks. Swietlicki oburzat sie,
ze kara zostala natozona na jego osobe, a nie na parafi¢. Probowat udowodnié, Ze nie
istnieje zadne prawo diecezjalne odnosnie do prowadzenia punktow katechetycz-
nych, gdyz kuria nie tworzy prawa, a jedynie je wykonuje'”.

122 APR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 33.

163 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/703, k. 26.

164 APR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 33.

165 APR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 6.

166 ATPN Ki, sygn. IPN Ki 004/262, t. 2, k. 123.

167 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 004/262, t. 2, k. 126.

18 ATPN Ki, sygn. IPN Ki 015/703, k. 117.

1% APR, sygn. spis 6, poz. 30, k. 174.

110 ADS, KDwS, sygn. N-20, b.p., Pismo ks. Stefana Swietlickiego do Kurii Diecezjalnej
w Sandomierzu z dnia 23 IX 1963 r.
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We wrze$niu 1964 r. Episkopat Polski skierowat do wiernych list, w ktorym
informowat o problemach zwigzanych z nauczaniem religii. Podkreslano w nim brak
petnej swobody katechizacji, informowano o problemach z zaktadaniem punktow
katechetycznych oraz o ich zawieszaniu, usuwaniu katechetéw oraz ucigzliwosci
przeprowadzanych wizytacji'”!.

Wtadze nie zamierzaty ustepowac na polu katechizacji ani na krok. W 1966 .
bezpieka nakazywata, aby skrupulatnie egzekwowac rejestracje punktow katechetycz-
nych oraz ich sprawozdawczo$¢, usuwac osoby zakonne i $wieckie, ktore nauczaja bez
zezwolenia, czesciej przeprowadza¢ wizytacje, zlikwidowaé punkty funkcjonujace
w miejscach zakazanych, a ,,oporny kler kara¢ az do pelnego skutku’'”2. Pod wptywem
nacisku wladz liczba punktow katechetycznych w powiecie radomskim systematycz-
nie wzrastata (zob. wykres 1).

Wykres 1. Liczba punktéw katechetycznych zarejestrowanych w powiecie radom-
skim w wybranych latach w okresie 1962—-1971
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Zrédlo: AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/703, k. 79; APR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 5; APR, sygn. spis 6,
poz. 30, k. 44, 57, 176.

Jak wynika z wykresu, liczba zarejestrowanych punktow katechetycznych
rosta. Na poczatku lat 70. XX w. w powiecie radomskim zarejestrowanych byto
juz 96 punktow katechetycznych. Wplyw na takg sytuacje miat niewatpliwie fakt,
ze kuria biskupia naciskata, aby w kazdej miejscowosci, w ktorej istnieje szkota,

7 ADS, KDwS, sygn. N-20, b.p., Stowo pasterskie biskupow polskich o nauczaniu religii
z dnia 24 IX 1964 1.
1”2 APK, KW PZPR, sygn. 3459, k. 43.
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funkcjonowat punkt katechetyczny. Niemniej jednak trzeba zaznaczy¢, ze ksieza
bronili si¢ przed rejestracja punktow. Jednym ze stosowanych w tym celu zabie-
gow byto przeksztatcanie punktow katechetycznych w kaplice publiczne!”.

Punkty katechetyczne wizytowali przedstawiciele Wydziatu Oswiaty i wizytato-
rzy diecezjalni. W 1971 r. wladze donosity: ,,Warunki lokalowe punktow w izbach
prywatnych w zdecydowanej wigkszosci nie odpowiadaja wymogom prowadzenia
w nich zaje¢ dydaktycznych. Brak odpowiedniego sprzetu. Dzieci siedzg zwykle na
dhugich tawkach, nieraz prowizorycznych, bez oparcia i bez pulpitéw do pisania. Ze-
szyty uczniowskie nie sg prowadzone wedtug wymogoéw dydaktycznych. Istnieje po-
trzeba skierowania kontroli Sanepidu celem doktadnego ustalenia warunkow sanitar-
no-higienicznych punktow katechetycznych”'”. W roku szkolnym 1972/1973 z kolei
ks. Kaszewski wizytowal uczacych religii m.in. w dekanacie radomskim miejskim
i podmiejskim. W sprawozdaniu do Kurii Diecezjalnej odnotowal, ze w wiekszosci
przypadkéw warunki w punktach katechetycznych ulegly poprawie. Salki katechetycz-
ne byly umeblowane i przystosowane do nauczania (tablice, mapy Ziemi Swietej, ob-
razy biblijne). Ks. Kaszewski zauwazyt fakt, ze w zwiazku z wdrazaniem nowego
programu dzieci nie maja podrgcznikow i positkuja si¢ skryptami i zeszytami'”>.

Do punktow katechetycznych na nauke religii w obydwu powiatach radom-
skich uczeszczaty niemal wszystkie dzieci ze szkot podstawowych. Nauka religii
objeta byta rowniez mlodziez ze szkot $rednich oraz dzieci w wieku przedszkol-
nym. Diecezjalny wizytator nauki religii, ks. Kaszewski, szacowal, ze w Radomiu
w roku szkolnym 1973/1974 na naukg nie uczeszczato zaledwie ok. 500 dzieci'™.

W ponizszej tabeli zaprezentowano informacje dotyczace punktow katechetycz-
nych w miescie Radomiu w roku szkolnym 1973/1974, uwzgledniono w niej roéw-
niez liczbe katechizowanej mtodziezy.

Tab. 4. Stan nauczania religii w mie$cie Radomiu w roku szkolnym 1973/1974

L Parafia Liczba Liczba katechizowanych
P katechetow | (mlodziez, dzieci, przedszkolaki)
| Radom, par. QNMP, kosciot 6 5082
Mariacki
Radom, par. ONMP, kosciot
2 filialny Swietej Rodziny 2 1000
3 Radom, par. ONMP, kaplica 5 2385

przy ul. Siennej

I3 APK, KW PZPR, sygn. 3459, k. 15-17.

174 APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 31, k. 2.

175 ADS, KDwS, sygn. N-21, b.p., Sprawozdanie ogdlne za rok 1972/1973.

176 ADS, KDwS, sygn. N-21, b.p., Sprawozdanie ogoélne z wizytacji nauki religii z trzech
dekanatow: Radom miasto, Radom podmiejski i szydtowiecki.
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4 Radom, par. $w. Teresy 5 2 627

5 Radom, par. $w. Jozefa 5 2 046

6 Radom, par. NSJ 5 3554

7 Radom, par. $w. Jana, kaplica 4 4506
przy ul. Struga

] Radom,,pa.r. sw. Ja’I.la, kosciot 3 954
Swietej Trojey

9 Radom,’par. $w. Jana, kosciot 4 1238
sw. Katarzyny

10 Radom, par. $w. Jana 9 6 165

11 Razem miasto Radom 48 29577

Zrédlo: ADS, KDwS, sygn. N-21, Sprawozdania z wizytacji parafii miasta Radomia.

W lutym 1974 r. w kurii sandomierskiej odbyta si¢ konferencja ksiezy dzie-
kanow, na ktorej zalecano, aby skoncentrowali si¢ na katechizacji. Naktaniano, by
katechizacja objg¢ wszystkie dzieci w okresie przedszkolnym, jak réwniez mto-
dziez pozaszkolna. Mozliwe, ze podstawowg przyczyng tego rodzaju naciskow
byly zaniedbania niektorych ksiezy na tym polu. Wiadze bardzo ro6znie oceniaty
katechizacj¢ w poszczegodlnych parafiach powiatu radomskiego i miasta Rado-
mia. Donoszono, ze w parafiach wiejskich ksi¢za zaniedbywali natozony na nich
przez biskupa obowigzek. Proboszczowie spychali cigzar katechizacji na rece wi-
kariuszow. Czesto zamiast ksigzy religii uczyly zakonnice, organisci oraz starsi
ministranci, lekcje religii odbywaty si¢ nieregularnie, a tre$ci katechetyczne sply-
cano'”’.

Do konca 1975 r. nie wprowadzono zadnych zmian w funkcjonowaniu punktow
katechetycznych. Wcigz obowigzywalo zarzadzenie z 1962 r., na podstawie ktorego
ksigza byli zobligowani do rejestracji punktow katechetycznych i sktadania spra-
wozdan. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze na poczatku lat 70. polityka wtadz odnos$nie
do punktéw katechetycznych nieco ztagodniata, na co wptyneta postawa duchow-
nych. Samo zarzadzenie uchylono dopiero w 1981 r.!7®

Zakonczenie

Celem niniejszego artykutu byto ukazanie ograniczen w kwestii katechizacji szkol-
nej, narzucanych przez wtadze komunistyczne na Kosciot katolicki w miescie Rado-
miu i w powiecie radomskim. Autor starat si¢ ukaza¢ rowniez dziatania rzadzacych

177 APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 32, k. 16.
18 A. Mezglewski, Nauczanie religii..., art. cyt., s. 33.
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idace w kierunku laicyzacji placowek oswiatowych. Polityke te komunisci rozpo-
czeli od likwidacji szkot 1 zaktadow wychowawczych prowadzonych przez zakony,
np. stwarzaty trudnosci przy budowie nowego gmachu Prywatnej Szkoty Powszech-
nej Siostr Felicjanek w Radomiu oraz obsadzie stanowiska jej dyrektora. W kwietniu
1948 r. zdecydowaly sie na jej zamkniecie. Podobny los spotkal dwa lata pdzniej
szkoty zawodowe prowadzone przez Zgromadzenie Corek Maryi Niepokalanej oraz
pig¢ lat pozniej Zgromadzenie Sidstr Mitosierdzia §w. Wincentego a Paulo. Nie ina-
czej stato si¢ z radomskimi zakonnymi zaktadami opiekunczo-wychowawczymi,
takimi jak np. przedszkole felicjanek, zaklad wychowawczy dla dziewczat siostr
magdalenek. Inne przeszty pod zarzad organizacji Caritas, ktora po 1950 r. byta
catkowicie zalezna od panstwa.

Kolejnym etapem laicyzacji szkolnictwa byto usuwanie katechetow z pla-
cowek oswiatowych. W okresie stalinowskim w celu ich dyskredytacji zarzu-
cano nauczycielom religii wroga dziatalno$¢ wobec panstwa. Na tej podstawie
juz w 1948 r. nie dopuszczono do nauczania w szkotach ks. Stefana Suteckiego,
ks. Stanistawa Malinskiego i ks. Franciszka Sorbjana. W kolejnych latach lista
ta si¢ wydtuzata. W trakcie roku szkolnego 1954/1955 nie prowadzono naucza-
nia religii juz w 64% placowek o§wiatowych. Z tego powodu katechizacje dzieci
1 mtodziezy przeniesiono do kosciotdw. Sytuacja ta zmienita si¢ po tzw. odwilzy
pazdziernikowej. Duchowni pracujacy na omawianym terenie starali si¢ obja¢ na-
uczaniem religii jak najwigkszg liczbe szkot. W roku szkolnym 1958/1959 byto to
70% placowek o$wiatowych miasta oraz ponad 90% powiatu radomskiego.

Innym sposobem na laicyzacje szkot w tym okresie bylo usuwanie z nich krzyzy
i innych symboli religijnych. Nasilenie tych dziatan nastapito we wrzesniu 1958 r.,
co doprowadzito do licznych napi¢¢ pomigdzy wiadzami szkolnymi a katechetami,
uczniami oraz ich rodzicami, m.in. w Przytyku. Od tego czasu rzadzacy rozpocze-
li ponowng akcje likwidowania katechizacji w szkotach publicznych. Wtadze ko-
munistyczne ostatecznie zdecydowaly si¢ na catkowite usuni¢cie nauczania religii
z placowek oswiatowych 15 lipca 1961 r. Od roku szkolnego 1961/1962 duchowni
z omawianego terenu rozpoczeli organizowanie punktow katechetycznych. Rowniez
i w tej kwestii dochodzito do licznych sporéow z wladzami komunistycznymi, m.in.
na tle ich rejestracji. Pomimo trudnosci liczba punktow katechetycznych stale rosta
(od 65w 1962 1. do 96 w 1971 r.).

Niniejszy artykut wyraznie wykazuje, ze wtadze komunistyczne podjety wiele
prob majacych na celu laicyzacje szkolnictwa na terenie miasta Radomia i powiatu
radomskiego. Odpowiedzig na te dziatania byty liczne protesty duchownych i 0os6b
swieckich, jak rowniez przeniesienie katechizacji do miejsc zarzadzanych przez
poszczegblne parafie. Tak wigc pomimo licznych wysitkow rzadzacych nie udato
im si¢ doprowadzi¢ do catkowitej likwidacji religijnego wychowania dzieci i mto-
dziezy, ktore oprocz rodziny prowadzone byto rowniez przez Kosciot katolicki.
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Streszczenie

Artykut ukazuje dziatania wtadz komunistycznych, ktorych celem byto ograniczenie
katechizacji oraz laicyzacja szkolnictwa koscielnego w latach 1945-1975 w Rado-
miu 1 na terenie powiatu radomskiego. Przedstawienie tej tematyki umozliwita kwe-
renda, ktorg autor przeprowadzit w Archiwum Panstwowym w Kielcach i Radomiu,
Archiwum Instytutu Pamigci Narodowej w Kielcach, Radomiu i Warszawie oraz
w Archiwum Diecezji Sandomierskiej. W artykule omowiono nast¢pujace zagad-
nienia szczegotowe: likwidacje szkot i zakladow wychowawczych prowadzonych
przez zakony, usuwanie nauczania religii z placoéwek o$wiatowych do 1960 r., akcje
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dekrucyfikacyjna oraz ograniczenia w prowadzeniu katechezy przyparafialnej. Ana-
liza powyzszych kwestii wyraznie wykazuje, jak bardzo wtadzom komunistycznym
zalezato na ingerencji w wychowanie dzieci i mtodziezy. Jednak wyrazny sprzeciw
uczniow 1 ich rodzicow oraz miejscowego duchowienstwa nie dopuscit do catko-
witego zahamowania przekazywania podstawowych prawd religijnych mtodemu
pokoleniu.

Stowa kluczowe: Radom, powiat radomski, diecezja sandomierska, katechizacja,
szkolnictwo, komuni$ci, represje

Restrictions on Catechesis and the Secularization of Church Education from
1945-1975 in the city of Radom and the District of Radom

Summary

This article outlines the activities of the communist authorities, whose aim was to
limit catechesis and secularize church education in the years 1945-1975 in Radom
and the district of Radom. The presentation of this subject matter was made possible
by a search the author conducted at the State Archives in Kielce and Radom, the
Archives of the Institute of National Remembrance in Kielce, Radom and Warsaw,
and the Archives of the Sandomierz Diocese. The article discusses the following spe-
cific issues: the liquidation of schools and educational institutions run by religious
orders, the removal of religious instruction from educational institutions by 1960,
removal of crucifixes and restrictions on parish catechesis. The analysis of the above
issues clearly shows how much the communist authorities wanted to interfere in the
upbringing of children and adolescents. However, the clear opposition of students,
their parents and the local clergy prevented the transmission of basic religious truths
to the young generation from being completely stopped.

Keywords: Radom, Radom district, Sandomierz diocese, catechesis, education,
communists, repression
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Nota Ecclesiae. Katolickos¢ w Swietle wloskiej eklezjologii posoborowe;j

Odnoszac si¢ do poczatkow Kosciota, nalezy podkresli¢, ze komunia, ktora powsta-
je wokot przepowiadania Ewangelii, ze swej natury jest fenomenem, ktory mozna
wyrazi¢ 1 opisa¢. Opiera si¢ ona bowiem na relacjach interpersonalnych, ktore za-
ktadajg okreslong liczbg 0sob znajacych si¢ wzajemnie. Komunia ta polega na zy-
ciu ukonstytuowanym wspolnym dziataniem i konkretng celebracjg. W tym sensie
Ko$cidt nie moze by¢ niczym innym jak tylko lokalnym fenomenem, ograniczonym
przestrzennie, a nie instytucjg §wiatowg, ktéra funkcjonowataby z pominigciem re-
lacji miedzyosobowych taczacych miedzy sobg jej cztonkow.

Jednak ta wizja Kos$ciota jako wspolnoty lokalnej, przestrzennie oraz liczebnie
okreslonej, nie wyczerpuje catego znaczenia samego Kosciota. Koscidt bowiem sta-
nowi forme ucielesniong — historyczng manifestacje zbawczego wydarzenia Chry-
stusa. W ten sposob Kosciot jawi sie nie tylko jako komunia z Chrystusem i migdzy
»dwoma czy trzema” (Mt 18,20) zgromadzonymi w imi¢ Chrystusa; jest takze —
i przede wszystkim — znakiem zbawczego planu Boga dla catego §wiata, aby zjed-
noczy¢ wszystkich w Chrystusie.

Mozna powiedzie¢, ze wspolnote wierzacych przenika duch absolutnie powszech-
ny. Wiara w Jezusa Chrystusa, Pana wszech$wiata, wspolnota z Bogiem Ojcem kaz-
dego cztowieka, sita mito$ci — wszystko to sprawia, ze takze Ko$ciot lokalny staje si¢
autentycznym modelem kosmicznego planu zbawienia. Nie ilos¢ jego komponentow,
nie jego rozprzestrzenienie $wiadcza o tym, ze Kosciot jest znakiem zbawienia dla
calego $wiata, lecz sama natura wydarzenia, w ktorym si¢ on konkretyzuje.

Kosciot jest katolicki w swej istocie 1 w swym dynamicznym dziataniu, gdyz
zostal ukonstytuowany przez dar komunii trynitarnej przekazanej ludzkos$ci przez
odwieczne Stowo, trwa w komunii z Chrystusem obecnym i dziatajacym w nim
mocg Ducha Swictego. Znamie katolickoéci nie stanowi rzeczywistosci jedynie
w wymiarze iloSciowym ani geograficznym, ma warto$¢ daru i zadania do realizacji,
jest darem od samego poczatku istnienia Kosciota'.

! Cztery znamiona Kosciota wyznawane w Symbolu: jeden, $wiety, katolicki i apostolski,
mozna rozumie¢ jako cztery wymiary owocu Ducha w komunii wiernych. Mianowicie:
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Panorama historyczna

W odréznieniu od przymiotnikdw mia, hagia 1 apostoliké, termin katholike —
obcy pismom Nowego Testamentu (raz tylko w Dz 4,18 pojawia si¢ przystdwek
katholou poza kontekstem eklezjalnym w sensie «zupetnie», «w pelni») — jest od-
czytywany jako cecha wpisana w natur¢ Ko$ciota, ktora w $swiadomosci chrze-
Scijanskiej nabrata charakteru wielopostaciowego, co stato si¢ zrodlem dyskusji
na temat rozumienia wielo$ci w jednosci eklezjalnej i zréznicowanego wyrazania
harmonijnej powszechnosci Kos$ciota®. Vittorio Peri uznaje za oczywisty fakt, ze
przed widzeniem $w. Piotra (Dz 10,9—11,18) oraz przemowg §w. Pawla do pogan
(Dz 13,44-15,21) przepowiadanie Ewangelii skierowane do wszystkich ludzi i na-
rodéw uzyskato przymiot ,,katolicko$ci™.

Pierwsze istotne odkrycie wizji patrystycznej w tym wzgledzie przypisuje si¢
Johannowi Adamowi Mdohlerowi, rozwineli zas$ te idee w pierwszej potowie XX w.

komunia interpersonalna (jedno$¢), komunia z Bogiem ($wigtos¢), komunia synchronicz-
na ze wszystkimi ludzmi i bogactwami ludzkosci (katolicko$¢), komunia diachroniczna
z Kosciotem wszystkich czasow (apostolskosc). Sposrod whoskich teologdéw czasu po-
soborowego, ktorzy wnoszg szczegbdlny przyczynek do teologicznego poglegbienia inte-
resujgcej nas kwestii uwzglednimy m. inn.: Bruno Forte, Marcello Semeraro, Severino
Dianich, Luigi Sartori, Adriano Garuti, Giuseppe Canobbio, Cettina Militello.

Por. V. Peri, Chiese locali e cattolicita nel primo millennio della tradizione romana,
w: Chiese locali e cattolicita. Atti del colloquio internazionale di Salamanca 2—7 aprile
1991, a cura di H. Legrand, Bologna 1994, s. 104. Por. C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo
Crismato”. Trattato di ecclesiologia, Bologna 2003, s. 373; Giuseppe Colombo, nawigz-
ujagc do okreslenia ,katolicko$¢”, zauwaza: ,,Poiché la «cattolicita» ¢ una proprieta — nel
senso scolastico del termine, cio¢ proprieta intrinseca poiché deriva immediatamente dal
soggetto — della Chiesa, consegue che 1’uso proprio del termine non ¢ quello assoluto o so-
stantivale — comunque si possa legittimare — ma quello aggettivale, precisamente nel rife-
rimento alla Chiesa. In altri termini, pit che di «cattolicita» si deve parlare di «Chiesa cat-
tolicay, intendendo Chiesa universale” (G. Colombo, Risposta alla relazione di H. Miiller,
w: Chiese locali e cattolicita..., dz. cyt., s. 379). Z kolei Severino Dianich zauwaza: ,,I1
termine «cattolici» oggi ¢ usato spesso per distinguere i cristiani delle Chiese unite al papa
romano dai «protestanti», dagli «anglicani», dagli «ortodossi». In realta nessuna Chiesa di
cosiddetti «acattolici», puo accettare questa qualifica negativa, perché la struttura cattolica
da tutti ¢ ritenuta assolutamente essenziale alla Chiesa” (S. Dianich, La Chiesa mistero di
comunione, Torino 1975, s. 135).

V. Peri, Chiese locali e cattolicita nel primo millennio..., art. cyt., s. 105-106. Wczesniej
Peri stwierdza: ,,La descritta determinazione, per la Chiesa dei primi secoli, appare con-
fermata e rinnovata ogni volta che un accordo conciliare «pieno e generaley» risulta assisti-
to dallo Spirito Santo e si svolge in modo omogeneo alla tradizione apostolica” (s. 105).
Por. V. Peri, Concilium plenum et generale. La prima attestazione dei criteri tradizionali
dell’ecumenicita, ,,Annuarium Historiae Conciliorum” 15 (1983), s. 41-78; N. Bux, Unita
e cattolicita della Chiesa universale nelle Chiese particolari, ,,Concilium” 91 (1987), s. 56.
4 J.A. Mohler, Die Einheit in der Kirche, oder das Prinzip des Katholizismus dargestellt im

Geist der Kirchenviiter, Tiibingen 1825.
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Henri de Lubac oraz Yves Congar, przy czym wedtug Congara idea katolickosci czy-
sto zewnetrzna i socjologiczna zmienia si¢ w wewnetrzng i chrystologiczng®. W ten
sposob ponownie odkryto jakosciowy wymiar katolickosci akcentujacy przede
wszystkim réznorodnosc. Jego dostrzezenie dowartosciowato Koscioty lokalne jako
wlasciwe $rodowisko, w ktorym Ewangelia mogla zasymilowac¢ wartosci ludzkie
i kulturowe, co jasno wykazat w studium na temat misyjnosci Kosciota wloski teo-
log Gianni Colzani®.

Termin katholikos (Yfac. secundum totum — «jako cato$¢», nie w znaczeniu sumy,
lecz cato$ci) w jego zwyktym znaczeniu greckim zastosowat w odniesieniu do Ko-
sciota $§w. Ignacy z Antiochii. RzeczywiScie prekursorami owej perspektywy sa
przede wszystkim ojcowie Kos$ciota. Ignacy w Liscie do Smyrnenczykow stwier-
dza: ,,Gdzie jest biskup, tam jest takze mndstwo (tj. wspolnota), tak jak gdzie jest
Chrystus, tam jest Ko$ciot katolicki” (8, 2)” Przymiotnik ,.katolicki” pojawit sie tu-
taj dla oznaczenia wzajemnego odniesienia roznych Kosciolow partykularnych pod
przewodnictwem wiasnego biskupa i wzglednie ré6znych miedzy soba w jednosci
katolickiej (katholon) calosci eklezjalnej. Adriano Garuti zaznacza, ze tekst ten byt
interpretowany roéznorako: w odniesieniu do Kos$ciota lokalnego lub powszechnego.
Cettina Militello oraz w podobnym duchu Severino Dianich i Serena Noceti utrzy-
muja jednak, Ze nie jest tatwe okreslenie, co oznacza doktadnie wyrazenie katholiké
ekklesia u $w. Ignacego. Wsrod wielu innych istnieje takze hipoteza ukierunkowana
eklezjologicznie. Juz u pierwszych ojcow funkcjonuje podwodjne znaczenie katolic-
kos$ci: po pierwsze, jako powszechny zasigg w sensie geograficznym (Meczenstwo
sw. Polikarpa) lub jako wewnetrzna moc o zasiggu powszechnym®.

Istotnie $w. Cyprian z Kartaginy w Liber de Unitate Ecclesiae stwierdza, ze Ko-
$ciot mimo swej jednosci jest ,,jak $wiatlo, ktore rozlewa swoje promienie na caty
$wiat, i jak drzewo, ktore rozciaga swoje konary na cata ziemi¢™. Sw. Augustyn,
w przeciwienstwie do donatystow, ktorzy widzieli w okresleniu catholica (Ecclesia)
Koscidt zachowujacy oryginalno$é poczatkow i celebrujacy prawdziwe sakramenty,

Y. Congar, Proprieta essenziali della Chiesa, w: Mysterium salutis. Nuovo corso di dog-
matica come teologia della storia della salvezza, a cura di J. Feiner, M. Lohrer, vol. 7,
Brescia 1972, s. 587.

G. Colzani, La missionarieta della Chiesa. Saggio storico sull’epoca moderna fino al
Vaticano 11, Bologna 1975, s. 103—105.

Ignatius Antiochenus, Ad Smyrnaeos, 8, 2, Patrologiae Cursus Completus. Series Graeca
5, accurante J.P. Migne, Parisiis 1857, k. 713; B. Forte, La Chiesa della Trinita. Saggio sul
mistero della chiesa comunione e missione, Cinisello Balsamo 1995, s. 38; N. Bux, Unita
e cattolicita..., art. cyt., s. 52.

8 Por. A. Garuti, I/ mistero della Chiesa, Roma 2004, s. 152; C. Militello, La Chiesa ,, il
Corpo Crismato ..., dz. cyt., s. 374; S. Dianich, La Chiesa mistero di comunione, dz. cyt.,
s. 136; S. Dianich, S. Noceti, Trattato sulla Chiesa, Brescia 2002, s. 343.

Cyprianus Carthaginensis, Liber de Unitate Ecclesiae, Patrologiac Cursus Completus.
Series Latina 4, accurante J.P. Migne, Parisiis 1845, k. 501.
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stosuje do niego znaczenie przestrzennej powszechnosci, ktora Kosciot charakteryzu-
je'°. W przypadku Wincentego z Lerynu mozna dostrzec, ze podkreslajac historyczna
ciaglos¢ tradycji, uwypukla on ideg katolickosci w plaszczyznie ,,czasowej”'!. , Ka-
tolicko$¢ Kosciota” przyjeta w Symbolu'? rozpatruje si¢ w poczwornym znaczeniu
przypisywanemu §w. Augustynowi. Kosciot jest katolicki, poniewaz zawiera w sobie
ogot Kosciotow (sens eklezjologiczny oryginalny), poniewaz jest ortodoksyjny (sens
polemiczny pochodny), poniewaz jest rozproszony po calej ziemi (katolickos$¢ geo-
graficzna), poniewaz jest najwigkszy ilo§ciowo (katolickos¢ ilosciowa)".

Sw. Cyryl Jerozolimski scala roznorodne znaczenia katolicko$ci, stwierdzajac:
,»Ko$ciot jest nazywany katolickim, poniewaz istnieje od jednego az po drugi kra-
niec ziemi, poniewaz obwieszcza doskonale i bez skazy cala doktryne wiary na te-
mat rzeczy widzialnych i niewidzialnych, na temat rzeczy ziemskich i niebianskich,
ktore winny zosta¢ poznane ze strony ludzi, poniewaz prowadzi do prawdziwego
kultu caly rodzaj ludzki, ksigzeta i poddanych, uczonych i nieuczonych, poniewaz
dba i uzdrawia kazdy rodzaj grzechu popetiony w duchu i w ciele, ma ponadto
w sobie wszelka skutecznos¢ w dziataniu, w stowach i w darach duchowych. Jest on,
jak napisano w liscie do Tymoteusza, «filarem i podporg prawdy»”'“.

Na podstawie dotychczasowych przyktadéw Garuti, powolujac si¢ na Conga-
ra, konstatuje: ,,Jeden aspekt wynika mimo wszystko wspdlny: juz poczawszy od

10" Augustinus Aurelius, Epistola 52, 1, Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 33, ac-
curante J.P. Migne, Parisiis 1845, k. 194; por. C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo Crisma-
to”...,dz. cyt., s. 375.

" Vincentius Lirinensis, Commonitorium Primum, 1, 2, Patrologiae Cursus Completus. Se-
ries Latina 50, accurante J.P. Migne, Parisiis 1865, k. 640. Bux odwotuje si¢ takze (zreszta
rowniez S. Dianich, La Chiesa mistero di comunione, dz. cyt., s. 136) do nauki Win-
centego z Lerynu, ktory okreslenie ,katolicki” widzi jako synonim wiasciwej wiary (tj.
ortodoksyjnosci), poniewaz zawsze, wszedzie 1 przez wszystkich jest wyznawana (quod
ubique semper ab omnibus creditum est). Wskazuje na jedno$¢ zamieszkalego $wiata
(oikoumené) w jedynej wierze katolickiej, tzn. powszechnej. Jest zatem zwigzek migdzy
katholiké i pleroma: Kosciol Chrystusowy jest juz w posiadaniu petni Bozego Objawienia
w Jezusie Chrystusie (N. Bux, Unita e cattolicita..., art. cyt., s. 56).

12 Odnos$nie do wprowadzenia tego terminu do Symbolu trzeba dodac, ze zostal on przyjety
w IV w. Obecny w Egipcie, przeszedt do symbolu §w. Epifaniusza oraz stamtad do Sym-
bolu nicejsko-konstantynopolitanskiego. Na Zachodzie natomiast zostal przyjety w V w.
Por. C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo Crismato ..., dz. cyt., s. 375, przyp. 17.

13 Por. C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo Crismato”..., dz. cyt., s. 375.

14 Cyrilli Hierosolymitani, Catechesis 18, 23-25, Patrologiae Cursus Completus. Series Gra-
eca 33, accurante J.P. Migne, Parisiis 1886, k. 1044. Por. tez dalej: ,,Gdy bedziesz w po-
drozy do innych miast, nie pytaj po prostu, gdzie znajduje si¢ «dominicumy», poniewaz
takze sekty niewiernych i heretycy daza do czczenia ich miejsc jako «dominicumy. Nie
pytaj takze po prostu, gdzie znajduje si¢ Kosciol, lecz pytaj o «Koscidt katolicki» — to jest
bowiem imi¢ wlasne tej $wietej matki nas wszystkich” (Catechesis 18, 26). Por. S. Diani-
ch, La Chiesa mistero di comunione, dz. cyt., s. 136.
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konca II w. czesto wyrazenie to razem ze znaczeniem calosci wyraza takze element
prawdy (ortodoksja) i autentyczno$ci w przeciwienstwie do herezji, wedtug ktorej
poczawszy od III w. «okreslenie ‘katolicki’ oznacza prawdziwy Kosciot w swiecie
lub wspolnote lokalng, ktora znajduje si¢ z nim w komunii»”'®, Podobnie stwierdzajg
dla przyktadu Umberto Casale i Severino Dianich!'®.

Dla scholastykéw katolicko$¢ jest przede wszystkim elementem istoty Ko-
Sciota. Istnieje zywa koncepcja Kosciota powszechnego odwotujaca si¢ do jedne-
go Boga, jednego Chrystusa, jednego zbawienia. A zatem aspekt chrystologiczny
przewaza nad aspektem eklezjologicznym podjetym w apologetyce antyprotestanc-
kiej. Natomiast w okresie kontrreformacji katolicko$¢, podobnie jak inne znamiona
Koéciota, rozumiano w sensie apologetycznym i podkreslano, ze Kosciot katolic-
ki jest Kosciotem Chrystusowym. Jednak od poczatkow XX w. (ze szczegdlnym
uwzglednieniem Lumen gentium, 13) postrzega si¢ Kosciot jako powszechno$¢ ras,
narodow 1 kultur, jako rzeczywisto$¢, ktdra zalezy od boskiego misterium. Koncep-
cja katolicko$ci przebywa w ten sposob droge od rozumienia czysto zewnetrznego
i socjologicznego do wewnetrznego i chrystologicznego!”.

Na podstawie zatem historycznej panoramy rozumienia catholica staje si¢ oczy-
wiste, ze wyrazenie ,,katolicko$¢” byto ujmowane w wielorakich znaczeniach!®, Dia-
nich i Noceti formutujg nastgpujaca synteze: ,katolickos¢ wskazuje w sensie opi-
sowym universitas christianorum oraz corpus ecclesiarum, w sensie jako§ciowym
(na bazie chrystologicznej i historiozbawczej) powszechne przeznaczenie Kosciota,
w sensie geograficznym i ilosciowym podkresla jego zasieg na catej ziemi, w sensie
polemicznym forme¢ konfesyjng Kosciola rzymskiego, w sensie antropologiczno-
-kosmicznym dar eschatologiczny”". Niemniej jednak powyzszy pluralizm znaczen
catholica zbiega si¢ w prezentowaniu Kos$ciota jako organicznej catosci, dynamicz-
nej powszechnosci we wzajemnej relacji wobec jednosci. To wlasnie uwypukla Mar-
cello Semeraro: ,,Reasumujgc owe rézne, a jednak spdjne znaczenia, powiemy za

5 A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 152; Y. Congar, Proprieta essenziali della
Chiesa, art. cyt., s. 579.

16 U. Casale, Il mistero della Chiesa. Saggio di Ecclesiologia, Torino 1998, s. 257-274;
S. Dianich, La Chiesa mistero di comunione, dz. cyt., s. 136.

17 Por. A. Garuti, /] misteroo della Chiesa, dz. cyt., s. 153.

18 Por. A. Garuti, I/ mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 154. Forte stwierdza: ,,Nella tradizione
ecclesiale il senso dell’aggettivo oscilla fra i due significati: da una parte si intende 1’u-
niversalita della Chiesa; dall’altra si vuole evidenziare la totalita che le appartiene come
valore, e percio come pienezza nella verita e nell’autenticita. Non si puo mai del tutto pri-
vilegiare un significato escludendo 1’altro: lo dimostra la persistenza di una dualita nella
storia delle interpretazioni. La Chiesa certamente ¢ cattolica perché ¢ tesa a portare il Van-
gelo fino agli estremi confini della terra: di fatto, essa ha raggiunto in tempi relativamente
brevi una diffusione universale. Tuttavia essa ¢ non di meno cattolica perché custodisce
e trasmette la pienezza del dono di Dio, nella verita della fede e della vita sacramentale”
(La Chiesa della Trinita, dz. cyt., s. 38).

19 S. Dianich, S. Noceti, Trattato sulla Chiesa, dz. cyt., s. 345.
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H. de Lubakiem, Ze «katolicki» nasuwa ide¢ organicznej cato$ci, spojnosci, solidne;j
syntezy, rzeczywistosci juz nie rozproszonej, lecz przeciwnie, ktora jest jej rozsze-
rzeniem w przestrzeni czy wewngtrznym zréoznicowaniem, skierowanej do centrum,
ktore zapewnia jej jednos¢ [...]. Okreslenie zatem kladzie nacisk na wymiar aktyw-
ny, dynamiczny oraz intensywny”*%’.

Sobor Watykanski II oraz Magisterium posoborowe (Jan Pawel II)

Kwestia trynitarnego wymiaru katolicko$ci®! stanowi element nauczania Soboru
Watykanskiego II, ktory naucza, ze pierwszym zrddtem katolickosci jest wolna wola
Ojca powotujacego ludzi wszystkich czasow do zbawienia w Chrystusie. W Lumen
gentium mozna przeczytaé: ,,Do nowego Ludu Bozego powotani sg wszyscy ludzie.
Dlatego lud ten, pozostajac ciggle jednym i jedynym, powinien rozszerzac si¢ na caty
$wiat 1 przez wszystkie wieki, aby spehit si¢ zamiar woli Boga, ktory stworzyt na
poczatku jedng nature ludzka i swoje dzieci, ktore byty w rozproszeniu, postanowit
w koncu zgromadzi¢ w jedno (por. J 11,52)”. A zatem podstawowym fundamentem

20 M. Semeraro, Mistero, comunione e missione. Manulae di ecclesiologia, Bologna 2001,
s. 154. Semeraro, odwotujac si¢ jeszcze do refleksji Congara, stwierdza: ,,Com’¢ facile ve-
dere, ambedue questi autori convergono nel mostrare la cattolicita della Chiesa come I’altro
polo della sua unita. Queste due proprieta della Chiesa sono, infatti, correlative e reciproche
I’una all’altra”. Por. C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo Crismato”..., dz. cyt., s. 376. Donato
Valentini, ujmujac schematycznie znaczenie terminu ,,katolicki”, stwierdza: ,,nella letteratu-
ra neotestamentaria la chiesa presenta, in Cristo e nello Spirito Santo, anche la dimensione
di pienezza. Non ¢ del tutto certo quale sia il significato esatto e prioritario dell’aggettivo
«cattolico» nel suo primo uso in sant’Ignazio di Antiochia. «Cattolico» assume prestissimo il
significato di «universaley in senso geografico-culturale. Nello stesso periodo patristico, tale
significato viene approfondito in quello di «ortodosso», cio¢ di «veroy. Il Credo niceno-con-
stantinopolitano (381) afferma che la chiesa ¢ cattolica. Nei secoli XVI-XIX, «cattolico»
diventa, per la chiesa cattolica romana, anche «un concetto istituzionale ¢ apologetico». Per
gli ortodossi orientali, esso conserva il significato di «pienezza dell’eredita dei Padri». Pres-
so 1 protestanti il termine «cattolico» € reso con «cristiano»: «cattolica» ¢, sostanzialmente,
la comunita nella quale ¢ predicato lo stesso Vangelo di Cristo. Nel secolo XIX, teologi
cattolici — fra cui J. B. Mohler — insistono che «cattolico», oltre a conservare il significato
di universale in un senso quantitativo e geografico, mostri di piu anche il suo significato
qualitativo, ontologico e sacramentale, come nei primi secoli della chiesa” (D. Valentini, La
cattolicita della Chiesa locale, w: Associazione Teologica Italiana, L ecclesiologia contem-
poranea, a cura di D. Valentini, Padova 1994, s. 78, przyp. 27).

2 Por. A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 154—-155; M. Semeraro, Mistero, comu-
nione e missione..., dz. cyt., s. 154—-156; C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo Crismato”...,
dz. cyt., s. 377: ,,L’universalita del popolo di Dio si radica dunque nel mistero trinitario.
Nel mistero ad intra, perché ¢ la sinergia comunicativa delle divine Persone che pone in
essere ’'umanita, creata a immagine; nel mistero ad extra, perché la funzione economica,
a ciascuno propria, vede quali soggetti attivi della universalita del popolo dei chiamati
Padre Figlio Spirito”.
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katolicko$ci Kosciota jest wolna wola stworcza Ojca, ktory stworzyt jedng nature
ludzka, w ktora s wlaczone wszystkie osoby podzielajace t¢ sama naturg mimo roz-
nych ras i odmiennych kultur. T¢ réznorodna pod kazdym wzgledem grupe ludzi Oj-
ciec wezwat do uczestnictwa w zyciu Bozym. Syn za$ jest tym, ktory realizuje wole
Ojca: ,,Po to bowiem postal Bog swego Syna, ktorego ustanowit Dziedzicem wszyst-
kich rzeczy (por. Hbr 1,2), aby byt Nauczycielem, Krolem i1 Kaptanem wszystkich,
Glowa nowego 1 powszechnego ludu dzieci Bozych” (LG 13). Koscidt jest katolicki,
konstatuje Garuti, poniewaz jest realizacjag powszechnej misji Chrystusa®’. Ponadto
Bog postat Ducha Syna swego, Pana i Ozywiciela, ktory dla calego Ko$ciota i dla
wszystkich poszczegdlnych wierzacych jest zasada zespolenia i jedno$ci w nauce
Apostolow oraz we wspolnocie, famaniu chleba i modlitwach (por. Dz 2,42)%.

Z nauczania Vaticanum II na temat katolickosci wyplywaja dwa zasadnicze
wnioski, wazne zwlaszcza dla teologii Kosciota lokalnego. Otéz z jednej strony
stwierdza si¢, ze katolicko$¢ Kosciota implikuje réznorodnos¢ Kosciotow lokal-
nych, z drugiej za$, ze katolicko$¢ powinna charakteryzowac takze kazdy Kosciot
lokalny. Biorgc pod uwage 6w drugi aspekt, wskazujacy na to, ze katolickos¢ sta-
nowi walor Kosciota lokalnego, soboér zaznacza, ze jest ona darem i zadaniem nie
tylko Kosciota powszechnego, lecz takze kazdego KosSciota lokalnego, poniewaz
w nim ,,prawdziwie jest obecny i dziata jeden, $wicty, katolicki i apostolski Kosciot
Chrystusa” (Christus Dominus, 11).

Z powyzszego tekstu wynika — zauwaza Bruno Forte — ze lokalna wspolno-
ta eucharystyczna, ktorej przewodniczy biskup, jest Kosciotem Chrystusowym,
urzeczywistnianym w okreslonym miejscu, tak ze notae ecclesiae przystuguja mu
dostownie?*. Potwierdzeniem perspektywy sakramentalno-eucharystycznej Ko-
$ciota lokalnego jest takze Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio. Sobor
Watykanski II orzeka w nim, ze takze w Kosciotach wschodnich dzigki celebracji
eucharystycznej znajduje si¢ skuteczna i zywa obecnos¢ Kosciota Bozego (por.
DE 15). W rzeczywistosci wspolnota eucharystyczna, ktorej przewodniczy biskup,
jest Kosciolem Bozym w pelni obecnym w okreslonym miejscu®. W ten sposob

22 Por. A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 154.

2 Semeraro zamyka swoje refleksje, konkludujgc: ,,Nel quadro dell’attuazione di questo
piano trinitario, la Chiesa ¢ cattolica perché voluta da Dio come ministra dell’universale
ricapitolazione di tutta comunita e di tutti i suoi beni sotto il Cristo capo, nell’unita del suo
Spirito. In questo senso da Lumen gentium essa € chiamata «sacramento dell’unita di tutto
il genere umano» e anche «popolo messianico» che ¢ per I’intera umanita «germe sicuris-
simo di unita, di speranza e di salvezza» (LG 1. 9). Alla Chiesa di Dio trinitario ha donato
la pienezza del suo amore in modo da poterla manifestare e comunicare, per suo mez-
70, all’intera umanita” (M. Semeraro, Mistero, comunione e missione..., dz. cyt., s. 156);
C. Militello, La Chiesa ,,il Corpo Crismato”..., dz. cyt., s. 377.

24 Por. B. Forte, La Chiesa della Trinita..., dz. cyt., s. 223-224.

% Por. B. Forte, La Chiesa nell’Eucaristia. Per un’ecclesiologia eucaristica alla luce del
Vaticano II, Napoli 1975, s. 242,
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tajemnica Kosciota, jego natura jako Ecclesia catholica urzeczywistnia si¢ w pet-
ni jednosci, $wigtosci, powszechnosci i apostolskosci Kosciota lokalnego®. Forte
stwierdza, ze ,,Jokalna wspolnota eucharystyczna jest jedna przez jedynego Ducha
i jedyne Ciato Chrystusa, ktore go tworzy; jest katolicka, poniewaz przedstawia
w petni (katholou) tajemnicg Pana”. Rowniez inne wazne fragmenty wskazujg na
obecnos¢ pehni elementéw eklezjalnych w Kosciotach partykularnych: Koscioty
partykularne ,,s3 uformowane na wzor Kosciota powszechnego, w ktorych istnie-
je 1 z ktorych si¢ sktada jeden i jedyny Kosciot katolicki” (LG 23); ,,Ten Ko-
$cidt Chrystusa jest prawdziwie obecny [...], jeden, $wiety, katolicki 1 apostolski”
(LG 26). Sobor w tym fragmencie ukazuje jedyne wspdlne zrodto petni Koscio-
10w, tzn. obecnos$¢ Chrystusa pojednawcy?’.

Sobdér wspomina o Kosciotach partykularnych w nastepujacych stowach: ,,we
wspolnocie koscielnej (in ecclesiastica communione) prawomocnie istniejg Koscio-
ly partykularne, korzystajace z wlasnych tradycji. Pozostaje przy tym nienaruszony
prymat Stolicy Piotrowej, ktora przewodzi catemu zgromadzeniu mito$ci, sprawuje
opieke nad prawowitymi odrebnosciami, a jednoczesnie czuwa, aby nie przeszka-
dzaty one jednosci, lecz raczej jej stuzyty” (LG 13). Mozna moéwié o energii kato-
lickosci, ktdra ztaczona zawsze z jednoscia, jawi si¢ jako dynamiczna zasada zycia
i rozwoju Kosciota.

Temat katolickosci jest podjety rowniez w punkcie 23 Lumen gentium, ktory za-
wiera jedng z fundamentalnych wypowiedzi soborowych na temat teologii Kosciota
partykularnego, gdzie na wstepie scharakteryzowano jedno$¢ i powszechnosé Ko-
Sciota, potem za$ opisano bezposrednia relacj¢ roznorodnosci Kosciotow partyku-
larnych wobec katolicko$ci: ,,Opatrznos¢ Boza sprawita tez, ze rozmaite KosScioty,
zatozone w roznych miejscach przez Apostoldow i ich nastgpcow, zrosty sie z bie-
giem czasu w kilka wspolnot organicznie zespolonych, ktore nie naruszajac jedno-
Sci wiary 1 jedynego, Boskiego ustroju KosSciota powszechnego, cieszg si¢ wlasng
dyscypling [...]. Rozmaito$¢ Kosciotdow partykularnych jeszcze wspanialej ujawnia
powszechnos¢ niepodzielnego Kosciota”.

Katolickos¢ jest postrzegana jako dar Pana dla swojego Kosciota, ktory angazu-
je wszystkie swoje moce w jednosci Ducha Swigtego. Odnosnie do idei pluralizmu
istniejacego wewnatrz jednosci eklezjalnej Vaticanum Il wyroznia wiele jej aspek-
tow. Jedyny lud Bozy sktada si¢ z ludzi pochodzacych z roznych ras i narodow. Lud
Bozy rozwija jednos¢ wielu daréw: wielo§¢ powotan, postug i stanow zycia. Owa
wielorako$¢, ktora pozwala realizowac jedno$¢ struktury organicznej wspodlnoty ka-
ptanskiej, jest zaleta, charakterystyczng jego cecha.

26 Por. B. Forte, 1l trattato di ecclesiologia: un’impostazione ecumenica, ,,Studi Ecumenici”
6 (1988), s. 161; G. Cereti, Chiesa locale e universale in prospettiva ecumenica, ,,Studi
Ecumenici” 17 (1999), s. 599.

27 B. Forte, La Chiesa della Trinita..., dz. cyt., s. 226; B. Forte, Nella memoria del Sal-
vatore, Cinisello Balsamo 1994, s. 217; B. Forte, La Chiesa nell ’Eucaristia..., dz. cyt.,
s. 239-240.
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Zarowno wobec Kos$ciota powszechnego, jak i Kosciota partykularnego mozna
zastosowaé stowa soboru z punktu czwartego dekretu Ad gentes: ,,Ko$ciot zostat
publicznie objawiony wobec wielu, rozpoczgto si¢ szerzenie Ewangelii po$rod naro-
dow przez przepowiadanie, a wreszcie zapowiedziana zostata jedno$¢ ludow w po-
wszechnosci wiary, za posrednictwem Ko$ciota Nowego Przymierza, ktory mowi
wszystkimi jezykami, w mitosci rozumie i obejmuje wszystkie jezyki i w ten sposob
przezwycigeza rozproszenie zaistniate z powodu wierzy Babel”. Dwa punkty dalej
sobor stwierdza: ,,Co si¢ za$ tyczy ludzi, grup i narodow, Kosciot podchodzi do nich
stopniowo i je przenika, przyjmujac w ten sposob do katolickiej petni” (DM 6).

Sobor Watykanski I1 apeluje: ,,poniewaz Kosciot partykularny jest zobowigzany
jak najdoskonalej reprezentowaé¢ Kosciol powszechny, niech doktadnie uswiadamia
sobie, ze zostal postany takze do tych, ktérzy wraz z nim zyja na tym obszarze,
a nie wierzg w Chrystusa, aby przez $wiadectwo zycia poszczegdlnych wiernych
i catej wspolnoty byt znakiem wskazujagcym im na Chrystusa” (DM 20). Sobor sto-
suje do Kosciotow partykularnych cechy przynalezne Kosciotowi powszechnemu.
Wyzbywszy si¢ wszelkiego synkretyzmu i fatszywego partykularyzmu (w sprawach
inkulturacji), ,,zycie chrzescijanskie dostosuje si¢ do ducha i charakteru poszcze-
golnych kultur, a partykularne tradycje wraz z cechami wlasciwymi poszczegdlnym
rodzinom ludéw, przepojone $wiattem Ewangelii, zostang przyjete do katolickiej
jednosci. Nowe wreszcie Koscioty partykularne, wzbogacone swoimi tradycjami,
znajda swe miejsce w koscielnej wspolnocie bez naruszania prymatu Stolicy Pio-
trowej, ktora przewodniczy calemu zgromadzeniu mitosci” (DM 22). Ze wzajemnej
przenikalno$ci Kosciota powszechnego i Kosciota partykularnego wynika wigc, ze
nie tylko Kosciol powszechny, lecz takze Kosciot partykularny zmierza do pelnej
jednosci i katolickos$ci.

Wsrdd nauczania Magisterium posoborowego warto skoncentrowac si¢ na mysli
Jana Pawta II, ktory w wielu miejscach nawigzuje do tematu katolicko$ci rozumiane;j
jako tajemnica jedno$ci i réznorodnosci Ko$ciota. Bardziej znaczace w tym zakresie
sa encykliki Slavorum apostoli 1 Redemptoris missio. W rozdziale pigtym encykliki
Slavorum apostoli, zatytutowanym Katolicki zmyst Kosciola, papiez po przywotaniu
nauki soborowej na temat katolickosci Kosciota z punktu 13 konstytucji Lumen gen-
tium, podkresla, ze jest to koncepcja wprawdzie tradycyjna, ale nicustannie niezwy-
kle aktualna: ,,Mozemy spokojnie powiedzie¢, ze taka wizja — tradycyjna i zarazem
ogromnie aktualna — katolickosci Kosciota, jakby jakiejs symfonii réznych liturgii
we wszystkich jezykach §wiata zespolonych w jednej Liturgii, czy harmonijnego
choru ztozonego z glosow niezliczonych rzesz ludzi, ktory tysigcami tondéw, odcieni
i motywow wznosi si¢ ku chwale Boga z kazdego punktu naszego globu, w kazdym
momencie historii, odpowiada w szczegdlny sposob wizji teologicznej i duszpaster-
skiej, jaka byta natchnieniem dla apostolskiego 1 misyjnego dzieta Konstantyna Fi-
lozofa i Metodego” (SA 17).

W nastegpnym punkcie papiez moéwi o aspekcie dynamicznym i historycznym
katolickosci, taczac go z procesem inkulturacji: ,,Kosciot jest katolicki takze dla-
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tego, ze potrafi w kazdym $rodowisku strzezong przez siebie Prawde objawiona,
nie skazong w Boskiej tresci, przedstawi¢ w taki sposob, by mogla spotkac sie ze
szlachetnymi myslami i stusznymi oczekiwaniami kazdego cztowieka i wszystkich
ludéw. [...] Konkretny wymiar katolicko$ci, wpisany przez Chrystusa Pana w samg
konstytucje Kosciola, nie jest czyms$ statycznym, oderwanym od historii i1 plytko
ujednoliconym, ale rodzi si¢ i rozwija poniekad codziennie jako nowos¢ z jedno-
mys$lnej wiary wszystkich wierzacych w Trojjedynego Boga, objawionego przez Je-
zusa Chrystusa i gloszonego przez Kosciét w mocy Ducha Swietego”.

Inkulturacje wiary, ktora zrealizowata si¢ w Kosciele lokalnym, pozwalajac na
wyrazenie wiary w okreslonym jezyku i kulturze, nalezy skonfrontowac z tradycja-
mi innych Ko$ciotow lokalnych. Znamienne pozostaja stowa Jana Pawta II z ency-
kliki Slavorum apostoli: ,,Dla osiagnigcia petnej powszechnosci kazdy nardd, kazda
kultura musi wypetni¢ wlasne zadanie w zbawczym planie Boga. Kazda odrgbna
tradycja, kazdy Kos$ciot lokalny winien by¢ zawsze otwarty i uwrazliwiony na inne
Koscioly i tradycje, a rownocze$nie na wspolnote uniwersalng, katolicka; jesli za-
mknie si¢ w sobie, naraza siebie na niebezpieczenstwo zubozenia” (SA 27).

W punkcie 19 Jan Pawetl II stwierdza: ,,Katolicko$¢ Kosciota objawia si¢ po-
nadto w czynnej wspotodpowiedzialnosci i szlachetnym wspotdziataniu wszystkich
na rzecz dobra wspdlnego. Kosciot urzeczywistnia wszgdzie swojg powszechnosc,
przyjmujac, scalajac i wywyzszajgc we wlasciwy sobie sposob, z macierzynska tro-
ska, kazda prawdziwa warto$¢ ludzka. Rownoczesnie stara si¢ w kazdej szerokos$ci
i dhugosci geograficznej i w kazdej sytuacji historycznej pozyskac dla Boga kazdego
cztowieka i wszystkich ludzi, zjednoczy¢ ich migdzy soba i z Nim w Jego Prawdzie
1 Mitosci”. Wedlug papieza katolicko$¢ wyraza si¢ w powszechnej historii zbawie-
nia, Bog bowiem pragnie, zeby «kazdy cztowiek byt zbawiony i doszedt do zrozu-
mienia prawdy»” (SA 20).

W encyklice Redemptoris missio Jan Pawet 11 ukazuje katolicko$¢ jako dar i za-
danie kazdego Kosciota lokalnego. W punkcie 85 stwierdza wigc: ,, Wspolpracowac
w dziele misyjnym znaczy nie tylko dawac, ale takze umie¢ otrzymywac. Wszystkie
Koscioty partykularne, mtode i stare, wezwane sg do tego, by umie¢ dawac i otrzy-
mywacé na korzy$¢ misji powszechnej. Zaden z nich nie moze sie zamyka¢ sam w so-
bie. «Dzigki tej katolickosci — mowi Sobor — poszczegolne czgéci przynosza innym
cze$ciom i catemu Kosciolowi wlasciwe sobie dary, tak iz catos¢ i poszczegdlne czg-
$ci doznajg wzrostu na skutek tej wzajemnej tacznosci wszystkich oraz dgzenia do
petni w jednosci [...]. Stad [...] miedzy poszczegdlnymi cze$ciami Kosciota istniejg
wigzy glebokiej wspolnoty co do bogactw duchowych, pracownikéw apostolskich
i doczesnych pomocy» (LG 13)”.

Papiez wypowiada wazne stowa, ktore mozna zweryfikowa¢ w kontekscie na-
kazu misyjnego Kosciota, bedacego konsekwencjg wlasciwie pojmowanej wzajem-
nej relacji migdzy Kosciotlem powszechnym a Kosciotem lokalnym. Oto 6w frag-
ment: ,,Zachgcam wszystkie Ko$cioty i Pasterzy, kaptandw, zakonnikdw, wiernych,
by otwierali si¢ na powszechnos$¢ Kosciota, unikajac wszelkiego rodzaju partykula-
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ryzmu, ekskluzywizmu i poczucia samowystarczalnosci. Koscioty lokalne, chociaz
zakorzenione sg we wlasnym narodzie i jego kulturze, winny jednak w sposob kon-
kretny zachowywac uniwersalistyczny zmyst wiary, a wiec dawac i przyjmowac
od innych Kosciotow dary duchowe, doswiadczenia duszpasterskie, doswiadcze-
nia zwigzane z pierwszym przepowiadaniem i ewangelizacja, jak tez pracownikow
apostolskich i $rodki materialne. Pokusa zamykania si¢ w sobie moze by¢ silna:
Koscioty stare, borykajace si¢ z nowa ewangelizacja sadza, ze dzialalno$¢ misyj-
ng muszg prowadzi¢ u siebie i w ten sposob sg narazone na niebezpieczenstwo
hamowania zapatu misyjnego zwrdconego ku §wiatu niechrzescijanskiemu; nie-
chetnie kieruja powotania do Instytutoéw Misyjnych, Zgromadzen zakonnych i in-
nych Kosciotow. A wlasnie dajac hojnie ze swojego, otrzymujemy, i juz dzis mtode
Koscioty, z ktorych wiele zaznaje nadzwyczajnego rozkwitu powotan, sag w stanie
wysyta¢ kaptanow, zakonnikow i zakonnice do starych Kosciotow. Z drugiej stro-
ny mtode Koscioty odczuwaja problem wtasnej tozsamosci, inkulturacji, swobody
wzrastania bez wptywow zewngtrznych, co moze prowadzi¢ nawet do zamknigcia
drzwi przed misjonarzami. Kosciolom tym mowig: nie zamykajcie si¢, przyjmijcie
chetnie misjonarzy i potrzebne $rodki od innych Kosciotow, i sami takze wysylajcie
misjonarzy w $wiat! Wiasnie ze wzgledu na drgczace was problemy potrzebujecie
statych kontaktow z braémi i siostrami w wierze. Postugujac si¢ wszelkimi legalny-
mi srodkami, starajcie si¢, by zostala uznana wasza petna wolnos¢, do jakiej macie
prawo; pami¢tajcie, ze uczniowie Chrystusa powinni «bardziej stucha¢ Boga niz
ludzi» (Dz 5,29)” (RM 85).

Katolicko$¢ jako dar i zadanie

Vaticanum II w punkcie 13 Lumen gentium deklaruje charakter ekstensywny po-
wszechnos$ci. Przestanie tego fragmentu uczy — podkresla Gianfranco Ghirlanda — ze
jedyny lud Bozy charakteryzuje si¢ powszechnoscig (katolickos$cig)®®. We wszyst-
kich narodach ziemi ,,jest zakorzeniony jedyny lud Bozy”. Wyréznia go charakter
powszechnosci, przeciwny wobec jakiejkolwiek formy sekciarstwa czy dyskrymi-
nacji rasowe;.

Semeraro przywoluje $w. Augustyna, ktory napominal donatystéw nie z powo-
du ich matej liczby w porownaniu z Kos$ciotem katolickim, lecz z braku ich od-
niesienia do cato$ci. Dyskusje wywotal fakt, ze zamkngli si¢ wewnatrz swej matej
grupy w duchu samowystarczalnosci, uwazajac ze ,,Ko$ciot” jest tam, gdzie oni.
Augustyn zauwazyt, ze w sekcie kazdy zna tylko siebie samego, poniewaz zywi si¢
duma, ktora prowadzi do roztamow. Koscidt katolicki, przeciwnie: ,,zna wszystkich,
poniewaz jest w kontakcie ze wszystkimi”?® ,, Kosciot jest «katolicki» nie tylko dzis,

2 @G. Ghirlanda, La dimensione universale della Chiesa particolare, ,,Quaderni di Diritto
Ecclesiale” 9 (1996), s. 8.

2 Augustinus Aurelius, Sermo 46, 18, Patrologiae Cursus Completus. Series Latina 38, ac-
curante J.P. Migne, Parisiis 1845, k. 280-281.
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dlatego ze rozpowszechnit si¢ po catej ziemi i posiada licznych wyznawcow, «ka-
tolicki» byt juz w dniu Zielonych Swiat, gdy wszyscy jego cztonkowie miescili sie
w niewielkiej izbie wieczernika. Byt nim, gdy zdawalo sie, ze zalewaja go catkowi-
cie fale arianizmu, i bytby nim nawet jutro, gdyby zbiorowe odstepstwa pozbawity
go wszystkich niemal wiernych. «Katolicko§é» w samej swej istocie nie jest sprawg
cyfr czy geografii. Prawda, ze koniecznie musi ona rozwija¢ si¢ przestrzennie i by¢
widoczna dla oczu wszystkich, niemniej jej natura jest duchowa, nie materialna. Tak
samo jak i $wigtos¢, jest ona w Kosciele czyms$ przede wszystkim wewnetrznym™,

Katolicko$¢ Kosciola ma charakter wszechogarniajacy, lecz nie wiaze si¢ ze
Swiatowoscia, ale jest zdolnoscig wejscia w roézne kultury. W tym petniejszym zna-
czeniu — podkresla Semeraro —,,katolicki” jest nie tylko ,,Kosciot powszechny”, lecz
kazdy Kos$ciot lokalny jako epifania w historii Bozego planu przezwyci¢zenia roz-
proszenia i przywrocenia komunii’!. Trafnie stwierdza Giacomo Canobbio, zZe ,,to,
co Kosciot lokalny urzeczywistnia, jesli autentycznie odpowiada naturze i misji Ko-
Sciota, nie nalezy tylko do tego Kosciota, lecz do catego Kosciota, ktory konkretnie
urzeczywistnia si¢ w tym miejscu. Jesli to prawda, Ko$cidt «partykularny» nie moze
by¢ rozumiany jako przeciwienstwo rzeczywistosci «katolickiego»: [katolicko$¢]
jest bowiem wewngtrzng wlasciwoscig Kosciota, z tego powodu nie ma Kosciota
partykularnego, ktory nie bylby katolicki, oraz nie ma Kosciota katolickiego, ktory
nie urzeczywistniatby si¢ w historyczne, a zatem partykularnej formie™2. Jesli przed
soborem przewazala tendencja, ktéra uwypuklata jednolity i powszechny wymiar
Koéciota, to w okresie po Soborze Watykanskim II wydaje si¢, ze dominuje tenden-
cja odwrotna. Powyzszy teolog wysuwa wniosek: ,,Nigdy by¢ moze tak jak dzisiaj
katolicko$¢ Ko$ciota objawia sie w catej swej wielostronnosci™.

30 H. de Lubac, Katolicyzm, Krakow 1988, s. 38, za: M. Semeraro, Mistero, comunione
e missione..., dz. cyt., s. 156, przypis 72.

Por. M. Semeraro, Mistero, comunione e missione..., dz. cyt., s. 157. D. Valentini stwierd-
za: ,,il concetto di cattolicita, ecclesiologicamente parlando, deve essere un concetto ana-
logo. Se tutte le chiese e le comunita ecclesiali vogliono essere «cattoliche», debbono
accettare che questo concetto sia un concetto analogo. Dato, infatti, che le chiese ¢ le
comunita ecclesiali risultano in parte diverse, saranno cattoliche solo in un modo diverso.
E ragionevole chiedersi, pertanto, fino a che punto si sia criticamente autorizzati a forzare
tale analogia, senza correre il pericolo di cadere fuori dal concetto «essenziale» di chiesa”
(D. Valentini, La cattolicita della Chiesa locale, art. cyt., s. 82, przyp. 43).

G. Canobbio, La Chiesa si realizza in un luogo: riflessione dogmatica, w: La parrocchia
in un’ecclesiologia di comunione, a cura di N. Ciola, Bologna 1995, s. 105.

G. Canobbio, La Chiesa si realizza in un luogo..., art. cyt., s. 107. Vittorio Peri stawia tu
stuszng teze: ,,La Chiesa cattolica ricopre infatti una realta concreta e storica, mentre la
cattolicita resta un valido concetto teologico, elaborato nello sforzo intellettuale di definire
nelle varie culture, ma comunque in modo astratto ed atemporale, una delle sue caratteri-
stiche qualificanti”. Przywotujac opini¢ de Lubaca, ze Ko$ciot powszechny jako co$ upr-
zedniego wobec Kosciolow partykularnych czy jako istniejacy sam w sobie bytby tylko
bytem wymyslonym, stwierdza: ,,a piu forte titolo, la considerazione puo ripetersi per la
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Katolicko$¢ Kosciota jest takze jego wewnetrzng zdolnoscia przepowiadania
Ewangelii wszystkim ludom i uczestnictwa w ich kulturowych bogactwach. Do-
chodzi tu do glosu rzeczywisto$¢ inkulturacji, ktéra stanowi wielkie wyzwanie
w przenikaniu Ewangelii Chrystusowej do konkretnych ludzkich doswiadczen i do
okreslonego $rodowiska spoteczno-kulturowego®*. Totez Ko$ciot jest wezwany do
urzeczywistniania katolicko$ci poprzez asymilacje ludow i kultur. Nie oznacza to
jednak jednolito$ci niwelujacej (uniformita livellatrice), lecz komunig, w ktora kaz-
dy ma swoj wkitad, zaznacza Garuti**. Przychylaja si¢ do tej opinii Giacomo Canob-
bio i Adriano Marchetto®.

Ow aspekt katolickosci dotyczy na pierwszym miejscu Kosciotow lokalnych,
ktore stanowig punkt styczny misterium Ecclesiae ze $wiatem. Poprzez ich dziatanie
Kosciot powszechny wzbogaca si¢ na roznych ptaszczyznach zycia chrzescijanskie-
2o, jak ewangelizacja, kult, teologia, mitos¢*’.

cattolicita intesa come nota della Chiesa” (V. Peri, Chiese locali e cattolicita nel primo
millennio..., art. cyt., s. 104).

3 Semeraro dopowiada: ,,Il termine € ormai entrato nell’uso comune e si trova e si trova
anche in documenti ufficiali, come nell’enciclica Redemptoris missio di Giovanni Paolo II.
Esso sta a indicare 1’intima trasformazione degli autentici valori culturali mediante la loro
integrazione nel cristianesimo e il radicamento del cristianesimo nelle varie culture. Il suo
fondamento si trova nel mistero stesso dell’incarnazione della parola eterna di Dio. Come
il Figlio di Dio entro nella storia particolare di un popolo, anche la Chiesa ¢ sacramento
universale di salvezza nella «carne» delle diverse culture. Attuando in esse il delicato ma
necessario equilibrio tra fedelta al vangelo e rilevanza nella vita degli uomini, la Chiesa
assume, per I’espansione del Regno, tutto quel «materiale» che proviene dalle culture
umane ¢ con I’annuncio del vangelo libera in ciascuna di esse la verita suprema, 1 semina
Verbi ivi racchiusi. In tal modo la Chiesa, con la sua fides oculata, capace di discernere
e di accogliere, entra con il vangelo dentro la storia dei popoli e, lungi dall’assimilarsi ad
essi come un popolo tra gli altri, li rende tutti cattolici” (M. Semeraro, Mistero, comunione
e missione..., dz. cyt., s. 157).

3 A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 156: Il necessario pieno rispetto delle cul-
ture deve essere accompagnato da una sagace opera di discernimento, che esclude la pos-
sibilita di assimilarsi ad esse, ma esige uno sforzo di assunzione o di purificazione degli
elementi che contengono”.

3 @G. Canobbio, Sulla cattolicita della Chiesa, ,Rivista del Clero Italiano” 75 (1994),

s. 6-22; A. Marchetto, Chiesa locale. Ecclesiologia di comunione e cattolicita. A proposi-

to di uno studio recente, ,,Apollinaris” 70 (1997), s. 625-632.

A. Marranzini, La missione apostolica della Chiesa si realizza in concreto nelle Chiese

particolari, ,,Presenza Pastorale” 38 (1969), n. 5, s. 437; B. Mondin, La chiesa primizia

del regno. Trattato di ecclesiologia, Bologna 1992, s. 286: ,,La cattolicita della Chiesa la si
riscontra agevolmente oltre che nella sua origine e nella sua dimensione ontologica anche
nella dimensione culturale. Diversamente dagli elementi che formano le culture degli altri
popoli, i quali hanno sempre un carattere particolaristico, gli elementi della «cultura» della
chiesa, del nuovo popolo di Dio, sono tutti contrassegnati dalla universalita. [...] si puo
ben dire che la cultura del nuovo popolo di Dio ¢ profondamente essenzialmente cattolica,
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W owym globalnym procesie, powolnym i bardzo subtelnym, sytuuje si¢ takze
communio Ecclesiarum, poniewaz moca katolicko$ci poszczegolne czgsci przekazu-
ja wilasne dary pozostalym i calemu Kosciotowi powszechnemu, jak podsumowuje
Semeraro. We wzajemnej komunikacji, w wymianie i ukierunkowaniu w jednosci ku
pemi — stwierdza Colzani — ,,[ Ecclesia] catholica zyje z komunii Ko$ciotlow party-
kularnych, staje si¢ miejscem spotkania miedzy réznymi kulturami, aby umacniac je
w warto$ciach krolestwa, tzn. do braterstwa i solidarnosci. W tej obopdlnej wymia-
nie kazda kultura jest odsylana poza sama siebie do wigkszej rzeczywistosci, ktora
moze tylko stuzy¢, nigdy zas dominowac¢”*®. Katolicko$¢ niejako odczuwa napigcie
»Juz 1 jeszcze nie”. Garuti zaznacza, ze Kosciot jest powszechny (katolicki) z po-
wolania, lecz nie jest nim jeszcze jako taki. Katolicko$¢ jest wlasnos$cig terazniejsza
i wirtualng, dang i zadang™®.

Na podstawie refleksji Avery’ego Dullesa Semeraro odczytuje w ,,optyce ka-
tolicko$ci” fragment z Listu do Efezjan mowigcy o poczwoérnym wymiarze mito-
$ci Chrystusa. Oto ten tekst: ,,Niech Chrystus zamieszka przez wiar¢ w waszych
sercach; abyscie w milosci zakorzenieni i ugruntowani, wraz ze wszystkimi $wig-
tymi zdotali ogarng¢ duchem, czym jest Szerokos¢, Diugos¢, Wysokos¢ 1 Glebo-
kos¢, 1 pozna¢ milos¢ Chrystusa przewyzszajaca wszelkg wiedzg, abyscie zostali
napetnieni calg Pelnig Boga” (3,17-19). Katolicko$¢ Kosciota jest wynikiem daru
Trojjedynego Boga, ktory stat si¢ obecny w Chrystusie i w Duchu (wysokos¢), gle-
boko zakorzeniony w naturze ludzkiej, ktéra przez ten dar zostata uzdrowiona az do
korzeni (glebokos¢). W ten sposob Koscidt cieszy si¢ nieograniczonymi mozliwo-
$ciami przestrzennymi, etnicznymi i jezykowymi (szerokos¢), a takze wierny swej
tradycji przekracza bariery czasu (diugosé)®.

Vaticanum Il w omawianym juz wyzej punkcie 13 Lumen gentium naucza, ze
réznorodno$¢ charyzmatow, urzedow i form zycia urzeczywistnia pelnig egzystencji
chrzescijanskiej i jest ekspresjg jej katolickosci. Roznorodnos¢ daréw uzewnetrznia
si¢ w celebracji Eucharystii. Owa réznorodnosc, ktora jest obecna jako znak katolic-
kosci wewnatrz kazdego Kosciota lokalnego, charakteryzuje takze komuni¢ Koscio-
low w prawowitej r6znorodnosci tradycji liturgicznych i duchowych. Forte podkre-
sla ze swej strony: ,,.Dar catholica, rozumiany jako tajemnica jedno$ci wzbudzana
i podsycana przez jedynego Ducha, uobecnia si¢ w historii, sprawiajac rozmaitos$¢
i odmiennos$¢ charyzmatow, funkcji i Ko$ciotow w jedynej komunii eklezjalnej”!.

senza per questo minimamente mortificare le culture particolari dei vari popoli; anzi, come
fa la grazia di Cristo col singolo credente, essa restaura, nobilita, potenzia e perfeziona le
culture che la accolgono (cf. LG 13)”.

38 @G. Colzani, Teologia della missione. Vivere la fede donandola, Padova 1996, s. 69. Por.
takze: M. Semeraro, Mistero, comunione e missione..., dz. cyt., s. 156.

¥ A. Garuti, Il mistero della Chiesa, dz. cyt., s. 155.

40 Por. M. Semeraro, Mistero, comunione e missione..., dz. cyt., s. 155.

4 B. Forte, La Chiesa della Trinita..., dz. cyt., s. 210.
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Semeraro przypomina, ze termin ,,katolicki” zostat uzyty nie tylko dla wska-
zania wlasciwosci Kosciota, lecz takze dla wskazania Kosciota zgromadzonego
w jednosci i w komunii z papiezem — biskupem Rzymu i nast¢pcg $w. Piotra. Za-
stosowanie tego terminu jest zwigzane z historig Kosciota, swoje za$ szczeg6lne
znaczenie uzyskuje, kiedy jest rozszerzone przez stowa: ,,Kos$ciota rzymskoka-
tolickiego”. W konsekwencji zrodzita si¢ paradoksalna koncepcja katolicko$ci
jako ,,jednolitosci”*.

W podobny sposob, chociaz nieco poglgbiony w niektorych aspektach, wy-
powiedziat si¢ Luigi Sartori, ktory katolickos¢ widzi jako petne dowartosciowa-
nie r6znorodnosci, jako swego rodzaju bogactwo®. Dla Kosciota katolickos$¢ jest
przede wszystkim zadaniem, ktére prowadzi do misji**. Sartori przestrzega, ze
powinno si¢ unika¢ jakiegokolwiek przeciwstawiania roznorodnosci i jednosci,
wymiaru partykularnego i powszechnego®. Kazdy Kosciot lokalny zyje katolic-
koscia i jest wezwany do jej wzrostu, ,,do ukazania, ze jest ona istotnie darem ofia-
rowanym wszystkim, specyficznym charyzmatem, lecz «dla wspdlnego pozytkuy,
a zatem nie wykluczajacym ani przeciwnym innym charyzmatom, lecz majacym
sens 1 warto$¢ komplementarnos$ci”™*. Kazdy Kosciot lokalny powinien si¢ rozwi-
ja¢ poprzez jednos¢ Kosciota powszechnego i jednoczesnie go budowac.

Podsumowanie

Wioska eklezjologia posoborowa podkresla, ze koncepcja katolickosci zawiera
w sobie przede wszystkim petne oraz integralne wyznanie wiary, urzeczywistnianie
wszystkich sakramentalnych $rodkow zbawienia, zwtaszcza Eucharystii. Wskazuje
na urzeczywistnianie Kosciota jako sakramentu zbawienia, ktéry ma swoj poczatek
w Trojcy 1 jest skierowany do $wiata, realizujac si¢ w kazdym Kosciele lokalnym.
Aspekt rozciaglosci obejmuje ogot tych, ktorzy wyznaja prawdziwa wiarg 1 cele-
bruja sakramenty. Ponadto kazdy Kosciot lokalny winien by¢ w relacji do catosci,

42 M. Semeraro, Mistero, comunione e missione..., dz. cyt., s. 159.

# L. Sartori, Cattolicita, w: Teologia, a cura di G. Barbaglio, G. Bof, S. Dianich, Cinisello
Balsamo 2002, s. 188.

W tej perspektywie Sartori mowi o pasji, zamitowaniu, ktore ,,deve includere un forte
senso della propria parzialita, ¢ poi anche una vigorosa e sincera preoccupazione per la
tutela e la promozione della diversita, per cio che ¢ parte, momento, elemento, frammento,
purché dentro di ogni singolarita si sviluppi il senso del dono, dell’essere per altri, per il
tutto e per tutti” (L. Sartori, Cattolicita, art. cyt., s. 196).

Sartori stwierdza tez: ,,E’ dentro ogni particolarita e differenza che deve essere immesso
e diventare vita il valore della universalita ¢ della totalita [...]; essere cattolici ¢ tendere
alla pienezza, all’«intero». E’ qui che si attua il prezioso nuovo capitolo della teologia
della chiesa locale, che attribuisce proprio a questa il titolo e I’impegno della cattolicita”
(L. Sartori, Cattolicita, art. cyt., s. 196).

4 L. Sartori, Cattolicita, art. cyt., s. 196.
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zarowno wewnatrz Kosciota (komunia z innymi Ko$ciotami) (ad intra), jak i na
zewnatrz (ad extra).

W perspektywie eklezjologii o charakterze uniwersalistycznym, ze szczeg6l-
nym naciskiem na poziom empiryczny i refleksje gtownie w aspekcie ekstensywno-
-geograficznym oraz ilosciowym, znamig katolickosci Ko$ciota ,,winno by¢ przepo-
wiadane przez caty Kosciot. Katolicko$¢ nabiera swojego oryginalnego znaczenia
w relacji do wszystkich ludzi, do historii zbawienia, do misji Ko$ciota, poniewaz
urzeczywistnia si¢ zar6wno w Kosciele lokalnym jak i w communio ecclesiarum.
Teologia przypomina, ze nalezy rozrézni¢ wielo$¢ form i czysty pluralizm. Prawdzi-
wa cecha catholica sprawia, ze wielo$¢ form staje sie prawdziwym bogactwem i nie-
sie ze sobg pelnig. Pluralizm postaw istotowo przeciwstawnych prowadzi natomiast
do rozktadu, destrukcji i utraty tozsamosci.

Nalezy rozrézni¢ z jednej strony Kosciot lokalny i Koscidt powszechny oraz
z drugiej strony — katolicko$¢. Tym samym trzeba stwierdzi¢, ze katolicko$¢ nie
stanowi jedynie komponentu Ko$ciota powszechnego. Jest takze z zasady w Ko-
Sciele lokalnym. Jak mozna si¢ przekona¢, takze Vaticanum II naucza o podwdj-
nym aspekcie katolickos$ci: dotyczacym catego Kosciota oraz Kosciota lokalnego.
Dlatego katolicko$¢ jest okresleniem analogicznym, jest teologicznie z wyjasnie-
niem: w Kosciele lokalnym jest obecne ,,cate misterium Kosciota”, lecz nie ,,caty
Kosciot”. Brak akceptacji powyzszej tezy prowadzitby do absolutyzacji okreslonego
Kosciota lokalnego.

Z koncepcji wloskich teologow wyptywa wniosek, iz kazdy Kosciot lokalny ma
dazy¢ do wypracowania, a nastgpnie zachowania wtasnego indywidualnego charak-
teru, zachowujac przy tym cechy samodzielnego, organicznego bytu eklezjalnego,
zdolnego do przekazania wtasnego wktadu w katolicko$¢, co wyraza si¢ poprzez po-
czucie wyraznej autonomii konstytutywnej, ktora urzeczywistnia katolicko$¢ w Ko-
$ciele lokalnym. Ponadto mozna mowi¢ o autonomii administracyjnej pozostajacej
w shuzbie autonomii konstytutywnej, poniewaz biskup jest wikariuszem Chrystusa
dla swej diecezji z wlasciwg wladza, zwykla i bezposrednig w granicach zwigzkow
jednosci z kolegium biskupim w odniesieniu do prymatu nastepcy Piotra (Christus
Dominus, 11b). Jako trzecia sytuuje si¢ autonomia funkcyjna, praktycznie tozsa-
ma z samowystarczalnos$cia, poniewaz jest tozsama z wtasnymi srodkami naturalnie
otwartymi na wszystkich na danym terytorium.
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Streszczenie

Znamig katolickosci mozna rozumie¢ jako dar i zadanie dla Kosciota. W katolickos¢
wpisuje si¢ nie tylko roznorodno$¢ charyzmatow, tradycji duchowych i liturgicz-
nych oraz urzedow, ale takze réznorodnos¢ Kosciotow lokalnych. Jest oczywiste,
ze inkulturacja, katolicko$¢, misja i ekumenizm sg ze sobg wzajemnie powigzane.
Katolickos$¢ stanowi ceche Kosciota, ktora wyraza pehnie, integralnosc, cate zycie
Chrystusa. Stanowi istotny element komunii, gromadzi wszystkich ludzi, rasy i kul-
tury we wspolnocie, w ktorej objawia si¢ i realizuje jedyny Kosciot Bozy. Powyzsze
kwestie zostaty ujete w $wietle posoborowej eklezjologii wloskiej (m. inn.: Bruno
Forte, Marcello Semeraro, Severino Dianich, Luigi Sartori, Adriano Garuti, Giusep-
pe Canobbio, Cettina Militello).

Stowa kluczowe: notae ecclesiae, katolicko$¢, Sobor Watykanski 11, eklezjologia
wloska

Nota Ecclesiae: “Catholicity” in Light of the Post-Conciliar Italian Ecclesiology
Summary

We can understand catholicity as a gift and task for the Church. In catholicity is
written not only the diversity of charismas, spiritual and liturgical traditions, and
ministries, but also the diversity of local Churches. It is obvious, that inculturation,
catholicity, mission and ecumenism are interconnected. Catholicity is a feature of
the Church that expresses the fullness, integrity, and whole life of Christ. It is the
essential element of the communion, gathering all people, races and cultures in
a community where the one Church of God is revealed and realized. The above issu-
es were presented in the light of post-conciliar Italian ecclesiology.

Key words: notae ecclesiae, catholicity, Il Vatican Council, Italian ecclesiology
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Wymiary postugi kaplanskiej w nauczaniu papieza Benedykta XVI

Papiez Benedykt XVI wiele miejsca w swoim nauczaniu po$wigcit tematowi ka-
ptanstwa. Specjalng sposobnos¢ ku temu stworzyt Rok Kaptanski, ktory trwat od
19 czerwca 2009 do 11 czerwca 2010 r. Okazja do ustanowienia tychze obchodow
byta 150. rocznica $mierci $w. Jana Marii Vianneya. W trakcie Roku Kaptanskiego
Benedykt XVI wyglosit trzy katechezy, w ktorych omowil wymiary postugi kaptan-
skiej, tj. nauczanie, uswiecanie i kierowanie. Papiez postuzyt si¢ wowczas nomen-
klaturg zawartg w adhortacji Pastores gregis Jana Pawta II'. Celem niniejszego arty-
kutu jest ukazanie nauczania Benedykta XVI na temat owych tria munera, poprzez
ktore dokonuje si¢ postuga kaptana.

Niniejszy artykut bazuje na nauczaniu papieza Benedykta X VI, jednak znajduja
si¢ w nim takze odwotania do Soboru Watykanskiego I, w ktérym nauczanie papie-
za jest zakorzenione. Niezbedne okazato si¢ rowniez odwotanie do jego wczesniej-
szych pism, ktore opracowal jeszcze jako kardynat i prefekt Kongregacji Nauki Wia-
ry. Glowny obszar badawczy stanowi jednakze nauczanie zawarte w adhortacjach
apostolskich Sacramentum caritatis oraz Verbum Domini. Ogromng skarbnicg nauki
o kaptanstwie sg teksty homilii, ktore Benedykt XVI wygtaszat podczas sprawowa-
nia Eucharystii. Kolejna grupa sa przemowienia wygtaszane przez Benedykta XVI
podczas audiencji generalnych. W trakcie obchodow Roku Kaptanskiego czesto
nawigzywat w nich do tematyki powotania kaptanskiego, rozwazajac to zagadnie-
nie w r6znych aspektach. Ostatnim zbiorem sg tresci przekazane przez Benedykta
XVI podczas jego przemowien w czasie spotkan z réznymi grupami oraz z wierny-
mi w trakcie coniedzielnej modlitwy Aniof Panski na placu $w. Piotra w Rzymie.
Nauczanie zawarte w tych mowach réwniez porusza tematyke zwigzang z kaptan-
stwem. Sposrod tej grupy na szczegodlng uwage zastuguja teksty wypowiedziane
podczas spotkan z duchowienstwem, m.in. w trakcie trwania Roku Kaptanskiego.
Dopehienie mysli Benedykta X VI stanowig komentarze odnoszace si¢ do jego na-
uczania, a takze pozycje, ktorych tematyka wigze si¢ z teologiag kaptanstwa.

' Jan Pawet 11, Adhortacja ,, Pastores gregis”, w: Jan Pawel II. Dzieta zebrane, red.

P. Ptasznik, t. 2, Adhortacje, Krakéw 2006 [dalej: Pastores gregis], nr 32.
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Ze wzgledu na podjety temat i odwolanie do tria munera artykut podzielono na
trzy czesSci. W pierwszej ukazano dziatalno$¢ nauczycielska kaptana, czyli munus
docendi. Istote tego zadania stanowi ukazywanie wiernym §wiatta pomocnego w in-
terpretacji stowa Bozego®. W spetnianiu tej funkcji kaptan staje si¢ glosicielem nauki
Ko$ciota, nigdy natomiast nie moze gtosi¢ wlasnych pogladow ani filozofii. Kolejna
cze$¢ zajmuje si¢ zadaniem u§wiecania — munus sanctificandi. Dokonuje si¢ ono
przede wszystkim przez szafarstwo sakramentow swigtych, z ktorych uwydatniono
dwa: Eucharysti¢ oraz sakrament pokuty. Ostatnia cz¢$¢ dotyczy zadania rzadzenia,
a wiec munus regendi. Przedstawiono w niej nauk¢ Benedykta XVI, ktéry w mysl
Soboru Watykanskiego II traktuje to zadanie nie jako przejaw witadzy autokratycz-
nej, lecz wladzy, ktora ma si¢ objawia¢ w stuzbie cztowiekowi.

Munus docendi

Misja nauczania stanowi podstawowy wymiar kaptanskiej postugi. Katechizm Ko-
Sciota katolickiego naucza: ,,Biskupi razem z prezbiterami, swymi wspotpracow-
nikami, «maja przede wszystkim obowigzek gloszenia Ewangelii Bozej», zgodnie
z poleceniem Pana. Sg oni «zwiastunami wiary prowadzacymi nowych uczniow
do Chrystusa i autentycznymi, czyli upowaznionymi przez Chrystusa, nauczyciela-
mi»””? (KKK 888). Analiza tej wypowiedzi prowadzi do stwierdzenia, Ze nauczanie,
czyli gloszenie, stanowi pierwszy obowiazek duchownych, ktorzy sa postani do tego
zadania przez samego Jezusa Chrystusa®.

Dla lepszego zrozumienia postugi gloszenia nalezy wpierw ukazac, czym
jest Objawienie Boze, ktore stanowi nauke Kociota zawarta w Pismie Swietym
oraz w Tradycji’. Nauke o istocie objawienia Bozego podaje Sobor Watykanski IT
w stwierdzeniu: ,,Spodobato si¢ Bogu w swej dobroci i madrosci objawi¢ siebie
samego 1 ujawni¢ nam tajemnic¢ woli swojej (por. Ef 1,9), dzigki ktérej przez Chry-
stusa, Stowo Wecielone, ludzie maja dostep do Ojca w Duchu Swictym i staja si¢
uczestnikami boskiej natury (por. Ef 2,18; 2 P 1,4). Przez to zatem objawienie Bog
niewidzialny (por. Kol 1,15; 1 Tm 1,17) w nadmiarze swej mitos$ci zwraca si¢ do
ludzi jak do przyjaciot (por. Wj 33,11; J 15,14—15) i obcuje z nimi (por. Bar 3,38),
aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z sobg i przyja¢ ich do niej. Jak wynika z tych stow,
catos¢ dziatalno$ci nauczycielskiej ma prowadzi¢ kazdego wierzacego do zjedno-
czenia z Bogiem w Trojcy.

Benedykt XVI1, ,, Pan uobecnia swoje dziatanie poprzez postuge kaplana”. Audiencja ge-
neralna (14 1V 2010), ,,L’Osservatore Romano™ (2010), n. 6 (323), s. 42.

Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2002.

A. Santorski, Maryja i kaplanstwo, Warszawa 2012, s. 52-53.

Pastores gregis, nr 28.

Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,, Dei verbum”,
w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, red. M. Przybyl, Poznan 2008
[dalej: Dei verbum], nr 2.
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Zadanie nauczania powierzono wszystkim ludziom na mocy chrztu §wietego.
Jest ono istotnym i zasadniczym dziataniem catego Kosciota’. Nie zostato ograni-
czone tylko do hierarchii ko$cielnej, ale jak naucza Katechizm Kosciota katolickie-
go, Chrystus petni te funkcje rowniez przez osoby $wieckie (KKK 904). Jednak to
kaptani, ktorzy sg w szczegdlnej relacji z Chrystusem i dziatajag w Jego osobie, sa
zobowigzani do nauczania. Przypomina o tym dekret Soboru Watykanskiego I1 o po-
studze 1 zyciu kaptanow Presbyterorum ordinis: ,,prezbiterzy, jako wspolpracownicy
biskupow, maja przede wszystkim obowigzek opowiadania wszystkim Ewangelii
Bozej, aby wypelniajac nakaz Pana: «Idac na caty $wiat, gloscie Ewangeli¢ wszel-
kiemu stworzeniu» (Mk 16,15), tworzyli i pomnazali Lud Bozy. Przez zbawcze bo-
wiem stowo rodzi si¢ wiara w sercach niewierzacych, a w sercach wierzacych rozwi-
ja; dzieki niej powstaje i wzrasta wspolnota wiernych™. Sobor zatem ktadzie nacisk
na nauczycielskie zadanie ptynace z sakramentu §wiecen kaptanskich.

Spetianie tego zadania przez kaptandéw moze przybiera¢ rozne formy. Sobor
wskazuje przede wszystkim na przepowiadanie podczas Mszy Swietej. Wazna for-
mga jest rowniez katechizacja, prowadzona zarowno wsrod dzieci, jak i dorostych,
ewangelizacja wsrod niewierzacych oraz odczytywanie problemow wspotczesnego
swiata w $wietle Ewangelii’. Rowniez Benedykt XVI wskazywal w swoim naucza-
niu na formy spetniania tej postugi: ,,Starannie przygotowujac swigteczne homilie,
nie wyltaczajac homilii w zwykle dni tygodnia, w trudzie formacji katechetyczne;j,
w szkotach, w instytucjach akademickich, a w sposob szczegdlny w niepisanej
ksigzce, jaka jest jego wiasne zycie, kaptan jest zawsze «wyktadowca», naucza™'.
Do form wymienionych przez dekret soborowy papiez dolacza jeszcze jedna, nie-
zmiernie wazng forme: jest nig Swiadectwo zycia kaptana, ktore uznaje za najwaz-
niejsza forme¢ przepowiadania. Aby takie swiadectwo, czyli takze przepowiadanie
stowa Bozego moglo by¢ owocne, trzeba, aby kaptan najpierw sam potrafit spotkac
si¢ ze Stlowem, czyli z samym Jezusem Chrystusem''. Jest to warunek konieczny
owocnego przepowiadania.

O tej zasadzie przypomina takze Sobor Watykanski II, ktéry w swoim naucza-
niu stwierdza: ,,Konieczng przeto jest rzecza, by wszyscy duchowni, zwtaszcza ka-
ptani Chrystusowi, i inni, ktorzy, jak diakoni i katechisci, zajmujg si¢ prawowicie
postuga stowa, dzigki wytrwatej lekturze i starannemu studium przylgneli do Pi-
sma $wigtego, aby zaden z nich nie stal si¢ «préoznym glosicielem stowa Bozego na
zewnatrz, nie bedac wewnatrz jego stuchaczemy, podczas gdy winien z wiernymi

7 L.R. Llorente, Kaptanstwo. Studzy Ludu Bozego, Krakow 2002, s. 92-93.

Sobdér Watykanski 11, Dekret o postudze i zyciu prezbiterow ,, Presbyterorum ordinis”,

w: Sobor Watykanski I1..., dz. cyt. [dalej: Presbyterorum ordinis], nr 4.

Presbyterorum ordinis, nr 4.

10 Benedykt XVI1, ,, Pan uobecnia”..., art. cyt., s. 42.

" PJ. Cordes, Dlaczego kaptan? Poszukiwanie odpowiedzi z Benedyktem XVI, Kielce 2009,
s. 118.
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sobie powierzonymi dzieli¢ sie ogromnymi bogactwami stowa Bozego”!2. Do tych
stow konstytucji soborowej Benedykt XVI odwotuje si¢ takze w swojej katechezie
o $w. Ambrozym. Przywotuje przyktad tego $wietego, dzigki ktoremu nawrdcit sie
kolejny wielki §wiety — Augustyn. Papiez zauwazyl, Ze nie wystarczy by¢ tylko ze-
wnetrznym stuchaczem stowa. Aby moglo ono przynies¢ dobry owoc, wymaga si¢
od kaptanow, by byli stuchajacymi wewnatrz'®, gdyz dopiero wtedy bedg mogli do-
brze spetnia¢ swoje zadanie.

W realizacji zadania nauczania podstawowe znaczenie ma zrozumienie tgczno-
$ci pomigdzy kaptanem a samym Chrystusem. Uwidacznia si¢ ona rowniez w glosze-
niu stowa Bozego, gdyz kazdy kaptan na mocy konsekracji, czyli przyjecia $wigcen,
uczestniczy w postannictwie samego Stowa Wcielonego'*. Benedykt XVI czesto
przypominat kaplanom, ze istotg ich dziatania jest $ciste zjednoczenie z Chrystu-
sem'’, co wyraza sie takze w misji przepowiadania. Gloszenie stowa Bozego mozna
okresli¢ mianem misterium, ktore wymaga wiary, bez ktdrej osoby powotane do
gloszenia stowa nie miatyby zapatu, aby to stowo zglebia¢ i przede wszystkim nie
mialyby wiary, aby to stowo przyjac¢ jako stowo Boze!'e.

Na t¢ prawde wskazuje takze Benedykt X VI, ktory zauwaza, jak wazne jest, aby
kaptan gloszacy Ewangelie glosit jg nie jako swoja wlasng madros¢, lecz jako stowo
Boze!”. W tym rowniez ma si¢ wyraza¢ wyjatkowa relacja, jaka taczy kaptana i sa-
mego Jezusa Chrystusa. Kaptan ma si¢ upodabnia¢ w gtoszeniu do Chrystusa, ktory
moéwil: ,,Moja nauka nie jest moja” (J 7,16), dlatego tez kazdy prezbiter w ten spo-
sob powinien podchodzi¢ do zadania gloszenia, pamietajac, ze przez spehnianie tej
funkcji jeszcze bardziej wyraza si¢ jego oddanie i specjalna wiez z Chrystusem, ze
tak jak On staje si¢ wtedy narzedziem w reku Ojca i przepowiada Jego krolestwo!s.

W swojej katechezie papiez Benedykt wymienia jeszcze jedng wazng funkcje
stowa Bozego, mianowicie, ze stowo Boze ma by¢ §wiattem dla zabtgkanych ludzi,
ktorzy gubig sie¢ w gestwinie pytan, wyboréw oraz informacji, ktére zewszad do ich
dochodzg®. W sytuacjach zagubienia, niewiedzy i nieumiejetno$ci poradzenia so-

Dei verbum, nr 25.

13 Benedykt XVI, ,, Sw. Ambrozy”. Audiencja generalna (24 X 2007), ,,L’Osservatore Ro-

mano” (2007), n. 12 (298), s. 37.

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kaplan — glosiciel stowa, szafarz sakramentow i przewod-

nik wspolnoty w drodze do trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa, Poznan 1999, s. 26-27.

Benedykt X VI, ,, Wierzcie w moc waszego kaptanstwa”. Przemowienie podczas spotkania

z duchowienstwem w archikatedrze sw. Jana. Warszawa (25 V 2006), ,,L'Osservatore Ro-

mano” (2006), n. 6-7 (284), s. 16.

16 G. Siwek, Glosiciel stowa Bozego, w: Sztuka bycia ksiedzem. Poradnik, red. J. Augustyn,
Krakow 2011, s. 74.

17 Benedykt XVI1, ,, Pan uobecnia”..., art. cyt., s. 42.

J. Warzeszak, Teologia kaptanstwa w przemowieniach Benedykta XVI w Roku Kaptan-

skim, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 23 (2010), s. 173.

19 Benedykt XVI1, ,, Pan uobecnia”..., art. cyt., s. 42.
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bie kaptan ma by¢ dla wierzacego niczym Chrystus, ktory nauczat thumy, wyjasniat
im wszystko to, co mowil, gdyz byli jak owce nie majgce pasterza (por. Mk 6,34).
Rowniez w tym uwidocznia si¢ zasada dziatania in persona Christi®®, gdy kaptan
interpretuje calg ludzka rzeczywistos¢ w §wietle Ewangelii, czyli Stowa Bozego,
ktorym jest sam Chrystus.

Zycie kaptana w zazyloéci ze stowem Bozym jest gwarancja owocnosci jego
staran duszpasterskich, dlatego tez Benedykt XVI podczas jednej z homilii pytat
kaptanow: ,,Czy naprawdg przenika nas Stowo Boze? Czy to prawda, ze ono stanowi
pokarm, dzigki ktéoremu zyjemy, bardziej niz chleb i rzeczy tego $wiata? Czy na-
prawdg je znamy? Czy je kochamy? Czy wnikamy w nie glgboko, tak by rzeczywi-
Scie odcisneto slad na naszym zyciu i ksztattowato nasze myslenie? Czy moze raczej
nasze mys$lenie ksztattuje sie¢ wcigz wedtug tego, co si¢ mowi i czyni?”?!. Konkretne
pytania postawione przez papieza wskazuja na waznos$¢ bliskiej tgcznosci kaptana
ze stowem Bozym, ktore ma by¢ dla niego wyznacznikiem w patrzeniu na $wiat
i ludzkie problemy?.

Do tego, aby Pismo Swigte moglto by¢ przyjmowane najpierw przez kaptana,
a przez niego rowniez przez wszystkich ludzi jako stowo Boze, niezbedng posta-
wa jest przyjacielska relacja z Chrystusem. Tylko w zwiazku z taka relacjag mozna
moéwié o dziataniu in persona Christi, oczywiscie — jak zauwaza papiez — dziala-
nie sakramentu w przypadku braku takiej przyjacielskiej relacji ciagle trwa 1 kaptan
spelnia swoje funkcje waznie, jednakze tylko relacja przyjacielska sprawia, ze prze-
powiadane przez kaptana stowo staje si¢ zywe i aktualne®. Z tg prawda wigzg si¢
tzw. znamiona ludzkiej osobowosci kaptana?, ktore tez wywieraja wplyw na sposob
1 owocno$¢ przepowiadania, a ktore polegaja na wykorzystaniu przez kaptana jego
indywidualnych zdolnosci i predyspozycji.

Kolejnym waznym elementem przepowiadania, o ktorym wspomina papiez, jest
postuszenstwo, ktore kaptan okazuje przy gloszeniu stowa. W przepowiadaniu — jak
przestrzega Benedykt XVI — kaptan nie glosi swoich wtasnych idei, pomystow ani
filozofii, ktére mu odpowiadaja. Jako glosiciel stowa pozostajacy mocg sakramentu
swigcen w szczegdlnej relacji z Chrystusem glosi Prawdg, czyli samego Chrystusa®.
Realizacja tych wskazan jest mozliwa do spetnienia przez kaptana tylko wtedy, gdy
przyjmie on postawe poshuszenstwa oraz utozsamia si¢ z nauka, ktora glosi Kosciot.

20 Benedykt X VI, ,, Pan uobecnia”..., art. cyt., s. 42.

2 Benedykt XVI1, ,, Celebrujgc Eucharystie, kaptani torujg droge modlitwie wspotczesnych
ludzi”. Homilia podczas Mszy sw. Krzyzma w Wielki Czwartek (09 IV 2009), ,,L’Osserva-
tore Romano” (2009), n. 6 (314), s. 18.

22 Benedykt X VI, ,, Pan uobecnia”..., art. cyt., s. 42.

2 Benedykt XVI, ,, Nasze rece niech sie stang rekami Chrystusa”. Homilia podczas Mszy

sw. Krzyzma w Wielki Czwartek (13 IV 2006), ,,’Osservatore Romano” (2006), n. 5 (283),

s. 12.

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kapfan — glosiciel stowa..., dz. cyt., s. 27.

% Benedykt X VI, ,, Pan uobecnia”..., art. cyt., s. 42.
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Papiez przedstawial takg postawe kaptana jako bardzo znaczacg jeszcze przed
wyborem na Stolice Piotrowa. Zwracajac sie do kaptanow, zauwazyl, ze w przepo-
wiadaniu kaptana niezbe¢dne i konieczne powinno by¢ wyrzeczenie si¢ przez niego
wlasnego ,,ja”, przyjecie za$ nauki, ktora glosi. Ratzinger uznat takze za naganna
postawe gloszenia przez kaptana tylko tego, co sam uwaza za konieczne, lub tyl-
ko tych wymogow, ktore sam jako czlowiek jest w stanie zrealizowac¢. Wedlug
Ratzingera jest to nie tylko wyraz niepostuszenstwa, a wrecz skracanie i falszowa-
nie Dobrej Nowiny, kaptan zas jako glosiciel jest zobowigzany, aby przepowiadac
catg prawde?®.

Kolejnym waznym wskazaniem, jakie podaje kardynal w tej wypowiedzi, jest
traktowanie na serio swojego zadania i staranie si¢, aby sprosta¢ temu zadaniu. Nie-
zbedna jest zazylo$¢ ze stowem, co tez pdzniej bedzie doceniat i wskazywat jako
papiez Benedykt XVI. Ratzinger dostrzega takze, ze owa zazytos$¢ ze stowem, chegé
budowania swojego zycia, opierajac si¢ na tym stowie, oraz przekazywanie tego
stowa wiernym poprzez Urzad Nauczycielski jest miejscem styku i powigzania po-
zornie dwoch réznych biegunow, czyli kaptanskiej duchowosci i postugi’. Zaréwno
postuga, jak i duchowo$¢ stanowig o istocie kaptanstwa i ksztattuja jego tozsamose.
Jednoczes$nie Benedykt XVI demaskuje postawa kaptana, ktory wypetnia tylko swo-
je zadania i rzeczywiscie glosi nauke Kosciola, lecz si¢ z nig nie utozsamia. Taka
postawe mozna poréwna¢ do bycia rzecznikiem, ktory moze by¢ neutralny wobec
tego, co ma za zadanie przekaza¢. Kaptan nie moze zajmowac takiej postawy. Ka-
ptan jako dziatajacy in persona Christi powinien bra¢ z Niego przyktad i nas§ladowac
Go w gloszeniu stowa?.

W katechezie poswigconej $w. Ambrozemu Benedykt XVI réwniez odwotuje
si¢ do tej kwestii. Stwierdza, ze katecheta, czyli cztowiek spetniajacy zadanie na-
uczania, ,,nie moze wystawia¢ si¢ na ryzyko, ze bedzie przypominat swego rodzaju
klowna, ktory z racji wykonywanego zawodu odgrywa swoja role”?. Jezeli kaptan
nie identyfikuje si¢ z nauka, ktora gtosi, wtedy jego postuga zmierza witasnie do ta-
kiego stanu, co niechybnie zauwaza stuchacze. Papiez w dalszym etapie katechezy
podaje jednak rozwigzanie tego problemu. Oswiadcza, ze tylko przylgniecie do Mi-
strza i Jego nauki spowoduje, ze kaptan nie wpadnie w takg putapke. Jako przyktad
przyjecia nauki i przylgniecia do Jezusa podaje $w. Jana Apostota, ktory podczas
ostatniej wieczerzy potozyt swoja glowe na piersi Jezusa. Jak zaznacza dalej papiez,
tylko ten wiarygodnie i skutecznie bedzie glosit Ewangelie, kto przyjmie takg po-
stawe. Tylko takie przylgnig¢cie do Jezusa pozwala staé si¢ prawdziwym uczniem?*,

26 J. Ratzinger, Pytanie o sens postugi kaptanskiej, w: Glosiciele stowa i studzy waszej rado-
sci. Teologia i duchowos¢ sakramentu swiecen, ttum. M. Goérecka, M. Rodkiewicz, Opera
Omnia 12, red. M. Goérecka, K. G6zdz, Lublin 2012, s. 348-349.

J. Ratzinger, Pytanie o sens postugi..., art. cyt., s. 348-349.

28 Benedykt X VI, ,, Pan uobecnia”..., art. cyt., s. 42.

» Benedykt XVI, , Sw. Ambrozy ..., art. cyt., s. 37.

30 Benedykt XVI, , Sw. Ambrozy ..., art. cyt., s. 37.
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Zwracajac si¢ za$ do diakonow, mowit jeszcze jako kardynal, Zze jedynym wymo-
giem, aby dobrze wykonywac¢ swdj urzad, ktoéry w swojej istocie jest mocno osadzo-
ny wiasnie na nauczaniu, kazdy diakon powinien na samym poczatku sam ustysze¢
i spotkac si¢ z Ewangelig, czyli Dobra Nowing®'. Tylko dzigki takiej postawie munus
docendi moze by¢ zrealizowane.

Podczas jednej z Mszy Swietych Krzyzma papiez rozpoznal tez pewien ne-
gatywny proces zauwazalny wséroéd wierzacych, ktory polega na stale malejacej
znajomos$ci nauczania Ko$ciota. Prawd, ktore jeszcze nie tak dawno byly dla
wszystkich oczywiste i dobrze znane, w nowym tysiacleciu chrze$cijanie juz nie
przyswajaja. Papiez doszukuje si¢ przyczyn takiego stanu rzeczy przede wszyst-
kim w stabym wypetnianiu munus docendi**. Jednakze jest rozwiazanie, aby ten
problem zatagodzi¢. Papiez poleca kaptanom, aby szukali rozwigzan w lekturze
Pisma Swigtego, ktorej nigdy nie jest za wiele. Dla Benedykta X VI nieoceniong
pomoca jest takze komentarz do Pisma Swietego znajdujacy si¢ w Katechizmie
Kosciota katolickiego oraz w dokumentach soborowych, zwlaszcza Soboru Wa-
tykanskiego II. Nieoceniong pomocg stuzy takze nauczanie poprzednich papiezy,
przede wszystkim Jana Pawla II, ktore Benedykt XVI nazwat waznym, ciagle za
mato odkrywanym i wykorzystywanym™.

Jedna ze swoich katechez w trakcie Roku Kaptanskiego Benedykt XVI poswie-
cit rowniez urzgdowi nauczania. W swoich stowach odnosit si¢ zwtaszcza do kapta-
néw, ktorym uswiadamiat, na czym ma polega¢ munus docendi. Wskazat rowniez
na zrédta, z ktorych kaptani winni czerpac, aby dobrze wykonac to zadanie. Wyrazit
opinig, ze ,,Pismo Swiete, pisma ojcow i doktorow Kosciota i Katechizm Kosciola
katolickiego stanowia nicodzowne punkty odniesienia w wypetnianiu munus docen-
di, jakze istotnego dla nawrocenia, drogi wiary oraz zbawienia ludzi”**. Te stowa
papieza odnosza si¢ do katolicki nauki o Objawieniu, ktore jest zawarte w Pismie
Swietym i Tradycji. Benedykt X VI potwierdzit jednoczesnie, ze odniesienie do tych
dwoch zroédet w wypeianiu urzgdu nauczania jest nieodzowne, gdyz ludzkie na-
wrocenie 1 zbawienie jest w znacznym stopniu zalezne od dobrego wypelniania za-
dania przepowiadania.

Aby dobrze zrozumie¢ istot¢ przepowiadania stowa Bozego, nalezy takze
przyjrze¢ si¢ poswieconej mu adhortacji Verbum Domini. W swoich rozwazaniach
papiez wzywat, aby postuga kaptana jako tego, ktory naucza, prowadzita ludzi do
zbawienia. Aby to si¢ mogto zrealizowac, potrzebna jest wiara wsrdd ludzi, do kto-
rych kaptani trafiajg ze swojg nauka. Jak uwaza Benedykt X VI, taka wiara ma swoj
poczatek w zastuchaniu si¢ w Boze stowo. Papiez pisze: ,,Cate dzieje zbawienia

31 J. Ratzinger — Benedykt X VI, Naucza¢ i zglebiaé Bozg mitos¢, Lublin 2016, s. 101.

32 Benedykt X V1, ,, Pokora krzyza i prawdziwa odnowa Kosciota”. Homilia podczas Mszy
sw. Krzyzma w Wielki Czwartek (05 IV 2012), ,,Osservatore Romano” (2012), n. 5 (343),
s. 16.

3 Benedykt X VI, ,, Pokora krzyza”..., art. cyt., s. 16.

3% Benedykt X VI, ,, Pan uobecnia”..., art. cyt., s. 42.
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pokazujg nam stopniowo ten Scisty zwiazek miedzy stowem Bozym i wiarg, ktory
urzeczywistnia si¢ w spotkaniu z Chrystusem. Dzigki Niemu bowiem wiara przybie-
ra ksztalt spotkania z Osoba, ktorej powierzamy wlasne zycie. Jezus Chrystus jest
dzi$ nadal obecny w historii w swoim ciele, ktorym jest Ko$ciot”¥. Spetnianie zada-
nia nauczania nalezy do gtownych funkcji wszystkich ksiezy. Dlatego tez Benedykt
XVI czegsto w swoich wystapieniach podkreslat, jak wazne jest, aby kazdy kaptan
wchodzil w autentyczng relacj¢ z Chrystusem, aby na podstawie tej relacji budowat
swoja tozsamos$¢®®, gdyz tylko wtedy whasciwie spelni swoje zadania. Chrystus bo-
wiem jest zrodtem, od ktorego pochodza wszelkie zadania spetniane przez kaptana®’.

Z zadaniem nauczycielskim Kos$ciola $cisle taczy si¢ takze zadanie ewange-
lizacji i wszelka dziatalno§¢ misyjna. W swoim nauczaniu Benedykt XVI odnosit
sie takze do tych dwoch wymiarow dziatalnosci Kosciota we wspdtczesnym §wie-
cie. Bogactwo owej dziatalnosci wymagatoby glebszego 1 dluzszego omowienia,
jednak przy rozpatrywaniu munus docendi nie moze by¢ pominiete, gdyz wedlug
papieza Benedykta XVI ,,misja ewangelizacyjna, bedaca kontynuacja dzieta upra-
gnionego przez Pana Jezusa, jest koniecznym i niezastgpionym wyrazem naj-
glebszej natury Kosciota™®. A zatem rowniez w tych stowach odnoszacych sie¢
do ewangelizacji, ktorg bezsprzecznie nalezy réwniez uznaé¢ za forme realizacji
zadania nauczania, mozna odczytac, jak wazne miejsce w zyciu catego Kosciota
zajmuje munus docendi.

W swoim nauczaniu Benedykt XVI przytacza tez przyktady osob, ktore moga
by¢ wzorem dla kaptanow w realizacji przepowiadania. Takg osoba, ktora ciagle
byta stawiana za wzor dla kaptanow, zwlaszcza w trakcie Roku Kaptanskiego, byt
$w. Jan Maria Vianney. Jak pisat papiez na rozpoczecie Roku Kaptanskiego, jest on
przede wszystkim wzorem w utozsamianiu si¢ z osobg Chrystusa®. Jest takze wzo-
rem w wypelnianiu zadania nauczania, mimo ze sam nie mial jakich§ wyjatkowych
zdolnosci intelektualnych. Zdaniem Benedykta XVI ,,byt on cztowiekiem wielkiej
madrosci i z heroiczng sitg stawial opor naciskom kulturowym i spotecznym swoich

35 Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini” Ojca Swiete-
go Benedykta XVI do biskupow i duchowienstwa, do 0sob konsekrowanych i wiernych
swieckich o Stowie Bozym w Zyciu i misji KoSciola, Krakow 2010 [dalej: Verbum Domi-
ni], nr 25.

Benedykt X VI, ,, Pasterze muszq by¢ przyktadami dla stada”. Homilia podczas Mszy sw.
w uroczystosé Swietych Apostotéow Piotra i Pawla (29 VI 2009), ,,L’Osservatore Romano”
(2009), n. 10 (317), s. 23.

W. Swierzawski, Nazwalem was przyjaciétmi. Rady ewangeliczne w Zyciu kaplana diece-
zjalnego, Sandomierz 2015, s. 258-260.

Benedykt XVI, ,, Ewangelia zawsze i wszedzie”. List apostolski w formie motu proprio
,, Ubicumque et semper”, powotujgcy do Zycia Papieskq Rade ds. Krzewienia Nowej
Ewangelizacji (21 IX 2010), ,,L’Osservatore Romano” (2001), n. 1 (329), s. 11.
Benedykt XVI, List Jego Swigtobliwosci Benedykta XVI na rozpoczecie Roku Kaplari-
skiego z okazji 150. rocznicy ,,dies natalis” Swietego Proboszcza z Ars (16 VI 2009),
,L’Osservatore Romano” (2009), n. 7-8 (315), s. 6-7.
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czasOw, by moc prowadzi¢ dusze do Boga: prostota, wiernosc¢ i bezposrednios$¢ byty
istotnymi cechami charakterystycznymi jego przepowiadania, wskazywaty na przej-
rzysto$¢ jego wiary i $wigtosci. Lud chrzescijanski byt tym zbudowany i — jak ma to
miejsce w wypadku autentycznych nauczycieli w kazdej epoce — rozpoznawat w tym
swiatlo Prawdy. Ostatecznie rozpoznawat w tym to, co powinno si¢ zawsze rozpo-
znawac w kaptanie: glos Dobrego Pasterza”*. Papiez na przyktadzie §w. Proboszcza
z Ars ukazuje, ze w realizacji zadania przepowiadania istotne jest to, aby w stowach
wypowiadanych przez kaptana wierni mogli ustysze¢ stowa samego Chrystusa.

Wyjatkowe 1 niejako nowe spojrzenie na zadanie nauczania mozna znalez¢
we wspomnianej powyzej adhortacji Verbum Domini, w ktorej Benedykt XVI pro-
ponuje nowe spojrzenie na funkcj¢ przepowiadania*'. Na baczng uwage zastuguje
spojrzenie papieza na stowo Boze jako sakrament. Miejscem uprzywilejowanym,
gdzie stowo to powinno by¢ gloszone, jest liturgia Kosciota*>. W swoim nauczaniu
Benedykt XVI méwi wprost o sakramentalnosci stowa. Takie spojrzenie stanowi
nowo$¢ w nauce o gloszeniu stowa Bozego w liturgii ko$cielnej*. Papiez dostrze-
ga takze istotng relacje, jak zachodzi miedzy gloszonym stowem a sprawowanymi
sakramentami, zwlaszcza sakramentem Eucharystii: ,,Stowo i Eucharystia tak $ci-
sle przynaleza do siebie, ze nie mozna zrozumie¢ pierwszego bez drugiej: stowo
Boze staje si¢ sakramentalnym ciatem w wydarzeniu eucharystycznym. Eucharystia
otwiera nas na zrozumienie Pisma $wigtego, tak jak Pismo $wigte o§wieca i wyjasnia
tajemnice eucharystyczng”*. Takie spojrzenie otwiera takze na pewne powigzania,
jakie papiez widzi w zadaniu nauczania i zadaniu u§wiecania, realizacja ktorych to
ptaszczyzna kolejnych rozwazan w tejze pracy.

Munus sanctificandi

Kolejnym zadaniem kazdego kaptana jest misja u§wigcania wiernych. O tym za-
daniu przypomina Katechizm Kosciota katolickiego, wyjas$niajac rownoczesnie, na
czym ta misja ma polegac: ,,Biskup jest rowniez «szafarzem taski najwyzszego ka-
ptanstway, w szczegolnosci w Eucharystii, ktorg ofiaruje sam lub troszczy si¢ o jej
ofiarowanie za posrednictwem prezbiterow, swoich wspdipracownikéw. Euchary-
stia bowiem stanowi centrum zycia Kosciola partykularnego. Biskup i prezbiterzy
uswiecajg Koscidt przez swojg modlitwe i1 prace, przez postuge stowa i sakramen-
tow. Uswiecaja go swoim przykladem «nie jak ci, ktorzy ciemieza gminy, ale jako
zywe przyktady dla stada» (1 P 5,3). W ten sposéb moga «razem z powierzong sobie

4 Benedykt X VI, ,, Pan uobecnia”..., art. cyt., s. 42.

D. Kwiatkowski, Eklezjalny wymiar gloszenia Slowa Bozego w Swietle adhortacji apo-
stolskiej Benedykta XVI ,, Verbum Domini”, ,,Teologia i Cztowick. Kwartalnik Wydziatu
Teologicznego UMK” 33 (2016), nr 1, s. 20.

Verbum Domini, nr 52.

 D. Kwiatkowski, Eklezjalny wymiar gloszenia..., art. cyt., s. 27.

4 Verbum Domini, nr 55.
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trzoda osiagna¢ zycie wieczne»” (KKK 893). W tej wypowiedzi katechizmu to bi-
skupi sg ukazani jako odpowiedzialni za misj¢ uswigcania, jednakze zaznaczone jest
takze miejsce kaptanow, ktorzy jako wspotpracownicy biskupa sa odpowiedzialni za
realizacje tego zadania.

Powyzej przytoczona wyktadnia wskazuje na osoby odpowiedzialne za misj¢
uswiecania, czyli przede wszystkim biskupdw i prezbiteréw, jednakze nie wylta-
czajac takze osob $wieckich (KKK 873). Kolejnym waznym aspektem, ktory po-
rusza ta wypowiedz, jest sposob, w jaki misja ta ma si¢ uzewnetrznia¢ w Kosciele.
Jako szczegblny obraz jej realizacji nalezy uznaé przede wszystkim sprawowanie
sakramentow®, sposrod ktorych wyjatkowe miejsce zajmuje Eucharystia stano-
wigca ,,centrum zycia chrzescijanskiego” (KKK 1407). Jednakze nie mozna takze
zapomnie¢ o lacznosci, jaka istnieje pomigdzy gltoszonym stowem Bozym, czyli
zadaniem nauczania, a sprawowaniem Eucharystii, czyli zadaniem uswigcania. Eu-
charystia bez gloszonego stowa bytaby niepetna, co podkresla takze nauczanie Kate-
chizmu Kosciola katolickiego: ,,Celebracja Eucharystii obejmuje zawsze: gloszenie
stowa Bozego, dzigkczynienie sktadane Bogu Ojcu za wszystkie Jego dobrodziej-
stwa, a zwlaszcza za dar Jego Syna; konsekracje¢ chleba i wina oraz uczestniczenie
w uczcie liturgicznej przez przyjmowanie Ciala i Krwi Pana. Elementy te konsty-
tuujg jeden i ten sam akt kultu” (KKK 1408). Wtasciwie sprawowana Eucharystia,
a wiec zgodnie z intencjami samego Jezusa Chrystusa, taczy w sobie potrdjny wy-
miar zadan kaptanow: nauczanie, uswiecanie i przewodzenie wspolnocie.

Temat wzajemnego przenikania si¢ tych dwoch ptaszczyzn postugi kaptana,
czyli gloszenia i uswigcania, Benedykt XVI poruszal takze w adhortacji Sacramen-
tum caritatis, gdzie wskazywal na sakramentalny wymiar gloszonego stowa, ktére
nalezy uznawacé nie tyle za stowo ludzkie, ile raczej za stowo samego Boga, a wigc
sposob dziatania Boga®'.

W rozwazaniu dotyczacym postugi uswiecania konieczne jest poczatkowe okre-
$lenie podmiotu, ktory te czynno$ci wykonuje. Sobor Watykanski II stwierdza, ze
w pierwszym rzedzie dziata ,,Bég, ktory sam jest Swictym i Uswiecicielem, chciat
[On] przybra¢ sobie ludzi, ktérzy by jako sprzymierzency i pomocnicy stuzyli po-
kornie dzietu uswigcania. Stad prezbiterow konsekruje Bog przez postuge bisku-
pa, by stawszy si¢ w specjalny sposob uczestnikami kaptanstwa Chrystusowego,
w sprawowaniu swietych czynnosci dziatali jako studzy Tego, ktory w liturgii wy-
konuje stale dla nas swoj urzad kaptanski przez swego Ducha. Oni to przez chrzest

4 Sobdér Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, w: Sobor
Watykanski I1..., dz. cyt. [dalej: Lumen gentium], nr 26.

% A. Santorski, Prezbiter — Pasterz — Kaplan w nauczaniu Jana Pawta II, ,,Warszawskie
Studia Teologiczne” 19 (2006), s. 249.

47 Benedykt XVI, Adhortacja apostolska o Eucharystii, Zrédle i szczycie zycia i misji Ko-
sciota ,,Sacramentum caritatis”’, ,,L’Osservatore Romano” (2007), n. 4 (292) [dalej: Sa-
cramentum caritatis], nr 45.
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wprowadzaja ludzi w Lud Bozy; przez sakrament pokuty jednaja grzesznikow z Bo-
giem 1 Kosciotem; przez olej chorych krzepig cierpigcych; przede wszystkim za$
przez odprawianie Mszy sakramentalnie sktadaja ofiar¢ Chrystusa™®. Nalezy zatem
podsumowac, ze dziatajacym w zadaniu uswigcania jest sam Bog, ktory jest rowniez
obecny w kazdym dzialaniu sakramentalnym kaptana®. Sposrod tych sakramental-
nych czynnosci poczesne miejsce zajmuje sakrament Eucharystii. To w tym sakra-
mencie — jak pisat $w. Jan Pawel II do kaptanow — w sposob wyjatkowy wyraza si¢
przyjazn i szczegolna relacja pomigdzy kaptanem a Chrystusem. Sprawujac ten sa-
krament, kaptan wypowiada stowa w imieniu Chrystusa oraz dokonuje tego samego
przeistoczenia, ktorego dokonat Chrystus w Wieczerniku. Dlatego tez wedtug $w.
Jana Pawta Il sakrament ten znajduje si¢ w samym centrum kaptanskiej postugi®,
stajac si¢ jednoczesnie gtownym sposobem spelniania zadania u§wigcania.

Papiez Benedykt XVI w swoim nauczaniu réwniez stawia Eucharysti¢ w cen-
trum zycia kaplanskiego i od niej uzaleznia cala kaptanska duchowos$¢. Papiez do-
szukuje si¢ podstaw duchowosci kaptana juz w samym obrzedzie §wigcen, kiedy to
biskup wypowiada stowa: ,,Przyjmij dary ludu §wietego, ktore majg by¢ ofiarowane
Bogu. Rozwazaj, co bedziesz czynil, nasladuj to, czego bedziesz dokonywat, i pro-
wadz zycie zgodne z tajemnica Panskiego krzyza'. Eucharystia zgodnie z mysla
Benedykta XVTI jest glownym sposobem realizacji zadania u$wigcania®?, ale jest
takze wydarzeniem, przez ktore sam kaptan buduje $cistg wiez z Chrystusem oraz
umacnia swoje powotanie**. Eucharystia jest wigc niezbednym elementem w zyciu
kaptanskim i w budowaniu kaptanskiej tozsamosci.

Dwa sakramenty, Eucharystia i kaptanstwo, sg ze sobg scisle potaczone, co pod-
kresla takze Benedykt X VI, zwracajac si¢ do kardynatow na zakonczenie konklawe,
na ktorym zostal wybrany na nastgpce $w. Piotra: ,,Kaptanstwo stuzebne narodzito
si¢ w Wieczerniku wraz z Eucharystig, jak wielokrotnie podkreslat moj czcigod-
ny poprzednik Jan Pawel II. «Zycie kaptanskie winno mieé¢ ze szczegdlnego tytutu
‘ksztalt eucharystyczny’» — napisal w swoim ostatnim Liscie na Wielki Czwartek
(n. 1). Przyczynia si¢ do tego przede wszystkim codzienne pobozne sprawowanie
Mszy $w., ktora stanowi centrum zycia i misji kazdego kaptana™*. Po raz kolejny

8 Presbyterorum ordinis, nr 5.

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kaplan — glosiciel stowa..., dz. cyt., s. 43.

30 Jan Pawel 11, List do kaptanow na Wielki Czwartek (16 marca 1997), ,,Acta Apostolicae
Sedis” 89 (1997), n. 5, s. 662.

Pontyfikal rzymski. Obrzedy swigcen biskupa, prezbiterow i diakonéw, Katowice 1999, nr 150.
2 Benedykt X VI, ,, Kaptani darem dla Kosciota i swiata”. Audiencja generalna (5 V 2010),
,L’Osservatore Romano” (2010), n. 7 (324), s. 49-50.

Sacramentum caritatis, nr 80.

Benedykt XVI, ,, Aby glosi¢ caltemu swiatu Zywg obecnos¢ Chrystusa”. Homilia pod-
czas Mszy Sw. na zakonczenie konklawe (201V 2005), ,,L’Osservatore Romano” (2005),
n. 6 (274), s. 5.
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wybrzmiewa w nauczaniu Benedykta X VI znaczenie Eucharystii w catosci funkcjo-
nowania kaptana, a wiec w jego postudze oraz zyciu duchowym.

Zadanie uswigcania jest fundamentem kaptanskiej postugi, ktora staje si¢ w spo-
sob sobie wlasciwy postuga samego Chrystusa®. W swojej katechezie pos§wigconej
temu zadaniu powierzonemu kaptanom, ale réwniez osobom $wieckim, Benedykt
XVI na samym wstepie analizuje stowo ,,swiety”. Owdz stowo to wedlug papieza
oznacza istote samego Boga, ktora charakteryzuja przymioty: prawda, dobro, mi-
os¢, pickno. Jak rozwaza dalej Benedykt X VI, powyzsze cechy istoty boskiej sg jed-
nocze$nie nieodzownymi elementami zycia cztowieka. Kazdy cztowiek, aby mogt
zy¢, potrzebuje kontaktu z tym, co dobre, pickne i prawdziwe, potrzebuje zatem
kontaktu z samym Bogiem. Cechy te bowiem stanowig o istocie bytu cztowieka i sa
niezbegdne dla jego funkcjonowania®®. Z tych rozwazan mozna wywnioskowac, jak
papiez rozumie zadanie uswiecania. Dla Benedykta XVI jest to przede wszystkim
nawigzywanie kontaktu z samym Bogiem. Istota munus sanctificandi jest upodob-
nianie si¢ do Boga.

Naturalne zatem staje si¢ pytanie, ktore stawia papiez w dalszej czgsci kate-
chezy: ,,w jaki sposob czlowiek moze nawigza¢ z Bogiem kontakt, ktory ma dla
niego podstawowe znaczenie, i nie umrzeé, przyttoczony wielkoscig boskiej isto-
ty?”%. Papiez sugeruje w tej wypowiedzi, ze nawigzanie kontaktu z Bogiem nie jest
czym§ prostym, wymaga bowiem pewnych zdolnosci, aby to spotkanie Boga byto
dla cztowieka owocne. Potrzebni sg do tego pomocnicy, ktérymi sa kaptani. Sobor
Watykanski Il podnosi w tym miejscu wielkie znaczenie kaptanow, przez ktorych lu-
dzie nawiazujg kontakt z Bogiem: ,,Prezbiterzy, wykonujac w zakresie swej wiadzy
urzad, [...] gromadzg w imieniu biskupa rodzing Boza, ozywiong braterska jednoscig
i doprowadzaja do Boga Ojca przez Chrystusa w Duchu Swigtym”®.

Roéwniez Benedykt XVI widzi istotng cechg kaptanstwa wtasnie w doprowa-
dzaniu ludzi do kontaktu z Bogiem, poprzez co wierni sg uswigcani®. Istota zatem
misji u§wiecania to kontaktowanie ludzi z Bogiem. Zadanie kaptana polega na przy-
blizaniu wiernych do Chrystusa. Benedykt XVI wypowiada si¢ jasno, ze tym, ktory
uswigca, jest sam Bog, natomiast kaptana nalezy uzna¢ za narzedzie, przez ktore
nawigzuje si¢ relacja cztowieka z Bogiem.

W dalszym rozwazaniu tego zadania papiez ukazuje sposoby, za pomocg kto-
rych rodzi si¢ ten kontakt. Wymienia na samym poczatku gloszenie stowa Bozego,
przez co zaznacza ponownie przenikanie si¢ kaplanskiego zadania nauczania z misja
uswiecania. Jako kolejny sposéb nawigzywania tegoz kontaktu Benedykt X VI poda-
je sprawowanie sakramentow, przez ktore owo zadanie u§wigcania si¢ uzewngtrznia.

55 K. Porosto, Swicta codziennos¢. O liturgii przemieniajqcej Zycie, Krakow 2018, s. 93.
% Benedykt X VI, ,, Kaptani darem” ..., art. cyt., s. 49.

57 Benedykt X VI, ,, Kaptani darem” ..., art. cyt., s. 49.

8 Presbyterorum ordinis, nr 6.

% Benedykt X VI, ,, Kaptani darem” ..., art. cyt., s. 49.



Wymiary postugi kaptanskiej w nauczaniu Benedykta XVI 195

Szczegolne miejsce zajmuje Eucharystia®, w ktorej w sposob wyjatkowy jest obec-
ny Jezus Chrystus.

Nauka o sakramentach jako $rodkach uswiecania wiernych byta obecna takze
w pismach wczesniejszych papiezy. Jako przyktad moze postuzy¢ adhortacja $w.
Jana Pawta Il Pastores gregis, w ktorej papiez Polak wyjasnial, na czym polega
zadanie uswigcania, za ktére odpowiedzialni sg gltéwnie biskupi. Jego zdaniem
»uswiecenie chrzescijanina, dokonujace si¢ w obmyciu chrzcielnym, umocnione jest
sakramentami Bierzmowania i Pojednania i ozywiane Eucharystia, najcenniejszym
dobrem Kosciota, sakramentem, ktory stale buduje Kosciot jako Lud Bozy, Ciato
Chrystusa i $wigtyni¢ Ducha Swigtego™'. A wiec biorgc pod uwage nauczanie obu
papiezy, ktore jest jednoczesnie kontynuacja nauczania Soboru Watykanskiego I,
nalezy uzna¢, ze misj¢ uswigcania wiernych kaptani wykonuja przede wszystkim
poprzez sprawowanie sakramentow §wietych, z ktdrych pierwszorzedne znaczenie
przystuguje Eucharystii, dzieki ktorej Kosciot ciagle zyje®. W celebracji euchary-
stycznej Kos$ciot si¢ realizuje i poprzez te celebracj¢ uobecnia si¢ gtoszone stowo®.
W Eucharystii kaptan odnajduje swoja tozsamosc¢®, gdyz sprawowanie ofiary eucha-
rystycznej jest jego gldownym zadaniem.

W swoim rozwazaniu Benedykt X VI ujawnia takze pewng negatywng tendencj¢
w pojmowaniu kaptanskiej tozsamosci, ktora pojawita si¢ w ostatnich dziesigtkach
lat, a ktora to polega na przyznawaniu wigkszego znaczenia przepowiadaniu niz
zadaniu uswiecania. Moze si¢ niestety pojawié przeciwstawianie sobie tych dwoch
wymiaréw postugi kaptanskiej, co bytoby jednocze$nie zaprzeczeniem wzoru, jaki
zdaniem papieza zostawit sam Jezus Chrystus, ktory nie tylko glosit stowem, ale tak-
ze czynem, czyli dziatat znaki i cuda®. Dlatego tez kaptan ma postgpowaé za swoim
najwazniejszym wzorem, a zyjac z Nim w bliskiej relacji przyjacielskiej®, ktora
polega takze na podporzadkowaniu i ofiarowaniu Bogu catego swego zycia®, ma
rowniez spetniac to, co On spetniat. Kaptan dokonuje tego poprzez ,,stowo” i ,,sakra-
ment”%, dwie struktury, ktore jak juz wyzej wspomniano, sg ze sobg Scisle potaczone,
tak ze gloszone stowo ma prowadzi¢ wiernych do sakramentu, ktory z kolei stanowi

¢ Benedykt X VI, ,, Kaptani darem”..., art. cyt., s. 49.

1 Pastores gregis, nr 32.

Jan Pawet 11, Encyklika ,, Ecclesia de Eucharistia”, w: Jan Pawel Il. Dziela zebrane, red.

P. Ptasznik, t. 1, Encykliki, Krakéw 2006 [dalej: Ecclesia de Eucharistia], nr 1.

6 J. Ratzinger, Kosciél wspélnotg, Lublin 1993, s. 51.

% Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i Zyciu kaplanéw, Krakow
2013, nr 48.

% Benedykt X VI, ,, Kaptani darem”..., art. cyt., s. 49-50.

% 1. Kosmana, Tozsamos¢ kaptana w nauczaniu Benedykta XVI, ,Homo Dei” (2010),
nr 2 (295), s. 61.

7 Benedykt X VI, ,, Celebrujqc Eucharystie”..., art. cyt., s. 19-20.

% Benedykt X VI, ,, Kaptani darem”..., art. cyt., s. 49-50.
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najwyzszg forme kultu w Kosciele®. Jednak jak diagnozuje papiez, brak w wier-
nym spelianiu i docenianiu znaczenia munus sanctificandi spowodowat w ostatnich
latach spadek wiary w zbawcza moc i obecno$¢ Jezusa Chrystusa w dziataniach
Kosciota dokonujacych sie poprzez sprawowanie sakramentow’. Dlatego wydaje
si¢ nieodzowne, by kaptani na nowo starali ukazywac¢ wiernym znaczenie sprawo-
wanych przez siebie sakramentow, gdyz prowadzi to do wiary, a w ostatecznosci do
zbawienia. Aby temu zadaniu sprostaé, papiez proponuje jako rozwigzanie kateche-
zy"!, w ktorych wyjasnia si¢ prawdy o dziataniu samego Chrystusa w sprawowanych
przez Kosciot sakramentach.

Analizujac adhortacje Benedykta XVI o Eucharystii jako sakramencie mitosci,
ks. Robert Ptak podsumowuje, Ze zawarta w niej nauka daje si¢ stre$ci¢ w stwierdze-
niu, ze Eucharystia stanowi centrum zycia chrzesécijanina. Jednakze aby to stwier-
dzenie moglo by¢ prawdziwe, nalezy zadbac przede wszystkim o dojrzatos$¢ posta-
wy chrzescijanskiej, od ktorej zalezy podjecie decyzji o rzeczywistym postawieniu
tego sakramentu w centrum swojej egzystencji. Aby taka decyzja mogta by¢ podje-
ta, potrzeba zaangazowania catej ludzkiej istoty w jej ztozeniu cielesnoduchowym,
gdyz dopiero integralnie pojeta osoba moze dokona¢ takiego wyboru’. Tylko za-
angazowanie catego jestestwa oraz duch nawracania si¢ sprawia, ze mozna mowic
o pelnym zaangazowaniu w celebracje eucharystyczng”. Szczegodlne za$ zadanie
maja kaptani, ktorzy ze swej istoty posiadajg duchowo$¢ eucharystyczng’™, a ktorzy
powinni zadba¢, aby prze cale zycie duchowos¢ te rozwijac¢”. Jak zauwaza $w. Jan
Pawet II: ,,jezeli Eucharystia stanowi zrodto i1 szczyt zycia KoSciota, tak samo jest
nim w odniesieniu do postugi kaptanskiej. Stad tez wyrazajac wdzigcznos$¢ Jezuso-
wi Chrystusowi, naszemu Panu, raz jeszcze powtarzam, ze Eucharystia jest gtbwna
i centralng racja bytu sakramentu Kaptanstwa, ktory definitywnie poczal si¢ w mo-
mencie ustanowienia Eucharystii i wraz z nig”’¢. Pobozno$¢ eucharystyczna — jak pi-
sze kard. Raymond Leo Burke — pozwala kaptanowi zachowa¢ swojg autentycznos¢
i pomaga owocnie petni¢ postuge”” wynikajaca z przyjetego sakramentu §wiecen.

% Benedykt XVI1, ,, Niesmy swiatu rados¢ ptyngcq z prawdy o Bogu z nami”. Homilia pod-

czas Mszy sw. Krzyzma w Wielki Czwartek (01 IV 2010), ,, Osservatore Romano” (2010),
n. 6 (323), s. 28.
0 Benedykt X VI, ,, Kaptani darem” ..., art. cyt., s. 50.
' Benedykt X VI, ,, Kaptani darem” ..., art. cyt., s. 50.
2 R. Ptak, Eucharystia — centrum zycia chrzescijanskiego — Benedykt XVI o Eucharystii jako
misterium zycia w ,, Sacramentum caritatis ", ,,Teologia w Polsce” 1 (2007), nr 1, s. 97-98.
Z. Janiec, Troska o celebracje¢ eucharystyczng w swietle adhortacji ,, Sacramentum carita-
tis” Benedykta XV1, ,,Ateneum Kaptanskie” 150 (2008), nr 1 (593), s. 61.
Sacramentum caritatis, nr 80.
Jan Pawet 11, Adhortacja ,, Pastores dabo vobis”, w: Jan Pawel II. Dziela zebrane, t. 2,
dz. cyt. [dalej: Pastores dabo vobis], nr 19.
Ecclesia de Eucharistia, nr 31.
7 R.L. Burke, Kaptan wedtug Serca Jezusowego, Sandomierz 2018, s. 28.
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Tak wielkie znaczenie sakramentu Eucharystii wynika przede wszystkim z jej
roli w osigganiu §wigtoSci zardbwno przez osoby $wieckie, jak i samego kaptana’.
Natomiast dazenie do $wigtoSci stanowi 0§ wszystkich dziatan zwigzanych z misja
uswigcania dokonywang przez kaptanow, o czym wspomniano wyzej, przytaczajac
nauczanie jednej z katechez Benedykta XVI.

W homilii podczas §wigcen kaptanskich papiez podnosit wielkie znaczenie Eu-
charystii w zyciu chrzeécijanskim. Zaznaczyt stanowczo, ze tylko ten sakrament sta-
nowi bramg, przez ktora wierni moga wej$¢ do chwaty niebieskiej”. Rola za$ kaptana
polega na tym, zeby sam ofiarowat swoje zycie*, gdyz ,,odprawianie kazdego dnia
Mszy $w. nie jest dla kaptana pelnieniem czynnosci rytualnej, lecz wypetnianiem
misji, ktora wymaga catkowitego 1 glgbokiego poswigcenia zycia, w zjednoczeniu
z Chrystusem zmartwychwstatym, ktory w swoim Kosciele weigz odnawia zbawczg
ofiar¢”®'. Wynika z tego kolejne zadanie kaptana, a mianowicie dbanie o wlasng
dojrzatos¢ duchowa i czystos¢, czyli wolnos$¢ od grzechdéw, w sprawowaniu Eucha-
rystii®?, ktorej wymaga swieto$¢ tego sakramentu.

Thumaczac poprawne i wlasciwe rozumienie wszelkich dziatan kaptanskich
zwigzanych z munus sanctificandi, Benedykt XVI przywotuje po raz kolejny przy-
ktad $w. Jana Marii Vianneya®. Na jego przyktadzie ukazuje kolejny przejaw ka-
ptanskiej postugi, w ktorym uwydatnia si¢ zadanie uswigcania. Tym przejawem jest
Scisle zwigzany z sakramentem Eucharystii sakrament pokuty i pojednania®.

Zwiazek tego sakramentu z Eucharystia papiez komentuje w przemowie-
niu skierowanym do Penitencjarii Apostolskiej, kiedy stwierdza, ze ,,podobnie
jak w czasie sprawowania Eucharystii oddaje si¢ On w rece kaptana, by nadal
by¢ obecnym posrod swego ludu, tak powierza si¢ On kaptanowi w sakramencie
pojednania, aby ludzie doswiadczyli usécisku, z jakim ojciec przyjmuje na nowo
syna marnotrawnego, przywracajac mu synowska godnos¢ i czynigc go ponownie
i w pelni dziedzicem”®. Wzorem w sprawowaniu tego sakramentu, ktory wpisu-

8 Benedykt XVI1, ,, Eucharystia i swietos¢”. Rozwazanie przed modlitwg ,, Aniol Parnski”

(18 IX 2005), ,,L’Osservatore Romano” (2006), n. 1 (279), s. 55.

Benedykt X VI, ,, Sprawowanie Najswietszej Ofiary jest misjq”’. Homilia podczas Mszy sw.

w Niedzielg Dobrego Pasterza, podczas ktorej zostaly udzielone swigcenia kaptanskie

(291V 2012), ,,L’Osservatore Romano” (2012), n. 6 (344), s. 21.

Benedykt X V1, ,, Kosciol potrzebuje kazdego z was i bardzo na was liczy!”. Homilia pod-

czas Swiecen kaptanskich w Bazylice Watykanskiej (20 VI 2010), ,,L’Osservatore Roma-

no” (2010), n. 8-9 (325), s. 41.

Benedykt X V1, ,, Sprawowanie Najswietszej Ofiary”..., art. cyt., s. 21.

2 Benedykt XVI, ,, Sw. Franciszek”. Audiencja generalna (27 I 2010), ,,L’Osservatore Ro-
mano” (2010), n. 3-4 (321), s. 37.

8 Benedykt XVI, ,, Kaptani darem”..., art. cyt., s. 50.

8 Benedykt XVI, ,, Kaplani darem”..., art. cyt., s. 50.

8 Benedykt X VI, ,, Kryzys sakramentu pokuty jest wyzwaniem przede wszystkim dla kapla-
now”. Przemowienie do uczestnikow kursu dla spowiednikow zorganizowanego przez Pe-
nitencjarie Apostolskq (11 111 2010), ,,L’Osservatore Romano” (2010), n. 5 (322), s. 34.
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je si¢ mocno w munus sanctificandi, ma by¢ Proboszcz z Ars, ktory wielu ludzi
doprowadzit do spotkania z Bogiem. Dlatego tez papiez zache¢ca kaptanow, ,,by
powrdci¢ do konfesjonatu jako miejsca sprawowania sakramentu pojednania, ale
takze jako miejsca, w ktorym nalezy «przebywacy» czgsciej, aby wierny mogt zna-
lez¢ mitosierdzie, rad¢ i umocnienie, mogt poczu¢ si¢ kochany i zrozumiany przez
Boga oraz do§wiadczy¢ obecnosci Bozego mitosierdzia obok rzeczywistej Obec-
nosci w Eucharystii”®,

Podobnie jak w Eucharystii realizuje si¢ w petni powolanie kaptanskie, tak tez
i w sakramencie pokuty sakrament kaptanstwa osigga swoja petni¢®’. Poprzez t¢ po-
shuge kaptan w zastepstwie samego Chrystusa doprowadza niewiernego do wierno-
sci®®, czyli uswieca.

Uswiecanie dokonuje si¢ zatem przez sakramenty. Wazna jest swiadomosc¢,
kto dziata w tych czynnosciach majacych doprowadza¢ wiernych do $wigtosci.
Przede wszystkim nalezy stwierdzi¢, ze dziatajacym nie jest kaptan. Moze i powi-
nien by¢ on co najwyzej narzgdziem®, poprzez ktore dokonuja si¢ skutki uswie-
cania. Natomiast dziatajacym zawsze jest Bog, ktory poprzez rzeczy materialne,
w tym takze osobe kaptana, nawigzuje kontakt z wiernymi i w ten sposob prowadzi
ich do siebie.

Prawde te mozna bezsprzecznie uzna¢ za podsumowanie katechezy Benedykta
XVI, podczas ktorej odniodst si¢ on do zadania u§wigcania. Charakterystyczne dla
tej katechezy jest oczywiscie przedstawienie tego zadania w duchu nauczania po-
przednich papiezy, jednakze podaje ona rowniez bardzo konkretne rozwigzania, kto-
re majg za zadanie ozywi¢ t¢ misj¢ wsérod kaptanow. Przyktadem takiej konkretnej
wskazdwki dla kaptandw moze by¢ ukazanie wzoru kaptanskiego spetniania munus
sanctificandi, jak to czynit §w. Jan Maria Vianney. Papiez ochoczo zachgca tez ka-
ptanow, aby sprawowana przez nich liturgia, podczas ktorej sprawowane sg takze sa-
kramenty, przezywana byla z nalezytym uznaniem, gdyz poprzez nig sam Bog dziala
w swoim Koéciele dla zbawienia wiernych®!. Benedykt X VI podkre$la tez prawde
zasadniczg dla tozsamosci kaptana, wynikajacg za$ z pelnienia zadania uswigca-
nia, a mianowicie w duchu Soboru Watykanskiego Il stwierdza, ze ,,w sprawowaniu
swigtych tajemnic jest zakorzenione us§wiecenie kaptana™?, ktore powinno stanowié
pierwszorzedna troske kazdego kaptana dla osiggnigcia wlasnej doskonatosci i pro-
wadzenia powierzonych sobie wiernych.

% Benedykt XVI, ,, Kryzys sakramentu pokuty”..., art. cyt., s. 34.

8 Jan Pawel 11, Sakrament pokuty w Zyciu Kosciota, w: Sztuka spowiadania, red. J. Augu-
styn, Krakow 2017, s. 30.

88 J. Kasztelan, Sprawowanie sakramentu pokuty, Krakow 1993, s. 17.

% Benedykt XVI, ,, Kaplani darem”..., art. cyt., s. 50.

% Benedykt X VI, ,, Kaptani darem”..., art. cyt., s. 50-51.

ol J. Warzeszak, Teologia kaplanstwa..., art. cyt., s. 178.

2 Presbyterorum ordinis, nr 12—13.
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Munus regendi

Kolejng misja, ktdrg maja za zadanie spetnia¢ kaptani, jest misja kierowania. W uka-
zaniu tego zadania nauczanie Soboru Watykanskiego II skupia si¢ przede wszystkim
na pochodzeniu tej wladzy, ktorej zrodto dostrzega on w osobie samego Chrystusa®.
Pierwszymi wykonawcami tej wladzy sg biskupi jako nastepcy apostolow®. Majg
oni do pomocy prezbiterow, ktorych zadaniem jest spetnianie zadania uswiecania, co
wyraznie okresla nauczanie ostatniego soboru: ,,Prezbiterzy, wykonujac w zakresie
swej wladzy urzad Chrystusa Glowy i Pasterza, gromadza w imieniu biskupa rodzing
Boza ozywiong braterska jednoscia i doprowadzaja do Boga Ojca przez Chrystusa
w Duchu Swigtym. [...] Do kaptanow zatem, jako wychowawcow w wierze, nalezy
troszczy¢ si¢ osobiscie lub przez innych, by kazdy z wiernych zostat doprowadzony
w Duchu Swietym do rozwoju swego wlasnego powotania zgodnie z Ewangelia, do
szczerej i czynnej mito$ci oraz wolno$ci, ktorg nas Chrystus wyzwolit™*, W zadaniu
rzadzenia odbija si¢ takze relacja kaptanstwa shuzebnego do kaptanstwa stuzebne-
20%. To zadanie nie mogtoby istnie¢, gdyby nie te dwa stany.

Wiadzy, w ktorej uczestniczg kaptani, nie da si¢ sprowadzi¢ tylko do funkcji
spotecznej, lecz musi by¢ ona ztagczona z samym sakramentem kaptanstwa. Przypo-
mina o tym Kongregacja ds. Duchowienstwa w dokumencie, w ktorym przedstawia
wyktadni¢ Ko$ciota na temat potrojnego zadania kaptandéw. Powotujac sie na So-
bor Watykanski 11, widzi poczatek wtadzy rzadzenia w sakramencie kaptanstwa®’.
W tym samym dokumencie wyrazona jest takze prawda, ktora sktania uznanie mu-
nus regendi przede wszystkim za wymiar misyjny Kosciota, nie za$ wylacznie za
dziatalno$¢ biurokratyczno-organizacyjna”, z czym niestety bywa kojarzona.

Rodzi si¢ zatem pytanie o istote tego wymiaru kaptanskiej postugi. Kongrega-
cja ds. Duchowienstwa w innym dokumencie zauwaza dwa zasadnicze wymiary, na
ktorych zadanie rzadzenia ma si¢ opiera¢: wladze i stuzb¢®”. Wspdlnota Kosciota
w wymiarze kaptanstwa stuzebnego jest hierarchiczna, jednak zawsze z uwzglednie-
niem prawdy, ze prawdziwa wladza ma si¢ opiera¢ na stuzbie. Wtadza koscielna —
jak wyrazit si¢ kard. Gerhard Ludwig Miiller -ma niewiele wspolnego z podej$ciem
jurysdykcyjnym, jak sie to rozumie w prawie Swieckim. Wtadza, ktérg sprawuja ka-
ptani, dokonuje si¢ w tacznosci z Chrystusem i niejako w Jego zastepstwie, a polega
ona przede wszystkim na ukazaniu Chrystusa jako zrodta, z ktorego bierze poczatek
cala soteriologiczna rzeczywisto$¢, ktorg symbolizuje Kosciot'®. Zasadnicze zatem

% Lumen gentium, nr 27.

Lumen gentium, nr 27.

Presbyterorum ordinis, nr 6.

% J.M. Lustiger, Kapfani, ktorych daje Bég, Krakow 2002, s. 93.

7 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kaplan — glosiciel stowa..., dz. cyt., s. 63—64.
Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kapfan — glosiciel stowa..., dz. cyt., s. 65.
Kodeks prawa kanonicznego, Poznan 2008, kan. 7.

100 G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, s. 767.
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staje si¢ odpowiednie rozumienie poszczegdlnych poje¢ sktadowych, niezbednych
do wyjasnienia katolickiego pogladu na zadania rzadzenia spetniane przez prezbite-
row. Z elementoéw tych na pierwszy plan wysuwa si¢ stuzba'”!, ktora charakteryzuje
sie tym, ze kaptan staje si¢ do dyspozycji ludzi, nigdy na odwrét!. Ze stuzbg wigze
si¢ pojecie mitosci, ktora powinien odznaczac si¢ kaptan, gdyz mitos¢ jest kryterium
jego autentycznosci w byciu stugg Chrystusa, w byciu kaptanem'®.

Do odpowiedniego rozumienia pojecia wladzy odnidst si¢ rowniez papiez Be-
nedykt XVI na samym poczatku rozwazan o zadaniu rzadzenia. Rozpatrywal przede
wszystkim znaczenie kulturowe i doswiadczenia XX w., ktore majg znaczacy wptyw
na ksztaltowanie si¢ pojecia wladzy takze obecnie!®. Jednocze$nie tez papiez wy-
jasnil, ze negatywny obraz wladzy, jaki wytworzyt si¢ w umystach wspotczesnych
ludzi, jest konsekwencja tego, ze wladza ta opierala si¢ tylko na ludzkich mozliwo-
Sciach, z wykluczeniem wszelkiej transcendencji. A przeciez trzeba uznaé, ze ,,ludz-
ka witadza nigdy nie jest celem, ale zawsze tylko srodkiem, i ze w kazdej epoce
celem musi by¢ zawsze osoba, stworzona przez Boga, obdarzona wtasng nienaru-
szalng godnos$cig i powotana do tego, by zy¢ w wigzi ze swoim Stworcg, na ziemi
i w wieczno$ci; wladza ta jest wykonywana w poczuciu odpowiedzialnosci przed
Bogiem, Stworzycielem. Tak pojeta wiladza, ktérej jedynym celem jest stuzenie
prawdziwemu dobru 0sob i odzwierciedlanie jedynego Najwyzszego Dobra, ktorym
jest Bog, nie tylko nie jest ludziom obca, ale przeciwnie, stanowi cenng pomoc na
drodze do pelnej realizacji w Chrystusie, do zbawienia”'®. Benedykt XVI wskazuje
zatem na cel spelniania réwniez tego zadania, ktérym zawsze jest zbawienie wierzg-
cych. Sktania réwniez do uznania wladzy, ale tylko w odniesieniu do rzeczywistosci
transcendentnej, bedacej gwarantem odpowiedniego funkcjonowania wiadzy.

Rozwazania na temat kaplanstwa przedstawione przez Benedykta X VI sg skie-
rowane w swojej gtownej osi chrystocentrycznie'*. Papiez zawsze ukazuje kaptana
przede wszystkim jako dzialajacego w niezwyklej bliskosci z Chrystusem, tworzac
z Nim szczegodlnie bliskg relacje!”’, ktora moze powstaé tylko miedzy kaptanem
a Chrystusem. Z tej relacji winna wyplywac rowniez postuga wedtug wzoru, ktory
zostawit kaptanom Jezus Chrystus. Jego postuga ,,0sigga swojg petni¢ w $mierci
krzyzowej, to znaczy w catkowitym darze z siebie, w pokorze i w mitosci: «ogotocit
samego siebie, przyjawszy postac stugi, stawszy si¢ podobnym do ludzi. A w ze-
wnetrznym przejawie uznany za cztowieka, unizyt samego siebie, stawszy si¢ po-

1" G. Greshake, By¢ kaptanem dzisiaj, Poznan 2010, s. 269-270.

121, R. Llorente, Kaplarstwo. Studzy..., dz. cyt., s. 100.

103\, Swierzawski, Kaplan drugi Chrystus. Listy do moich kaplanéw, Sandomierz 1994, s. 75.

194 Benedykt X VI, ,, Glosi¢ Chrystusa i prowadzié¢ ludzi na zbawcze spotkanie z Nim”. Au-
diencja generalna (26 V 2010), ,,L’Osservatore Romano” (2010), n. 7 (324), s. 51.

15 Benedykt XV1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 51.

16 Benedykt X V1, ,, Sprawowanie Najswietszej Ofiary”..., art. ¢yt., s. 19-21.

17 Benedykt X V1, ,, Celebrujqc Eucharystie”..., art. cyt., s. 20.



Wymiary postugi kaplanskiej w nauczaniu Benedykta XVI 201

stusznym az do $mierci — i to $mierci krzyzowej» (Flp 2,7-8)”'%. Dlatego tak waz-
ne jest, aby kaptani zyli w bliskiej zazylosci ze swoim Mistrzem i aby ich sposob
postepowania oraz przezywania wiary, a nastepnie jej gloszenia wyptywat wlasnie
ze spotkania z Chrystusem!?. Jeszcze jako kardynat Joseph Ratzinger zauwaza, ze
prawdziwy obraz bycia pasterzem znajduje kaptan w Logosie, ktory przez wcielenie
staje si¢ Pasterzem troszczacym si¢ o swoj Kosciot'!?. Tylko w Nim kaptan winien
upatrywacé wzor.

Zadania pasterskie, jak tez zadania gloszenia i uswigcania maja swoj poczatek
w Chrystusie. Gdyz kazdy kaptan, tylko dziatajac jako Jego narzedzie, moze owe za-
dania speic. Pasterzem moze by¢ nazwany — jak przypomina Jan Pawet II — tylko
ten, kto przyjat $wigcenia i przez ten akt stat si¢ szafarzem wielkich tajemnic. Cata
tozsamo$¢ kaptana, jego profil jako pasterza bierze swoj poczatek w chrystologii''!.
Wielu nie chce dostrzegaé tej zaleznosci. Powodow jest wiele, a jednym z nich jest
zacieranie roznic migdzy powszechnym kaptanstwem wiernych a kaptanstwem stu-
zebnym, przez co spotecznos¢ prezbiteréw traci swojg wiez urzedowa z Chrystusem
Glowa. Oba rodzaje kaptanstwa roznig si¢ bowiem od siebie!'?. Wazne jest zatem,
aby kaptani dostrzegali w swoim urzedzie co$ wigcej niz tylko dodatek do powszech-
nego kaplanstwa wiernych. Kaptanska postuga wynikajaca z przyjecia §wigcen jest
przeznaczona rowniez do tego, aby spetnia¢ nad wiernymi wiadze''®, w znaczeniu,
o ktérym byla mowa powyzej. Kaptan ma pamigtac, ze ,,Chrystus pasie bowiem
swoja trzodg poprzez pasterzy Kosciota”*, wystrzegajac si¢ jednocze$nie dwoch
postaw: pierwszej, cechujacej si¢ paternalizmem, czyli zachowaniem, gdy kaptan
nie bierze pod uwage zdania wiernych; oraz drugiej, ktora charakteryzuje zbytnie
porzucenie wszelkich autorytetow na rzecz demokratyzmu''>. Zaréwno jedna, jak
i druga postawa prowadzi do blednego pojmowania zadan pasterskich kaptanow.

Poszukujac wlasciwego rozumienia i spetniania zadania pasterzowania, Be-
nedykt XVI w swoim nauczaniu odwotuje si¢ do przyktadu, jaki zostawil Jezus
Chrystus, i od Niego czerpie inspiracj¢ do rozumienia zadan kaptanskich. W nauce
o munus regendi podkresla, ze kaptan pehliacy t¢ postuge powinien by¢ przede
wszystkim shuga, gdyz taki wzor zostawil mu Syn Bozy: ,,Shuzy¢, dajac siebie sa-
mego; by¢ nie dla siebie, ale dla innych, wychodzac od Boga i dazac do Boga: takie
jest samo sedno misji Jezusa Chrystusa i jednoczes$nie prawdziwa istota Jego ka-
planstwa. I tak ze stowa «stuga» uczynit swoj najwyzszy i najzaszczytniejszy tytul.

198 Pastores dabo vobis, nr 21.

109 J, Ratzinger, Raport o stanie wiary, Krakow 1986, s. 56.

110 J, Ratzinger, Pytanie o sens postugi..., art. cyt., s. 354-355.

M\, Zyzak, Kaplaristwo prezbiteréw. Studium nauczania Jana Pawfa I1, Krakow 2010, s. 235.
112 3. Rozycki, Kaptarstwo krélewskie i kaplarstwo stuzebne, Katowice 2015, s. 64-65.

113 J, Krolikowski, Powofanie, konsekracja i postanie, Krakow 2017, s. 99.

14 Benedykt XV1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 52.

115 J. Krolikowski, Powofanie, konsekracja..., dz. cyt., s. 100.
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Odwrécit tym samym skale wartoSci, dat nam nowy obraz Boga i cztowieka!!,
Stowa samego Chrystusa, ktory ,,nie przyszedl, aby Mu stuzono, lecz zeby stuzy¢”
(Mk 10,45), maja by¢ wyznacznikiem w realizacji misji kierowania''’. Tylko wtedy
kaptan moze ja w petni zrealizowaé. Kard. Joseph Ratzinger do ukazania istoty
kaptanskiej postugi w tym wymiarze postuguje si¢ trzema stowami: ,,.kocha¢ — pa-
sterzowa¢ — nasladowac”!'®. Stowa te wskazujg jednoznacznie na czerpanie wzoru
z samego Jezusa Chrystusa.

Kolejnym istotnym aspektem w spetnianiu tej postugi przez kaptana jest jego
ulegtos¢ wobec Chrystusa i Kosciota. Papiez dostrzega pewna zalezno$¢, ktora po-
jawia si¢ w tej wlasnie przestrzeni postugi kaptanskiej. Na ile kaptan bedzie ulegty
Chrystusowi 1 Kosciotowi, na tyle takze wierni bedg ulegli 1 postuszni wobec pre-
zbitera'".

Po raz kolejny Benedykt XVI powtarza, jak nieodzowna jest relacja postuszen-
stwa wobec Chrystusa rowniez w tym wymiarze misji kaptana. Ujawnia si¢ w tym
nauczaniu niejako chrystologiczne centrum kaptanskiej postugi, ktéra musi opierac
si¢ na Chrystusie: ,,by by¢ pasterzem wedtug serca Bozego (por. Jr 3,15), potrzeb-
ne jest oparcie w zywej przyjazni z Chrystusem, angazujacej nie tylko umyst, ale
wolnos¢ i wolg, jasna §wiadomo$¢ tozsamosci otrzymanej w sakramencie $wigcen,
bezwarunkowa gotowos¢ do tego, by prowadzi¢ powierzong trzode tam, gdzie chce
Pan, a nie w tam, gdzie na pozdr moze by¢ korzystniej lub tatwiej”!?. Kaptan zatem
wedle stow papieza nieustannie winien zabiega¢ o budowanie catej swojej tozsamo-
Sci kaptanskiej na obrazie Jezusa Chrystusa.

W dalszej analizie katechezy Benedykta XVI dotyczacej spetniania przez kapta-
noéw zadania rzadzenia nie mozna poming¢ wlasciwego rozumienia stowa ,,hierar-
chia”, ktore niestety w ostatnim czasie — jak zauwaza papiez — zostato znieksztatco-
ne, gdyz ,tradycyjnie oznacza strukture wladzy sakramentalnej w Kosciele, opartej
na trzech stopniach — episkopatu, prezbiteratu i diakonatu — sakramentu $wigcen’!?!,
Nieodzowne wigc staje si¢ rozumienie znaczenia koscielnej hierarchii. W nauczaniu
Soboru Watykanskiego Il uwydatniajg si¢ zadania stojace przed hierarchia w Ko-
Sciele, ktorg nalezy traktowac przede wszystkim jako stuzbe dla wiernych, aby mogli
osiggna¢ zbawienie: ,,Chrystus Pan dla pasterzowania Ludowi Bozemu i ustawicz-
nego ludu tego pomnazania ustanowil w Kosciele swym rozmaite postugi swigte,
ktore majg na celu dobro catego Ciata. Wyposazeni bowiem we wladzg Swieta szafa-
rze stuza braciom swoim, aby wszyscy, ktorzy sa z Ludu Bozego i dlatego cieszg si¢
prawdziwie chrzescijanska godnoscia, zdazajac w sposob wolny, a zarazem wedtug

116 Benedykt X VI, ,, Studzy wierni, dobrzy i roztropni”. Homilia podczas Mszy $w. i konsekra-
¢ji nowych biskupow (12 IX 2009), ,,L’Osservatore Romano” (2009), n. 11-12 (318), s. 33.

7 Benedykt XV1, ,, Studzy wierni”..., art. cyt., s. 33-34.

118 J. Ratzinger, Postuga swiadka, w: Glosiciele stowa..., dz. cyt., s. 471.

19 Benedykt XV1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 52.

120 Benedykt X V1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 52.

121 Benedykt X V1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 52.
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przepisanego porzadku do tego samego celu, osiggneli zbawienie'??. Totez w rozu-
mieniu hierarchii ko$cielnej nalezy podnies¢ jej pochodzenie od Chrystusa oraz cel,
ku ktéremu ma zdaza¢ wszelkie dziatanie przez nig podejmowane.

Papiez w rozwazaniach o hierarchii przedstawia trojaka wigz, ktora umozliwia
jej odezytanie i rozumienie: ,,po pierwsze z Chrystusem i porzadkiem, jaki Pan dat
swojemu Kosciotowi, po drugie z innymi pasterzami w jednej wspolnocie Kosciota
i wreszcie z wiernymi powierzonymi jednostce w porzadku Kosciota”'?. Zrozumie-
nia kaptanskiego zadania rzadzenia nalezy szukac, rozpatrujac poszczeg6élne odnie-
sienia i relacje.

Pierwsza ptaszczyzna relacji, na ktorej kaptan opiera swoja dziatalnosc¢ rzadze-
nia, jest jego odniesienie do Chrystusa. Jak sformutowat to Benedykt XVI: ,,wtadza
nie pochodzi od samego cztowieka, lecz wywodzi si¢ z sacrum, z sakramentu; pod-
porzadkowuje zatem cztowieka powotaniu, tajemnicy Chrystusa; czyni z niego stu-
ge Chrystusa i tylko jako stuga Chrystusa moze on rzadzi¢, kierowa¢ dla Chrystusa
i z Chrystusem”'**, Swojg postuge rzadzenia wynikajaca z przyjecia $wiecen kaptan
moze peti¢ nalezycie tylko wtedy, gdy jest w odpowiedniej relacji do Chrystusa,
gdy niejako ,,jest samym Chrystusem” i w Jego imieniu sprawuje urzad postugiwa-
nia'®. W pierwszym rzedzie kaptan stuzy samemu Chrystusowi, jednak z tej stuzby
powinna wynikac kolejna stuzba, jaka sprawuje wobec wszystkich wiernych, do kto-
rych zostat postany. Stuzba wobec wiernych jest wynikiem stuzby kaptana wobec
samego Chrystusa'?®.

Kaptani bywaja czesto okre§lani mianem duszpasterzy, czyli ich rola polega
na prowadzeniu dusz, byciu ich pasterzami. Gldéwnym zadaniem kazdego kaptana
jest bycie pasterzem dusz, czyli prowadzenie ich do kontaktu i budowania relacji
z Bogiem oraz doktadanie wszelkich staran, aby ta relacja byta ciagle obecna w zy-
ciu wierzacych. Dokonuje si¢ to poprzez wszelkie funkcje wykonywane przez ka-
ptana, ale — jak zauwaza bp Wactaw Swierzawski — musi si¢ to zawsze dokonywaé
w tacznosci z Chrystusem, gdyz tylko dzieki Jego tasce, otrzymanej podczas chrztu,
a nastepnie w calej pelni podczas sakramentu $wigcen, kaptan moze nalezycie spet-
nia¢ zadanie duszpasterza'?’. Jest zatem konieczne, aby kaptan zyt w bliskiej wi¢zi
z Chrystusem, zdaniem Benedykta X VI jest to takze warunek spetniania munus re-
gendi. Papiez stwierdza, ze sakrament $wigcen nie czyni kaplana ,,autokratg”, lecz
wprowadza w hierarchie, czyli wytwarza jeszcze $cislejszg wi¢z kaptana z Chry-
stusem!?, od ktorego pochodzi jego postugiwanie. Benedykt XVI wyjasnia takze
rozumienie stowa ,,hierarchia”, ktore bywa czgsto przeinaczane: ,,na ogét mowi

122 Lumen gentium, nr 18.

123 Benedykt X V1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 53.

124 Benedykt X V1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 53.

125 G. Koch, Podrecznik teologii dogmatycznej, Krakéw 1999, s. 304.

126 W, Swierzawski, Wpatrzeni w Chrystusa, Sandomierz 2007, s. 94-95.

127 \W. Swierzawski, Sakramenty swiete. Kaplaristwo, Sandomierz 2015, s. 58—60.
128 Benedykt X V1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 53.
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si¢, ze znaczeniem slowa hierarchia jest «Swigte panowanie», ale prawdziwym zna-
czeniem nie jest to, lecz «$wigte pochodzenie»”'?’, co jest jednoznaczne z wyzej
postawiong teza, ze wladza kaptanska, w tym wtadza rzadzenia ma swoje zrodio
w osobie Jezusa Chrystusa.

Kolejng ptaszczyzng relacji w strukturze hierarchicznej omawiang przez Bene-
dykta XVI jest wigz miedzy pasterzami we wspolnocie Ko$ciota. Jest ona wynikiem
pierwszej wigzi, o ktorej byta mowa powyzej, poniewaz kaptan, bedac w Scistej
relacji z Chrystusem, jest takze ,,z Nim zwigzany w jedno$ci z innymi cztonkami
Swigtego stanu, kaptanstwa”!*°, Istotne zatem okazuje si¢ docenienie wspolnotowe-
go wymiaru kaptanstwa, gdyz ,,kolegialna jednos$¢ biskupow (LG 23), braterstwo
prezbiteréw i diakonow (LG 29), relacje rodzinne pomigdzy pasterzami i $wiecki-
mi (LG 37) stanowig podstawowe fundamenty glebokiej odnowy calej dziatalnosci
duszpasterskiej Kosciota”'®!. Tylko kaptan ztaczony z biskupem, a przez biskupa
— z catym Kos$ciotem powszechnym i podlegajacy wtadzy biskupa moze by¢ na-
zwany pasterzem'* oraz spetnia¢ zadanie rzadzenia. Nauka Soboru Watykanskiego
IT w tym wzgledzie stanowi, ze wtadza pasterska, okreslana takze jako wtadza kro-
lewska, zostata przekazana prezbiterom oraz diakonom poprzez biskupdw, ktorzy
pozostaja w komunii z nastepcg $w. Piotra'*. Wyraza si¢ w tym prawda o zasadnosci
odpowiedniej hierarchii postug w Kosciele, ktora ma prowadzi¢ do ostatecznego
celu, jakim jest zbawienie wiernych.

Soboér orzeka takze, ze ,,wszyscy prezbiterzy, razem z biskupami, tak uczest-
niczg w jednym i tym samym kaptanstwie i postudze Chrystusa, ze sama jednosc¢
konsekracji 1 misji wymaga ich hierarchicznej tacznosci ze stanem biskupim. [...]
Biskupi zatem, z racji udzielonego prezbiterom w $wieceniach kaptanskich daru
Ducha Swietego, maja ich jako niezbednych pomocnikéw i doradcoéw w postudze
i obowigzku nauczania, u$wiecania i rzadzenia ludem Bozym™!*, Dlatego tak wazna
jest wspomniana relacja w hierarchicznej strukturze Ko$ciota. Nieodzowna staje si¢
takze rola papieza, o ktorej wspomina takze Benedykt X VI, podkreslajac jego role
wiodaca w Kosciele, ktora polega na byciu punktem odniesienia zarowno dla paste-
rzy, jak i dla wiernych $wieckich'*.

Ostatnig ptaszczyzng jest wigz miedzy kaptanami a wiernymi powierzonymi
ich trosce. Papiez thumaczy, Ze ,,wspolnota i hierarchia nie sg ze soba sprzeczne, lecz
jedna warunkuje drugg. Razem stanowig jedno (wspolnote hierarchiczng!*®). Pasterz
wypelnia swoje zadanie w takim stopniu, w jakim kieruje trzoda i jej strzeze, a kiedy

12 Benedykt X V1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 53.
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13W. Zyzak, Kaptarstwo prezbiterow..., dz. cyt., s. 236.
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trzeba, nie dopuszcza do jej rozproszenia”'?’. Celem bowiem catej wspdlnoty Ko-
Sciofa jest ukazywanie Boga zywego oraz zycie wraz z Nim we wspolnocie!.

W homilii na zakonczenie Roku Kaptanskiego papiez, analizujac Psalm 23,
skupit si¢ na wersecie 4: ,,Twdj kij 1 Twoja laska dodajg mi otuchy”. Benedykt XVI
zauwaza, ze kij oraz laska sg atrybutami pasterza, czyli kazdego kaptana. Stuza one
do obrony przed grabiezcami i tymi, ktorzy cheg zagrozi¢ owczarni, oraz jako pod-
pora w pokonywaniu — jak to okre$lit papiez — trudnych odcinkéw na drodze'*.
Uwydatnia si¢ tu po raz kolejny zadanie kaptana wobec wiernych, za ktorych jest
odpowiedzialny.

W bezposrednim zwrdceniu si¢ do kaptanow Benedykt XVI wskazat takze
na istote pasterskiej postugi kaptanoéw. Dostrzegt wyjatkowos¢ tego szczegdlnego
zadania kaptandow: ,,nie ma bowiem w tym ziemskim zyciu wigkszego dobra od
prowadzenia ludzi do Boga, budzenia wiary, wyzwalania cztowieka ze stanu iner-
cji 1 rozpaczy, napelniania nadzieja, ze Bog jest blisko i kieruje historig jednostek
i $wiata: taki oto gleboki i ostateczny sens ma postuga pasterska, ktorg Pan nam
powierzyt”'%, Postuga rzadzenia powierzona kaptanom powinna zawsze prowadzi¢
do spotkania z osobg Boga. Tylko wtedy bedzie wlasciwie realizowana z pozytkiem
dla wiernych oraz dla kaptanow, jezeli nawigze si¢ owa relacja'*!, bez niej bowiem
wypeltnienie tego zadania bedzie trudne lub wrecz niemozliwe'*?. Zawsze u zrodta
dziatalnosci kaptana winien sta¢ Jezus Chrystus'®.

Bycie pasterzem stanowi o$ dziatalno$ci prezbitera. Benedykt X VI, konczac
Swoje rozwazanie na temat ostatniego z tria munera, przytacza takze przyktad swig-
tych, ktorzy maja stac si¢ wzorem do nasladowania dla kaptanow. Po raz kolejny za
wzor w omawianych funkcjach kaptanskich stawia §w. Jana Mari¢ Vianneya, gdyz
tacy ludzie jak on ,,z miloécig i oddaniem wykonywali swoje zadanie, opiekujac si¢
czastka ludu Bozego, ktora zostata im powierzona; wykazali si¢ rowniez sitg i deter-
minacja, majac za cel jedynie propagowanie prawdziwego dobra dusz”'*. Takie jest
bowiem gtowne zadanie do spetnienia przez kazdego kaptana.

Podsumowujgc, w nauczaniu Benedykta XVI na temat wykonywania wiadzy
rzadzenia poprzez kaptandw na pierwszy plan wysuwa si¢ sposob, w jaki kaptani

137 Benedykt X V1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 53.

138 J. Ratzinger, O istocie kaplanstwa, Krakow 2005, s. 263.

13 Benedykt X VI, ,, Poméz nam, kaptanom, przekazywaé ludziom Twoje swiatto w mrocznych
czasach”. Homilia podczas Mszy sw. na zakonczenie Roku Kaptanskiego (11 VI 2010),
,L’Osservatore Romano” (2010), n. 8-9 (325), s. 37-38.

140 Benedykt X V1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 53.

141 Benedykt X VI, ,, Swiadectwo budzi powotania”. Oredzie na 47. Swiatowy Dzien Modlitw
o Powotania 2010, ,,L’Osservatore Romano” (2010), n. 3—4 (321), s. 8-9.

12\, Swierzawski, Wtajemniczenie w misterium kaplanstwa, Zawichost-Sandomierz 2016,
s. 251-253.

143 Zob. Benedykt X VI, ,, Poméz nam, kaptanom”..., art. cyt., s. 38.

144 Benedykt XV1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 53.
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to zadanie maja spelniaé. Papiez przestrzega, aby nie bylo to wykonywanie zadan
czysto arbitralne, wrgcz autokratyczne, apeluje natomiast, aby realizowaé je w du-
chu stuzby. W trakcie swoich rozwazan analizuje bowiem i przedstawia wlasciwe
rozumienie stowa ,,hierarchia”, ktore w swej istocie opiera si¢ wlasnie na postawie
stuzebnej. Benedykt XVI w duchu Soboru Watykanskiego Il naucza takze, ze wszel-
ka dziatalno$¢ pasterska wykonywana przez kaptandw musi mie¢ za cel zabawienie
wierzacych. Jednoczesnie tez papiez napomina, ze realizacja owego zadania moze si¢
dokona¢ wytacznie dzigki wlasciwemu odniesieniu kaptana do Chrystusa, gdyz ,,tyl-
ko jako stuga Chrystusa moze on rzadzi¢, kierowa¢ dla Chrystusa i z Chrystusem”'®.

Podsumowanie

Niniejszy artykut ukazuje nauczanie Benedykta XVI zwigzane wprost z postuga
kaptanska, w ktorej kaptan realizuje swoje powotanie poprzez wypetnianie zadan
zawartych w formule tria munera: nauczania, uswigcania i kierowania. Pierwszym
wymiarem postugi kaplana jest zadanie gloszenia (munus docendi), ktére polega
na przepowiadaniu stowa Bozego. Dokonuje tego kaptan na wielorakie sposoby,
m.in. poprzez katechizacje¢ 1 gltoszenie kazan. Istotne jest, aby kaptan utozsamiat si¢
z gloszong nauka, z Ewangelig. Kaptan nie moze glosi¢ swojej wlasnej filozofii ani
pogladow, lecz ma obowigzek glosic to, co jest zawarte w nauce Ewangelii. Bedzie
dobrze spelniat to zadanie, jesli sam bedzie w zazylosci ze stowem Bozym.

Drugim zadaniem jest uswigcanie (munus sanctificandi), ktére dokonuje si¢
przede wszystkim poprzez szafarstwo sakramentow. Benedykt XVI podkres$la, ze
kaptan nie sprawuje ich swoja wtasng mocga, ale w imieniu Chrystusa (in persona
Christi). Papiez wyroznia role dwoch sakramentéw, podczas ktorych dokonuje sig¢
szczegblnie zadanie uswigcania: sakramentu Eucharystii oraz sakramentu pokuty
1 pojednania. Pierwszy z nich stanowi centrum zycia chrze$cijanskiego, w nim row-
niez kaptan najpelniej odnajduje swoja relacje i przyjazn do Chrystusa. Natomiast
w sakramencie pokuty kaptan doprowadza cztowieka stabego i utomnego do wier-
nosci, czyli uswieca, co wyraznie ukazuje, jak bardzo ten sakrament wspotgra z ca-
oécia zadania u§wigcania.

Trzecig funkcja kaplanska jest zadanie rzadzenia, czyli kierowania (munus re-
gendi). Niestety spetnianie tego zadania jest czgsto zle rozumiane na sposob biuro-
kratyczny, z czym nie ma nic wspolnego. Spetnianie tego szczegodlnego, aczkolwiek
do$¢ delikatnego zadania dokonuje si¢ we wszelkiej dziatalno$ci misyjnej Koscio-
fa. Benedykt XVI, rozwazajac to zadanie, wskazuje kaptanom pewng postawe, bez
ktorej jego realizacja jest wrecz niemozliwa. Postawa tg jest stuzba, ktéra powinna
by¢ bezposrednio kojarzona z funkcjg kierowania. Realizacja tego zadania wymaga
od kaptana takze postawy pokory. Papiez zauwazyl tez zaleznos¢, ktora polega na
tym, ze na ile kaptan jest sam postuszny i ulegly Chrystusowi i Kosciotowi, na tyle
wierni s postuszni jego wskazaniom. Podobnie jak w catym nauczaniu, tak rowniez

145 Benedykt XV1, ,, Glosi¢ Chrystusa”..., art. cyt., s. 53.
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i w tym aspekcie kaptanskiej postugi papiez Benedykt XVI podnosi nicodzowno$é
relacji kaptana do Chrystusa. Nalezy stwierdzi¢, ze w tej relacji i odniesieniu Ojciec
Swiety doszukuje si¢ istoty zycia kaplanskiego.
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Streszczenie

Niniejszy artykut prezentuje nauczanie papieza Benedykta X VI na temat trzech wy-
miaréw postugi kaptanskiej, tj. nauczania, uswiecania i kierowania. Autor wykorzy-
stal zarowno teksty, ktore Ojciec Swigty opracowat jeszcze jako kardynat i prefekt
Kongregacji Nauki Wiary, jak i pdzniejsze z okresu kierowania Stolicg Apostol-
ska: adhortacje apostolskie Sacramentum caritatis oraz Verbum Domini, homilie,
przemoéwienia podczas audiencji generalnych i innych spotkan oficjalnych. Arty-
kut podzielono na trzy cz¢sci odwotujace si¢ do poszczegdlnych wymiardw postugi
kaptanskiej. W kazdej z nich autor przybliza nauczanie Benedykta X VI na temat
teologicznych podstaw tej dziatalnosci oraz srodkéw niezbednych do jej wlasciwej
realizacji. Z dokonanej analizy tematu mozna wyciagna¢ konkretne wnioski, ktore
powinny sta¢ si¢ pomocg dla wspotczesnych kaptanéw i 0s6b duchownych.

Stowa kluczowe: Benedykt X VI, Stolica Apostolska, kaptanstwo, nauczanie, uswie-
cenia, kierowanie

Dimensions of Priestly Ministry in the Teaching of Pope Benedict XVI
Summary

This article presents the teaching of Pope Benedict XVI on the three dimensions of
priestly ministry, i.e. teaching, sanctification and leadership. The author uses texts
prepared by the Holy Father while still a cardinal and prefect of the Congregation for
the Doctrine of the Faith, as well as later texts from the period of his leadership of
the Holy See: the apostolic exhortations Sacramentum caritatis and Verbum Domini,
homilies, speeches at general audiences and other official meetings. The article is
divided into three parts referring to the specific dimensions of priestly service. In
each part, the author presents the teachings of Benedict XVI on the theological foun-
dations of this activity and the means necessary for its proper implementation. From
the analysis of the topic, specific conclusions can be drawn that should be helpful for
today’s priests and clergy.

Keywords: Benedict XVI, Holy See, priesthood, teaching, sanctification, leadership
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Mtlodziez a problemy wychowawcze w II Rzeczypospolitej
na lamach periodyku katolickiego ,,Dzwon Niedzielny”

Problemy wychowawcze z mtodzieza w Il Rzeczypospolitej, zwigzane z kondycja
moralng mtodych oraz jej uwarunkowaniami, stanowity istotny aspekt dyskursu pu-
blicznego, ktory przebijal si¢ takze do prasy katolickiej. ,,Dzwon Niedzielny” to
periodyk zatozony z inicjatywy abp. Adama Stefana Sapiehy, wydawany pod auspi-
cjami archidiecezji krakowskiej w latach 1925-1939, w ktorym wyjatkowo czgsto
poruszano wspomniany temat. Czasopismo bylo wydawane przez krakowski Ka-
tolicki Zwiazek Wydawniczy, powolane zas w celu ,,wychowania spoleczenstwa
w duchu prawdziwie katolickim™'. A zatem idee wychowawcze od samego poczatku
przyswiecaly jego wydawcom, redaktorom i publicystom, co znalazto odzwiercie-
dlenie w problematyce poruszanej na tamach periodyku. Celem artykutu jest wy-
eksponowanie problemow wychowawczych 6wczesnej mlodziezy w kontekscie
katolickiej nauki spotecznej oraz metod ich rozwigzania proponowanych na tamach
wspomnianego tygodnika. Szczegdlng uwage zwrdécono na demoralizacje przeja-
wiajaca sie w sferze seksualnej, a takze funkcj¢ oraz znaczenie rodziny i szkoty
w procesie wychowawczym.

Kondycja moralna mlodziezy i jej uwarunkowania

Tresci wychowawcze w Polsce migedzywojennej stanowity nieodlaczny element
dzialalnosci Akcji Katolickiej, ktéra w swojej etyce o§wiatowej podnosita warto-
$ci patriotyczne, historyczne, tradycyjne i kulturalne, a nawet spoleczno-gospodar-
cze, celem wyksztatcenia katolickich dziataczy spolecznych i przysposobienia ich
do zawodu. Dbajac o formacje¢ §wieckich katechistow i dziataczy, Akcja Katolicka
polozyta takze niemale zastugi na polu katechizacji oséb niewyksztatconych z ob-

' C. Brzoza, Krakowska prasa katolicka w okresie miedzywojennym, ,,Studia Historyczne”

(2004), z. 2, 5. 201.
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szarow wiejskich?. W opracowaniach naukowych z tamtego okresu po$wieconych
pedagogice mozna przeczytaé, ze srodowisko wiejskie wptywa dodatnio na rozwdj
psychiczny dziecka i urabianie jego charakteru, do czego miato si¢ przyczyniac
zwarte zycie rodzinne i trwata tradycja, za sprawa ktorych jest ono mniej podatne
na wptyw ,,réznych, czesto zwalczajacych sie grup’. Znany polski filozof i pedagog
z okresu miedzywojnia, Bogdan Suchodolski, wskazywal na wspotczesng tenden-
cj¢ w pedagogice, w ktorej dochodzi do oddzielenia wychowania spotecznego od
wychowania moralnego, co wplywa destrukcyjnie na osobowo$¢ cztowieka i jego
zycie zbiorowe. Przy takim paradygmacie zycie spoteczne jest organizowane jego
zdaniem w dowolny sposob, kierowane ,,motywami najnizszego gatunku”, nieide-
alistyczne. Mtodziez pozbawiona ideatéw, wchodzac w doroste zycie, kieruje si¢ cy-
nizmem, sceptycyzmem i niewiarg w sity moralne cztowieka®. Redakcja ,,Przegladu
Katolickiego” w 1914 r. otrzymala artykut ,,od jednego z wybitnych pedagogdw ka-
tolickich”, w ktorym pisano: ,,W strefie wyrobienia wewngtrznego stan naszej mto-
dziezy uniwersyteckiej jest takze niepocieszajacy. [...] Poczucie obowiazku wcigz
mate, rozpolitykowanie namigtne i nieuskramiane, pojecie cnoty watle, religijnosé¢
w upadku, podlegtos$¢ instynktom w niczym nieskrepowana. Dos¢ przejsc si¢ w po-
rze poobiedniej i nocnej po kawiarniach i przyjrzec si¢ stolikom gry w karty; dosé¢
porozmawia¢ z lekarzami chorob sekretnych™.

W sprawie wazko$ci wychowania mlodziezy czesto i chetnie zabierali glos
polscy duchowni. Przedmiotem wychowania chrzescijanskiego — jak zaznaczat ks.
Walery Jasinski — jest ,,caly cztowiek — upadly, ale odkupiony. [...] Stad liczy si¢
z ciatem i dusza, liczy si¢ z tym, Ze po utracie taski przez grzech pierwszych rodzi-
cow rozum ludzki okazal si¢ staby, wola chwiejna, a namigtno$ci sg silne 1 poku-
sy liczne. Biskup tarnowski Jan Stepa na tamach ,,Gazety Ko$cielnej” w 1935 r.
zwrécit uwage na ,,umystowy kryzys wspotczesnego cztowieka”, ktorego poklosiem
sg polemiki dotyczace zasad, metod i tresci nauczania. Zdaniem hierarchy w cza-
sach jemu wspotczesnych zaczyna wraca¢ typowa dla okresu gotyku fala kultury

2 M. Leszczynski, Elementy wychowawcze w dziatalnosci Akcji Katolickiej, w: Katolicka

a liberalna mysl wychowawcza w Polsce w latach 1918—1939, red. E. Walewander, Lublin

2000, s. 131-133.

W. Gottlieb, Srodowisko spoteczne dzieci i mtodziezy (1933), w: 1. Ras, Przestepczosé

i wychowanie w dwudziestoleciu migdzywojennym. Wybor tekstow, Krakow 2011, s. 176

[pierwodruk: W. Gottlieb, Srodowisko spoteczne dzieci i mtodziezy, w: Encyklopedia wy-

chowania, red. S. Lempicki, W. Gottlieb, B. Suchodolski, J. Wlodarski, t. 1, Warszawa

1933, s. 483-492].

* B. Suchodolski, Wychowanie moralno-spoteczne (1934), w: 1. Ras, Przestepczosé i wy-
chowanie..., dz. cyt., s. 184.

5 O obnizeniu kulturalno-etycznem mlodziezy wspolczesnej, ,,Przeglad Katolicki” 52 (1914),
nr 19, s. 295.

¢ W. Jasinski, Wspotczesne prgdy i metody pedagogiczne w swietle krytyki naukowej i mo-
ralnej, w: Katolicka mysl wychowawcza. Pamigtnik II. Studium Katolickiego w Wilnie
wdn. 28. VIII-1. IX. 1936, red. S. Bross, Poznan 1937, s. 90-91.
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uniwersalistycznej, ktora wypiera kulture indywidualistyczng. Powotywatl si¢ przy
tym na przemyslenia Jacques’a Maritaina, profesora Instytutu Katolickiego w Pa-
ryzu, ktory utrzymywal, Ze era wspotczesna zbliza si¢ do nowego $redniowiecza
cechujacego si¢ jednoscia i uniwersalnoscia, ktora mogtaby sie zrealizowa¢ dzig-
ki kulturze chrzescijanskiej. W kulturze gotyckiej cztowiek byt calg duszg oddany
$wiatu nadprzyrodzonemu i w przeciwienstwie do czlowieka baroku mial poczucie
winy i grzechu. Poniewaz katolicyzm aktualnie ewoluuje z charakteru barokowego
w strong gotyckiego, zmiana formy kultury powinna nie$¢ ze soba modyfikacje me-
tod nauczania. Nalezy zatem kta$¢ nacisk na kulturalng i spoteczno-polityczng rolg
katolicyzmu i KoSciota jako ,,bosko-ludzkiej instytucji™’.

Ks. J6zef Hetnat na tamach tego samego periodyku stwierdzit: ,,Korzysci ko-
edukacji sg zadne albo bardzo nikle w poréwnaniu ze stronami ujemnymi tego
systemu. Glownie przynosi on szkody natury moralnej w sferze erotycznej, cze-
go dowodem sg rozne skandale i choroby weneryczne spotykane czesto wsrod
uczniow szkoét srednich. Zas specjalnie dla dziewczat przynosi z soba stepienie
poczucia wstydliwosci, jakie nastepuje zwlaszcza przez wspodlne ¢wiczenia gim-
nastyczne™. Jego zdaniem system koedukacyjny jest sprzeczny z zasadg indywi-
dualizacji, uwzgledniajacej ,,ze stanowiska nauki wybitne réznice psychiczne i fi-
zjologiczne pomiedzy obu piciami’. Ponadto zwolennicy koedukacji to w gruncie
rzeczy zwolennicy ,,rozwodow 1 wolnej mitosci”, co wynika z ,,wptywow bolsze-
wicko-masonskich, dazacych do deprawacji mlodziezy a w konsekwencji — catego
spoteczenstwa”',

Podobne problemy i dezyderaty dotyczace wychowania mtodziezy formutowa-
no na tamach krakowskiego ,,Dzwonu Niedzielnego”. Poziom moralny éwczesnej
mlodziezy uznawano za zatrwazajacy. Wedle obserwacji Stanistawa Radziwanow-
skiego kazdy mieszkaniec Krakowa przechodzacy przez rynek czy Planty w porze
wieczornej mogl si¢ przekona¢, ze ulice miasta ,,nie przedstawiajg pola przyktadow
budujacych”. Z kolei na dworcu kolejowym i w pociggach thumy mtodziezy szkolnej
miaty si¢ odznaczac takaz ,,swoboda” i ,,wesotoscig”, ze wskutek jej zachowan zmu-
szona byta interweniowaé policja!l. Popularne wowczas hasto ,,mlodziez musi sie
wyszumie¢” — jak podkreslal anonimowy publicysta — nie znajdowato racji bytu. Jak
zaznaczano: ,,Mtodziez ma swoje prawa — trzeba patrzy¢ przez palce na jej wybry-
ki”. Nie oznacza to jednak, ze moze si¢ ,,wyszumie¢” w najgorszym tego stowa zna-
czeniu. Swoje mozliwosci 1 umiejetnosci powinna raczej ukierunkowa¢ na wznio-
Slejsze cele, inaczej jej ,,zywos¢ 1 rzutko$¢” zostanie zaprzepaszczona. Owe dwie

7 ]. Stepa, Ksztalcenie Swiatopoglgdu katolickiego w szkole, ,,Gazeta Ko$cielna” 42 (1935),
nr17,s. 195-197.

8 J. Henal, Laicyzm szkoly wspoiczesnej, ,,Gazeta Koscielna” 43 (1936), nr 45, s. 500.

° J. Hemnat, Laicyzm szkoly wspélczesnej, art. cyt., s. 500.

10°J. Henal, Laicyzm szkoly wspélczesnej, art. cyt., s. 500.

" S. Radziwanowski, Walka z demoralizacjq szkoly, ,,Dzwon Niedzielny” 11 (1935),nr 1, s. 4.
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cechy oceniono jako ,,cenne dary Boze”, ktorych nie mozna spisywac na straty'2.
Dlatego tez spoleczenstwo wychodzito ,,z pozycji obojetnosci” i walczyto ze ztem,
na rece za$ cztonkow krakowskiej ,,sekcji do walki z demoralizacja” naptywaty
liczne skargi dotyczgce roznych przejawdéw demoralizacji. Przyktadowo na krakow-
skich Krzemionkach kolo parku miata si¢ codziennie zbiera¢ mtodziez rzemiesl-
nicza i gimnazjalna, by gra¢ w karty przy towarzyszacych temu sprzeczkach, boj-
kach, wyzwiskach, nieprzyzwoitych rozmowach i przyktadach; ponadto znajdowaty
tam swoj azyl ,,liczne pary mitosne i bezczelnie a bezkarnie uprawiajace nierzad”".
Konsekwencje konsumpcyjnego i rozwiagztego stylu zycia, ktoremu towarzyszyto
stosowanie antykoncepcji mialy si¢ przektadac¢ na sytuacje demograficzng w kraju:
»Zjawisko catkiem proste: brak mtodych. Mtodzi przesztosci starzeja si¢, a mniejsza
liczba zajmuje wakanse. [...] Fizyczne starzenie si¢ ludno$ci Zachodu begdzie musia-
lo pociggac za soba upadek znaczenia politycznego, gospodarczego, a nadewszystko
cywilizacyjnego Europy. Egoistyczny sposob myslenia, zadza zachowania dla siebie
najwickszego puharu (!) uciech i rado$ci zycia okazuja si¢ w Swietle cyfr i rzeczy-
wistosci zabojcze”™.

Radykalizacja pogladéow mlodziezy polskiej, takze pod wzgledem jej zapatry-
wan politycznych, a w konsekwencji religijnych, niezwykle komplikowata proces
wychowawczy. Byto to poniekad odbicie zradykalizowanej sceny politycznej w Pol-
sce po 1926 r. Sam minister wyznan religijnych i o§wiecenia publicznego, Stawomir
Czerwinski, w 1925 1. przeszedt na wyznanie ewangelicko-reformowane 1 wstapit
do Wielkiej Lozy Narodowej, co wywotato opdr ze strony Srodowisk koscielnych
i prawicowych®. Jednak wspolczesna miodziez — jak zaznaczano — nie tylko nie
ulega coraz czgsciej ,,modom”, lecz przystepuje do ,,rozprawy z nimi”. ,,Uszcze-
sliwiacze ludzko$ci” najwyrazniej nie zawsze przypadaja miodziezy do gustu'.
Krytykowano m.in. organizacj¢ mtodziezy wiejskiej ,,Wici”, ktora jako ,,radykalna
spotecznie miata indukowa¢ w mtodziezy mieszkajacej na wsi obojetnosc religijna,
niepostuszenstwo wzgledem rodzicow, separacje mtodych od starszych oraz niechgé
do duchowienstwa, ktoremu zarzucata ciemnotg, zacofanie, narzucanie dogmatow
i moralno$ci”!’. Ko$ciot jednak stanowczo stawial czoto tym wyzwaniom: ,,Jesli
jakie$ niewielkie grupy mtodziezy radykalnej wykrzykuja gromko i na komendg, ze
nie chcg ksiezy, bo religia bez nich si¢ obejdzie, jako Ze jest sprawg osobista duszy,
to wierna gromada wiernych, nie juz ciemnych i obojetnych, ale uswiadomionych

12.J. R-wicz, O czystos¢ zycia naszej mlodziezy, ,,Dzwon Niedzielny” 11 (1935), nr 50,
s. 812.

13 Ognisko demoralizacji w Krakowie, ,,Dzwon Niedzielny” 10 (1934), nr 44, s. 720.

4 R. F., Europa sie starzeje, ,,Tecza” 8 (1934), nr 12, s. 24.

15 J. Krél, Stawomir Czerwinski (1885—1931) — minister, polityk i pedagog, w: Wybrani twor-

cy i ich idee pedagogiczne w Drugiej Rzeczypospolitej (1918—1939), red. W. Andruko-

wicz, E. Magiera, Szczecin 2012, s. 130.

J. R-wicz, O czystos¢ zycia naszej mlodziezy, art. cyt., s. 812.

J. S-in, ,, Samowychowanie wiciowe”, ,,Dzwon Niedzielny” 14 (1938), nr 4, s. 50.
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i poczuwajacych si¢ do solidarno$ci w tym organizmie zbiorowym, jakim jest Ko-
$ciot, nie da sobie zasypaé oczu piaskiem”'®. Obiektem krytyki ze strony hierarchii
Koscielnej byt takze Zwigzek Harcerstwa Polskiego i jego charakter. Krytykowa-
no nie tylko wladze zwigzkowe i instruktoréw ZHP ze wzgledu na ich koligacje
z wladzami sanacyjnymi i lewicowe odchylenie polityczne, lecz takze duchownych
opowiadajacych sie za sanacjg!®. Rzeczywiscie po zamachu majowym i nastaniu
rzadow sanacyjnych wychowanie fizyczne i sport stopniowo przekazywano gestii
i wplywom wojska®, ktore catkowicie podlegato obozowi rzgdzacemu. Hierarcho-
wie kos$cielni oraz zwigzani z nimi dziatacze prawicowi z niechecig odnosili si¢ do
ideatow wychowawczych pitsudczykow, wsrod ktorych przyznawano prymat pan-
stwu, a kontekst religijny miat jedynie charakter wspomagajacy?!. Oddanie peini
procesu wychowania szkole i niemal catkowite wyrugowanie zen wplywu rodzicow
utozsamiano z rozwigzaniami przyjetymi w Zwigzku Sowieckim. Zdaniem katolic-
kich publicystow z omawianego okresu szkota powinna pozostawi¢ mtodziez opiece
i kierownictwu rodziny majacej swiadomos$¢ cigzacych na niej obowigzkow, ponie-
waz ani szkota, ani panstwo nie mogg jej w tym catkowicie wyrgczy¢?.

Etyka seksualna

»Edukacja seksualna” byta pojeciem, ktore w II Rzeczypospolitej raczej nie funk-
cjonowato. Jego zamiennikiem byto ,,uswiadamiane seksualne”, ktorego celowosc
w nauczaniu szkolnym pojawiala si¢ niekiedy jako element 6wczesnego dyskursu
spotecznego. Uswiadamianie seksualne definiuje si¢ w pedagogice jako przekazanie
dziecku wiedzy gtéwnie o tym, czym jest prokreacja, cigza i pordd oraz jaka role
w prokreacji odgrywaja rodzice — na og6t do czwartego roku zycia dziecka, gdy
spontanicznie zaczyna ono zadawac rodzicom pytania zwigzane z tym tematem?.
Wspomniana kwestia w $rodowiskach katolickich wywotywala negatywne
konotacje. Na tamach ,,Dzwonu Niedzielnego” z 1933 r. krytykowano pruskiego
ministra ds. nauki, wychowania i o$wiaty, Bernharda Rusta, ktory wystosowat spe-
cjalny okolnik do nadprezydentéw prowincji, bedacych zarazem kierownikami za-
rzadow szkolnych, w sprawie ,,seksualnego uswiadamiania mtodziezy”. Minister
wyszedt z zatozenia, ze jest to istotna sprawa w duchowym i fizycznym rozwoju
dorastajacego pokolenia, ktorej nie mozna rozwigzaé przez pouczenia o chorobach
i naduzyciach ptciowych. Jednakze jak oceniono, to wiasnie w Polsce informuje si¢

18], S., Kaplani i swieccy, ,,Dzwon Niedzielny” 12 (1936), nr 7, s. 106.

19 J. Gaj, Glowne nurty ideowe w ZHP w latach 1918—1039, Warszawa 1966, s. 146.

20 @G. Biczysko, Wychowanie fizyczne w Zwigzku Harcerstwa Polskiego w latach miedzywo-
Jennych realizowane poprzez obozy letnie, ,,Rocznik Lubuski” 40 (2014), cz. 2, s. 214.

2 J. Krol, Stawomir Czerwinski..., art. cyt., s. 129.

22 ]. Stepa, Wychowanie wobec wspodtczesnej kultury, w: Katolicka mysl wychowawcza...,
dz. cyt., s. 53.

3 M. Kozakiewicz, Seks i wychowanie, w: Encyklopedia pedagogiczna, red. W. Pomykato,
Warszawa 1993, s. 720.
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mtodziez o chorobach i naduzyciach ptciowych, a samo uswiadomienie seksualne
tak w swojej istocie, jak i zadaniach, nie nadaje si¢ rowniez do wyktadania przed
wigkszym skupiskiem ludzkim, np. klasg. Jak pisali publicysci ,,Dzwonu Niedziel-
nego”, na domu rodzicielskim spoczywa zadanie zasadniczego u$§wiadomienia.
Szkota moze jedynie uswiadamia¢ rodzicéw o obowigzku zajecia si¢ tym zakresem
wychowania. Zadania domu rodzicielskiego w tej dziedzinie szkota moze przejmo-
wac tylko w wypadku odmowy ze strony rodzicow, ale wytacznie po uprzednim
porozumieniu z nimi, w czym powinien bra¢ udzial ksiadz prefekt (!) lub lekarz
szkolny czy domowy. Kazda tego typu sprawe — jak doradzano — powinno si¢ roz-
patrywac¢ indywidualnie, z udziatem nauczyciela w stosunku do chlopcéw i nauczy-
cielki w stosunku do dziewczat, przy wykluczeniu wszelkiego przymusu. Mialo to
stuzy¢ w konsekwencji wywarciu pozytywnego wptywu tak na kondycj¢ moralng
mlodziezy, jak i calego spoleczenstwa®.

Socjolog Mikotaj Kozakiewicz zaznaczal, ze wspotczesni pedagodzy uzasad-
niaja celowo$¢ wyodrebnienia wychowania seksualnego w procesie wychowaw-
czym i jego osobnego omawiania przy uzyciu odpowiednich tresci tym, iz wielu
wychowawcow wykazuje tendencje do przemilczania poruszanej problematyki,
co wynika z obcigzen tabu kulturowego lub religijnego. Dawniej jednak niektorzy
pedagodzy podwazali celowos¢ takiego wyodrebnienia, wychodzac z zalozenia, ze
prowadzi to do sztucznego okrojenia tresci, a przeciez odpowiednie wychowanie in-
telektualne i spoteczno-moralne jest w stanie calkowicie przysposobi¢ wychowanka
do zycia seksualnego, matzenskiego czy rodzinnego, co nawet zdaniem wspomnia-
nego ateistycznego i lewicowego badacza nie byto pozbawione podstaw?.

Problematyka ,,uswiadamiania seksualnego” natrafiata na o tyle podatny grunt,
ze mlodziez, takze w okresie szkolnym — jak donoszono na tamach ,,Dzwonu Nie-
dzielnego” — czesto prowadzila aktywne zycie seksualne, stronigc od etyki kato-
lickiej. Jak to dobitnie ujgto: ,,Rozpasanie mtodziezy szkolnej zaczyna wzbudza¢
powazne obawy. Swiadcza o tym artykuly w prasie codziennej, $wiadcza glosy 0sob
prywatnych, §wiadczg rowniez opinie wytrawnych pedagogoéw i rodzicéw wygta-
szane na zebraniach sekcji «walki z demoralizacja». Do zepsucia mtodego poko-
lenia przyczynia si¢ w pierwszym rzedzie ulica i kinoteatr, a pozatem — wyrazny
brak nadzoru nad jej zachowaniem pozaszkolnym tak ze strony rodzicow, jak wladz
szkolnych”?. Publicysci krakowskiego periodyku przestrzegali, ze zbyt wiele mo-
wilo sie dotad o ,,prawach natury” i o tym, ze mlody cztowiek ,,nie moze si¢ opa-
nowac”, a nawet o tym, ze zycie w czystosci jest szkodliwe dla zdrowia. Tym wy-
godnym hastom i przesagdom, ktorym dawaty postuch zar6wno osoby starsze, jak
i mtodsze, zadato ktam doswiadczenie mtodego pokolenia. Sama koincydencja stow
»CZysty” 1 ,,mtodzieniec” wywotywala konsternacj¢ i powodowata $miech. Nie do-

20 seksualnem uswiadomieniu mlodziezy, ,,Dzwon Niedzielny” 9 (1933), nr 22, s. 350.
2 M. Kozakiewicz, Seks i wychowanie, art. cyt., s. 719.
26 S. Radziwanowski, Walka z demoralizacjg szkoly, art. cyt., s. 4.
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wierzano w czysto$¢ miodzienca, nawet jesli byt ,,niedotega”. Osobom oddajacym
si¢ uciechom zmystowym trudno wytlumaczy¢, ze kto§ moze zy¢ w czystosci i by¢
szczgsliwy, podobnie jak trudno wyperswadowac palaczowi, ze zycie po rzuceniu
palenia wcale nie traci na wartosci. Palacz ma jednak pewna przewage: ,,widzi przy-
najmniej, ze duzo ludzi obchodzi si¢ bez nikotyny, rozpustnik nie wierzy i nie da si¢
przekonaé, ze sg ludzie wstrzemiezliwi. Kazdego posadzi o obtude™.

Podawano tez czasem ,,przyktady z zycia wzigte”, ktore miaty stanowi¢ wzor do
nasladowania pod wzgledem zycia w czystosci. Oto jeden z nich: ,,Dwdoch miodych
ludzi utrzymuje ze soba przyjacielskie stosunki. Po pewnym czasie jeden z nich do-
wiaduje sig, ze jego kolega prowadzi rozpustne zycie. W tejze chwili znikta wszelka
sympatia. Opowiadat mi, ze nie chciatl przechodzi¢ w druga ostateczno$¢, ale nie
mogl si¢ obroni¢ przed prawdziwym wstretem — nie mogt owemu koledze nawet
reki swobodnie podac™?.

Istotnym problemem zwigzanym z seksuologicznym aspektem probleméw wy-
chowawczych byta pornografia, takze filmowa, do ktorej mtodziez miata dostep. Jak
zaznaczano, stwierdzenie, jakoby dany film byt przeznaczony ,,tylko dla dorostych”,
nie oznaczato jego wysokiej wartosci intelektualnej, trudnej do zrozumienia dla
mtodszych, lecz to, ze film jest nieprzyzwoity, gorszacy i bezwstydny. Prowadzito
to do przeswiadczenia, ze cnota w sercu cztowieka moze by¢ pielegnowana tylko do
18. roku zycia, potem za$§ mozna si¢ zanurzy¢ ,.bezpowrotnie w blocie, i w btocie
si¢ rozkoszowac”. Przy czym mlodzi holdowali przekonaniu, ze po przekroczeniu
progu dorostosci przystuguje im wyczekiwane prawo do ,,rozwigztosci i brudu™?.

W zwigzku z tym, ze krakowska mtodziez ogladata w kinach ,,nieprzyzwoite”
filmy, ,,grono powaznych i zdrowo myslacych obywateli krakowskich” 29 sierpnia
1934 r. wystato memoriat do Cenzury Szkolnej Filmow, sktadajac go na rece dyrek-
tora IX Gimnazjum w Krakowie, ktory penit funkcje cenzora. Zawarto w nim naste-
pujace stowa: ,,Kinoteatry krakowskie, ktore ostatnio zaprowadzily u siebie rewie,
tj. Stonko, Adria i Bagatela, zdaja si¢ tego paragrafu ustawy antypornograficznej nie
uznawac, gdyz catkiem oficjalnie sprzedaja bilety wstepu dostownie wszystkim. Nie
ma tu mowy o jakich$ sporadycznych pomytkach czy niedopatrzeniach, gdyz bilety
kupuja — podpisany Tadeusz Hoszowski byt tego swiadkiem — 12- i 14-letni chtop-
cy i dziewczgta, studenci i uczennice w mundurkach, czapkach gimn. Z numerami
na rekawach, nie krepujac sie ani nie kryjac sie tam wcale. [...] Dzi$ na rewii, na
ktorej si¢ mowi w bezwstydny i cyniczny sposob o pozyciu matzenskim, a rozpasa-
nie moralne przedstawia si¢ jako pickno i dowcip lub jako rzecz zupehie naturalng
i normalng — na takiej rewii widzi si¢ niekiedy okoto 20% dzieci i mtodziezy!”*.

27 J. R-wicz, O czystosé¢ zZycia naszej mlodziezy, art. cyt., s. 812.

J. R-wicz, O czystos¢ zycia naszej mlodziezy, art. cyt., s. 812.

2 S. Radziwanowski, Co znaczy. ,, tylko dla dorostych”, ,,Dzwon Niedzielny” 10 (1934),
nr 7, s. 100.

T. Hoszowski, Demoralizowanie miodziezy szkolnej przez niektore kina w Krakowie,
»Dzwon Niedzielny” 10 (1934), nr 38, s. 613.
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Wspomniany dyrektor krakowskiej szkolty w odpowiedzi z 6 wrzes$nia tegoz roku
mial poinformowac o interwencji w tej sprawie Kuratorium Okregu Szkolnego Kra-
kowskiego oraz kinoteatry, celem wywarcia presji na ich wiascicieli, takze ze strony
centralnych wtadz administracyjnych?®'. Policja w Krakowie nakazata kinoteatrom
»~Bagatela” 1,,Uciecha” zdja¢ niektore uliczne fotografie przedstawiajace sceny z fil-
mow Zabawka 1 Papryka, ktore zdaniem redakcji krakowskiego czasopisma bytly
niemoralne i szkodliwe dla mlodziezy?*?.

Sekcja do walki z demoralizacjg dziatajaca przy Dekanalnej Akcji Katolickiej
w Krakowie przygotowywala specjalne wnioski, ktore przedktadata wladzom pu-
blicznym za posrednictwem Instytutu Akcji Katolickiej. Dotyczyly one cenzury
filmow wyswietlanych w krakowskich kinach, wywieszania fotografii, sporzadza-
nia recenzji z rozpraw sgdowych, kontroli handlu ulicznego, ,,przepis6w obyczajo-
wych” dotyczacych plaz, dancingow itd. Sekcja ta walczyta tez zaciekle z porno-
grafia, z czego zdawala relacje Instytutom Akcji Katolickiej, doprowadzajac m.in.
do zamknigcia niektorych czasopism pornograficznych, takich jak pismo ,,Za Pa-
rawanem”. Wspolpracowala takze z dyrektorami szkot $rednich oraz Inspektora-
tami Szkolnymi celem ochrony miodziezy przed demoralizacja, ktora wigzata si¢
z korzystaniem z prasy, kina i bibliotek, zachecajac zarazem do wspodtpracy wszyst-
kich chetnych®. Sekcja za posrednictwem katolickiej prasy zwracata si¢ m.in. do
lekarzy, dentystow i adwokatow z prosba o umieszczanie w poczekalniach pism,
ktore nie bytyby sprzeczne z polskim i katolickim duchem. Wystosowata takze me-
moriaty dotyczace zachowania, postaw i probleméw wychowawczych dotyczacych
o6wczesnej krakowskiej mtodziezy szkolnej*. W sprawozdaniu z dziatalnosci sekcji
w 1938 r. wszczeto szeroka dyskusje w sprawie bibliotek 1 wypozyczalni ksigzek
dla mtodziezy. Sekcja interesowata si¢ zywo publiczng reklamg ,,Srodkdéw przeciw-
poczgciowych”, a takze ,,obyczajnoscig publiczng”, w tym ,,plazami i ich ujemnymi
skutkami”, przy czym plaze na terenie Krakowa oceniano jako ,,dzikie**. Krakow-
ska sekcja do walki z demoralizacjg wniosta do premiera Sktadkowskiego obszerny
i odpowiednio umotywowany memoriat, w ktorym domagano si¢ zawieszenia por-
nograficznych pism ,,Warszawianka”, ,,Eroticon”, ,,Wolne Zarty”, ,Adam 1 Ewa”
oraz innych, ktore dostaja si¢ w rece mtodziezy szkolnej, siejac wsrdd niej ,,niepo-
wetowane spustoszenia moralne™®.

T. Hoszowski, Demoralizowanie miodziezy szkolnej..., art. cyt., s. 613..

Policja krakowska w walce z niemoralnemi filmami, ,,Dzwon Niedzielny” 10 (1934), nr 9,
s. 135.

Krakow w walce z demoralizacjq publiczng, ,,Dzwon Niedzielny” 10 (1934), nr 42, s. 679.
Walka z demoralizacjq. Sprawozdanie z dziatalnosci sekcji A. K. dla walki z demoralizacjg
za rok 1938, ,,Dzwon Niedzielny” 15 (1939), nr 5, s. 3.

Walka z demoralizacjq. Sprawozdanie..., art. cyt., s. 3.

Memorial do premiera w sprawie pism pornograficznych, ,,Dzwon Niedzielny” 14 (1938),
nr 19, s. 327.
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Rodzina i jej rola w procesie wychowawczym

Owczesne wytyczne dotyczace wychowania mlodziezy, wynikajace z jej postaw,
byly podobne do wspotczesnych. Jak zauwazano, wychowanie dzieci jest sztuka
wymagajacg systematycznego ksztatcenia, tak jak dzieje si¢ to w przypadku kaz-
dego innego uzdolnienia®*’. Zalecano wigc, zeby juz w wieku niemowlecym przy-
ktada¢ wage do zachodzacych z nimi interakcji: ,,Od starannego i umiejetnego
pielegnowania ciata dziecka w pierwszych miesigcach i pierwszych latach zalezy
zdrowie calego zycia. Od starania si¢ o dusz¢ dziecka w pierwszych latach zycia za-
lezy prawie zawsze uksztaltowanie si¢ dobrych czy ztych sktonnosci na dalsze lata
zycia”*. Niezwykle istotne miato by¢ okazywanie czutosci matym dzieciom, a bie-
dow wychowawczych popetlionych w ich najmlodszych latach w Zzaden sposob
nie da si¢ ,,pono¢” naprawi¢*. Stanowczo$¢ w wychowaniu byta bardzo wskazana,
ale i z nig nie nalezalo przesadza¢, gdyz mozna by wyrzadzi¢ dziecku moralng lub
fizyczng szkodg*. Kary wymierzane dzieciom trzeba by dostosowa¢ do popehio-
nego czynu, ich rozwoju umystowego i okoliczno$ci. Zawsze nalezy si¢ upewnic,
ze dziecko wiedziato, iz robi co$ zlego — w przeciwnym przypadku dziecka kara¢
nie wolno. Kara nie moze tez by¢ zbyt odleglta w czasie, gdyz dziecko nie jest
w stanie laczy¢ faktow ze soba, zyje dang chwila. Za kazdy zty czyn powinna by¢
wymierzona tylko jedna kara, nie nalezy go wypominac, a kary wydluza¢ w czasie.
W przeciwnym razie mogtoby doj$¢ do wewnetrznego buntu dziecka, wyzwole-
nia wiezi, gniewu 1 zniecierpliwienia, po czym rodzice niestusznie si¢ dziwia, ,,ze
dziecko stracito dla nich serce...”!.

Motywacja wychowanka powinna mie¢ charakter wewnetrzny, wynikajacy
Z jego wyrobionej i przyjetej aksjologii: ,, Trzeba zrozumie¢, ze wychowanie nie po-
lega na powtarzaniu dziecku pewne;j ilosci takich czy owakich zasad i pilnowaniu,
zeby dziecko ich przestrzegato, ale przede wszystkim na przygotowaniu podatnego
gruntu w duszy i umysle dziecka na przyjecie tych zasad, zrozumienie ich i przejgcie
si¢ nimi. Trzeba, aby dziecko wypehiato dane przepisy nie dlatego, ze tak «kaza»,
ale zeby bylo przeswiadczone o koniecznosci ich zachowania™?. Zdaniem Sergiu-
sza Radziwanowskiego zte wychowanie dziecka odciska si¢ pigtnem na catym jego
dorostym zyciu. Sg to okoliczno$ci, ktére trudno zdeprecjonowaé, niezaleznie od
przeczacych temu sytuacji z zycia codziennego: ,,Przyktad wiec, ze kto$ byt wy-
chowanym zle, a mimo to wyrdst na porzadnego cztowieka, niczego nie dowodzi,

37 Znaczenie wychowania w rodzinie, Dzwon Niedzielny” 9 (1933), nr 49, s. 799.

38 M. Stuzewska, Nasze dzieci. Niewinnos¢ dziecka, ,,Dzwon Niedzielny” 10 (1934), nr 45,
s. 745.

¥ F. H., Czufos¢ wobec dziecka, ,,Dzwon Niedzielny” 10 (1934), nr 27, s. 439.

40 K. Dobrowolska, Stanowczosé w wychowaniu, ,,Dzwon Niedzielny” 11 (1935), nr 19,
s. 311.

' T. H., Dziecko i kara, ,,Dzwon Niedzielny” 10 (1934), nr 10, s. 151.

2 T. H., Dla rodzicéw, ,,Dzwon Niedzielny” 10 (1934), nr 1, s. 7.
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1 mozna nan odpowiedzie¢ tysigcami przyktadow, kiedy dzieci wychowane zle wy-
rosty na ludzi niemoralnych. Wiemy, Ze i z ulicznikow, catkowicie pozbawionych
wychowania, wyrosto niemato dobrych obywateli; lecz z reguty tak nie bywa”*.

Jak uwazano, przekonanie o tym, ze wspotczesne dzieci ,,nie daja si¢ wycho-
wywac”, jest bledne, a wing za to ponosza ich nieumiejetni w wychowaniu rodzice.
Przyjmuja oni dwie skrajne postawy: podczas gdy jedni chronig swoje dzieci za
wszelka cene przed tzw. postepem, odgradzajac je nieraz od rzeczy pozytecznych,
tak drudzy przyjmuja postawe przeciwna, zaktadajac, ze i tak nie wywrg na wy-
chowanka Zzadnego wptywu. W nieuchronny sposob, nawet mimowolnie, dziecko
zetknie si¢ nieuchronnie z ,,postepem”, natomiast druga wspomniana postawa rodzi-
cOW jest o wiele gorsza od pierwszej: dziecko ich nie stucha, poniewaz nie umieli go
odpowiednio wychowa¢ w najmtodszych latach, narazajac na negatywne wptywy
ulicy, radia, mediow, prasy i ksiazek, nie dajac przy tym wiasnego przyktadu, co
tyczy si¢ takze praktyk religijnych*.

Rodzinni wychowawcy niekiedy nie zwracajg uwagi na to, co robig dzieci w wol-
nym czasie, nie zdajac sobie sprawy z konsekwencji: ,,Rodzice przecie nie zawsze
wszystkiego dogladajg. Zte towarzystwo zaraz psuje dobre obyczaje. A mtodego trzeba
tez czesto i pouczac. Trzeba go czyms zajaé, zainteresowac. A zwlaszcza w tych latach
po szkole, bo to sa takie najgorsze™. Gdyby zapyta¢ rodzica ,,pierwszego z brzegu
0 to, czym zajmuja si¢ jego dzieci w czasie, ktory powinny poswieci¢ na zajecia po-
zaszkolne, okaze si¢, ze wowczas walesaja si¢ po ulicach, zawierajac przygodne znajo-
mosci 1 thumnie udajg si¢ do kinoteatrow, gdzie podziwiaja «nagie» gwiazdy filmowe”.
Wplyw wychowawczy rodzicow, czy tez ogolniej: osob starszych na miodziez — jak
podnoszono na famach ,,Dzwonu Niedzielnego” — jest obecnie niweczony analogicz-
nie jak w panstwie sowieckim, w ktorym 6w proces nazywa si¢ ,,uspotecznieniem”™,

Rodzice czgsto nie znaja wiasciwych zasad wychowawczych, ktorych nikt im
nie przekazat. W dodatku zabiegaja przede wszystkim o wychowanie fizyczne swo-
ich dzieci, zaniedbujac ich rozw6j duchowy. Jest to o tyle istotne, ze btedy wycho-
wawcze popelniane przez rodzicow majg kontekst nie tylko doczesny i wieczny,
transcendentny, gdyz mogg unieszczesliwi¢ swoje dzieci w doczesnym $wiecie, ale
i w calej wiecznosci. Stad naglaca potrzeba uczenia i doradzania w sprawach wycho-
wawczych, w czym pomocne mogg by¢ specjalne czasopisma, takie jak miesigcznik
,Dla Rodzicow” wydawany w Ptocku przez ,,Dobra Pras¢™.

Zdaniem redakcji,,Dzwonu Niedzielnego” rodzina realizujgca swoje cele w du-
chu chrzescijanskim to remedium na wszelkie bolaczki zwigzane z demoralizacja
spoleczenstwa. Jest czynnikiem korzystnym takze dla odpowiedniego funkcjono-

4 S. Radziwanowski, Naokolo zagadnienia koedukacji, Dzwon Niedzielny” 11 (1935),
nr 15, s. 225-226.

“ T. H., Swiat moéwi, a rodzice milcza, ,,Dzwon Niedzielny” 10 (1934), nr 6, s. 87.

4 Azet, Rodzice — na stowko, ,,Dzwon Niedzielny” 12 (1936), nr 37, s. 605.

4 S. Radziwanowski, Walka z demoralizacjq szkoly, art. cyt., s. 4.

47 Dla rodzicow!, ,,Dzwon Niedzielny” 9 (1933), nr 4, s. 56.
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wania panstwa, w ktorym przyszto im zy¢. ,,Takie rodziny czy beda w miescie,
czy na wsi, w palacu, chacie czy suterenie, nie dostarcza spoteczenstwu krzyw-
dzicieli, ztodziei, prywatnego czy publicznego majatku, uwodzicieli cudzych zon,
kretaczy politycznych, ludzi bedacych ciezarem spoteczenstwa i nadajacych sie za
kratki. Rola czy warsztat, fabryka, handel czy urzad beda dla nich zawsze jednako
odpowiedzialnym stanowiskiem, na ktorym stuza Bogu i spoteczenstwu najlepiej,
jak moga, bo takie zasady wynie$li ze §wietej atmosfery rodzinnej™®. Kosciot na
ziemiach polskich jeszcze w okresie zaborow nauczat, ze zle wychowana jednost-
ka nie moze by¢ dobrym obywatelem ani spetnia¢ swoich obowigzkéw zawodo-
wych®. Wiezy rodzinne ulegaty w okresie miedzywojennym rozluznieniu wskutek
»demoralizacji wspolczesnego §wiata pod tchnieniem materialistycznych na zycie
pogladow rozpanoszonego zydostwa i unicestwiajgcego tradycje bolszewizmu’.
Instytucja rodziny byla tepiona poprzez rugowanie idealizmu z zasad wychowania
mtodziezy. Dokonywato si¢ to nie tylko pod wptywem szkoty i nauczycieli lub
przyjetych programow nauczania, ale takze przez rodzicow zgorzkniatych wskutek
wlasnych zyciowych zawodéw. Zycie rodzinne stato sie ,,handlowa umowg nie-
pisang”, a dom rodzinny ,hotelem i restauracja”, rodzice — lichwiarzami dostar-
czajgcymi pienigdze, dzieci za$ — ,,znienawidzong zawadg do uzywania zycia’™!.
Jak diagnozowano: ,,Dzi$ trzy czynniki ostabiajg site¢ ludno$ci poprzez podrywa-
nie rodziny: 1) zatruta moralnie atmosfera dokota matzenstwa i jego obowiazkow,
2) spoteczne uposledzenie ojca rodziny, 3) wyrwanie matki z domowego ogniska’.
Zgodnie z nauczaniem papieza Piusa XI podkreslano warto$¢ pomocy socjalnej
panstwa dla rodzin, zwtaszcza w celu zaspokojenia jej podstawowych potrzeb3:.
Miato to wielkie znaczenie takze dla rozwoju psychofizycznego dzieci. Owcze-
sne bowiem badania dowodzity, ze zarobkujaca mtodziez wywodzaca si¢ z rodzin
robotniczych i drobnorzemieslniczych, ktorym doskwierato czesto bezrobocie, Zle
si¢ rozwijata pod katem intelektualnym i osiagata zte wyniki w nauce. Bezrobocie
i bieda potegowatly takze r6zne patologie spoteczne, przyczyniajac sie do wzrostu
przestepczosci®, jak rowniez rozwoju chordb zakaznych, bezdomnosci czy degra-

® Kto — za, a kto — przeciw?, ,,Dzwon Niedzielny” 12 (1936), nr 2, s. 26.

4 E. Walewander, Wychowanie chrzescijanskie w nauczaniu i praktyce Kosciola katolickie-
go na ziemiach polskich w Il polowie XIX w., Lublin 1996, s. 186.

Rozluzniajq si¢ wiezy..., ,,Dzwon Niedzielny” 11 (1935), nr 42, s. 674.

Rozluzniajq si¢ wiezy..., art. cyt., s. 674.

Liczne potomstwo nie jest hanbg dla matzonkow, ,,Dzwon Niedzielny” 15 (1939), nr 16,
s. 4.

Dla rodzin musi by¢ chleb! (Ojciec sw. Pius XI o pomocy socjalnej dla matzonkow),
»Dzwon Niedzielny” 11 (1935), nr 44, s. 708.

J. Zawirska, Fantazja miodziezy zarobkujgcej w okresie dojrzewania, ,,Polskie Archiwum
Psychologii” 9 (1936/1937), nr 3, s. 154.

K. Krajewski, Przestgpczos¢ w Il Rzeczypospolitej w Swietle danych statystycznych,
»Archiwum Kryminologii” 34 (2012), s. 550.
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dacji spoteczno-kulturalnej catych wsi i miasteczek. Zjawiska te, trudne do prze-
zwycigzenia, prowadzity nieuchronnie do demoralizacji spoteczenstwa®. Resocjali-
zacja mtodziezy dopuszczajacej si¢ wykroczen byta bardzo utrudniona ze wzgledu
na patologiczne uwarunkowania jej zycia rodzinnego, dlatego szukano rozwigzan
umozliwiajacych odseparowanie jej od ztych wptywdow rodziny. Jak ustalit Andrzej
Kotakowski: ,,Zdarzato si¢, ze dziecko po spacerze z rodzicem, ktory dopiero co
opuscit zaktad karny, wracato do placowki pijane. Bywato, ze dziecko odebrane
przez rodzicow (zaktad nie miat prawa odméwic¢ wydania dziecka, jesli rodzic chciat
je odebrad) uciekato z domu, aby powroci¢ do placéwki Patronatu. Podopieczni byli
na 0go6t mocno zdemoralizowani™’. Walka z alkoholizmem wedle éwczesnej peda-
gogiki miata ogromne znaczenie w ,,wychowaniu moralnym” mlodziezy, jako ze
alkohol uniemozliwia prawidtowy rozwoj fizyczny i psychiczny, a co za tym idzie
— udaremnia caly proces wychowawczy®.

Znaczenie edukacji szkolnej

Polska o$wiate oraz pedagogike z okresu migdzywojnia szeroko komentowano poza
granicami kraju, gdzie podkreslano walory krajowego ruchu nowego wychowania
stosujacego oryginalne rozwigzania, jak samorzad uczniowski i kooperatywy szkol-
ne. Zainteresowanie budzily innowacje dydaktyczne wzorowane na rozwigzaniach
zachodnich, zagadnienia higieny szkolnej, wychowania fizycznego czy tez robot
recznych®. Nie eksponowano jednak waznej kwestii, czy i ewentualnie jak przy-
jete rozwiagzania przektadaja sie na kondycj¢ moralng mtodziezy szkolnej, gdyz nie
byto to przedmiotem badan. A informacji na ten temat dostarczali sami dyrektorzy
polskich szkot. W prasie wilenskiej ukazat si¢ komunikat dyrektorow szkoét srednich
dotyczacy zachowywania si¢ mlodziezy w miejscach publicznych. Dyrektorzy jako
wykonawcy narzuconego im przez panstwo systemu wychowawczego byli bezsilni
wobec zta bedgcego udziatem polskiej mtodziezy szkolnej. Miat za tym staé takze
»swoisty liberalizm pedagogiczny w dziedzinie ustrojowej i gospodarczej”, jakim
cechowaly si¢ Owczesne rzady autorytarne w Polsce. Liberalizm pedagogiczny zda-
niem redakcji ,,Dzwonu Niedzielnego” powstawat tam, gdzie idea wychowawcza
nie byta jasno sprecyzowana. Idee ,,wychowania panstwowego”, zgodnie z ktorymi

% K. Szymczyk, Jakos¢ zycia dzieci w rodzinach robotniczych w Polsce okresu miedzy-
wojnia. Wybrane aspekty, w: Dom rodzinny w doswiadczeniu (auto)biograficznym, red.
M. Piotrowska, M. Kasprzak, Wroctaw 2017, s. 185.

7 A. Kotakowski, Problematyka przestepczosci nieletnich w miedzywojennej Polsce na la-
mach ,, Przeglgdu Wieziennictwa Polskiego ”, ,,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dtugo-
sza w Czestochowie. Pedagogika” 26 (2017), nr 2, s. 331.

% M. Hornowska, Alkoholizm jako zagadnienie wychowania moralnego, Warszawa 1928,
s. 6.

% L. Grochowski, Studia z dziejow polskiej szkoly i pedagogiki lat miedzywojennych w kon-
tekscie europejskim, Warszawa 1996, s. 94.
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rodzina tracita wigkszo$¢ prerogatyw wychowawczych na rzecz panstwa, wowczas
coraz cze$ciej bankrutowaty, na co wskazywali nawet specjalisci®.

Redakcja krakowskiego periodyku wyrazata opini¢, ze rozwigzaniem moga-
cym zniwelowa¢ wspomniane problemy wychowawcze moze by¢ zmiana regulami-
nu szkolnego. Inne ,,czynniki walczace z demoralizacja publiczng” to koniecznos¢
»skonczenia ze szkodliwa, z palca wyssang teorig niczym niecograniczonej swobo-
dy”, a takze ,,fantazja ksigzkowcow”. W sukurs musiataby przyj$c tutaj Akcja Ka-
tolicka, ktoéra powinna przystuzy¢ sie do wychowania samych rodzicéw, bedacych
jedynie ,,metrykalnymi katolikami”, niezwazajacymi na wychowanie swoich dzieci
i nieinteresujacymi si¢ tym, w jakim towarzystwie si¢ one obracaja, jakie przekazuje
si¢ im tresci w szkole czy tez jakie ksigzki czytaja. Rodzina katolicka powinna oka-
za¢ takze wsparcie moralne nauczycielom®'.

Zadania wychowawcze zwigzane takze z Owczesnymi problemami wychowaw-
czymi powierzano zatem gtéwnie rodzinie jako komoérce spotecznej wywierajacej
zasadniczy wptyw na charakter stosunkow spotecznych, a takze o$wiaty: ,,Nalezy
pamigtac, ze szkota jest dalszym ciagiem rodziny i jej lustrem: jaka jest rodzina, ta-
kim jest spoteczenstwo, a jakim spoteczenstwo, taka — szkota™®?. Niezmiernie wazng
role srodowisko rodzinne odgrywa w kwestiach zwigzanych z etyka i przekazem
systemu warto$ci. Na catoksztalt wychowania mtodziezy — jak zaznaczano — skta-
da si¢ wyksztatcenie i wychowanie moralne. Wyksztatcenie lezy przede wszystkim
w gestii szkoly, wychowanie za$ — rodziny i Kos$ciota. W warunkach pozaszkolnych
mtodzi czgsto czytaja nie to, co poleci szkota, lecz co polecaja rodzice lub inne
osoby wywierajace wplyw na ich zainteresowania. Ludzie kierujacy wychowaniem
mlodziezy powinni si¢ legitymowaé autorytetem nie tylko oficjalnym, formalnym
(z racji pelnionego urzgdu), lecz takze moralnym, jakim cechuja si¢ przede wszyst-
kim rodzice dziatajacy na polu wychowawczym w duchu katolickim. Polscy peda-
godzy, skupieni zwtaszcza w Zwiagzku Nauczycielstwa Polskiego, czesto odnosili si¢
wrogo do Kosciota katolickiego i jego nauczania. Jesli jednak uznali si¢ za w pelni
wolnych i niezaleznych od wptywu Kosciota i rodziny, nalezato im uswiadomic,
ze Kosciot 1 rodzina katolicka takze znajduja si¢ poza zakresem ich urzgdowania,
w zwigzku z tym ich wptyw moralny na mtodziez mogt zosta¢ wytaczony w dowol-
nym momencie. Dlatego tez Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia Pu-
blicznego, dobierajac personel pedagogiczny, powinno si¢ kierowa¢ wymaganiami
stawianymi przez spoleczenstwo katolickie, jako ze ,,nie rodzina istnieje dla szkoty,
tylko szkota dla rodziny”®.

Jak podkreslano, nawet pobiezni obserwatorzy wine¢ za patologiczne zachowa-
nie mtodziezy sktonni byli zrzuca¢ na rodzing lub nauczycieli, tymczasem mozliwo-

0 Bezsilni pedagogowie, ,,Dzwon Niedzielny” 12 (1936), nr 1, s. 16.

1 S. Radziwanowski, Walka z demoralizacjq szkoly, art. cyt., s. 4.

2 S. Radziwanowski, Walka z demoralizacjq szkoly, art. cyt., s. 4.

0 S. Radziwanowski, Niezdrowe stosunki miedzy szkotq a rodzing, ,,Dzwon Niedzielny”
10 (1934),nr 1, s. 3.
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sci wptywu wychowawczego i resocjalizacyjnego tak na jednych, jak i na drugich
owczesnie czesto byly ograniczone. Szkota bowiem nie byla w stanie wypetic wy-
mogow 1 rygordw, jakie naktadato na nig Ministerstwo O$wiaty. Wymagania, ja-
kie dotyczyly np. sportu, rozrywki i o$wiaty pozaszkolnej lub dziatania zwigzane
z przystosowaniem do zycia spotecznego byly nieusystematyzowane, uzaleznione
od ,,chwilowej mody i od kaprysow dygnitarzy, ktorzy znajduja si¢ w danym mo-
mencie przy biurku”, a skutkowato to cierpieniem zaréwno rodziny, jak i personelu
nauczycielskiego, czy tez przede wszystkim — samych dzieci®. Nauczyciele w pro-
cesie wychowawczym odgrywali coraz mniejszg role takze z innych powodow:
,Nauczyciele wobec narzuconych im obowigzkdw nianki freblowskiej i funkcji nie-
majgcych nic wspdlnego z nauka, nie majg czasu nawet do powaznego zajecia si¢
przedmiotem, a sami uczniowie — do przygotowania lekcji. Wytrawni wychowawcy
okreslaja dzisiejszy stan szkoty jako «stan niepokoju»”®.

Stan ten na pewno potggowato krytykowanie w prasie katolickiej wspomnia-
nego juz Zwiazku Nauczycielstwa Polskiego. ZNP powstat w 1930 r. w wyniku
potaczenia Zrzeszenia Nauczycielstwa Polskiego Szkot Poczatkowych, funkcjonu-
jacego jeszcze w zaborze rosyjskim, ze Zwigzkiem Zawodowym Nauczycielstwa
Polskich Szkot Srednich. W okresie miedzywojennym oblicze zwiazku zmieniato
si¢ wraz z przemianami politycznymi w Polsce. Po zamachu majowym jego kierow-
nictwo zwigzato si¢ z rzadzacym obozem pitsudczykowskim, neutralizujgc proby
oporu wlasnych dziataczy wobec rzadowej polityki oswiatowej. Wskutek p6zniej-
szego oporu wzgledem Obozu Zjednoczenia Narodowego, z ktorym odméwiono
wspoOltpracy, wladze panstwowe we wrzesniu 1937 r. zawiesity Zarzad Glowny ZNP,
mianujac w jego miejsce kuratora, ktory zostat zignorowany i o§mieszony przez
wszystkie instancje terenowe zwigzku. Nauczyciele, nawet ci niezrzeszeni w ZNP,
organizowali w okresie zawieszenia liczne strajki, wiece i manifestacje®.

Zwigzek czesto krytykowano w niemal wszystkich liczacych si¢ periodykach
katolickich za odchylenie lewicowe i antyklerykalne, a takze rzekome konszachty
z masonerig. Jak donosit ,,Go$¢ Niedzielny”, cztonkowie Zwigzku Nauczycielstwa
Polskiego na jubileuszowym zjezdzie 21-22 listopada 1937 r. nawotywali do bojko-
tu Akcji Katolickiej i z pogarda wyrazali si¢ o obrzedach religijnych®’. Jak uwazano,
ZNP ciagle starat si¢ oddziatywaé na wychowanie mtodziezy mimo protestow ptyna-
cych ze srodowisk katolickich. Na inauguracji nowo utworzonego w Kielcach zwigz-
ku wolnomyslicieli podjeto uchwale solidaryzujaca si¢ z komunistycznym rzadem
hiszpanskim, zawierajaca inwektywy pod adresem generata Franco, zdaniem sygna-
tariuszy ,,pragnacym utopi¢ w morzu krwi bohaterski poryw proletariatu w obronie

% S. Radziwanowski, Walka z demoralizacjq szkoly, art. cyt., s. 4.

% S. Radziwanowski, Walka z demoralizacjq szkoly, art. cyt., s. 4.

% W. Budzito, Zwigzek Nauczycielstwa Polskiego, w: Encyklopedia pedagogiczna, dz. cyt.,
s. 998-999.

7 Antyreligijne wystgpienia cztonkéow Zwigzku Nauczycielstwa Polskiego przedmiotem in-
terpelacji w sejmie, ,,Gos¢ Niedzielny” (1937), nr 1, s. 11.
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wolnosci i szcze$liwego jutra”®. ZNP miat organizowac ,,kongresy pedagogiczne”,
ktore — jak oceniano — cechowaty si¢ skrajnym naturalizmem, ,,pedagogia bez ide-
atu wyzszego”, w ktorej pomijano catkowicie religi¢ i moralno$¢ chrzescijanska,
na ktorej za$ opiera si¢ od wiekow zycie 1 wychowanie narodu polskiego. Sumienie
zastgpiono w niej honorem, moralnos¢ — kultura, a religi¢ — demokracjg. Kongresy
glosity ,,zbankrutowane hasta demo-liberalne”, rowniez liderzy ZNP odwotywali si¢
do idei cztowieczenstwa w mysl sytuacji w Europie Zachodniej, w demokratycznej
»atmosferze wolno$ci”. Pozostawalo to w sprzecznosci chociazby z polska ustawa
szkolng, wedle ktorej celem wychowania w szkole byt rozwdj religijny, moralny,
naukowy i fizyczny®.

Rodzice czgsto uskarzali si¢ na tres¢ podrecznikow szkolnych napisanych cze-
sto ,,w duchu poganskim” oraz niekiedy wprost niemoralnych, ktore mtodziez wy-
pozyczata w bibliotece. Komitety rodzicielskie powotane do wspdtpracy ze szko-
Ia nie byly w stanie temu zaradzi¢. W praktyce stanowity one tylko narzg¢dzie do
Sciggania pienigdzy na finansowanie kolonii letnich. Zajmowatly si¢ finansowaniem
»gwiazdek”, ,,sw. Mikotaja”, brakowato natomiast inicjatywy z ich strony w kierun-
ku poprawy metod wychowawczych, co uznawaty za nielezace w zakresie ich kom-
petencji. Wspomniane komitety cechowaty si¢ stuzalczoscia 1 biernoscia, a na ich
przewodniczacych powotywano ludzi zamozniejszych, od ktorych dato si¢ wytudzi¢
wigcej pieniedzy’. Zdarzaty si¢ tez przypadki, ze jaki$ ksigdz katecheta wystepowat
z protestem przeciwko pewnym aspektom wychowawczym, Sciggajac uwagg rodzi-
cOw, tymczasem ci sami rodzice pozostawiali ksigdza bez poparcia w tej sprawie.
713 sytuacje szkolng i wychowawcza omawiano bowiem bardzo czegsto w trakcie
rozméw rodzicow toczacych sie ,,za plecami nauczycieli”. Tego typu postawa miata
swiadczy¢ o niedojrzatosci rodzicielskiej tych osob, niezrozumieniu ,,0bowigzkow
moralnych”, jakie na nich cigza, a takze o ,yrazacym braku uswiadomienia kato-
lickiego i obywatelskiego”, ktorego skutki przejawialy si¢ ,,wlasnie w postaci de-
moralizacji, zdziczenia i rozwydrzenia mtodziezy do tego stopnia, Ze organizacje
walczace przeciw zgorszeniu publicznemu muszg stosowaé $rodki «od zewnatrzy,
tj. od ulicy, uciekajgc si¢ do pomocy $rodkow policyjnych”7!.

Krytyka koedukacji

Protestowano przeciwko systemowi koedukacji w szkole, zwlaszcza ,,w szkole
siedmioklasowej, a wigc w tych latach, w ktoérych mlodziez dochodzi do przeto-
mowego wieku dojrzewania i wymaga specjalnego spokoju i atmosfery wolnej od
podniet erotycznych”. Podobnie tez skazano na potepienie system, w ktorym w jed-

8 Zakusy bolszewickie, ,,Dzwon Niedzielny” 12 (1936), nr 40, s. 654.

8 W Zwigzku Nauczycielstwa Polskiego — po staremu, ,,Dzwon Niedzielny” 15 (1939),
nr 27, s. 5.

70 S. Radziwanowski, Walka z demoralizacjq szkoly, art. cyt., s. 4.

" S. Radziwanowski, Walka z demoralizacjq szkoly, art. cyt., s. 4.
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nej tawce siedzg razem chlopcy i dziewczeta lub dochodzi do sztucznego lacze-
nia wyzszych rocznikéw, uczacych si¢ dotad osobno — to wszystko bowiem — jak
uwazano — uragato podstawowym zasadom wychowania’™. Jak donoszono, w jed-
nym miejscu i pod okiem tylko jednego wychowawcy gromadzono kilkudziesieciu
ucznidw, sposrod ktorych wielu na pewno nie wywodzito si¢ z rodzin poboznych
i nie dawato dobrego przyktadu innym. Gorsze, zepsute jednostki mogly z pew-
noscig deprawowa¢ innych. Enuncjacje ,,niektorych koedukacyjnych madralow”
przypominajacych, ze z koedukacja mialy one do czynienia w rodzinie, uznano
za chybione, poniewaz w rodzinie przebywaja bracia i siostry, a w szkole osoby
wywodzace si¢ z roznych rodzin, sSrodowisk, stanow spotecznych, a nawet narodo-
wosci 1 wyznan. Przypominano, ze papiez Pius XII w encyklice O chrzescijanskim
wychowaniu miodziezy (Divini illius Magistri) wyrazit si¢ o koedukacji krytycz-
nie, demaskujac probe zepsucia moralnego spoteczenstwa, gdy dwa $wiatopogla-
dy, chrzescijanski i poganski, walcza ze soba”. Bp Stanistaw Adamski stwierdzit,
ze koedukacja byta do niedawna ,,dogmatem liberalnych pedagogdéw”, przy czym
spoleczenstwu narzucono ja niemalze przemoca. Tymczasem miata ona wywierac
szkodliwy wplyw na mlodziez pod wzgledem pedagogicznym, moralnym, jak tez
wychowawczym’,

W tym duchu krytykowano m.in. pochody oddziatéw sportowych mlodziezy
obojga plci po ulicach miast ,,p6t obnazonej bezwstydnie, bo tylko w kostiumach
¢wiczebnych”, przebywanie na kapieliskach w ,,bezwstydnej goliznie”, badanie
uczennic przez komisje, w sktad ktorych wchodzili me¢zczyzni, a ktore zgodnie
z przepisami nakazywaly im si¢ rozbiera¢, a nawet szkolenie uczennic w trakcie
»praktyki szpitalnej” podczas porodoéw. Wszystko to naruszato poczucie wstydu
i moralnosci mtodziezy, ktora traktowano jak , kroliki doswiadczalne™”.

Na licznych zebraniach rodzicielskich pojawiato si¢ Zadanie zniesienia ko-
edukacji przyjetej w szkolnictwie powszechnym ,,ze wzgledow moralnych, wy-
chowawczych 1 naukowych”, zwlaszcza w wyzszych klasach. W tym kontekscie
28 kwietnia 1935 r. Akcja Katolicka zorganizowata specjalny wiec rodzicow’. Od-
wotania koedukacji domagato si¢ zgromadzenie rad rodzicow zwotane z inicjatywy
jej dziataczy. Cztonkowie zgromadzenia domagali si¢ jej zniesienia jednomyslnie,
niezaleznie od pogladoéw politycznych. Wiadze szkolne nie podjety jednak w zwigz-
ku z tym Zzadnych dziatan, przez co ,,demoralizacja czynita dalsze postepy””’.

2 Przeciw koedukacji w szkole, ,,Dzwon Niedzielny” 11 (1935), nr 14, s. 222.

73 S. Radziwanowski, Naokoto zagadnienia koedukacji, art. cyt., s. 225-226.

" S. Adamski, Szkota wedle nauki Kosciota i uchwat Synodu, w: Pamietnik IV. Studium

Katolickiego w Katowicach 5—10. IX. 1938, Poznan 1939, s. 146-147.

Granice chrzescijanskiej moralnosci, ,,Dzwon Niedzielny” 14 (1938), nr 27, s. 467.

6 Przeciw koedukacji w szkole, ,,Dzwon Niedzielny” 11 (1935), nr 18, s. 292.

" Czy Ministerstwo Oswiaty spetni stuszng prosbe rodzicéw? Kety domagajq sie zniesienia
koedukacji w szkotach powsz., ,,Dzwon Niedzielny” 15 (1939), nr 3, s. 6-7.



Milodziez a problemy wychowawcze w II Rzeczypospolitej na tamach periodyku katolickiego... 229

Sprawa byta wowczas nosna i budzita zainteresowanie os6b skupionych w r6z-
nych srodowiskach, nie tylko katolickich. W 1935 r. w Sali Niebieskiej Domu Kato-
lickiego w Krakowie zjawilo si¢ kilkanascie osob swieckich, ,,gromadki’ ksigzy oraz
zakonnice, ktore zajety wszystkie krzesta. Tematem referatu wygloszonego przez
»powaznego pedagoga” (nie podano jego tozsamosci) byly kwestie wychowawcze,
a zwlaszcza zagadnienie koedukacji w szkole mtodziezy w okresie dojrzewania.
Mowca przedstawil przyktady panstw, ktore z tego modelu si¢ wycofaty ze wzgledu
na szkode wyrzadzong mtodym i calemu spoteczenstwu, a takze ze wzgledow ,.pe-
dagogiczno-dydaktycznych, higienicznych i etycznych”. Rada, w ktorej glos zabrat
takze m.in. metropolita krakowski Adam Sapieha, emerytowany inspektor szkolny
i jedna z matek, przyjeta specjalng rezolucje wzywajaca do likwidacji systemu ko-
edukacyjnego, zwlaszcza w Krakowie’.

Oweczesne stanowisko Kosciota w sprawie koedukacji odzwierciedlato postu-
laty polskiej pedagogiki katolickiej z tamtego okresu. Jak przyznat ks. dr Czestaw
Piotrowski: ,,zrozumialg jest rzecza, ze powstanie grupy zgranej i solidarnej moz-
liwe jest tylko przy zupehie jednolitym materiale uczniowskim, czyli nie w klasie
koedukacyjnej””. Tego typu postawa licowata zapewne z moralnym aspektem poru-
szanej sprawy, na co powotywat si¢ rowniez Kosciot i publicystyka katolicka, takze
w sferze seksualnej mtodziezy.

Podejmowane inicjatywy

Katolicka etyka wychowawcza w Polsce — jak podkreslano na tfamach ,,Dzwonu
Niedzielnego” — miata wynika¢ wprost z Urzgdu Nauczycielskiego Kosciota. Papiez
Pius XI przy okazji inauguracji Wystawy Prasy Katolickiej w Watykanie powie-
dzial, ze triumf komunizmu podwazajacego $wietos¢ rodziny utatwia ,,brak publicz-
nej kontroli nad moralnoscig”. Lad publiczny, dobro i pokdj powszechny panstwo
mogltoby zapewnié, korzystajac z dziatalnosci Kosciota na polu wychowania mto-
dziezy, w szkolnictwie, w prasie, a co za tym idzie — z wplywu na szerokie masy lud-
nosci®. Istotne bylo takze nauczanie polskich biskupow w tym wzgledzie. W opu-
blikowanym fragmencie listu pasterskiego bp. Stanistawa fLukomskiego z 1933 r.
wzywano: ,,Wola¢ musimy wielkim gltosem przestrogi do wtadz panstwowych i sa-
morzadowych, do szkot i organizacji mtodziezy, do rodzicow i wszystkich, ktorym
zdrowie moralne i przyszto$¢ narodu sg drogie, [...] wota¢ musimy o zatamowanie
tego potoku zepsucia, zgorszenia, zmystowosci, ktory coraz wigcej wzbiera i grozi
zerwaniem ostatnich juz tam uczciwosci. [...] Unikajcie stow gorszacych jakiegokol-

8 Protest rodzicow przeciw koedukacji, ,,Dzwon Niedzielny” 11 (1935), nr 19, s. 305-306.

7 C. Piotrowski, Podstawy psychospoleczne odrebnego wychowania miodziezy meskiej
i zenskiej, w: Katolicka mys! wychowawcza..., dz. cyt., s. 475.

80 Czy jestesmy chrzescijanstwa przedmurzem?, ,,Dzwon Niedzielny” 12 (1936), nr 21,
s. 345.
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wiek rodzaju, unikajcie rozmow i zartow nieobyczajnych, bo one zapadajg gltgboko
w wyobraznig, zwlaszcza mtodziezy, i niszczg z wolna duszg” *'.

Wielkie nadzieje poktadano w zwigzku z dziatalnoscia Akcji Katolickiej zaini-
cjowanej przez Piusa XI. Redakcja apelowata, by Akcja ,,nie tylko o pielgrzymkach
myslata”, ale tez organizowata specjalne wiece, domagajac si¢ zmiany polityki ro-
dzinnej w panstwie. I nie chodzito tu wcale tylko o podnoszenie pens;ji i statusu ma-
terialnego, lecz o reforme zakrojona na szeroka skalg, reforme ustroju spotecznego,
opartg na warto$ciach rodzinnych. Nalezato wprowadzi¢ ja czym predzej w zycie,
tak jak dziato si¢ to w hitlerowskich Niemczech oraz faszystowskich Wtoszech (!).
I dodawano: ,,jesli bySmy sprawg odlozyli, to spotka nas los Francji, wymieranie
bliskie i daremne wysitki przyszte, zeby uratowaé rodzine!”*?. Propagowaniu ,,do-
brych obyczajow” stuzyly takze miedzynarodowe Kongresy Wychowania Moralne-
g0, z ktorych jeden w 1934 r. odbyt w Krakowie, a jego temat przewodni brzmial:
Wspolne podstawy sit moralnych. Zaproszone byty nie tylko organizacje, ale kazda
osoba zainteresowana tematem ,,bez wzgledu na narodowos$¢, przynalezno$¢ pan-
stwowg czy roznice spoteczne”®.

Z polecenia Episkopatu Polski Naczelny Instytut Akcji Katolickiej w Polsce
urzadzit w salach Uniwersytetu Wilenskiego II Studium Katolickie, ktérego te-
matyka brzmiata Katolicka mysl wychowawcza. Miato ono pozostawacé w $cistym
zwigzku z hastem Akcji Katolickiej na rok 1936/1937: Duch Chrystusowy w wy-
chowaniu i w szkole podstawg odbudowy spoleczenstw. Tematy referatow, ktore
wyglaszali zarowno duchowni, jak i osoby $wieckie, po ktérych zawigzywano dys-
kusje, dotyczyty m.in. probleméw wychowawczych w kontekscie wspolczesnej
kultury, zasad personalizmu wychowawczego, wptywu szkoty na wychowanie mo-
ralne oraz perspektyw wspotpracy szkoty z rodzing w modelach wychowawczych.
Referaty dotyczace wychowania seksualnego, spotecznego i religijno-moralnego
wyglosita takze m.in. dr Maria Sliwinska-Zarzecka oraz dr Ludwika Dobrzynska-
-Rybicka®, profesor Uniwersytetu Poznanskiego, wieloletnia dyrektorka Biblioteki
Poznanskiego Towarzystwa Przyjaciot Nauk, odznaczona Krzyzem Oficerskim Or-
deru Odrodzenia Polski w 1937 .

Poziom moralny i stopien religijnosci wspotczesnego spoteczenstwa mogt ro-
dzi¢ obawy, jednak zaznaczano, ze ,,nie wszystko stracone”, nadziej¢ zas§ mozna
poktada¢ w katolickiej mtodziezy. Dziewigtnastego kwietnia 1936 r. w Krakowie na
Wawelu, u grobu $w. Stanistawa zgromadzito si¢ kilkuset delegatow Katolickiego
Zgromadzenia Mlodziezy z archidiecezji krakowskiej. Po wystuchaniu Mszy Swie-
tej, odprawionej przez ,,Ksiecia-Metropolite Sapiehe”, wzieli oni udzial w kilkugo-
dzinnych, ,,powaznych naradach”®. Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy dziatato

810 czystos¢ obyczajow, ,,Dzwon Niedzielny” 9 (1933), nr 6, s. 82.

82 Polsce trzeba kolysek a nie trumien!, ,,Dzwon Niedzielny” 15 (1939), nr 21, s. 2.

80 moralnosé w wychowaniu, ,,Dzwon Niedzielny” 9 (1933), nr 51, s. 837.

Jakie wychowanie mlodziezy, taka przysztosé, ,,Dzwon Niedzielny” 12 (1936), nr 33, s. 540.
8 Nasza mlodziez, ,Dzwon Niedzielny” 12 (1936), nr 17, s. 282.
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aktywnie takze na polu wychowania fizycznego, wprowadzajac tam katolickie zasa-
dy. Z danych za rok 1935 wynikato, ze w specjalnych kétkach wychowania fizycz-
nego ¢wiczenia uprawia regularnie ponad 61 tys. 0sob pod okiem 2935 instrukto-
row 1 instruktorek. KSM posiadato 1380 boisk witasnych i 2273 wynajete, zdobyto
tez 8475 Panstwowych Odznak Sportowych, ktore stanowily miernik sprawnosci
fizycznej, bowiem ich uzyskanie bylo bardzo trudne i wymagato zmudnej pra-
cy®. Celem wychowania fizycznego — jak utrzymywano — jest przede wszystkim
zdrowie, ,,0g6lna sprawnos¢ i zdrowie narodu”, dlatego Katolickie Stowarzysze-
nie Mtodziezy angazowato mlodziez chtopska i robotniczg w aktywno$¢ sportowa.
Na caloksztalt wychowania czlowieka sktada si¢ wychowanie moralne, umystowe,
fizyczne, techniczno-inzynieryjne i etyczne — wszystkie te dziaty uwzgledniato
w swojej dziatalno$ci KSM. Jak stwierdzit jeden z publicystow, do sprawy wycho-
wania fizycznego wladze panstwowe przywigzywaly, co prawda, wickszg wagg, lecz
nie znajdowata ona wickszego postuchu w spoteczenstwie®’. Wychowanie fizyczne
nalezato do istotnych aspektow pedagogiki katolickiej juz w tamtych czasach, a jego
zasadnos$¢ potwierdzaty dwczesne nauki o wychowaniu, wskazujace, ze obowigzki
rodzicielskie dotycza nie tylko rozwoju umystowego i religijnego dzieci, ale takze
fizycznego, ze wszystkimi tego konsekwencjami®.

Podejmowano takze inne dziatania zmierzajace do religijnej aktywizacji mto-
dziezy. Swoja niebagatelnag rolg miato w tym odegra¢ duszpasterstwo akademickie
dla mtodziezy studenckiej. Jak stwierdzono w 1936 r., zagadnienia duszpasterstwa
na wyzszych uczelniach w ogoéle nie poruszano na forum publicznym jeszcze kilka-
nascie lat wstecz. Teraz dopiero zauwazono zagrozenia w wychowaniu mtodziezy
studenckiej, ktoérego wplywy roztaczaja si¢ w tych ,,najniebezpieczniejszych chwi-
lach zycia”. W duszpasterstwie otwartym Uniwersytetu Lwowskiego szes$¢ lat weze-
$niej uczestniczylo 7500 oséb. Mtodziez ttumnie brata udziat takze w rekolekcjach,
tak o charakterze publicznym, jak i zamknigtym. Realizowano takze plany budowy
Swigtyn przeznaczonych wyltgcznie dla studentow®.

Podsumowanie

Przedstawione problemy wychowawcze w Il Rzeczypospolitej, jak si¢ wydaje, byty
podobne do wspotczesnych lub niewiele od nich odbiegaty. Owczesna sytuacja
spoteczno-polityczna ukierunkowata inicjatywy na niektore zagadnienia, takie jak
dziatalno$¢ szkolnictwa czy instytucji samorzadowych. Publicysci ,,Dzwonu Nie-
dzielnego” pietnowali wszelkie przejawy demoralizacji i zgorszenia mtodocianych,
punktujac doktadnie to, jak, w jakich okolicznosciach i wskutek czego si¢ demon-
strowaty. Krakéw byt jednym z najwigkszych miast w Polsce, totez zarysowane pro-

8 Miodziez katolicka na czele sportu, ,,Dzwon Niedzielny” 12 (1936), nr 34, s. 556.

8 1. K., Wychowanie fizyczne K. S. M. m., ,,Dzwon Niedzielny” 12 (1936), nr 46, s. 757.
88 S. Kunowski, Podstawy wspélczesnej pedagogiki, 1.6dz 1981, s. 114,

8" Duszpasterstwo akademickie, ,,Dzwon Niedzielny” 12 (1936), nr 1, s. 16.
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blemy z pewnoscig znajdowaly tam swoje ujscie. Podejmowane inicjatywy, cho¢ na
pozor skazane na porazke, czasem przynosily oczekiwany skutek. Mozliwo$¢ wy-
wierania presji na zycie publiczne ze strony Kosciota byta jednak wowczas wigksza
niz wspotczesnie, ze wzgledu na jego wznioslejsza pozycje i autorytet w spoteczen-
stwie, a takze w polityce.
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Streszczenie

Artykul prezentuje problemy wychowawcze mlodziezy poruszane na tamach kra-
kowskiego periodyku katolickiego ,,Dzwon Niedzielny”. Wyrdzniono takie tematy,
jak ogdlna kondycja moralna dwczesnej mlodziezy, etyka seksualna, rola rodziny
i szkoty w procesie wychowawczym. Przedstawiono takze inicjatywy podejmowane
w srodowiskach katolickich, majace za zadanie ukazywaé przejawy demoralizacji
mtlodziezy, jej uwarunkowania, a takze proponowa¢ odpowiednie $rodki zarad-
cze, realizujac podjete w zwiagzku z tym dziatania. Problem ten, dotyczacy gtdwnie
srodowiska krakowskiego, stanowit odbicie ogolnej kondycji moralnej mtodziezy
w Polsce migdzywojennej, bedac wyzwaniem dla etyki i metod wychowawczych,
jakimi dysponowat Ko$ciot.

Stowa kluczowe: mtodziez, wychowanie, Polska migdzywojenna, prasa katolicka,
Kosciot katolicki
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Youth and Educational Problems in the Second Polish Republic
as seen in the Catholic Periodical Dzwon Niedzielny

Summary

This article presents the educational problems of young people discussed in the pag-
es of the Krakow Catholic periodical Dzwon Niedzielny (The Sunday Bell). Topics
such as the general moral condition of the youth of that time, sexual ethics, and the
role of the family and school in the educational process are highlighted. Also, pre-
sented are the initiatives taken in Catholic circles, which were intended to show the
manifestations of the demoralization of youth and its conditions as well as proposing
appropriate remedial measures and the implementation of the actions taken in this
regard. This problem, which mainly affected the Krakow community, is a reflection
of the overall moral condition of young people in interwar Poland, posing a chal-
lenge to the ethics and educational methods that the Church had or could have at its
disposal.

Keywords: young people, education, interwar Poland, Catholic press, Catholic
Church



NAUKI BIBLIJNE

https://doi.org/10.15633/st5.3009

KS. PAWEL LASEK Studia Sandomierskie
Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta 11 30 (2023)
® hittps://orcid.org/0000-0002-6498-9132

xplasek@wp.pl

Balak i Balaam — zdrajcy bogow

Ksiega Liczb to jedna z najrzadziej czytanych i analizowanych ksiag Starego Te-
stamentu. Rowniez w zbiorze Pigcioksiggu poswieca si¢ jej chyba najmniej uwagi.
Niemniej jednak opisana w niej historia Balaama wezwanego przez kréla Balaka,
aby przekla¢ Izraela (Lb 22-24), jest wydarzeniem, ktére przyciaga uwage uczo-
nych i badaczy. Balaam wyglasza wtedy swe wyrocznie, wsérdd ktorych jedna ma
charakter mesjanski (Lb 24,15-17). Perykope te najczesciej rozwaza si¢ wtasnie pod
katem treSci wyroczni wygltoszonych przez Balaama' oraz rekonstrukcji wydarzen,
jakie nastapily w Moabie (lacznie z wydarzeniami z Baal-Peor), mniej uwagi — jesli
w ogole — poswieca sie na analize samej wspolpracy (wspotdziatania) Balaka i Ba-
laama, jej przyczyn i motywacji, przebiegu i wymowy?. Jest to temat, ktory jednak
z pewnoscig zastuguje na osobne, bardziej poglebione i szczegotowe zbadanie, po-
zwala bowiem na wyciagniecie istotnych wnioskéw teologicznych.

Osoba Balaka z punktu widzenia tekstow biblijnych jest oceniana jednoznacz-
nie: jest on wrogiem lzraela, a zatem postacig negatywna. Inaczej jest z Balaamem,
ktorego postrzega si¢ dwojako: pozytywnie — kiedy pojawia sie jako postuszny
JHWH ,,widzacy”, ktory méwi tylko to, co JHWH wlozy mu w usta, i negatywnie
— kiedy jest przedstawiony jako ,,widzacy”, ktéry widzi mniej niz jego oslica, jako
kto$, kto usituje przeklac¢ Izraela, jest odpowiedzialny za balwochwalstwo Izraelitow
w Baal-Peor i zostaje przez nich zabity®.

' Np. A. Ku$mirek, ,, Gwiazda Jakuba” (Lb 24,17) i jej interpretacje, ,,Verbum Vitae”
29 (2016), s. 41-65; A.E. Zernecke, Balaam s God(s): Divine Designations in Num 22—24,
»Religions” 14 (2023), no. 8, s. 967. Por. S. Lach, Ksigga Liczb. Wstep, przekiad z orygi-
natu, komentarz, ekskursy, Pismo Swigte Starego Testamentu 2/2, Poznan—Warszawa 1970,
s. 227; P.C. Bosak, Encyklopedia wszystkich postaci biblijnych, t. 1, Krakow 2021, s. 245.

2 Por. Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. wyd.

pol. W. Chrostowski, Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 2004, s. 143—145.

J. Lemanski, Balaam — pierwowzor proroka w Izraelu?, ,,Studia Paradyskie” 25 (2015),

s. 53. Por. Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 143.
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Analiza postepowania obu tych postaci, Balaka i Balaama, motywow ich poste-
powania oraz podjetych decyzji ukazuje ich wspdlng cechg, ktéra nie zostata uka-
zana w tekscie biblijnym explicite i ktora nie doczekata si¢ do tej pory nalezytego
opracowania: obaj zdradzili swych bogdw, porzucili ich i wystapili przeciw nim.
Podjeta w niniejszej pracy analiza ma na celu zbadanie, na czym polegata ich zdrada
oraz jakie byly jej powody. Podstawa rozwazan jest tekst biblijny w swej obecnej
postaci oraz jego znaczenie teologiczne, ktore przekazuje autor natchniony (rowniez
w kontekscie innych tekstow Pisma Swietego nawiazujacych do tego wydarzenia).
Nie jest natomiast celem badania analiza diachroniczna tekstu, historia jego redakcji
ani historia tradycji profetycznych Izraela. Praca sktada sie z dwoch czesci, poswig-
conych kolejno tytutowym postaciom: krolowi Moabu Balakowi oraz wieszczowi
Balaamowi.

Zdrada Balaka

Opowiadanie z ksiegi Liczb nie nazywa Balaka zdrajcg ani nie wspomina o bogach
Moabu, nie wymienia ich imion ani nie po$wigca im nawet wzmianki. Oczywiste
jest jednak, ze krolestwo Moabu — jak kazde inne — mialo swoje bdostwo naczel-
ne, a najprawdopodobniej rowniez inne bdostwa, ktorym oddawano tam cze$¢. Stela
Meszy, krola Moabu z IX w., wymienia imi¢ Kemosza, ktory byt najwazniejszym
bogiem tego kraju, co zgadza si¢ zreszta z innymi tekstami Starego Testamentu
traktujacymi o Moabie (por. Lb 21,29). Mozna tu wymieni¢ takze boga Baal-Peora
z Lb 25,3, a doktadniej Baala, ktéremu oddawano cze$¢ w Peor®. Ich czcicielem
z pewnoscia byl takze Balak — 6wczesny krol Moabu. Dlaczego zatem miatby ich
zdradzi¢ i jak do tego doszto, skoro tekst biblijny o tym nie mowi? Zdrade Balaka
mozna odkry¢, odpowiadajac na pytanie: Dlaczego Balak wezwat Balaama?, a tak-
ze: Dlaczego Balak wezwat wtasnie Balaama, a nie kogo$ innego?

Szukajac odpowiedzi na te kwestie, nalezy najpierw nakresli¢ sytuacje, w ja-
kiej wtedy znalazl si¢ Balak i jego krolestwo. Balak, syn Sippora, byt krélem Mo-

* Na ten temat: zob. S. tach, Ksiega Liczb..., dz. cyt., s. 205-207; M. Douglas, Balaam's
Place in the Book of Numbers, ,Man” 28 (1993), no. 3, s. 411; D. Frankel, The Deutero-
nomic Portrayal of Balaam, ,,Vetus Testamentum” 46 (1996), fasc. 1, s. 30-42; H. Aus-
loos, On an Obedient Prophet and a Fickle God: The Narrative of Balaam in Num 22—24,
,,0ld Testament Essays” 20 (2007), no. 1, s. 84—104; G. Hepner, The Mockery of Kings
and Prophets: The Balaam Narrative Contains an Implied Critique of Moses, ,,Revue
Biblique” 118 (2011), no. 2, s. 180-185; C.J. Moyer, Who Is the Prophet, and Who the
Ass? Role-Reversing Interludes and the Unity of the Balaam Narrative (Numbers 22—24),
,Journal for the Study of the Old Testament” 37 (2012), no. 2, s. 167—183; J. Lemanski,
Balaam..., art. cyt., s. 64—65.

5 Zob. M. Parchem, Co wiasciwie wydarzylto sie w Baal-Peor? Kilka uwag filologiczno-eg-
zegetycznych na temat Lb 25, 1-8, w: Pan mojg mocq i piesniq (Ps 118, 14). Prace dedyko-
wane Ksigdzu Profesorowi Tadeuszowi Brzegowemu w 65. rocznice urodzin, red. S. Hatas,
P. Wlodyga, Studia 15, Krakow 2006, s. 182.
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abu, w czasie gdy Izraelici konczyli wedréwke przez pustynie do Ziemi Obiecanej
(Lb 22,1-2.4). Doszli do granicy tego kraju i rozbili obdz ,,na stepach Moabu po
drugiej stronie Jordanu, naprzeciw Jerycha” (Lb 22,1).

Balak wraz z Moabitami wiedzial o niedawnych zwycigstwach Izraela nad
Amorytami (Lb 22,2), wiedzial réwniez, ze Izraelici przyszli z Egiptu (Lb 22,5),
a zatem prawdopodobnie styszat, jak doszto do ich wyjscia z tego kraju. Byt zatem
swiadomy sity tego narodu, sity, ktora napetnia go strachem. Strach ten by} tym
bardziej uzasadniony, ze w niedalekiej przesztosci wiasnie 6w zwyciezony przez
Izraelitow krol Amorytow pokonat Moab i podbit duza czgs¢ ziemi tego krole-
stwa (por. Lb 21,26.30). Balak zatem byt §wiadomy zagrozenia, jakie stato przed
jego narodem®. Dlatego podjat dziatania obronne i zawigzat sojusz z Madianitami
(Lb 22,4.7). Jednak oprocz tego wystat poselstwo do Balaama (Lb 22,5), ktore tak-
ze wpisuje si¢ w szukanie sposobu odparcia Izraela’. Dlaczego Balak zwrdcit sie do
Balaama, skoro wczeséniej zawart sojusz z Madianitami? Balak rozumowat w spo-
sob wlasciwy sobie i sobie wspotczesnym i wiedziat, Zze wojna Moabu z Izraeclem
to nie tylko wojna ludzi, ale rowniez wojna bogdéw tych narodéw (por. Lb 21,29)8.
Balak rozumiat, ze zwyciestwo Izraelitdw nad Amorytami i wczesniej nad Egiptem
to zashuga i dzieto nie tyle ich armii, ile ich Boga i Jego sity. Walczac zatem z Izra-
elitami, walczy si¢ przede wszystkim z ich Bogiem. W zwiazku z tym ludzkie sity
nie byly tu wystarczajace i sam sojusz z Madianitami takze mogt nie wystarczy¢
do sukcesu. Dlatego wtasnie Balak szukat pomocy u Balaama’. Kim byt Balaam —
nadzieja Balaka?

Jedyna wskazowka, kim byt Balaam, znajduje si¢ nie w Ksiedze Liczb, lecz
w Ksiedze Jozuego. Tam wiasnie (13,22) jest on nazwany hebrajskim stowem
gosém. Opowiadanie z Ksiegi Liczb, co cickawe, nie zawiera zadnego okreslenia
osoby Balaama, mowi jedynie, ze starsi Moabitow wraz ze starszymi Madianitow
wybrali si¢ w droge do Balaama ,,zaopatrzeni w dary dla wieszczka” (dost. ,,z zapta-
ta za jego prace w swych rekach” (Lb 22,7). Owa zaptata jest oddana tym samym
hebrajskim stowem, tyle ze wystepujacym w liczbie mnogiej (¢’samim). Mozna za-
tem wnioskowac, ze jest to okreslenie profes;ji, jakg zajmowat si¢ Balaam. Hebrajski
rdzen czasownikowy gsm oznacza czynno$¢ wypowiadania wyroczni, wrdzenia, ra-
dzenia si¢ bostwa, rowniez radzenia si¢ zmartych lub tez prorokowania. Natomiast
pochodzacy od niego rzeczownik gesem oznacza przepowiednig, decyzje wyroczni,

¢ Por. S. Lach, Ksiega Liczb..., dz. cyt., s. 207.

7 S. Lach stwierdza, Ze ,,jest rowniez mozliwe, Ze to starsi Madianitéw poradzili Balakowi,
aby postal po Balaama. Mogli go bowiem poznaé¢ podczas swych podrézy handlowych
(por. Rdz 37,28). Na t¢ znajomos$¢ zda si¢ tez wskazywaé Lb 31,16, przekazujgc wiado-
mos¢, ze Balaam przebywat pozniej wsrod Madianitow”. S. Lach, Ksigga Liczb..., dz. cyt.,
s. 208. Nie zmienia to faktu, ze sojusz tych dwoch krolestw zostat uznany przez Balaka za
niewystarczajacy w obliczu zblizajacej si¢ konfrontacji z Izraelem.

8 Por. S. Lach, Ksiega Liczb..., dz. cyt., s. 209-210.

® Por. S. Lach, Ksiega Liczb..., dz. cyt., s. 205.
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decyzje lub werdykt Boga, takze zaptate za czynnos¢ wrozenia albo osobe, przez
ktorg Bog oznajmia swoj wyrok lub wyrocznie'®. Nie jest to stowo negatywne, od-
nosi si¢ do czynnosci radzenia si¢ boga w ogdlnosci, nie ogranicza si¢ tylko do
bostw poganskich. W Ksiedze proroka Micheasza stowem tym opisuje si¢ czynnosé¢
prorokow Boga (Mi 3,11), osoby za$ okres§lone tym stowem sg zestawione paralel-
nie z ,,widzacymi” (hozim) (Mi 3,7), a zatem z osobami na stuzbie Boga Izraela.
W greckim tlumaczeniu Septuaginty we wszystkich tych przypadkach to hebrajskie
stowo jest przetlumaczone czasownikiem manteriomai albo rzeczownikami manteia
lub mantis, ktore oznaczajg dar proroczy, przepowiedni¢, proroctwo, wyroczni¢ oraz
osobe, ktora je wyglasza, czyli wieszcza, jasnowidza, proroka!!.

Innym okresleniem, jakie pada w opowiadaniu biblijnym w kontekscie dzia-
falnosci Balaama, jest stowo nahas (Lb 24,1). Czasownik ten oznacza szukanie
wrozby lub wrdzenie, natomiast rzeczownik nahas ttumaczy si¢ jako ,,magiczne
przeklenstwo, omen”'2. W thumaczeniu Septuaginty stowo to jest oddane greckim
terminem oiénisma lub o0ionds, ktéry oznacza drapieznego ptaka, ale rowniez,
a wlasciwie przede wszystkim ,,wrdzbeg z lotu i krzyku ptakow”, a zatem réwniez
,»znak, wrozbe”!?. Balaam nigdy nie jest w Biblii nazwany prorokiem, ale ,,nie nale-
zy jednak uwazaé go tylko za wrozbite. Wrozby, chociaz stosowane czasami przez
prorokow z Mezopotamii, byly czesciej zwigzane z kaptanami zajmujgcymi si¢
kultem, ktorzy analizowali wnetrzno$ci zwierzat ofiarnych lub zjawiska naturalne
(lot ptakow itp.). W kazdym razie wydaje si¢, ze Balaam porozumiewa si¢ bezpo-
$rednio z Bogiem, a nastepnie przekazuje Jego stowa Balakowi w formie wyroczni.
Jest to typowa forma wypowiedzi prorockiej, ktdra pojawia si¢ chocby w ksiggach
Izajasza czy Jeremiasza™'*.

Obydwa te terminy odnoszg si¢ zatem do osoby, ktoéra ma tacznos$¢ z bostwem,
przez ktorg bostwo podaje swoje wyrocznie 1 oglasza swoje wyroki lub decyzje (jak
wida¢ np. w Lb 22-24, takze swoje btogostawienstwo albo przeklenstwo). Takiej
wlasnie osoby potrzebowatl Balak, aby zapewni¢ sobie pomoc w obronie swego kra-
ju przed Izraelitami 1 w walce z nimi. Miat $wiadomos$¢, ze walka nie rozgrywa
si¢ jedynie na poziomie ludzi i ich armii, poniewaz sitg Izraela nie jest sita jego

10 L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski i aramejsko-
-polski Starego Testamentu, t. 2, Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 2008, s. 179. Por.
J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 66—67.

U Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczowna, t. 3, -7, Warszawa 1963, s. 73-74;
T. Muraoka, 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, Louvain—Paris—Walpole 2009,
s. 441.

12 L. Koehler, W. Baumgartner, J.J. Stamm, Wielki stownik hebrajsko-polski..., t. 1, dz. cyt.,
s. 649.

3 Stownik grecko-polski, red. Z. Abramowiczowna, t. 3, dz. cyt., s. 260-261; T. Muraoka,
A Greek-English Lexicon..., dz. cyt., s. 641.

14 J.H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy do Biblii

Hebrajskiej, Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 2005, s. 162.
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zolnierzy, lecz sita jego Boga. Totez bronigc si¢ przed Izraclem, nalezy walczy¢ nie
tyle z jego zotnierzami, ile z jego Bogiem. Dlatego wtasnie Balak wystapit o pomoc
i z ofertg zaptaty do Balaama, ktory byt osobg majaca kontakt z boéstwem, zdolng
posredniczy¢ w zwrdceniu sie do tego bostwa z prosba o interwencje w postaci prze-
klecia Izraela.

Jest to podejscie wpisujace si¢ w sposoOb patrzenia starozytnych na §wiat, moz-
na powiedzie¢, ze naturalne dla nich. Jego echo stycha¢ chociazby w Ksiedze Jo-
nasza, kiedy w czasie burzy zagrazajacej zatopieniem statku, ktorym ptynat Jonasz,
kapitan polecit, aby kazdy zwrocit si¢ z modlitwa do swojego boga (Jon 1,5-6).
Dlatego réwniez Balak wystatl postow do Balaama z ofertg (czy tez ofiarg), ktéra
miata wesprze¢ prosbe o uzyskanie takiej pomocy w postaci rzucenia przeklenstwa
na Izraela (Lb 22,6). Mozliwe, ze ,,prosba ta wyptywata z przekonania, ze wypo-
wiedziane blogostawienstwo lub przeklenstwo spetni si¢, jesli wypowie je wrdzbita
(baru, nabu — «jasnowidz», «przeklinacz») dysponujacy jaka$ magiczng sita, ktorg
posiada dzigki bliskiej tacznosci z bostwem™!®, Tu jednak pojawia sie drugie pyta-
nie: Dlaczego Balak zwrdcit si¢ w tym celu wtasnie do Balaama, a nie do kogo$
innego? Balaam z pewnoscig nie byt jedynym gdsém na terenie starozytnego Bli-
skiego Wschodu. Dlaczego wigc Balak nie udat si¢ do innych wieszczow? Czy miat
na wzgledzie tylko skuteczno$¢ Balaama, ktorg krol uznawat w stowach: ,,Wiem
bowiem, ze kogo ty blogostawisz, bedzie btogostawiony, a kogo ty przeklniesz,
bedzie przeklety” (Lb 22,6b)?

Jezeli tak, to stuszne jest postawienie kolejnego pytania: Z czego wynikata ta
nadzwyczajna skutecznos¢ Balaama? Z pewnoscia przekonanie o niej Balaka byto
na czyms$ oparte, nie mogta to by¢ jedynie legenda czy bezpodstawna wiara jemu
wspoélczesnych, a wigc skad brata si¢ skutecznosc¢, ktora sprawita, ze Balak wystat
swych emisariuszy wtasnie do niego, pomijajac innych wieszczow (najwyrazniej
mniej efektywnych)? OdpowiedzZ na to pytanie tekst biblijny ukazuje w informacji
0 miejscu zamieszkania i dzialalnosci Balaama.

Zgodnie z tekstem Ksiegi Liczb wystancy Balaka do Balaama udali si¢ do
miejscowosci ,,Petor nad Rzeka (Lb 22,5). Okreslenie ,,rzeka”, bez dodania nazwy
wlasnej, oznacza w tekstach starotestamentowych rzeke Eufrat (np. Rdz 15,18; Joz
24,2-3; 1 Krl 5,1; 1 Krn 19,16; Iz 27,2). Tam zatem nalezy szukac ojczyzny Bala-
ama. [ rzeczywiscie uczeni identyfikujg Petor z miejscowoscig wymieniong w staro-
zytnych tekstach pod nazwg Pitru, potozong nad rzeka Sajur, zachodnim doptywem
gornego Eufratu, okoto 30 kilometréw na potudnie od Karkemisz'®. Problematyczne

15 P.C. Bosak, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 245.

16 Miejsce to jest wymienione jako Pedru na topograficznej liscie egipskiego faraona Tot-
mesa III (XV w. przed Chr.) oraz jako Pitru na militarnej liscie asyryjskiego krola Sal-
manassara III (ok. 857 r. przed Chr.). J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 62; S. Lach,
Ksigga Liczb..., dz. cyt., s. 208-209; P.C. Bosak, Wszystkie miejsca biblijne. Stownik-
-konkordancja, t. 2, Krakow 2017, s. 2055-2056. Por. J. Lust, Balaam, an Ammonite,
,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 54 (1978), s. 61; M.S. Moore, Another Look
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jest blizsze okreslenie tego miejsca, ktore po hebrajsku brzmi: ‘eres b’né ‘ammao
(Lb 22,5), ktore mozna dostownie przettumaczy¢, tak jak to robi Septuaginta: ,,zie-
mia synow jego ludu”, czy tez jak przektada Biblia warszawska: ,,ziemia jego wspot-
plemiencoéw”. Nie wiadomo, do kogo si¢ odnosi zaimek ,,jego”: do Balaka czy do
Balaama, dlatego tez inni interpretujg t¢ frazg, czytajac ja tak jak Biblia Tysigclecia
,»W kraju Ammawitow”, ktorych utozsamia si¢ z jednym z narodow mieszkajacych
nad Eufratem!”. W rozwigzaniu tego problemu pomaga drugie okreslenie ojczyzny
Balaama, ktére znajduje si¢ w Ksigdze Powtdrzonego Prawa. Wspominajgc tamto
wydarzenie, Mojzesz méwi do Izraelitow, ze ,,Moabici optacili Balaama, syna Beora,
z Petor w Aram-Naharaim” (Pwt 23,5). Ta sama miejscowos$¢ Petor tym razem jest
umiejscowiona w kraju o innej nazwie: Aram-Naharaim. Aram to nazwa o szerokim
znaczeniu, obejmujgca zardwno okolice Eufratu, jak i okolice Damaszku w Syrii,
natomiast stowo Naharaim oznacza ,,dwie rzeki” i odnosi si¢ do Tygrysu i Eufratu,
a wiec Aram-Naharaim to czg$¢ Aramu znajdujaca si¢ nad gérnym Eufratem. Tak
tez rozumie je Septuaginta, ktdra thumaczy wprost: ,,Balaam, syn Beora, z Mezopo-
tamii”. A zatem i w jednym, i w drugim przypadku miasto Petor lokalizuje si¢ nad
Eufratem w Mezopotamii'®. Jest to miejscowos¢ oddalona od Moabu o okoto 600
kilometréw, co nakazuje jeszcze raz zadac pytanie, dlaczego Balak szukal pomocy
tak daleko'®. Dlaczego zalezatlo mu wiasnie na Balaamie, a nie zwrdcit si¢ z prosbg

at Balaam, ,,Revue Biblique” 97 (1990), no. 3, s. 377; F. Rienecker, G. Maier, Leksykon
biblijny, Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 2001, s. 64; J.H. Walton, V.H. Matthews,
M.W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy..., dz. cyt., s. 162; O. al-Ghul, The Qu-
estion of the Homeland of Balaam Again: The Contribution of the Arabic Sources, ,,Die
Welt des Orients” 36 (2006), s. 94-103. S.C. Layton sadzi, ze identyfikacje t¢ mozna
podwazy¢, jest jednak odosobniony w swojej opinii. Zob. S.C. Layton, Whence Comes
Balaam? Num 22,5 Revisited, ,,Biblica” 73 (1992), no. 1, s. 32-61.

7S, Lach, Ksiega Liczb..., dz. cyt., s. 208-209; J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 62;
P.C. Bosak, Wszystkie miejsca biblijne..., dz. cyt., s. 2055-2056.

18 W kontekscie lokalizacji Petor nalezy wspomnie¢ tez tekst Lb 24,7, w ktérym Balaam
méwi o sobie: ,,z Aramu sprowadzil mnie Balak, ze wschodnich wzgérz kroél Moabu”.
Aram oczywiscie mozna utozsami¢ z Aram w Mezopotamii, natomiast z pewnoscig kraj
ten nie jest potozony na wschod od Moabu, lecz na potnoc. Widaé zatem w tym wyrazeniu
wewnetrzng sprzecznosc, ktora nakazuje stowa ,,ze wschodnich wzgoérz” odnies¢ nie do
kraju Aramu, z ktorego pochodzit Balaam, ale do kierunku, z ktérego wszedt on w gra-
nice Moabu. Wedrujac tzw. Droga Krolewska, przybyt do wschodniej granicy Moabu,
a nastgpnie doling rzeki Arnon wyruszyt na spotkanie z Balakiem. Potwierdzenie tej tezy
mozna znalez¢ w wersecie 22,36, ktory informuje, ze Balak wyszedt naprzeciw Balaama
»az do Ir Moab, ktore lezy nad Arnon, na samej granicy kraju”. Por. S. Lach, Ksiega
Liczb..., dz. cyt., s. 207, 218; J.H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavalas, Komentarz
historyczno-kulturowy..., dz. cyt., s. 163.

19 Jest to tak duza odlegto$¢, ze sktania to niektorych uczonych do upatrywania tego miej-
sca (Petor) blizej ziem Moabu. S.C. Layton, Whence Comes Balaam..., art. cyt., s. 36,
43-50; J.H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavalas, Komentarz historyczno-kulturowy...,
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o rzucenie przeklenstwa na Izraelitow do innych wieszczoéw albo prorokow, ktorzy
z pewnoscig znajdowali si¢ i w Moabie, i w Kanaanie, i w Syrii, czyli o wiele blizej
niz Balaam?

Wskazowka znajduje si¢ w nazwie Aram-Naharaim, ktora pojawia si¢ kilka razy
w tekstach starotestamentowych. Tekst najbardziej interesujacy to Rdz 24,10, ktory
opowiada o tym, jak Abraham wystat swojego stugg, aby znalazt zong dla jego syna,
Izaaka (ktorg bedzie Rebeka). Abraham wystat go wtasnie do kraju Aram-Naharaim,
poniewaz chciat, zeby przyszta zona Izaaka byta kobietg z narodu Abrahama. Wyni-
ka z tego, ze Aram-Naharaim byt krajem zamieszkania Abrahama, zanim osiedlit si¢
on w Kanaanie. Potwierdzajg to teksty odnoszace si¢ do miejsca zamieszkania brata
Rebeki, Labana, gdzie kraina ta jest okreslona nazwa Charan (Rdz 27,43; 29,4-5).
A zatem kraj Aram-Naharaim to inaczej Charan, z ktérego Abraham wyruszyt do
kraju Kanaan i w ktorym — co jeszcze wazniejsze — ustyszat polecenie Boga, by
wyj$¢ ze swojej ziemi (Rdz 12,1-4)*. A zatem Aram-Naharaim, gdzie jest potozone
miasto Petor, w ktorym mieszkat i dziatal Balaam, jest to kraj pochodzenia Abraha-
ma i miejsce, gdzie objawit mu si¢ Bég JHWH, Bog Izraela.

Czy zatem Balaam byl wieszczem lub prorokiem JHWH? Odpowiedz na to
pytanie jest twierdzaca. Swiadczy o tym dalszy ciag opowiadania. Przed udziele-
niem odpowiedzi wystancom Balaka Balaam zwroécit si¢ wtasnie do JHWH i obie-
cal im odpowiedz zgodng z Jego decyzja (Lb 22,8.13)*'. Potwierdzalo to rowniez
dzialanie Balaama juz w kraju Moabu. Wedtug tekstu biblijnego trzykrotnie kazat
on zbudowac¢ siedem ottarzy i na kazdym z nich zlozyt w ofierze po mlodym cielcu
i baranie, aby w ten sposob uprosi¢ przeklecie Izraela (Lb 23,1-3.14-15.29-30). Co
cickawe, opowiadanie ani razu nie wspomina wprost, jakiemu bostwu sktadano te
ofiary, w zdaniach mowiacych o tej czynnosci nie jest wymienione imi¢ zadnego
boga. Niemniej w Lb 23,3 Balaam wyraza nadzieje: ,,Moze objawi mi si¢ JHWH”.
Z kolei jak informuje werset 17, po powtéornym ztozeniu siedmiu ofiar na szczy-
cie gory Pisga Balak zapytal Balaama: ,,Co JHWH powiedzial?”. To jednoznacznie

dz. cyt., s. 162. Niektorzy uczeni odczytujag wyrazenie ‘eres b’né ‘ammdo jako ,,ziemia
Ammonitéw”, a wigc sgsiadow Moabu (S. Lach, Ksigga Liczb..., dz. cyt., s. 209), wia-
zac te lokalizacje ze stanowiskiem archeologicznym Tell Deir’Alla w Jordanii, gdzie
odkryto inskrypcj¢ wymieniajgcg imi¢ ,,Balaama, syna Beora”. J. Lemanski, Balaam...,
art. cyt., s. 55-61; por. M. Dijkstra, Is Balaam also among the Prophets?, ,Journal
of Biblical Literature” 114 (1995), s. 43—-64. P. Bosak podaje, Ze ,,istnicje teoria, we-
dtug ktérej Balaam pochodzit z miasta Fatur w Edomie. Gdyby tak byto, mozna by go
utozsami¢ z krolem Bela, synem Beora (por. Rdz 36,31-33; 1 Krn 1,42)”. P.C. Bosak,
Encyklopedia..., dz. cyt., s. 246. J. Lemanski zauwaza na ten temat, ze ,,zbiezno$¢ imie-
nia ojca Balaama z imieniem ojca edomickiego krola Bela, syna Beora, jest nicjasna”.
J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 61.
J. Lemanski, Ksiega Rodzaju, cz. 2, Rozdzialy 11,27-36,43. Wstep, przekiad z oryginatu,
komentarz, Nowy Komentarz Biblijny 1/2, Czgstochowa 2014, s. 549.
2 J. Lemanski nazywa ten fakt ,,uderzajgcym”. J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 62;
S. Lach, Ksiega Liczb..., dz. cyt., s. 211.
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wskazuje, ze ofiary byly sktadane JHWH, nie Zadnemu innemu bogu ani bostwu.
Trzeci tekst, z ktorego wynika, ze Balaam sktadat te ofiary JHWH, to Lb 24,1.
Opisuje si¢ tu sytuacje, gdy po zlozeniu trzeciej serii ofiar Balaam ,,spostrzegt, ze
dobre jest w oczach JHWH btogostawienie Izraela”. Explicite jest tu wymienione
imi¢ Boga, do ktorego zwracal si¢ Balak i Balaam, ktorego pomoc miat Balakowi
zapewni¢ Balaam i ktorego byt on prorokiem?. Potwierdza to wyznanie Balaama
bedace fragmentem jego odpowiedzi udzielonej drugiej delegacji Balaka. Balaam
stwierdzit wtedy: ,,nie moge przekroczy¢ rozkazu JHWH, Boga mojego, zarowno
w matych rzeczach, jak i wielkich” (Lb 22,18). Boga, ktorego jest prorokiem, nazy-
wa: ,,JHWH, moj Bog (hebr. JHWH, ’¢lohdj)”, co jednoznacznie definiuje, czyim
jest prorokiem. Takze werset Pwt 23,6 stwierdza, ze Balaam zwracat si¢ do JHWH
(,,JHWH, Bog twoj, nie chciat stucha¢ Balaama”). Pius Bosak zauwaza: ,,Bog spra-
wil, Zze Balaam, dziatajac tak samo jak izraelscy nabi’ (por. Pwt 18,18; Jr 1,9) pod
wplywem mocy Bozej zamiast przeklenstwa wygtlosit cztery btogostawienstwa.
[...] Wprawdzie Pismo Swigte nie nazywa go nigdzie prorokiem, lecz wrozbita, to
jednak spetnia on kryteria proroka”?.

Ponadto nie nalezy pomija¢ faktu, ze rozpoczynajac swe ostatnie btogostawien-
stwa wypowiedziane, gdy ,,ogarnat go Duch Bozy” (Lb 24,2), Balaam nazwat je
hebrajskim stowem n” ‘um, ktore stosuje si¢ do wyroczni JHWH oznajmianych przez
prorokéw (np. 2 Krl 9,26; 1z 1,24; Jr 1,15). Jest to, co prawda, n” ‘'um Balaama, a nie
n”'um JHWH jak w ksiggach prorockich, lecz jest to jedyna taka sytuacja w Starym
Testamencie i znajduje swdj odpowiednik w »n’’um Dawida (2 Sm 23,1) czy tez
n’ 'um Agura (Prz 30,1).

Jak utrzymuje Stanistaw Lach, wprawdzie Balaam nigdzie w Starym Testamen-
cie nie jest nazwany hebrajskim terminem nabi” (prorok), lecz wyrazenie ,,JHWH
wlozyt stowa w usta Balaama” (Lb 23,5; por. w. 16) wskazuje, ze faktycznie byt
on pod dziataniem tej samej mocy Bozej, co prorocy starotestamentowi?*. Janusz
Lemanski stwierdza nawet, ze ,,Balaam jawi si¢ jako chronologicznie pierwszy
«widzacy» w dziejach Izraela i prototyp wszystkich pdzniejszych prorokow”*. Ta
konkluzja zgadza si¢ z pogladem prezentowanym juz przez Filona z Aleksandrii,
zdaniem ktérego Balaam zostat obdarzony duchem prorockim (Vit. Mos. 1, 277)%.

Wynika stad wniosek, ze Balaam byt prorokiem JHWH 1 z tego wlasnie powo-
du Balak szukal pomocy akurat u niego, dlatego tez sprowadzit go z tak daleka. Co
to oznacza w kontek$cie zrozumienia i oceny dziatania Balaka? Przede wszystkim

22 Odrebng kwestig jest pytanie, komu Balak zlozyl ofiar¢ biesiadng z okazji przybycia
Balaama, wzmiankowang w Lb 22,40. S. Lach twierdzi, ze jednemu z bdstw Moabu
(S. Lach, Ksigga Liczb..., dz. cyt., s. 216), ale mozna takze przypuszczac, ze byta to ofiara
dla JHWH, Boga wezwanego proroka.

2 P.C. Bosak, Encyklopedia..., dz. cyt., s. 245.

24 S. Lach, Ksiega Liczb..., dz. cyt., s. 218.

% J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 54.

26 J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 75.
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to, ze Balak nie poprosit o pomoc w walce przeciw Izraclowi swoich wlasnych bo-
gow, czyli bogéw Moabu. Nie wierzyt w ich moc w konfrontacji z Bogiem Izracela,
uznat ich za bezwarto$ciowych w tym pojedynku. Dlatego zdradzit ich i zwrocit si¢
z prosba o pomoc?’ do Boga Izraela, ktorego uznat za najsilniejszego. Rozumowa-
nie Balaka mozna stre$ci¢ nastepujaco: Tylko jezeli Bog Izraela porzuci swoj lud,
mozna pokonaé Izraela. Moi bogowie mi nie pomoga, poniewaz nie moga (nie sg
zdolni) pokona¢ Boga Izraela. Porzucam zatem ich opieke i pomoc i sprobuje zdo-
by¢ (czy tez kupi¢) pomoc tamtego Boga, Boga Izraela®®. Sprobuje przekupi¢ go
przeciw temu ludowi, ktérym On si¢ teraz opiekuje 1 ktoremu teraz pomaga. Jezeli
to mi si¢ uda i sprawie, ze Bog Izraela stanie po mojej stronie, porzuci zas i prze-
klnie Izraela, wtedy bede mogt wygrac z Izraelitami. Balak nie wierzyt w moc nie
tylko bogow Moabu, ale rowniez w moc bogéw Kanaanu i Syrii, ominat te kraje,
wysylajac postancow az do Charanu. Wida¢ tu wigc zdrade Balaka: wysytajac oferte
do Balaama, wtasnie do niego, chciat kupi¢ sobie pomoc Boga Izracla. W ten spo-
sob wzgardzit wlasnymi bogami, zdyskredytowat ich i pominat (jak rowniez bogow
okolicznych krajow). Pomijajac wtasnych bogow, porzucit ich i zdradzit. Dlaczego
to zrobit? Uzasadnienie postawy Balaka opiera si¢ na jego interpretacji sekwencji
wydarzen poprzedzajacych przybycie Izracla do granic jego krolestwa. Niedtu-
go przedtem Amoryci pokonali Moab, a bog Moabu, Kemosz, nie obronil swego
kraju (Lb 21,26-30, zwl. 21,29) przed sita boga Amorytéw. Z kolei Izrael pokonat
Amorytow (Lb 21,21-25), co oznacza, ze Bog Izraela jest silniejszy nawet od boga
Amorytow, silniejszy takze od boga kraju Baszan, ktory rowniez zostal pokonany
przez Izraelitow (Lb 21,33-35). Dlatego w gltowie Balaka zrodzito si¢ pytanie: Czy
jakikolwiek bog okolicznych ziem jest w stanie doréwna¢ mocg i przeciwstawic sie
Bogu Izraela? Odpowiedz, jaka nasuwa si¢ w Swietle zwycigskiego marszu Izraeli-
tow, jest zdecydowanie negatywna: JHWH, Bog Izraela, jest silniejszy i potezniejszy

27 Mozna tu zapytac, czy Balak upatruje w Balaamie po$rednika uzyskania pomocy JHWH,
czy tez zwraca si¢ do niego z przekonaniem, ze $wiatem bogdw mozna manipulowac za
pomocg magii (por. J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 68). Nigdzie jednak w opowiada-
niu o Balaamie nie ma nawigzania do magii, tekst biblijny nie przedstawia Balaama jako-
by miat on jakikolwiek (nawet minimalny) wptyw na bogow (i na JHWH). Zdecydowanie
jest on ukazany jako prorok, wrdzbita, widzacy, cztowieck Bozy. W zwigzku z tym Balak
zwraca si¢ do niego z pro$bg o pomoc (od JHWH), a nie z zamiarem kupienia sobie ustugi
magicznej (i pozyskania w ten sposob dla siebie mocy Boga).

Nasuwa si¢ tu pytanie, czy Balaam nie styszat jeszcze o Izraelu, o tym, ze jest on ludem
JHWH, skoro probowat uzyska¢ od JHWH przeklenstwo przeciw niemu? Jest to mozliwe,
a nawet bardzo prawdopodobne. Wskazuje na to fakt, ze postowie Balaka przedstawili
Balaamowi Izraela stowami: ,,Oto lud, ktory wyszedt z Egiptu, okryt powierzchni¢ ziemi
i osiadt naprzeciw mnie” (Lb 22,5), co dowodzi, ze chcieli go poinformowac o czyms,
0 czym on jeszcze nie wiedziat. Por. S. Lach, Ksiega Liczb..., dz. cyt., s. 209. Réwniez
poczatkowa odmowna odpowiedz Boga na zapytanie Balaama, czy uda¢ si¢ do Moabu,
w ktorej przedstawia mu On Izraela (Lb 22,12), pokazuje, ze w tym momencie Balaam nie
wiedzial, ze Izrael to aktualnie lud Bozy.
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od wszystkich znanych Balakowi bogdw, nawet od bogow egipskich, o czym wiesé
réwniez doszla do niego. Dlatego wtasnie Balak nie wierzyt w ich moc w starciu
z Bogiem Izraela.

Zdrada Balaama

Analizujac postepowanie Balaama i jego odpowiedz na oferte Balaka, wida¢ przede
wszystkim jego wiernos¢ JHWH. Tak bylo przynajmniej na poczatku. Swa odpo-
wiedz dla Balaka Balaam uzalezniat od Jego woli. Gdy JHWH polecit mu uczynié¢
tylko to, co On mu powie (Lb 22,20), oraz nie méwi nic innego ponad to, co mu
powie (w. 35), Balaam tak wlasnie postapil, kilkakrotnie nawet podkreslajac, ze
nie moze przekroczy¢ stowa JHWH ani Jego woli (Lb 22,18.38; 23,12.26). Balaam
zachowywat si¢ tak wbrew oczekiwaniom Balaka (Lb 23,11.25) i w konsekwencji
zostatl pozbawiony obiecanej hojnej zaptaty (Lb 24,10-11). Wspétpracujac z Bala-
kiem, Balaam trzykrotnie zlozyt ofiare JHWH, zawsze oczekiwal objawienia Jego
woli, nie narzucat Mu swoich oczekiwan. Wida¢ to wyraznie, gdy ztozyt ofiare
po raz trzeci. Z tekstu biblijnego wynika, ze Balaam od razu zobaczyl, ze begdzie
ona bezskuteczna tak jak dwie poprzednie ofiary. Dlatego wlasnie tym razem nie
odszed! jak przedtem, aby prosi¢ o wrézbe czy tez wyrocznig, ale ,,twarz obrocit
ku pustyni”, wiedzac, ze tym razem roOwniez nie uzyska przeklenstwa Izraela przez
Boga (Lb 24,1). Na koncu dodatkowo wyglosil wyroczni¢ zlorzeczacg Moabo-
wi 1 jego sojusznikom, btogostawiaca za$ Izraela, t¢ wlasnie, ktora zawiera tekst
mesjanski (Lb 24,15-24)%.

Na czym wig¢c polega zdrada Boga przez Balaama? Balaam wydaje si¢ posta-
cig bardzo pozytywna, przynajmniej z punktu widzenia Izraela. A jednak zgodnie
z Ksiega Jozuego Izraelici zabili go wraz ze swoimi wrogami (Joz 13,22). Informa-
cje te podaje réwniez Ksiega Liczb (31,8). Dlaczego Izraelici tak postapili, skoro
Balaam byt prorokiem JHWH i1 wyglosit wyrocznie mesjanska? Rowniez w pdzniej-
szej tradycji Izraela imie i posta¢ Balaama kojarzono bardzo negatywnie®®. W Ksig-
dze Nehemiasza pojawiaja si¢ slowa, ze Moabici ,,przekupili przeciw [Izraelowi]
Balaama, aby ich przeklat, lecz B6g nasz zmienit te klatwe na blogostawienstwo”
(Ne 13,1-2). Swiadczy to o tym, ze Bég przezwyciezyt wolg Balaama, a nie to, ze
Balaam wypeiat Jego wole. To samo podaje Ksigga Powtorzonego Prawa (23,6).
List $w. Judy Apostola nawigzuje do ,,0szustwa Balaama” (Jud 10-11). Podobnie

2 Por. S. Lach, Ksiega Liczb..., dz. cyt., s. 227.

30 Wiasciwie w pozniejszej ocenie osoby Balaama wystepuje tylko jeden pozytywny wyja-
tek, cho¢ egzegeci ciagle dyskutujg nad tym, jak prawidlowo interpretowac tekst Mi 6,5
i czy rzeczywiscie jego ocena jest pozytywna. J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 69-70.
Por. F. Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, dz. cyt., s. 64. D. Frankel uwaza, ze zro-
dlem tego negatywnego obrazu Balaama w tradycji izraelskiej jest osoba i dzieto Deute-
ronomisty, co zostato wyrazone w Pwt 23,4-6. D. Frankel, The Deuteronomic ..., art. cyt.,
s. 33.
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autor Drugiego Listu Piotra wyraza si¢ o ,,synach przeklenstwa”, ze ,,poszli droga
Balaama [...], ktory umitowal zaptate niesprawiedliwosci” (2 P 2,15-16). Wynika
7 tego, ze Balaam przyjat jednak jakas zaplate od Balaka. Nie musiato to by¢ jednak
wynagrodzenie za zamdwione przeklenstwo, a raczej zwyczajowa optata sktadana
w takich przypadkach?!, ponadto nie doszta przeciez do skutku (Lb 24,11). Za co
byta ta zaptata, okresla Apokalipsa $w. Jana. W liscie do Kosciota w Pergamonie jej
autor wspomina o ,,tych, co si¢ trzymaja nauki Balaama, ktory pouczyt Balaka, jak
podsuna¢ synom Izraela sposobnos¢ do grzechu” (Ap 2,14).

Taki negatywny obraz Balaama przekazuje takze pozabiblijna tradycja izrael-
ska. Jeden z tekstow z Qumran wspomina go na tzw. Liscie fatszywych prorokow
dziatajacych w Izraelu (4Q339). W Testimoniach (4Q175) oraz we wczesniej-
szym Testamencie Dwunastu Patriarchow (Testlud 24,1) przywotane jest pro-
roctwo z Lb 24,17, ale bez podania imienia Balaama, ktory je przeciez wygtosit.
Tendencja jest wigc taka, zeby przyja¢ proroctwo, lecz odrzuci¢ prorokujacego.
Filon z Aleksandrii okresla go jako proroka pozbawionego ducha (De conf. ling.
159), natomiast Pseudo-Filon stwierdza, ze Balaam dat si¢ zwie$¢ pokusie 1 w ten
sposob, cho¢ przetrwaly jego stowa btogostawienia Izraela, on sam takiego bto-
gostawienstwa nie otrzymat. Natomiast Jozef Flawiusz powstrzymuje si¢ od jed-
noznacznej oceny, pozostawiajac ja swym czytelnikom (Ant. 4, 3—13)*2.

Obraz Balaama w tradycji Izraela znajduje odzwierciedlenie juz w Ksigdze
Liczb, ktora przekazuje, ze Mojzesz po zwycigstwie nad Madianitami wyrzucat
Izraelitom: ,,Jakze mogliScie zostawi¢ przy zyciu wszystkie kobiety?”. Uzasadniajgc
swoje stowa, odniost si¢ on wlasnie do osoby wieszczka z Petor: ,,One to za rada
Balaama spowodowaty, ze Izraelici [...] dopuscili si¢ niewiernosci wobec JHWH.
Sprowadzito to plage na spotecznos¢ JHWH” (Lb 31,15-16).

Okazuje si¢ zatem, ze Balaam ofiarowat Balakowi co§ wiecej niz wyrocznie
JHWH. Do stéw Boga, ktore przekazat wiernie, wieszczek dodat jednak réwniez co$
od siebie, cos, czego JHWH mu nie zlecit i nie nakazatl. Nie sg znane stowa dodane
przez Balaama z wlasnej inicjatywy ani co powiedzial Balakowi, ale mozna doj$¢ do
tego, jaka tres¢ zawieraly. Ich sens podaje Ksigga Liczb (31,15-16) oraz nawigzuja-
cy do tego tekstu fragment Ap 2,14, z ktorych wynika, ze Balaam doradzit Balakowi
nowg strategi¢ walki z Izraelem, mianowicie taka, aby oddawac kobiety moabickie,
jak rowniez madianickie Izraelitom za zony. Plan ten miat na celu sktonienie Izra-
elitow do oddawania czci bogom swych nowych zon obok czci, jaka dotad oddawali
JHWH (por. Lb 25,2). W ten sposob Izraelici dopusciliby si¢ batwochwalstwa, ktore
nalezy do najgorszych grzechow. Grzech wywotatby oczywiscie gniew JHWH, a to
z kolei spowodowatoby odwrdcenie si¢ JHWH od Izraela i porzucenie go. Taka sy-
tuacja databy Moabitom mozliwo$¢ pokonania Izraelitow w walce. Krotko mowiac,

31 Por. S. Lach, Ksiega Liczb..., dz. cyt., s. 210; J.H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavalas,
Komentarz historyczno-kulturowy..., dz. cyt., s. 162.
32 J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 73-75.
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skoro nie udato si¢ odwréci¢ zyczliwosci Boga od Jego ludu, trzeba byto sprawic,
zeby Jego lud odwrocit si¢ od Boga. Mozna powiedzieé, ze jest to powtdrzenie zdra-
dy Balaka. Balaam byt przeciez prorokiem JHWH, ale w tym momencie doradzit
wrogowi ludu Bozego, jak to zrobi¢, zeby Izraelici zdradzili swego Boga. W ten
sposob Balaam sam stal si¢ zdrajca JHWH, swego Boga.

Mozna si¢ oczywiscie zastanawia¢, czy Balaam byl prorokiem wylacznie
JHWH, czy moze wieszczem uniwersalnym, ktory zwracat sie do roznych bogow*.
Z tekstu biblijnego wynika, ze byt on prorokiem JHWH. Sam Go tak nazywa, kiedy
mowi: ,,przeciez nie moge przekroczy¢ rozkazu JHWH, Boga mego” (Lb 22,18).
Jesli Balaam byltby mezopotamskim prorokiem, ktory przemawiat w imieniu wielu
bogdéw, wydaje si¢ niezwykte, zeby nazwat JHWH ,,swoim Bogiem”. Gdyby nawet
przyjaé, ze Balaam zwracal si¢ do ré6znych bogoéw, to i tak Balakowi zalezato wta-
$nie na JHWH 1 na kontakcie z Nim, a nie z zadnym innym bogiem. Na tej podstawie
nalezy uznaé, ze Balaam byt stuga i prorokiem JHWH. Doradzajac Balakowi, jak
sprawi¢, aby Izrael zdradzit JHWH, sam stat si¢ zdrajca JHWH. Prawdopodobnie
dlatego wlasnie w tekscie biblijnym Balaam — cho¢ w istocie zachowywal si¢ jak
biblijni prorocy — nie jest ani razu nazwany prorokiem JHWH. Po swojej zdradzie
nie zastugiwatl na ten tytut. Prawdopodobnie tez dlatego wyrocznie Balaama (réw-
niez wyrocznia mesjanska) nie sa okreslone przez narratora biblijnego terminem
n” 'um, ale — co bardzo zaskakuje — stowem masal (ktore Septuaginta ttumaczy do-
stownie stowem parabolé). Masal nie oznacza wyroczni, lecz ,,Judowe przystowie”
lub ,,sentencje utozone przez medrcow’*. Pojecie to nie jest w tekstach biblijnych
odnoszone do wyroczni prorokéw okreslanych najczgsciej terminem n? ‘um JHWH®.
Najwyrazniej opowiadanie z Ksiegi Liczb unika skojarzenia prorockiego terminu

3 Taki poglad przytacza si¢ w: J.H. Walton, V.H. Matthews, M.W. Chavalas, Komentarz hi-
storyezno-kulturowy..., dz. cyt., s. 162. Na takg wersj¢ wskazuje rowniez pozabiblijny tekst
wspominajacy o Balaamie, inskrypcja z Deir ‘Alla, gdzie jest on nazwany ,,widzacym bo-
gow”. J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 59—60. H. Lutzky przyjmuje natomiast, ze Ba-
laam byt prorokiem ,,zachodniosemickiej bogini Aszery”. H. Lutzky, Ambivalence toward
Balaam, ,,Vetus Testamentum” 49 (1999), no. 3, s. 421-425. Jednakze tekst Ksiegi Liczb
ukazuje go jako ,,widzacego” JHWH, nigdzie nie dajac powodu do najmniejszej nawet su-
gestii, ze jest on ,,widzagcym” rowniez innych bogow. Jak stwierdza J. Lemanski: ,,Biblijna
wersja Lb 22-24 wyraznie oczyszcza tradycje o Balaamie, nadajac catemu wydarzeniu
charakter monoteistyczny, a z Balaama czynigc proroka postusznego woli JHWH. [...] Ba-
laam zawsze prezentowany jest jako wierny czciciel JHWH, ktory buduje ottarze i1 sktada
ofiary w poszukiwaniu Jego opinii”. J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 65, 76.

S. Lach, Sens okreslenia proroctw Balaama wyrazem masal, w: S. Lach, Ksiega Liczb...,
dz. cyt., s. 311-312.

Wprawdzie, jak to zauwazono juz wczesniej, rozpoczynajac swe ostatnie blogostawien-
stwa, wypowiedziane, gdy ,,ogarngt go Duch Bozy” (Lb 24,2), Balaam sam uzywa stowa
n? 'um, ale jednak jest to n” 'um Balaama, a nie n° 'um JHWH. Wyrazenie to nie jest jednak
uzyte przez narratora, lecz wystepuje w tekscie wyroczni, ktorego redaktor opowiadania
nie zdecydowat si¢ skorygowac.

34
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z Balaamem. Wyraza to takze przytoczona juz wyzej opinia Pseudo-Filona, ktory
stwierdza, ze Balaam dat si¢ zwie$¢ pokusie i w ten sposob, cho¢ przetrwaty jego
stlowa blogostawienia Izraela, on sam takiego btogostawienstwa nie doswiadczyt.
Komentarzem do faktu zdeprecjonowania Balaama jako proroka po jego zdradzie
moze by¢ takze perykopa o jego oslicy (Lb 22,22-35), ktéra w ironiczny sposob
przedstawia go jako ,.$lepego”, a nie ,,widzacego”, poniewaz to ,,juczne zwierzg”
(por. 2 P 2,16) widzi aniota Panskiego, ktorego on nie jest w stanie zobaczy¢*.

Podsumowujac, mozna postuzy¢ si¢ zapozyczonym obrazowym stwierdzeniem,
ze Balaam ma ,,watpliwy honor bycia pierwszym prorokiem Starego Testamentu,
ktory zostat wykopany z Biblii i jej ziemi”™’, co bylo skutkiem jego rady udzielonej
Balakowi i zdrady Boga JHWH.

Konstatujac ten fakt, wypada — podobnie jak w przypadku Balaka — postawi¢
pytanie o przyczyny zdrady Boga przez Balaama. OdpowiedZ wynikajaca z tekstu
biblijnego i z tradycji przekazanej w Nowym Testamencie jest jednoznaczna: zrobit
to dla pienigdzy. Widocznie kiedy Balak odmowit mu zaptaty za niezrealizowanie
przeklenstwa Izraela, Balak zaczat jednak zatowac, Ze ich nie dostanie, i znalazt inny
sposob, aby otrzymac swoje wynagrodzenie. Byl to sposob polegajacy na zdradzie,
dlatego tez autor Drugiego Listu Piotra zaptate t¢ nazywa ,,zaptatg niesprawiedliwo-
$ci” (2,15), czyli zaptatg za niesprawiedliwo$é. A zatem Balaam to rowniez zdraj-
ca swego Boga, identycznie jak Balak, cho¢ motywacja jego zdrady jest inna niz
w przypadku krola Moabu.

Zdrada Izraela?

Na koniec mozna jeszcze zapytac, czy zdrajcami Boga nie nalezy nazwaé rowniez
Izraelitow. Przeciez rada Balaama okazata si¢ skuteczna i Izraelici ztapali si¢ na te
przynete. Brali oni Moabitki i Madianitki za zony, a kobiety te domagaty si¢ moz-
liwosci oddawania czci swoim bogom. Ich izraelscy mezowie godzili si¢ na to, co
rzeczywiscie doprowadzito ich do grzechu batwochwalstwa, ktory to grzech rzeczy-
wiscie wywotatl gniew Boga (Lb 25,1-3; por. Oz 9,10; Ps 106,28-29)*. Wszystko
zaczeto przebiega¢ wedtug taktyki nakre§lonej przez Balaama. Czy zatem Izraelitow
nie powinno si¢ rowniez nazwac zdrajcami Boga? Rozpatrujac te kwestie, nalezy
zaznaczyc¢, ze grzech Izraelitow nie ogarnat catego narodu, tzn. Izraelici zacze¢li go
popetiac i czes¢ z nich ,,przylgneta do Baal-Peora”, ale nie byt to jeszcze caty na-

3 Por. S. Lach, Ksiega Liczb..., dz. cyt., s 213-215 ; J.D. Safren, Balaam and Abraham,
,,Vetus Testamentum” 38 (1988), no. 1, s. 105-113; G. Hepner, The Mockery of Kings and
Prophets..., art. cyt., s. 180—185; J. Lemanski, Balaam..., art. cyt., s. 68—69; A. Ku$mirek,
,, Coz ci uczynitam, Zes mnie zbit juz trzy razy?” (Lb 22,28). O tym jak oslica przemowita
do poganskiego proroka, ,,Verbum Vitae” 32 (2017), s. 95-125.

Dost.: ,,Balaam, who has the dubious honor of being the first prophet to be dug up in the
land of the Bible”. M. Dijkstra, Is Balaam..., art. cyt., s. 43.

Por. S. Lach, Ksigga Liczb..., dz. cyt., s. 230-231; M. Parchem, Co wlasciwie wydarzylto
sig..., art. cyt., s. 185—190.
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r6d. Dlatego nie mozna tu mowic¢ o zdradzie catego Izraela, jedynie o zdradzie
poszczegolnych Izraelitow (np. Zimriego — Lb 25,14). Z tego wzgledu nie mozna
zestawi¢ postawy indywidualnych osob (Balaka i Balaama) z postawa narodu (Izra-
ela). Narod jest zbiorowoscig 1 czyny pojedynczych jego cztonkow nie okreslaja
catej spotecznosci, sprawia to dopiero jego wigkszos¢ lub catos¢. Rozkaz wydany
przez Mojzesza sedziom lzraela: ,,Zabijajcie kazdego z waszych ludzi, ktorzy si¢
przytaczyli do Baal-Peora” (Lb 25,5) $wiadczy o tym, ze batwochwalstwo popet-
nili niektorzy Izraelici, a nie wszyscy, natomiast ich reszta pozostala wierna Panu.
Wsréd nich znajdowat si¢ oczywiscie Mojzesz, a takze kaptan Pinchas, ktérego
gorliwo$¢ w zachowaniu wiernosci Bogu przez catego Izraela zostala przedstawio-
na w opowiadaniu w bardzo obrazowy sposob (Lb 25,6-8). Ta wlasnie gorliwosé
— jak zaznacza tekst biblijny — nie tylko usmierzyta gniew JHWH, ale spowodowata
takze odwrocenie si¢ Izraela od tego grzechu, tak ze nie popadt w niego caty narod
(Lb 25,11)*. Dlatego Izrael nie zostat dotgczony do grupy zdrajcéw bogdw, do
ktorych zaliczono Balaka i Balaama.

Zakonczenie

Teksty Pisma Swietego nie ograniczaja sic w swej wymowie do prostego przedsta-
wienia wydarzen, ale sg rOwniez — a moze nawet przede wszystkim — komentarzem
teologicznym do nich. Bogactwo ich przekazu odstania si¢ w miare zagltebiania si¢
w tekst 1 jego rozwazanie. Takie badanie niejednokrotnie pozwala odczyta¢ w zna-
nym, zdawaloby si¢, tekScie nowe przestanie i nieznane informacje.

Takim tekstem jest opowiadanie przedstawiajace wspotprace kréla Moabu Ba-
laka z wieszczkiem Balaamem w konfrontacji z Izraelem zmierzajacym do Ziemi
Obiecanej (Lb 22-24). Niniejsza analiza tego tekstu dokonana pod katem relacji
tych postaci do ich bogéw pozwala wydoby¢ istotne wnioski: obaj odwrécili si¢ od
swoich bogéw i ich w ten sposob zdradzili. Jest to informacja przydatna zwlaszcza
W spojrzeniu na osob¢ Balaama, poniewaz tlumaczy niejednoznacznos¢ jego oceny,
jaka przetrwata zaré6wno w tradycji biblijnej, jak i pozabiblijnej: czy jest on wiernym
prorokiem Pana wygtaszajacym Jego wyrocznie (wlacznie z wyrocznig mesjanska),
czy wrogiem Pana i Jego ludu, wystugujacym si¢ za pienigdze wrogom. Analizujac
tekst biblijny, natrafia si¢ na proroka Boga JHWH, ktory Go potem jednak zdradza
1 za zaptate doradza nieprzyjaciotom Izraela. Zdrada ta powoduje przejécie Bala-
ama z pozycji wiernego proroka JHWH do pozycji wspotpracownika wrogdw Jego
ludu i sprawia, ze i ta jego ocena pozytywna, i ta negatywna sg w rzeczywistosci
prawdziwe. Samego Balaama natomiast pozwala nazwac osobg tragiczng, poniewaz

3 Mozna tutaj odnotowa¢ nagrode dla Pinchasa za jego gorliwo$¢ i ocalenie wiernosci Izra-
ela wobec JHWH, cho¢ jest to bardziej nagroda dla jego rodu niz dla niego samego: jego
rodowi zostaje przyobiecane kaptanstwo na wieki (Lb 25,13), wlasnie jego rod bedzie
rodem arcykaptanskim (zob. 1 Krn 5,30-36; Ps 106,30-31). S. Lach, Ksigga Liczb...,
dz. cyt., s. 232; M. Parchem, Co wlasciwie wydarzylo sie..., art. cyt., s. 190-193.
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— jak stwierdza to Filon z Aleksandrii — z jednej strony stworzyt ,,najdostojniejsze
z wszystkich piesni” (De migr. Abr. 113), z drugiej za$ trzeba go uznac¢ za bezbozne-
go i przekletego, poniewaz potaczyt si¢ z wrogami Izraela®.
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Streszczenie

Celem opracowania jest analiza postepowania oraz motywacji dwoch postaci biblij-
nych: kréla Balaka oraz wieszczka Balaama, w relacji do bostw, ktorych byli czci-
cielami. Z badania wynika, ze ich postepowanie ma wspdlng ceche: obie te postacie
porzucity swego boga i wystapity przeciw niemu. Dlatego Balaka i Balaama mozna
i nalezy okresli¢ jako zdrajcéw swoich bogoéw. Obie te zdrady miaty rozny charakter
1 przyczyny. Balak odwrocit si¢ od swego boga, zwracajac si¢ do Boga JHWH. Jego
postepowaniem kierowala niewiara w to, ze bog Moabu jest w stanie zapewni¢ obro-
n¢ przed Izraelitami. Dlatego nie zaangazowat proroka swego boga, aby od niego
uzyskac przeklecie Izraelitow, lecz porzucit go i zwrocit si¢ w tym celu do proroka
JHWH, Boga Izraela. Balaam natomiast odwrdcit si¢ od swego Boga, postepujac
wbrew Jego woli, aby pomdc wrogom Jego ludu. Motywacjg jego postepowania
byta zaptata za pomoc w dziataniu przeciw Izraclowi. Skoro Balaam nie otrzymat
jej, poniewaz nie umiat sktoni¢ Boga JHWH do przeklinania Izraelitow, postanowit
uzyskac ja, podsuwajac Moabitom inny sposob pozbawienia Izraela opieki Boze;j.

Stowa kluczowe: Balak, Balaam, Baal-Peor, Ksigega Liczb, Lb 2224

Balak and Balaam — Traitors to the Gods
Summary

The purpose of the study is to analyze the conduct and motivations of two bibli-
cal figures, King Balak and the soothsayer Balaam, in relation to the deities they
worshipped. The study shows that their conduct has a common trait: both of these
characters abandoned their god and turned against him. Therefore, Balak and Ba-
laam can and should be described as traitors to their gods. The two betrayals had
different character and causes. Balak turned away from his god, turning to the God
YHWH. His actions were guided by his disbelief that the god of Moab could provide
a defense against the Israelites. Therefore, he did not engage the prophet of his god
to obtain the curse of the Israelites from him, but abandoned him and turned to the
prophet of YHWH, the God of Israel, for this purpose. Balaam, on the other hand,
turned away from his God, going against His will to help the enemies of His people.
The motivation for his conduct was payment for his assistance in acting against
Israel. Since Balaam did not receive it because he could not get YHWH to curse
the Israelites, he decided to obtain it by giving the Moabites another way to deprive
Israel of God's protection.

Keywords: Balak, Balaam, Baal-Peor, Book of Numbers, Numbers 22-24
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Sytuacja spoleczna diaspory aleksandryjskiej
w Swietle Trzeciej Ksiegi Machabejskiej

Polityka kulturalna dynastii ptolemejskiej w ciagu relatywnie krotkiego czasu do-
prowadzila do skoncentrowania si¢ w Aleksandrii ogromnego potencjatu naukowe-
go, badawczego i tworczego. Hojny mecenat ze strony Ptolemeuszow zapewniat
funkcjonowanie instytucji kultury (Musejon, biblioteki) oraz $rodki utrzymania dla
pracujacych tam badaczy. Takie zaplecze umozliwiato rozwoj nauki i tworczos¢ lite-
racka. Do intelektualnej elity aleksandryjskiej zaliczali si¢ takze pisarze zydowscy,
ktorych pisma wyraznie wskazujg, ze otrzymali staranne wyksztalcenie w duchu
hellenistycznym'. Nalezy przy tym zaznaczyé, ze wspolczesna wiedza na temat
zwigzanej z Aleksandria literatury zydowskiej jest bardzo ograniczona, gdyz praw-
dopodobnie wigkszo$¢ utworéw bezpowrotnie zagineta’. Zachowane pisma sg cen-
nym zrddtem do wieloaspektowych badan diaspory. Podstawowy temat badawczy to
sposob funkcjonowania zydowskiej spoteczno$ci w swiecie zdominowanym przez
kulture hellenistyczna. Lektura pism Filona Aleksandryjskiego ukazuje najwyzsza
warstwe diaspory, ktora cechuje daleko posunieta integracja i przyjecie helleni-
stycznego stylu zycia. Wprawdzie znana literatura tego $rodowiska zasadniczo nie
wykazuje ducha konfrontacji wobec otoczenia, jednakze pozwala tez dostrzec po-
jawiajace si¢ napiecia migdzy mieszkancami odmiennego pochodzenia etnicznego.
Do pism ukazujacych potencjalne zagrozenia dla diaspory, w tym przejawy otwartej
wrogosci wobec Zydow, nalezy Trzecia Ksiega Machabejska.

Celem niniejszego studium jest ukazanie Trzeciej Ksiggi Machabejskiej jako
zrodta do mozliwej rekonstrukcji uniwersum diaspory aleksandryjskiej. Omawia si¢
tu pokrétce najistotniejsze dla tematu fragmenty utworu oraz syntetyczne komen-
tarze wspotczesnych uczonych. Juz na wstepie warto zaznaczy¢, ze w niektorych

' E.S. Gruen, Diaspora. Jews amidst Greeks and Romans, Cambridge 2002, s. 69.
2 L.H. Feldman, Jew and Gentile in the Ancient World. Attitudes and Interactions from
Alexander to Justinian, Princeton 1993, s. 487 z przyp. 164.
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aspektach wnioski badaczy dalekie sa od jednomys$lnoséci. Powoduje to w glow-
nej mierze specyficzna forma Trzeciej Ksiegi Machabejskiej. W artykule najpierw
przedstawia si¢ to pismo od strony literaturoznawczej, nastepnie zas jego dwa gltow-
ne zagadnienia zwigzane z rekonstrukcja obrazu Aleksandrii: stosunek diaspory do
osoby wladcy oraz relacje diaspory z ludnoscig grecka.

Trzecia Ksiega Machabejska jako utwor literacki

Apokryficzne pismo zatytutowane Trzecia Ksiega Machabejska wchodzi w sklad
niektorych rekopiséw Septuaginty’. Pomimo swego sugestywnego tytutu oraz wy-
raznej zaleznoSci literackiej od kanonicznej Drugiej Ksiegi Machabejskiej* nie
dotyczy jednak bezposrednio powstania Machabeuszow, lecz jest Scisle zwigzane
z diaspora aleksandryjska, gdzie powstato. Trzecia Ksiega Machabejska stanowi
przedmiot badan i domystéw autorow co do witasciwego znaczenia przekazu tego
utworu, gtownie za$ kwestii zwigzanych z sytuacjg spoteczng diaspory za panowa-
nia dynastii ptolemejskie;j.

Rozbiezno$¢ opinii w literaturze przedmiotu dotyczy najpierw prawdopodobne;j
datacji utworu, dalej wskazania jego kontekstu historycznego, w koncu zas$ kwestii,
czy nalezy traktowaé zawarte w nim watki narracyjne jako przekaz o konkretnych
wydarzeniach, czy tez raczej uznaé za rodzaj szerszej i ponadczasowej refleksji dia-
spory bez sztywnego przypisania jej do konkretnych wydarzen historycznych. Do
opinii o bardziej ogdlnym i przekrojowym charakterze utworu, ktérego aktualno$¢
mogtaby dotyczy¢ nawet okresu wczesnego Cesarstwa Rzymskiego, sklania si¢
obecnie migdzy innymi John Collins®.

Tekst, ktory dzi$ jest dostepny, stanowi prawdopodobnie efekt kolejnych redak-
¢ji materiatu pochodzacego z rdznych zrodet’. Kompozycja utworu nawiazuje nie
tylko do wspomnianej juz tradycji machabejskiej, lecz rdéwniez do biblijnej Ksiegi
Estery. Silny akcent obu pism jest bowiem potozony na triumf Zydéw. W Ksiedze
Estery, po okresie powaznego zagrozenia wiszgcego nieustannie nad ich glowami,
Zydzi odnosza ostatecznie zwyciestwo: ,,wszystko si¢ zmienito i Zydzi zapanowali

3 Tekst Trzeciej Ksiegi Machabejskiej (3 Mch) zawiera np. Septuaginta, Hrsg. A. Rahlfs,
Stuttgart 1982. Ttumaczenie polskie wraz z obszernym komentarzem: zob. M. Wojcie-
chowski, Apokryfy z Biblii greckiej, Warszawa 2001, s. 24-96.

4 Na temat budowy i charakteru utworu: zob. C.W. Emmet, The Third Book of Maccabees,
w: Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament, ed. R.H. Charles, vol. 1, Oxford
1913, s. 156; FEM. Abel, Les Livres des Maccabées, Paris 1949; The Third and Fourth
Books of Maccabees, ed. and trans. M. Hadas, New York 1953, s. 11-12; V. Tcherikover,
The Third Book of Maccabees as a Historical Source of Augustus’ Time, “Scripta Hiero-
solymitana” 7 (1961), s. 1-26; J. Tromp, The Formation of the Third Book of Maccabees,
“Henoch” 17 (1995), s. 318-324.

5 1.J. Collins, Between Athens and Jerusalem. Jewish Identity in the Hellenistic Diaspora,
Michigan—Cambridge 2000, s. 122.

¢ Por. L.M. Wills, The Jewish Novel in the Ancient World, New York 1995, s. 201-206.
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nad tymi, ktorzy ich nienawidzili” (Est 9,1), a na jego wspomnienie zostato ustano-
wione $wieto Purim (Est 9,26-31). Ten sam schemat wraz ze stosowang terminolo-
gia’ powtarza Trzecia Ksigga Machabejska.

Diaspora aleksandryjska a wladca

Gtownym przedmiotem niniejszego studium jest obraz sytuacji spotecznej diaspo-
ry aleksandryjskiej, jaki mozna zrekonstruowa¢ na podstawie omawianego utwo-
ru. Istotnych informacji na ten temat moze dostarczy¢ przede wszystkim analiza
krytyczna narracji stanowigcej centralng o$ utworu, to jest stosunkowo obszernego
opisu cudu na hipodromie (3 Mch 5,46-6,29)%.

Trzecig Ksiege Machabejskg mozna odczytywac przez pryzmat etiologii nie-
chetnego stosunku Ptolemeusza IV Filopatora do miejscowej diaspory. Wiadca ten
odniost zwyciestwo nad Antiochem III w bitwie pod Rafig (22 czerwca 217 r. p.n.e.).
Nastepnie za$ udat si¢ do Jerozolimy, gdzie nie zdotat wejs¢ do swiatyni w wyniku
owladniecia jego ciata nagtym paralizem. Okolicznos$é ta, odczytywana przez Zy-
déw jako boska interwencja, silnie rozgniewata Ptolemeusza. Opis tego wydarzenia
stanowi paralel¢ do analogicznej historii opisanej w Drugiej Ksigdze Machabejskiej,
bohaterowi ktorej, wielkorzadcy Heliodorowi, réwniez nie udato si¢ dosta¢ do §wia-
tyni, a konkretnie do jej skarbca (2 Mch 3,7-40).

W scenie dotyczacej Ptolemeusza, ktory mimo godnos$ci krolewskiej nie zdotat
wejs¢ do $wiatyni jerozolimskiej, rysuje si¢ charakterystyczny dla literatury diaspo-
ry dychotomiczny obraz $wiata, w ktorym linia podziatu stanowi granice migdzy
Zydami i nie-Zydami®. Narracja utworu prowadzi czytelnika do zaplanowanej przez
wladce zemsty na Zydach, ktorych obwinial za upokorzenie doznane w Jerozoli-
mie. Ptolemeusz miat wedtug relacji omawianego utworu przygotowywac odwet na
poddanych zydowskich w Aleksandrii i catym Egipcie. Krél dazyt do ich spotecz-
nej degradacji, po pierwsze, nakazujac objecie ich specjalnym spisem, po drugie
za$, naznaczenie ich cial wypalonym symbolem w ksztalcie lici bluszczu, ktory
byl czytelnym atrybutem Dionizosa. Wydany na t¢ okoliczno$¢ dekret Ptolemeusza
wyraznie wskazywal na przymusowy charakter operacji, przewidujac nawet kare
$mierci za odmowe poddania si¢ jego woli (zob. 3 Mch 2,28-30). Wspomniany de-
kret umieszczono na kolumnie w poblizu patacu krélewskiego. Wtadca oznajmiat

7 Por. C.A. Moore, Daniel, Esther and Jeremiah: The Additions, Anchor Bible 44, New
York 1977, s. 195-199.

§ Komentarz do tekstu: A. Paul, Le Troisieme Livre des Macchabées, Aufstieg und Nieder-
gang der romischen Welt 2.20.1, Berlin—New York 1987, s. 298-336. Interpretacje¢ tekstu
podaje takze: J. Méléze-Modrzejewski, Zydzi nad Nilem. Od Ramzesa Il do Hadriana,
Krakow 2000, s. 181-199.

°  Analogicznie podziat przebiegat takze na linii wladza $wiecka — prawo boskie. Por. G. Schi-
manowski, Juden und Nichtjuden in Alexandrien: Koexistenz und Konflikte bis zum Pog-
rom unter Trajan (117 n. Chr.), Miinster 2006, s. 92.
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w nim rowniez, ze kazdy Zyd chcacy wejsé do synagogi ma obowiazek najpierw
ztozy¢ ofiar¢ Dionizosowi.

Wedlug Trzeciej Ksiegi Machabejskiej Ptolemeusz chciat w ten sposob sitg
pozyska¢ nowych wyznawcow dla Dionizosa, opiekuna calej dynastii, do ktorego
to boga byt szczeg6lnie przywigzany!®. Kult dionizyjski rozumiano jako swego ro-
dzaju program polityczny Ptolemeuszow, ktorzy wykorzystywali mit Aleksandra
Wielkiego jako ,,Nowego Dionizosa”!!. We wspominanym dekrecie wladca kusit
potencjalnych nowych wyznawcow Dionizosa wielkg nagroda w postaci nadania
im praw obywatelskich w Aleksandrii. Z tekstu Trzeciej Ksiegi Machabejskiej wy-
nika, Zze na t¢ kuszaca propozycje krola przystata tylko mata czgs¢ zydowskiej
spotecznosci miasta.

Niezadowolony z efektu swego przedsigwziecia wladca rozpoczal przeslado-
wania Zydow w calym Egipcie. Pretekstem do tego stato sie oskarzenie ich o usi-
lowanie zawigzania spisku wymierzonego przeciw krolowi. W odpowiedzi nakazat
on swym lokalnym urzgdnikom doprowadzi¢ wszystkich poddanych zydowskich
do Aleksandrii, gdzie zamierzat ich przyktadnie ukarac¢'?. Represje obja¢ miaty za-
rowno Zydow, jak i kazdego, kto zdecydowalby sie im pomoc, np. udzielajac im
schronienia. Sprawce takiego czynu i calg jego rodzine czekata $mier¢. Jednocze-
$nie obiecywano nagrody za zadenuncjowanie kazdego ukrywajgcego sie Zyda, przy
czym charakter tych nagrod uzalezniono od stanu danego denuncjatora: niewolni-
kowi obiecywano wolnos¢, natomiast wolnym mieszkanncom Egiptu pienigdze i za-
szczyty (3 Mch 3,27-28).

Na zakonczenie nakazanego spisu Ptolemeusz przewidzial wymierzenie uwig-
zionym w Aleksandrii Zydom pokazowej i okrutnej kary: na zgromadzonych w hi-
podromie wigzniow zamierzat wysta¢ liczacy 500 sztuk oddziat stoni bojowych odu-
rzonych kadzidtem i winem!3. Na marginesie mozna odnotowa¢, ze do ikonografii
hellenistycznej dotyczacej obchodow zwigzanych z kultem dionizyjskim zalicza si¢
réwniez wizerunek stonia.

Do zaplanowanej przez krdla kazni jednakze nie doszto. Okolicznos$ci zbawien-
ne dla oczekujacych na $mieré¢ Zydéw mialy nadprzyrodzony charakter, podobnie
jak wspomniana wyzej historia z Jerozolimy. Ot6z wykonanie kary odwlekato sig,
gdyz krol nie wydawatl stosownego rozkazu: najpierw zaspal, poézniej za$ doznat
naglego ataku amnezji. Ostatecznie za$ w odpowiedzi na zarliwg modlitwe Zydéw
doszto do interwencji zestanych przez Boga aniotow, ktdra doprowadzita do tego, ze

100 czci tego kréla dla Dionizosa: zob. P.M. Fraser, Ptolemaic Alexandria, vol. 1, Oxford
1972, s. 202. Por. M. Wojciechowski, Apokryfy z Biblii greckiej, dz. cyt., s. 61 z przyp.
100.

11 Zob. J. Méléze-Modrzejewski, Zydzi nad Nilem..., dz. cyt., s. 190.

12 Por. F.W. Walbank, Hellenistic World, Harvard 1993, s. 211-212.

> Wiecej na temat stoni bojowych: zob. J. Méléze-Modrzejewski, Zydzi nad Nilem...,
dz. cyt., s. 190-191; por. takze H.H. Scullard, The Elephant in the Greek and Roman
World, London 1974.
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gniew krola obrocit sie przeciwko jego wtasnym doradcom, ktorzy mieli wprowa-
dzi¢ go w blad. Zydzi zostali utaskawieni i uwolnieni (3 Mch 6,18-29). Na wspo-
mnienie cudownego ratunku od $mierci w Aleksandrii ustanowiono $wigto na wzor
wspomnianego wyzej $wigta Purim. Tyle narracja Trzeciej Ksiegi Machabejskiej.

Wielu badaczy uznaje, ze przytoczone opowiadanie o nadzwyczajnym uchro-
nieniu Zydow od meczenstwa zaplanowanego przez krdla jest calkowicie fikcyj-
ne'. Mozliwe, ze centralny fragment utworu ma w rzeczywistosci charakter etio-
logiczny, ukazujgc fantastyczne wyjasnienie dla obchodzonego w Aleksandrii
swieta. Przede wszystkim trzeba zauwazy¢, ze opis przymusowego nawracania nie
harmonizuje z realiami zycia 6wczesnego $wiata aleksandryjskiego. Idea nawra-
cania, tym bardziej przymusowego, obca byta mentalnosci starozytnych. A jednak
w literaturze zydowskiej motyw ten pojawia si¢ czgsciej. Analogiczne opowiada-
nie, pelne narastajagcej grozy i prowadzace do zaskakujacego happy endu, mozna
znalez¢ u Flawiusza (Contra Apionem, 2,49-55), ktéry jako przesladowce Zydow
aleksandryjskich (i nie tylko) wymienia innego wtadce tej dynastii, mianowicie
Ptolemeusza VIII Fyskona.

Wracajac do obrazu kreslonego przez Trzecig Ksiege Machabejskg, nalezy od-
notowaé¢ odwazng hipoteze, jaka stawia Jozef Méléze-Modrzejewski dla wyjasnie-
nia opisanych wyzej wydarzen zwigzanych ze stosunkiem Ptolemeusza Filopatora
do Zydow. Zdaniem tego autora Ptolemeusz miat dazy¢ do unifikacji kultu Dio-
nizosa i podczas tego procesu uznaé religie Zydéw za jedng z sekt dionizyjskich,
ktéra rowniez powinno si¢ poddac regulacjom'. Wing za nieprzychylny stosunek
wiadcy do Zydow Méléze-Modrzejewski obarcza niekompetentnych dworzan kro-
la, ktorzy pomylili judaizm z kultem Dionizosa. Pamigtajac, ze teatrem tej sceny
miata by¢ Aleksandria, wiodgca stolica nauki, hipotezg powyzszg trzeba uznac za
mocno watpliwa.

W kontekscie analizy stosunku wiadey do ludnosci zydowskiej w Aleksandrii
wypada rowniez wspomnie¢ o podejmowanych od dawna probach odczytywania
tego utworu jako zakamuflowanego resentymentu diaspory do cesarza rzymskiego!®.
Trzecia Ksiega Machabejska stanowitaby wowczas reakcje na okres pierwszej eska-
lacji konfliktu spotecznego w Aleksandrii, ktory nastapit w latach 38—41. Natomiast
pod maska Ptolemeusza V Filopatora, ktory jest gldéwng postacig utworu od pierw-

4 Fikcyjny charakter opisu podkre$la zwtaszcza E.S. Gruen (Diaspora..., dz. cyt., s. 65), po-
dobnie J.M.G. Barclay (Jews in the Mediterranean Diaspora. From Alexander to Trajan
(323 BCE - 117 CE), Berkeley—Los Angeles—London 1996, s. 192), J.J. Collins (Between
Athens and Jerusalem..., dz. cyt., s. 124), oraz G. Schimanowski (Juden und Nichtjuden
in Alexandrien, s. 91). Przeciwnego zdania jest A. Kasher (The Jews in Hellenistic and
Roman Egypt. The Struggle for Equal Rights, Texte und Studien zum Antiken Judentum 7,
Tiibingen 1985, s. 211-232).

15 J. Méléze-Modrzejewski, Zydzi nad Nilem..., dz. cyt., s. 192.

16 Takg hipotez¢ stawia np. H. Willrich (Der historische Kern des IIl. Makkabderbuches,
“Hermes” 39 (1904), s. 244-258).
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szych jego stow!’, skrywalby sie¢ tak naprawde¢ cesarz Kaligula i to przeciw niemu
bytaby zwrdcona niecheé egipskich Zydow's.

Argumentoéw przeciwnych owym pogladom, nadal podzielanym przez niekto-
rych autorow, dostarczaja dwa wnioski z analizy kontekstowej omawianego utworu.
Po pierwsze, nalezy odnotowac fakt, ze w tekécie Trzeciej Ksiegi Machabejskiej
pojawia si¢ termin laografia (3 Mch 2,28), zwigzany z wprowadzeniem w 24 1. p.n.e.
nowego podatku przez Augusta. Analizowany utwor musiat zatem posta¢ poznie;j.
Po drugie, podczas pogromu w Aleksandrii w 38 r. cesarz Kaligula na r6zne spo-
soby ograniczat swobody ludnosci zydowskiej. Jedng ze szczeg6lnie przemysinych
represji byto umieszczenie w synagogach aleksandryjskich podobizny cesarza. Zy-
dzi zatem nie mogli juz korzysta¢ z tych budynkow do celow religijnych, z kolei
o usuni¢ciu z nich wizerunku Kaliguli nie mogto by¢ mowy'. Synagogi zostaty
wigc zamkniete. Jednakze w catym utworze brak jest jakiejkolwiek wzmianki o tych
wydarzeniach, jak tez o bluznierczej w oczach Zydéw kwestii obwotania si¢ bogiem
przez cesarza®. Znajdujaca nadal zwolennikoéw hipoteza dotyczaca potencjalnie an-
tyrzymskiego charakteru omawianego utworu nie znajduje jednakze przekonujacego
potwierdzenia.

Diaspora aleksandryjska a ludno$¢ grecka

Styl omawianego utworu trudno uzna¢ za przejrzysty, co powoduje, ze wsrod bada-
czy w wielu aspektach zauwaza si¢ brak jednomyslnosci. W literaturze przedmiotu
wyraznie podkresla si¢ warto§¢ omawianego utworu do celéw analizy relacji migdzy
zydowskimi a greckimi mieszkancami Aleksandrii. Przede wszystkim trzeba stwier-
dzi¢, ze autor Trzeciej Ksiegi Machabejskiej (a dokladniej: jej redaktorzy) zadaje
sobie wiele trudu, by wykaza¢, ze stosunki te byty nie tylko poprawne, ale wrecz bli-
skie. Grecy ukazani sa w utworze jako przyjaznie nastawieni do Zydow. Wspieraja

173 Mch rozpoczyna si¢ od przywotania jego imienia: 6 8¢ Olondrop |...].

18 ]J.J. Collins, Between Athens and Jerusalem..., dz. cyt., s. 125.

19 Mozliwosé¢ ,,oczyszczenia” aleksandryjskich domow modlitwy uniemozliwiaty zarowno
wzgledy polityczne (w gre wchodzily posagi przedstawiajgce najwyzszego wiladce), jak
i rosngca mania religijna cesarza i jego przekonanie o wlasnej boskosci. Stusznos¢ decyz;ji
o zamknieciu synagog potwierdzit gniew Kaliguli na Zydéw, ktérzy zburzyli poswiecony
mu, a wzniesiony przez ludnos$¢ grecka ottarz w Jamni (w rejonie dzisiejszego Tell-Awi-
wu). Karg za ten czyn byta ,,wspanialomyslna” zdaniem cesarza decyzja o przyozdobieniu
$wigtyni jerozolimskiej jego ztotym posagiem. Por. E.S. Gruen, The Construct of Identity
in Hellenistic Judaism. Essays on Early Jewish Literature and History, Berlin—Boston
2016, s. 398-399.

Takie argumenty wysuwa Barclay (Jews in the Mediterranean Diaspora..., dz. cyt., s. 203).
Poglad polemiczny: zob. J.J. Collins, Between Athens and Jerusalem..., dz. cyt., s. 215.
Odnosnie do historycznego kontekstu utworu: zob. takze E.S. Gruen, Diaspora..., dz. cyt.,
s. 225, F. Parente, The Third Book of Maccabees as Ideological Document and Historical
Source, “Henoch” 10 (1988), s. 161-166.

20
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ich, gdy ci po ukazaniu si¢ dekretu kréla znalezli si¢ w $miertelnym niebezpieczen-
stwie (3 Mch 2-10). Jedni, nie mogac pomoc inaczej, pocieszali przesladowanych,
inni za$ zdobywali si¢ na to, by ukrywac ich przed urzednikami kréla (3 Mch 3,8.10).

Gdyby przeprowadzi¢ rekonstrukcje spotecznosci Aleksandrii jedynie na pod-
stawie Trzeciej Ksiegi Machabejskiej, otrzymatoby si¢ obraz miasta, w ktérym kwit-
nie przyjazn grecko-zydowska, natomiast obie te nacje wrogo i z pogarda odnosza
si¢ do Egipcjan. Zatozenie takie thtumaczy obecny w omawianym utworze ekspre-
sywny antagonizm i dystans wobec Egipcjan, ktorzy wielokrotnie w utworze okre-
slani sg pejoratywnie jako ,,obcy” (6ALO@LAOG, dAA0gOVNG oraz £6vn).

Warto podkresli¢, ze analogiczne proby ukazania bliskoéci Zydow i Grekow
przy nieche¢ci do Egipcjan podejmuja takze wielcy pisarze, przede wszystkim Filon
Aleksandryjski (In Flaccum, 29; De legatione ad Caium, 166—170), ale w duzej
mierze réwniez Jozef Flawiusz (Contra Apionem, 2,68—70). Podobnie jak w kwe-
stii historycznosci zdarzen opisanych w utworze, takze potencjalnego negatywnego
bohatera (czy byt nim Ptolemeusz, czy jednak cesarz Kaligula), odmienne opinie
badaczy dotyczaca rowniez obrazu spoteczenstwa Aleksandrii. Jak ukazano ponizej,
komentatorzy stawiaja fundamentalne pytanie, czy lektura utworu rzeczywiscie wy-
woluje wrazenie panujacej w miescie harmonii, czy tez moze przeciwnie: swiadczy
o istniejgcych napigciach i resentymentach?

W tym kontekscie warto przytoczy¢ zaskakujacg opinig, jakg przedstawit John
Barclay. Ten zastuzony badacz diaspory zastanawia si¢ bowiem, czy pozytywny ob-
raz relacji zydowsko-greckich, jaki maluje Trzecia Ksigga Machabejska, nie jest
jedynie chwytem retorycznym (rhetorical ploy)*'. W koncepcji Barclaya usilne pod-
kreslanie zwigzku diaspory z kulturg grecka miato by¢ podyktowane checia skutecz-
nego odparcia pojawiajacych si¢ w Aleksandrii (w czasach hellenistycznych, a jesz-
cze wyrazniej za panowania rzymskiego) zarzutu dotyczacego rzekomej wrogos$ci
Zydéw wobec panstwa (por. 3 Mch 3,24).

Argumentdéw wspierajacych teze o wrogosci Zydow do wszystkich innych na-
rodow ma dostarcza¢ modlitwa kaptana Eleazara ukazujaca nie tylko antagonizmy
etniczno-kulturowe, lecz i towarzyszace Eleazarowi poczucie obcosci. W jego mo-
dlitwie padaja bowiem stowa: ,,Wejrzyj, Ojcze [...], na lud [...] obcy w obcej ziemi
gubiony niesprawiedliwie” (3 Mch 6,3). Okreslenie ,,lud obcy w obcej ziemi” (Aaog
&v &&vn 71 égvog) brzmi dziwne w ustach zydowskiego mieszkanca swiata aleksan-
dryjskiego. Swiat ten bynajmniej nie byt dla zasymilowanych Zydoéw ziemia obca,
zamieszkiwali tu bowiem juz od kilkuset lat. Mozna jednak podja¢ probe odpowie-
dzi na pytanie o pojawienie si¢ tego okreslenia w tek$cie. Autor utworu mogt w ten
sposob oddac poglady nowych przybyszéw do diaspory (zwlaszcza fali uchodzcow
z czasdw machabejskich), o ile sam takim cztowiekiem nie byt. Moze to by¢ jedynie
upodobnienie do myslenia biblijnego, ktére nie traci z oczy Jerozolimy, a wszystko
poza Judea uznaje za ex definitione obce. Ogolny obraz diaspory, jaki wylania si¢

21 M.G. Barclay, Jews in the Mediterranean Diaspora..., dz. cyt., s. 197.
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przed czytelnikiem Trzeciej Ksiegi Machabejskiej, nie wykazuje jednakze Zzadnej
obcosci w stosunku do innych mieszkancéw Aleksandrii.

Omawiany utwor przedstawia aleksandryjskich Zydéw jako lojalnych wobec
dynastii ptolemejskiej: ,,Zydzi dobrej woli i wiernosci wobec kroléw nieugiecie
strzegli” (3 Mch 3,3). Nawet z ust samego krola czterokrotnie pada §wiadectwo
potwierdzajace lojalnos¢ jego zydowskich poddanych (por. 3 Mch 3,21; 5,31;
6,25-26; 7,7). W ten sposob z jednej strony zostal odparty zarzut niecheci Zydow
wobec innych ludow (3 Mch 3,25; 7,4), z drugiej za$ oskarzenia o niewiernos¢
panstwu (3 Mch 3,24; 4,10; 6,12; 7,3.5).

Dostrzezenie wspomnianych miejsc w utworze powoduje, ze wywod Barclaya
wydaje si¢ nieprzekonujacy. Faktem jest natomiast, ze rekonstrukcja wielokulturo-
wej spoleczno$ci Aleksandrii na bazie Trzeciej Ksiegi Machabejskiej pozwala sig
zorientowac, ze w utworze wyraznie rozroznieni zostali Grecy oraz ludzie, ktorzy
nienawidza Zydow. Rozréznienie to nalezy do standardowych srodkow zydowskiej
apologetyki®? i nie stanowi specyfiki Aleksandrii, lecz ma charakter uniwersalny.

Zakonczenie

Przedstawione powyzej studium spotecznej sytuacji diaspory aleksandryjskiej prze-
prowadzono po przyjeciu trzech zastrzezen wstepnych, ktore réwniez zamieszczono
w tekscie. Po pierwsze, badacze bazujg na bardzo skromnym materiale, ktéry za-
chowat si¢ do obecnych czaséw, natomiast odnos$nie do charakteru i tre$ci utworow
zaginionych nie ma nawet czesto podstaw do spekulacji. Po drugie, w tekscie tym
zaprezentowano wnioski z analizy wybranego utworu (7rzeciej Ksiegi Machabej-
skiej) jako przyktadu specyficznego ze wzgledu na zawarty w nim zapis dotyczacy
napie¢ na ulicach Aleksandrii. W zatozeniu autora niniejszy artykut moze stanowié
przyczynek do dalszych badan rekonstrukcyjnych spotecznosci starozytnej Alek-
sandrii na podstawie zachowanych utworéw literackich. Dopiero synteza wynikow
badan jednostkowych stanowitaby uzasadniong podstawe do wnioskowania ogol-
nego na temat sytuacji diaspory jako catosci oraz poszczegdlnych typow (czy tez
moze stopni) integrowania si¢ jednostek z kultura dominujaca w stolicy nad Nilem.
Po trzecie za$, jak wyraznie zaznaczono, Trzecia Ksiega Machabejska zalicza si¢ do
tych pism, odnosnie do ktorych wsrdd badaczy nie ma jednomyslnosci nie tylko co
do tresci utworu, ale takze czasu powstania. Prowadzone przez autora badania lite-
ratury greckiej i hellenistycznej sktaniaja go do przychylenia si¢ do opinii badaczy
umieszczajacych Trzecig Ksiege Machabejskg w kontekscie dynastii ptolemejskie;.
Ma on jednakze §wiadomos$¢, ze temu zatozeniu mozna przeciwstawi¢ poglad od-
mienny, w tym skojarzenia z czasami wczesnego cesarstwa rzymskiego i wynikajaca
z tego datacj¢ utworu.

Przeprowadzona powyzej rekonstrukcja sytuacji diaspory na podstawie oma-
wianej ksiegi ukazuje potencjalne zagrozenie dla ludnosci zydowskiej ze strony

22 ]J.J. Collins, Between Athens and Jerusalem..., dz. cyt., s. 127.
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Ptolemeusza IV w zwigzku z jego polityka religijng. Wiadcy temu zalezato na jed-
noczeniu poddanych wokot kultu dynastycznego, w ktdérym role patrona miat pet-
ni¢ Dionizos. Dla diaspory aleksandryjskiej sytuacja ta stala si¢ zagrozeniem, gdy
Ptolemeusz postanowit przeprowadzi¢ swoje zamierzenia sitg. Ostatecznie wtadca
odstapit od zastosowania przemocy, a przekaz o tym w postaci opowiadania o cudzie
na hipodromie zajmuje centralne miejsce w badanym utworze.

Jednakze w przekonaniu autora gtownym przekazem Trzeciej Ksiegi Machabej-
skiej jest pokazanie diaspory aleksandryjskiej jako lojalnych poddanych dazacych
do integracji z grecka ludnos$cig miasta. Szczegdlnego znaczenia nabierajg przy tym
przyjazne postawy Grekow wobec opisanego wyzej zagrozenia dla Zydow ze stro-
ny Ptolemeusza. Wspomniane wyzej syntetyczne badania literatury aleksandryjskiej
mogg umozliwi¢ odpowiedZ na pytanie, na ile omowiony w tym studium utwor jest
charakterystyczny dla catej epoki.
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Streszczenie

W niniejszym tekscie przedstawiono znaczenie apokryficznej Trzeciej Ksiegi Ma-
chabejskiej dla rekonstrukcji sytuacji spotecznej diaspory w Aleksandrii w czasie
panowania dynastii ptolemejskiej. Centralng czg$cia omawianego utworu jest opis
cudu na hipodromie, to jest cudownego ocalenia Zydow przed $miercia planowana
dla nich przez Ptolemeusza IV Filopatora. Cho¢ wydarzeniu temu czg¢$¢ badaczy od-
mawia historycznosci, thumaczyto ono pochodzenie $wigta upamigtniajacego boska
interwencje.

Trzecia Ksiega Machabejska ukazuje diaspore w Aleksandrii jako lojalng wo-
bec wiladcy. Jej cztonkowie nie wykazujg nastawienia konfrontacyjnego wobec
greckiej ludnos$ci miasta. Nie ukrywajac swej odmiennosci w kwestiach religij-
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nych, zydowscy Aleksandryjczycy przedstawiaja si¢ w omawianym utworze jako
pelnoprawni obywatele $§wiata hellenistycznego, wspottworzacy takze jego kulture.

Stowa kluczowe: diaspora aleksandryjska, Trzecia Ksigga Machabejska, dynastia
ptolemejska

The Social Situation of the Alexandrian Diaspora
in the Light of the Third Book of Maccabees

Summary

This article presents the significance of the apocryphal Third Book of Maccabees
for the reconstruction of the social situation of the Diaspora in Alexandria during
the Ptolemaic dynasty. The central part of the work in question is the description of
the miracle at the Hippodrome, the miraculous rescue of the Jews from the death
planned for them by Ptolemy IV. Although some scholars deny the historicity of this
event, it explains the origin of the holiday commemorating divine intervention.

There are many indications that the purpose and message of the work is to show
the Diaspora as loyal to the ruler and striving for harmonious coexistence with the
Greek population of the city, respecting cultural and religious differences. While
not hiding their religious differences, the Jewish Alexandrians in this work present
themselves as full citizens of the Hellenistic world and its culture.

Keywords: alexandrian diaspora, Third Book of Maccabees, Ptolemaic dynasty
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‘H kowria of the Temple? Jn 7:38 Revisited in the Light of 1Kgs

Many scholars have already tried to give a satisfactory answer to the question: which
passage of Scripture Jesus is citing in Jn. 7:38?' Three points of view, depending on
the punctuation, have been proposed. The most popular are the two which perceive
0 motevwy gig € as either casus pendens taken up by the adtdg in the citation,
which results in the believer being the “fountain” of the living water, or as the final
part of chiasmus beginning with v. 37, suggesting that the source of the living water
is Jesus himself.? There is also a third position, which tends to see the citation in
v. 37 (especially in reference to Is. 55:1-3), which treats the expression kafaog einev
N ypaoen as following the quotation.* Among the majority of those who are looking

' Cf. R.E. Brown, The Gospel according to John (I-XII): Introduction, Translation, and
Notes, New Haven — London 2008, p. 327-329, R. Schnackenburg, I/ vangelo di Giovan-
ni. Parte seconda, Brescia 1977, p. 283-294; J. Zumstein, L’Evangile selon Saint Jean
(1-12), Genéve 2014, p. 267-270; M.J.J. Menken, The Origin of the Old Testament Quo-
tation in John 7:38, “Novum Testamentum” 38 (1996), v. 2, p. 160-175; J. Marcus, Rivers
of Living Water from Jesus’Belly (John 7:38), “Journal of Biblical Literature” [further cit.:
JBL] 117 (1998), v. 2, p. 328-330.

2 These two interpretations are known as “Western” and “Eastern” (cf. J.R. Greene, In-
tegrating Interpretations of John 7:37-39 into the Temple Theme: The Spirit as Efflux
from the New Temple, “Neotestamentica” 47 (2013), v. 2, p. 345-350). In favor of the
“Christological” interpretation are, (among others): Brown, Schackenburg, Bultmann
(R. Bultmann, The Gospel of John: A Commentary, Eugene 2014, p. 302-305) and Moloney
(F.J. Moloney, The Gospel of John, ed. D.J. Harrington, Collegeville 1998, p. 251-253);
on the other hand, arguing for the “anthropological” are Dufour (X.L. Dufour, Le signe
du Temple selon Saint Jean, “Revue des Sciences Religicuses” 39 (1951), v. 2, p. 170—
173), Barrett (C.K. Barrett, The Gospel according to John, 2" ed., Philadelphia 1978,
p. 326-329), and Kysar (R. Kysar, John, Minneapolis 1986, p. 126-128). Cf. M.L. Coloe,
Dwelling in the Household of God, Collegeville 2007, p. 107.

3 Cf. A. Pinto da Silva, Giovanni 7,37-39, “Salesianum” 45 (1983), p. 575-592; A. Pinto
da Silva, Ancora Giovanni 7,37—-39, “Salesianum” 66 (2004), p. 13—30; A. Pinto da Silva,
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for the passage which corresponds to the latter part of v. 38, there are two main
choices: one group points to a link with the event of water flowing from the rock (Ex.
17:1-8; Ps. 77:16-20),* the other — with the prophecy of the stream flowing from the
temple (Ez. 47:1-12; J1. 4:18; Zech. 13:1; 14:8).5 There are also scholars who accept
both possibilities or attempt to show another passage or at least a link with other
places in the Old Testament.® An exhaustive collection of possibilities concerning
the provenience and the meaning of 1| ko1\io was collected by A. Kubis$ in his mono-
graph.” Many show a reference of the quotation with the liturgy of the last day of the
Feast of Tabernacles,® whereas M.L. Coloe argues that kotkio refers to the altar of the
temple, rendered with the Hebrew °i7° There are also many attempts to connect the

Ancora Giovanni 7,37-39 (Ill): La Citazione Biblica, “Salesianum” 76 (2014), p. 593—
623; M.A. Daise, If Anyone Thirsts, Let that One Come to Me and Drink: The Literary
Texture of John 7:37b—38a, JBL 122 (2003), v. 4, p. 687—699.

4 Cf. M.E. Boismard, De son ventre couleront des fleuves d’eau — Jo., VII, 38, “Revue
Biblique” [further cit.: RB] 65 (1958), p. 523-546; M.E. Boismard, Les citations targu-
miques dans le quatrieme évangile, RB 66 (1959), p. 374-378.

5 Cf. G. Bienaime, L ’annonce des fleuves d’eau vive en Jean 7,37-39, “Revue Théologique
de Louvain” 21 (1990), p. 417-454; F.J. Moloney, The Gospel of John, op. cit., p. 251.
These Biblical passages are related to a frequent Isaian symbol of abundance of water in
the promised salvation (cf. Is. 30:23-26; 41:17-20; 43:19-21; 44:3—4; 48:21; 49:10).

¢ Priority in this matter should be undoubtedly given to Grelot (cf. P. Grelot, "De son ven-
tre couleront des fleuves d’eau.’ La citation scripturaire de Jean, VII, 38, RB 66 (1959),
p. 369-374; P. Grelot, A propos de Jean VII, 38, RB 67 (1960), p. 224-225; P. Grelot,,
Jean, VII, 38: Eau de rocher ou source de Temple?, RB 70 (1963), p. 43-51). Cf. also:
J.B. Cortes, Yet Another Look at Jn. 7,37-38, “Catholic Biblical Quarterly” [further cit.:
CBQ] 29 (1967), v. 1, p. 75-86. Allison in his article provides an exhaustive list of OT
references regarding the topic of water: as a basic need (2 Sm. 23:1-7 et al.), as a sym-
bol of wisdom (Prov. 10:11; 13:14; 16:22; 18:4; Sir. 15:3; 24:11; Wis. 7:25; Bar. 3:11),
Spirit of God (Is. 32:15; 44:3; Ez. 36:25-26; J1. 2:28-29), cleansing or purification (Lev.
14:5-6.50-52; Ez. 36:24; Zech. 13:1), Torah (Sir. 24:23-29), healing powers (2 Kgs. 12:5)
or even God himself (Jr. 2:15; 17:13). Cf. D.C. Allison Jr., The Living Water, “Saint Vlad-
imir’s Theological Quarterly” 30 (1986), v. 2, p. 144—145.

7 Kubi$ puts forth his proposal that the most convincing would be to see here an original
Aramaic expression 71 07 (“out of his throne”), referring to Rev. 22:1 (as well as 1
En. 14:15-20; 71:5-8), which could be also read as “out of his belly”, then transformed
into xotua due to a theological link with Jn. 3:4-5. The scholar asserts as well that this
expression could have been perceived and/or intended as a double entendre. Cf. A. Kubis,
The Book of Zechariach in the Gospel of John, Pendé 2012, p. 274-295.

8 E.g. L. Morris, The Gospel according to John, Grand Rapids 1995, p. 371-379; H. Thyen,
Das Johannesevangelium, Tibingen 2005, p. 399—400; F.J. Moloney, The Gospel of John.
Text and Context, Boston 2005, p. 194-198; C.S. Keener, Gospel of John. A Commentary,
Grand Rapids 2003, p. 722-724; R.G. Crutcher, That He Might Be Revealed. Water Imag-
ery and the Identity of Jesus in the Gospel of John, Eugene, 2015, p. 134-136.

® Cf. M.L. Coloe, God Dwells with Us, Collegeville 2001, p. 207.
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original Aramaic saying'® or to perceive a link with extra—biblical sources.'" This ar-
ticle is another attempt to show the intertextual link beneath this Jogion of Jesus, that
is to say — a connection between the story of the construction of Solomon’s Temple
(1 Kgs. 6-7) and the “bodily” vocabulary present in the text and Jesus’ mention of
1N kotAia.!? This essay is divided into three parts: in the first, the exegetical analysis
of certain passages taken from 1 Kgs. will be shown; in the second, the answer to
whether this intertextual link meets the reliability criteria, that is to say, whether the
Fourth Evangelist perceived the human body as a temple, will be given; in the third,
the focus on the symbolism of “the water breaking” seen as the commencement of
“the delivery” of new life into the world will be presented.

The “bodily” vocabulary used in the temple’s construction story in 1 Kgs. 6—7

One of the most important themes of 1-2 Kgs. or even the whole opus deuteronomis-
ticum is the central sanctuary of Israel, “the house of the Lord” which King David is
compelled to build, but the construction eventually happens during the reign of his
son, Solomon. The section of 1Kgs containing the relation of his reign consists of
many textual units describing his works, namely the temple itself (1 Kgs. 6), the pal-
ace (1 Kgs. 7:1-12), the facilities for the temple (1 Kgs. 7:13-51), the consecration
rite (1 Kgs. 8) and even a mention of the priestly office the king is performing in the
temple (1 Kgs. 9:25). It is the first permanent temple mentioned in the OT (in oppo-
sition to the tent or tabernacle having been carried from place to place throughout the
exodus or judges period), made of stone, wood and precious metals. The sanctuary
consists of three parts — the most central as well as the most important one is débir,
also named “the holy of the holiest”; the outer part is called #ékal, which corre-
sponds to the “temple” or “palace,” or to “the holy.” The third, sometimes translated
as “vestibule,” is called 'zzlam and serves as the entrance. Here the “bodily” expres-
sions begin. After giving the dimensions of the temple, 1 Kgs. states:
9778 AN
(1 Kgs. 6:3) :n°27 *3972Y 3277 00K WY 1020 209 23975y 198 70K 0wy 220 7200

10" Kubi$ having been mentioned above, Freed cites Burney as one of the first contributors to
this “solution,” who puts together the Aramaic 1°yn (“belly” or “bowels”) and the Hebrew
1yn (“fountain”), which are consonantally identical. Cf. E.D. Freed, Old Testament Quo-
tations in the Gospel of John, Leiden 1965, p. 40; C.F. Burney, The Aramaic Origin of the
Fourth Gospel, Oxford 1922, p. 109-111.

" Cf. B.H. Grigsby, If Any Man Thirsts... Observations on the Rabbinic Background of John
7:37-39, “Biblica” 67 (1986), v. 1., p. 101-108. Medala here points to a reference to the
Psuedo—Gospel of Thomas (50,28-30). Cf. S. Medala, Ewangelia wedlug swietego Jana.
Rozdziaty 1-12, Czestochowa 2010, p. 651.

12 In this paper the intertextual analysis will be based on the word links between the OT and
NT as its main criteria to better understand the marked quotation (markiertes Zitat) in Jn.
7:38c, which is another field of the interextual approach.
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“And the “ulam [was] in front of the hékal of the house, twenty cubits [was] its
length in front of the width of the house, [and] ten cubits [was] its width in front of
the house.” >3979Y is a common Hebrew prepositional phrase intending to indicate the
frontal wall of the #ékal, which is the shorter one in comparison to the sides. What
follows is information about the side chambers:

(1 Kgs. 6:5) ;2020 My wym °272) 22702 2929 27 NP R 2029 W 227 PpoY 10

“And he built against the wall of the house chambers around the walls of the
house, around the /#ékal and the debir, and so he made ribs all around.”

The noun X% recurs several times within the 1 Kgs. 6-7 in relation to planks
or boards used in the construction (1 Kgs. 6:8.15.16.34; 7:3). In fact, in Exodus &7%
appears 17 times, always interpreted as the “lateral side” of an object.!* This distinc-
tion is preserved in LXX translation of 1 Kgs.: X?¥ is sometimes translated as EbAov
(1 Kgs. 6:15.34), sometimes, however, as mhevopd (1 Kgs. 6:8.16; 7:3).!* The diffi-
culty lies in translating gere ¥°¥?, which is present in the Hebrew Bible only as such
and only in this pericope (1 Kgs. 6:5.6.10) for the ketib 1132 (literally “couches.”)!
The most interesting part, however, is in the description of the Hiram’s work. In
the pericope about the two pillars of the ‘ilam (1 Kgs. 7:15-22) there is an unusual
occurrence of jv2:

DYnnTEI DTINYT IOV NAns)
(1 Kgs. 7:20) :n°3wa %Y 2°20 000 2°DR7 D33IM77) 792W 1299 WK 0207 nnyon

“And the capitals [were] over the two pillars and as well above, over the oppo-
site sides of the womb, which were on both sides of the net, and [there were] two
hundred pomegranates around both capitals.”

This particular occurrence of jv2 is also attested to in Qumran 4QKgs.!* In
a book about the pillars of the First Temple, Polish scholar Daniel Prokop analyzing
this verse stated:

13 In relation to the Ark of the Covenant (Ex. 25:12.14; 37:3.5), the tent (Ex. 26:20.26.27.35;
36:25.31.32) or the altar (Ex. 27:7; 30:4; 37:27; 38:7).

4 mhevpd in the NT always describes the side of a human body (Mt. 27:49 v.1.; Jn. 19:34;
20:20.25.27; Acts 12:7) but can also describe the flat side of a stone. Cf. W. Bauer et al.,
Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, 3rd
ed., Chicago 1999 [further cit.: BDAG], s.v. m\evpd.

15 Myers argues that the fact that the “ribs” (side—chambers) are attached only to the hékal

makes ‘ulam outside of the “house of JHWH.” “The dimensions of the temple are given

for the hékal and the débir together as a unit, sixty cubits long and twenty cubits wide

(1 Kgs. 6:2). The measurements of the "ilam are listed separately for this entity, which

stood “in front of the house.” The implication is that the /am is an attachment to a unit,

the temple or the “house of Yahweh,” but not an integral part of it. In this connection, note
also, that the temple and tabernacle have the same proportions except that the latter, a por-
table structure, lacks the ‘ilam” (C.L. Myers, Jachin and Boaz in Religious and Political

Perspective, CBQ 45 (1983), p. 170).

E. Urlich, The Biblical Qumran Scrolls. Transcriptions and Textual Variants, Leiden —

Boston 2010, p. 324. Freed in his work sees in Jn. 7:38 six references to Qumran scrolls
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“The next difficulty concerns the term 793. It occurs in the OT with several basic
meanings: “the abdomen,” “belly,” “digestive organs,” “the organs of procreation,”
or “inside” (a body or object). The only time the word occurs in our books, it is
a technical term which can be translated as a “rounded projection,” “bulging section
on the capital of a pillar,” “bulge supporting capital” or “bowl for catching ashes.”
Although determining the precise appearance of this architectural element is im-
possible, without any doubt the term 2 pertains here to a “swelling” between the
pillar and the capital. [Note: Interestingly, in the Qumran War Scroll (1QM 5,13) 102
appears as a part of a sword. It could indicate the “scabbard” or the “bulge” of the
sword.].”"

This translation is connected with “bowls of the capitals” (n9053-773) used thrice
in 1 Kgs. 7:41-42.'8 Unsurprisingly, in the opus deuteronomisticum the noun 773 is
used nine times, the remaining six can be found in the parallel structures of Josh.
15:19 and Judg. 1:15, both meaning the sources of water (2°» 173). Nevertheless, the
bodily reference remains, as 773 shares the same PIE root *g"et— (“swelling”) with
“bowels” and “guts.”"’

In the LXX this verse is located in another place and sequence: kai uéiadpov
€M QUEOTEPOV TAV GTOAMV, Kal EXavmbev T@V TAevpdV Enifepa 10 péLabpov T®
mayet (1 Kgs. 7:9 LXX). It can be translated as follows: “And [there was] a capital
over both of the pillars, and above a cover of the sides [there was] the capital [be-
longing] to the thickness (?)”. The lack of the second part of the verse and probably
an incorrect reading (Greek t@ mdygt corresponds to Hebrew *2y% instead of 12y in
the MT), as well as the change in the order of verses suggest that the LXX translator
had many difficulties.?’ In spite of that, it can be assumed that there was some kind of
net/latticework (rendered elsewhere in the LXX as diktvov) over the capitals above
something called 193, located between the two opposite sides (or “ribs”), to which
were attached two bronze pillars made by Hiram. Targum Pseudo—Jonathan to 1 Kings

(1QS 4:20f.; CD 2:12f.; 1QH 7:6f.; 8:16f.; 12:11ff.; 17:25f.). Cf. E.D. Freed, Old Testa-
ment Quotations..., op. cit., 36.

'7D. Prokop, The Pillars of the First Temple (1 Kgs. 7,15-22). A Study from Ancient Near

Eastern, Biblical, Archaeological, and Iconographic Perspectives, Tibingen 2020,

p. 62-63. Cf. L. Koehler, W. Baumgartner, The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old

Testament, Leiden 1994-2000, s.v. “02”.

M. Cogan, I Kings: a New Translation with Introduction and Commentary, New Haven —

London 2008, p. 263. Maier proposes to perceive A2} as “receptacles” (cf. W.A. Maier, I1I,

1 Kings 1-11, Saint Louis 2018, p. 561-564).

19 A. Walde — J.B. Hoffman, Lateinisches etymologisches Worterbuch, Heidelberg 2008, s.v.
“botulus”. Cf. A. Murtonen, Hebrew in Its West Semitic Setting, Leiden — New York — Co-
penhagen — Koln 1989, s.v. “GWV” and “GYL”.

20 DeVries suggests that t@v mhevp@dv is a direct translation of 1927 -(attested also in Lukian’s
recension of LXX). Cf. S.J. DeVries, I Kings, Dallas 1985, p. 108.
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uses here the Aramaic P27, which would suggest some kind of “joint,”*! but that as
well denotes a part of the body (bHul 50a:17 describes 277 21pn as a place where
the rectum is attached to the hips of an animal.)*

Putting aside architectural divagations, it is the same location about which Eze-
kiel says:

Anp=o% *33wn (Ez 47:1)
AN AONR O°77° @031 O°7R M°AT 1970 AR TR M7 109N PENR DR D0~MIm AT
SHAM2 23 Ia A

“And he brought me back to the entrance of the house, and behold, [there was]
water flowing from under the threshold of the house eastwards, because the front of
the temple [faced] east, and the water was flowing from under the right wing of the
house, south of the altar.”

It can be seen that 1nd# is a technical term used mainly by Ezekiel (9:3; 10:4.18;
46:2; 47:1). The LXX renders it as aibpioc, “atrium”, corresponding to the ‘iilam,
between the two pillars, so in front of the temple. The zone behind the front door
— and so the source of the water — should be between the sides/ribs and contain (or
even be equal to) 1va. The vision seen by Zechariah can help with the precise location
of this place:

7 9% MR% (Zech 4:2)
7YY TYIW T2y 0 AYIWY AWRIOY 773 772 297 DI 737 00K R I8 AOX
STORITIY YR D132 PR

“And he said to me: what do you see? And I said: I see, and behold, an all-gol-
den menorah and a bowl over its head, and its seven lamps on its seven [branches],
and seven pipes for the lamps which are on top of it.”

As it seems impossible that something was placed on the seven lamps of the me-
norah, it is understandable that the latter fwR9-5Y describes the top of the lamp, while
the former AYXI-2y depicts some unusual location.” There is also an interpretation

21 Cf. “junction” in: The Aramaic Bible: Targum Jonathan of the Former Prophets, eds.
K. Cathcart, M. Maher, M. McNamara, Collegeville 1990, s./. 1Kgs 7:20.

22 In fact, in Polish the pubic symphysis is translated literally as “the womb’s/uterus’ joint”.
What is more intriguing is the fact that the bone located immediately behind the symphy-
sis since Galenus has been called fepov o0ctéov (os sacrum). Cf. H.G. Liddell, R. Scott,
A Greek-English Lexicon, eds. H.S. Jones, R. McKenzie, Oxford 1940, s.v. iepog.

2 It should be natural that the description is telling about the ceiling of the “Zilam. However,
as Myers notes, “the lack of comparable data concerning walls and ceilings for the "i/am
is related to the manner of the latter’s construction. The ‘ilam is constructed of triple
courses of large hewn stones surmounted by a wooden superstructure of cedar beams
(1 Kgs. 7:12; cf. 1 Kgs. 6:36). This is identical with the technique for building the great
court of the palace area and also the temple court. In other words, the construction tech-
nique of the 7ilam is linked not with that of the internal space of the hékal / debir of the
House of the Lord but rather with the open or external space, the courtyards” (C.L. Myers,
Jachin and Boaz, op. cit., p. 171). Therefore, it is not certain whether the ceiling described
in 1 Kgs. 7:20 is above the “iil/am or rather inside the Aékal.
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that connects the source of the rivers with the center of the temple, i.e. debir, or
even more precisely, the Ark of the Covenant, based on Ps. 36:8-9. In this text sons
of men are coming “in the shadow of your wings” (7°932 9%¥32), which is perceived
as the wings of the cherubim over the Ark, and then they are given to drink (77w in
hiphil conjugation) from “the river of your pleasures” (77°V 107).2* As it is less an
architectural and more a theological description, it is worth noting that the usage of
the 77 proves a link between the idea of birth (creation in paradise) and the temple.

Last but not least, in the description in Ez. 47:9 a surprising (and unique) dual
form p°2m1 is found, where the predicate is singular.® Gathering these pieces of in-
formation together it can be stated that there was an inner part of the temple called
192 and the Ezekiel’s prophecy tells about two rivers flowing out of the new temple.
If yv3 is translated, as in the many places in the LXX, as kot\ia and 027173 — since the
dual form is not (or no longer) available in the Hellenistic Greek — as plural motapoi,
it happens to lead directly in Jn. 7:38c.

The human body as temple in the fourth Gospel

At this point the historical reliability criteria of the intertextual approach ought to
be considered. In other words, in order to give an answer to the question, to whom
is Jesus referring in Jn 7:38, another question needs to be answered — is the human
body described as a temple in John? The answer in reference to Jesus seems obvi-
ous, as the Evangelist explicitly puts it in Jn. 2:21: ékeivog ¢ Eleyev mept ToD VoD
100 chpatog avtod (“he was speaking about the temple of his body”). There is an
interesting detail here — in Jn. 2:22, as well as in the Jn. 7:38, there is “the scripture”
(the singular 1 ypagr, with a definite article suggests a particular passage rather than
Scripture in general) in which the disciples believed after Jesus’ resurrection. The
pattern reappears in Jn. 19:34-37, this time two citations from the OT are given. The
terminology used in this passage is the same as in 1 Kgs. 7:9 LXX and Ez. 47:1 — the
difference is that the water goes forth, not through “the face” of the temple (i.e. of
Jesus’ body), but through the pierced side (mAevpd). Here another problem arises, as
the liturgy and art see that it was the heart of Jesus that was pierced and is, in fact, the
source of the water, rather than his side.?® Another Polish scholar, Michat Poweska,

2 Cf. M. Barker, King of the Jews: Temple Theology in John's Gospel, London 2014,
p. 445-446.

% Cf. D. Kotecki, Ksiega Ezechiela w Ewangelii wedlug sw. Jana na przyktadzie obrazu Do-
brego Pasterza (J 10) oraz ,, strumieni wody zycia” (J 7,37-39), ,,Collectanea Theologica”
77 (2007), v. 4, p. 73.

26 The 1962 Roman Missal contains a preface of the Most Sacred Heart, which includes
words: “...ut apértum Cor, divina largitatis sacrarium, torréntes nobis funderet miser-
ationis et gratie”, (Missale Romanum, Vatican 1962, p. 239), which is a reference to
Ps. 77:20 Vlg, but also to the temple, as the Most Sacred Heart is called “a holy place”
(sacrarium), word used in VIg only in 1 Cor. 9:13 (both times in singular) to render Greek
ta iepa as well as 10 1epdv. The 2008 Roman Missal’s preface of the Most Sacred Heart
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sees it as a sapiential reference to Prov. 4:23 speaking in favor of the anthropological
interpretation and suggesting an introduction of another possible part of body:

“Another wisdom passage, which affirms that the believer is the source of liv-
ing water: out of his heart — éx tf|¢ ko1 iog adtod (Jn. 7:38¢c) — “shall flow rivers
of living water,” can be Prov. 4:23. Following this interpretation, the Greek kotAia,
used in Jn. 7:38c, should be treated as a synonym of xapdia (“belly”) in Prov
4:23 LXX. Such a comparison of both terms would suggest a reference to the un-
derstanding of the “belly” more in a spiritual, psychological or emotional sense.
This interpretation is possible because in the Greek Bible, there are several inter-
changeable usages of both terms, which in their original nature refer to the entrails.
Although the term in xotAia is present Jn 7:38c, it should be noted that the Fourth
Evangelist is also familiar with the term kapdia, as he uses this word seven times
in his work [note: Jn. 12,40.40; 13,2; 14,1.27; 16,6.22] and, importantly, never
referring this term to Jesus.”?”’

The question remains — can the body of the one believing in Christ (6 TioTed®V)
be perceived not only as the source of water, but also as the temple? This vision is
well-known from the Pauline epistles (1 Cor. 3:16; 6:19; 2 Cor. 6:6; Eph. 2:21), but
is it possible that the Fourth Gospel contains it? The Johannine use of the noun vaog
is restricted to Jn. 2:19-21.% The Book of Revelation is ambiguous — it depicts the
temple of God located in heaven (Rev. 7:15; 11:1, 2, 19; 14:15, 17; 15:5, 6, 8; 16:1,
17), but at the end John gives a testimony about the New Jerusalem: “And I did not

sees both transfixed side and open heart: “...atque de transfixo latere sanguinem fudit et
aquam, ex quo manarent Ecclésia sacraménta, ut omnes, ad Cor apértum Salvatoris attrac-
ti, iugiter haurirent e fontibus salutis in gaudio” (Missale Romanum. Editio typica tertia,
Vatican 2002, p. 494) — which is a reference to Is 12:3. In the new Missal, Jn. 7:37-38
serves as the Communion Antiphon for the Mass of the Most Sacred Heart.

27 MLF. Powgska, The Christological Metaphors of Wine, Water and Bread Against Their
Sapiential Background in John's Gospel. An Intertextual Study, Gottingen 2024 [forth-
coming], section 3.2.1.2.2. BDAG discusses this use of kotAia as “seat of inward life, of
feelings and desires, belly... hidden, innermost recesses of the human body (Job. 15:35;
Prov. 18:20; 20:27, 30; Sir. 19:12; 51:21), so that a variation between kotAia and kapdia
becomes possible: Acts 2:30 v.1. (kotkior and kapdio for d6¢0g); Rev. 10:9 (v.l. xapdio)
(Hab. 3:16; Ps. 39:9; cp. schol. on Nicander, Alexipharmaca; Theocr. 2, 49; PGM 4, 3141:
the kotAia is the place where the kapdia is found)”. Regarding Jn. 7:38c¢ it is stated that
“the expression may be proverbial; cp. Cicero, De Orat. 2, 39” (BDAG, s.v. “kotMa’).

28 Coloe in the very beginning of her work puts forth the argument that as the Temple of
Jerusalem is only one and unique, so Jesus would be the only one new temple and this
symbol shows his fundamental role and importance in the Johannine community. Cf.
M.L. Coloe, God Dwells with Us, op. cit., p. 3. For a recent concise presentation of
the OT and NT evolution of the temple theology: M.S. Kamanzi, “The Temple of His
Body” (Jn 2,21): Rediscovering Churches and Human Beings as Sacred Spaces, in:
“Reinventing Theology in Post-Genocide Rwanda”, eds. M. Uwineza — E. Rutagambwa
— M.S. Kamanzi, Washington 2023, p. 64-71.
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see the temple in it, because Lord God the Almighty is its temple and the Lamb”
(Rev. 21:22).%° The only “constructional” reference is present in Rev. 3:12, where the
victor will be made into a pillar (ctdAog) in the temple of “my God.” Instead, John
prefers to use iepov, mostly referring to the outer courts (i.e. the place where Jesus
stands up and cries on the last day of the Feast of Tabernacles) and not the sanctuary.
There is, however, an example of Jesus’ teaching about the true sanctuary, that is to
say, a dialogue with the Samaritan woman:

Aéyel avth] 0 Incode miotevé pot, yoval, 6t Epyetarl dpa dte ovte v TM Opet
TOVT® 0Ute €V TgpocoAivuolg mposkuvioete @ matpl. (...) GAL Epyetor dpa Kol
vV €otv, 0t€ 0l AANOvol TPOGKLVNTOL TPOGKVVAGOLGLY TG TTATPL £V TVEVUATL KO
aAnOeiq- (Jn. 4:21, 23a).

“Jesus said to her: believe me, woman, that an hour is coming when neither
on this mountain nor in Jerusalem will you worship the Father. (...) but an hour is
coming and [even] is now, when the true worshipers will worship the Father in spirit
and truth.”

Jesus clearly sees the “place” of worship not as a geographical location, but as
an internal state of a human being.*° This puts a counterargument to Brown’s thesis
that the only Christological interpretation of Jn. 7:38c can be correct as there is no
other Johannine reference to the idea of the water flowing from the believer.’! How-
ever, é&v mvebuott may not (only) refer to the Holy Spirit. The Fourth Evangelist does
not use the word c@po describing a human body in general (its use is restricted to the
physical body of Jesus), but operates as a distinction between copé and mvedpa, most
explicitly in Jn. 3:6: 10 yeyevwnuévov €k Tiic capkog cap 6TV, Kol TO YEYEVVILEVOV
€k 10D mveduatog Tvedpud oty (“what has been born of the flesh is flesh, and what
has been born of spirit is spirit.”) Therefore, the one who is born from the Holy Spirit
becomes “a spirit,” that is to say, a holy “place” of true worship. In the preceeding
verse the “new nativity” happens to take place &€ Ddotog Kkal Tvevpotog (“of water
and spirit” — Jn. 3:5). Is it only a picture of baptism? Having asked that question, let
us return to the well of Jacob. Jesus announces to the astounded Samaritan women
an extraordinary promise:

d¢ & v min &k 10D Hdatog 0 £yd Show avTd, 0O U Stynoet gic TOV aidva,
AL TO DO®pP O dDo® adTd YeVAGETOL &V 0T TTNYN VdaTog dAlopévou eig (onv
aicdviov (Jn. 4:14).

2 The New Jerusalem itself (more specifically, “the throne of God and the Lamb,”) is also
a source of motapdc Hoartog (wf|g (cf. Rev. 22:1). Cf. J.K. Beale, The Book of Revelation,
Grand Rapids 1999, p. 1103—-1104.

39 In fact, in the Fourth Gospel the word éryloc does not describe a holy place (as the Hebrew
root WP or with the superlative genitive W77 P7%), but a holy person — namely, one
of the persons of the Trinity: Father (Jn. 17:11), Son (Jn, 6:69) or Spirit (Jn. 1:33; 14:26;
20:22) — and only once — in Jn. 6:69 — it is substantivised.

31 Cf. R. Brown, The Gospel according to John..., op. cit., p. 320-321; R.G. Crutcher, That
He Might Be Revealed..., op. cit., p. 140.
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“Whoever may drink of the water which I will give him, will not thirst forever;
instead, the water that [ will give him will become in him a fountain of water spring-
ing up to eternal life.”

In fact, Jesus is the source of the water guiding whoever drinks to eternal life.
Again, this is well-known from the Old Testament opposition of God versus the
Jerusalem temple manifested through Jeremiah criticizing the false cult: (mnyn
[Voartog] Lofig — Jer. 2:13; 17:13 LXX, the latter with an apposition 0 k0p10og). Now
the time has come and the source of the water of life, which is God himself, will
be located év avt®, so that the new temple inside the believer will be erected. That
supposes that in the believer there is a holy (iepov) place called kotiia, out of which
the waters will flow.

The other issue is the development of the idea of the temple.* If there are multi-
ple temples in the believers, there should be some kind of action unifying them into
one temple, which is the body of Christ.3* M.L. Coloe argues that this is described
in Jn. 14-15.3* First, there is an analogy between 1) oikio To0 motpdg pov (Jn. 14:2)
and 6 oikog ToD moTpdg pov (Jn. 2:16), which would suggest that there is only one
temple (the Temple in Jerusalem is succeeded the body of Jesus). However, “the
Father’s house” consists of “many dwellings” (poval moAiai — Jn. 14:2) which are
prepared for believers.>® Then, Coloe sees the parable of the vine (Jn. 15:1-8) and the

32 Kubi$ sees it in this way: “The entry into Jerusalem is therefore the beginning of the
cleansing of a new, spiritual temple. In the description of the cleansing of the Jerusalem
Temple, the idea of Jesus’ body as a temple is introduced for the first time. This idea is
developed in subsequent chapters of the Gospel, including by referring to the flow of wa-
ter from the temple (cf. Jn. 7:38-39; 19:37) and the believers’ inhabitation in “dwellings”
(novn), which are as many as there are believers. It is therefore possible that the Evangelist
separated the narrative of the cleansing of the temple from the description of the entry into
Jerusalem to show two cleansings of two different temples: the material and the spiritual.
In this way, the cleansing of the material Temple in Jerusalem foreshadows the cleans-
ing of another, spiritual temple: the world and the disciples who are part of the world”
(A. Kubis$, Drzewo figowe, osiol i woda zywa. Rola Ksiegi Zachariasza w Ewangelii Jano-
wej, ,,Resovia Sacra” 22 (2015), p. 234 [own translation].

33 The same line of argumentation is used by Baffes who argues that apart from “dualism”
(counter—position) in the Fourth Gospel there is also a “duality” (juxtaposition) that is
expressed in continuous call to the disciples to be “like” Jesus. Cf. M. Baffes, Chris-
tology and Discipleship in John 7:37-38, “Biblical Theology Bulletin” 41 (2011), v. 3,
p. 149-150.

3 Kerr sees it rather in Jn. 13—14, pointing to a parallel between washing the disciples’ feet
and the temple washing rituals (cf. Ex. 30:27-31; 40,30—32) and “the sea” as another com-
ponent of the temple courtyard (1 Kgs. 7:38) Cf. A.R. Kerr, The Temple of Jesus’ Body:
The Temple Theme in the Gospel of John, Sheffield 2002, p. 268-313.

35 The “prepared place” in the OT is almost exclusively used for the location of the Ark of
the Covenant (1 Chr. 15:1.3.12; 2 Chr. 1:4; 3:1; Wis. 9:8), but the object of the preparation
is also the people (2 Sm. 7:24; 2 Chr. 29:36). In Sir. 49:12, there are two various lections
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saying about the commandment of love (Jn. 15:9—17) as the double relecture of Jn.
14, with a similar double application for the disciples.*® This leads to the conclusion
that Jesus’ disciples as well as all people are meant to become “temples” similar to
Jesus or even “with” Jesus, according to the promise he uttered: v T1g dyond pe. ..
povny wap’ ovt@® momooueda (“if anyone loves me... we shall make a dwelling with
him” — Jn. 14:23).

The water out of the womb — the water breaking?

Therefore, why should a “human temple” have 1 kotdio. and what is its purpose? In
the Gospel of John there is just one another example of the use of kotMia:

Aéyer mpog antov [0] Nikddnuog: mdg dvvartol GvOpwmog yevvnOijval yépwv dv;
un dvvatal gic TV Kotkiav Thg untpog adtod devtepov gioeAbely kal yevvnOfval;
(Jn. 3:4).

“Nicodemus said to him: how is a man able to be born being old? Is he able to
enter the womb of his mother again and be born?”

In Revelation, however, the only (double) usage of xowiia (Rev. 10:9—11) rep-
resents a different meaning — male internal parts.’” Nevertheless, both of these oc-
currences portray an experience of symbolically giving birth. In the first case, Nico-
demus tries to understand this birth as natural (given by a woman), instead it is
a spiritual one which Jesus explains to him. In Revelation, the one who is giving
birth is John himself — this is surely not the natural one,*® but the effect of the labor
pain (mucpia) felt in the kotdia is the prophecy, i.e. his particular spiritual vocation.
Should there be any waters flowing from the womb? It is a commonly known bio-
logical process in the first phase of delivery connected with the rupture of the mem-
branes of the amniotic sac and the efflux of the amniotic fluid. There are two places
in the Johannine literature where there is a reference to labor pains and to parturition
—Jn. 16:21-22 and Rev. 12:2-5. Is it possible that the flowing water is the water con-
nected with giving birth? Two dialogues — with Nicodemus and Samaritan woman
— have already been mentioned, as well as the crucifixion scene. There are three more
locations in the Gospel of John where the symbolism of water is used: the baptism of
John (Jn. 1), the wedding in Cana (Jn. 2) and the miracle in Bethesda (Jn. 5), all three

indicating that either the temple (vaog) or the people (hadg) were raised for the Lord. Cf.
Coloe, God Dwells with Us, op. cit., p. 157-178.

3 Cf. idem, Dwelling in the Household of God, op. cit., p. 145-166.

37 kowMa is in fact used to describe “the digestive tract in its fullest extent, belly, stomach”
(Jer. 28:34; Ez. 3:3; Sir. 36:18 LXX); “the last part of the alimentary canal” (Mt. 15:17;
Mk. 7:19) or “the body’s receptacle for aliments,” either animal’s (Mt. 12:40) or human’s
(1 Cor. 6:13; Lk. 15:16 v. 1.), also in idiomatic expressions (Rom. 16:18; Phil. 3:19). Here
the use of kotio may be inspired with a connection with Ez. 3:3 LXX. Cf. BDAG, s.v.
Koo,

3% Although yevvaw is used also with men as agents, the genealogy of Matthew (Mt. 1:1-16)
being the most known example.
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are connected with new life or new creation.* Interestingly, in most cases double or
even multiple agents can be perceived,* and so the multiple “sources” from which
(or by whose action) water comes. A crucial moment in this perception is Jn. 2:9: @¢
8¢ gyevoaro O dpyrtpikivoc T Ddwp oivov yeyevnuévov kai 0Ok foe1l moev otiv, ol
o€ d1akovot fjoelsav oi vTAnkoteg 10 Vowp (“when the master of the feast tasted the
water having become wine, he did not know where it was from, but the servants who
had drawn the water, knew it.”) It can be seen that the direct object in all clauses is 10
Vowp, even if it is transformed into the wine, not only as a complement to £ysvcaro,
but also implicitly twice to oido. The same verb yivopot used here and in Jn. 4:14
shows that water turns into some kind of new beginning, here represented by wine
and there by a source, both being — after drinking — inside a man. The nuptial motif
returns in the context of “the water of life” in Rev. 22:17, where the Spirit and the
Bride call the believer to come and drink.*!

There is also an important intertextual view. A. Kubi$ in his work presents a va-
riety of propositions merged within something that could be named a “rebirth motif”:

“One of our primary contentions is that the imagery of Jn. 7:38c is a combina-
tion of three motifs or traditions, to wit exodus, temple and paradise. (...) The evi-
dence for merging of the three aforementioned traditions can be also deduced from
the commentary on Ez. 47:1-12 found in Pirge R. EI. § 51. There the waters of the
well, formed into twelve streams and intensified with those flowing from beneath the
eschatological temple threshold, are divided into four groups flowing in four differ-
ent geographical directions. This arrangement of the streams could be an allusion to
the four rivers mentioned in Gn. 2:10.”%

In fact, there is a broad OT connection between the topic of water and the new
creation,® the most important being the account of the deluge (Gn. 6-9) and the
passing through the Red Sea (Ex. 14:1 — 15:21). These accounts are connected with
the last important verse in the Fourth Gospel when no longer the symbolism, but
the actual water plays a role (as the word 08wp is not used), — in the healing of the

3 Crutcher proposes that the motif of water should be read in four pairs of pericopes: as
(1) setting up the motif (Jn. 1 & Jn. 3), (2) in a reference to a wedding/marriage (Jn. 2 & 4);
(3) in a reference to miracles connected with pools in Jerusalem (Jn. 5 & 9); (4) in a refer-
ence to Jesus as a source (Jn. 7 & 19). Cf. R.G. Crutcher, That He Might Be Revealed...,
op. cit., p. 2.

4 The Holy Spirit and John the Baptist in Jn. 1; Jesus, Mary, and servants in Jn. 2; Jesus and
the Samaritan woman in Jn. 4; Jesus and the blind man in Jn. 9. The answer of the para-
lytic in Jn. 5, who in response to Jesus’ question quite unexpectedly expresses a wish of
someone (a “source”) which will give him an access to the water is very important in the
matter.

4 Cf. M. Barker, King of the Jews ..., op. cit., p. 443.

2 A. Kubis, The Book of Zechariah..., op. cit., p. 272-273.

3 There are connections between water and the first creation as well (e.g. Gen. 1-2; Job.
38:4-38; Ps 104; Prov. 8:22-29; Is. 40:12-31).
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blind man, who is commanded to wash himself in the Pool of Siloam (Jn. 9:7). His
blindness is ék yevetiic (Jn. 9:1), that is to say, £k (t]g) kotAiag (tflg) HeTPOG o TOD
(cf. Acts 3:2 in a parallel scene; Jn. 3:4), makes him to be born again through water.
Paradoxically, during the questioning* the blind man’s parents somehow deny him
(“he has (his) age, he will speak on his own” — Jn. 9:21) and the Pharisees despise
his birth (“you were born entirely in sin” — Jn. 9:34), resulting in God (namely, Je-
sus) becoming his father and “begetting” him in terms of the faith (Jn. 9:35-38).4
Also, can a believer become a source of living waters, so that he would beget another
man to new life? John never uses yevvam or its synonyms in relation to men (even
to Mary, the Mother of Jesus) and almost always (except Jn. 16:21) in the passive
voice; believers are described as those who “neither of blood nor of the will of flesh
nor of the will of man, but of God were born” (Jn. 1:13). The answer is to be seen in
the other component of Jesus’ new birth logion said to Nicodemus — in the Spirit, this
time represented not by water, but by the other symbol present in Jn. 3 — the wind.
In Jn. 20:21-22 not only the “transfer” of the mission in a likeness to Jesus, but also
“the consecration of the temple” with blowing the Holy Spirit into the temples of
disciples’ bodies is found. Therefore, the explanation recurs which is present at the
very beginning — in Jn. 7:39a: “he said this about the Spirit which these who had
believed in him were about to receive.”

Conclusion

Having taken into consideration all that has been said, at least three conclusions
arise: There is evidence in the OT that the temple was perceived as a human body, the
primary architectural terms having been taken from anatomical vocabulary. There-
fore, 1932 from 1 Kgs. 7:20 may be understood as some kind of kotAia of the temple,
analogically to human bowels, which may be seen either as “belly” or “heart” (and
so the most internal part, the “sanctuary,” in body — the volitional and emotional cen-
ter), or the procreative organs (rendered in many places of the NT also as yaotp).
On the other hand, there is also evidence that the human body is perceived as
a temple — not only the (material or mystical) body of Jesus, but also the believ-
ers’ bodies. This perception would be an integrating link between two ancient ways
of interpretating Jn. 7:38¢c, namely the “Christological” and the “anthropological.”
Therefore, it is not possible to contradict these two, as the temple identity of believ-
ers is strictly connected with the fact that Jesus is seen as the only (of its kind) temple
of God, even up to the abolition of the Temple of Jerusalem (which in John is not

# The context of the following trial shows that re-birth also has its moral dimension, ful-
filling the prophecy of Amos (Amos 5:24), where judgment is represented by “water” and
justice by “river.”

4 In fact, in the NT there is a reference to God who is begetting not only his son, as in the OT
(Acts 13:33; Hebrews 1:5; 5:5 —all quoting Ps. 2:7), but also the believing in him (Jas. 1:18;
1 Pet. 1:3), and as well Paul who begot Corinthians (1 Cor. 4:15) or Philemon (Phlm. 10).
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vaog). It is analogical, i.e. to the vision of the priesthood of the believers’, which, is
integrally connected with the only and unique priesthood of Jesus.

In the Fourth Gospel the procreative symbolism describes a new birth or re—
birth which takes place in the believers “out of water and Spirit” (Jn. 3:5). God the
Father or Jesus is the one who is begets the believers, but this task is passed through
to the disciples and further — to all the believers, who are called to “beget” others
having received the power of the Holy Spirit.

After this short study the following questions rise: (1) how is the analogy be-
tween the human body and temple present also in other places, other historical pe-
riods, and other religions? (2) How can this “mediation” of believers in the process
of a new birth be seen and does it not eliminate the only mediation (gic peoitng
— 1 Tim. 2:5) of Christ? Does it not evoke a danger of atomization and erection of
multiple “temples” (Churches?) in place of the only one temple—body (10 cdua &v
— 1 Cor. 12:12)? (3) How should those already “begotten” participate in the “deliv-
ery” of those who are about to be reborn? What moral (and pastoral) consequences
does the reality of becoming “a source of the living water” have? These matters may
be the subject of further biblical as well as theological research.

Let this paper be concluded with a remark showing how relevant this topic is in
today’s pastoral formation in the Catholic Church, quoting Pope Francis’ discourse
to pastoral workers from Manana, Bahrain, given on November 6%, 2022:

“Gesu si erge «ritto in piedi» e ad alta voce proclama: «Chi ha sete, venga a me»,
perché «fiumi di acqua viva» sgorgheranno dal suo grembo. (...) Il richiamo ¢ all’ora
in cui Gesu muore in croce: in quel momento, non piu dal tempio di pietre, ma dal
costato aperto di Cristo uscira ’acqua della vita nuova, I’acqua vivificante dello Spi-
rito Santo, destinata a rigenerare tutta 1’umanita liberandola dal peccato e dalla morte.
Fratelli e sorelle, ricordiamoci sempre questo: la Chiesa nasce li, nasce dal costato
aperto di Cristo, da un bagno di rigenerazione nello Spirito Santo (cf. Tt 3:5).”4
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Summary

For many years biblical scholars have been trying to answer the question of what
“Scripture” is fulfilled in the Jesus’ words in Jn 7:38. Two dominant interpretative
trends — christological and anthropological — are often juxtaposed as complementary.
The aim of this article, based on the intertextual approach, is to show another point
of reference — the description of the first temple in Jerusalem in 1Kgs 6—7, which
contains an unknown architectural element rendered by the Hebrew word 103; simi-
lar in meaning to kotkio from Jn 7:38 — as well as to analyze both the christological
and anthropological aspects of showing the temple as a human body and the human
body as a temple, with the particular emphasis on the symbolism of flowing water in
the context of the (new) birth.

Keywords: Gospel of John, 1 Kings; Jn 7:37-39, Jerusalem temple, interior, womb,
new birth, water, intertextual approach
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‘H kowhia $wiatyni? J 7,38 raz jeszcze — w Swietle 1Krl
Streszczenie

Od wielu lat biblisci probuja da¢ odpowiedz na pytanie, jakie ,,Pismo” wypeknia si¢
w stowach Jezusa z J 7,38. Dwa dominujace nurty interpretacyjne — chrystologiczny
i antropologiczny — sg czesto zestawiane ze sobg jako komplementarne. Celem ni-
niejszego artykulu, opartego o metodg intertekstualna, jest ukazanie jeszcze jednego
punktu odniesienia — opisu pierwszej swiatyni jerozolimskiej w 1Krl 67, w ktorej
wystepuje blizej nieznany element architektoniczny oddawany hebrajskim stowem
192; podobnym znaczeniowo do kowia z J 7,38 — oraz analiza zar6wno chrystolo-
gicznego, jak i antropologicznego aspektu ukazania $wiatyni jako ciala ludzkiego
oraz ciata ludzkiego jako §wiatyni, ze szczegolnym uwzglednieniem symboliki wy-
pltywajacej wody w kontekscie (nowego) narodzenia.

Stowa klucze: Ewangelia wg $w. Jana, 1 Ksiega Krolewska, J 7,37-39, §wiatynia
jerozolimska, wnetrze, tono, nowe narodzenie, woda, metoda intertekstualna
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Richard Bentley Against Atheists

Richard Bentley (1662—1742), primarily a philologist and classicist, a master and
later a professor at Cambridge University, and a committed Christian, was the first
to deliver lectures in the series funded by the inheritance of Robert Boyle, hence, the
Boyle Lectures. True to the design of these lectures, Bentley defended the validity
of the Christian religion by arguing against atheists and deists, whose voices were
becoming louder and louder in England and in Europe. As Bentley stated, atheism is
dangerous because of its popularity since “taverns and coffee-houses, nay Westmin-
ster-hall and the very churches, are full of it.””!

Deists and atheists

Bentley directed his criticism against atheists and deists.? In fact, he did not really
distinguish between the two since, in his estimation, he who denies the providence
of God — which is a distinguishing mark of deists — really denies His existence (4).?
He believed that there is “an innate idea of God, imprinted upon every soul of man at
their creation, in characters that can never be defaced”; therefore, atheism is a mat-
ter of speculation, not a part of human nature (3). Atheists really are believers who
fight against their inborn idea of God; thus, atheism is an acquired folly which may

' A 1692 letter to Edward Bernard, The Correspondence of Richard Bentley, London 1842,
vol. 1, p. 39.

2 And, we may add, freethinkers for whom free means the same as bold, rash, arro-
gant, and presumptuous, even perverse (297) as argued in his polemic with Antho-
ny Collins’ Discourse of free-thinking (1713), cf. J.C. Williams, Happy Violence:
Bentley, Lucretius, and the Prehistory of Freethinking, “Restoration: Studies in
English Literary Culture, 1660—1700 38 (2014), pp. 61-80.

References are made to R. Bentley, Works, London 1838, vol. 3, which includes the text

of Bentley’s Eight Sermons Preach’d at the Honourable Robert Boyle's Lecture, London
17356,
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be dispelled by rational arguments, and Bentley wanted to provide such arguments.
However, in a somewhat hair-splitting distinction Bentley also stated that the propo-
sition “God is” (52) is not imprinted in humans, but God’s existence can be detected
by natural reason and such an imprint would make the belief in God necessary which
would destroy moral virtue (53); no seeking would be needed; Paul’s arguments in
the Areopagus would be superfluous (54). That is, the idea of God is inborn, but not
the fact of God’s existence, which appears to be Bentley’s explanation of the phe-
nomenon of atheism: atheists do carry the idea of God, but they did not have any
chance or did not make any effort to learn that the idea corresponds to the reality of
the existence of God.

The need to address the problem of atheism goes well beyond a personal choice.
If atheism became a national religion, it would turn the country into the kingdom of
Satan (24), because no atheist can be just, generous, grateful, friendly, affectionate,
or loyal (25). With this statement, Bentley was vehemently opposed to the idea of the
possibility of a society of atheists as it was promoted in his times by Pierre Bayle or
Bernard Mandeville.* In fact, Bentley advocated punitive actions against atheists by
saying that the government should “put some timely stop to the spreading contagion
of this pestilence” (23). This is because “no community ever was or can be begun or
maintained, but upon the basis of religion” to ensure, among others, the validity of
judicial proceedings and of oaths (22). For similar reasons, John Locke stated that
tolerance did not apply to atheists.

The soul

One argument Bentley used for the existence of God was the existence of the soul.
There in an immaterial soul in each person because, as stated in the Cartesian
spirit, it is self-evident that there is something in humans that thinks (34), wills,
senses, and causes the motion of the body, a cogitative substance, “some incorporeal
inhabitant within us.” These abilities are not matter since every stone would be able
to think and every atom would be a distinct self-conscious animal (35). The soul did
not create itself and no one can seriously think that the soul existed from eternity
(141); therefore, there must be God who created the soul, an eternal, immaterial, and
intelligent Creator (47) who created immaterial souls out of nothing. Moreover, the
soul is not compound (141); it is a simple substance; thus, it cannot be destroyed by
dissipating into its elements. Only God could annihilate it should He wish to do so.
Not only is it evident that the thinking substance exists in humans, but also the
“desire of immortality is a natural affection of the soul” (17). The immortality per-
tains primarily to the human person as embodied in the soul with its ability to think,
reason, and remember. Just the immortality of the body would be rather meaning-
less if it were a body emptied of the soul. Revelation indicates that the body — re-
newed, resurrected, that is — is also immortal, but only because the soul is immortal.

* Cf. K. Sheppard, Anti-Atheism in Early Modern England 1580—1720, Boston 2015, ch. 6.



Richard Bentley against atheists 287

Thus, the immortality of the body is secondary. In any event, the behavior of atheists
is “extremely absurd” when they reject the promises of immortality (10). In fact,
“when the very pleasures of paradise are contemned and trampled on, like pearls cast
before swine, there’s small hope of reclaiming them by arguments of reason” (11).
It appears that, by this statement, Bentley undercut at the outset his efforts to win
over atheists by reason. He probably considered it to be his Christian duty to try to
lead atheists through rational means to the right path, notwithstanding the awareness
that there is only a little hope of success. That would be regrettable, with eternal
consequences, if atheists could not see that “the very life, and vital motion, and the
formal essence and nature of man, is wholly owing to the power of God; and that
the consideration of ourselves, of our own souls and bodies, both directly and nearly
conduct us to the acknowledgment of his existence” (37).

Infinity

Is it possible that the human race has no beginning, as some tried to claim, and thus
admitted an existence of an infinite number of generations? Suppose there was a man
“at infinite distance from us now,” so also his son would be at an infinite distance
from us, the number of people would be infinite and the number of eyes of these
people would be twice the number of these dead people so that one infinity would be
twice the other infinite, which is a contradiction (63).

First, Bentley made a wrong assumption here: the man mentioned first would be
at a finite distance from us at the present moment; in fact, no one in such a hypothet-
ical infinite succession would be at an infinite distance from anyone else. Consider
the sequence of all integers representing generations of humans:... —2,-1,0, 1,2, ...;
the distance between any two integers is always finite: for n < m, it would simply
be m — n. Also, Newton was minutely more careful when he was speaking about
different infinities to be neither equal nor unequal (208, 210); for instance, an inter-
val of one foot divided infinitely renders 12 times more parts than an inch divided
infinitely (209). Still the arguments used by Bentley and Newton are rather bizarre
even considering the fact that they had been made in the pre-Cantorian times since
they could have easily seen that their arguments do not hold, for example, for a set
of positive integers vs. a set of both positive and negative integers, both sets being
of the same cardinality as simple function m = 2n would demonstrate. Incidentally,
Descartes tried a terminological subterfuge by speaking about God’s infinity vs. the
fact that space is indefinite.

Second, Bentley accepted a common view at his times that there is only one
infinity and this infinity in a real sense can be ascribed only to God, whereby infinity
acquired a sacred status, as probably most forcefully believed by Descartes. Conse-
quently, no material entity can be infinite, infinity is only one and it is reserved to
God alone.
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In any event, Bentley’s conclusion was that humankind is not infinite; on the oth-
er hand, God’s existence is of the eternal duration which is permanent and indivisible,
not measured by time nor counted by the number of successive moments (64).

Another argument against past eternity of the world stated that the data from
censuses indicate that the proportion of the number of births to the number of burials
is 50 to 40, which means — although Bentley did not explicitly state it — that for an
eternally existing world the population of the world would be infinite. To disallow
such a possibility, an assumption would have to be made that there was an infinite
number of worldwide catastrophes to reduce humanity to a small number to repop-
ulate the earth (65), and these catastrophes would have to occur at the right time,
before an overpopulation would lead to a possible collapse of the human race. What
would be a natural cause of such catastrophes? Moreover, by the present moment,
all possible discoveries would have been made (64). However, is there a limit to
discoveries humans can make? Also, wouldn’t it be possible that some worldwide
catastrophes could wipe out all or most of the existing discoveries unless a Noah-like
provision would be made to carry these discoveries through catastrophes?

Materialists say that not only is the infinity of human generations possible, but
also the infinity of the existence of the world is conceivable. If the world had no
beginning, there would be a revolution of the earth at an infinite distance from the
present, but the interval marked by this distant revolution and the present would be
finite. Also, there would be 12 times more revolutions of the moon and 365 times
more rotations of the earth, whereby there would be three different infinities (135).
This is impossible, said Bentley, repeating the same error: even for an infinite past,
each revolution would be at the finite temporal distance from the present; also,
the number of revolutions and rotations of the earth and revolutions of the moon
would be of the same cardinality. “God may do any thing that implies not a con-
tradiction” (141), and Bentley pronounced the existence of two unequal infinities
to be contradictory, which allowed him to make a theologically perilous statement,
that even God could not create an eternal world (136) — and this just from the con-
cept of a unique infinity — although He could have created it earlier (138).

There is nothing that could be almost infinite; there is nothing second to an om-
nipotent God. There is always an infinite distance between God and the noblest crea-
tion, “so that no actual creature can ever be the most perfect of all possible creation”
(139); thus, each creation could be better regardless of its level of perfection. In Bent-
ley’s universe, the Leibnizian argument of the world being the best possible does not
quite hold, unless an addition is made: the current world, that is, the world of this
particular age, is the best possible among all the possible worlds of the same age.

Randomness

Could the world be the result of a random motion of atoms or some aggregates of
atoms which would unite into harmonious wholes? Bentley considered such an argu-
ment absurd. Would atheists believe that a monkey while scribbling with a pen could
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write Hobbes’ Leviathan? (50, 113), but they believe that the structure of the human
body is the result of an accidental arrangement of atoms (50). In the forerunner of
Paley watch-on-the-beach argument, Bentley said that we have no doubt that an
excavated medal or a sculpture (109) or an existing house were designed and made
by rational beings. A person “must be a mere idiot, that cannot discern more strokes
and characters of workmanship in the structure of an animal (in an human body espe-
cially) than in the most elegant medal or edifice in the world” (110). When a very
large number of 24 letters are thrown to the ground, they will not produce the Aeneid
(111, 200).> There are a million of millions possible outcomes, and so that would
be for random ordering of different parts of a body (113). One chance throw does
not have an impact upon another chance throw, so, at each throw there is as little
chance of forming a meaningful whole at it was before (114). Even allowing for an
accidental formation of an organism, what are the chances that the environment will
be right for its preservation, climate, food, etc. (115)? Moreover, very few species
can provide for themselves without the help of parents. Also, how would randomly
emerged humans protect themselves from randomly emerged animals (116)? Finally,
some organs come in pairs: two ears, two eyes, etc. how could chance produce it if
one such organ would suffice (107)? The argument that at first, bodies were made
by chance but then they improved by usefulness is contradicted by the absence of
cyclopes, one-nostril people, etc. (108).

The impossibility of emerging any harmonious entity from the random motion
of atoms is increased by the fact that the vacuum is very sparsely populated by at-
oms. In Bentley’s estimation, the empty space of our solar region is 8,575 - 107 times
larger than the matter in it (153) and each particle would be 9,000,000 times of its
length away from any other particle, actually from only 12 particles evenly placed
(and at a larger distance from other particles), if matter was evenly dispersed in
space, whereby it would be 1 chance in 10" that a mechanical movement would lead
to a collision with another particle (155). It is hard to believe that particles so distant
from one another in the state of chaos could get together to form solar systems. It is
more likely that a few particles that would clash would right away rebound or be sep-
arated by some other collisions. But the chance of one particle colliding with another
would be much smaller than the chance for two ships without pilots on the Atlantic
to collide with one another (158). Also, even allowing for planets to be formed, how
can they acquire revolutions around a sun (159)?

In an interesting remark, Bentley stated that a resort to randomness is really no
explanation at all. If chance is allowed, then no explanation can be provided since if
an explanation were possible, it would have to be made in terms of some mechanism
(98). “If this chance be supposed to be a body, it must then be a part of the common
mass of matter; and consequently be subject to the universal and necessary laws of
motion; and therefore it cannot be chance, but true mechanism and nature” (99).

> Cf. Cicero, De Natura Deorum, Cambridge 1967, p. 158.
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Gravity

Five years before Bentley’s lectures, the first Latin edition of Newton’s Mathema-
tical Principles of Natural Philosophy (1687) came out. Unlike in later editions, no
theological argument was made in it (in the General scholium); however, Bentley
recognized the scholarly brilliance of Newton’s work and enlisted it in the service
of his own anti-atheistic counterarguments and was praised by one editor for having
been the first to use the then unknown principles of Newton to prove the existence
of God.® Interestingly, it even appears that Newton participated in selecting Bentley
for the inauguration of the Boyle Lectures and encouraged him to use the theory of
gravitation as one of the themes in these lectures.’

Gravity is “the powerful cement which holds together this magnificent structure
of the world,” and without it, the world would be in chaos, for gravity is the force
created by God (75); noteworthy, Newton said in his letter to Bentley that he, New-
ton, did not know what the cause of gravity was (210).

According to Bentley, matter is something that has extension, is impenetrable,
divisible, and passive (37)8; thus, self-motion is impossible, the motive force must
come from the outside, and it does: this is gravity, whereby the existence of gravita-
tional force by itself is a proof of the existence of God who can be the only source
of this force. Incidentally, the passivity of matter also indicated that the soul, “the
principle of self-activity” (99), is an entity of different, namely incorporeal, nature.

Even allowing gravitation to be an innate force of matter, atoms could not form
the solar system; in the space, which is likely finite, atoms would be falling toward
the middle of space forming one huge sphere (165; Newton agreed, 203; there would
have to be a particle exactly in the center of this finite space (207-208)). Even if
planets were formed, they would fall into the sun (166). Only God could make them
go around the sun (167).

To indulge the atheists, Bentley stated that a solid inanimate body cannot pro-
duce life, so the first human body was produced from a fluid (78). The atheist
would consider “the primitive man to be produced by a long process in a kind of
digesting balneum, where all the heavier lees may have time to subside, and a due
aequilibrium be maintained.” In an undisturbed fluid, all solid parts would have the

¢ To the reader, in The Present State of Trinity College in Cambridg[e], in a Letter from
Dr. Bentley, London 1710, p. [1]; and, J.H. Monk, The Life of Richard Bentley, London
1830, p. 32, the claim that was feebly contested by T. Blomer, 4 Full View of Dr Bentley's
Letter to the Lord Bishop of Ely, London 1710, p. 8. In any event, by his use of Newton’s
recent theory, Bentley showed his “vigorous originality in the use of new acquisitions,”
R.C. Jebb, Bentley, New York 1882, p. 30.

7 H. Guerlac, M.C. Jacob, Bentley, Newton, and Providence (The Boyle Lectures Once
More), “Journal of the History of Ideas” 30 (1969), p. 318.

8 The view of passivity of nature was very early contested in a pamphlet attributed to
H. Layton, Observations upon a Sermon Intituled, A Confutation of Atheism from the Fac-
ulties of the Soul, Alias, Matter and Motion Cannot Think, [London 1692].
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position in it according to their weight. But in a body to be formed, something light
would have to be below heavier parts, e.g., muscles below bones (79). Also, just
mechanical laws would have to lead to the formation of various parts of the body
and to a harmonious combination of these parts. Only “an intelligent artist” who
would have a plan of the body could accomplish this by using mechanical motions
(80). In what order would such motions produce the body parts? Would the blood
exist before the heart was formed? (81). Also, such a random mechanism would
hardly put the same organs in similar places of various species. Next, it would not
account for the mechanism of the development of an organism (82), hardly for the
formation of all seeds enclosing the developed organism (83). Mechanical forma-
tion of organs is just “impossible and utterly inexplicable” (84). Also, why are no
species produced that way today (86)? Bentley quoted recent discoveries that ani-
mal and plant organisms are not generated from inorganic matter, but from parents,
eggs, or seeds except for the moment of creation when God created “seminal forms
of all animals and vegetables” (94).

Planets must have gotten an impulse to go around the sun. A larger or smaller
impulse would cause going in ellipses or hyperbolas, with which Newton agreed
(205, 210). It is beyond random cause to harmonize these motions in the solar sys-
tem (179). Ethereal spaces are perfectly fluid and do not affect the motion of planets.
Chance could not cause that all planets revolve in the same direction (180), to which
Newton consented (205). Not by chance does the earth revolve on the current orbit.
If it were closer to the sun, the oceans would evaporate and life would be scorched;
if it were further away from the sun, all earth would be frozen (181). If the earth
revolved around the sun in 6 months, the seasons would change too quickly and
some plants could not get ripe; the retarded rotation would cause droughts (184). The
change of the revolution around the axis would make days shorter or longer signifi-
cantly affecting human lives (185) and so would the change of the angle between the
axis of the earth and its ecliptic (187). And thus, all these motions and their duration
and position were carefully set in place by the designing hand of the benevolent God.

Theodicy

There were some complaints made about insufficiencies of the world, thereby con-
testing the perfection of the power and wisdom of God. Why are there only five
senses? atheists asked; maybe, Bentley responded, matter is unable to have more
ways to sense (57)? Although Bentley leaves that open, maybe it is part of the es-
sence of matter that it is limited to five senses. Trying to create more senses would
then be contrary to its nature.’ Besides, the same complaint could be made for any

° “Bentley’s considered view is that God’s actions are bound by the essential natures of
things. God is unable to make something to act in a way that is contrary to its nature,”
P.J. Connolly, Metaphysics in Richard Bentleys Boyle Lectures, “History of Philosophy
Quarterly” 34 (2017), p. 161.
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number of senses that could be (57). Can senses be better? There would be always
limitations, e.g., seeing beyond the curvature of the earth. A very discerning eye
that would not require a microscope would see everything “rugged and deformed”
(58)!° and the field of vision would be narrow. After all, there are instruments that
allow for seeing things better. Hearing that would be very acute would make any
sound unbearable (59).

God’s omnipotence is limited by the law of non-contradiction; if God cannot do
something, “’tis not any imperfection in the power of God, but an incapacity in the
subject” (45).

Why do illnesses exist? They are often self-inflicted by people’s lifestyle; how-
ever, there is often medicine available. Life is too short. The same complaint would
be regardless of the length of life (61).

Is too much surface of the earth covered by water? By making oceans smaller,
the circulation of water would be affected (191), and thereby the fertility of the
earth (193). Some complain that seashores are uneven (195), but “all pulchritude
is relative” and irregular shapes can also be beautiful (196). Truly, beauty is in the
eye of the beholder and can humans judge what is beautiful in angelic and divine
eyes?

Conclusion

Bentley can be considered to be an early representative of physico-theology
which sprung onto the European theological scene in the second half of the 17"
century and flourished in the 18" century, particularly abundantly in Germany.
He argued against atheism using rational arguments from the concept of infini-
ty, regardless of how ineffective and erroneous this argument was, but also very
strongly from the improbability or randomness to account for the physical and, in
fact, also spiritual nature of the world. He did not provide any elaborate physical
examples of the complexity of the world and its elements the way later physico-
-theologians did, although, among others, he pointed to the remarkable makeup of
the eye (103), incidentally, one of the most prized examples used by physico-the-
ologians. With the view of the physical world, he stated that “when we consider
how innumerable parts must constitute so small a member as the finger, we cannot
look upon it or the whole body, wherein appears so much fitness, and use, and
subserviency to infinite functions, any otherwise than as the effect of contrivance
and skill, and consequently the workmanship of a most intelligent and beneficent
Being” (55). However, God did not leave the world to its own devices, as deists
would claim, but He constantly exercises His providential care for it: “’Tis conc-
luded, I think, among all those that have well considered these matters, that the
same divine energy which gave a being to any creature must be constantly and in-

10" Cf. J. Locke, An Essay Concerning Human Understanding, London 1825, p. 200-202.
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cessantly exerted to continue it in being” (265).!"' The harmony and beauty of the
world was for Bentley a very clear indication of such a providential care, which
was also a constant theme used by the physico-theologians.

References

Printed sources

Bentley R., Correspondence, London 1842.

Bentley R., Eight Sermons Preach’d at the Honourable Robert Boyle s Lecture, Lon-
don 17356

Bentley R, Works, London 1838, vol. 3.

Blomer Th., A Full View of Dr Bentley's Letter to the Lord Bishop of Ely, London
1710.

Cicero, De Natura Deorum, Cambridge 1967.
Locke J., An Essay Concerning Human Understanding, London 1825

The Present State of Trinity College in Cambridg/[e], in a Letter from Dr. Bentley,
London 1710.

Elaboration
Connolly P.J., Metaphysics in Richard Bentley's Boyle Lectures, “History of Philos-
ophy Quarterly” 34 (2017), pp. 155-174.

Dahm J.J., Science and Apologetics in the Early Boyle Lectures, “Church History”
39 (1970), pp. 172-186.

Guerlac H., M.C. Jacob, Bentley, Newton, and Providence (The Boyle Lectures Once
More), “Journal of the History of Ideas” 30 (1969), pp. 307-318.

Jebb C.R., Bentley, New York 1882.

Layton H., Observations upon a Sermon Intituled, A Confutation of Atheism from the
Faculties of the Soul, Alias, Matter and Motion Cannot Think, [London 1692].

Monk J.H., The Life of Richard Bentley, London 1830.
Sheppard K., Anti-Atheism in Early Modern England 1580—1720, Boston 2015.

Williams J.C., Happy Violence: Bentley, Lucretius, and the Prehistory of Freethin-
king, “Restoration: Studies in English Literary Culture, 1660-1700” 38 (2014),
pp. 61-80.

" With this, while mechanistic philosophy espoused by atheists banished God from the uni-
verse, Bentley “brought him triumphantly back under the banner of the new natural philo-
sophy,” based on theories Newton supplied, J.J. Dahm, Science and apologetics in the
early Boyle Lectures, “Church History” 39 (1970), p. 186.



294 ADAM DROZDEK

Summary

In his Boyle lectures, Richard Bentley presented arguments designed to stop the
growing tide of atheistic and deistic sentiment in England. He argued for the ex-
istence of the soul and the existence of God using arguments based on the science
of his time, in particular, Newtonian physics. He argued against randomness as an
explanatory principle and addressed the problem of theodicy.

Keywords: Richard Bentley, the soul, infinity, randomness, gravity, theodicy

Richard Bentley przeciwko ateistom
Streszczenie

W swoich wyktadach bedacych czgséciag programu Boyle Lectures, Richard Bentley
przedstawit argumenty majace na celu powstrzymanie rosngcej fali nastrojow ate-
istycznych i deistycznych w Anglii. Argumentowat za istnieniem duszy i istnieniem
Boga za pomoca argumentdéw opartych na nauce swoich czaséw, w szczegolnosci na
fizyce newtonowskiej. Argumentowat przeciw przypadkowosci jako zasadzie wyja-
$niajgcej istnienie $wiata i dyskutowat tez problem teodycei.

Stowa kluczowe: Richard Bentley, dusza, nieskonczono$¢, losowos¢, grawitacja,
teodyce
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W poszukiwaniu personalizmu syntetyczno-empiriologicznego

Personalizm pojmowany jako uznanie osoby za najwyzsza warto$¢ i klucz do
zrozumienia calej rzeczywisto$ci obecny jest od poczatku w mysli ludzkiej. Jako
nurt filozoficzny wiaze si¢ z zagadnieniami spotecznymi, a zatem empirycznymi.
Niewiele jednak mozna znalez¢ publikacji wigzacych personalizm z naukami bio-
logicznymi, ktére zajmuja si¢ przeciez cielesng strong cztowieka budujacego spo-
fecznos$¢, a nawet z socjobiologia badajaca formy zachowan spotecznych. Wydaje
si¢ jednak, ze warto podjac taka refleksje, podbudowujac empirycznie personalizm.
Artykul ten wskazuje na zagadnienie altruizmu, ktére umozliwiatoby podjecie takiej
proby.

Réznorodnos$é nurtéw personalistycznych

Ksztaltowanie si¢ personalizmu jako nurtu filozoficzno-spolecznego wiaze sig
z dwudziestowiecznym filozofem Emmanuelem Mounierem i zatozonym przez nie-
go czasopismem ,,Esprit”. Poczatek tego ruchu Mounier upatrywal w kryzysie na
Wall Street w 1929 r., ktory odstonil glgbsze przyczyny cywilizacyjne i wywotat
dyskusje nad zrédtami tego kryzysu. Dla marksistow byt to kryzys ekonomiczny,
dla moralistow za$ kryzys czlowieka. Mounier widzial zrédlo kryzysu w czlowie-
ku i jego relacjach spoteczno-gospodarczych. Postanowit przypomnie¢, ze cztowiek
jest osoba, a wigc tym, co duchowe, i tym, co cielesne. Jest zard6wno czlowiekiem
rozumnym, jak i czlowiekiem wytworca. Mysliciel ten formutowal wigc postulaty
rewolucji moralnej i ekonomiczne;j.

Obecnie istnieje wiele odmian personalizmu zardwno w $wiecie, jak i w Polsce'.
W 1986 1. Stanistaw Kowalczyk zauwazyt wyrazne wplywy personalizmu w polskiej
mys$li metafizycznej, teologicznej, etycznej, pedagogicznej i spoteczno-polityczne;j.

' Zob. A. Andrzejuk, Jaki personalizm? Szerokie i wgskie rozumienie personalizmu, w: Per-

sonalizmus a sucasnost 1. Zbornik prispevkov z medzinarodnej vedeckej konferencie, eds.
P. Dancak, D. Hrugka, M. Rembierz, R. Soltés, Presov 2010, s. 19-25.
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Wyro6znit m.in. nastepujace nurty personalistyczne: tomistyczno-fenomenologiczny
(Karol Wojtyta, Marian Jaworski), tomistyczno-egzystencjalny (Stefan Swiezawski,
Mieczystaw Krapiec, Mieczystaw Gogacz), fenomenologiczny (Roman Ingarden,
Jozef Tischner), augustynski (Franciszek Sawicki, Jozef Pastuszka) czy tez synte-
tyzujacy (Ludwik Wciorka). Ow pluralizm nurtoéw stanowit dla Kowalczyka dowéd
na zywotno$¢ personalizmu w Polsce i Swiadectwo inspiracji mysli chrzescijanskiej
w roznych dziedzinach zycia spotecznego. Ewidentny atut dostrzegat on w fakcie
wyjécia tego nurtu poza teren $cistej metafizyki’. Ze wzgledu na tak szeroko obecng
w Polsce mysl personalistyczng w 2003 r. na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wy-
szynskiego powotano Katedre Personalizmu Chrzescijanskiego pod kierownictwem
prof. Bogumita Zygmunta Gacki, natomiast w 2005 r. za sprawa Krzysztofa Gu-
zowskiego powstata druga placoéwka badawcza: Katedra Personalizmu Chrzescijan-
skiego na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawtla II. Koncentruje si¢ ona
glownie na badaniu koncepcji polskich prekursoréw mysli personalistycznej (Karol
Wojtyta, Wincenty Granat, Czestaw Bartnik) oraz personalistow zagranicznych (np.
Romano Guardini, Jacques Maritain, Juan Manuel Burgos). W 2008 r. nalezata ona
do trzech $wiatowych centréw rozwijania personalizmu zajmujacych si¢ struktura-
mi spotecznymi i kulturg. Pozostate byly zwigzane z wtoska siecig Centrow Badan
nad Osobg 1 hiszpanskim Migdzynarodowym Towarzystwem Przyjaciot Emmanuela
Mouniera oraz Stowarzyszeniem Personalistow Hiszpanskich?®.

W zwigzku z réznorodnoscig nurtdéw personalistycznych w Polsce i na Swiecie
Ignacy Dec podjat si¢ zadania ustalenia kryteriow uznania danej mysli za persona-
listyczng oraz obiektywnych podstaw personalistycznych kierunkoéw antropologicz-
nych. Dec uwaza, ze nazwa ,,personalizm” jest naduzywana, gdyz niejeden kieru-
nek zasluguje na miano niejako drugorzednego czy tez ubocznego personalizmu,
do ktérego bardziej pasowaloby okreslenie ,,humanizm”. Mimo braku wykazania
jednoznacznych, obiektywnych kryteridéw za najbardziej podstawowy personalizm
uznat on personalizm tomistyczny*.

Personalizm a nauki szczegélowe

Mimo szeroko zakrojonych badan nad myslg personalistyczng, wydaje si¢, ze naj-
bardziej zaniedbang sfera badan wcigz pozostaje personalizm o charakterze syn-
tetyczno-empiriologicznym, reprezentowany przez przedstawiciela poznanskiego
srodowiska naukowego, Ludwika Wcidrke, starajacego si¢ ukazaé niesprzecznosc
chrzescijanskiego personalizmu i ewolucyjnego pochodzenia cztowieka oraz tran-

2 Zob. S. Kowalczyk, Polski personalizm wspdtczesny, ,,Roczniki Nauk Spotecznych”

14 (1986), z. 2, s. 97-123.

Zob. K. Guzowski, Personalizm polski na tle personalizmu europejskiego, ,,Biblioteka

Teologii Fundamentalnej” 3 (2008), s. 441-468.

4 Zob. 1. Dec, Personalizm czy personalizmy?, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny”
8 (2000), nr 2, s. 37-48.

3
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scendencji osoby wobec kosmosu®. Jest to jedno z czterech podejmowanych przez
niego zagadnien filozoficznych wyroznionych przez Marka Jedraszewskiego. Do
pozostatych nalezg: mysl Teilharda de Chardin, poczatek Swiata i rozwoju cztowie-
ka na Ziemi oraz relacja Boga i religii®. Jozef Dotega w Filozofii czlowieka Wciorki
widzi zrodto inspiracji naukowych i opracowan monograficznych na temat wysunig-
tych w niej lub tylko zasygnalizowanych problemoéw, jak np. humanizacja, transcen-
dencja cztowieka, transmisja kulturowa’.

Fenomen cztowieka wymaga badan interdyscyplinarnych. Pisze o tym Kowal-
czyk, ktory zauwaza zarazem, ze mimo wielu wspdlnych probleméw antropolo-
gii filozoficznej 1 nauk przyrodniczych obie te dziedziny powinny zachowac swg
odrebnos¢ przedmiotowa i metodologiczng. Zdarzato si¢ bowiem, ze wyniki nauk
przyrodniczych traktowano jako globalng teori¢ cztowieka, co prowadzito do an-
tropologicznego redukcjonizmu. Przyktadem moga by¢: fizykalizm (Otto Neurath),
biologizm (Friedrich Nietzsche), psychologizm (Sigmund Freud), socjologizm (Au-
guste Comte). Falszowaly one koncepcje czlowieka, nie dostrzegajac jego wymia-
ru osobowego: rozumnos$ci, wolnosci, odpowiedzialno$ci oraz intencjonalnej pro-
spotecznosci. Owe wartosci personalne sa nieodzowne do zbudowania integralnej
koncepcji cztowieka jako osoby, a jednak wymykaja si¢ empirycznym metodom
nauk przyrodniczych. Kowalczyk, podazajac za filozofami nauki, zgadza si¢ z ich
postulatem uwzgledniania odkry¢ wspotczesnych nauk empirycznych, zwlaszcza w
odniesieniu do probleméw granicznych: genezy cztowieka rozpatrywanej w $wie-
tle teorii kreacjonizmu i ewolucjonizmu, relacji migdzy autodeterminizmem osoby
ludzkiej a presja determinant biologicznych i spotecznych, fenomenu $mierci i alter-
natywy zycia wykraczajacego poza biologiczny koniec cztowieka®.

Na rolg badan interdyscyplinarnych wobec osoby ludzkiej zwraca uwage row-
niez Antoni Kepinski, ktory zajmowat si¢ bliska mu zawodowo relacjg lekarz — pa-
cjent. Wyrdznia on poznanie przyrodnicze i poznanie humanistyczne. W poznaniu
przyrodniczym podmiot (lekarz) spotyka si¢ z przedmiotem (pacjentem). Niestety
poznanie to, starajac si¢ o obiektywnos$¢, nie dostrzega tego, co specyficznie ludz-
kie: psychiczne, subiektywne. Poznajacy to bierny rejestrator faktow, poznawany
za$ jest traktowany jako rzecz dajaca si¢ mierzy¢, wazy¢ i kontrolowac poznajace-
mu. Jest to relacja bezosobowa, zamknigta na dialog. W poznaniu humanistycznym

5 Zob. L. Wcidrka, Filozofia cztowieka. Studia i szkice, Warszawa 1982; L. Wcidrka, Szkice
o Teilhardzie, Poznan 1973; L. Wcidrka, Ewolucja i stworzenie. Proba reinterpretacji pro-
blematyki ewolucji i stworzenia na podstawie tomistycznej koncepcji partycypacji, Poznan
1976.

¢ M. Jedraszewski, Ksigdz Ludwik Wciorka (1928-2000), https://web.archive.org/
web/20160304115750/ http://www.archpoznan.org.pl/nekrologi/2000/1_wciorka.html
[dostep: 28 XI 2023 r.].

7 J. Dolega [rec.], ,, Filozofia czlowieka — Studia i szkice”, L. Wciérka, Warszawa 1982,
»Studia Philosophiae Christinae” 20 (1984), nr 1, s. 185-186.

8 8. Kowalczyk, Personalizm — podstawy, idee, konsekwencje, Lublin 2012, s. 38-39.
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podmiot (lekarz) spotyka si¢ z podmiotem (pacjentem). Poznanie to rowniez dazy do
obiektywnosci, jednak siega do niej przez wczucie. Poznajacy wspotprzezywa Swiat
poznawanego, przy czym poznawany jest rowniez aktywnym uczestnikiem tego po-
znania. Razem zatem sg aktywnymi uczestnikami dialogu. Jest to relacja osobowa,
bazujaca na wolnosci, ktora jest warunkiem ujrzenia w drugiej osobie czlowieczen-
stwa. Kepinski proponuje réwniez model postepowania, jakim powinien kierowac
si¢ lekarz. Sytuujac graficznie poznanie humanistyczne na osi poziomej, a poznanie
przyrodnicze na osi pionowej, zaleca lekarzowi ,,0oscylowa¢ w gornej czesci ukla-
du”, co pozwoli mu osiggng¢ najlepsze efekty’.

Obecnie interdyscyplinarno$¢ stanowi czes¢ paradygmatu badawczego. Tym bar-
dziej dziwi fakt braku wigkszego zainteresowania teoriami przyrodniczymi w dyskur-
sie personalistycznym, w tym rowniez w personalizmie chrzescijanskim. Wydaje sig,
ze nadal wigze si¢ to z obawa przed ewentualnym redukcjonizmem antropologicznym,
ktéra mimo powszechnej interdyscyplinarnosci nie jest bezpodstawna.

Przyktadem moze by¢ problem transplantacji i poszukiwanie jego etycznych
granic, ktorego podjat si¢ Piotr Morciniec. Stwierdza on, Ze etyka personalistyczna
nie moze pomija¢ tego zjawiska ze wzgledu na wcigz rosngce mozliwosci leczni-
cze. W medycynie przeszczepowej na przestrzeni kilkudziesigciu lat kontrowersyjne
kiedy$ proby eksperymentalne teraz stanowig juz norme terapii medycznej. Z per-
spektywy antropologii personalistycznej, w ktdrej ,,0soba jest jednoscia cielesno-by-
towg”, zatamanie si¢ tej spojnosci stanowi niechybny znak, ze dana istota nie jest
juz jednoscia i nie bedzie zdolna do wykonania aktow ludzkich. Smieré mézgowa
jest momentem, gdy ciato ludzkie uznaje si¢ za zwloki. W chwili $§mierci catego
moézgu, czy tez Smierci pnia moézgu badz $mierci wyzszego mozgu odpowiadajacego
za wszystkie wyzsze funkcje cztowieka — nastepuje dezintegracja, konsekwencja
ktorej jest utrata statusu osoby. Lekarz ma do czynienia jedynie z ciatem takiego
pacjenta, ktore podtrzymywane jest w funkcjonowaniu przez specjalistyczng apa-
raturg. Pacjent w takim przypadku staje si¢ potencjalnym dawca narzadow. Tym
samym dawcg nie moze zosta¢ pacjent bedacy w $pigczce ani tez znajdujacy sie
w stanie wegetatywnym. Wobec takiej perspektywy wysuwa sie jednak zastrzezenie,
ze $mieré mozgowa stanowi kryterium minimalistyczne, potrzebna za$ jest maksy-
malna pewno$¢. Poki jej nie ma, méwi si¢ o cztowieku nieodwotalnie umierajgcym,
a nie o $mierci catego czlowieka. Jednakze w takim przypadku wypadatoby wenty-
lowa¢ ludzkie ciato, poki wszystkie organy i tkanki nie obumrg!°.

Mozna jednak znalez¢ udane proby taczenia nauk empirycznych z persona-
lizmem. Przyktadem jest my$l Marii Ossowskiej, ktora zajmowata si¢ socjologia
moralnosci, w czasie gdy dyscyplina ta budzita w Kosciele pewne obawy. Zagadnie-
niem opinii wybranych polskich srodowisk katolickich wobec jej przemys$len zajat

® Zob. A. Kepinski, Poznanie chorego, Warszawa 1978.
10 P. Morciniec, Etyczne granice transplantacji, ,,Rocznik Teologii Katolickiej 2 (2003),
s. 82-83.
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si¢ Janusz Marianski. Zestawia on poglady J6zefa Kellera, Feliksa Bednarskiego, Ka-
rola Wojtyty, Tadeusza Stycznia, Andrzeja Szostka, Stanistawa Olejnika, Bolestawa
Dyduty, Jozefa Majki 1 Wladystawa Piwowarskiego. W podsumowaniu do swojego
artykutu z 2006 r. Marianski zaznacza, ze od strony koscielnej krytyka ta odnosi si¢
zwlaszcza do trzech kwestii dotyczacych nowej nauki, jaka byta socjologia moral-
nosci. Po pierwsze, socjologia moralnosci nie zajmuje si¢ tym, co dobre lub zte, lecz
tym, co jest uwazane za dobre lub zte. Nie powinna zatem niczego normowac ani
nawet zalecaé, a jedynie bada¢ zachodzacy stan, opisywac go i wyjasniac. Po drugie,
w socjologii moralno$ci z gory wyklucza sie wszelkg norme ponadludzka. Zrédtem
moralnosci jest cztowiek. Po trzecie, moralno$¢ bedaca wytworem spoleczenstwa
jest catkowicie zalezna od warunkow bytowania cztowieka, nie mozna zatem mowic
o stato$ci i powszechnosci praw moralnych ani o jednej, wiecznej moralnosci. Mimo
zglaszania powyzszych wigkszych lub mniejszych zastrzezen do prac Ossowskiej
w opinii §rodowisk katolickich uznano jg jednak za personalistk¢ zajmujacg si¢ re-
lacja miedzy jednostka a spoteczno$cia. Mysl jej uznano za bliskg personalizmowi
chrzesdcijanskiemu, a jej podejscie socjologiczne do moralnosci na tyle rozwazne,
ze zmniejszalo obawy przed socjologizacja dyskursu etycznego. Uswiadomito ono
innym role socjologii jako nauki wspomagajacej tworzenie systemu etycznego ijego
realizacji w spoteczenstwie!'. W 2016 r. Marianski opublikowat kolejny artykut do-
tyczacy opinii wybranych polskich §rodowisk katolickich o pracach Ossowskiej,
uzupeltniajac go o kolejne refleksje etykow i socjologdéw z lat 80. oraz pdzniejszych
XX w. Niewatpliwy plus upatrujg oni w ograniczeniu proponowanej przez Ossow-
skg nauki o moralnosci do opisu, systematyzacji oraz analizy panujacych pogladow
moralnych i faktycznego postepowania ludzi. Tak rozumiana socjologia moralnosci
powstrzymuje si¢ od ocen i zalecen w zakresie etyki'2,

Nalezy pamigtac, ze interdyscyplinarnos¢ nie prowadzi do gotowych rozwigzan
i stanowi pewne wyzwanie dla nauki, w tym dla filozofii. Przyktadem moze tu by¢
chocby zagadnienie filozoficznych interpretacji faktéw naukowych, ktérym zajmo-
wat sie Jozef Turek!'® na KUL.

Altruizm

Wraz z rozwojem nauki, a w tym nauk empirycznych w dyskusji przybywa wcigz
nowych tematow zwigzanych nie tylko z zagadnieniami etycznymi i granicznymi.
W nurcie personalizmu oprocz paradygmatow przyrodniczych warto rozwazy¢ i po-
szczegolne teorie, jak na przyktad teorie¢ doboru krewniaczego. Dotyczy ona zdolno-
$ci czlowieka do altruizmu, ukazujac jego uwarunkowanie genetyczne.

11" J. Marianski, Nauka o moralnosci Marii Ossowskiej w opinii Srodowisk katolickich, ,,Prin-
cipia” 45-46 (2000), s. 40-42.

12 J. Marianski, Socjologia moralnosci Marii Ossowskiej w opinii wybranych srodowisk ka-
tolickich, ,,Zeszyty Naukowe KUL” 59 (2006), nr 2, s. 41-42.

13 J. Turek, Filozoficzne interpretacje faktow naukowych, Lublin 2009.
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Zagadnienie altruizmu rowniez sktada si¢ na mysl personalistyczng. Mounier —
jak pisze Kowalczyk — w swojej charakterystyce cztowieka odchodzi od interpretacji
ontologicznej na rzecz interpretacji moralnej. Odroznia jednostke ludzka od osoby.
Jednostka ludzka jest nie tyle ciatem, co postawa egoistyczng. Osoba jest natomiast
postawa wolnosci i altruizmu, ktérej nie osiggnie w sposob automatyczny przez po-
siadanie niematerialnego ducha, lecz odpowiadajac na apel wartosci absolutnych.
Osoba jest zatem rzeczywistoscig dynamiczng, a nie statyczna'®. Tischner natomiast
obawial si¢ nawet samego pojecia altruizmu w filozofii, cho¢ uwazat je za istotowa
zdolno$¢ cztowieka. Wedtug niego nie powinno si¢ utozsamia¢ altruizmu z poczu-
ciem obowigzku. Obowiazek jest ,,wigzaniem” ptynacym od drugiego cztowieka.
DIla matki obowigzkiem nie jest to, ze jest matka, ale to, ze to jest jej dziecko. Obo-
wigzku nikt nie narzuca sobie sam, jak opisywat to Kant. Altruizm natomiast wigze
si¢ z pewnym do$wiadczaniem wartos$ci'.

Inaczej altruizm wyglada od strony socjologii moralnosci. Wedlug wspomnia-
nej juz personalistki Marii Ossowskiej o altruizmie zwykto si¢ méwié juz wtedy, gdy
kto$ zabiega o cudze dobro, samemu nawet przy tym nie ponoszac kosztow. Przy
kwalifikowaniu jakiego$ dzialania jako altruistyczne nalezy jednak zwrdci¢ uwage
na relacj¢ miedzy osobami zaangazowanymi w to dzialanie. Podaje si¢ przy tym
przyktad rodzicow przygotowujacych dzieciom choinke, rodzicow wysytajacych
dzieci na wakacje czy tez przyjaciela oferujacego przyjacielowi posade. Chociaz
zabiegaja oni o dobro dla swoich dzieci lub znajomych i nawet owo zabieganie 13-
czy si¢ z jaka$ ofiarg, to ich zachowania nie mozna nazwac altruistycznym. Takie
zachowanie jest catkowicie naturalne. Ossowska dochodzi zatem do wniosku, ze im
blizszy uczuciowy stosunek migdzy ludzmi, tym trudniej migdzy nimi o czyn altru-
istyczny. W czynie altruistycznym przenosi si¢ stosunki taczace cztowieka z ludzmi
uczuciowo bliskimi na ludzi, z ktérymi nie tacza go zadne wigzy emocjonalne badz
tez z ktorymi znajduje si¢ on w otwartym konflikcie'®.

Teoria dostosowania tacznego sformutowana przez Williama Donalda Hamilto-
na!’ jest przyktadem przyrodniczego podejscia do altruizmu. Nie jest to jedyny mo-
del ewolucji altruizmu, ale za to najbardziej popularny i najlepiej poparty wynikami
badan. Przyjmujac, ze podmiotem ewolucji jest genotyp, a nie pojedynczy osobnik,
wedtug brytyjskiego teoretyka ewolucji nalezy uwzgledni¢ rowniez dostosowanie

4°S. Kowalczyk, Personalizm spoteczny Emmanuela Mouniera, ,,Roczniki Nauk Spotecz-
nych” 18 (1990), z. 1, s. 134-135.

15 Zob. W. Osiatynski, J. Tischner, O potrzebie i putapkach altruizmu, ,,Tygodnik Powszech-
ny” 28 (2000), www.tygodnikpowszechny.pl/o-potrzebie-i-pulapkach-altruizmu-147824
[dostep: 28 XI 2023 r.].

16 M. Ossowska, Egoizm i altruizm a typy stosunkéw spotecznych, ,,Przeglad Socjologiczny’
9 (1947), nr 1-4, 5. 71-72.

7 W.D. Hamilton, The Genetical Evolution of Social Behaviour. I, ,,Journal of Theoretical
Biology” 7 (1964), nr 1, s. 1-16; W.D. Hamilton. The Genetical Evolution of Social Be-
haviour. 11, ,,Journal of Theoretical Biology” 7 (1964), nr 1, s. 17-52.
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jego krewnych. Laczac dostosowanie indywidualne z dostosowaniem krewnych,
uzyskuje si¢ prawdziwe dostosowanie genotypu. W ewolucji zachodzi dobor krew-
niaczy (ukierunkowany na krewnych) czy tez altruizm krewniaczy. Indywidualny
organizm ponosi koszty wtasnego dostosowania, aby zwiekszy¢ dostosowanie krew-
nych. Hamilton podaje przy tym regute nazwang jego imieniem, okreslajacg warunki,
w jakich wzrasta czgsto$¢ wystepowania genu altruizmu w kolejnych pokoleniach.
Ma ona nastepujaca postaé: »b > ¢, gdzie ¢ to koszty ponoszone przez obdarowy-
wujgcego, b — zyski uzyskane przez obdarowywanego, r — wspolczynnik genetycz-
nego pokrewienstwa obdarowywujacego z obdarowywanym (rys. 1). Dla lepszego
zrozumienia warto postuzy¢ si¢ przyktadem. Kto§ ma 100-procentowa szanse urato-
wania swojego dziecka przez poddanie si¢ transplantacji, lecz niestety sam ma 80%
szans na utrat¢ wlasnego zycia. Wspodtczynnik genetycznego pokrewienstwa migdzy
A 1 B lub C wynosi 0,5. Otrzymuje si¢ zatem wynik 0,51 > 0,8, ktory jest fatszy-
wy, sugerowatby on zatem niepodejmowanie takiej pomocy. Gdyby istniato tylko
20% szans na utrat¢ wlasnego zycia, wowczas warunek ewolucji altruizmu zostatby
spetniony, gdyz 0,5-1 > 0,2. W przypadku 100% szans uratowania wnuka, przy 20%
szans na utrate wlasnego zycia wspotczynnik genetycznego pokrewienstwa wynosi
juz 0,25 (0,5-0,5), a otrzymany wynik 0,25 > 0,2. Warunek nadal jest spetniony, na-
tomiast w przypadku prawnuka juz nie, gdyz 0,125 <0,2.

Rys. 1. Schemat utatwiajacy przeliczenie wspotczynnika pokrewienstwa genetycz-
nego miedzy obdarowywujacym a obdarowywanym!®

l/}//

@ %) (b Yo N

Model Hamiltona wyjasniajacy ewolucje altruizmu poprzez dobdr krewniaczy
jest weigz aktualny mimo wielu alternatywnych modeli, ktore pojawity si¢ w ar-
tykutach naukowych. W 2020 r. Thomas Kay, Laurent Keller i Laurent Lehmann

18S. Volsche, Introduction to Evolution & Human Behavior, https://boisestate.pressbooks.
pub/evolutionhumanbehavior/chapter/practice-hamiltons-rule [dostep: 28 X1 2023 r.].
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przeanalizowali 200 najczesciej cytowanych artykutow na temat ewolucji altruizmu,
identyfikujac 43 modele, w ktdrych autorzy proponuja inne $ciezki niz dobor krew-
niaczy, a nawet zaprzeczaja roli pokrewienstwa. Analiza tych modeli wykazata, ze
w kazdym przypadku zatozenia pociggaty za sobg lokalna reprodukcje i lokalne in-
terakcje, w tym interakcje migdzy osobnikami spokrewnionymi genetycznie'.

W powyzszych przyktadach altruizm rozumie si¢ r6znie. Swoje zrédto ma on w
genach lub tez warto$ciach wyzszych, dotyczy osob bliskich lub obcych, spokrew-
nionych genetycznie lub tez nie, wymaga poniesienia kosztow lub jest od nich nieza-
lezny. W perspektywie przyrodniczej to nie postawa egoistyczna charakteryzuje jed-
nostke, lecz altruistyczna. Zachodzacy w cztowieku proces zyciowy nie zatrzymuje
si¢ na pojedynczej jednostce, gdyz wazny jest gatunek. Jednostka to rzeczywistos§é
dynamiczna, przy czym altruizm i egoizm sg czg$ciami mechanizmu rozwoju popu-
lacji. A zatem rowniez od strony cielesnej altruizm stanowi wazny element cztowie-
ka budujacego spotecznosc.

Podsumowanie

Wykorzystane w niniejszym artykule kwestie stanowig tylko pewien zarys tematu
podbudowy personalizmu przez teorie przyrodnicze, ktdéry powinien powrdci¢ do
dyskursu filozoficznego. Mimo obaw o redukcjonizm antropologiczny nalezy pa-
migta¢, ze pomijanie wynikow nauk przyrodniczych w antropologii filozoficzne;j
rowniez jest pewnego rodzaju redukcjonizmem. Dobrym punktem wyjscia do pod-
jecia takich prob wydaje si¢ zagadnienie altruizmu. Odpowiednie podejscie moze
wspomoc personalizm z punktu widzenia biologii, jak si¢ to udato w przypadku
socjologii. Warto ponownie zwroci¢ uwage na personalizm o charakterze syntetycz-
no-empiriologicznym.
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Streszczenie

Personalizm uznaje osobe¢ za najwyzszg wartos¢ i klucz do zrozumienia catej rze-
czywistosci. Jako nurt filozoficzny kojarzony jest przede wszystkim z naukami
spotecznymi. Warto jednak zwrdci¢ uwage rowniez na teorie nauk przyrodniczych
zwigzane ze strong cielesng cztowieka. Artykut ten wskazuje zagadnienie altruizmu,
ktore umozliwiatoby podjecie takiej proby odtworzenia personalizmu syntetyczno-
-empiriologicznego.

Stowa kluczowe: personalizm, interdyscyplinarnos¢, altruizm, dobér blizniaczy

In Search of a Synthetic-Empiriological Personalism
Summary

Personalism recognizes the person as the highest value and the key to understand-
ing all of reality. As a philosophical trend, it is primarily associated with the social
sciences. However, it is also worth noting the theories of the natural sciences related
to the human body. This article indicates the issue of altruism, which would enable
such an attempt to recreate synthetic-empiriological personalism.

Keywords: personalism, interdisciplinarity, altruism, twin selection
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Czas stracony czy odzyskany?
Kilka slow o stanie dialogu miedzy filozofia polska i wloskg

,Nie potrzebujemy wielkich rzeczy ani Bog wie jakich wielkich postaci”.
(Benedetto Croce)

Mowienie, ze nikt nie jest samotng wyspa — poza oczywistymi wzgledami retorycz-
nymi i psychoterapeutycznymi — wydaje si¢ nie tylko zwyktym truizmem, lecz zakra-
wa wrecz na przejaw powazniejszych bledéw logicznych. Co wigcej, do powszechnej
swiadomosci przedostato si¢ juz przekonanie, ze wszyscy zyja w jednej globalnej wio-
sce, a patrzac bardziej realistycznie, nalezaloby powiedzie¢: w globalnym miescie.
Czy rzecz ma si¢ tak samo z filozofig wspotczesng? Czy wspolnota ludzi myslacych
jest juz na drodze do utworzenia globalnej filozofii lub chociaz globalnej epistemo-
logii?' Zmniejszajac zasigg terytorialny i teoretyczny tej kwestii, warto zadac i spro-
bowaé¢ odpowiedzie¢ na pytanie: Czy w historii i w czasach wspdtczesnych istnieje
dialog miedzy filozofig wtoska a polska? Z tatwoscig bowiem mozna wskazaé na kilka
punktéw stycznych, ktore uprawniajg do postawienia takiego pytania i postuzenia si¢
nim w roli diagnostycznej, oceniajacej kondycje obu domen filozoficznych.

Celem niniejszego artykutu jest proba przedstawienia ztozonosci relacji, jaka
zachodzi miedzy filozofia wloska i filozofig polska. Poréwnanie tych dwoéch $ro-
dowisk tworczych pomoze ustali¢ poziom zaangazowania teoretycznego oraz od-
stoni¢ wspolne obszary obu nauk. Dlatego tez w punkcie pierwszym zagadnienie

' Por. Global Epistemologies and Philosophies of Science, eds. D. Ludwig [i in.], New York

2022. Autorzy monografii zachecaja do badan filozoficznych prowadzonych w kontekscie
zycia wspdlnotowego w erze postcovidowej. Proponujg uogoélnienie postulatow episte-
mologicznych celem utworzenia jednej powszechnej epistemologii ludzkosci. Probuja
uwspolnia¢ wzajemnie trzy komponenty $wiatopogladowe: nauke, filozofi¢ i religi¢. Jed-
nak projekt akceptowanych powszechnie uniwersalnych wartosci epistemicznych nalezy
uzna¢ za kolejng wspodtczesng postaé utopii, ktora nader czgsto stanowi istotny element
sktadowy opoki ponowoczesne;j.
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istnienia filozofii wtoskiej i jej wspotczesnej postaci ujeto w kategoriach problemow.
W punkcie drugim rozwazono kwestig, czy wobec polskiej historiografii filozoficznej
rowniez stawiano podobne wymagania. W punkcie trzecim szkicowo przedstawiono
filozofi¢ polska w jej odniesieniu do mysli wloskiej. Artykul ten ma w zamiarze au-
tora zabra¢ glos w toczacej si¢ dyskusji o uzytecznosci i wewnetrznej koniecznosci
uprawiania filozofii europejskiej zakotwiczonej w roznorodnosci jezykowe;j i kultu-
rowej, unikajgcej rownoczesnie metody bilateralnej, w ktorej istniejg teksty pisane
w jezyku angielskim i narodowym. Humanistyka polska i wloska, oddzialujace na
siebie wzajemnie na przestrzeni kilkuset lat, wzbogacaly zawsze swojg wrazliwos¢
na problem cztowieka zanurzonego w historii.

Czy istnieje filozofia wloska?

Z pewnoscig kazdy, kto zainteresuje si¢ filozofia wloska, wczesniej czy pozniej na-
potka powyzsze pytanie?. Filozofom innych narodowosci, ktorzy czytaja teksty filo-
zoficzne wybidrczo lub w jakim$ szczegdlnym kontekscie, np. ontologicznym czy
epistemologicznym, moze si¢ wydawacé, ze status metodologiczny mysli wtoskiej
jest zagadnieniem marginalnym, roztrzgsanym z powodu pewnej nadwrazliwo$ci
intelektualnej. Jednakze od momentu zjednoczenia panstwa wiloskiego w 1861 r.
(wt. risorgimento) byto to jedno z pytan gldéwnych, poprzez ktore filozofowie poszu-
kiwali specyfiki filozofii wtoskiej®. Okres powojenny w Italii jest nie tylko czasem
narastania konfliktu interpretacyjnego miedzy marksizmem a filozofig chrzescijan-
ska (rozumiang jako neoscholastyka oraz personalizm), ale rowniez ozywienia deba-
ty dotyczacej statusu filozofii wloskiej*.

2 Zob. La filosofia italiana del Novecento. Autori e metodi, a cura di G. Polizzi, Pisa 2019,
s. 5. Jako tekst klasyczny przedstawiajacy to zagadnienie mozna wskaza¢ publikacje:
B. Spaventa, La filosofia italiana nelle relazioni con la filosofia europea, Roma 2003,
z krytycznym opracowaniem Alessandra Savorellego.

3 Inaczej przedstawia to zagadnienie Giovanni Gentile (Storia della filosofia italiana dalle

origini al XV secolo, Brindisi 2015) 1 Eugenio Garin (Storia della filosofia italiana, vol. 1,

Dalle origini all 'umanesimo, Brescia 1978). Dokonania tych autoréw uznano po $mierci

za przetomowe w rozwoju filozofii wloskiej. Co wigcej, w obu monografiach wida¢ na-

rastanie problemu interpretacji historii filozofii wtoskiej w odniesieniu do starozytnosci
greckiej (Cesarstwo Rzymskie). Wspolczesnie przewaza stanowisko, w ktérym przedsta-
wia si¢ histori¢ filozofii wtoskiej, stosujac cezure czasowq risorgimento, a wigc zjedno-
czenia Wloch w 1861 r. Przyjeto tu drugi, nowszy poglad, zgodnie z ktérym zjednoczenie

Wiloch uwaza si¢ za poczatek wspolczesnej filozofii wloskiej. To, co z pewnos$cig scala

okres przed zjednoczeniem i nastgpujacy po nim, to gldwna tematyka filozoficzna filozofii

wloskiej: czlowiek oraz jego historyczne uwarunkowanie i odniesienie do spoteczenstwa.

M. Ferrari, Mezzo secolo di filosofia italiana. Dal secondo dopoguerra al nuovo millennio,

Bologna 2016; M. Muste, La filosofia dell 'idealismo italiano, Roma 2008. Waznym gtos-

em w debacie jest rowniez wydana w 1985 r. przez wydawnictwo Laterza monografia La

filosofia italiana dal dopoguerra a oggi, do ktorej teksty napisali nastepujacy filozofowie
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Jedna z propozycji zdefiniowania, czym jest filozofia wloska, przedstawia Cor-
rado Claverini’. Mysliciel ten stawia pytanie, czy istniejg kryteria terytorialne lub
jezykowe identyfikujace poszczegdlne filozofie narodowe, czy filozofia ma swoja
narodowos$¢. Artykut prowadzi czytelnika od koncepcji ,,europejskiego obiegu my-
sli wioskiej” Bertranda Spaventy do tzw. [talian Theory Roberta Esposito. Dyskusj¢
dotyczaca kwestii istnienia filozofii wloskiej Claverini rozstrzyga za pomocg dwoch
pytan pomocniczych: czy jest uprawnione mowienie o filozofii wloskiej oraz — za-
ktadajac, ze istnieje taka filozofia — jaka jest jej specyfika, ktéra odrozniataby ja np.
od innych zrodet myslenia, np. francuskich, niemieckich czy angielskich®. Claveri-
ni wymienia w przypisach od 9 do 14 (dotyczacych zagadnien wstepnych, metodo-
logicznych monografii) ponad 200 pozycji traktujacych bezposrednio lub posrednio
o statusie 1 historiografii filozofii wloskiej. Wnioski, jakie nasuwa lektura wspomnia-
nego tekstu, sg nastgpujace: (a) od samego poczatku, tj. od zjednoczenia Wtoch,
w literaturze filozoficznej prowadzi si¢ refleksje nad statusem filozofii wloskiej’,
(b) historia panstwa i spoleczenstwa, wraz z silnymi przemianami (zwtlaszcza ruch
faszystowski oraz powstanie republiki), znajduje swojg interpretacje w historiogra-
fii filozoficznej, (c) historia powojenna z dwoma gtéwnymi osiami napedowymi my-
sli wloskiej, tzn. marksizmem i filozofig chrzescijanska (neoscholastyka Iub perso-
nalizm), wykazuje lawinowy wzrost publikacji, spotkan i konferencji, (d) przetom
XX 1 XXIw., azwlaszcza wejscie w epoke komunikacji cyfrowej, przyspieszyty i uta-
twity dostep innym filozofom do mysli wloskiej®, (e) autorefleksja filozoficzna z po-

wiloscy: Eugenio Garin, Mario Dal Pra, Marcello Pera, Giuseppe Beddeschi, Adriano Bau-
sola, Valerio Verra.
C. Claverini, La filosofia italiana come problema. Da Bertrando Spaventa all [ltalian The-
ory, “Giornale Critico di Storia delle Idee” 15 (2016), s. 179-188. Artykut ten znalazt
swoje szczegdtowe uzupelnienie w wydanej pi¢é lat poézniej monografii: C. Claverini,
La tradizione filosofica italiana. Quattro paradigmi interpretativi, Macerata 2021. Po
omoéwieniu zagadnien wstepnych dotyczacych relacji migdzy filozofig a historia, niebez-
pieczenstwa nacjonalizmu oraz triady: panstwo, nardd, terytorium, autor przechodzi do
przedstawienia czterech osobowosci filozofii wloskiej, ktore poprzez swoje idee i oddzia-
tywanie odcisnely znaczace pigtno na definiowaniu pojecia filozofii wloskiej. Sg nimi:
Bertrando Spaventa — filozof walczacy (s. 31-52); Giovanni Gentile — historyk filozofii
whoskiej (s. 53—86); Eugenio Garin (powr6t do historii, s. §7-104); oraz Roberto Esposito
(Italian Thought, s. 105—124).
¢ C. Claverini, La tradizione..., dz. cyt., s. 7.
To przedsigwzigcie historiografow wioskich nalezy uzna¢ za osobliwe. Trudno wskazaé
na podobny status questionis w innych tradycjach jezykowych. Owa specyficznie wloska
autorefleksja filozoficzna powinna stanowi¢ punkt wyjscia do dialogu kultur obu panstw,
tj. wloskiej i polskie;j.
Szczegoblnie jest to widoczne w nurcie tzw. ltalian Theory. Na ten temat: zob. G. Treiber,
T. Christiaens, Introduction: Italian Theory and the Problem of Potentiality, “Italian Stud-
ies” 76 (2021), iss. 2, s. 121-127. Autorzy zauwazaja, ze filozofia wloska w osobach ta-
kich badaczy, jak Giorgio Agamben, Antonio Negri czy Roberto Esposito, osigga wspot-
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czatku XXI w. doprowadzita do ukonstytuowania si¢ Srodowiska w pewnym sensie
nacjonalistycznego, skupionego wokot czasopisma “Filosofia Italiana™, w ktorym
publikowane sg artykuty tylko po wlosku i traktujace wytacznie o filozofii wloskie;j'°.

W XXI w. filozofia wloska — poza autorefleksyjnym odniesieniem si¢ do wia-
snych poczatkdéw i metodologii historiograficznej — nadal rozwija badania prowadzo-
ne w kluczu neomarksistowskim dotyczace relacji spoteczenstwa i jednostki, tzw.
Italian Theory, rozwaza zagadnienia poruszane w filozofii analitycznej, z mniejszym
juz zaangazowaniem zastanawia si¢ nad cztowiekiem w duchu filozofii chrzescijan-
skiej'!, marginalnie rozwija zagadnienia podjete w XX w. okreslone mianem egzy-
stencjalizmu wloskiego!2.

W podsumowaniu powyzszych rozwazan trzeba podkresli¢, ze filozofia wloska
w odrdéznieniu od innych odmian narodowych odznacza si¢ historiograficznym na-
mystem nad swoimi poczatkami i specyfika. Gtowne bloki tematyczne podejmowa-

czesnie globalny zasieg teoretyczny. Postawienie pytan dotyczacych biopolityki, konfliktu
miedzy pracownikiem a przedsigbiorca, wolno$ci jednostki w $wiecie globalizacji w kon-
tekscie arystotelesowskiej (a nie tylko scholastycznej) koncepcji potencjonalno$ci nadaje
teorii wloskiej charakter globalny w sensie teoretycznym i terytorialnym. Wyrdznia w ten
sposob éw najbardziej znany wspotczesnie prad filozoficzny pochodzacy z Italii. Za prace
klasyczne w nurcie [talian Theory nalezy uznac: A. Negri, Marx beyond Marx: Lessons on
the Grundrisse, London 1979; A. Negri, M. Hardt, Imperium, ttam. S. Slusarski, A. Kotba-
niuk, Warszawa 2005; A. Negri, M. Hardt, Multitude: War and Democracy in the Age of
Empire, New York 2004. Podsumowaniem badan i waznym ich uzupetieniem jest trze-
cia ksigzka wspomnianych autoréw: A. Negri, M. Hardt, Commonwealth, Boston 2009;
R. Esposito, Pojecia polityczne. Wspdlnota, immunizacja, biopolityka, Krakow 2015.

° Filosofia Italiana, filosofiaitaliana.net [dostep: 09 12024 r.].

10 Wyjatkowo rzadkie stanowisko historiograficzne.

" Wydaje sie, ze aktualna pozycja personalizmu chrzescijanskiego i filozofii neoschola-
stycznej we Wioszech ulega przesunigciu ku pewnej formie sekularyzacji, tracac swoja
dialogiczng dynamike. Zagadnienie to wymaga osobnych studiow krytycznych, ktérych
jednym z punktow wyjscia mogtaby by¢ monografia niemieckiego filozofa Petera Sloter-
dijka, Gorliwos¢ Boga. O walce trzech monoteizméw, Warszawa 2013,

12 Najwazniejsi przedstawiciele egzystencjalizmu wloskiego to: Nicola Abbagnano (1901—
1970), Luigi Pareyson (1918-1991), Enrico Castelli (1900—1977). Wybrane teksty wpro-
wadzajgce w wewngtrzne napigcia egzystencjalizmu wloskiego i przyblizajace go to:
P. Valenza, Esistenzialismi: Filosofie della crisi in Italia a cavallo della Seconda Geur-
ra Mondiale, “Syzetesis” 7 (2020), s. 165-185; A.M. Dell’Oro, L esistenzialismo — filo-
sofia alla moda, Brescia 1948. W 2022 r. na wloskim rynku wydawniczym ukazala si¢
klasyczna pozycja: N. Abbagnano Introduzione all esistenzialismo, Milano—Udine 2022.
Pierwsza edycje tej ksigzki wydrukowano w 1942 r. naktadem wydawnictwa Bompiani
z Mediolanu. Najnowsza za$ opublikowano jako trzecig pozycj¢ w serii Introduzione alla
Filosofia (Wstep do Filozofii). W literaturze jezyka polskiego opracowanie tego wtoskie-
go filozofia nie zostato nigdy szczegbdlowo omoéwione, z wyjatkiem prac o charakterze
przyczynkowym i recenzyjnym. Por. J. Bartoszewski [rec.], ,, Introduzione all esistenzia-
lismo”, Nicola Abbagnano, ,,Studia Sieradzana” 2 (2012), s. 89-92.
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ne przez wioskich filozofow sg omawiane systematycznie i synchronicznie w tacz-
nosci z mysla europejska i ogélnie anglojezyczna'?.

Polskie lustro filozoficzne

W punkcie drugim podejmuje si¢ pytanie, czy w polskiej historiografii filozoficznej
mozna znalez¢ podobne ujgcie jej poczatkdw i specyfiki, jak dzieje sie to w przypad-
ku wspoélczesnej mysli whoskie;j.

W bibliografii zataczonej do artykutu Polish Ideas in Philosophy (Polish Philo-
sophy and Philosophy in Poland) Maciej Wozniczka i Dariusz Dabek wymieniaja
blisko 200 publikacji po$wigconych historiografii polskiej mysli filozoficznej'. Za-
znajomienie si¢ z kilkoma pozycjami z tej listy pozwala na wyciagnigcie kilku na-
stepujacych wnioskow ogdlnych, istotnych z punktu widzenia omawianego tematu:
(a) filozofia polska od swoich historycznych poczatkow Sredniowiecznych pozostaje
otwarta na tematy i rozstrzygni¢cia proponowane przez inne tradycje jezykowe,
(b) filozofowie polscy podejmuja liczne dyskusje metateoretyczne, wzbogacajac
swiatowa literature filozoficzna, np. szkota lwowsko-warszawska, fenomenologia
Romana Ingardena (1893—-1970), (c) w tradycji filozoficznej, zwlaszcza rozbiorowe;j
i porozbiorowej, mozna znalez¢ krystalizowanie si¢ tematow, problemdw i ich rozwia-
zan specyficznie polskich, (d) polska mysl filozoficzna odznacza si¢ istotnym zaanga-
zowaniem w przektad z jezykow oryginalnych oraz lekture tekstéw filozoficznych,
(e) polska filozofia powojenna ogniskuje si¢ przede wszystkim na sporze Swiatopogla-
dowym pomig¢dzy marksistami i neoscholastyka (filozofig chrzescijanska)'.

13 W literaturze filozoficznej jezyka francuskiego istnieje watek badawczy, ktory podwa-
za oryginalnos$¢ tzw. French Theory, jakoby konkurencyjnej wobec ltalian Theory. Ten
krytyczny glos mozna uznac za potwierdzenie argumentu o przetamywaniu prowincjona-
lizmu filozofii wloskiej. Zob. 1. Alfandary, Pourquoi la « French Theory » n’existe pas,
« Palimpsestes » (2019), n° 33, s. 214-226. Autorka rozwija argumentacj¢ przeciw istnie-
niu French Theory. Zauwaza, ze (a) w kulturze jezyka francuskiego juz od Kartezjusza
istnieje swoisty stosunek mysli filozoficznej do jezyka francuskiego, (b) od XIX w. czgsé¢
filozofow francuskich nieustannie pozostaje pod silnym wptywem i urokiem filozofii nie-
mieckiej, (¢) filozofia cieszy si¢ we Francji wyjatkowa pozycja spoteczng, (d) teoria fran-
cuska nie jest wylgcznie francuska ani nie jest zasadniczo francuska, (e) nie jest pojeciem,
lecz nazwg, wymyslong i stosowang na uniwersytetach amerykanskich.

4 D. Dgbek, M. Wozniczka, Polish Ideas in Philosophy (Polish Philosophy and Philosophy

in Poland), ,,Prace Naukowe Akademii im. Jana Dlugosza w Czgstochowie” 8 (2011),

s. 33-59. Poza dyskusja dotyczaca zagadnienia charakteru polskiej filozofii autorzy uta-

twiaja tez czytelnikowi przeglad historycznych prac poswigconych omawianemu zagad-

nieniu w wiclowarstwowej bibliografii.

Por. W. Chudy, Filozofia polska po II wojnie swiatowej. (Szkic), ,,Studia Philosophiae

Christianae” 26 (1990), nr 1, s. 129-141. Artykut jest proba (szkicem) podsumowania

stanu filozofii polskiej na przetomie lat 1989/1990. Mozna uznac¢ t¢ dat¢ za poczatek silne-

go zwrotu filozoficznego w Polsce, zwigzanego ze zmianami demokratycznymi. Podziat
historii filozofii powojennej na cztery $cisle oddzielone datami okresy wydaje si¢ zbyt
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Raczej trudno jednak wskazaé na paralelne do wtoskich dyskusje historio-
graficzne dotyczgce poczatkow, a zwlaszcza cech narodowych filozofii polskiej.
Okresu zabordéw nie uznaje si¢ za granice polskiej filozofii. Istnieje kilka przyczyn
takiego stanu rzeczy: (a) proces jednoczenia Polski przebiegal w okresie przedhe-
glowskim'®, tzn. filozofia §redniowieczna i odrodzenia jako$ciowo inaczej inter-
pretowata historig; (b) Italia (inaczej niz Rzeczpospolita) az do utworzenia powo-
jennej republiki byta krajem mtodym, konserwatywnym, o mocnych inspiracjach
monarchistycznych, (c) filozoféw polskich inspirowato potozenie geograficzne
migdzy poteznymi panstwami europejskimi, wymagajace od nich nieustannego
poszukiwania jezykowych form wyrazu mysli'’, (d) w granicach Polski trudno
wskazaé regiony geograficzne, w ktorych przebiegatyby dynamiczne procesy
emancypacyjne i autonomizujace.

Podsumowujac powyzszy punkt, nalezy zaznaczyé, ze filozofia polska z od-
rebng czesciowo historig, otwarta na mysli i wierzenia innych narodow, moze by¢
doskonatym lustrem i partnerem do dyskusji dla poszukujacej swojej tozsamosci
wspoétczesnej filozofii wloskiej. Nasuwa si¢ tez nieoczekiwany wniosek, ze obie fi-
lozofie taczy neomarksizm i filozofia neoscholastyczna'®. Oba kregi kulturowe mo-
glyby odnalez¢ wspolny jezyk teoretyczny w tych dwoch dziedzinach.

Wzajemna relacja: trudne malzenstwo

W punkcie tym na przyktadzie dwoch filozoféw wiloskich nakre$la si¢ charakte-
rystyczny sposob podejscia filozofii polskiej do wtoskiej. Rozwaza si¢ réwniez,
jak przedstawia si¢ sytuacja po drugiej stronie Alp. Jednym z najwigkszych filo-
zofow zalozycieli wspolczesnej filozofii wtoskiej jest Benedetto Croce. Lukasz
Jan Berezowski zauwaza w swojej monografii (jednej z nielicznych cato§ciowo
poswieconych temu filozofowi), ze polska literature filozoficznag charakteryzu-
je znaczace niedoszacowanie tworczos$ci pisarskiej Crocego!. Berezowski do-

sztuczny. W. Chudy wskazuje, ze jednym z najwigkszych mankamentdéw polskiej filozofii
powojennej byto zmniejszajace si¢ zainteresowanie filozofig teoretyczng, co skutkowato
ostabieniem merytorycznym i metodologicznym podstaw uprawianej w kraju filozofii.
Por. W. Chudy, Filozofia polska..., art. cyt., s. 141.
W. Kozub-Ciembroniewicz, Doktryna i system wladzy Wioch faszystowskich na tle po-
rownawczym, Krakow 2016, s. 99. Autor przedstawia B. Crocego i G. Gentilego jako
dwoch prominentnych idealistow wtoskich (heglistow). Nawigzywali oni do tejze filozofii
w zakresie ideologii i polityki, jednakze Croce byt krytykiem faszyzmu.
17 Wielu polskich filozofow na przetomie XIX i XX w. postugiwato si¢ co najmniej dwoma
jezykami.
18 Obok marksizmu i filozofii chrzescijanskiej wymienia si¢ rowniez fenomenologi¢. Zob.
W. Chudy, Filozofia polska..., art. cyt., s. 135.
Ze swiata idei Benedetta Crocego: o kulturze, religii i przekladzie, red. L.J. Berezow-
ski, £odz 2022, s. 11. Berezowski zauwaza fakt, ze uptyneto ponad 60 lat od jedynej
publikacji jednego z najwazniejszych filozofow wloskich w jezyku polskim: B. Croce,
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strzega?®, ze w polskiej bibliografii prozno by szuka¢ thumaczen najwazniejszych
komentarzy do my$li Crocego. Wymienia tez trzy powody?!, z powodu ktorych
trudno jest tlumaczy¢ jego teksty??: (a) naturalna bariera kodu jezykowego,
(b) odmiennos$¢ ducha epoki, (¢) dylematy interpretacyjne, ponadnarodowe. Be-
rezowski uwaza, ze w Polsce po 1989 r. stato si¢ mozliwe bardziej krytyczne po-
dejscie do prac wtoskiego filozofa?>. Wymienia teksty polskich autorow, ktorzy
na poczatku XXI w. zajeli si¢ systematycznymi studiami nad tekstami Crocego®*.
Znamienne, ze odejScie filozofii polskiej od polityki (i vice versa) na przetomie
lat 1989/1990 otworzyto mozliwosci thumaczenia i krytycznego opracowania
tekstow jednego z najwigkszych filozofow Italii.

Filozofia polska pozostaje niestety w wigkszej czgsci nieznana i nie jest dys-
kutowana we Wloszech. Znani polscy filozofowie to przedstawiciele szkoty lwow-
sko-warszawskiej, np. Alfred Tarski (1901-1983), oraz niektorzy przedstawiciele
warszawskiej szkoty socjologicznej z Zygmuntem Baumanem (1925-2017) i Lesz-
kiem Kotakowskim (1927-2009) na czele. Najbardziej znany polski filozof to Ka-
rol Wojtyta (1920-2005), o ktérego dorobku filozoficznym pisze si¢, co prawda,
nad Tybrem, ale najczesciej w kontekscie teologicznym. Niemniej nalezatoby sobie
zyczy¢, by dalsze badania krytyczne dotyczace relacji filozofii polskiej i wloskiej
publikowano w wydaniach dwujezycznych. Moze trzeba by przettumaczy¢ wigcej
tekstow polskich filozofow na jezyk whoski i wywota¢ tym samym ferment tworczy,
ktory z czasem moglby zaowocowac powotaniem migdzyuniwersyteckiego centrum
dialogu filozofii wtoskiej i polskie;.

Zarys estetyki, Warszawa 1961. Po 1989 r. przetozono na jezyk polski inng jego prace,
a mianowicie: B. Croce, Historia Europy w XIX wieku, thum. J. Ugniewska, Warsza-
wa 1998. Jak podkresla Berezowski, wiele mniejszych dziet wloskiego filozofa ttuma-
czono i publikowano w miejscach rozproszonych, stad trudno dzi§ ustali¢ kompletng
bibliografi¢ jego prac. Jako potwierdzenie wspomnianej tezy: zob. B. Croce, Kto jest
Lfaszystq”?, w: Faszyzmy europejskie (1922—1945) w oczach wspotczesnych i history-
kow, red. 1 wstep J.W. Borejsza, thum. A. Kreisberg [i in.], Warszawa 1979, s. 301-302.
Warto dodaé, ze w wymienionej monografii redaktor umieszcza tez kilku innych wto-
skich filozofow i historykow. Sa nimi: Luigi Salvatorelli (1886—1974), Palmiro Togliatti
(1893-1964), Angelo Tosca (1892-1960), Alberto Aquarone (1930-1985), Renzo de
Felice (1929-1996).

20 Ze swiata idei..., dz. cyt., s. 11. Chociaz Berezowski wymienia kilka nazwisk specjalistow
zajmujacych si¢ mysla B. Crocego, to jednak wydaje si¢, ze mial na mysli przede wszyst-
kim nastepujace dzieto: M. Salucci, Critica letteraria ed estetica in Benedetto Croce, Fi-
renze 1990.

2l Wydaje sig, ze uwagi te odnoszg sie do wiekszosci obcojezycznych tekstow filozoficz-

nych.

Ze swiata idei..., dz. cyt., s. 12.

Ze swiata idei..., dz. cyt., s. 77.

2 Ze swiata idei..., dz. cyt., s. 77-78.

22
23
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Na koniec warto przywotaé jeszcze jedng mys$l zwiazang z tworczo$cia filozo-
ficzng wspodlczesnego pisarza wloskiego, Giorgia Agambena®. Od wielu lat ukazujg
si¢ w Polsce thumaczenia jego monografii, artykulow i innych tekstow. Nowo§¢ war-
ta odnotowania polega na tym, ze wigkszo$¢ tych tekstow przettumaczono z jezyka
angielskiego®. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze teksty filozoficzne napisane oryginalnie
w innym jezyku niz angielski pozostaja niewidoczne dla niektorych filozofow aka-
demickich. Moze wiec warto wroci¢ w Polsce do tradycji dwujezycznych studiow
filozoficznych? Wszak wzajemne poznawanie kultur filozoficznych Wtoch i Polski
nie tylko poszerzytoby ilos¢ watkow we wspolczesnych dyskusjach filozoficznych,
ale podwyzszytoby tez poziom ich kultury intelektualnej. Przeciez to o jej dobrostan
zabiegali przez lata filozofowie znani i ci mniej znani.

Zakonczenie

Celem artykutu byto wprowadzenie do dyskusji dotyczacej wzajemnej relacji filozo-
fii wloskiej i1 polskiej. W punkcie pierwszym przedstawiono zakres bibliograficzny,
na podstawie ktorego widac¢ aktualnos$¢ pytania: Czy istnieje filozofia wloska? Wnio-
sek, ktory wyplywa z przejrzenia tej literatury, mozna by zamkna¢ w stwierdzeniu,
ze filozofia wloska jest tworczym fermentem, ktory podejmuje zywotne problemy
cztowieka. Punkt drugi ograniczono do pobieznego poszukiwania odpowiedzi na
pytanie analogiczne: Czy istnieje filozofia polska? Odpowiedz na to pytanie pro-
wadzi do wniosku, ze filozofia polska moze by¢ znakomitym partnerem w dysku-
sji intelektualnej pomig¢dzy oboma kregami kulturowymi. Trzeci punkt na zasadzie

% Interesujgce sg wyniki statystyczne uzyskane na podstawie przegladarki internetowej Go-
ogle. Dziesigtego grudnia 2023 r. nastepujace hasta uzyskaty nastepujace wyniki: Agamben
(Giorgio): 7 330 000, Eco (Umberto): 16 600 000, Tarski (Alfred): 17 200 000, Ingarden
(Roman): 220 000 000, filozofia polska: 28 000 000, filozofia wloska: 4 500 000, filosofia
italiana: 28 200 000, filosofia polacca: 12 300 000. Najwicksza dysproporcja liczbowa wy-
stepuje migdzy hastami filozofia polska 1 filozofia wloska zapisanymi w jezyku polskim.

26 B. Bednarczyk, Agamben in polacco. Aspetti teorici e pratici della traduzione del te-
sto filosofico [praca magisterska napisana pod kierunkiem J. Miszalskiej], Uniwersytet
Jagiellonski, Krakow 2021; zob. https://ruj.uj.edu.pl/xmlui/handle/item/298907 [dostep:
8 XII 2023 r.]. Autor podjat si¢ zadania rekonstrukcji procesu translacyjnego tekstow fi-
lozoficznych. Jest to zagadnienie pilne 1 konieczne w dobie dostepu do cyfrowych baz
danych oraz wykorzystywania tzw. sztucznej inteligencji w ttumaczeniach filozoficznych.
Potrzebna jest monografia uwrazliwiajgca filozoféw na problematyke ztozonosci procesu
thumaczenia tekstow filozoficznych. Natomiast o problematyce przektadu tekstow literac-
kich na jezyk wiloski: zob. G. Franczak, ,, Ogumienie mézgu” w ,, stabym swietle postepu ™.
O putapkach translacji syntagmatycznej i niebezposredniej na przyktadzie wloskiej wersji
., Biegunow” Olgi Tokarczuk, ,Mi¢dzy Oryginatem a Przektadem” 27 (2021), nr 2 (52),
s. 35-61. Autor przedstawia wyniki porownawcze tekstu oryginalnego z thumaczeniami
na jezyk angielski i wloski, wskazujac na btedy wynikajace z braku przeniesienia pracy
translacyjnej na wyzszy poziom metajezykowy.
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pars pro toto ukazal najwazniejsze etapy procesu recepcji mysli Benedetta Crocego
i Giorgia Agambena, ilustrujgc w ten sposob trudnosci zwigzane z wzajemnym po-
znawaniem i zrozumieniem.

Na kwesti¢ tytutowa, czy relacja migdzy filozofig wloska i filozofig polska to czas
stracony, czy odzyskany, mozna odpowiedzie¢ ironicznie, Ze jest to czas zatroskany.
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Streszczenie

Celem niniejszego artykutu jest przedstawienie jednego z szeroko dyskutowanych
problemow w filozofii wloskiej: jej status metodologiczny i historiograficzny. Od
momentu zjednoczenia Wtoch do dzis$ trwa filozoficzna debata na ten temat. Czy fi-
lozofia wtoska moze stac si¢ sita inspirujacg dla filozofii polskiej i odwrotnie? Przed-
stawione rozumowanie przebiegato nastepujaco: punktem wyjscia byly rozwazania
dotyczace statusu filozofii wloskiej, nastgpnie postawiono pytanie, czy filozofia pol-
ska, majaca swoja specyfike, moze nawigza¢ dialog z filozofig wloska. W ostatniej
czesci na przyktadzie B. Crocego i G. Agambena opisano najwazniejsze przyczyny
trudnosci komunikacyjnych miedzy filozofia wloska i filozofia polska.

Stowa kluczowe: filozofia wloska, filozofia polska, metodologia filozofii, narodo-
wosc filozofii
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Time Lost or Time Regained? A Few Words about the Condition
of the Dialogue between Polish and Italian Philosophy

Summary

The aim of my article is to present one of the widely discussed problems in Italian
philosophy: its methodological and historiographic status. Since the Unification of
Italy to this day, there has been a philosophical debate on this topic. Can Italian
philosophy become an inspiring force for Polish philosophy and vice versa? My
argument has the following structure: the starting point is considerations regarding
the status of Italian philosophy, then I pose the question: whether Polish philosophy,
which has its own specificity, can enter into dialogue with Italian philosophy. In the
last part, I present, using the example of B. Croce and G. Agamben, the most impor-
tant reasons for communication difficulties between Italian and Polish philosophy.

Key words: Italian philosophy, Polish philosophy, methodology of philosophy, na-
tionality of philosophy
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Zarys filozoficznych pogladow Stanistawa Lema

Bogustaw Wolniewicz w jednym ze swoich internetowych felietonéw nazwat Sta-
nistawa Lema ,,najwybitniejszym polskim filozofem drugiej potowy XX wieku”.
Wypowiedzenie tej opinii przez innego, skadingd wybitnego filozofa niesie za sobg
pewna odpowiedzialnos$¢. Chocby z tego wzgledu warto przyjrze¢ si¢ filozoficznym
pogladom pisarza. Lem urodzit si¢ w 1921 r. we Lwowie. W swojej bogatej twor-
czos$ci literackiej porusza takie tematy, jak: rozwoj nauki i techniki, natura ludzka,
mozliwo$¢ porozumienia si¢ istot inteligentnych czy miejsce cztowieka we Wszech-
swiecie. Dzieta Lema zawieraja odniesienia do kondycji wspotczesnego spoteczen-
stwa i refleksje naukowo-filozoficzne na jego temat. Niektorym ze swoich utworow
pisarz nadat charakter groteskowy. Obecnie jest najczesciej ttumaczonym polskim
literatem, a w pewnym okresie byt najbardziej poczytnym nieanglojezycznym pi-
sarzem science fiction. Zmart w 2006 . W uznaniu jego zastug rok 2021 ogtoszono
Rokiem Stanistawa Lema. Do najbardziej znanych filozoficznych dziet polskiego
pisarza naleza: Solaris, Fiasko, Dzienniki gwiazdowe, Summa technologiae, Fanta-
styka i futurologia. Warto tu zwroci¢ szczegdlng uwage na ksiazke Filozofia przy-
padku, ktora zdaniem autora artykutu jest najbardziej charakterystycznym dzietem
filozoficznym polskiego futurologa.

Celem niniejszego niewielkiego tekstu jest krotki przeglad najwazniejszych po-
gladow filozoficznych Lema ujety z punktu widzenia klasycznej filozofii chrzesci-
janskiej. Podejécie to wyraza si¢ nie tyle w krytycznym komentarzu brzemiennych
filozoficznie tez polskiego pisarza, lecz w tradycyjnym dla filozofii chrzescijanskiej
uporzadkowaniu przebadanego materialu. Filozofi¢ Lema mozna okresli¢ jako re-
alizm tychiczny, to znaczy taki, w ktorym $wiat zewngtrzny wobec podmiotu pozna-
jacego jest realny, materialny i dostepny przez posrednictwo jego zmystowej apara-
tury poznawczej. Poznawany jest takim, jaki jest, jest za$ bardziej chaotyczny niz
uporzadkowany, przy czym w jego funkcjonowaniu i permanentnym rozwoju wazng
role odgrywa przypadek.
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Zgodnie z podziatem zaproponowanym w podrecznikach wprowadzenia do fi-
lozofii! mozna pogladowo podzieli¢ filozofi¢ na trzy gtowne dziaty: epistemologie,
a wiec teori¢ poznania, ktorej ukoronowaniem jest podejscie do nauki w ogolno-
$ci; ontologie, a wigc teori¢ rzeczywistosci, ktorej ukoronowaniem jest odniesie-
nie do absolutu; oraz antropologie, a wigc teori¢ cztowieka, ktorej ukoronowaniem
wypada nazwac etyke, a wigc filozofie¢ moralnosci. Artykut zostat podzielony na
trzy czegsci wedhug wyrdznionych dziatow.

Epistemologia Stanistawa Lema

Teoriopoznawcze stanowisko Lema mozna by ogélnie nazwa¢ empiryzmem. Nale-
zy jednak jego lemowska wersje odrozni¢ od empiryzmu zapoczatkowanego i glo-
szonego przez empirystow angielskich. Mianowicie u polskiego pisarza poznanie
zmyslowe jest faktycznym poznaniem $wiata bez potrzeby posredniczacych w tym
procesie impresji, idei czy fenomendéw. Chociaz poznanie zmystowe nie jest do-
skonate, to jednak jest optymalne, czyli najlepsze, jakim dysponuje cztowiek. Zda-
niem Lema nie potrzeba tutaj zadnych dowodéw ani uprawomocnien, wszak nikt
jak dotad nie znalazt lepszego kanatlu poznawczego niz doswiadczenie zmystowe?.
Skoro poznanie zmystowe nie jest catkowicie, lecz jedynie optymalnie niezawod-
ne, polski futurolog dopuszcza btedy w tym procesie. W jego mniemaniu polegaja
one na tym, ze podmiot przypisuje $wiatu cechy, jakich w rzeczywistosci ten nie
posiada. Wida¢ wigc, ze Lem stoi na stanowisku klasycznej koncepcji prawdy,
w swietle ktorej prawda polega na zgodnos$ci stanu rzeczy ze stanem §wiadomosci
poznajacego je podmiotu’. Analizujac glebiej dociekania Lema, wolno mniemac,
ze ma on tu na mysli gtlownie przypisywanie §wiatu nieistniejgcych cech, takich
jak jego catkowite logiczne uporzadkowanie oraz niezachwiane dziatanie na za-
sadzie koniecznych relacji przyczynowo-skutkowych. Stanowisko to przypomi-
na nieco kantowska krytyke idei czystego rozumu. Tego typu nieprawidtowosci
W procesie poznania wywotuja btedy w dziataniu. Bytyby to biedy polegajace
gtéwnie na tym, zeby nada¢ $wiatu jaka$ jedna wspdlna wizje i ewentualnie pro-
bowa¢ wprowadzi¢ ja w czyn. Procesem taki zachodzi dla przyktadu w przypadku
praktycznego wprowadzania w zycie wielkich narracji modernistycznych, a wigc
idei takich jak materializm lub nazizm. U Lema za§ mozna zauwazy¢ antycypacj¢
postmodernistycznego sprzeciwu, ktéry mozna spotykac¢ pdzniej chocby u Zyg-
munta Baumana. Takowe btedne dzialanie skutkuje cierpieniem istot czujacych

' Por. P. Jaroszynski, Czlfowiek i nauka. Studium z filozofii kultury, Lublin 2008, s. 63-65;
zob. M.A. Krapiec [i in.], Wprowadzenie do filozofii, Lublin 2012.

2 S. Lem, Golem XIV, Krakow 1981, s. 35-37.

3 A. Tarski, Pojecie prawdy w jezykach nauk dedukcyjnych, Warszawa 1933; por.
S. Judycki, O klasycznym pojeciu prawdy, ,,Roczniki Filozoficzne” 49 (2001), z. 1,
s. 26-27.
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bez wskazywania nadrzednej roli cztowieka, co jest pogladem gloszonym przez
zwolennikow utylitaryzmu preferencji, jak np. Peter Singer®.

Relacja empiryczna podmiotu poznajacego do $wiata jest naturalna i sponta-
niczna. Wymaga jednak ujgcia w ramy systematyczne i krytyczne, a proces ten to
juz nauka, ktora z kolei pozwala formutowac hipotezy. Proces naukowy powinien
skutkowaé¢ doswiadczeniem pewnych nowych, okreslonych i namacalnych stanow
rzeczy (rezultatow), a ich brak jest dowodem falszywosci hipotezy. W tym przy-
padku Lem stoi na stanowisku zblizonym do Karla Poppera, ktory bardziej polega
na falsyfikowaniu niz na weryfikacji hipotez. Kiedy hipotezy przejda pozytywnie
test doswiadczen, czyli nie zostang przez nie sfalsyfikowane, nie oznacza to ich
nieusuwalnej obiektywnosci, lecz jedynie to, ze zostaly tymczasowo uzgodnione.
Dodatkowo sg one jeszcze uwiklane w rozmaite konteksty i1 okolicznosci typowe
dla podmiotu i procesu poznania oraz napotykaja przeszkadzajace im ,,szumy” wy-
twarzane przez pseudonauki, a wigc wszelkie aktywnosci poznawcze, ktdre bazuja
nie na do§wiadczalnej wiedzy, lecz na filozoficznej wierze’. Nauka w miar¢ rozwoju
nie uwznio$la si¢ 1 nie przechodzi w subtelng metafizyke, lecz zbliza si¢ ku Swiatu
i przechodzi w technologie. Ta z kolei tym si¢ rozni od nauki, ze zamiast opisywac
Swiat przeksztatca go pozytywnie lub negatywnie, to znaczy wytwarza go lub nisz-
czy. Jako pierwszy przyktad Lem podat tutaj technologie medyczna, a jako drugi
bombg atomow3?®.

Filozofia wedlug Lema nie jest, jak bylo w starozytnosci i Sredniowieczu,
ukoronowaniem nauk, lecz raczej ich punktem wyjscia, i to do czasu, az problema-
mi z gruntu filozoficznymi zajma si¢ dojrzate nauki oparte na doswiadczeniu i eks-
perymencie. Problemy, ktore rozwazaja dojrzate nauki, sa u zarania filozoficzne,
a dopiero wraz z rozwojem nauk szczegotowych udaje si¢ je rozwigzac¢ na sposob
naukowy. Tak oto nauki si¢ usamodzielniaja: stajg si¢ coraz bardziej niezalezne
od filozofii, innymi stowy: specyficzna sfera kazdej dyscypliny staje si¢ neutral-
na pod wzgledem ontologicznym. Dla przyktadu system filozoficzny wyznawany
przez danego filozofa wplywa na jego obraz $wiata, ale system filozoficzny wy-
znawany przez danego fizyka nie wlagcza si¢ w sfer¢ zagadnien rozstrzyganych
w domenie fizyki. Jesli kto§ probowatby uzna¢, ze filozofia mimo wszystko, na-
wet nieSwiadomie, wptywa na zachowanie wszystkich, np. przez przyjmowang
spontanicznie przewidywalnos$¢ relacji przyczynowo-skutkowych, to tym samym
musiatby uznaé za filozofke zotwice zakopujaca jaja nad morzem albo kukutke
podrzucajaca je do obcego gniazda. Nie istnieje wedtug Lema zadna zakorzeniona
w naturze filozofia i nie nalezy jej myli¢ z objawiajacym si¢ w dziataniu umystu

4 L. Gomolka, Filozofia w nauce i nauka w filozofii. Kilka uwag w swietle mysli Stanistawa
Lema, ,,Przeglad Filozoficzny. Nowa Seria” 25 (2016), nr 2 (98), s. 542.

Stanistaw Lem mowi o nauce i wierze, www.youtube.com/watch?v=pmO0OVXfxIQIk [do-
step: 10 XI1 2023 r.].

¢ S. Lem, Fiasko, Krakow 2017, s. 204, za: £.. Gomoltka, Filozofia w nauce..., art. cyt., s. 548.

5



320 KS. BARTLOMIEJ KRZOS

instynktem osobnikow gatunku homo sapiens’. Nie przeczy to jednak temu, ze
posrod wielu odgalezien naukowego drzewa, ktore to rozdzielajg si¢, to zrastajg
(Lem uznawal mozliwo$¢ nie tylko specyfikacji, lecz takze unifikacji nauk), na-
dal pozostaje w nim waski pien filozoficzny®. Mimo wielu juz deklaracji filozo-
ficznych ,,autolikwidatoréw” nalezy broni¢ sensownosci uprawiania filozofii jako
nauki. Jesli nawet tre$¢ filozofii nie jest naukowa sama w sobie, to nie znaczy, ze
nie moze by¢ badana metodami naukowymi. Skoro nauka, jak to zostato wyzej po-
wiedziane’, jest yymowaniem w krytyczne i racjonalne ramy spontanicznej czyn-
no$ci poznawczej, to stusznie okresla mianem naukowych poznawcze czynnos$ci
przyjmowania czegos$ jednego i odrzucania czego$ drugiego, a wigc dokonywania
swoistego wyboru. Laik poznaje pobieznie, ale poznaje wszystko, naukowiec po-
znaje doglebnie, lecz poznaje wybidrczo, koncentrujgc si¢ na wybranym fragmen-
cie rzeczywistosci. Wedtug Lema dokonywanie jakichkolwiek wyboréw zaktada
aksjologie, czyli uprzednie ocenianie, nawet w $wietle naukowych kryteriow, cze-
go$ jako ,,lepszego” w przeciwienstwie do czego$ ,,gorszego”. Nauka nigdy nie
jest dzialaniem koniecznym ani przymusowym. W dalszej kolejnosci istnienie ak-
sjologii zaktada wigc istnienie sfery wolnosci i warto$ci, od ktorej nie ma ucieczki,
gdyz nawet decyzja o porzuceniu aksjologii jest naznaczona brzemieniem oceny.
Poniewaz dziedziny warto$ci nie da si¢ przypisa¢ empirii, przypisuje si¢ ja z ko-
niecznosci filozofii'?.

Nalezy rowniez poswieci¢ nieco uwagi dziatalnosci pisarskiej Lema odnosza-
cej sie do przysztosci. Lema uwaza si¢ za jednego z pionieréw futurologii, to zna-
czy dyscypliny naukowej zajmujacej si¢ niejako przepowiadaniem przysztosci. Na
pierwszy rzut oka wydaje si¢, ze obecny stan rzeczy jest swoistg sumg wszystkie-
g0, co bylo poprzednio. W zwigzku z tym poznajac obecny stan rzeczy, futurolog
niczym demon Laplace’a jest w stanie przepowiadac przyszto$¢ i tym parajg si¢
tworcy literatury z gatunku science fiction. To wlasnie polski futurolog zauwazyt,
jak bardzo predykcje te odbiegaja od rzeczywistosci. Wyprowadzit stad wniosek
gloszacy, ze to nie sama idea pisania o przysztosci zawodzi, ale niewystarczajaca jest
obecna wiedza o $wiecie, catej jego ztozonosci i nieprzewidywalnosci''.

W jednym z wywiadow zapytano Lema takze o wiare w kontek$cie nauki. Pisarz
odpowiedzial, Ze nauka i wiara sa dwiema skrajnosciami jednego spektrum poznaw-
czego. Cel ludzkiego poznania nie jest teoretyczny, nie zaspokaja ono w pierwszym
rzgdzie ludzkiej ciekawosci ani nie odpowiada na zadne wazne i donioste pytania,
lecz raczej informuje o otaczajgcej czlowieka rzeczywistosci. Lem rozumie wiare
szeroko 1 nie wigze jej z dziedzing religijna, ale z kazda, w ktorej podmiot nie po-

7 S. Lem, Filozofia przypadku. Literatura w swietle empirii, Warszawa 2010, s. 24.

8 S. Lem, Filozofia przypadku..., dz. cyt., s. 21.

° S. Lem, Fiasko, dz. cyt., s. 204.

10°S. Lem, Filozofia przypadku..., dz. cyt., s. 21.

11" J. Sobota, Akcenty filozoficzne w prozie Stanistawa Lema, ,,Humanistyka i Przyrodoznaw-
stwo” 28 (2022), s. 156.
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siada do$¢ wiedzy'?. Wiara uzupelnia wiedzg, a wiedza eliminuje stopniowo wiarg.
Podobne szerokie rozumienie wiary mozna znalez¢é w Encyklice Fides et ratio §w.
Jana Pawta 11, ktory pisze, ze wiara towarzyszy ludziom codziennie, wszedzie tam,
gdzie nie jest mozliwe poznanie bezposrednie'®.

Ontologia Stanistawa Lema

Wizja §wiata prezentowana przez Lema jest wizja materialistyczng. Powotujac si¢
na Pawta Okolowskiego, Lukasz Gomotka stwierdza, ze materializm Lema bliz-
szy jest jednak pogladom Arystotelesa niz Demokryta, Feurebacha albo empiry-
stow angielskich'®. Nie jest to bowiem $wiat, ktorego gtéwnym zadaniem bytoby
generowanie idei, nad ktérymi pracuje dalej filozof, ale jeden i jedyny, ten sam dla
wszystkich $wiat, ktory mozna zobaczy¢, powacha¢ i pomacaé’. Swiat nalezy roz-
patrywa¢ w pewnej kosmicznej skali, w ktorej za zero nalezy uznaé poziom czastek
elementarnych, za maksimum za$§ $rednice widzialnego skupienia metagalaktyk.
Absolutng wazno$¢ nalezatoby przypisa¢ twierdzeniom i pojeciom obowigzujagcym
na krancach tej skali. Natomiast w skali §redniej dokonuja si¢ wzajemne interak-
cje obiektow (w tym ludzi), zwane doswiadczeniem potocznym. Doswiadczenie to
ukazuje rzeczywisto$¢ nie jako jednorodnag, lecz lokalnie ,,zaggszczong”, a owe jej
»zageszcezenia” sa znaczeniowym zapleczem okreslonych elementow jezyka, czyli
stow. Jako takie nie majg one w rzeczywistosci wagi absolutnej, lecz takowg im si¢
przypisuje na potrzeby dalszych do§wiadczen potocznych, w sktad ktérych pozniej
wchodzg. Naczelng zasada prowadzenia tych do§wiadczen jest tzw. zysk informacyj-
ny, czyli mozliwo$¢ wykorzystania ich do dalszych doswiadczen'e. Swiat rozwazany
w $redniej skali kosmicznej nie jest zbudowany zgodnie z logika, jest miejscem,
w ktorym ,,Achilles nie dogoni z6twia” i potrafi ,,przyznac racje” logicznym optymi-
stom, ktorzy opierajg swoje wywody na zatozeniach przyjetych z gory, bez dowodu,
ktére docelowo sa udowadniane, a to z kolei tylko dlatego, ze logika, a w gruncie
rzeczy sam jezyk rosci sobie prawa o wiele wigksze, niz mu w istocie przystuguja.
W zwigzku z powyzszym $wiat mozna podzieli¢ na domene empirii i domeng filozo-
fii, przy czym ta pierwsza jest jasna i oczywista, ta druga za$ podzielona i wzajemnie
sktdcona, jako ze w zaleznosci od tego, jakie kto przyjmuje zalozenia metafizyczne,
taki tez tworzy mu si¢ obraz §wiata z ,,konieczno$ciami” zakorzenionymi nie w by-
cie, lecz w owych zatozeniach!’.

Na okreslenie $wiata Lem chetnie stosuje stowo ,,stochastyczny”, ktore znaczy
mniej wigcej tyle, co ,,chaotyczny”, ,,przypadkowy”. Ze swojego stanowiska filo-

2 Stanistaw Lem méwi o nauce i wierze, dz. cyt.

3 Jan Pawel 11, Fides et ratio, Krakow 1999, nr 9.

* P. Okotowski, Materia i wartosci. Neolukrecjanizm Stanistawa Lema, Warszawa 2010, s. 100.
15°S. Lem, Sex Wars, Krakow 2004, s. 269.

16 }.. Gomotka, Filozofia w nauce..., art. cyt., s. 544.

7 S. Lem, Filozofia przypadku..., dz. cyt., s. 21.
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zoficznego polski pisarz wyprowadza wniosek gloszacy absurdalno$¢ spotecznych
prob glebokiego uporzadkowania rzeczywistosci. Uwaza si¢, ze genezg takiego sta-
nowiska jest przezywany przez pisarza w miodosci epatujacy bezsensem zbrodni
horror wojny i okupacji'®. W swoim znanym dziele Filozofia przypadku Lem opra-
cowal co$ w rodzaju ogdlnej teorii kreacji, za model ktorej postuzyta mu kreacja
dzieta literackiego. Powstaje ono wedtug filozofa w taki sposob, ze dzieto to nigdy
nie odpowiada doktadnie zamiarom tworcy, zyje niejako wlasnym zyciem i jest ob-
cigzone obecnoscig czynnika btedu (przypadku, chaosu). Podobnie jak nie da si¢
zaplanowac 1 przeprowadzi¢ procesu stworzenia dzieta na miarg literackiej Nagrody
Nobla, tak nigdy do konca nie da si¢ przenikna¢ prawidtami logiki powstawania i gi-
nigcia tego, co istnieje w $wiecie. Przypadek jest wezesnym, zwrotnym czynnikiem
wszelkiego procesu ewolucyjnego, jest procesem, w ktérym oprocz nowej rzeczywi-
stosci powstaja takze nowe systemowe prawa nig rzadzace, ktorych nie wykrywa sie
w uktadach wyjsciowych. Modelem tej rzeczywistosci sa drewniane rosyjskie lalki
matrioszki, z ktorych kazda, poczawszy od najmniejszej, zamknieta jest w nastegp-
nej — nieco wigkszej'>. W przypominajagcym z charakteru kryminat dziele Sledztwo
Lem przeprowadzit analiz¢ rzeczywisto$ci na wzor tej, ktorej dokonat Umberto Eco
w Imieniu Rozy. Rzeczywisto$¢ opisywana w kryminalach jest zazwyczaj dobrze
uporzadkowana za pomocg relacji przyczynowo-skutkowych, ktorym w umysle
detektywa (a takze czytelnika) odpowiada proces wynikania dedukcyjnego. Tym-
czasem w powiesci okazuje sig, ze rzeczywisto$¢ jest wcigz nieprzewidywalna
i chaotyczna. Bohater wyglasza twierdzenie, ze rzeczywisto$¢ przypomina raczej
gotujaca si¢ zupe, w ktorej ptywaja rozne kawalki, przypadkowo zageszczajace si¢
w wieksze konglomeraty, i mozna, patrzac na nig, mowi¢ jedynie o statystycznym
Htancu” czastek?.

W klasycznej filozofii ukoronowaniem metafizyki jest nauka o bycie absolut-
nym. Lem nazywa ja teodycea. W swojej Filozofii przypadku jasno zadeklarowat, ze
Bodg, o ktérym mowi Biblia, nie istnieje. Napisal, ze Biblia, jak kazde dzieto literac-
kie, jest nominalna, projektujaca definicja nazwy przedmiotu, ktéremu po§wiecone
jest dzieto, czestokro¢ nazwa ta — niekiedy ztozona — zawiera si¢ w tytule. W przy-
padku Starego i Nowego Testamentu nominalne definicje nazwy projektujacej
,,B0Og” sa rdzne, a wrecz wzajemnie sprzeczne?'. Mozna odnie$é wrazenie, ze Lem
nie kwestionuje istnienia Boga jako takiego, lecz kazda probe Jego ujecia poznaw-
czego. Pisanie o Bogu jest niejako tworzeniem pojecia Boga, ktore z prawdziwym
Bogiem nie musi mie¢ nic wspdlnego. Do pewnego momentu teoria ta jest zgodna
z nauka katolicka, ktora sprzeciwia si¢ np. antropomorfizmowi obecnemu w reli-
giach poganskich. Katechizm méwi tez, ze Bog jest w calosci niepoznawalny i nie-

8 A. Gajewska, Zaglada i gwiazdy. Przesztos¢ w prozie Stanistawa Lema, Poznan 2016,
s. 35.

19°S. Lem, Filozofia przypadku..., dz. cyt., s. 24.

20 S. Lem, Sledztwo, Krakéw 1959, s. 201-202.

21 S. Lem, Filozofia przypadku..., dz. cyt., s. 99.
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mozliwy do pojecia ludzkim umystem?. Lem skupia si¢ jednak na krytyce religii,
w domysle katolickiej, wraz z jej dogmatami. Krytyka ta idzie w trzech kierunkach.
Zgodnie z pierwszym z nich Boég Lema, jesli istnieje, jest podobny do Boga Epikura.
Na pewno nie potrzebuje nikogo ani niczego do szczgscia, tym bardziej Swiata ani
cztowieka?. Polski pisarz sprzeciwia si¢ wiec prawdzie wiary gloszacej, ze cztowiek
ma Boga kocha¢, czci¢ i chwali¢, sama taka potrzeba urggataby doskonatosci Boga.
Mozna doda¢, ze Lem utozsamia tutaj (zdaniem autora artykutu btgdnie) chwate
jako przymiot Bozy i jej odzwierciedlenie w kulcie oraz prézng chwate, ktorej pra-
gnienie jest wzbudzone przez pyche. Druga Sciezka krytyki polega na tym, ze kazda
teologia jest proba ujecia Boga i Jego rzeczywisto$ci w ramy poznawcze rozumu
ludzkiego. Z tego powodu nie tylko jest skazana na niepowodzenie, lecz takze jest
antropomorfizmem i jako taka odrzuca samag siebie?*. Trzecia Sciezka krytyki prowa-
dzi do wniosku, Ze religia jako epikurejska czes¢ oddawana Bogu za cuda bedace
dowodem Jego wspaniatosci jest zjawiskiem przejSciowym?. Lem uwaza, ze cuda
przekraczajace ograniczenia natury sa kwestig niedoskonatej jeszcze techniki. Tech-
nika docelowo rozwinie si¢ (zagesci si¢) do tego stopnia, ze zjawiska, ktore uchodza
za cudowne (rzadkie, niezwykte), stang si¢ czyms zupetnie powszechnym, co widaé
juz naocznie cho¢by w przypadku wytadowan elektrycznych. Lem nie zauwaza roz-
roéznienia cudow, jakie wprowadza teologia, ponadto myli zmartwychwstanie Jezusa
z cudem wskrzeszenia. W zwigzku z tym dochodzi do wniosku, Ze znana obecnie
religia zaniknie wowczas, gdy ,,nawet dziecko przywroci zmartego do zycia*.

Antropologia Stanistawa Lema

Analizujac $wiatopoglad — takze filozoficzny — Lema, Gomotka stwierdza, ze w mysl
antropologii polskiego futurologa cztowiek jest czescig §wiata materialnego potaczo-
ng z nim za pomocg zmystow?’. Cztowiek jest oczywiscie produktem ewolucji, jednak
produktem wybitnym, poniewaz stanowi najlepszy wypracowany dotad sposéb na
przetrwanie i1 przekazanie kodu genetycznego. Cata dziatalno$¢ kulturalna cztowieka,
wlaczywszy gotyckie katedry i dzieta Szekspira, jest jedynie produktem ubocznym
tego ustroju, ktéry zostat utworzony dla podtrzymanie, przetrwania i przekazania
kodu genetycznego?. Stwierdzenie to wspolgra z teorig ,,samolubnego genu” Richar-
da Dawkinsa, w mysl ktorej cztowiek, ktory szczyci si¢ swoimi osiggnigciami, jest

22 Por. Katechizm Kosciota katolickiego, Poznan 2022, nr 31-49.

3 Epikur, List do Menoikeusa, w: Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozofow,
10, 123-124, za: G. Reale, Historia filozofii starozZytnej, t. 3, Systemy epoki hellenistycz-
nej, ttum. 1. Zielifski, Lublin 2004, s. 239.

2 S. Lem, Dzienniki gwiazdowe, Krakow 2012, s. 161-164.

% Cyceron, De natura deorum, 1, 19, 50, za: G. Reale, Historia filozofii..., t. 3, dz. cyt.,

s. 242.

S. Lem, Dzienniki gwiazdowe, dz. cyt., s. 161-164.

27 L. Gomoika, Filozofia w nauce..., art. cyt., s. 541.

8 S. Lem, Golem X1V, dz. cyt., s. 36-37.
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w istocie nosicielem, a wrecz no$nikiem samolubnego genu, ktory wytworzyt w umy-
sle swojego nosiciela caty zespot przekonan (wlacznie z religia przyznajaca czlo-
wieckowi wyjatkowe miejsce w $wiecie) gltoszacych jego wlasng wyjatkowosé, a to
wylacznie w celu samoobrony. Jacek Sobota — jeden ze znawcow tworczosci Lema
—uwaza, ze polski pisarz wypracowat koncepcje ,,samolubnego genu” wczesniej od
Dawkinsa albo przynajmniej rownolegle z nim, ale na pewno niezaleznie od niego.
Antycypacje tej koncepcji mozna odnalez¢ w jednym z wyktadow Golema — postaci
stworzonej przez polskiego futurologa i wielokrotnie przewyzszajgcej inteligencja lu-
dzi®. Lem pisat, ze kod (genetyczny) jest zaangazowany w okresowa produkcje ustro-
jow, poniewaz bez ich wsparcia rozpadtby si¢ w nieustajacym ataku materii zywej.
Jest on wigc samoczynnym, samoorganizujagcym si¢, mozna powiedzie¢, ,,zimnym”
tadem, obleganym przez ,,ciepty” chaos®®. Na uwage zastuguje tutaj swoisty dualizm,
w ktorym kod genetyczny, bardziej o naturze cybernetycznej niz biologicznej (stad
przymiotnik ,,zimny”), nacechowany ze wszech miar pozytywnie, staje w opozycji
do ,,cieplego”, a wigc zywego, biologicznego chaosu (termin ten pochodzi od Lema),
nacechowanego w prozie omawianego autora zazwyczaj negatywnie. Poniewaz Lem
nie unika migsistych przyktadow, uzywajac sprawnie jako jezyka prozy lzejszego
gatunku, pozwalajac sobie na podobny zabieg, mozna porownac¢ antropologie Lema
do pogladow Wielkiego Elektronika — postaci z filmu Podroze Pana Kleksa, ktory
przeciwstawia czysty i jego zdaniem pickny metaliczny §wiat maszyn i bryt zyja-
cemu ,,$mietnikowi” istot opowiadajacych basnie. W podobny sposéb podsumowat
w internetowej wypowiedzi antropologiczng wizje Lema Rafat Ziemkiewicz, mo-
wigc, Zze omawiany tu autor w superlatywach rozpisuje si¢ na temat cybernetycznego
Swiata robotow, a niemalze z pogarda odnosi si¢ do ,,bladawcow”, w ktérych jamach
$widruje bez przerwy czerwony robak, a ich przyswajanie bialek niezbednych do zy-
cia zieje wprost obrzydliwos$cig. Sg to stowa zaczerpniete z Bajek robotow, z ktoérych
jedna opowiada o mechanicznej ksiezniczce majacej poslubi¢ takiego ,,bladawca”.
Nie trzeba chyba dodawac, ze chodzi tu o cztowieka.

Przypadek — jak juz wspomniano — jest u Lema czynnikiem wszelkiego procesu
ewolucyjnego, w ktorym uktad, powstajac, wytwarza jednoczes$nie wlasne systemo-
we prawa, jakich nie wykrywa si¢ na ogét w tym, co go wszczeto. Wystepuje on we
wszelkich systemach naturalnych, czyli powstajacych bezwiednie takze 1 wtedy, gdy
elementami uktadowymi sg ludzie®'. Przypadkowo powstato wigc samo zycie, przy-
padkowe jest to, co zwykto si¢ nazywaé sensem istnienia czlowieka, a takze owocem
przypadku jest najwickszy znany w $wiecie ,,poszukiwacz sensu”, czyli ludzki ro-
zum?*. Dziatanie przypadku znane w $wiecie fizyki i biologii zostato przez Lema roz-
ciaggnigte na wszystkie dziedziny zycia, takze na kulture i socjologie. Polski pisarz
uwaza, ze ludzko$¢ w miarg swojego rozwoju tak si¢ zagescita, ze zaczgly w niej

2 J. Sobota, Akcenty filozoficzne..., art. cyt., s. 155.
30°S. Lem, Golem XIV, dz. cyt., s. 35.

3US. Lem, Filozofia przypadku..., dz. cyt., s. 21.

32 J. Sobota, Akcenty filozoficzne..., art. cyt., s. 155.
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obowigzywaé prawa ruchu czasteczek podobnie jak w probce gazu. Jednak z tego
chaotycznego ruchu wywodzi si¢ porzadek znajdujacy odzwierciedlenie w statosci
ci$nienia, cigzaru wlasciwego i1 temperatury w przypadku gazu, a w przypadku tkan-
ki spotecznej lub zjawisk kulturowych prawem tym jest chaos i brak mozliwosci
logicznego opanowania tej rzeczywistosci, jedynym za$ narzedziem, ktorym mozna
by si¢ postuzy¢ w badaniu relacji przyczynowo-skutkowych, bytaby probabilistyka.
Czlowiek ma coraz mniej mozliwosci decydowania o swoim losie i wptywania na
ksztalt $wiata®. Sobota, ktory komentuje parakryminalne pisma Lema, powotujac sig
na prace wspoélczesnych socjologow, stwierdza, ze rzeczywisto$¢ ludzka w swietle
docickan Lema jawi si¢ jako gesta, to znaczy nie ma w niej juz miejsca na sponta-
niczne i nietypowe korelacje, a zjawiska incydentalne stajg si¢ powszechne. Sto-
chastyczna rzeczywistos¢ jest odzwierciedlona i niejako napedzana przez zjawisko
zwane big data, to znaczy wielo§¢ informacji, ktore kazdego dnia cztowiek przy-
swaja, a ta wielka, rosngca w tempie wyktadniczym ilo§¢ informacji skazuje go na
poszukiwanie korelacji zamiast przyczyn**. Co do szczytu antropologii, ktérym jest
teoria moralna, to wizja Lema jest w tym przypadku bardziej negatywna niz pozy-
tywna. Pisarz zdecydowanie sprzeciwit si¢ moralnosci opartej na czyms$ w rodzaju
wieczystej buchalterii, ktora polega na spelnianiu dobrych uczynkéw na zasadzie
gromadzenia oszczednosci, aby potem ,,niebieski bank” wyptacat w nieskonczonosé
»dywidendy” i aby nie dosta¢ si¢ do piekta — ,,wi¢zienia dla dtuznikéw”>. Moral-
no$¢ musiataby opierac si¢ na catkowitej bezinteresownosci, a wigc odwrdceniu si¢
w wyborach od bilansu zyskow i strat, nawet tych duchowych i wiecznych.

Zakonczenie

Niniejszy artykut miat w zamierzeniu zwi¢zle przedstawic¢ gtdéwne zatozenia filozo-
ficzne Stanistawa Lema. Utozono je jednak wedlug porzadku typowego dla klasycz-
nej filozofii chrzescijanskiej, poruszajac kolejno zagadnienia poznawcze i nauko-
we, ontologiczne i teodycealne oraz antropologiczne i etyczne. W grupie zagadnien
epistemologicznych na czolo wysuwa si¢ empiryzm Lema, to znaczy wiara w do-
swiadczenie zmystowe jako bezposredni kontakt z rzeczywistoscig. Kontakt ten jest
spontaniczny, wszechstronny, ale plytki. Na tym etapie pojawiajg si¢ u czlowieka
problemy filozoficzne. Z czasem do$wiadczenie $wiata konkretyzuje si¢ i zaweza
do okreslonych obszarow, ale staje si¢ bardziej doktadne 1 w ten sposob dziedzina
filozoficznej wiary kurczy sig, ustepujac miejsca dyskursowi naukowemu. W miarg
rozwoju nauki przeksztatca si¢ ona w technologie, ktora nie tylko opisuje, lecz takze
zmienia $wiat — niestety czasem na gorsze. W procesie tym zawsze zostaje miejsce
na filozofi¢. Zajmuje si¢ ona dziedzing aksjologii, ktora nie jest mozliwa do wyeli-
minowania, poniewaz nie da si¢ wyeliminowa¢ dokonywania wybordow.

3 S. Lem, Katar, dz. cyt., s. 178.
3 J. Sobota, Akcenty filozoficzne..., art. cyt., s. 159.
35 S. Lem, Dzienniki gwiazdowe, dz. cyt., s. 161-164.
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W sprawie ontologii nalezy stwierdzi¢, ze $wiat wedlug Lema jest materialny
1 stochastyczny, a wigc chaotyczny. Duza role odgrywa w nim przypadek, ktory
generuje nowe rzeczy i prawa nimi rzagdzace. Byt absolutny, jezeli istnieje, jest nie-
poznawalny, a kazda préba opisania go konczy si¢ niepowodzeniem. Tym sposobem
kazda teologia staje si¢ zbgdna.

Jesli zas chodzi o antropologie, to cztowiek jest czescia rzeczywistosci, a wigc
stanowi poniekad dzieto przypadku, a ten wszechobecny czynnik rozciaga si¢ na zja-
wiska wybitnie ludzkie i kulturowe. Tkanka spoteczna po odpowiednim zageszcze-
niu przyjmuje zachowania typowe dla czasteczek materii nieozywionej: podlega
nieustannemu ruchowi i przypadkowym zaggszczeniom lokalnym. Zjawiska dotad
nietypowe stajg si¢ dostepne i typowe, wyktadniczo zwigksza si¢ ilo§¢ informacji,
zmnigjsza za$ szansa na przewidywalnos¢ zjawisk na zasadzie przyczyny i skutku.
Czlowiekowi zostaje analiza korelacji 1 zwrdcenie si¢ ku samemu sobie w zupelnie
bezinteresownej etyce.

Tak pokrotce przedstawiaja si¢ omawiane w artykule zagadnienia utozone w po-
rzadku klasycznym. Ich analiza rodzi potrzebe giebszego wniknigcia w dociekania
polskiego futurologa, ktory — jak wida¢ z jego tez i wnioskéw — antycypowal popu-
larne dzi$ w filozofii postmodernistycznej poglady na dlugo przed ich ogloszeniem
przez ludzi uznawanych za ich tworcow. Zwraca tez uwage swoisty realizm polskie-
go autora, ktory niekiedy moze graniczy¢ z filozoficznym pesymizmem. Na pewno
warto poddac tezy Lema glebokiej analizie i dyskusji. Zachodzi rowniez potrzeba
postawienia omawianej tu filozofii w §wietle tez klasycznej filozofii chrzescijan-
skiej. Wiele juz razy dokonywano prob syntezy filozoficznych dociekan polskiego
pisarza, jednak temat ten nie zostal jeszcze wyczerpany i zawsze mozna znalez¢
W jego obszernej tworczosci interesujace watki. Zapewne stang si¢ one tematem
przysztych artykutow i opracowan.
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Streszczenie

W niniejszym artykule starano si¢ zwi¢zle przedstawi¢ gtowne zalozenia filozo-
ficzne Stanistawa Lema. Utozono je wedlug porzadku typowego dla klasycznej
filozofii chrzescijanskiej, omawiajac kolejno zagadnienia poznawcze i naukowe,
ontologiczne, dotyczace bytu absolutnego oraz antropologiczne i etyczne. Analiza
filozoficznych pogladow Lema rodzi potrzebe gltebszego wnikniecia w dociekania
polskiego futurologa, ktory — jak wida¢ z jego tez i wnioskow — antycypowat po-
pularne dzi$ w filozofii postmodernistycznej poglady na dtugo przed ich ogtosze-
niem przez ludzi uznawanych za ich tworcow. Zwraca tez uwage swoisty realizm
polskiego autora, ktory moze niekiedy graniczy¢ z filozoficznym pesymizmem.
Z powodu oryginalnosci jego dzieta na pewno warto podda¢ tezy Lema glebokiej
analizie i1 dyskusji.

Stowa kluczowe: Lem, filozofia, poglady, ontologia, antropologia
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An Outline of the Philosophical Views of Stanistaw Lem
Summary

In this article I tried to present briefly the main philosophical assumptions of
Stanistaw Lem. However, I arranged them in an order typical for classical Christian
Philosophy, paying attention in following order: cognitive and scientific issues, on-
tological issues and those related to the Absolute Being, as well as to anthropological
and ethical issues. After analyzing Lem's philosophical views, there was a need to
delve deeper into the thoughts of the Polish futurologist, who — as can be seen in his
theses and conclusions — anticipated the views that are popular today in postmodern
philosophy, long before they were announced by the people considered to be their
creators. What is also noteworthy it is the specific realism of the Polish author, which
can sometimes border on philosophical pessimism. It is certainly worth subjecting
Lem's theses to in-depth analysis and discussion.

Keywords: Lem, philosophy, views, ontology, anthropology
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Materialy do bibliografii ksi¢zy diecezji sandomierskiej za lata 2021-2022

Zestawienie bibliograficzne obejmuje publikacje ksiezy diecezji sandomierskiej za
lata 2021-2022. Zgodnie z wcze$niejsza praktyka na poczatku umieszczono publi-
kacje duchownych prezentowanych po raz pierwszy na tamach naszego czasopisma.
W tym wypadku zestawienie poprzedzono zyciorysem. Bibliografi¢ sporzadzono
na podstawie ankiety rozestanej do ksi¢zy. Prace redakcyjne polegaly na ujednoli-
ceniu zapisu bibliograficznego, sprawdzeniu tytutow w katalogach bibliotecznych.
Publikacje uszeregowano wedtug nastgpujacych dziatow: 1. Ksigzki, II. A. Redak-
cja ksigzek, II. B. Redakcja czasopism, II1. A. Artykuty naukowe, I1I. B. Publikacje
zrodel, 1II. C. Hasta w stownikach III. D. Recenzje, III. E. Zestawy bibliografii,
F. Sprawozdania, wstepy w pracach zbiorowych, IV. A. Artykuty popularnonauko-
we, [V. B. Materiaty duszpasterskie, V. Inne. Kwalifikacja pozycji do poszczegdl-
nych dzialow zostata zasadniczo dokonana przez poszczegoélnych autoréw, starano
si¢ w nig zbytnio nie ingerowac, cho¢ w niektorych przypadkach byto to konieczne.

Ks. mgr Emil Hapak

Urodzit si¢ 11 pazdziernika 1986 r. w Jano-
wie Lubelskim. W latach 1993-1999 uczeszczat
do Szkoty Podstawowej w Stojeszynie Pierwszym,
a nastepnie kontynuowat swoja edukacje w filii §
Publicznego Gimnazjum w Modliborzycach znaj- #
dujacej si¢ w Stojeszynie Pierwszym (1999-2002).
IT Liceum Ogolnoksztatcagce w Janowie Lubelskim
ukonczyt egzaminem dojrzatosci zdanym w 2005 r.
Bezposrednio po szkole $redniej wstapit do Wyzsze-
go Seminarium Duchownego w Sandomierzu, gdzie
byt alumnem w latach 2005-2011. Pracg magisterska
pt. Bioetyczne aspekty rozwoju nowych technologii
medycznych w swietle nauczania Kosciota Katolic-
kiego napisat pod kierunkiem ks. dr Jana Biedronia Ks. mgr Emil Hapak
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i obronit w 2011 r. Swiecenia kaptanskie przyjat z rak bpa Krzysztofa Nitkiewicza
w dniu 19 czerwca tegoz roku.

Jako duszpasterz pracowal w parafii Mitosierdzia Bozego w Ostrowcu Swig-
tokrzyskim w latach 2011-2014 oraz w parafii Matki Bozej Fatimskiej w Nisku
w latach 2016-2017. Od 2021 r. petni postuge duszpasterska w parafii Matki Bozej
Kroélowej Polski w Sandomierzu.

0d 2017 r. peti funkcje archiwisty w Archiwum Diecezji Sandomierskiej. Jest
autorem biogramow ksiezy diecezji sandomierskiej oraz publikacji po§wieconych
historii diecezji kieleckiej i sandomierskiej. Jego zainteresowania naukowe obej-
mujg histori¢ koscielng dawnej prowincji matopolskiej oraz pdzniejsze dzieje tych
ziem. Ponadto, interesuja go zagadnienia z zakresu sfragistyki i historii sztuki no-
wozytnej.

Publikacje
III. A. Artykuly naukowe

1. Rekopismienne zrodia do dziejow klasztorow monastycznych skasowanych
w 1819 v w zasobach Archiwum Diecezji Sandomierskiej i Biblioteki Diecezjal-
nej w Sandomierzu, w: Erem Kamedutow w Rytwianach i klasztory monastyczne
diecezji sandomierskiej: duchowos¢, historia, dziedzictwo, red. P. Tylec, WDS,
Rytwiany — Sandomierz 2022, s. 235-296.

2. Okolicznosci, przebieg i nastepstwa sprowadzenia relikwii bl. Wincentego Ka-
diubka do katedry sandomierskiej w 1845 r., ,,Studia Sandomierskie” 29 (2022),
s. 5-22.

II1. C. Hasla w Slownikach

1. Aksamitowski Antoni, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow ko-
Scielnych, t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 13-16, wspotautor:
R. Nowakowski, B. Stanaszek.

2. Brodnicki Erazm Antoni, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow ko-
Scielnych, t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 26-28, wspotautor:
R. Nowakowski, B. Stanaszek.

3. Czerwinski Gabriel, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow ko-
Scielnych, t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 39-41, wspotautor:
R. Nowakowski, B. Stanaszek.

4. Grudzinski Stanistaw, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow ko-
Scielnych, t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 60-62, wspotautor:
R. Nowakowski, B. Stanaszek.

5. Homann Piotr Pawel, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow ko-
Scielnych, t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 72—73, wspotautor:
R. Nowakowski, B. Stanaszek.
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6. Kasprzycki Antoni, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow kosciel-
nych, t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 94-97, wspoétautor:
R. Nowakowski, B. Stanaszek.

7. Klimecki Stanistaw, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow kosciel-
nych, t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 98-100, wspoétautor:
R. Nowakowski, B. Stanaszek.

8. Mbynarczyk Julian, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow kosciel-
nych, t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakéw 2021, s. 140143, wspoétautor:
R. Nowakowski, B. Stanaszek, P. Tylec.

9. Popkiewicz Adam, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow kosciel-
nych, t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 148151, wspotautor:
R. Nowakowski, B. Stanaszek, P. Tylec.

10.Rucinski Stanistaw, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow kosciel-
nych, t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakéw 2021, s. 158-160, wspotautor:
R. Nowakowski, B. Stanaszek, P. Tylec.

11.Serafin Aleksander, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow kosciel-
nych, t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 172—-173.

12.Stawinski Karol, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow koscielnych,
t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 174—176, wspotautor: R. Nowa-
kowski, B. Stanaszek, P. Tylec.

13.Storz Wawrzyniec, w: Stownik biograficzny polskich archiwistow koscielnych,
t. 2, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 177-179.

II1. F. Wstepy w pracach zbiorowych

1. Od redaktora serii wydawniczej Prace Biblioteki Diecezjalnej w Sandomierzu,
w: Erem Kamedutow w Rytwianach i klasztory monastyczne diecezji sandomier-
skiej. Duchowos¢, historia, dziedzictwo, WDS, Rytwiany—Sandomierz 2022,
s. 9—11, wspotautor P. Tylec.

IV. A. Artykuly popularnonaukowe

1. Ks. kan. Wiadystaw Sroka (1938-2020), KDS 113 (2020), 9-10, s. 100.

2. Sp. ks. kan. Wiadystaw Kozak (1935-2021), KDS 114 (2021), 5-6, s. 395-397.
3. Sp. ks. Witold Jan Czuba (1957-2021), KDS 114 (2021), nr 11-12, s. 706-707.
4

. Sp. ks. kan. Andrzej Stanistaw Jaworski (1940-2022), KDS 115 (2022), nr 1-2,
s. 83-84.

5. Sp. ks. kan. Andrzej Wierzbicki (1949-2022), KDS 115 (2022), nr 1-2,
s. 85-87.

6. Sp. ks. Roman Woloszyn (1936-2022), KDS 118 (2022), nr 7-10, s. 389-391.

7. Sp. ks. Adam Bartlomiej Kaminski (1971-2022), KDS 118 (2022), nr 7-10,
s. 395-397.
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8. Sp. ks. kan. Henryk Switek (1932-2022), KDS 118 (2022), nr 7-10, s. 398-400.

9. Sp. ks. kan. Zygmunt Longawa (1937-2022), KDS 119 (2022), nr 11-12,
s. 478-479.

Ks. dr Maciej Kotodziejski

Urodzit si¢ 11 lutego 1990 r. w Stalowej Woli. Po
ukonczeniu szkoly podstawowej i liceum ogolno-
ksztalcacym o profilu biologiczno-chemicznym
zdal egzamin dojrzatosci w maju 2009 r. 14 wrze-
$nia tego samego roku zostat przyjety do Wyz-
szego Seminarium Duchownego w Sandomierzu
9 czerwca 2015 r. obronit prace magisterska nt.
,»Cnoty teologalne w ujeciu ks. prof. Jozefa Krasin-
skiego” uzyskujac tytut magistra z zakresu teologii.
" W 20167r. decyzja biskupa sandomierskiego zostat
skierowany na studia z zakresu prawa kanoniczne-
go w Uniwersytecie Kardynala Stefana Wyszyn-
skiego w Warszawie. Podczas studiow zaangazowat
si¢ w studencko-doktoranckim kole naukowym Re-
Ks. dr Maciej Kotodziejski  gula Iuris, wraz z ktorym mogt organizowaé kon-
ferencje, konkursy oraz okoliczno$ciowe wyktady.
W ramach dziatalnos$ci Kota uczestniczyt rowniez w projektach badawczych oraz
bral aktywny udzial w konferencjach publikujac artykuty w ramach dziatalno-
$ci wydawniczej realizowanej przez koto naukowe. Od 21 czerwca 2018 r. jest
czlonkiem Stowarzyszenia Kanonistow Polskich. 18 czerwca 2019 r. obronit pra-
c¢ magisterskg pt. ,,Prawo Kos$ciota w polskich czasopismach kanonistycznych
doby soborowej” napisang pod kierunkiem o. prof. dr hab. Tomasza Gatkow-
skiego, uzyskuja tytut zawodowy magistra w zakresie prawa kanonicznego oraz
tytul licencjata w rozumieniu przepisoOw prawa koscielnego. W tym samym roku
ukonczyt studia podyplomowe z ochrony danych osobowych na Wydziale Prawa
1 Administracji UKSW. W dniu 29 czerwca 2023 r. obronit prace doktorska w dys-
cyplinie prawo kanoniczne pt. ,,Postuga Kosciota katolickiego w Polsce w §wietle
prawa ochrony danych osobowych”. Od roku akademickiego 2023/2024 odbywa
studia w Papieskim Instytucie Orientalnym w Rzymie oraz w Dykasterii ds. Du-
chowienstwa z zakresu administracji koscielne;j.

Publikacje
I. Ksiazki

1. Prawo Kosciola w polskich czasopismach kanonistycznych doby soborowej,
WDS, Sandomierz 2019, ss. 61.
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II. B. Redakcja czasopism
1. Cztonek redakeji (od 2017 r.):
»Prawo Kanoniczne. Kwartalnik prawno-historyczny”

III1. A. Artykuly naukowe

1. The dissolution of a partner in sin against the sixth commandment crime con-
tained in the canon 1378, CIC 1983, “Munus Sanctificandi, reflection on the
IV Book of the Code of Canon Law” 2 (2018), s. 181-197.

2. Posoborowe implikacje dotyczgce eklezjologii prawa koscielnego w doktrynie
polskich kanonistow, ,,Kosciot i Prawo” 8 (2019), nr 2, s. 171-188.

3. Nadzor i kontrola biskupa diecezjalnego nad administratorami danych w diecezji
(analiza na przyktadzie parafii), ,,Kosciot i Prawo” 9 (2020), nr 2, s. 175-188.

Ks. prof. dr hab. Stanistaw Kowalczyk

III. A. Artykuly naukowe

1. Z problematyki filozofii kultury, w: Filozofia kultury, cz. 1, Pytania o istote
kultury, sztuki i techniki, red. S. Janeczek, A. Staroscic, Wydawnictwo KUL,
Lublin 2021, s. 443-478.

2. Filozofia spoteczna, w: Filozofia spofeczna, cz. 1, Preambula metodologiczne i histo-
ryczne, red. S. Janeczek, A. Staroscic, Wydawnictwo KUL, Lublin 2022, s. 63—106.

3. Personalistyczna filozofia sportu, w: Filozofia spoteczna, cz. 3, Realia spoleczno-
-gospodarcze, red. S. Janeczek, A. Staroscic, Wydawnictwo KUL, Lublin 2022,
s. 471-500.

III. D. Recenzje

1. J. Marianski, Aforyzmy, mysli, sentencje i refleksje socjologiczne, Lublin 2020,
[rec.] ,,Homo Dei” 90 (2021), nr 3, s. 202-207.

2. E. Walewander, Kaptan w mojej pamieci, Lublin 2021, [rec.] ,,Homo Dei”
91 (2022), nr 1, s. 197-200.

3. E. Walewander, O najnowszej ksigzce ks. prof. dr hab. Edwarda Walewandra, Przemi-
nelo w mgnieniu oka... obrazki z zycia, Lublin 2022, [rec.] ,,Gazeta Krasnobrodzka”
2022, nr 11-12, s. 26; ,,Lublin. Kultura i Spoteczenstwo” 2022, nr 4, s. 105-106.

V. Inne

1. E. Balawajder, Wywiad z Jubilatem, w: Profesor, Mistrz, Przyjaciel. Ksigga Ju-
bileuszowa dedykowana ks. prof. dr hab. Stanistawowi Kowalczykowi w 90,
rocznicg urodzin, Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum, Krakow
2022, s. 27-66.
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2. Podroze do krajow — bylych terytoriow Il Rzeczypospolitej Polskiej, w: Profesor,
Mistrz, Przyjaciel. Ksiega Jubileuszowa dedykowana ks. prof. dr hab. Stanista-
wowi Kowalczykowi w 90, rocznice urodzin, Wydawnictwo Naukowe Akademii
Ignatianum, Krakow 2022, 387—-400.

Ks. dr Bartlomiej Krzos

I. Ksigzki
1. Jezus Chrystus. Opowies¢ o zyciu naszego Zbawiciela, WDS, Sandomierz 2021, s. 582.

III. A. Artykuly naukowe
1. Charlesa Peirce’a ,,zaniedbany argument” za rzeczywistosciq Boga, ,,Studia
Sandomierskie” 28 (2021), s. 203-218.

2. Kontemplacja w filozofii a kontemplacja chrzescijanska, w: Erem Kamedutow
w Rytwianach i klasztory monastyczne diecezji sandomierskiej, WDS, Rytwiany-
-Sandomierz 2022, s. 13-24.

3. Zagadnienie poznania Boga w pismach ks. prof. dra hab. Stanistawa Kowal-
czyka, w: Profesor — Mistrz — Przyjaciel. Ksigzka Jubileuszowa dedykowana ks.
prof. dr. hab. Stanistawowi Kowalczykowi w 90. rocznice urodzin, Wydawnictwo
Naukowe Akademii Ignatianum w Krakowie, Krakow 2022, s. 225-240.

Ks. dr Pawel Lasek

III. A. Artykuly naukowe

1. Polemiczny charakter wykorzystania greckiego stownictwa misteryjnego przez
tlumaczy Septuaginty, ,,Verbum Vitae” 39 (2021), nr 3, s. 685-704.

2. Drugi i Trzeci List Swietego Jana w komentarzach Ojcow Kosciota, ,,Studia San-
domierskie” 28 (2021), s. 135-157.

3. Samotnos¢ w Biblii, w: Erem Kamedutow w rytwianach i klasztory monastyczne
diecezji sandomierskiej. Duchowosé, historia, dziedzictwo, red. P. Tylec, Rytwia-
ny-Sandomierz 2022, s. 25-38.

4. Fenomen ,,duszy” w heksaemeronie, ,,Verbum Vitae” 40 (2022), nr 3, s. 613-630.

IV. B. Materialy duszpasterskie

1. Eucharystia w Zyciu i nauczaniu sw. Kazimierza Krolewicza, w: Eucharystia
w Zyciu i nauczaniu Swigtych i blogostawionych. Czytanki na miesigc maj, red.
M. Kumor, Sandomierz 2021, s. 22-23.
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2. Eucharystia w Zyciu i nauczaniu sw. Jana XXIII, w: Eucharystia w Zyciu i na-
uczaniu swietych i btogostawionych. Czytanki na miesigc maj, red. M. Kumor,
Sandomierz 2021, s. 60-61.

3. Eucharystia w Zyciu i nauczaniu sw. Maksymiliana Marii Kolbego, w: Euchary-
stia w zyciu i nauczaniu Swietych i blogostawionych. Czytanki na miesigc maj,
red. M. Kumoér, Sandomierz 2021, s. 67—68.

4. Swiety Jozef — Przestawny Potomek Dawida, w: Rok Swietego Jozefa. Czytanki na
miesigc pazdziernik, red. M. Kumor, Sandomierz 2021, s. 10— 11.

5. Swicty Jozef — Swiatlo Patriarchow, w: Rok Swietego Jozefa. Czytanki na miesigc
pazdziernik, red. M. Kumor, Sandomierz 2021, s. 12—-13.

6. Swigty Jozef — Oblubieniec Bogarodzicy, w: Rok swietego Jozefa. Czytanki na
miesigc pazdziernik, red. M. Kumér, Sandomierz 2022, s. 14-15.

7. Eucharystia — sakramentem zjednoczenia, w: Eucharystia w nauczaniu papiezy
sw. Jana Pawta Il i Benedykta XVI. Czytanki na miesigc maj, red. M. Kumor,
Sandomierz 2022, s. 23-25.

8. Eucharystia w Kosciele — wspolnocie kaplanskiej i sakramentalnej, w: Euchary-
stia w nauczaniu papiezy sw. Jana Pawla 11 i Benedykta XVI1. Czytanki na miesigc
pazdziernik, red. M. Kumor, Sandomierz 2021, s. 26-28.

9. Eucharystia zrodtem misyjnej dziatalnosci Kosciota, w: Eucharystia w nauczaniu
papiezy sw. Jana Pawla Il i Benedykta XVI. Czytanki na miesigc pazdziernik, red.
M. Kumor, Sandomierz 2022, s. 29-31.

Ks. dr hab. Jacek Lapinski, prof. KUL

III. A. Artykuly naukowe

1. Sustainable Development and Transhumanism — Enlightenment Visions of Future
Generations, ,,Problemy Ekorozwoju — Problems of Sustainable Development”
2021, vol. 16, nr 2, s. 166—170, wspotautor L..Sadlocha.

2. Ontological and Meta—Physical Aspect of Information, ,Kwartalnik Naukowy
Fides Et Ratio” 2021, vol. 48, nr 4, s. 74-90.

3. Fizykalno-informacyjne komponenty pola, w: Informacyjna koncepcja prze-
strzeni dzieta muzycznego, red. A. Stanczyk, Wydawnictwo Tarnowskiej Szko-
ly Wyzszej Akademii Nauk Stosowanych, Tarnow 2022, s. 25-52.

IIL. D. Recenzje

Informacja, czyli: Co, dlaczego i co dalej? (Zigba Stanistaw, Informacyjny wymiar
wszechswiata, zycia i cztowieka, PWN, Warszawa 2020), ,,Ethos” 34 (2021),
nr 1 (133), s. 337-346.
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Ks. dr hab. Tomasz Moskal, prof. KUL

II. A. Redakcja ksigzek

L.

2.

Silva Aurea w Rytwianach 1617-2017. Studia z dziejow kosciota i eremu, WDS,
Sandomierz 2021, ss. 424.

Album Perta baroku w regionie, WDS, Rytwiany 2022, ss. 240, wspotredakcja:
W. Kowalewski.

I1. B. Redakcja czasopism

1.
2.

»Roczniki Teologiczne™ 68 (2021), z. 4, Historia Kosciota, ss. 183.
,»Roczniki Teologiczne™ 69 (2022), z. 4, Historia KoSciota, ss. 122.

II1. A. Artykuly naukowe

1.

Erem Kamedutow w Rytwianach 1617-2017. Zabytek sztuki uswiecony modlitwg,

w: Silva Aurea w Rytwianach 1617-2017. Studia z dziejow kosciota i eremu, red.
T. Moskal, WDS, Sandomierz 2021, s. 7-11.

. Z dziejow Kamedutow w Rytwianach 1617-2017, w: Silva Aurea w Rytwianach

1617-2017. Studia z dziejow kosciota i eremu, red. T. Moskal, WDS, Sandomierz
2021, s. 43-100.

Zebrzydowscy na kartach polskiego wydania dziela Roberta Bellarmina ,,De
ascensione mentis in Deum per scalas rerum creatarum” z 1616 r., w: Mikotaj
Zebrzydowski (1553—1620), palatinus et capitaneus Cracoviensis, fundator et
defensor Ecclesiae. W czterechsetng rocznice smierci, red. A.K. Sitnik, Homini,
Krakéw 2021, s. 47-64.

. Paleografia w pracy bibliotekarza - wybrane zagadnienia, ,,Fides. Biuletyn Bi-

bliotek Koscielnych” 27 (2021), nr 1 (52), s. 9-27.

. Koscioly koprzywnickie w swietle protokotu powizytacyjnego z 1782 roku, ,,Sa-

eculum Christianum” 28 (2021), nr 1, s. 107-119.

. Kosciotl i erem pokamedulski w Rytwianach w Swietle inwentarza z 1932 roku,

w: Erem Kamedutow w Rytwianach i klasztory monastyczne w diecezji sando-
mierskiej, red. P. Tylec, WDS, Sandomierz-Rytwiany 2022, s. 107-146.

Protokoly powizytacyjne parafii przedrozbiorowej diecezji krakowskiej w zasobie
Biblioteki Diecezjalnej w Sandomierzu, w: Littera scripta manet. Zbiory rekopi-
smienne w zasobach bibliotek, archiwow i muzeow, red. E. Danowska, A. Fluda-
-Krokos, Wydawnictwo PAU, Krakow 2022, s. 313-329.

Wizytacje parafii Ractawice na tamach ,,Kroniki Diecezji Przemyskiej” do
1918 r., w: Patrimonium Ecclesiae Christi tradere. Ksiega pamigtkowa dedyko-
wana ksiedzu biskupowi Janowi Kopcowi z okazji 75-lecia urodzin, 50-lecia pre-
zbiteratu, 30-lecia sakry biskupiej i 40-lecia pracy naukowej, t. 2, Gratulantes,



Materialy do bibliografii ksigzy diecezji sandomierskiej za lata 2021-2022 337

red. P. Gorecki, J. Pyka, Wydawnictwo Uniwersytetu Opolskiego, Opole 2022,
s. 339-351.

III. D. Recenzje

1. Ks. Michat Widera, Dzieje Kosciola katolickiego w powiecie wieluriskim
(1918—1939), Opole: Wydawnictwo i Drukarnia Swietego Krzyza 2021, ss. 958,
fot. 251, tab. 33. [rec.], ,,Roczniki Teologiczne” 69 (2022), s. 119-122.

IIIL. F. Sprawozdania, wstepy w pracach zbiorowych

1. Rytwianscy Kameduli — w terazniejszosci o przesztosci, w: ,,Idzcie do zrédta™.
Materialy z Sympozjum, red. W. Kowalewski, wyd. 2 poszerzone i uzupetnione,
WDS, Sandomierz 2021, s. 3-5.

IV. A. Artykuly popularnonaukowe

1. Z kamedutami w przestrzeni ciszy, w: Album Perla baroku w regionie, red.
W. Kowalewski, T. Moskal, WDS, Rytwiany 2022, s. 40-43.

Bp dr Krzysztof Nitkiewicz

I. Ksiazki
1. Migotanie komor, Wydawnictwo BUK, Biatystok 2021, ss. 210.
2. Sztuka mitygowania, WDS, Sandomierz 2022, ss. 172.

V. Inne
Wywiad: Po co biskupi jadg do Rzymu?, ,Niedziela” 2021, nr 40, s. 14-16.

Ks. dr hab. Roman Boguslaw Sieron

III. A. Artykuly naukowe

1. Srodowisko wychowawcze pomocq w osiggnieciu swietosci w zZyciu Ksiedza Kar-
dynata Stefana Wyszynskiego, w: Kardynat Stefan Wyszynski o: Kosciele, Ojczyz-
nie i godnosci cztowieka, red. A. Karasinska, Staszow 2021, s. 77-90.

2. Boza pedagogia cierpienia w swietle Ksiegi Hioba, w: Dobrze jest dzigkowad
Panu. (Ps 92,2). Ksiega Jubileuszowa dla Ksiedza Profesora Waldemara Chro-
stowskiego w 70. rocznice urodzin, red. J. Krecidlp, B. Strzatowska, Wydawnic-
two Naukowe i1 Edukacyjne SBP, Warszawa 2021, s. 568-583.
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. Inicjatywy Dzieta Biblijnego im. Jana Pawlta Il w diecezji sandomierskiej w la-

tach 2005-2020, w: Kogo szukasz? (J 20,15). Ksiega Pamigtkowa dla Ksie-
dza Profesora Henryka Witczyka w 65. rocznice urodzin, red. W. Chrostowski,
M. Kowalski, Wydawnictwo Naukowe i Edukacyjne SBP, Warszawa 2021,
s. 585-621.

. Pawel z Tarsu prekursorem chrzescijanskiej pedagogiki pracy, w: Wielowymia-

rowe sposoby wspotdziatania cztowieka z Bogiem, Z badan nad Biblig 19, red
R. Bogacz. B. Zbroja, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawtla II, Krakow 2021, s. 45-64.

IV. A. Artykuly popularnonaukowe

L.

Aby zy¢é Ewangeliq, karmigc si¢ Eucharystig, w: ,,Przeglad Biblijny” 13 (2021),
s. 23-30.

2. Jestesmy postani przez Maryje i wraz z Maryje z darem pokoju Jezusa Zmar-

twychwstatego, w: ,,Przeglad Biblijny” 14 (2022), s. 28-35.

IV.B. Materialy duszpasterskie

1.

Materialy na XXVII Tydzien Biblijny Diecezji Sandomierskiej 21 listopada — 27
listopada 2021, ,,Zgromadzeni na Eucharystii — wokot prawdziwego Chleba
z nieba” (por. J 6,32), WDS, Sandomierz 2021, ss. 38, redakcja.

. Materiaty na XXVIII Tydzien Biblijny Diecezji Sandomierskiej 20 — 26 listopada

2022, ,, Postani z darem pokoju — ten, kto Mnie spozywa bedzie zyt przeze Mnie”
(J6,57), WDS, Sandomierz 2022, ss. 37, redakcja.

V. Inne

Wywiad z ks. Romanem B. Sievoniem, , Gdzie wzmaga sie grzech, Bog daje swig-

tych”, ,,Egzorcysta” 2021, nr 1 (101), s. 8—16.

Ks. prof. dr hab. Bogdan Stanaszek!

I1. B. Redakcja czasopism

1. Redaktora naczelnego:
»Studia Sandomierskie: teologia, filozofia, historia” 28 (2021), ss. 360.
»Studia Sandomierskie: teologia, filozofia, historia” 29 (2022), ss. 354.

' Wykaz publikacji zawiera uzupetienie z 2020 r.
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III.A. Artykuly naukowe

1. Watki rozwadowskie w dorobku naukowym ks. doc. dra hab. Wilhelma Gaja-Pio-
trowskiego, w: Z przesztosci miasta Rozwadowa, pod red. A. Garbacz, Stalowa
Wola 2020, s. 9-17.

2. Udziat duchowienstwa katolickiego w kampanii wyborczej do parlamentu w 1922
roku w powiatach radomskim, koneckim i opoczynskim, ,,Almanach Historycz-
ny” 2021, t. 23, s. 205-234.

3. Udzial duchowienstwa katolickiego w kampanii wyborczej do parlamentu je-
sienig 1922 r. na terenie powiatow itzeckiego, kozienickiego i opatowskiego,
w: Wokot Kosciola i wtadzy. Studia dedykowane ks. prof. dr. hab. Zygmuntowi
Zielinskiemu w 90 rocznice urodzin, Warszawa 2021, s. 172—183.

4. Pomoc panstwa w odbudowie powiatu pilznenskiego ze zniszczen wojennych
w latach 1915-1916, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego, Prace
Historyczne” 2022, t. 149, s. 123—145.

5. Jan Dzwonowski (Jan z Kijan) — brzostecki organista. Przyczynek do biografii
poety z przetomu XVI i XVII wieku, ,,Pamigtnik Literacki” 2022, t. 63, s. 159-168.

Ks. dr Grzegorz Staszczak
I. Ksiazki
1. Formacja Kosciola domowego przez liturgie i poboznosé¢ ludowg w nauczaniu
Kosciota po Drugim Soborze Watykanski, WDS, Sandomierz 2021, ss. 397.

Ks. dr Piotr Tylec
II. A. Redakcja ksiazek

Erem Kamedutow w Rytwianach i klasztory monastyczne diecezji sandomierskiej.
Duchowos¢, historia, dziedzictwo, Pustelnia Ztotego Lasu w Rytwianach, WDS,
Rytwiany-Sandomierz 2022, ss. 296.

II. B. Redakcja czasopism

1. Sekretarz i zastepca redaktora naczelnego:

»Studia Sandomierskie: teologia, filozofia, historia” 28 (2021), ss. 360.
»Studia Sandomierskie: teologia, filozofia, historia” 29 (2022), ss. 354.
2. Cztonek redakc;ji:

,Fides. Biuletyn Bibliotek Koscielnych” 27 (2021), nr 1 (52), ss. 284.
,Fides. Biuletyn Bibliotek Koscielnych” 27 (2021), nr 2 (53), ss. 286.
»Fides. Biuletyn Bibliotek Koscielnych” 28 (2022), nr 1 (54), ss. 259.
»Fides. Biuletyn Bibliotek Koscielnych” 28 (2022), nr 2 (55), ss. 351.
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III. A. Artykuly naukowe

L.

200 lat Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu, ,,Zeszyty Sando-
mierskie” 27 (2021), nr 50, s. 9—18.

750 lat parafii Wrzawy, KDS 114 (2021), nr 5-6, s. 366-375.

. Nacjonalizacja zaktadow drukarskich na terenie Sandomierza (1946—1961),

,Fides. Biuletyn Bibliotek Koscielnych” 27 (2021), nr 1 (52), s. 63—102.

Dokumentacja fotograficzna archiwow koscielnych jako materiat ilustracyjny
Stownika biograficznego ksiezy diecezji sandomierskiej XIX—-XX wieku, ,,Archi-
wa Biblioteki i Muzea Koscielne” 2021, t. 117, s. 303-322.

. Postawa bp. Mariana Ryxa w sprawie powrotu zakonow monastycznych do die-

cezji sandomierskiej, w: Erem Kamedutow w Rytwianach i klasztory monastycz-
ne diecezji sandomierskiej. Duchowos¢, historia, dziedzictwo, WDS, Rytwiany-
-Sandomierz 2022, s. 83-105.

II1. E. Hasla w slownikach

L.

Mbynarczyk Julian, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow kosciel-
nych, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 140—143, wspotautor: E. Hapak,
R. Nowakowski, B. Stanaszek.

. Popkiewicz Adam, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow kosciel-

nych, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 148—151, wspotautor: E. Hapak,
R. Nowakowski, B. Stanaszek.

. Rucinski Stanistaw, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow kosciel-

nych, red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 158-160, wspotautor: E. Ha-
pak, R. Nowakowski, B. Stanaszek.

Stawinski Karol, ks., w: Stownik biograficzny polskich archiwistow koscielnych,
red. J. Marecki, M. Ficon, Krakow 2021, s. 174-176, wspotautor: E. Hapak,
R. Nowakowski, B. Stanaszek.

III. E. Zestawy bibliografii

L.

Materialy do bibliografii ksiezy diecezji sandomierskiej za lata 2019-2012, ,,Stu-
dia Sandomierskie” 28 (2021), s. 311-327.

III. F. Sprawozdania, wstepy w pracach zbiorowych

L.

200 lat Biblioteki Diecezjalnej w Sandomierzu. Sprawozdanie z roku jubileuszo-
wego, ,,Fides. Biuletyn Bibliotek Koscielnych” 27 (2021), nr 2 (53), s. 275-278.

Od redaktora serii wydawniczej Prace Biblioteki Diecezjalnej w Sandomierzu,
w: Erem Kamedutow w Rytwianach i klasztory monastyczne diecezji sandomier-
skiej. Duchowosé, historia, dziedzictwo, WDS, Rytwiany-Sandomierz 2022,
s. 9—11, wspotautor E. Hapak.

Wiadomosci z Sandomierskiej Biblioteki Diecezjalnej, ,,Zeszyty Sandomierskie”
28 (2022), nr 52, s. 89-92.
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V. Inne
Polskie Drogi Swietego Jakuba, ,,Powotanie” 33 (2022), nr 88, s. 16-21.

Ks. dr Jacek Uliasz

II. B. Redakeja czasopism
1. Redaktor naczelny:

»Studia Leopoliensia”. Rocznik Instytutu Teologicznego im. $w. J. Bilczewskiego
Archidiecezji Lwowskiej obrzadku tacinskiego, 14 (2021), ss. 352.

»Studia Leopoliensia”. Rocznik Instytutu Teologicznego im. §w. J. Bilczewskiego
Archidiecezji Lwowskiej obrzadku tacinskiego, 15 (2022), ss. 476.

III. E. Zestawy bibliografii

1. Zawartos¢ tematyczna rocznika ‘Studia Leopoliensia’ (SL 1-15), w: ,,Studia
Leopoliensia” 15 (2022), s. 433-458, wspotredakcja: L. Kondrak, J. Jakob-
czak.

III. F. Sprawozdania

1. Sprawozdanie z dzialalnosci Instytutu Teologicznego za rok akademicki
2020/2021, ,,Studia Leopoliensia” 14 (2021), s. 9-18.

2. Sprawozdanie z dziatalnosci Instytutu Teologicznego za rok akademicki
2021/2022, ,,Studia Leopoliensia” 15 (2022), s. 9—-17.

IV. B. Materialy duszpasterskie

1. Xpect mopororw A0 CHaciHHS (TIPOIO3HUIlii maciiHuUX TpomoBinei Ha Bemmkuit
ITict 2022 y Pik Xpecta 6 Pumcbko-Karonumpkiit Lepksi ¢ Yipaini), JIsgis 2020
(BIT 11), wspotredakcja: A. Bezkorowajny.

Wykaz czeSciej uzywanych skrotéw
KDS -, Kronika Diecezji Sandomierskiej”
WDS — Wydawnictwo Diecezjalne 1 Drukarnia Sandomierz

Streszczenie

Bibliografia obejmuje publikacje ksiezy diecezji sandomierskiej za lata 2021-2022.
Jest ona kontynuacjg poprzednich zestawien drukowanych na tamach ,,Studiow San-
domierskich”. Obejmuje dziaty: 1. Ksigzki, II. A. Redakcja ksigzek, II. B. Redakcja
czasopism, III. A. Artykuly naukowe, III. B. Publikacje zrodet, I1I. C. Hasta w stow-
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nikach, III. D. Recenzje, I11. E. Zestawy bibliografii, IIl. F. Sprawozdania, wstepy
w pracach zbiorowych, IV. A. Artykuty popularnonaukowe, IV. B. Materiaty dusz-
pasterskie, V. Inne.

Stowa klucze: wykaz publikacji, diecezja sandomierska

The materials for the bibliography of the Sandomierz Diocese priests
in years 2021-2022

Summary

The bibliography includes the publications of priests from the Sandomierz Diocese
in years 2021-2022. It is the continuation of the previous compositions printed in
»Studia Sandomierskie”. It consists of the following sections: books, editorial works,
reseach studies, popular science and press articles, reviews.

Key words: list of the publications, the Diocese of Sandomierz
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Sprawozdanie z dzialalnosci Wyzszego Seminarium Duchownego
w Sandomierzu w roku akademickim 2022/2023

Po przerwie wakacyjnej 26 wrzesnia 2022 r. alumni powro6cili do Wyzszego Se-
minarium Duchownego w Sandomierzu celem kontynuowania formacji przygoto-
wujacej ich do kaptanstwa. Dnia 3 pazdziernika 2022 r. zainaugurowano 203. rok
akademicki, liczac od chwili powotania tej placowki. U progu roku akademickiego
2022/2023 wspodlnota alumnatu liczyta w sumie 25 seminarzystow.

Kadra wychowawcza

Piecze nad formacja seminaryjng sprawowali powotani przez biskupa diecezjalnego
moderatorzy: ks. dr Rafal Kulaga — rektor, ks. dr Pawet Lasek — wicerektor, ks. dr
Michal Poweska — prefekt okresu propedeutycznego, ks. dr Rafat Kobiatka — kie-
rownik duchowy, a takze ks. mgr Stanistaw Tylus — dyrektor administracyjny. Postu-
ge spowiednikow oprocz kierownika duchowego alumnow pehnili takze ks. Szymon
Brodowski i ks. Jacek Beksinski.

Okres propedeutyczny

Studia filozoficzno-teologiczne rozpoczgto szesciu nowych kandydatow, ktorzy po
lipcowym egzaminie wstepnym przybyli do seminarium juz 1 wrzesnia, by uczest-
niczy¢ w tzw. okresie propedeutycznym. W tym czasie kandydaci brali udzial m.in.
w wyjezdzie integracyjnym w Bieszczady oraz w pieszej pielgrzymce do Sulistawic.
W drugim semestrze systematycznie raz w tygodniu postugiwali w tarnobrzeskim
Hospicjum $w. Ojca Pio jako wolontariusze.

Formacja seminaryjna

Formacj¢ seminaryjng prowadzi si¢ w kilku wymiarach: intelektualnym, ducho-
wym, ludzkim i pastoralnym.
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Formacja intelektualna

Formacja intelektualna odbywata si¢ zgodnie z obowigzujacym w Polsce ratio
studiorum. Zajecia akademickie w Wyzszym Seminarium Duchownym w Sando-
mierzu dostosowano takze do wymogow stawianych przez Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta II.

Zajecia dydaktyczne na poczatku roku sprawozdawczego prowadzono dla sze$ciu
poziomow, na ktorych studiowatla nastgpujaca liczba seminarzystow: na pierwszym
roku — szesciu, na drugim — szesciu, na trzecim — jeden, na czwartym — czterech, na
piatym — trzech, na szostym zas — dwoch. W pierwszym semestrze na urlopie dziekan-
skim przebywato w sumie trzech klerykéw, ktorzy powrdcili do formacji w drugim
semestrze roku akademickiego.

W trakcie nauki studenci odbywali takze praktyki pedagogiczno-katechetyczne
w sandomierskich placéwkach o§wiatowych oraz w Osrodku Rehabilitacyjno-Edu-
kacyjnym ,,Rado$¢ Zycia” w Sandomierzu. W roku sprawozdawczym dwaj diakoni
szostego roku obronili na Wydziale Teologii KUL swoje prace magisterskie, ktorych
promotorami byli ks. dr hab. Leon Siwecki oraz ks. dr Pawel Lasek. Obrone w Lu-
blinie poprzedzity egzaminy ex universa.

Kadre dydaktyczng stanowilo w sumie 33 wyktadowcow: ks. dr Jan Biedron,
ks. dr Marcin Biegas, ks. mgr Leszek Chamerski, ks. dr Jerzy Dabek, ks. dr Konrad
Fedorowski, ks. dr Michat Grochowina, ks. dr Roman Janiec, ks. dr Krzysztof Kida,
ks. dr Rafat Kobiatka, s. dr Maria Konopka, ks. dr Adam Kope¢, ks. dr Marek Kozera,
ks. dr Mariusz Koztowski, ks. dr Bogdan Krempa, ks. dr Barttomiej Krzos, ks. dr Ra-
fal Kutaga, ks. dr Marek Kumor, ks. dr Pawet Lasek, ks. dr hab. Jacek Lapinski, prof.
KUL, ks. dr Jacek Marchewka, mgr Izabela Marciniak, ks. dr hab. Tomasz Moskal,
prof. KUL, mgr Witold Nowakowski, ks. dr Waldemar Olech, mgr Agnieszka Pierz-
chala, ks. dr Witold Plaza, ks. dr Michat Powgska, ks. dr Dariusz Sidor, ks. dr hab.
Roman Bogustaw Sieron, ks. dr hab. Leon Siwecki, ks. mgr lic. Grzegorz Stodkowski,
ks. dr Piotr Tylec oraz ks. dr Adam Warchot.

W minionym roku akademickim zmart ks. mgr Stefan Kryj, emerytowany wy-
ktadowca seminarium.

Seminarzysci mieli mozliwo$¢ uczestnictwa w sympozjach naukowych, m.in.
podczas Jesiennych Dni Biblijnych na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana
Pawta Il oraz w sympozjum o natchnieniu biblijnym, zorganizowanym przez Uni-
wersytet Mikotaja Kopernika w Toruniu. Wyzsze Seminarium Duchowne w San-
domierzu wydaje takze co roku dwa numery czasopisma ,,Powotanie”, do ktérego
artykuly popularnonaukowe pisza przede wszystkim sami studenci. Dwoch semina-
rzystow po eliminacjach diecezjalnych wzicto udziat w Ogoélnopolskim Konkursie
Biblijnym dla Alumnéw.

Formacja duchowa
Formacja duchowa to przede wszystkim ksztattowanie relacji z Jezusem Chry-
stusem, ktére dokonuje si¢ poprzez proponowane przez Koscidt ¢wiczenia. Wick-
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szo$¢ z tych praktyk odbywa si¢ w kaplicy seminaryjnej. W centrum formacji
pozostaje zawsze stowo Boze oraz sakramenty, a po$rod nich przede wszystkim sa-
krament Eucharystii oraz sakrament pokuty i pojednania. Juz od pierwszych chwil
w seminarium klerykom przedstawia si¢ metode czytania Pisma Swictego oraz za-
prasza si¢ ich do codziennej adoracji Najswigtszego Sakramentu.

Tradycja sandomierskiego seminarium jest coroczna pielgrzymka roz-
poczynajaca nowy rok akademicki. W roku sprawozdawczym odbyta si¢ ona
28 wrzesnia, miejscem za$ pielgrzymowania byto Sanktuarium Naj$wigtszej Ma-
ryi Panny w Krasnobrodzie. W minionym roku wspdlnota seminaryjna uczest-
niczyta takze w VI Ogolnopolskiej Pielgrzymce Seminariow Duchownych na
Jasng Gorg.

Comiesigczne dni skupienia prowadzili: s. Judyta Pudelko, ks. Radostaw Ry-
barski, ks. Andrzej Szpaczynski, ks. Adam Kumorek oraz o. Wojciech Krok. Re-
kolekcje na rozpoczecie roku akademickiego przeprowadzit ks. Wojciech Janyga,
natomiast ¢wiczenia wielkopostne o. Michat Sliz OP. Rekolekcje przed przyjeciem
$wiecen diakonatu i prezbiteratu wyglosit ks. Rafat Kobiatka.

Formacja ludzka i duszpasterska

Celem formacji ludzkiej i duszpasterskiej jest przygotowanie seminarzystow
do pracy z drugim cztowiekiem, w ktorym zawsze nalezy dostrzegaé obecnego
Chrystusa. Wtasciwe budowanie relacji migdzyludzkich jest mozliwe jedynie wte-
dy, gdy czlowiek sam doswiadczyt zyczliwosci 1 kompetentnego przyjecia przez
inng osobe.

W seminarium formacj¢ ludzka realizowano tak poprzez rozmowy indywidual-
ne, jak i spotkania wychowawcze poszczegolnych rocznikéw oraz calego alumnatu.
Wyrazajac potrzebe spotkania z drugim cztowiekiem, studenci podje¢li liczne dzia-
tania ad extra, celem ktorych bylo rozwijanie relacji interpersonalnych. Angazowa-
li si¢ wigc aktywnie w dziatalno$¢ seminaryjnego kota krwiodawcow, postugiwali
w Domu Opieki Spolecznej w Sandomierzu, natomiast diakoni i akolici co tydzien
penili postuge w Szpitalu Specjalistycznym Ducha Swigtego w Sandomierzu, roz-
noszac chorym Eucharystie. W minionym roku nie zabrakto takze wyjazdow, np. do
domu dziecka z okazji wspomnienia §w. Mikotaja. W czasie wakacji alumni uczest-
niczyli takze w rekolekcjach Ruchu Swiatto-Zycie, w Pieszej Pielgrzymce na Jasna
Gore, w Swiatowych Dniach Mtodziezy w Lizbonie oraz postugiwali podczas Die-
cezjalnej Wakacyjnej Szkoty Lektora.

Sandomierscy klerycy aktywnie uczestniczyli takze w wyjazdach powotanio-
wych, w czasie ktorych dawali §wiadectwo zycia seminaryjnego oraz zachecali do
modlitwy o powotania i za powotanych.

Odnoszac si¢ takze do formacji ludzkiej seminarzystow, nalezy wspomnie¢ ich
sukcesy na polu sportowym. Nalezy do nich udziat w fazie grupowej oraz zdoby-
cie srebrnego medalu na Mistrzostwach Polski Wyzszych Seminariow Duchownych
i Zakonnych w pilce siatkowe;j.
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Uroczysto$ci zwigzane z WSD w Sandomierzu

Na state w kalendarium wydarzen liturgicznych zwigzanych z sandomierskim se-
minarium wpisaty si¢: uroczystos¢ odpustowa w kosciele seminaryjnym ku czci
$w. Michata Archaniota (29 wrzesnia — przewodniczyt ojciec duchowny ks. Rafat
Kobiatka), uroczystos¢ rozpoczecia roku akademickiego 2022/2023, ktéra tak-
ze rozpoczeta sie Eucharystia pod przewodnictwem bp. Krzysztofa Nitkiewicza
(3 pazdziernika), odpust ku czci patrona miasta, bl. Wincentego Kadtubka (9 paz-
dziernika — przewodniczyt bp Krzysztof Nitkiewicz), Msza Swigta w intencji zmar-
lych biskupéw, kaptandéw i zmarle osoby konsekrowane w bazylice katedralnej
(2 listopada) oraz w kosciele seminaryjnym (3 listopada), Msza Swieta ku czci pa-
tronki seminarium w uroczysto$¢ Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Pan-
ny (8 grudnia — przewodniczyt rektor WSD w Rzeszowie ks. Adam Kubi$), nabo-
zenstwo ekumeniczne w miejscowym kosciele (20 stycznia), obchody ku czci $w.
Tomasza z Akwinu (28 stycznia 2023 r.), ekspiacyjna droga krzyzowa (24 lutego
2023 r.), uroczysto$¢ Ciata i Krwi Panskiej (8 czerwca). W wigilie Zestania Ducha
Swietego uroczyscie od$piewano akatyst, rozpoczynajac tym samym nocng adoracje
Najswietszego Sakramentu. W tym roku obchodzono ponadto 80. rocznice $mierci
bt. Antoniego Rewery (3 pazdziernika).

W kosciele seminaryjnym odbywajg si¢ rowniez uroczystos$ci zwigzane bezpo-
srednio z etapami formacyjnymi klerykéw, w tym: uroczyste wlaczenie alumnow
do grona kandydatow do §wigcen diakonatu i prezbiteratu oraz po§wigcenie sutanny
30 pazdziernika 2022 r., z kolei udzielenie postugi lektora i akolity 2 marca 2023 .
Alumni roku pigtego przyjeli 28 maja sakrament $wigecen diakonatu, natomiast
19 czerwca diakoni roku szdstego sakrament §wigcen prezbiteratu. Szafarzem swig-
cen byl bp Krzysztof Nitkiewicz. W kilka dni p6zniej ksi¢za neoprezbiterzy sprawo-
wali Msze Swieta w kosciele seminaryjnym.

Dobrym zwyczajem jest takze obecnos¢ ksiezy konczacych pierwszy rok kaptan-
stwa, ktorzy odwiedzajg macierzyste seminarium, aby pomodli¢ si¢ wspolnie ze swoimi
miodszymi kolegami, dzielac si¢ takze do$wiadczeniami poczatkdw pracy w parafii.

Wydarzenia formacyjne WSD w Sandomierzu

W kalendarium seminaryjnym przewidziano tez wydarzenia formacyjne przezna-
czone dla mtodziezy i 0séb dorostych. Pig¢ razy do roku w murach seminaryjnych
goscili kandydaci ze szkoty ceremoniarza, ponadto najstarsi seminarzysci wraz
z ks. prefektem Michalem Poweska prowadzili weekendowe dni skupienia oraz
rekolekcje dla mtodziezy meskiej. Kontakt z uczestnikami rekolekcji podtrzymy-
wany byl m.in. dzieki spotkaniom online.

Pierwszego maja juz po raz 21. przyjeto w seminarium mitych gosci, ktorzy
odwiedzili je w zwigzku z Dniem Otwartej Furty.

Co roku w okresie Wielkiego Postu swoj dzien skupienia przezywaja takze ro-
dzice alumnow.
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Wydarzenia religijno-kulturalne

W murach sandomierskiego seminarium odbyta si¢ prezentacja ksigzki ks. prof. Sta-
nistawa Zieby pt. Przyroda procesem ewolucji i informacji.

Juz od kilku lat w kosciele seminaryjnym przekazuje sie Betlejemskie Swiatto
Pokoju. Za akcje¢ t¢ odpowiadajg druhny i druhowie ZHP.

W wigilie trzeciej niedzieli Adwentu zorganizowano spotkanie podczas wieczo-
ru Gaudete. Swoje talenty literackie i muzyczne zaprezentowali miejscowi semina-
rzysci oraz zaproszeni goscie.

Dwa razy do roku w listopadzie, $§piewajac ku czci §w. Cecylii oraz w czasie
$Swiat Bozego Narodzenia, koncertowal chdor seminaryjny prowadzony przez ks. mgr.
Leszka Chamerskiego, proboszcza parafii §w. Jozefa oraz profesora seminarium.
W tym tez czasie goszczono dobroczyncoéw ze Stowarzyszenia Przyjaciot Wyzszego
Seminarium Duchownego. W gmachu seminaryjnym w spotkaniach uczestniczyli
takze stuchacze Akademii Biblijnej prowadzonej przez ks. Pawta Laska, wicerektora
seminarium.

Rok akademicki 2022/2023 zakonczyl si¢ 24 czerwca wspdlng Eucharystig
z bp. Krzysztofem Nitkiewiczem. W przededniu zakonczenia roku akademickiego
wspolnota spotkata si¢ jak zwykle przy figurze Dobrego Pasterza, podsumowujac
ostatnie miesigce formacyjne.
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Przemowienie rektora Wyzszego Seminarium Duchownego
w Sandomierzu podczas inauguracji roku akademickiego 2023/2024

Wasza Ekscelencjo Ksieze Biskupie Krzysztofie, Magnificencje, Wielebni Ksie¢za,
Czcigodne Siostry zakonne, Szanowni Panstwo, Drodzy Seminarzysci!

Przezywany przez nas rok 2023 w diecezji sandomierskiej jest czasem poswigconym
postaci bt. Wincentego Kadtubka, 8 marca br. mingto bowiem 800 lat od jego $Smier-
ci. Pan dr Grzegorz Blicharz, ktory dzi$ przedstawi nam te niezwykla sredniowiecz-
ng postaé, pisal o Wincentym: ,,chociaz swoim piérem nie zmienit biegu Wisty, kro-
plami atramentu wlal w nasze serca Polske™!. Mistrz Wincenty dokonat tego poprzez
skrupulatne zapiski znane jako Chronica Polonorum — Kronika polska (Polakow).
Dzieto to az do XIX w. uwazane bylo za podrecznik polskiej historii. Mistrz Win-
centy znany jest takze jako ten, ktory zapalit wieczng lampke przed Najswietszym
Sakramentem. Okazuje si¢ rowniez, ze byt on doskonalym prawnikiem, subtelnie
wyczuwajacym potrzebe balansu miedzy tym, co nowe, czesto pomijajace Boga,
a tym, co chrzesdcijanskie — co powinno by¢ strzezone jako cenny klejnot Kosciota
wraz z jego Tradycja. Takie rozeznanie spraw z pewnoscia byto skutkiem prowadzo-
nego przez Wincentego zycia duchowego, ale takze wcze$niej odbytych za granica
studiow — a mowi si¢ o Kadlubku, ze byl pierwszym polskim absolwentem studiow
zagranicznych. Miat genialny umyst. Byt cztowiekiem swojej epoki, przewyzsza-
jacym intelektualnie i duchowo realia, w ktorych przyszto mu zy¢ i pracowac. Pre-
pozyt sandomierski, biskup krakowski, mnich cysterski, ,,0jciec kultury polskiej”
— w kazdym etapie swojego zycia byt cztowiekiem Boga. Inny polski kronikarz,
zyjacy ok. dwoch wiekow po blogostawionym diecezjalnym patronie — mam tu na
mysli kronikarza Jana Dtugosza — napisat o Kadtubku: ,,Wincenty obrat sobie nauke
za szlachectwo, ojczyzne, matke i karmicielke”.

' G.J. Blicharz, Mistrz Wincenty — prawnik, ktéry zmienit bieg historii, https://wszystkoco-
najwazniejsze.pl/grzegorz-j-blicharz-mistrz-wincenty-kadlubek [dostep: 28 1X 2023 r.].
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Dzisiejsza uroczystos¢ rozpoczyna 204. rok akademicki we wspolnocie san-
domierskiego Wyzszego Seminarium Duchownego. Szanujac dziedzictwo pozosta-
wione przez naszych przodkéw: biskupow, profesorow, studentow i pracownikow
tego seminarium, wypada si¢ zastanowi¢, z czym przyjdzie si¢ nam zmierzy¢ w ko-
lejnym roku akademickim. Ilez to pokolen braci kleryckiej opuscito mury swojej
Alma Mater Sandomiriensis, aby po przyjeciu sakramentu $wiecen glosi¢ Ewangeli¢
ludziom, do ktérych zostali postani! Iluz to profesorow wielkich duchem i umystem
wyktadato trudne zagadnienia filozoficzne, prawne i teologiczne w tych pobenedyk-
tynskich murach, dajac przede wszystkim $§wiadectwo swojego kaptanskiego zycia!
Sktadajac peten szacunku i uznania ukton w strone tamtych czaséw i 0sob, nie moz-
na jednak zatrzymac si¢ w miejscu i zy¢ jedynie przesztoscig. Kosciot sandomierski
ciagle potrzebuje nowych kaptanéw na miar¢ obecnych czasow. Ale zanim kandydat
osiggnie prezbiterat, wpierw czekajg go studia i formacja w Wyzszym Seminarium
Duchownym w historycznym grodzie sandomierskim.

W dokumencie Droga formacji prezbiterow w Polsce obowigzujacym od dwdch
lat Konferencja Episkopatu Polski stanowczo podkresla: ,,Formacja prezbiterow
wymaga zmian wynikajacych z potrzeb duchowych Ludu Bozego, zadan nowej
ewangelizacji, jezyka komunikacji itd. Znakiem czasu jest wyzwanie do nawro-
cenia pastoralnego, do wychodzenia na peryferie zycia, by na nowo opowiedzie¢
Ewangeli¢, uwzgledniajgc doswiadczenia osob i1 srodowisk oddalonych od Boga
i Kosciota. Juz Sobor Watykanski 11 wskazat na centralne miejsce stowa Bozego
i liturgii w codziennym zyciu. Ukierunkowat rowniez Ko$ciot katolicki na odbudo-
we zycia wiary i braterskich wspdlnot, na ubostwo 1 prostote zycia, a zarazem na
otwartos$¢ 1 kreatywnos$¢ wobec wyzwan wspotczesnego §wiata. Ponadto uwydatnit
powszechno$¢ Kosciota i jego misji. Odnowie soborowej towarzyszy przekonanie,
ze w formacji chrze$cijanskiej nie ma nic wazniejszego niz wychowanie do wiary,
rozumianej jako relacja 1 przebywanie czlowieka z Bogiem w mistycznym Ciele
Chrystusa” (RIS 23-24).

Wskazane wyzej wyzwania stojg takze przed nasza wspolnota seminaryjng.
Jako wychowawcy i wyktadowcy, odpowiedzialni za ksztaltowanie serc i umystow
przysztych pokolen kaptanskich, pod przewodnictwem naszego biskupa, chcemy
da¢ Kosciotowi sandomierskiemu i Kosciotowi powszechnemu prezbiterow goto-
wych do postugi w $§wiecie, ktory bezustannie si¢ zmienia, czesto zatracajac warto-
$ci duchowe. Ten $wiat nawet nie wie, ze ciagle pragnie tylko Boga, ale to swoje pra-
gnienie probuje gasic, pijac ze zrodla, w ktorym tak naprawde nie ma zywej wody.
Podstawg 1 fundamentem tozsamosci kaptanskiej w otaczajacym nas Swiecie — tym
Swiecie — zawsze powinna by¢ autentyczna i zywa relacja z Jezusem Zmartwych-
wstalym, uobecniajacym si¢ w swoim Kosciele przede wszystkim w stowie Bozym
i w sprawowanych sakramentach $wigtych, szczegdlnie w Eucharystii. Wierzg, ze te
dwa filary, ktoérymi sg: stowo Boze — ze staranno$cig studiowane, gteboko rozwaza-
ne i przezywane sercem we wspolnocie tego domu seminaryjnego, oraz Eucharystia
—kazdego dnia sprawowana oraz adorowana w kosciele seminaryjnym, zawsze beda
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gwarantem dojrzatosci 1 $wigtosci naszych obecnych seminarzystow. Zdaje sobie
sprawe z faktu, ze dzi§ w murach tego seminarium przygotowujemy naszych studen-
tow do przysztej roli ,,ucznidéw-misjonarzy, §wiadkow i przyjaciot Jezusa” (RIS 67),
ktorzy sami beda musieli przed §wiatem da¢ swiadectwo zywego Jezusa obecnego
w ich zyciu, gloszac przede wszystkim swoja niezafalszowang postawa wpierw ke-
rygmat o zmartwychwstaniu, a dopiero pdzniej pogtebiong katecheze teologiczna.

Rozwijaniu tej osobowej relacji z zywym Jezusem towarzyszg szescioletnie
studia stanowigce trzon zdrowej i przejrzystej duchowosci. Ufam, ze formacja in-
telektualna prowadzona w naszym seminarium dzi¢gki szanownemu gronu profe-
sorskiemu, we wspotpracy z Katolickim Uniwersytetem Lubelskim pielggnujacym
dziedzictwo $w. Jana Pawtla II, stanie si¢ dla naszych alumnow przyczynkiem nie
tylko do zdobycia solidnej wiedzy, cho¢ ta jest dzis bardzo wazna, ale bedzie takze
droga do zdobycia prawdziwe] madrosci. Od poczatku mojej pracy jako wycho-
wawca w sandomierskim seminarium duchownym powtarzatem naszym studentom
i nadal bed¢ powtarzal zydowska maksyme, ktora brzmi: ,,Cho¢by odbudowywano
$wiatyni¢ w Jerozolimie, nie mozna odcigga¢ mtodziencow od studiowania Tory”.
Z perspektywy chrzescijanskiej 1 chrystologicznej stowa te wydaja si¢ znaczace
w dzisiejszych czasach. Przeciez naszym zadaniem jako prezbiterow i prezbiterow
jutra jest i bedzie odbudowa §wiatyni, ale tej, o ktorej mowi Jezus do Samarytanki
— $wiatyni Ducha, albo precyzyjniej: $wiatyni w Duchu Swietym (por. J 4,24), a stu-
diowanie Tory zapowiadajacej obecnego juz posrod nas zmartwychwstalego Mesja-
sza ma doprowadzi¢ cztowieka do rozpoznania prawdziwej Madrosci, ktora dla nas
chrzescijan jest Madros$¢ wcielona — Jezus Chrystus. Tak wiec owymi ,,mlodzienca-
mi” z tej zydowskiej maksymy sg nasi seminarzysci, ale takze wszyscy prezbiterzy,
ktorzy poswigcajac czas na ,,studium Boga”, pozostajg ciggle mtodzi, mimo Ze ciato
zewnetrznie przejawia oznaki starzenia si¢. To jest sztuka zycia: pozosta¢ mtodym,
posuwajac si¢ w latach. Patrzac na wzor Mistrza Wincentego, nad zyciem ktorego
za chwile jeszcze raz uwaznie si¢ pochylimy, mozna powiedzie¢, parafrazujgc stowa
Adama Mickiewicza i odnoszac je do tego domu formacji i studiow: ,,Lenistwo,
nudg, podstepek niech kazdy przed progiem miota, bo tu — w naszym seminarium —
wieczny ma przybytek: BOG, Ojczyzna, nauka, cnota™.

Szanowni zebrani, wszyscy pytamy o seminarium jutra. To bardzo wazne i rze-
czywiscie istotne pytanie. Ale chyba obecnie nie mozemy udzieli¢ na nie odpowie-
dzi. Mozemy jedynie przewidywac, podpierajac si¢ w naszych ustaleniach badania-
mi socjologicznymi, ktére przeciez bazuja jedynie na logice ludzkiej, a ta prawie
zawsze jest inna niz logika Boza. Pierwszym naszym obowigzkiem jest zadbanie
o tych, ktorych juz otrzymaliSmy od Pana Boga w celu ksztaltowania w murach
tego domu. Réwnie wazna jest otwarto$¢ i zaangazowanie nas wszystkich w dusz-
pasterstwo budzenia powotan i prowadzenia powolanych jeszcze przed formacja

2 Por. A. Mickiewicz, [Hej, radoscig oczy blysng...], https://literat.ug.edu.pl/~literat/am-
wiersz/0002.htm [dostep: 28 X 2023 r.].
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seminaryjng. Prosze, bardzo pokornie prosze, dotézmy wszyscy wysitkow, aby$smy
nie pomingli i nie utracili zadnego z tych, ktorych Pan Bog nam daje (por. J 18,9),
powotujac do stuzby w swoim Kosciele. Prosze takze, pomodzcie nam dotrze¢ do
tych ludzi, otwierajac drzwi waszych domow, szkot i sal parafialnych, abysmy mogli
podtrzymac¢ i kontynuowac dzieto prowadzenia mtodego cztowieka do rozeznania
powotania, zapoczatkowane w rodzinie czy w parafii.

Na koniec chciatbym jako nowy rektor zwrocié si¢ bezposrednio do naszych se-
minarzystow: Wiem, drodzy bracia seminarzysci, ze jestescie zatroskani o to miejsce
w roéznych aspektach. Doceniam kazdy wasz trud, jaki wktadacie, aby w tym domu
mozna byto odczu¢ braterskg wspdlnote, posrod ktdrej stoi Jezus Zmartwychwstaty.
Ten wtasnie Chrystus u progu nowego roku akademickiego méwi dzi§ do Was i do
nas stowami Ewangelisty Lukasza: ,,Nie boj si¢, mata trzodko, gdyz spodobato si¢
Ojcu waszemu da¢ wam krolestwo” (Lk 12,32).
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WYKAZ PRAC MAGISTERSKICH

obronionych w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim przez diakonow
Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu w 2023 roku

1. Mateusz Krzysztof Werminski, Grzechy kaptanow starotestamentalnych i ich
skutki na przyktadzie synow Aarona i synow Helego, promotor: ks. dr Pawet La-
sek, ss. 106.

2. Piotr Jan Zurawski, Cnoty teologalne w swietle encyklik Benedykta XVI i Fran-
ciszka, promotor: ks. dr hab. Leon Siwecki, ss. 149.
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