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Zycie i dzialalno$é koscielna ks. Andrzeja Wyrzykowskiego
(1879-1955)

W ponad 200-letniej historii diecezji sandomierskiej postugiwato ok. 2 tys. ka-
ptanow. Wsréd nich wielu zastuguje na specjalne uznanie oraz upamigtnienie.
Do tego grona z calg pewnos$cia nalezy ks. Andrzej Wyrzykowski, ktory zyt na
przetomie XIX i XX w. (1879-1955). Po studiach seminaryjnych oraz specjali-
stycznych w Akademii Duchownej w Petersburgu zostat kaptanem wspomnianej
diecezji. Niemalze cate zycie zwigzany byt z miastem biskupim, gdzie pracowat
nie tylko w duszpasterstwie, lecz takze w roznych instytucjach koscielnych. Naj-
wiecej uwagi poswigcat miejscowemu seminarium duchownemu zaro6wno jako wy-
ktadowca, jak i kierownik biblioteki. Angazowat si¢ rowniez w rézne dziedziny
zycia spolecznego, m.in. w dziatalno§¢ dobroczynna i polityczng. Te aspekty jego
dziatalno$ci poruszono na tamach ,,Studiow Sandomierskich” przed dwoma laty'.
Niniejszy artykul ma na celu ukazanie innych kwestii zwigzanych z zyciem i praca
tego zashluzonego duchownego, zwtaszcza jego drogi do kaptanstwa oraz szeroko
pojetej postugi koscielne;.

Dotychczas zaden historyk nie podjat proby szczegodtowego i catosciowego
opisania zycia i dziatalnosci ks. Wyrzykowskiego. Kilku autoréw poruszyto tylko
niektore kwestie zwigzane z jego postacia. Na uwage zastuguje artykut bp. Walente-
go Wojcika, ktory w potroczniku ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” zamie-
Scit zyciorys duchownego?. Inng pozycja, w ktorej mozna znalez¢ krotki biogram
zyciowy bohatera niniejszej rozprawy, jest Katalog pratatow i kanonikow sando-
mierskich od 1186 do 1926 r. autorstwa ks. Jana Wisniewskiego®. W poczatkach

' F. Sidor, Dziatalnosé¢ spoteczna i polityczna ks. Andrzeja Wyrzykowskiego, ,,Studia Sando-

mierskie” 29 (2022), s. 37-50.
2 W. Wojcik, Ks. Andrzej Wyrzykowski (1879—-1955), ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Ko-
scielne” 2 (1960), z. 1-2, s. 298.
J. Wisniewski, Katalog pratatow i kanonikéw sandomierskich od 1186 do 1926 r. tudziez
sesje kapituly sandomierskiej od 1581 do 1866 r., Radom 1926.
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2019 r. ukazat si¢ syntetyczny biogram ks. Wyrzykowskiego w ostatnim tomie Stow-
nika biograficznego ksiezy diecezji sandomierskiej*.

Przytoczone powyzej publikacje jedynie skrotowo skupiajg si¢ na zyciu
i dziatalnosci ks. Wyrzykowskiego. Z tego wzgledu konieczne byto przeprowa-
dzenie kwerendy archiwalnej. Kluczowe materiaty do podj¢tego tematu zachowa-
ty si¢ w Archiwum Diecezji Sandomierskiej. To wtasnie tam zdeponowano tecz-
ke personalng duchownego prowadzong przez Kuri¢ Diecezjalng w Sandomierzu
(sygn. FW-105). Mozna w niej znalez¢ dokumenty zwigzane z jego przygotowa-
niem do kaptanstwa, postuga duszpasterska oraz pracg w instytucjach koscielnych.
Kwestie formacji seminaryjnej dobrze obrazuja archiwalia sandomierskiej uczelni
duchownej, m.in. protokoty sesji profesorskich. Natomiast prace¢ biblioteczng do-
kumentujg materialy zrodlowe diecezjalnej ksigznicy. Duzo ciekawych informacji
na temat zycia i dziatalnosci ks. Andrzeja Wyrzykowskiego przyniosta kwerenda
w zespole rekopisow Biblioteki Diecezjalnej w Sandomierzu. Najbardziej przy-
datna okazata si¢ spuscizna po duchownym zgromadzona w Zespole Rekopisow
(sygn. G 1330 — trzy pudta materiatéw). Bardzo cenne okazaly si¢ réwniez wspo-
mnienia ks. Jozefa Pastuszki, a takze ich uzupelnienie w postaci relacji ustnej
$p. ks. Wiestawa Wilka z 2018 r.

Ze wzgledu na podjeta tematyke i charakter zebranego materiatu artykut po-
dzielono na dwie czgséci. Pierwsza omawia mtodos¢ i studia seminaryjne ks. An-
drzeja Wyrzykowskiego. Druga zas prezentuje dziatalno$¢ koscielng duchownego,
tj. postuge duszpasterska oraz w instytucjach diecezjalnych, pracg dydaktyczng i na-
ukowa, jak rowniez w bibliotece seminaryjnej.

Pierwsze lata zycia i studia seminaryjne

Srodowisko rodzinne i mlodos¢

Ks. Andrzej Edmund Wyrzykowski urodzit si¢ 24 listopada 1879 r. w Sandomierzu
na Krakowskim Przedmie$ciu (Krakowce)®. Sandomierz to jeden z grodéw Pol-
ski piastowskiej, ktorego poczatki siggaja wczesnego $redniowiecza. W 1138 .
uzyskal status stolicy dzielnicy sandomierskiej, a od XIV w. centrum rozlegle-
go wojewodztwa sandomierskiego, siegajacego od Karpat po Pilice i Liwiec na
pdnocy. W XIIT w. dokonano tu lokacji na prawie miejskim®. Sandomierz nale-
zatl do najwazniejszych osrodkoéw zycia religijnego w Polsce. To tu powstawaty
najwazniejsze centra religijne: koscioty, kolegiata i kapituta. Sandomierz byt tez
stolicg jednego z archidiakonatow diecezji krakowskiej. Obecnie miasto posiada
wyjatkowo wiele zabytkow, swiadkow bogatej przesztosci. Warto wspomnieé, ze

4 B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny ksiezy diecezji sandomier-
skiej XIX-XX w., t. 4, S—Z. Biskupi i uzupelnienia, Sandomierz 2019, s. 250-251.

5 J. Wisniewski, Katalog pratatow..., dz. cyt., s. 316.

¢ A. Buko, Poczqtki Sandomierza, Warszawa 1998, s. 123.
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podczas niewoli narodowej miasto bylo pod zaborem rosyjskim. W czasie, gdy
zyt Andrzej Wyrzykowski, Sandomierz byt miastem rozwijajacym si¢. W 1893 r.
zamieszkiwato w nim 6031 osob, trzy lata pozniej liczba ta wzrosta o 525 miesz-
kancow. Poziom zycia Sandomierzan zalezat od wielu czynnikow. Jednym z nich
byla sytuacja mieszkaniowa. W miesScie dominowaly mieszkania jednoizbowe,
z czym wigzalo si¢ duze i nierownomierne zageszczenie. Warunki mieszkaniowe
to istotny sktadnik egzystencji cztowieka, jego kondycji psychicznej i fizycznej.
Miasto potozone na skarpie nad Wistg musiato borykaé si¢ z trudnosciami zaopa-
trzenia w wode’. Sandomierz w XIX i poczatkach XX w. znajdowat si¢ na uboczu
dokonujacych si¢ przemian gospodarczych, a co za tym idzie — i przeobrazen spo-
tecznych. Podstawowg grupe spoteczng stanowili tu mieszczanie-rolnicy, ktérzy na
mocy ukazu z 1866 r. stali si¢ pelnoprawnymi wtascicielami swych nieruchomosci.
We wezesnych latach mlodzienczych Andrzeja Wyrzykowskiego zyto w miescie
ok. 170 mieszczan-rolnikow. Polozenie miasta na wschodniej krawedzi Wyzyny
Sandomierskiej, stabo zalesionej, o glebie lessowej (bardzo urodzajnej), powodo-
walo, ze obszary te stynelty od dawna z produkceji zb6z i owocow. Na Krakowce
(Krakowskim Przedmie$ciu) mozna bylo spotkaé plantacje malin, porzeczek, ja-
btek, grusz i moreli. Drugg, réwniez liczng warstwe spoteczng stanowili rzemiesl-
nicy 1 kupcy, podzieleni na 25 réznych gatezi zawodowych. Gtownym zrodtem ich
utrzymania byla praca rzemies$lnicza i handel (sklepikarze, kramarze, przekupnie,
handlarze starzyzna). W latach 1864—1907 przy Mgskiej Szkole Elementarnej ist-
niata szkota rzemie§lniczo-niedzielna. Najwigcej uczniow kierowat do nauki cech
szewski, piekarski i stolarski. Uczaca si¢ mtodziez w 75 proc. byta pochodzenia
miejskiego, a w 25 proc. wywodzila si¢ ze stanu chtopskiego (z przedmiescia)®.
Miejscem, gdzie dorastat Andrzej Wyrzykowski, byla wspomniana wcze-
$niej Krakowka. Bylo to przedmiescie Sandomierza liczace 126 morgoéw ziemi,
dwa drewniane domostwa i 22 mieszkancow’. Ta cz¢$¢ miasta nalezata do parafii
$w. Pawla, ktora powstata juz w 1226 r. W XIII w. $wiatynia ta znajdowata si¢
w $rodku starego miasta Sandomierza (biskup krakowski Iwo Odrowaz postawit
budowle drewniang)'?. Obecny ko$ciot wybudowano w latach 1434-1436. Po po-
zarze w 1637 r. przeprowadzono tu remont i dobudowano jedno przgsto. W 1650 .
budowla przestata pelni¢ funkcje kosciota parafialnego i zostata przekazana pod
opieke wikariusza kolegiaty, a co za tym idzie — znacznie podupadta. W 1688 r. na
nowo przywrocono parafi¢ na wzgorzu §wietopawelskim, bo tak tez zwano teren,
na ktorym znajdowat si¢ kosciot. Wzgorze to byto miejscem, gdzie odbywaty sig¢
wazne bitwy roku 1809. Byl to czas wojen napoleonskich. Przy kosciele mieScita si¢

" Z. Matecki, Sandomierz w latach 1864-1914, w: Dzieje Sandomierza, t. 3, 1795-1918,
red. J.M. Malecki, Warszawa 1993, s. 109-111.

8 7. Malecki, Sandomierz w latach 1864—1914, art. cyt., s. 127-129.

®  Krakéwka, w: Stownik geograficzny Krolestwa Polskiego i innych krajéw stowianskich,
t. 4, red. F. Sulimierski, B. Chlebowski, W. Walewski, Warszawa 1883, s. 607.

10 J. Wisniewski, Dekanat sandomierski, Radom 1915, s. 175.
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wowczas jedna z 12 baterii dzial. Wojna ta przyniosta wiele zniszczen i dopiero po
jej zakonczeniu w 1812 r. rozpoczeto renowacje kosciota. Na pamiatke tamtych wy-
darzen umieszczono w murze §wiatyni od strony zewnetrznej kilka kul armatnich.
Do kolejnych stra¢ doszto w 1914 r. Wowczas rozegrata si¢ krwawa bitwa migdzy
wojskami austriackimi i rosyjskimi. Byta to walka bratobdjcza, gdyz zaréwno w jed-
nej, jak i w drugiej armii stuzyli Polacy. Koscidt w tym czasie doznat powaznych
uszkodzen i grabiezy. Przywrocenie jego pierwotnego blasku kosztowato wiele wy-
sitku parafian i duszpasterzy. Do parafii $w. Pawla oprocz miasta nalezaty okoliczne
wioski: Strachocice, Zawisetcze, Andruszkowice, Milczany, Kobierniki, Chwalki,
Gotebice, Rzeczyca Mokra i Sucha, Krakowskie Przedmiescie!!.

Pod koniec lat 70. XIX w., gdy rodzit si¢ Andrzej Wyrzykowski, postuge pro-
boszcza piastowal tu ks. Wawrzyniec Szubartowicz'. Petnit t¢ funkcjg przez 49 lat
(4 lipca 1862 — 22 wrzesnia 1911 r.). Byt to czlowiek niezwykly, ktory wiasnym
kosztem doposazyt $wigtyni¢ i ja wyremontowat. Poprzez okres swojej postugi wy-
konat posadzke z kamienia, odrestaurowat tawki, pomalowat caty kosciot, poztocit
oltarz, sprowadzit poztacane ramy do obrazoéw oraz antepedium przed gtowny ot-
tarz. Jego staraniem parafia wzbogacita si¢ o nowe budynki gospodarcze i ogro-
dzenie terenu (6 moérg), ktore znajdowaty sie przy $wigtyni. Ks. Szubartowicz byt
zamozny 1 pracowity. Caty swdj majatek po $mierci rozdysponowat migdzy rozne
instytucje charytatywne oraz na rzecz kosciota. Parafii $w. Pawla przekazal 10 morg
ziemi potozonej obok gruntow plebanskich oraz sume 7 tys. rubli. Byt tez ostatnim
kapelanem siostr benedyktynek (w 1903 r. odprowadzat je do Lomzy'®). W latach

" F. Kiryk, Koscidt i parafia swietego Pawta Apostota w Sandomierzu w okresie staropol-
skim, w: Dzieje parafii i kosciola pw. Nawrécenia Swietego Pawla Apostola w Sandomie-
rzu. Materialy z sesji naukowej, Sandomierz, 15 maja 2004 r., red. K. Burek, Sandomierz
2004, s. 41-62.

12 Wawrzyniec Szubartowicz urodzit si¢ 26 lipca 1832 r. w Zaklikowie. Uczeszczat do Szkoty
Elementarnej oraz Szkoty Powiatowej w Sandomierzu (1846—1850). W latach 18501855
byt alumnem Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Pigtego lipca 1855 r. w kosciele
Dominikanéw w Lublinie przyjat z rak bp. Wincentego Pienkowskiego swigcenia kaptan-
skie. Pracowat jako wikariusz w parafii Skaryszew i Szydtowiec. Petit funkcje kapela-
na bp. Jozefa Michata Juszynskiego oraz sekretarza i regensa Konsystorza Biskupiego
w Sandomierzu. Od 4 sierpnia 1862 r. byt proboszczem parafii §w. Pawta w Sandomie-
rzu, jak réwniez spowiednikiem panien benedyktynek oraz siostr mitosierdzia w tym-
ze miescie. Petnil funkcj¢ kierownika Bractwa Sodalistow NMP. Petnit funkcje prezesa
Towarzystwa Dobroczynno$ci w Sandomierzu i przekazatl znaczng darowizn¢ na jego
dziatalnos¢. Otrzymat godnos¢ kanonika honorowego (5 listopada 1865 r.), kanonika
gremialnego (4 marca 1878 r.) oraz pratata dziekana Kapituty Katedralnej w Sandomie-
rzu (1893). W 1911 r. zostat protonotariuszem apostolskim. Zmart 22 listopada 1911 r.,
po czym pochowano go na cmentarzu swigtopawelskim. B. Stanaszek, R. Nowakowski,
P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 133-134.

13 P, Stawinski, Parafia pw. Nawrécenia Swietego Pawla Apostola w Sandomierzuw latach 1809—
1939, w: Dzieje parafii i kosciola pw. Nawrécenia Swietego Pawla..., dz. cyt., s. 106-109.
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mlodzienczych Andrzeja Wyrzykowskiego oraz w czasie jego nauki w seminarium
postuge wikariuszy parafii $w. Pawla pelito 11 duchownych. Wywarli oni ogromny
wplyw na mtodego Wyrzykowskiego, m.in. przygotowywali go do I Komunii Swie-
tej, bierzmowania, postugiwali mu rowniez w sakramencie pokuty i pojednania. By¢
moze odbywal z nimi rozmowy, ktore pdzniej nakierowaty go na droge kaptanska.

Tab. 1. Wikariusze parafii $w. Pawla w Sandomierzu w latach 1878-1905

Lp. Imie i nazwisko Okres postugi
1 Gabriel Czerwinski® 28 X 1878 — 28 X 1885
2 Szymon Krzeczkowski” 6 11 1886 —26 1I 1887
3 Feliks Molecki® 20V 1887 — 24 11 1888
4 Leon Jozef Tarto? 28 X1 1888 — 51X 1889
5 Daniel Wierzbicki® 241X 1889 —7 X 1890
X ” .
6 Fran‘”sﬁf;‘klo{f‘alg f%"}f?ggg;m jako | 56 X 1893 — 23 XII 1896
7 Seweryn Bielski¢ 21 IX 1897 —27 IV 1898
8 Franciszek Kalinowski” 31V 1898 —26 VII 1900
9 Dionizy Stanistaw Ostrowski’ 2V 1901 -2 VII 1902
10 Adam Popkiewicz (jako diakon) VII 1902 — 8 VII 1903
11 Antoni Kluczkowski* 24V 1905 - 19 IX 1905

a Ks. Gabriel Czerwinski urodzit si¢ 14 marca 1850 r. w Cmielowie. Uczyt si¢ w miej-
scowej Szkole Elementarnej i prywatnie. Pracowal w ¢mielowskiej fabryce porcelany.
W latach 1873—1878 byt alumnem Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Swigcenia
kaptanskie przyjal z rak bp. Jozefa Juszynskiego 30 kwietnia 1878 r. Pracowal jako wi-
kariusz w parafii katedralnej i $w. Pawla w Sandomierzu. Byt proboszczem w Malicach,
Itzy 1 dziekanem dekanatu itzeckiego. Peit funkcje proboszcza w Zwoleniu, Szczegli-
cach i Janowcu. W latach 1915-1916 przebywal w Rosji. Zostal kanonikiem (17 kwietnia
1901 r.) i pratatem kustoszem (8 listopada 1919 r.) Kapituly Kolegiackiej w Opatowie.
Zmart w Janowcu 13 lipca 1929 r. i zostat pochowany na tamtejszym cmentarzu. B. Sta-
naszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX—XX w.,
t. 1, A—G, Sandomierz 2014, s. 151.

b Ks. Szymon Krzeczkowski urodzit si¢ 20 lipca 1857 r. w Opolu Lubelskim. Uczy? si¢
w miejscowej Szkole Powszechnej oraz w Gimnazjum w Kielcach. W latach 1875-1880
byt alumnem Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Swigcenia kaplanskie przyjat z rak
bp. J. Juszynskiego 22 lipca 1888 r. Byt wikariuszem w parafii Klimontéw, I1za, Chlewiska,
Sandomierz ($w. Pawta), Wzdot, Radom (§w. Jana), Mirzec oraz Kazanow. Jako admini-
strator pracowal w parafii Zelaznica, Ryczywol, Cisow i Janikow. Zmart 3 kwietnia 1910 r.
w czasie kuracji w Tarnoskale pod Chlewiskami. Pogrzeb odbyt si¢ w parafii Piotrkowice
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w diecezji kieleckiej. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny ksiezy diecezji
sandomierskiej XIX-XX w., t. 2, H-t., Sandomierz 2015, s. 161-162.

¢ Ks. Feliks Molecki urodzit si¢ 8 stycznia 1884 r. w Itzy. Ukonczyt progimnazjum w San-
domierzu i wstapit do miejscowego seminarium duchownego. Swigcenia kaptafiskie przyjat
23 marca 1884 r. z rak bp. Stefana Zwierowicza. Jako wikariusz pracowat w Radoszycach,
Ciepielowie, Sulistawicach, Szydtowcu, Sandomierzu (§w. Pawta), Klimontowie, Wzdole,
Zemborzynie oraz kosciele filialnym w Stupi Nadbrzeznej. Administrowat parafia Mychow,
Bogoria, Grocholice oraz Tumlin. W ostatniej z tych placowek zastal go podziat administracyj-
ny Kosciota katolickiego w Polsce, w wyniku ktorego znalazt si¢ na terenie diecezji kieleckiej.
Zmart 21 lutego 1935 r. w Tumlinie. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biogra-
ficzny ksigzy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., t. 3, M—R, Sandomierz 2017, s. 69—70.

¢ Ks. Leon Jozef Tarlo urodzit si¢ 11 kwietnia 1866 r. we wsi Sulkow w parafii Szczawo-
ryz diecezji kieleckiej. Poczatkowe nauki pobierat w domu, pdzniej kontynuowat edukacje
w sandomierskim progimnazjum. W latach 1882—1888 byt alumnem Seminarium Duchow-
nego w Sandomierzu. Swigcenia kaptanskie przyjat 25 listopada 1888 r. z rak bp. Antoniego
Sotkiewicza. Pehil funkcj¢ wikariusza w parafii Sandomierz ($w. Pawtla), Zemborzyn, Bo-
dzentyn oraz Gora Kalwaria. Pracowat jako administrator w parafii Szczeglice oraz Jastrzab.
Proboszczem byt w Odrowazu i Klimontowie. Zmart 6 grudnia w Sandomierzu. Pochowany
zostal na cmentarzu §w. Pawla w Sandomierzu. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec,
Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX-XX w., 1. 4, S—Z. Biskupi i uzupet-
nienia, Sandomierz 2019, s. 164.

¢ Ks. Daniel Wierzbicki urodzit si¢ 3 stycznia 1862 r. w Zawichoscie. Do Szkoty Elementar-
nej uczeszezal w miejscowosci rodzinnej. Progimnazjum ukonczyt w Sandomierzu. W latach
1879-1884 byt alumnem Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Swigcenia kaptanskie
przyjat z rak bp. A. Sotkiewicza 13 sierpnia 1884 r. Funkcje wikarego petnit w parafii Mirzec,
Wzdot, Gowarczow, Tezow, Kozienice, Sandomierz (§w. Pawla) oraz Potaniec. Pracowat
jako proboszcz w Wojcinie oraz Wachocku. Zmart 5 wrzesnia 1919 r. B. Stanaszek, R. No-
wakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 208-209.

FKs. Franciszek Rolecki urodzit si¢ 15 lipca 1871 r. w Janikowie. Uczyt si¢ w miejscowej
Szkole Elementarnej, nastgpnie w Progimnazjum Mgskim w Sandomierzu. W latach 1887—
1892 byt alumnem Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Swigcenia diakonatu przyjat
16 lipca 1893 r. i zostat skierowany do pomocy w parafii Sulistawice, a nast¢pnie §w. Pawta
w Sandomierzu. Swiccenia kaptanskie przyjat 17 lutego 1894 r. z rak bp. A. Sotkiewicza. Byt
wikariuszem w parafii $w. Pawta w Sandomierzu oraz w Bzinie. Funkcj¢ proboszcza peit
w parafii Pawlowice oraz Sandomierz (§w. Pawta). Przy kosciele $w. Pawta zbudowat orga-
nistowke z wikariatem, odrestaurowat $wiatyni¢ (m.in. wymienit wi¢zbe dachowa i pokrycie
blaszane). Zmart w Sandomierzu 12 sierpnia 1928 r. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec,
Stownik biograficzny..., t. 3, dz. cyt., s. 237.

9 Ks. Seweryn Bielski urodzit si¢ 3 stycznia 1869 r. w Warszawie. Poczatkowo uczyt sie
prywatnie w domu. Pézniej uczgszczat do Szkotly Filologicznej i Prywatnej Szkoty Floriana
Lagowskiego w Warszawie. W 1887 r. wstapit do Seminarium Archidiecezjalnego w stolicy.
W 1890 r. przeniost si¢ do Kielc, a nastgpnie w 1892 r. do Sandomierza. Przyjat §wigcenia
kaptanskie 29 kwietnia 1897 r. i zostal kapelanem bp. A. Sotkiewicza oraz wikariuszem pa-
rafii §w. Pawla w Sandomierzu. Nast¢pnie petnil funkcje wikariusza parafii Staszéw. Byt
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administratorem parafii Ruda, Chetmce, Ozarow i Przysucha. Petnit funkcje prefekta szkot
w Radomiu (1913-1932). Byl rektorem kosciota pw. $w. Katarzyny w Radomiu. Zmart
31 pazdziernika 1938 r. w Warszawie. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficz-
ny...,t. 1, dz. cyt., s. 55.

" Ks. Franciszek Kalinowski urodzit si¢ 4 pazdziernika 1874 r. w Stuszczy. Uczeszezat do
Szkoty Elementarnej w tej miejscowosci, a nastgpnie podjat nauke w Szkole Filologicz-
nej w Sandomierzu i Radomiu. W latach 1890-1897 studiowat w Seminarium Duchownym
w Sandomierzu. Z rak bp. A. Sotkiewicza 24 pazdziernika 1897 r. przyjal $wigcenia kaplanskie.
Byt wikariuszem w parafii Wiostow, Sandomierz (§w. Pawta) oraz prefektem szkot elementar-
nych i zawodowych w Radomiu, kapelanem siéstr bernardynek na Swietej Katarzynie. Zmart
w maju 1915 r. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt., s. 61.
"Ks. Dionizy Stanistaw Ostrowski urodzit si¢ 8 kwietnia 1875 r. w Warszawie. Uczyt si¢
w II Progimnazjum w stolicy. Wstapit do tamtejszego Seminarium Duchownego, a w 1895 1.
przeniést si¢ do Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Swiecenia kaplanskie przyjat
23 marca 1901 r. zrak bp. A. Sotkiewicza. Postuge wikariusza petnit w sandomierskiej parafii
$w. Pawla i w katedrze), w Cerekwi oraz Radomiu ($w. Jana). Przebywat w zakonie paulinow
na Jasnej Gorze (1918-1923). Nastepnie byt proboszczem w parafii Strzegom, Wigzownica,
Grodek i1 Krynki. Zmart 20 grudnia 1942 r. w Krynkach na tyfus plamisty. B. Stanaszek,
R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny..., t. 3, dz. cyt., s. 127.

/Ks. Adam Popkiewicz urodzit si¢ 25 grudnia 1880 w Porgczynie, parafia Jankowice Sando-
mierskie. Do progimnazjum uczeszczat w Sandomierzu. W latach 1896—1902 byt alumnem
Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Swiecenia kaptanskie przyjat z rak bp. S. Zwie-
rowicza 7 lipca 1903 r. Jako diakon byt wikariuszem w parafii $w. Pawta w Sandomierzu,
jednoczesnie petniac obowiagzki archiwariusza w konsystorzu. Nastepnie byl wikariuszem
parafii Skaryszew, Cmielow, Sulistawice, Kowala i Radom ($w. Jana). Pehit funkcje pro-
boszcza w Cerekwi. Zmart 17 kwietnia 1953 r. w Radomiu. B. Stanaszek, R. Nowakowski,
P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 3, dz. cyt., s. 184—185.

¥ Ks. Antoni Kluczkowski urodzit si¢ 6 grudnia 1879 r. we wsi Grzybow, parafia Magnu-
szew. Uczeszczal do Szkoty Elementarnej w Magnuszewie, Gimnazjum w Radomiu, pro-
gimnazjum w Sandomierzu. W latach 1896—-1903 byt alumnem Seminarium Duchownego
w Sandomierzu. Swigcenia kaptanskie przyjat 10 maja 1903 r. z rak bp. S. Zwierowicza. Byt
prokuratorem Seminarium Duchownego, wikariuszem w parafii §w. Pawla w Sandomierzu,
Chlewiskach, Battowie i Tczowie. Administrowat parafig Lasocin. Postuge proboszcza pet-
nit w parafii Wielgie i Malice. Zmart 1 kwietnia 1939 r. w Szpitalu Wolskim w Warszawie.
B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt., s. 91.

Zrodto: Catalogus Ecclesiarum et cleri saecularis ac regularis Dioecesis Sandomiriensis pro
anno Domini [dalej: Catalogus] 1878, s. 16; Catalogus 1879, s. 18; Catalogus 1880, s. 18;
Catalogus 1881, s. 16; Catalogus 1882, s. 20; Catalogus 1883, s. 19; Catalogus 1884, s. 20;
Catalogus 1885, s. 21-22; Catalogus 1886, s. 21-22; Catalogus 1887, s. 21-22; Catalogus
1888, s. 24; Catalogus 1889, s. 24-25; Catalogus 1890, s. 24; Catalogus 1891, s. 22; Cata-
logus 1892, s. 24; Catalogus 1893, s. 24; Catalogus 1894, s. 24; Catalogus 1895, s. 24; Ca-
talogus 1896, s. 25-26; Catalogus 1897, s. 26; Catalogus 1898, s. 26; Catalogus 1899, s. 25;
Catalogus 1900, s. 26; Catalogus 1901, s. 26; Catalogus 1902, s. 26; Catalogus 1903, s. 26;
Catalogus 1904, s. 25-26; Catalogus 1905, s. 26-27.
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O rodzinie Andrzeja Wyrzykowskiego nie wiadomo zbyt wiele. Rodzice Mi-
chal i Agnieszka zawarli §lub 31 stycznia 1877 r. Ojciec byt synem Jana i Fran-
ciszki z domu Nowak. Urodzit si¢ w Sulistawicach w 1852 r. Matka Agnieszka,
z domu Zmuda, corka Pawla i Katarzyny z domu Madry, urodzita sie na Krakéwce
w 1865 r."* Andrzej Wyrzykowski byt pierwszy z czworki rodzenstwa. Jego brat Jan
przyszedt na $wiat 21 czerwca 1882 r. Niestety zmart szybko, juz bowiem w 1887 r.
Wiadystawa urodzita si¢ w maju 1885 r., Stanistaw 20 pazdziernika 1888 r., Jan
natomiast 26 kwietniu 1897 r.!* Z prywatnej korespondencji duchownego mozna
sie dowiedzie¢, ze mial on jeszcze dwie siostry: Marie!® i Anne'’, a takze brata Win-
centego'®. Mozna wnioskowac, ze ojciec Andrzeja Wyrzykowskiego sprowadzit si¢
na ojcowizne swojej zony. Cata rodzina mieszkata w domu pod numerem 53, pod
ktorym w aktach zapisano jeszcze dwie inne rodziny'.

Okres mtodo$ci Andrzeja Wyrzykowskiego jest mato znany. Z zyciorysu sporzg-
dzonego 18 czerwca 1948 r. mozna si¢ dowiedzie¢, ze w latach 1886—1889 r. uczgsz-
czat on do Szkoty Elementarnej w Sandomierzu. Przyszty kaptan lata szkolne prze-
zywat w bardzo trudnym okresie. Kuratorem szkolnictwa w tym czasie byt Aleksandr
Apuchtin, ktory stworzyt system (nazwany pézniej ,,nocg apuchtinowska’), majacy
za zadanie wychowac czlowieka bojacego sie¢ wladzy i postusznego decyzjom car-
skiej Rosji, jak rowniez utozsamiajacego si¢ z kultura rosyjska. Religia byta jedynym
przedmiotem, ktory w tym czasie wyktadano po polsku. Okres Apuchtina doprowa-
dzit do wzrostu analfabetyzmu, zmniejszenia liczby szkoét oraz upadku kultury pol-
skiej?’. Szkota Elementarna w Sandomierzu byta placéwka przeksztaltcong z austriac-
kiej szkoty normalnej w Meska Szkole Elementarng. Instytucja ta byta woéwczas pod
opieka prezydenta Sandomierza (piecze¢ nad szkolg wezeéniej sprawowali ksigza)?!.
Przy placdéwce istniata tez szkota rzemie$lniczo-niedzielna. Przez caty okres jej ist-
nienia uczyt w niej jeden nauczyciel Szkoty Elementarnej. Religia w szkole pozwoli-
ta mtodemu bohaterowi niniejszego artykutu nie tylko na zdobycie wiedzy religijne;j,
ale tez rozpalita w nim che¢ bycia kaptanem. Na podstawie niepelnych danych mozna
domniemywac, ze w tym okresie nauke religii prowadzili nauczyciele swieccy?.

4" Archiwum Panstwowe w Kielcach Oddziat w Sandomierzu [dalej: APKOS], Akta stanu
cywilnego parafii rzymskokatolickiej $w. Pawta w Sandomierzu, sygn. 72, k. 49.

15 APKOS, Akta Miasta Sandomierza, sygn. 507, k. 361.

16 Biblioteka Diecezji Sandomierskiej [dalej: BDS], Zbidr Rekopiséw [dalej: ZR], sygn.
G 1330,t. 13, nr 1.

7 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 14, nr 1.

8 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 17b, nr 1.

9 APKOS, Akta stanu cywilnego parafii rzymskokatolickiej $w. Pawta w Sandomierzu,
sygn. 72, k. 49.

20 P, Stawinski, Szkolnictwo elementarne Sandomierza w latach 1815-1914, Sandomierz
2012, s. 32.

2 P. Stawinski, Szkolnictwo elementarne..., dz. cyt., s. 47-49.

22 P, Stawinski, Szkolnictwo elementarne..., dz. cyt., s. 162-163.



Zycie i dziatalno$¢ koscielna ks. Andrzeja Wyrzykowskiego (1879-1955) 13

Kolejnym etapem zycia Andrzeja Wyrzykowskiego byto rozpoczgcie w 1889 .
nauki w miejscowym progimnazjum. Szkota ta istniata bez wickszych przerw
w latach 1795-19152 i rzadko ulegata przeksztatceniom strukturalnym. Miesci-
ta si¢ w budynku pojezuickiego kolegium, ktore przeszto w 1773 r. na wlasnos¢
panstwa. Do celow szkolnych powotano wowczas na ziemiach polskich Komi-
sje Edukacji Narodowej. Byla to jedna z najbardziej prestizowych szkét srednich
w Polsce, funkcjonowata od 1602 r.2* W drugiej potowie XIX w. wladze rosyjskie
staraly si¢, aby szkoty §rednie byly przeznaczone wytacznie dla dzieci pochodza-
cych z rodzin szlacheckich, urzgdniczych i bogatego mieszczanstwa. Program
nauczania ciggle modyfikowano®. Lekcje religii rzymskokatolickiej nie ulegly
jednak zmianom, obowigzywat ten sam program i podreczniki*®. Nauke religii pro-
wadzono w wymiarze czterech godzin tygodniowo. Uczniowie musieli opanowac
podstawowe modlitwy oraz wazne wydarzenia z historii Starego i Nowego Testa-
mentu. Lekcje religii nie miaty by¢ nie tylko kolejnym przedmiotem nauczania,
ale przede wszystkim prowadzi¢ do rozwinigcia i ugruntowania podstaw zycia
chrze$cijanskiego?’. Duchownych prowadzacych zajecia w progimnazjum musial
zatwierdzi¢ odpowiedni biskup i kurator. Nauczyciele poszczegdlnych przedmio-
tow 1 jezykow byli zobowigzani do ukonczenia studia uniwersyteckie, dodatkowo

2 Jedyne przerwy w nauczaniu wystapity w czasie dzialan wojennych w poblizu Sando-
mierza (trwaty one nie dtuzej niz kilka miesi¢cy). Wyjatkiem byt rok szkolny 1832/1833,
co byto spowodowane zarzadzeniem carskim, ktore w tym czasie objeto cate Krolestwo
Polskie. A. Massalski, Szkola srednia w Sandomierzu w latach 1773—1914, Collegium
Gostomianum 2, Sandomierz 2002, s. 5.

2 Pierwsze kolegium ufundowata rodzina Boboléw i Hieronim Gostomski. Szkolnictwo
srednie w Ksiestwie Polskim przeszto wicle pozytywnych przeobrazen, ktore doprowa-
dzity do zwigkszenia liczby szkot §rednich i ich zupelnego spolszczenia. Jednak ten stan
rzeczy nie trwatl dtugo, tj. do wybuchu powstania styczniowego. Swoja obecnosé i aktyw-
no$¢ w powstaniu zaznaczyta takze Szkota Powiatowa w Sandomierzu. Powstanie spowo-
dowato, Zze na polu o$wiaty nastgpit zwrot ku tendencjom rusyfikacyjnym. Wprowadzono
nadzor policyjny nad szkotami §rednimi, wdrozono pewne zmiany pod pretekstem libera-
lizacji szkolnictwa. Na szeroka skale zaczeto sprowadzanie z Cesarstwa Rosyjskiego na-
uczycieli jezyka, literatury oraz historii rosyjskiej. W 1887 r. minister wydal nawet pismo,
ktére popart sam kurator Aleksandr Apuchtin. Jego staraniem powstat projekt likwidacji
kilkunastu szkét srednich, w tym 10 progimnazjow, wsrod ktorych byta takze szkota san-
domierska. Jednak do likwidacji nie doszto. A. Massalski, Szkola srednia w Sandomie-
rzu..., dz. cyt., s. 129—-130.

% Przedmioty podzielono na tzw. gtowne (do ktorych zaliczono jezyk grecki, tacinski i ma-
tematyke) oraz inne. Przedmioty gtéwne miaty by¢ mniej grozne z politycznego punktu
widzenia. Owe trudne przedmioty powodowaly, Zze uczniowie nie mieli czasu na zajmo-
wanie si¢ ,,szkodliwymi pogladami politycznymi”. A. Massalski, Szkota srednia w Sando-
mierzu..., dz. cyt., s. 138.

26 A. Massalski, Szkofa Srednia w Sandomierzu..., dz. cyt., s. 136.

21 A. Massalski, Szkofa Srednia w Sandomierzu..., dz. cyt., s. 139.
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byli zobowigzani do zdania egzaminu na nauczyciela?®. Zachowaly si¢ spisy na-
uczycieli pracujgcych w sandomierskim progimnazjum. Szczeg6lng uwage nalezy
zwroécic na katechete, ks. Wawrzynca Kuklinskiego?, ktory w tym czasie wyktadat
w tej placowce. W progimnazjum nauczat w latach 1885-1903. Ks. Kuklinski byt
kaptanem bardzo zastuzonym dla Sandomierza w sprawach pedagogicznych, za
co zostatl odznaczony przez wiladze rosyjskie Orderem §w. Stanistawa III klasy
i Medalem Srebrnym ze Wstega Aleksandrowska, a takze Ztotym Krzyzem Za-
stlug. Pomimo przyznania wielu rosyjskich odznaczen panstwowych byt nieugigty
W swojej postawie patriotycznej, odmowit np. nauczania religii w jezyku rosyj-
skim, co doprowadzito do utraty stanowiska prefekta®. Mozna domniemywac,
ze mial bezposredni wplyw na wyboér drogi zyciowej mlodego Andrzeja i jego
wstapienie do miejscowego seminarium. Nauke w progimnazjum w Sandomierzu
Wyrzykowski ukonczyt w 1894 r., po czym wybrat droge powotania kaptanskiego.

Droga do kaplanstwa i studia w Akademii Duchownej w Petersburgu

Kolejny etap w zyciu Andrzeja Wyrzykowskiego zaczat si¢ po przekroczeniu
w 1895 r. progu Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Sandomierskie semi-
narium, podobnie jak inne uczelnie katolickie, podzielito losy Kosciota katolic-
kiego w Krolestwie Polskim. Insurekcja kosciuszkowska, wojna polsko-rosyjska
i powstania spowodowaty, ze polityka rzadu Krolestwa Polskiego prowadzita do
stopniowego ograniczania wolno$ci Kosciota katolickiego. Wtadze zaborcze szcze-
g6lng uwage zwrocity na uczelnie duchowne. Przejawiato si¢ to w paralizowaniu
i uniemozliwianiu ich normalnego funkcjonowania®'. W 1847 r. zawarto konkordat
migdzy Kurig Rzymska a rzadem rosyjskim. W jego nastepstwie biskupi, chcac
mianowac lub usuna¢ z urzgdu rektora lub ktéregos z profesorow, musieli uwzgled-
ni¢ opinie wladzy panstwowej®. Po klesce powstania styczniowego zaborca jeszcze
mocniej zaczat uciskaé spoteczenstwo Krolestwa Polskiego. Represje skierowano
glownie wobec instytucji koscielnych. Najbardziej ucierpialy na tym seminaria®.

% Nauczyciele jezyka francuskiego i niemieckiego nie byli zobowigzani do posiadania dyplo-

mu ukonczenia studiow, lecz musieli zda¢ egzamin na nauczyciela jezykow nowozytnych.
Dodatkowo powinni zna¢ zadowalajaco jezyk rosyjski. Nauczycieli rysunku i kaligrafii mia-
nowal sam kurator szkoty, przy czym musiaty to by¢ osoby, ktdre zdaly egzamin na nauczy-
ciela z tego przedmiotu. Nauczyciele $piewu i gimnastyki mianowani byli przez inspektora
progimnazjum, a ich pensje wyplacano z optat pobieranych od uczniow. A. Massalski, Szko-
ta Srednia w Sandomierzu..., dz. cyt., s. 152.

A. Massalski, Szkola srednia w Sandomierzu..., dz. cyt., s. 154.

B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny..., t. 2, dz. cyt., s. 175.

31 S. Kotkowski, Seminarium Duchowne w Sandomierzu w latach 1820—1926, oprac. i przy-
gotowata do druku H.I. Szumit, Sandomierz 2010, s. 171.

S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 173.

Kandydatow na profesorow seminarium sandomierskiego musiat zatwierdzi¢ guber-
nator radomski. Zdarzaty si¢ przypadki, ze wladze zaborcze usuwaty z uczelni wykta-

29
30

32
33
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Wzmozone ataki w celu podporzadkowania wtadzom zaborczym seminarium san-
domierskiego (jak rowniez wszystkich seminariow duchownych w Krolestwie Pol-
skim) rozpoczely sie w 1895 r.3* Kosciot musiat by¢ postuszny wladzy panstwowej
— w przeciwnym wypadku grozity mu represje. Warto wspomnie¢, ze seminaria
byly woéwczas utrzymywane réwniez z dotacji panstwowych®. Pienigdze przezna-
czano na utrzymanie klerykow (dotacja nie wystarczala na utrzymanie wszystkich
alumnow) oraz pensje dla kierownictwa i profesorow. Fundusze te byty jednak zbyt
mate, aby pokry¢ potrzeby, z jakimi borykato si¢ w tamtych czasach seminarium.
Biskupi sandomierscy interweniowali u wtadz, ze sumy pieni¢zne przekazywane na
seminarium sg zbyt niskie i nie wystarczaja na wyptacenie pensji i utrzymanie mto-
dziezy seminaryjnej*®. Jednym z positkowych zrodet utrzymania byto czesne opta-
cane przez klerykow®. Zdarzaty si¢ przypadki, ze czesne ptacono nieregularnie.
Aby temu zapobiec, zdecydowano, ze kandydaci przed wstgpieniem do seminarium
beda sktadali deklaracje podpisang przez rodzicéw i1 miejscowe wladze, zobowig-
zujacg ich do uiszczenia optaty w okreslonym czasie. Niektorzy alumni dopiero po

dowcow nieprzychylnych rzadowi. S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt.,
s. 175.

3 General-gubernator polecit biskupowi sandomierskiemu Antoniemu F. Sotkiewiczowi, aby
zastosowat si¢ do carskiego ukazu. Ukaz ten postanawiat: ,,1 — aby kazdy aspirant przyjmo-
wany do seminarium, ktdry nie posiada $wiadectwa dojrzatosci, a opuscit szkole wezesniej
niz przed pdt rokiem, sktadat dodatkowy egzamin w dowolnie wybranym panstwowym
gimnazjum lub progimnazjum z jezyka rosyjskiego, historii i geografii Rosji w zakresie pro-
gramu czterech klas; 2 — aby egzaminy przejSciowe i maturalne z przedmiotow rosyjskich
odbywaty si¢ w obecnosci miejscowego gubernatora lub jego zastgpcy oraz przedstawiciela
okregu naukowego. Alumn za$, ktory nie otrzyma na tym egzaminie przynajmniej stop-
nia dostatecznego, nie moze by¢ promowany na kurs nastepny, a konczacy seminarium nie
moze otrzymac stanowiska parafialnego; 3 — aby wiladza diecezjalna przesytata przed kaz-
dym nowym rokiem szkolnym miejscowemu gubernatorowi program «nieteologicznych»
przedmiotow i plan ich wyktadéw oraz przynajmniej na trzy tygodnie przed rozpoczgciem
egzaminow (przejsciowych i maturalnych) powiadamiata go o tym terminie”. Pomimo tych
przepisow bp Sotkiewicz wyswiecil pigciu alumndw i wyznaczyt im wikariaty, poniewaz
w diecezji brakowato ksiezy do pracy. Whadza carska nie zaakceptowata jednak stanowisk
wyznaczonych dla nowo wys$wieconych kaptandéw. Rzad wystosowal odezwe do biskupa,
w ktorej zdecydowanie upraszat o wycofanie tych ksi¢zy z placowek oraz powiadomienie
duchowienstwa, ze nie wolno tych kaptanow dopuszcza¢ do sprawowania stuzby Boze;j.
Ze wzgledu nacisk wiadz biskup musiat ustgpi¢ i dostosowac si¢ do powyzszej decyzji.
S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 182—187.

35 W okresie niewoli stata dotacja dla seminarium wynosita 20 700 zip. S. Kotkowski, Semi-
narium Duchowne..., dz. cyt., s. 197.

3¢ Wiadze rzadowe oszacowaty bowiem roczne utrzymanie jednego alumna na kwotg 600 zip,
w rzeczywistosci zas kwota ta wynosita 979 zlp. S. Kotkowski, Seminarium Duchowne...,
dz. cyt., s. 199.

37 Wysoko$¢ czesnego ustalal rektor za zgoda biskupa ordynariusza i prowizorow. S. Kot-
kowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 209.
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$wigceniach, jako kaptani, pod presja kar koscielnych optacali naleznosci za pobyt
w seminarium. Niektorzy z powodu dlugéw przenosili si¢ do innych seminariow
lub przechodzili do stanu $wieckiego. Zrodtem, ktore przynosito dochdéd semina-
rium, byly réwniez stypendia mszalne i podatki, tzw. seminaristicum®.
Seminarium w czasach Andrzeja Wyrzykowskiego mieScito si¢ w jednopietro-
wym budynku ksiezy emerytow. Gmach ten od poczatku nie odpowiadat swemu
przeznaczeniu, byt za maty. W budynku miescito si¢ mieszkanie rektora, profesorow
i pokoje tylko dla 25 alumnow, a tych przybywato. Wzrost liczby alumnéw spowo-
dowal, Ze warunki mieszkaniowe bardzo si¢ pogorszyty. Biskup nominat Klemens
Bakiewicz zwracat si¢ kilkakrotnie do Komisji Rzadowej, aby przyspieszy¢ prace
remontowe budynku szkoty pojezuickiej, w ktorej mozna by umiesci¢ seminarium.
Wtadze zaproponowaty wowczas przeniesienie seminarium do Radomia, przy czym
motywem przeprowadzki miata by¢ planowana zmiana stolicy biskupiej. Do prze-
prowadzki nie doszto, poniewaz wtadze diecezjalne zle odebraly propozycje rzadu.
Problem przepetnionego seminarium probowano rozwigzac na wiele sposobow. Jed-
nym z nich byto umieszczenie alumnéw w domach kanonickich i w trzech wyna-
jetych lokalach w wikariacie oraz na parterze patacu biskupiego obok konsystorza.
Rozwigzanie problemu pojawito si¢ w 1902 r., gdy przystapiono do likwidacji klasz-
toru benedyktynek sandomierskich. Po wywiezieniu ostatnich szesciu benedyktynek
do Lomzy w 1903 r.** bp Zwierowicz zwrdcit si¢ do wtadz z prosba o oddanie bu-
dynku poklasztornego na rzecz seminarium. Rzad przystat na t¢ decyzje w 1904 r.°
Pieczg¢ nad wspomnianym seminarium duchownym w gtéwnej mierze sprawo-
wali biskupi, ewentualnie administratorzy diecezji sandomierskiej. Ich obowigz-
kiem byto poznanie charakteru alumndw, ich poboznos$ci i postepéw w nauce oraz
zyciu wewnetrznym, zwlaszcza przed decyzja o $wigceniach. Dlatego tez biskupi
przeprowadzali w seminarium wizytacje: uczestniczyli w wyktadach, egzaminach
i brali udziat w sesjach profesorskich. Pomocg dla biskupa w zarzadzaniu semina-
rium byta komisja prowizoréw. W sandomierskim seminarium przed rokiem 1918
istniata tylko jedna komisja. W jej sktad wchodzito dwoch kanonikow kapituty san-
domierskiej*!. Natomiast bezposrednig wladze w seminarium sprawowali: rektor,

% Klerycy w latach 1841-1908 jedli tylko obiady i kolacje z wyjatkiem trzech dni w roku
i uroczystosci §w. Stanistawa Kostki, kiedy mogli spozy¢ $niadanie. Sniadania wpro-
wadzono dopiero w roku akademickim 1907/1908 za roczna optatg 25 rbs. A. Szylar,
P. Tylec, Osobliwosci kuchni klasztornej i seminaryjnej, czyli o pokarmach, gotowaniu i je-
dzeniu w dawnych czasach (XVIII — I pol. XX w.), Sandomierz 2020, s. 116121, 164-167.

3 S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 217-223.

40 W. Galazka, 175 lat Wyzszego Seminarium Duchownego (1820-1995), Sandomierz 1996,
s. 10.

4 Zgodnie z postanowieniami Soboru Trydenckiego seminarium byto kierowane przez pro-
wizora. Przy kazdym seminarium miata powsta¢ podwojna komisja prowizoréw. Jedna
rada zajmowata si¢ sprawami og6lnymi (sktadata si¢ z dwoch najstarszych kanonikow
kapituty katedralnej), druga za$ sprawami wytgcznie gospodarczymi (rada ta sktadata si¢
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jego zastepca, ojciec duchowny, prokurator i profesorowie. Funkcje¢ regensa pod-
czas pobytu w seminarium omawianej postaci petnit ks. Marian Ryx*2. Stanowisko
wicerektora w tym czasie petnito dwoch duchownych: Antoni Czarkowski*® i Antoni

z dwoch ksigzy kapituty i dwoch z miasta biskupiego). S. Kotkowski, Seminarium Du-

42

43

chowne..., dz. cyt., s. 228.

Bp Marian Ryx urodzit si¢ 10 grudnia 1853 r. w Warszawie. Byt synem Kazimierza i Joze-
fy z Szylingdw. Jego rodzice nalezeli do stanu szlacheckiego i posiadali majatek ziemski
w Stromcu k. Radomia. Wyksztatcenie elementarne zdobyt w domu rodzinnym. W latach
1867-1873 uczgszczal do Gimnazjum Klasycznego w Radomiu. W 1873 r. wstapit do
Seminarium Duchownego w Sandomierzu. W 1876 r. zostatl wystany na studia w Aka-
demii Duchownej w Petersburgu, gdzie uzyskat stopien magistra teologii (21 czerwca
1880 r.). Swigcenia subdiakonatu przyjat 7 grudnia, diakonatu za$ 10 grudnia 1878 r. z rak
bp. Aleksandra Kazimierza Beresniewicza. Swiecen kaptanskich udzielit mu 28 lipca
1879 r. bp J. Juszynski. W roku 1880 zostat profesorem Seminarium Duchownego w San-
domierzu. Wyktadat teologi¢ moralng i pastoralna, katechizm, wymowe koscielna, jezyk
tacinski, histori¢ Ko$ciota i histori¢ powszechng (obowigzki profesora petnit przez 26 lat).
Od 1880 r. byt tez rektorem ko$ciota pw. $w. Jozefa w Sandomierzu, a w latach 1888—1910
administratorem parafii Wierzbica, gdzie przebywat jedynie w okresie letnich wakacji.
W 1894 r. zostat kanonikiem Kapituty Katedralnej w Sandomierzu, a w 1895 r. regensem
Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Urzad ten petnit do 1907 r. Byt sedzig suro-
gatem Konsystorza Generalnego i oficjatem generalnym. Za jego kadencji seminarium
sandomierskie przeniesiono do dawnego klasztoru siostr benedyktynek, do ktorego do-
budowano nowe skrzydlo. Kierowatl pracg nad restauracja i rozbudowa nowe;j siedziby.
Po $mierci bp. S. Zwierowicza kapituta katedralna wybrata go na wikariusza kapitulnego.
W tym charakterze zarzadzal diecezjg przez dwa lata. Siodmego kwietnia 1910 r. przez
papieza Piusa X zostat prekonizowany na urzad biskupa sandomierskiego. Sakre biskupia
przyjat 19 czerwca 1910 r. z rak abp. Wincentego Kluczynskiego, metropolity mohylew-
skiego, w kosciele pw. §w. Katarzyny w Petersburgu. Diecezj¢ sandomierskg objat 2 lipca
1910 r. 1 urzad ordynariusza sprawowat do $mierci. Od 1916 r. pehit funkcje admini-
stratora apostolskiego dla cze¢sci diecezji tucko-zytomierskiej znajdujacej si¢ pod okupa-
cja wojsk austriackich. W 1918 r. z urzedu wszedt do Rady Stanu Krolestwa Polskiego.
W 1918 1. otrzymat do pomocy sufragana bp. Pawta Kubickiego. W 1923 r. bp Ryx zwotat
i przeprowadzit synod diecezjalny. Popart plan reformy studiow seminaryjnych i plan
zatozenia nizszego seminarium. Jego stanowisko wptyneto na budowe w Sandomierzu
domu ksiezy emerytow. Zmart 1 czerweca 1930 r. w szpitalu sidstr mitosierdzia w Krako-
wie. Pochowany zostat w katedrze sandomierskie;j. P. Tylec, Bp Marian Ryx (1853—1930),
Ordynariusz Sandomierski, Sandomierz 2020.

Ks. Antoni Czarkowski urodzit si¢ 26 sierpnia 1863 r. w osadzie Simno w diecezji sej-
nenskiej. W 1883 r. wstapit do Seminarium Duchownego w Sejnach, a w 1884 przeniost
si¢ do Sandomierza. Studiowal w Akademii Duchownej w Petersburgu, gdzie uzyskat
stopien magistra teologii. Swiecenia kaplanskie przyjat w 1889 r. w Petersburgu. W latach
1889-1897 byt profesorem i wicerektorem Seminarium Duchownego w Sandomierzu.
Od 1890 r. petit funkcje wikariusza w kosciele $w. Jozefa w tym miescie. Nastepnie
zostat administratorem parafii Gory Wysokie, Zagnansk oraz Gowarczow. Petit funkcje
proboszcza w Lagowie Opatowskim. Byt kanonikiem, a nastgpnie pratatem kustoszem



18 FRANCISZEK SIDOR

Rewera*. Ojcami duchownymi byli Mikotaj Molecki** i Tomasz Sokalski*. Sta-

Kapituty Kolegiackiej w Opatowie. Otrzymat tez godnos¢ tajnego kapelana Jego Swiato-
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46

bliwosci. Zmart 4 kwietnia 1937 r. w Lagowie Opatowskim. B. Stanaszek, R. Nowakow-
ski, Stownik biograficzny..., t. 1, dz. cyt., s. 143—144.

Ks. Antoni Rewera urodzit si¢ 6 stycznia 1869 r. w Samborcu. Poczatkowe nauki pobierat
w domu rodzinnym. W latach 1880—1884 uczyt si¢ w Progimnazjum Meskim w Sando-
mierzu. Byl alumnem Seminarium Duchownego w Sandomierzu (1884—1889). Ukonczyt
Akademie Duchowna w Petersburgu ze stopniem magistra teologii. Swiecenia kaptanskie
przyjat 2 lipca 1893 r. z rak bp. A. Sotkiewicza. W 1893 r. zostal mianowany wikariuszem
katedry w Sandomierzu. Przez 16 lat (od 1894 r.) byt profesorem tutejszego Seminarium
Duchownego. Wyktadat teologi¢ moralna, archeologi¢ biblijng oraz jezyk francuski. Jed-
nocze$nie pehit funkcje rektora kosciota pw. $w. Jozefa w Sandomierzu (od 1895 r.),
wicerektora (1899—1904) oraz ojca duchownego (1904-1908) i spowiednika alumnow
(do 1931 r.). Nastepnie byt proboszczem parafii katedralnej w Sandomierzu, przeniesionej
w 1934 r. do ko$ciota pw. §w. Jozefa. W 1941 r. aresztowany przez Gestapo. Zmart z glo-
du i wycienczenia w obozie koncentracyjnym w Dachau 1 pazdziernika 1942 r. Zostat
beatyfikowany przez Jana Pawta Il w 1999 r. T. Mierzwa, Eksterminacja duchowienstwa
diecezji sandomierskiej w czasie Il wojny swiatowej, ,,Studia Sandomierskie” 29 (2022),
s. 105-107.

Ks. Mikotaj Molecki urodzit si¢ 24 listopadal840 r. w Itzy. Uczeszczat do Szkoty Parafial-
nej w ltzy oraz gimnazjum w Radomiu. W latach 1859-1865 byt alumnem Seminarium
Duchownego w Sandomierzu. Swiecenia kaptanskie przyjat z rak bp. J. Juszynskiego
27 czerwca 1865 r. Byt wikariuszem w Borkowicach, Skarzysku Ko$cielnym, Kozieni-
cach oraz w kosciele pw. §w. Katarzyny w Radomiu. Petnit funkcj¢ administratora w Gier-
czycach 1 Samborcu. Przebywatl w Paryzu, Lowanium, Rzymie i Lwowie (1872—-1881).
W 1883 r. zostal mianowany wikariuszem w katedrze sandomierskiej, a nastepnie rek-
torem kos$ciota pw. §w. Katarzyny w Radomiu oraz ko$ciota na Swigtym Krzyzu. Pet-
nit funkcje kapelana wigziennego na Swietym Krzyzu, wikariusza koéciota filialnego
w Studziannie oraz wikariusza w Skarzysku. Pracowal na stanowisku administratora
w Glowaczowie, Jarostawicach, Lukawie, Czyzowie oraz Siennie. Byt rektorem ko$ciota
pw. $w. Jacka w Klimontowie oraz proboszczem w Lukawie. Dwukrotnie petnit funkcje
ojca duchownego w sandomierskim seminarium. Zmart w Lukawie 21 stycznia 1918 r.
B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 3, dz. cyt., s. 70-71.
Ks. Tomasz Sokalski urodzit si¢ 19 grudnia 1836 r. w Kurowie w diecezji lubelskie;j.
Uczeszczat do Szkoty Elementarnej w Kurowie, a nastgpnie uczyl si¢ prywatnie. W la-
tach 1855-1856 przebywal w klasztorze Ksi¢zy Filipinow w Studziannie, a od 1856 do
1863 r. byt alumnem Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Zostat wystany na studia
do Akademii Duchownej w Warszawie (1859-1863), gdzie w 1863 r. otrzymat tytut kan-
dydata teologii. Swiccenia kaptanskie przyjat 28 lipca 1861 r. z rak bp. J. Juszynskiego.
Pehit obowigzki wikariusza w parafii Géry Wysokie oraz Nowa Stupia. Jako proboszcz
pracowat w parafii Cminsk, Mnin oraz Osiek. Przez 18 lat pehit funkcje ojca duchownego
Seminarium Duchownego w Sandomierzu (mianowany w 1883 r.). Klerycy, ktorzy cenili
jego postuge, nadali mu przydomek ,,Socio”. Osiemnastego listopada 1885 r. zostal suro-
gatem Konsystorza Biskupiego w Sandomierzu. Otrzymat godno$¢ kanonika (21 lutego
1887 r.) oraz pratata (2 czerwca 1905 r.) Kapituly Katedralnej w Sandomierzu. Zmart
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nowiska profesoréw piastowali: Wtadystaw Fudalewski, Wtadystaw Zalewski, Jan
Sternik, Jan Kanty Gajkowski, Jozef Rokoszny, Edward Chrzanowski, Kazimierz
Fulianty, Stefan Suchecki, Antoni Kasprzycki.

Przyjecie do seminarium duchownego na przetomie XIX i XX w. nie bylo tatwe.
Nie wystarczato samo powotanie i che¢ pobytu w placowce. Mtody cztowiek musiat
przejs¢ rekrutacje zgodng z prawem kanonicznym, ale takze z ustaleniami wiadz
rzadowych?’. Kandydaci do seminarium duchownego mogli rozpocza¢ nauke¢ dopie-
ro wowczas, gdy miejscowy gubernator zapoznat si¢ z dokumentami kandydata. To
od niego zalezato, czy dana osoba zostanie przyjeta*®. Wiadza zaborcza starala sie
za wszelkg ceng utrudni¢ prace seminarium. Zatwierdzenia gubernatora o przyjeciu
kandydata przychodzity na Wszystkich Swietych lub Boze Narodzenie, co powo-
dowato, ze wyktady si¢ nie odbywaty i kasowano kurs pierwszy. W sandomierskim
seminarium przebywali tzw. wolni sluchacze. Byli to kandydaci, ktorzy chceieli roz-
pocza¢ nauke, ale czekali na zatwierdzenie podania o przyjecie przez gubernatora.
Gdy gubernator odmoéwit przyjecia do seminarium, osoba ta musiata opuscic uczel-
nie®. Wtladze panstwowe staraty si¢ mocno ingerowac¢ w zycie seminaryjne. Klerycy
musieli odby¢ stuzbe wojskowa. Tylko alumni posiadajacy co najmniej §wiecenia
nizsze nie podlegali zaciggowi wojskowemu®.

Celem seminarium bylo wychowanie kaptanéw, ktorzy w przysztosci byli-
by pobozni, ofiarni, przestrzegajacy prawa i gorliwi w wierze. Z tego powodu
wymagano od klerykow nie tylko kwalifikacji umystowych, ale takze odpowied-
niej formacji ascetycznej i karnosci®'. Statut, jak rowniez liczne rozporzadzenia
biskupa sandomierskiego zalecaty przetozonym, aby z ojcowska troskliwoscia
ksztattowali w alumnach poczucie odpowiedzialnosci i ich rozwo6j osobowo-
sciowy. Z tego wzgledu wychowawcy kilka razy w roku odczytywali przepisy
i objasniali je alumnom™. Zycie seminaryjne w trakcie formacji Wyrzykowskie-
go nie bylo tatwe. Klerycy swoj dzien rozpoczynali pobudka o godzinie 5.00.

15 lutego 1912 r. w Sandomierzu i zostal pochowany w grobie kanonickim na cmenta-
rzu katedralnym. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny..., t. 4,
dz. cyt., s. 66.

47 Seminarium sandomierskie miato statut z roku 1842, zgodnie z ktorym aspirant do semi-
narium powinien zltozy¢ wilasnorgcznie napisany zyciorys, metryke chrztu, Sswiadectwo
szkolne, §wiadectwo moralno$ci lub $wiadectwo wladzy, pod okiem ktdrej pracowat dany
kandydat. S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 311.

4 Ukaz carski z 20 listopada 1875 r. nakazywat wtadzom diecezjalnym przedktada¢ do

zatwierdzenia dokumenty kandydatéw do seminarium miejscowemu gubernatorowi.

S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 313.

S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 314.

Przepisy odnosnie do zaciggu wojskowego zostalty ustalone na nowo przez carat 15 marca

1859 r. S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 322.

S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 431.

2 Przepisy regulaminu seminaryjnego byly zawarte w statucie z 1841 r. Statut ten poza ra-
mowym rozktadem zaje¢ dziennych i okresowych doktadnie okreslat obowiazki alumnow

49
50

51
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Lektor uderzat szes¢ razy w dzwonek przy kaplicy, ktory stuzyt jeszcze pannom
benedyktynkom. Byt to znak na wstawanie i ubieranie si¢, na co przewidziano
pot godziny. Jak pisat w swoim pamigtniku ks. Jan Wigniewski, wstawanie o tak
wczesnej porze bylo przykre i wycienczajace™. Lektor obchodzit wszystkie po-
koje i wzywal lacinska sentencja do wstawania. O 6.30 trzykrotne uderzenie
dzwonka przyzywato do kaplicy na rozmyslanie i medytacje. Modlitwy poranne
trwaty pot godziny. Klerycy kleczeli w tawkach bez oparcia, czytajac ustalone
medytacje. Czasem prowadzili ja ojcowie duchowni. Po medytacji rozpoczynata
sie Msza Swigta — cicha lub $piewana. Po przyjeciu Komunii $w. klerycy pozo-
stawali w kaplicy na dzigkczynienie, a nastepnie szli bezposrednio do refektarza
na $niadanie o godzinie 7.00. Po $niadaniu klerycy wracali do swoich pokoi
i dzwigk dzwonka zapowiadat silentium. Ten czas az do godziny 8.00 byt prze-
widziany na przygotowanie si¢ do wyktadow. Trwaty one 45 minut, a przerwy
migdzy nimi po 10 minut. Przeci¢tnie w ciggu dnia odbywato si¢ pig¢ godzin
wyktadow. Po wyktadach klerycy prywatnie wstepowali na krotkg modlitwe do
kaplicy. Obiad jedzono o godzinie 13.00%*. Na stole kleryckim czgsto goscita ka-
sza. We wspomnieniach ks. Wisniewskiego mozna przeczytac: ,,sity wyczerpane
nade wszystko tych, ktorzy juz zeby zjedli na seminaryjnej kaszy. Och ta kasza
tatarczana, jakiz matly zastep zwolennikoéw liczy, gdyby tak udato si¢ zmieni¢ ja
na jaglang lub biatg drobniejsza, ale nie manne, bo ta klei zotadek. Kluski i klu-
seczki z mlekiem takze nie wielu licza gastronomow, wolelibySmy mleko czyste
z butka lub kaszg. Moze ksiadz profesor-prokurator (x. An[toni] K[asprzycki])
zmieni te potrawy na inne niz wyzej wymienione, tak jak zmienit owe leni-
we pierogi, ktorych liczba, biblijna ujemnie wptywa na zotadki naszych egze-
getow”®. Po obiedzie klerycy mieli pot godziny czasu wolnego. Od 14.00 do
15.00 odbywat si¢ obowigzkowy dla wszystkich klerykow spacer. Nastepnie do
godziny 17 czas silentium — osobistej pracy naukowej. Kazdy z klerykow miat
si¢ wowczas znajdowaé w swoim pokoju. O 17.30 na trzy uderzenia dzwonka
klerycy udawali si¢ do kaplicy na czytanie duchowne, ktore trwato p6t godziny.
Zazwyczaj odbywalo si¢ ono w milczeniu lub jeden z klerykow czytat zyciorys
Swigtego czy tez inny tekst wyznaczony przez ojca duchownego. W piatki za-
miast czytania odbywatla si¢ konferencja. Kolacj¢ podawano o godzinie 18.00,
po niej zas byto pot godziny czasu wolnego. O 19.00 znow rozbrzmiewal dzwick
dzwonka: rozpoczynato si¢ milczenie i czas studium. O 20.30 odmawiano mo-
dlitwy wieczorne’. Gaszenie $wiatet przewidziane byto na 21.30, ale z czasem

wewnatrz gmachu uczelni, w kosSciele i poza nim. S. Kotkowski, Seminarium Duchow-
ne..., dz. cyt., s. 432.

33 Archiwum Diecezji Sandomierskiej [dalej: ADS], Wyzsze Seminarium Duchowne w San-
domierzu [dalej: WSDwS], sygn. 140, k. 7-8.

% BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 28.

3 ADS, WSDwS, sygn. 140, k. 8.

¢ BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 29.
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profesorowie uznali, ze lepiej bedzie gasi¢ §wiatto 0 21.00. Wyjatkiem byt dzie-
kan, ktory z powodu swoich obowigzkow mogt gasi¢ swiatto 0 22.00%,

Plan dnia miat stuzy¢ tak rozwojowi duchowemu, jak intelektualnemu. Wpro-
wadzono w seminarium funkcj¢ tzw. magistra elegantiarum. Jego zadaniem byto
nauczanie mtodszych kolegdw form towarzyskich i przyzwoitego obejscia w zyciu
prywatnym i spotecznym’®. Seminarium bylto miejscem, w ktorym nacisk ktadzio-
no na budowanie i pielggnowanie zycia religijnego, starano si¢ tez ujac¢ je w for-
my odpowiadajgce powotaniu kaptanskiemu oraz roli, jaka kaptan mial odgrywac
w spoteczenstwie. Cel, ktérym byto przygotowanie klerykéw do stanu kaptanskiego,
realizowano poprzez ksztaltowanie religijne, tak wilasne, jak i innych osob. Stuzy-
ty temu wyktady teoretyczne z réznych dziatow teologii oraz praktyki religijne®.
Obok wyrobienia religijnego nauka stanowita drugi cel wychowania seminaryjnego.
Oznaczato to nie tylko intelektualne zaznajomienie si¢ z prawdami wiary, nie tylko
ich rozumienie, lecz rowniez dobre przygotowanie alumna do postugi kaptanskiej®.

W swoich wspomnieniach bp Pawel Kubicki dobrze wyrazat si¢ o profesorach
seminaryjnych: ,,Czcigodni wychowawcy doswiadczeni w pracy na niwie Chrystu-
sowej, coraz bardziej odstaniali przed oczyma dusz obszary tych niw Bozych 1 ich
horyzonty. Czgsto u ottarza i czesto z rowiesnikami swoimi, dzi$ juz bardzo nielicz-
nymi, wspominamy naszych drogich Kijankéw, Sokalskich, Knothych, Zalewskich,
Czarkowskich i innych z wielkim biskupem na czele Antonim Sotkiewiczem, ktorzy
dusze nasze przygotowywali do tego, aby$my godnie stawali na stopniach ottarzy’°!.
Stowa te wskazuja, z jaka gorliwoscia profesorowie starali si¢ przekaza¢ wiedze, ale
tez 1 praktyke przysztym kaptanom.

Samo zycie seminaryjne Andrzeja Wyrzykowskiego nie jest znane. Z pamigtni-
ka ks. Jana Wisniewskiego wiadomo, ze 6w adept do kaplanstwa odszedt z semina-
rium na I'V roku studiow, 22 wrzesnia 1898 r. Pod tg datg ks. Wisniewski zapisat ,,po-
wszechnie od kolegdéw zatowany za zacnosci charakteru. Szkoda go wielka, koledzy
zegnali go z tza w oku”®. To wydarzenie wspomina rowniez ks. Jozef Rokoszny.
Przy swoim zapisie z ocenami uczniéw przy nazwisku alumna Wyrzykowskiego
umiescit zapis: ,,23 wrzeénia 1898 r. wystapit dobrowolnie”®*. Wsrod kaptanow kra-
zyt ustny przekaz, ze byt to chwilowy kryzys 1 po kilku dniach powrocit do semina-
rium. Musial prezentowac soba duze wartosci, skoro wtadze seminaryjne dopusci-
ly go do dalszej formacji. W ksigedze sesji profesorskiej Seminarium Duchownego
w Sandomierzu znajduje si¢ informacja, ze wczesniej (w 1897 r.) zostat dopuszczony

7 ADS, WSDwS, sygn. 140, k. 11.

% ADS, WSDwS, sygn. 140, k. 11.

% BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 29.

¢ BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 30.

1 P. Kubicki, Moje wspomnienia z roku szkolnego 1892—1893 w Seminarium Duchownym
w Sandomierzu, Sandomierz 1938, s. 20.

2 ADS, WSDwS, sygn. 140, k. 6.

% BDS, ZR, sygn. G 1285, k. 3.
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do nizszych swigcen®. Zachowato si¢ rowniez potwierdzenie o $wieceniach przyje-
tych przez kleryka Wyrzykowskiego, ktorych udzielit bp A. Sotkiewicz®. Natomiast
6 lipca 1902 r. zostat wy$wiecony na subdiakona®.

Nieco wiecej mozna powiedzie¢ o postepach naukowych alumna Wyrzykow-
skiego. Wyniki te najlepiej oddaja stopnie, ktore otrzymywat z poszczegodlnych zajgé
seminaryjnych. Prezentuje je ponizsza tabela.

Tab. 2. Oceny ks. Andrzeja Wyrzykowskiego podczas studiow w Seminarium
Duchownym w Sandomierzu

Przedmioty
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¢ ADS, KDwS, sygn. B-39, k. 73.

% BDS, Archiwum Kapituly Kolegiackiej i Katedralnej w Sandomierzu [dalej: AKKiK],
sygn. 868, k. 4.

% BDS, AKKiK, sygn. 868, k. 6.
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Przedmioty

Semestr I | 5 5 5 5 4 5 4 5 5 v v
Semestr I1| 5 5 3 3 4 4 4 5 5 v A%
1900/1901
Semestr I | 5 5 4 4 5 5 5 5 5 \% A%
Semestr I1| 5 5 5 5 5 5 5 5 5 v A%

1901/1902
Semestr1 | 5 5 5 5 5 5 5 5 5 A\ A\
Semestr II| 5 5 5 5 A\ A\

Zrédlo: Archiwum Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu (dalej: AWSDS), Ksigga
ocen 1899-1925.

Andrzej Wyrzykowski byt alumnem bardzo sumiennym i prawym, o czym
$wiadczg nie tylko stopnie z egzamindéw i zaliczen, lecz rowniez oceny za zacho-
wanie i pracowito$¢. Jego zapal zostat dostrzezony przez profesoréw seminarium
123 czerwca 1902 r. kaptan 6w zostat promowany na studia w Akademii Duchownej
w Petersburgu. Przed wyjazdem 13 lipca 1902 r. otrzymatl $wigcenia diakonatu®’.
Decyzje o skierowaniu go na studia do Petersburga wraz z alumnem Julianem Mty-
narczykiem oficjalnie potwierdzono 25 czerwca 1903 r. Andrzej Wyrzykowski — jak
wynika z opinii rektora — byt juz diakonem, ktory przez szes$¢ lat sumiennie uczesz-
czal na wyktady z teologii i filozofii®.

Rzymskokatolicka Akademia Duchowna w Petersburgu byta uczelnig pozosta-
jaca pod nadzorem wtadz $wieckich. Klerycy przyjmowani byli do niej z rekomen-
dacji wladz diecezjalnych. Historia Akademii siega drugiej potowy XVI w. i wiaze
si¢ z nowo powstalym w tamtym czasie Kolegium Wilenskim, zatozonym przez
Wawrzynca Maggio, prowincjata austriackiego jezuitow. Na czele tego kolegium
stali tacy znakomici uczeni, jak Jakub Wujek i Piotr Skarga. Car Aleksander I w roku
1801 zatwierdzit dekret o zarzadzie duchowym i koscielnym religii rzymskokatolic-
kiej oraz powotal Kolegium Duchowne Rzymskokatolickie w Petersburgu. W sktad
tej instytucji wchodzili: metropolita, biskup, infulat oraz asesorowie z poszczegdl-
nych diecezji wybierani przez kapituly diecezjalne. Car zerwat stosunki z Rzymem
i catg wladze nad Kosciolem rzymskim w cesarstwie przekazal metropolicie mohy-
lewskiemu®. Po powstaniu listopadowym sytuacja si¢ zaostrzyta. Przeprowadzo-
no kasatg 196 klasztorow katolickich, szkolnictwo katolickie przejeli prawostaw-
ni. Wszystkie seminaria podporzgdkowano Akademii Duchownej w Petersburgu.

¢ BDS, AKKiK, sygn. 868, k. 5.

% ADS, WSDwS, sygn. 60, k. 120.

% 1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia Duchowna w Petersburgu 1842—1918,
Lublin 2007, s. 9.
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Po powstaniu styczniowym w Wilnie powolano Komisje ds. Duchowienstwa
Rzymskokatolickiego, ktora miala si¢ zaja¢ kasowaniem parafii i diecezji, reorgani-
zacja seminariow i konsystorzy, wprowadzeniem nabozenstw w jezyku rosyjskim,
a takze nadzorem nad kazaniami i katechizacja’®. Akademia miata wychowywaé
elitarnych, przychylnych wtadzy kaptanow, ktorzy mieli zaja¢ wysokie stanowiska
w hierarchii ko$cielnej. Uczelnia nie byla jednak w stanie tego zapewni¢, o czym
swiadcezy fakt, ze 20 jej absolwentow wzigto udzial w powstaniu styczniowym’!.
W Akademii Petersburskiej istnialy cztery katedry duchowne: Pisma Swietego,
Teologii, Historii Ko$ciota i Prawa Kanonicznego oraz Homiletyki. Oprocz tego
istniaty tam tzw. adiunktury prowadzone przez adiunktow, a nie profesorow’2. Roz-
nity si¢ one od katedr tym, ze wyktady obejmowaty teologi¢ moralng, pastoralng
i archeologie biblijng. Funkcjonowaty tez cztery katedry $wieckie: Katedra Filozofii
i Logiki, Historii Powszechnej i Rosji, Literatury Rosyjskiej, Literatury Lacinskiej
i Greckiej, a takze lektoraty: jezyka niemieckiego, francuskiego i hebrajskiego™.
Na uczelni nie mogta wyktada¢ osoba uznana za przeciwng rzadowi. Zyciorysy
profesoréw szczegdtowo badano. Przed zatrudnieniem danego wyktadowcy po-
trzebna byta zgoda policji i gubernatora. Profesorem bardzo czg¢sto nie zostawata
osoba o najwyzszej wiedzy i kompetencji, lecz taka, ktora potrafita wykaza¢ sig
lojalno$cig wobec cara’™. Trzeba jednak przyznaé, ze mimo to rektorzy i profeso-
rowie dbali o to, aby alumni, opuszczajac mury uczelni, posiadali rzetelng wiedze.
Wktadali oni wiele serca w przygotowanie si¢ do wyktadow, jak tez do samego ich
prowadzenia’. Studenci Akademii dostawali stypendia, bez ktorych nauka bytaby
niemozliwa. Diecezja sandomierska miata przydziat na dwa stypendia. Zmienito
si¢ to, gdy na stolicy biskupiej zasiadt bp A. Sotkiewicz. Zwrdcit si¢ on bowiem do
warszawskiego gubernatora z prosba o dodatkowe stypendia dla swojej diecezji,
poniewaz z powodu matej liczby wyksztalconych ksiezy zaczely si¢ pojawiac pro-
blemy zaréwno z obsadg stanowisk wykladowcow w seminarium, jak i katechetow.
Gubernator wyrazil na to zgode¢ 1 wystal odpowiednig prosb¢ do ministra spraw
wewnetrznych, ktory przychylit si¢ do tej prosby’®. Andrzej Wyrzykowski zakon-
czyt studia w 1907 r. ze stopniem magistra teologii”’. Ks. Wyrzykowskiego ztozyt
25 marca 1907 r. na rece bp. Zwierowicza pismo, w ktorym poinformowat, ze skon-
czy studia w przeciagu dwoch miesigcy. W liscie tym prosi biskupa o mozliwos¢
kontynuowania studiéw specjalistycznych. Celem nadrzgdnym miata by¢ bardziej
owocna praca dla diecezji sandomierskiej. Jednoczesnie w duchu postuszenstwa

0 1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia..., dz. cyt., s. 12.

1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia..., dz. cyt., s. 14.

2 1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia..., dz. cyt., s. 99.

3 1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia..., dz. cyt., s. 100.

" 1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia..., dz. cyt., s. 129-130.
> 1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia..., dz. cyt., s. 141.

76 1. Wodzianowska, Rzymskokatolicka Akademia..., dz. cyt., s. 225.
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i z oddaniem poddat si¢ woli biskupa, nie probujac szuka¢ znajomosci ani pokat-
nych rozwigzan. W pismie tym Wyrzykowski stwierdzit: ,,Na jakimkolwiek stano-
wisku wola Waszej Ekscelencji mnie postawi, pracowaé bede szczerze 1 wytrwale,
chcialbym jednak pracowac jak najpozyteczniej; a do tego koniecznie mi potrzeba
niektorych wiadomosci, ktérych w obecnych warunkach doby¢ nie moge. Dlate-
go z ufno$cia zupetng udaj¢ sie do ojcowskiego serca Waszej Ekscelencji proszac
o taskawe pozwolenie na dalsze studia w jednym z wyzszych zaktadow naukowych
zagranicznych”’, List ten byt odwaznym krokiem mtodego kaptana. Zachecit go
do tego przyktad innych ksiezy, ktorzy rozpoczynali podyplomowe studia za grani-
ca. Jednoczesnie ks. Wyrzykowski zapewniat: ,,Nieznaczng zas$ stratg, jakg diecezja
wskutek mego przyjazdu mogta by ponies¢, wynagrodze pdzniej intensywniejsza
i metodyczniejsza pracg. Do wakacji jeszcze dosy¢ daleko, z prosba jednak swa
udaje sie do Waszej Ekscelencji wezesnie dlatego, ze w razie taskawego zezwolenia
tatwiej tu przy pomocy wiadzy akademickiej wystara¢ si¢ o paszport””. Kweren-
da nie wykazala listu zwrotnego, ktory biskup miatby skierowa¢ do ks. Andrzeja
Wyrzykowskiego.

Dzialalnos$é koscielna

Posluga duszpasterska i praca w instytucjach diecezjalnych

Dziatalnos¢ duszpasterska ks. Andrzeja Wyrzykowskiego rozpoczeta si¢ wraz
z jego powrotem do Polski. Otrzymal wowczas nominacje¢ na wikariusza parafii
$w. Pawta w Sandomierzu (4 wrzesnia 1907 r.)%. Parafia ta od $mierci ks. Szubar-
towicza byla bardzo zaniedbana pod wzgledem duszpasterskim. Poza tym byta to
placowka dos¢ trudna w administrowaniu. Ks. Stefan Rolecki®', jeden z jej pro-
boszczow, charakteryzowal ja tak: ,,Parafianie ludno$¢ podmiejska — biedna — zaro-
zumiala rozbatamucona — do samego kosciota parafialnego mato uczeszczajgca na
nabozenstwa — nie przyzwyczajeni do ofiarnos$ci — nigdy zadnych sktadek na rzecz
probostwa nie dawali i nic ich to nie obchodzito. Znajomos$¢ zasad wiary bardzo

8 ADS, KDwS, sygn. FW-105, k. 9-11.

7 ADS, KDwS, sygn. FW-105, k. 12.

© BDS, AKKiK, sygn. 868, k. 7.

81 Ks. Stefan Rolecki urodzit si¢ 15 lipca 1871 r. w Janikowie. Uczyl si¢ tam w Szkole
Elementarnej, nastepnie w Progimnazjum Meskim w Sandomierzu (1881-1887). W la-
tach 18871892 byt alumnem sandomierskiego Seminarium Duchownego. Swiecenia dia-
konatu przyjat 16 lipca 1893 r. Nastgpnie zostal skierowany do pomocy duszpasterskiej
w parafii Sulistawice, potem za$ do parafii §w. Pawla w Sandomierzu. Siedemnastego
lutego 1894 r. przyjat $wiecenia kaptanskie z rak bp. A. Sotkiewicza. Postuge wikarego
pehit w sandomierskiej parafii Sw. Pawla oraz w Bzinie. Nastepnie byt administratorem
parafii Pawlowice oraz proboszczem w parafii $w. Pawla w Sandomierzu (1920-1928).
Zmart 12 sierpnia 1928 r. w Sandomierzu. B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stow-
nik biograficzny..., t. 3, dz. cyt., s. 237.
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staba, a powinno by¢ inaczej — moralno$¢ bardzo staba®. Chociaz opis ten pocho-
dzi z lat nieco pdzniejszych, to jednak mozna przypuszczaé, ze rowniez w okresie
postugi nowego wikariusza praca duszpasterska nie nalezata w niej do tatwych. Nie
wystarczylo by¢ w niej gospodarzem, lecz nalezato by¢ przede wszystkim dobrym
duszpasterzem. Kwerenda nie wykazata zadnych szczegotowych informacji na te-
mat pracy duszpasterskiej ks. Wyrzykowskiego w parafii $w. Pawta. Jednak mozna
si¢ domysla¢, ze przebiegata w sposob typowy dla wspoétczesnych czasow, obejmu-
jac sprawowanie sakramentow, gloszenie homilii, osobisty kontakt z wiernymi itp.
Kolejnym miejscem pracy duszpasterskiej byta parafia Radoszyce. Do tej placow-
ki zostat skierowany w roku 1913. Radoszyce, zatozone przez krola Kazimierza
w 1364 r., nalezg do najstarszych miast Polski. Bylo to miasto stawne i cieszgce si¢
wielkim szacunkiem samego wtadcy. Wedtug tradycji krél Wiadystaw Jagietto wy-
dat miejscowemu plebanowi pozwolenie na budowe mtyna i sadzawki, a on w za-
mian miat si¢ modli¢ w intencji zony i za zmartg krolowa Jadwige®. Radoszyce sty-
nety z cudu, jaki dokonat si¢ tam za przyczyng Najswictszej Maryi Panny®. Liczba
wiernych w tej parafii wynosita 9236 osob. Miata ona dwa etaty wikariuszowskie.
Ks. Wyrzykowski postugiwat w tej placowce do 1916 1.

W 1917 r. ks. Wyrzykowski zostat mianowany rektorem ko$ciota pw. $w. Jakuba
w Sandomierzu. Funkcja ta wymagata od niego duzego zaangazowania duszpaster-
skiego, ale rowniez administracyjnego®. Ks. Jozef Pastuszka w swoim pamietniku za-
pisat: ,,Jako rektor kosciota $w. Jakuba nie mogt duzo zdziata¢ w zakresie konserwa-
cji czy rozbudowy 1 wewnetrznego wystroju kosciota, bo sytuacja powojenna Polski
byta trudna pod wzgledem finansowym™3¢, Dlatego ks. Wyrzykowski nie podjat prac
restauracyjnych na wigksza skale. Wspomniany ks. Pastuszka odnotowat: ,,wszystko
pozostawit w takim stanie, w jakim pozostawit je ks. Jan Rokoszny. Nawet w zakry-
stii nic nie przybyto. Tak samo wnetrze kosciota pozostato takim, jakim je urzadzit
byly rektor”®”. Duchowny ten za te sytuacje obwiniat ks. Wyrzykowskiego, ktory we-
dtug niego wykazywat sie ,,brakiem rzutkosci i uzdolnien organizacyjnych”®. Nieco
inaczej jego postuge widziat ks. Stanistaw Makarewicz, kiedy w swoim przewodniku
po kosciele $w. Jakuba stwierdzit: ,,podjgte prace sumiennie kontynuowat przy umac-

82 P. Stawinski, Parafia pw. Nawrécenia..., art. cyt., s. 103.

8 J. Wisniewski, Dekanat konecki, Radom 1913, s. 245.

8 Cud ten opisano w kronikach nastgpujaco: ,,Stanistaw cisngt byl na zon¢ swoja kamieniem
wielkim z rankoru cheac jg postraszyé, ktorej chybiwszy, kamien uderzyt w jego dziecig,
ktéremu byto rok. Za taska Boza i przyczyng Najswietszej Panny cudownie do Radoszyc-
kiego kos$ciota ofiarowane bgdac przez zacne pewne osoby zarazem zdrowsze zostalo, na
ktorym cud taske do Naj$wietszej Panny otrzymang”. J. Wisniewski, Dekanat konecki,
dz. cyt., s. 247.
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nianiu muréw prezbiterium ks. prat. Andrzej Wyrzykowski”. W tym czasie istniat
Komitet Restauracji Ko$ciota pw. $w. Jakuba, do ktdrego ,,oprocz wtadz i spoteczen-
stwa miejscowego, weszli w sklad takze ludzie w sztuce leczenia starych budynkow
arcybiegli i przesztos$¢ narodu mitujacy”. W 1920 r. Kuria Diecezjalna w Sandomie-
rzu wydata upowaznienie, w ktorym zalecata ks. Wyrzykowskiemu ,,podjecia staran
w celu uzyskania funduszy od Wtasciwych Wiadz na odrestaurowanie zabudowan
koscielnych przy kosciele $w. Jakuba zniszczonym wskutek dziatan wojennych™".
O wielkiej starannos$ci 1 dbato$¢ o sprawy finansowe mozna wnioskowaé po zacho-
wanej ksigzce rachunkéw kosciota sw. Jakuba, prowadzonej od 1921 r. Wyraznie
wskazuje ona, ze najgorszy pod wzgledem finansowym byt rok 1921°2, P6zniej moz-
na zauwazy¢ pozytywna zmiane: kazdy kolejny rok konczyt si¢ na plusie. Omawiany
kaptan nie chciat zostawia¢ koSciota pw. $w. Jakuba z zadtuzeniem. Staral si¢ rozwaz-
nie wydawac pienigdze, majac swiadomosc, ze czasy sa trudne.

Ks. Andrzej Wyrzykowski byt bardzo dobrym kaznodzieja i mowcg. Potwier-
dza to wiele jego wystgpien publicznych, m.in. referat wygloszony przy nuncjuszu
Achillesie Rattim. Talent oratorski przejawiat takze na ambonie, o czym $wiad-
cza zapiski kazan, ktore si¢ zachowaty. Przyktadem moze by¢ homilia z pogrzebu
bp. Ryxa z 2 czerwca 1930 r.”* W 1931 r. wyglosit kazanie na pogrzebie ks. Jozefa
Rokosznego, a w 1933 r. ks. Henryka Czernika®. Zachowala si¢ rowniez mowa wy-

8 S. Makarewicz, Podominikarnski kosciot i klasztor sw. Jakuba Apostota w Sandomierzu.
Przewodnik, Sandomierz 1979, s. 4.
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% Dobrym przyktadem kunsztu kaznodziejskiego ks. Wyrzykowskiego moze by¢ fragment
tegoz kazania: ,,Uderzyt w nas grom! Cios nie spodziewany i bardzo bolesny! Nie takiego
powrotu pasterza oczekiwaliSmy. Jak w owczarni, kiedy braknie pasterza, zakotlowato si¢
w diecezji Sandomierskiej. Uczucie bezradnosci, niepewnosci i zalu objeto te nasza ma-
lenka, na dalekiej prowincji wérdd niw pszenicznych zagubiong, a zwykle tak cichg i po-
godng czastke Kosciota Powszechnego. Pekt na chwile widomy wezet taczacy ten swigty
Koscidt Sandomierski z duchowym organizmem $w. Kosciota Powszechnego i jego glowa
Chrystusem w nicebie i z glowa widzialng nastgpcg i zastepcg $w. Piotra na ziemi. Nim Bog
dobry, ktory zsyla ciosy, aby umocnié, ktory zsyta cierpienia, aby pocieszy¢; nim Bog
dobry nawigze z powrotem zerwane nici zycia religijnego w naszym sw. Kosciele Sando-
mierskim, przyjrzyjmy si¢ duchowej spusciznie po naszym Pasterzu pozostatej, przyjrzyj-
my si¢ za czcig 1 mito$cia, nie dla chwaty, ktorej juz nie potrzebuje, ani dla ziemi pompy,
ktorej nigdy nie pragnat, lecz dla nauki duchowej. Zaiste $mier¢ jest dobrym nauczycie-
lem... Z otuchg patrzylismy w przysztos$é, bo jeszcze raz przekonaliSmy sig, ze pastorat
biskupi, pastorat Sotkiewicza i Zwierowicza w pewne dostat si¢ rece”. Mowa wygloszona
na eksportacji $p. biskupa M. Ryxa, ,,Kronika Diecezji Sandomierskiej” [dalej: KDS] 23
(1930), nr 5, s. 214-215.

% Ks. Henryk Czernik urodzit si¢ 2 stycznia 1886 r. w Zawichoscie. Uczyt si¢ w szkole
publicznej w rodzinnej miejscowosci, potem w latach 1896-1902 w Gimnazjum Huma-
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gloszona na poswigcenie kosciota pw. $w. Jakuba w Sandomierzu 2 pazdziernika 1909
r. oraz zbior, w ktorym znajduja si¢ kazania pasyjne i o Najswigtszym Sakramencie®.

Praca duszpasterska ks. Wyrzykowskiego nie ograniczata si¢ jedynie do kon-
kretnej parafii czy §wiatyni. Petit postuge spowiednika posrod roznych zgroma-
dzen zakonnych na terenie Sandomierza. Przyktadowo byt spowiednikiem zwyczaj-
nym Zgromadzenia Siostr Mitosierdzia sw. Wincentego a Paulo (od 27 listopada
1923 r.)%. Bp Jan Kanty Lorek 6 marca 1942 r. mianowat go spowiednikiem nad-
zwyczajnym Zgromadzenia Siostr Stuzek Naj$wietszej Maryi Niepokalanie Pocze-
tej w Sandomierzu, ktorych placowka znajdowala si¢ przy ulicy Mickiewicza”.
Natomiast 10 grudnia 1945 r. otrzymat nominacje na spowiednika nadzwyczajnego
w Zgromadzeniu Siostr Imienia Jezus?®. Nominacja zostata przedtuzona 21 stycznia
1947 1. Z zachowanej korespondencji mozna wywnioskowaé, ze spowiadat on
réwniez siostry w Klimontowie. Zachowat si¢ list, w ktorym jedna ze stuzek prosita
w imieniu przetozonej ,,chorujgcej na serce” o spowiedz dla catego klasztoru. Sio-
stra ta zaproponowala, aby ks. Wyrzykowski roztozyt spowiedz zakonnic na trzy
dni. ,,Jeden dzien nie wystarczy na spowiedz wszystkich sioéstr w obecnym stanie
zdrowia Przewielebnego Ksiedza”!®, | Prosz¢ podziekowac Siostrze Starszej Siostr
Mitosierdzia przy szpitalu $w. Ducha w Sandomierzu zwtaszcza siostrze Kazimie-
rze za opieke i pomoc, jaka mi okazaty w mojej ostatniej chorobie, a samej siostrze
Starszej za okazang zyczliwos$¢”'"!.

nistycznym w Sandomierzu. Od 1902 do 1907 r. byt alumnem Seminarium Duchownego
w Sandomierzu. Nastepnie studiowat teologi¢ w Innsbrucku (do 1909 r.), a w latach 1909—
1914 filozofie i teologie we Fryburgu (uzyskat stopien doktora teologii w zakresie teologii
moralnej). Swigcenia diakonatu przyjat 21 czerwca 1908 r. z rak bp. Josefa Altenweisela
w Brixen w Austrii, a $wigcenia kaptanskie w lipcu 1908 r. w Warszawie z rak bp. Kazimie-
rza Ruszkiewicza. Od 1914 do 1933 r. byt wikariuszem w Loniowie. Pigtnastego sierpnia
1914 1. otrzymat nominacj¢ na profesora Seminarium Duchownego w Sandomierzu (dog-
matyka i filozofia) i obowigzki te petnit do konca zycia. W latach 1916-1932 byt rektorem
koéciota pw. §w. Jozefa w Sandomierzu. Byt takze prefektem Szkoty Zawodowej Zenskiej.
Dodatkowo pelnit liczne funkcje w centralnych instytucjach diecezjalnych, m.in. radcy
i referenta kurii, cenzora ksigzek religijnych, adwokata w sprawach matzenskich w Sadzie
Biskupim, egzaminatora posynodalnego. Od 1930 r. byt redaktorem ,,Kroniki Diecezji San-
domierskiej”. W 1932 r. zostat wicerektorem Seminarium Duchownego w Sandomierzu.
Otrzymat godnos¢ kanonika honorowego (1919) i gremialnego (1932) Kapituly Katedral-
nej w Sandomierzu. Zmart 22 lipca 1933 r., zostal pochowany na cmentarzu parafialnym
w Zawichoscie. B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny ..., t. 1,dz. cyt., s. 147.

% BDS, ZR, sygn. G 1319, k. 4-5.

% BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 1, k. 11.

7 BDS, AKKIK, sygn. 868, k. 21.

% BDS, AKKIK, sygn. 868, k. 28.

? BDS, AKKIK, sygn. 868, k. 29.

10 BDS, AKKiK, sygn. 868, k. 11.

1 BDS, AKKiK, sygn. 868, k. 1.
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Zachowane listy od siostr zakonnych do ks. Andrzeja pozwalajg wnioskowagé,
ze bardzo szanowaly swojego spowiednika. Swiadcza o tym réwniez inne sympto-
my: nie tylko zyczenia imieninowe'®, ale takze podarunki, ktore od nich otrzymy-
wal'®, O tym, ze ks. Wyrzykowski byl cenionym spowiednikiem, §wiadczy fakt,
ze jedna z sidstr przystata mu list, w ktorym prosita o to, aby zostat jej kierowni-
kiem duchowym. Argumentowata swojg prosbe tym, ze duchowny ,,raczyt poznac
moja dusze i skierowac¢ na prosta droge”'*. Ks. Andrzej Wyrzykowski byt bardzo
zaangazowany w rozne sprawy diecezjalne. Jedng z pierwszych, jakie otrzymat
na tym polu, byta funkcja egzaminatora prosynodalnego. Zostat nim mianowany
3 czerwca 1910 1.!% Pelnigc te funkcje, miat pomaga¢ biskupowi w sprawowaniu
wladzy sadowniczej'%. Nastepnie 26 wrzesnia 1918 r. zostal mianowany cenzorem
pism religijnych'”’, a 10 lat p6zniej bp Ryx postanowit przedtuzy¢ dekret i miano-
wat go cenzorem az do roku 1933!'%, Petnit rowniez funkcje promotora sprawie-
dliwosci w Sadzie Biskupim w Sandomierzu (nominacja z 9 kwietnia 1925r.)'%°,
Od 1926 1. byt cztonkiem komisji mieszanej dla ochrony zabytkéow sztuki i kul-
tury, ktore znajdowaty si¢ w $wiagtyniach i budynkach koscielnych diecezji san-
domierskiej'!’. Ponowne mianowanie na cztonka tejze komisji nastapito 30 wrze-
$nia 1937 r.!!! Ponadto bp Ryx mianowat go wizytatorem nauki religii w szkotach
powszechnych i zawodowych w parafii Zawichost, Koprzywnica oraz Bidziny!''2.
Bp Wtodzimierz Jasinski, doceniajac prace ks. Wyrzykowskiego, 2 marca 1932 .
mianowal go pratatem kustoszem Kapituty Katedralnej w Sandomierzu''®. Nato-
miast bp Lorek 14 wrzes$nia 1937 r. wlaczyt go do Diecezjalnej Komisji Budow-
lanej na miejsce zmartego ks. pratata Stanistawa Putawskiego!!*. Ze wzgledu na
funkcje petnione na wielu szczeblach kurialnych ks. Wyrzykowski nalezat do zna-
czgcych postaci w diecezji''s.

12 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 3.

13 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 1.

14 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 10.

15 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 9.

106 F, Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa, t. 3, wyd. 3, Opole
1958, s. 25.

7 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 17.

18 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 28.

19 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 25.

19 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 35.

M BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 55.

12 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 27.

13 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 33.

14 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 54.

15 B, Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci politycznej w la-
tach 1945—-1967, t. 1, Problematyka personalno-organizacyjna, Sandomierz 2006,
s. 53-64.
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Waznym etapem w postudze ks. Andrzeja Wyrzykowskiego na rzecz diecezji
byta praca w Sadzie Biskupim w Sandomierzu. W kazdej diecezji istnial bowiem
organ wladzy koscielnej, ktorego zadaniem bylo rozpoznawanie i rozstrzyganie
(w pierwszej instancji) wszystkich spraw cywilnych i karnych!'®, Kazdy biskup
musiat ustanowi¢ oficjata, ktoremu z gory przystugiwata wtadza sgdownicza. Ofi-
cjal wraz z ordynariuszem miejsca stanowili jeden trybunat, dlatego tez wyrok
wydany przez oficjata nie wymagat zatwierdzenia przez ordynariusza miejsca ani
odwotania sie od wyroku do tegoz ordynariusza''’. Kandydat na to stanowisko mu-
siat by¢ kaptanem o dobrej opinii, posiada¢ doktorat lub by¢ biegtym w kanonach
i przepisach prawa kanonicznego oraz mie¢ ukonczone 30 lat. Oficjal sadowy miat
pelne prawo do kazdej sprawy i wydawania wyrokow. Wyjatkiem byly sprawy,
ktore biskup sobie zastrzegt. Oficjal i wiceoficjat mogli si¢ nawzajem zastgpowac
w czynnos$ciach sgdowych, a nawet w tej samej sprawie sadowej. W kwestiach
administracji sagdowej wiceoficjat podlegly byt oficjatowi, natomiast w orzeka-
niu byli niezalezni i mieli t¢ samg wtadze''®. Dwudziestego czerwca 1942 r. oma-
wiany duchowny rozpoczat prace we wspomnianej instytucji jako wiceoficjat'’?,
by z dniem 1 pazdziernika 1945 r. otrzyma¢ nominacj¢ na oficjala tegoz sadu. Do
jego zadan nalezato czuwanie nad wszystkimi czynno$ciami sadu, otwieranie ko-
respondencji przestanej do sadu, odczytanie jej 1 pilnowanie, by sprawa byta zata-
twiona w jak najszybszym czasie, a takze w sposob wtasciwy. Kolejne zadania to:
przyjmowanie spraw sadowych, naznaczanie referentow do spraw szczegoélowych
i sedzidw, naznaczanie delegacji do spraw biezacych, przewodnictwo w trybuna-
le'®, Petnit ten urzad do 5 listopada 1951 r.'?!

116 Sktad sagdow biskupich wygladat nastepujaco: 1. Sedzia — jeden lub kilku oraz doradcy
i pomocnicy. S¢dzig jednorazowym lub przewodniczacym sadu koscielnego byt ordy-
nariusz miejscowy, czyli oficjat lub wiceoficjat. Sedziowie mogli wybrac¢ sobie dwdch
doradcow zwanych asesorami. W sktad sadu kolegialnego trzyosobowego lub pigcio-
osobowego wchodzili procz przewodniczacego dwaj lub czterej sgdziowie synodalni
lub prosynodalni. Przewodniczacy wyznaczat sposrod s¢dziow sktadu sgdzacego re-
ferenta, ktory miat za zadanie referowaé sprawe¢ na posiedzeniu sadu. Przygotowanie
sprawy do orzekania mogt zleci¢ s¢dziemu instruktorowi. 2. Notariusz byt konieczny
do waznosci kazdego procesu. 3. Promotor sprawiedliwosci zastgpowal z urzedu inte-
resy Kosciota w tych sprawach, w ktorych chodzi o dobro publiczne. 4. Obronca wezta
matzenskiego i obronca $wigcen bronili rowniez z urzedu wazno$ci matzenstwa badz
swiecen. 5. Wozny sagdowy i komornik spetniali czynnosci pomocnicze. F. Baczkowicz,
Prawo kanoniczne..., t. 3, dz. cyt., s. 21-22.

"7 F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., t. 3, dz. cyt., s. 24.

18 F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., t. 3, dz. cyt., s. 24.

9 BDS, ZR, sygn. G 1330, t. 81, k. 64.

120 Regulamin i instrukcja dla Sqdu Biskupiego sandomierskiego, wyd. W. Jasinski, Sando-
mierz 1933, s. 3.

12I'F, Baczkowicz, Prawo kanoniczne..., 1. 3, s. 95.
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Praca dydaktyczna i naukowa

Ks. Andrzej Wyrzykowski zostal profesorem Seminarium Duchownego w San-
domierzu bezposrednio po ukonczeniu studiow w Rzymskokatolickiej Akademii
Duchownej w Petersburgu. Szostego lipca 1907 r. Kuria Diecezjalna w Sandomie-
rzu skierowala list do gubernatora, w ktérym poinformowala, ze ks. Wyrzykowski
zostal mianowany wikariuszem parafii §w. Pawta w Sandomierzu oraz profesorem
w Sandomierskim Seminarium Duchownym'?.

Pierwsze posiedzenie seminaryjne profesoréw wraz z omawianym duchownym
odbyto si¢ 11 wrzesnia 1907 r.'2 Z poczatkiem roku akademickiego 1907/1908 na
prosbe komisji biskupiej w seminarium nastgpita zmiana programu nauczania. Pro-
gram dla wszystkich seminariow duchownych w Krélestwie Polskim miat by¢ wow-
czas ujednolicony. Nowemu profesorowi zlecono prowadzenie nastgpujacych przed-
miotow: historia Kosciota (miat ja wyktada¢ dwie godziny tygodniowo); historia
powszechna (cztery godziny); prawo kanoniczne (dwie godziny); $piew koscielny
(dwie godziny). Tak wigc zobowigzano go do 10 godzin wyktadow tygodniowo.
Z czasem przedmioty, ktore wyktadat ks. Wyrzykowski, ulegaly zmianie. Powierza-
no mu dodatkowo m.in. histori¢ biblijng i katechetyke!?* (zob. tab. 3). Poczatkowy
okres pracy w Sandomierzu opisywanego kaptana byt bardzo trudny i intensywny,
lecz starat si¢ on podchodzi¢ do nowych obowigzkow ambitnie i rzetelnie. Ksiggi
sesyjne seminarium wyraznie wskazuja, ze jako wyktadowca na kilkadziesigt lat
tylko kilka razy opuscit spotkania profesorskie'*.

Tab. 3. Przedmioty wykladane w Seminarium Duchownym w Sandomierzu przez
ks. Andrzeja Wyrzykowskiego w latach 1907-1955

Okres Przedmioty

1907 historia Kosciota, historia powszechna, prawo kanoniczne, $§piew koscielny

1908-1914 historia Kosciota, historia powszechna, historia biblijna, katechetyka,
historia Rosji?, dykcja
1915-1920 historia Ko$ciota, historia powszechna, jezyk tacinski’
1921-1928 historia Kos$ciota, historia powszechna, sztuka kos$cielna, literatura
rzymska
1929 historia Kosciota, historia powszechna

12 ADS, KDwS, sygn. FW-105, k. 17.
12 ADS, KDwS, sygn. 61, s. 4.

124 ADS, KDwS, sygn. 61, s. 2.

125 ADS, KDwS, sygn. 61, s. 1-380.



32 FRANCISZEK SIDOR

Okres Przedmioty
1930-1936 historia Kos$ciota, historia powszechna, historia sztuki koscielne;j
1937 historia Kosciota, historia powszechpa, historia sztuki ko$cielnej,
patrologia
1938 historia Kosciota, historia sztuki koscielnej, patrologia, jezyk tacinski
1943-1944 historia KosSciota, historia sztuki koscielne;j
1945 historia Kosciola, historia sztuki koscielnej, jezyk lacinski
1946 historia Ko$ciota, jezyk tacinski
1947 historia Kosciota, patrologia
1948-1950 historia Kosciota, patrologia, historia sztuki
1951-1952 historia KosSciota, historia sztuki
1953-1955 historia KosSciota w Polsce, historia sztuki

2 Na skutek polecenia administratora diecezji przedmioty rosyjskie porozdzielano miedzy profesorow
na czas wyznaczenia wlasciwego wyktadowcy. Ks. Andrzej Wyrzykowski otrzymat wyktady z historii
Rosji na pierwszym i pigtym kursie w 1909 r. ADS, KDwS, sygn. 61, k. 93.

b Jezyk tacinski ks. Wyrzykowski wyktadat tylko na kursie drugim. ADS, KDwS, sygn. 61, k. 235.

Zrodlo: ADS, KDwS, sygn. 61, k. 1-308; ADS, KDwS, sygn. 62, k. 1-290; ADS, KDwS, sygn. 62,
k. 1-97; AWDS, Ksigga protokolow sesji profesorskich Seminarium Duchownego w Sandomierzu
(1939-1942), AWDS, Ksigga protokotdéw sesji profesorskich Seminarium Duchownego w Sandomierzu
(1952-1956).

Ks. Andrzej Wyrzykowski pracowat w Seminarium Duchownym w Sandomie-
rzu przez 48 lat. Warto w tym miejscu wspomnie¢, ze sandomierska uczelnia du-
chowna byta zamknigta w pierwszych miesigcach I wojny $wiatowej (od 20 czerwca
1914 do 20 wrzesnia 1915 r.)'?%. Z powyzszej tabeli jasno wynika, ze ks. Wyrzy-
kowski kazdego roku wyktadal histori¢ Kos$ciota, ktorg si¢ pasjonowat i z checig sig
zajmowat. Trzeba tez wspomnie¢, ze historia Kosciota byla przewidziana na cztery

126 W tym czasie gmach uczelni byt prawie stale zajety przez sztaby i szpitale walczgcych
armii. W sierpniu 1915 bp Ryx wystosowat list do generala, gdy zauwazyt, ze ruch wojsk
na terenie Sandomierza znacznie si¢ zmniejszyl, proszac o oddanie zabudowan semina-
ryjnych na uzytek uczeni duchownej. Rowniez rektor Pawet Kubicki kilkakrotnie zwracat
si¢ do starosty obwodu sandomierskiego o zwrot budynku. Dzigki tym staraniom gmach
zostat oddany 20 sierpnia 1915 r. do dyspozycji biskupa. Na skutek interwencji starosty
wydano urzedowy zakaz zajmowania seminarium przez wojsko i jakichkolwiek rekwi-
zycji. Dokument ten dat podstawe do uruchomienia 20 wrzesnia 1915 r. seminarium du-
chownego. S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 194.
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kursy po dwie godziny tygodniowo'?’. Wyktady duchowny prowadzit na podstawie
dostepnych podrecznikow'?, lecz korzystat rowniez z wlasnych skryptow. Od 1907
do 1937 r. z matymi przerwami wyktadat rowniez histori¢ powszechng. Przedmiot
ten byt prowadzony na pierwszych dwoch kursach po cztery godziny tygodniowo.
Jako pomoce naukowe do tego przedmiotu shuzyly rowniez podreczniki'?’. Poza
tym ks. Wyrzykowski do$¢ dtugo prowadzit zajecia z historii sztuki koscielnej. Nie
byt to przedmiot podrzedny, jak mogtoby si¢ to wydawaé, a to ze wzgledu na fakt,
ze w $wiatyniach katolickich znajdowato si¢ wiele dziet sztuki. Przedmiot ten nie
byt tylko wyktadem, lecz miat stuzy¢ przemyslanej konserwacji. Na przestrzeni lat
wsérod wyktadanych przez niego przedmiotéw wiele razy pojawiata si¢ patrologia.
Pierwszy raz zaczat wyktada¢ ten przedmiot w 1937 r. Patrologia byta wazna, gdyz
zaktadano, ze czytanie pism ojcow Kos$ciota pomoze alumnom w pisaniu kazan. Za-
jecia te ukazywaly ponadto zycie dawnych chrzescijan, co miato stanowi¢ przyktad
dla przysztych ksiezy'*°.

Ks. Wyrzykowski byt rowniez wyktadowca w Prywatnym Gimnazjum Kurii
Diecezjalnej, zwanym potocznie nizszym seminarium duchownym. Zostalo ono zor-
ganizowane w latach 1924-1925 przez bp. M. Ryxa'3!. Budynek tej szkoly znajdo-
wal si¢ tuz obok wyzszego seminarium'*. W 1938 r. gimnazjum zostato przeksztat-
cone w liceum. Podczas Il wojny §wiatowej zostalo ono zamkniete, a jego budynek
zajeli Niemcy. Reaktywowano je w 1945 r., miescito si¢ jednak w murach Wyzszego
Seminarium Duchownego. Taka sytuacja panowata do zamknigcia szkoty przez wia-
dze komunistyczne w 1956 r.** Ks. Wyrzykowski uczyt tam historii z naukg o Pol-
sce wspolczesnej oraz geografig. Ks. J. Pastuszka wspomina, ze ,,przychodzit do
seminarium, poza zajeciami wyktadowymi, a miat ich sporo, gdy powstato Liceum
i w kazdej klasie [miat] par¢ godzin lekcji”'**. Prace w nizszym seminarium rozpo-
czat w 1924 r., zakonczyt ja zas wraz z wybuchem Il wojny $wiatowe;j.

Duchowny posiadal wicle talentéw, z ktorymi si¢ nie obnosit. Zazwyczaj pra-
cowatl w cichosci. Warto w tym miejscu przypomnieé, ze znal wiele jezykow. Czytat

127 ADS, KDwS, sygn. 61, k. 1.

128 W tym czasie w Seminarium Duchownym w Sandomierzu korzystano z podr¢cznika Hi-
storia Kosciola powszechnego ks. Melchiora Bulinskiego oraz Dzieje Kosciota powszech-
nego ks. Wiadystawa Krynickiego. S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt.,
s. 372-374.

129 Dzieje Polski opracowane przez Lucjana Tatomira, Wincentego Zakrzewskiego czy Ana-
tola Lewickiego. S. Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 374-375.

130'S, Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 19.

3UP, Tylec, Bp Marian Ryx..., dz. cyt., s. 49-50.

132 Do 1928 r. uczniowie gimnazjum korzystali z tego samego budynku, co klerycy wyzszego
seminarium. Budowa nowego gmachu rozpoczeto w 1927 1., a zakonczono jg pod koniec
1928. W. Wojcik, Ks. Adam Szymanski, ,,Studia Sandomierskie” 2 (1981), s. 323.

133 B. Stanaszek, Likwidacja Nizszego Seminarium Duchownego w Sandomierzu w czasach
stalinowskich, ,,Zeszyty Sandomierskie” (2003), nr 17, s. 28-33.

34 BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 9.
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w jezyku tacinskim, greckim, niemieckim, francuskim, rosyjskim i angielskim!*,
Pisal natomiast po tacinie, rosyjsku, niemiecku, francusku. Biegle mowit po taci-
nie i rosyjsku'®®, Znajomo$¢ wielu jezykow ulatwial mu kontakty nie tylko na polu
naukowym, ale rdwniez w zyciu codziennym, m.in. w korespondencji oraz w spra-
wach urzedowych. Ks. Wyrzykowski byt lubiany, szczegdlnie przez alumnow, dla
ktorych prowadzit zajecia. Nalezat do ludzi wyjatkowych, jak pisat o nim ks. Jozef
Pastuszka: ,,Jako profesor taczyt w sobie dwie pozornie rézne cechy: zdolnos¢ do
cickawego przekazywania tematu, a jednocze$nie chaotycznosci i braku metody na-
ukowej. Mial duzg wiedze¢ historyczna, znat literature przedmiotu, orientowat sig¢
dobrze w bibliografii historycznej, umiat ciekawie mowic na tematy historyczne™!*’.
Natomiast jeden z jego wychowankow, ks. Wiestaw Wilk, wspomniat, ze wyktady
ks. Wyrzykowskiego nie byty zwyktymi zaj¢ciami: ,,Byly to raczej gawedy histo-
ryczne czy opowiesci, taczace historyczne fakty z duzg przymieszka fabularyzacji.
Te barwne opowiesci, oddziatywujace na wyobraznie, budzily zainteresowanie; shu-
chato si¢ ich w wielkim skupieniu, aby nic nie uroni¢ z przekazu cichym glosem pro-
fesora, ktory posiadat ogromng wiedzg, a jednoczeénie wielki talent narratorski’!*,
Ks. Pastuszka zauwazyt, ze ,.ks. Wyrzykowski dopoki mu sity pozwalaty, wyktadat
chodzac. Zacieral przy tym regce, Smiat sig, gdy tematyka byta wesota, a oburzat sig,
gdy wydarzenia historyczne mu nie odpowiadaty”!*°. Ks. Wilk wspomina rowniez,
ze w ostatnich latach swoich wyktadow mowit juz bardzo cicho. ,,Dlatego, aby moz-
na byto go ustysze¢, ciasnym kregiem ustawialiSmy tawki wokot katedry, aby nic nie
uroni¢ z jego wyktadow”'*, Duchowny przezywat osobiscie wydarzenia historycz-
ne, byt pogodny lub smutny i ,,starat si¢ dawac¢ emocjonalne komentarze do faktow
historycznych. Jego brak metody nauczania uzupehnial postawg uczuciowa wobec
faktow historycznych, osobistym zaangazowaniem i sitg przekonania, jakie wktadat
w ich oceng”*!. Ks. Wiestaw Wilk, przywolujac z pamigci wyktady z ks. Wyrzy-
kowskim, méwit o nich, ze byly przekazywane sugestywnie i obrazowo, za pomoca
fabularyzacji literackiej. Ks. Wilk bardzo doktadnie zapamigtat jeden z wyktadow:
,opowiadal nam o pokutnej wyprawie Henryka do Canossy. Ubogacong wyobraznig
pratat Wyrzykowski opowiadat histori¢ krola Henryka, ktory wraz ze swa druzyna
stangt w zimie 1077 r. u zamknigtych wrot warownego zamku w Canossie, gdzie
znalazt schronienie Grzegorz VII. Gleboko zapadta w mej pamigci ta barwna histo-
ria, jak to krol Henryk IV w pokutnym worze, i o $wicie styczniowego poranka, ze
spiewem pokutnym Miserere mei, stat wraz z druzyna, proszac o rozgrzeszenie od

133 BDS, ZR, sygn. 1330, t. 5, k. 23.
13¢ BDS, ZR, sygn. 1330, t. 5, k. 23.
B7BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 88.
138 Relacja ustna ks. Wiestawa Wilka z 19 X1 2018 r.
39°BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 88.
140 Relacja ustna ks. Wiestawa Wilka z 19 X1 2018 r.
HIBDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 88.
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papieza”'*?, Ten sposob nauczania byt dla stuchaczy pociagajacy, gdyz nie wyma-
gal wysitku myslowego, a zaspokajat zmyst ciekawosci. Cho¢ klerycy darzyli go
sympatia, to jednak jak podkresla ks. Pastuszka: ,,nie byt przedmiotem podziwu dla
klerykéw, sam [bowiem] sposob traktowania klerykow byt bawiacy”. Alumni semi-
narium mowili na profesora skrotowo ,,Wyrzyk®, Ks. Wyrzykowski w przywota-
nych wspomnieniach ukazany jest jako profesor tagodny i z oddaniem wyktadajacy
przedmioty, ktorych nauke mu zlecono. Jednak z zapiskow sesji profesorskich wy-
nika, ze byt nauczycielem bardzo wymagajacym. Przyktadem tego sa cho¢by oceny
niedostateczne. W roku akademickim 1908/1909 wystawit ich az siedem'*. Ks. Jan
Wisniewski pisat o nim jako o znakomitym znawcy historii powszechnej i koScielnej
oraz historii Kosciota w Polsce'”. Z wiekiem ks. Wyrzykowski nie miat juz moz-
liwosci, by wyktada¢ z takg sama intensywnoscia, co w mtodosci. Ks. Pastuszka
w swoich wspomnieniach zaznaczyt: ,,0d lat 1950 ograniczyt si¢ do historii sztuki
koscielnej, a wyktady z historii KoSciota objat ks. Jan Koceniak”!*®. Pogarszajacy
si¢ stan zdrowia nie pozwalat profesorowi na czynny udziat w zyciu seminaryjnym.
Mimo przeciwnosci losu i choroby zawsze chciat dzieli¢ si¢ swoja wiedza z innymi,
a przede wszystkim z klerykami.

Ks. Andrzej Wyrzykowski zajmowat si¢ tez publikowaniem artykutow i ksig-
zek naukowych. Byly one jednak nieliczne i miaty charakter opracowan popular-
nych'¥’. Feliks Kiryk pisat o nim po latach: ,,wiele wiedziat, wiele umiat, ciagle co$
zaczynat i nie konczyl”'*. Wszystkie prace opromieniat wielkim duchem mitosci
Boga, Kosciota i diecezji. Najwazniejsza ze wszystkich publikacji ks. Wyrzykow-
skiego byla Geneza ,, Bogarodzicy” w swietle kultury polskiej, ktora ukazata si¢
w ,,Kronice Diecezji Sandomierskiej”. Doczekata si¢ rowniez wydania broszuro-
wego w 1922 r.'* Autor wysunat w niej teze odnosnie do powigzan Bogarodzicy
z starocerkiewnymi hymnami Kosciota wschodniego. Jak pisat ks. Jozef Pastuszka:
»koncepcja ks. profesora byta oryginalna i stuszna, ale uzasadnienie byto naukowo
btedne, poniewaz za materiat poréwnawczy wziat ks. Wyrzykowski nie stary ory-
ginalny tekst, ale pdzniejszy zmodernizowany tekst polski”. Koncepcja ta zostala
wykorzystana i prawidtowo uzasadniona przez Jozefa Birkenmajera!*’, ktory pisat:

142 Relacja ustna ks. Wiestawa Wilka z 19 X1 2018 r.

3 BDS, ZR, sygn. R 2116/1, k. 67.

144 Historia Kos$ciota — cztery, historia powszechna — dwie, katechetyka —jedna. ADS, KDwS,
sygn. 61, k. 64.

145 J. Wisniewski, Katalog pratatéw..., dz. cyt., s. 316.

146 BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 87.

47BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 88-89.

8 F, Kiryk, Inwentarz rekopisow Archiwum Kapituly Kolegiackiej i Katedralnej w Sando-
mierzu XIII-XX w., Sandomierz 2010, s. 10.

149 A. Wyrzykowski, Geneza ,, Bogarodzicy”. Szkic z dziejow kultury polskiej, Sandomierz
1922.

S0BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 9.
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»Pozwole sobie przedstawic¢ tu niektore wlasne przypuszczenia, zaznaczy¢ moz-
no$¢ wyprowadzenia nowych wnioskow, ktore nie obalajg zdobytych juz rezulta-
tow, lecz raczej je dopetniajg”'>!. Omawiany duchowny pisal artykuty do Podrecz-
nej encyklopedii koscielnej pod redakcja ks. Zygmunta Chetmickiego. Na trzy dni
przed $miercig ukonczyt prace pt. Historia Kosciota w Polsce'®. Byt to owoc jego
kilkudziesigcioletniej pracy jako wyktadowcy historii Kosciota. Wiele razy proszo-
no go o to, aby wygtosit jakas prelekcje. Kilkakrotnie gtosit wyktady inaugurujace
rok akademicki. Z powodu drobnych niepowodzen badawczych szukat rekompen-
saty duchowej na gruncie pracy spotecznej'>:.

Ks. Andrzej Wyrzykowski byt cenionym wyktadowca i historykiem. Wktadat
serce w kazde zajecia, jakie prowadzit. Nie otrzymat zadnych waznych funkcji w za-
rzadzie seminaryjnym, cho¢ zdarzyt si¢ jeden przypadek, kiedy to zastgpowat wice-
rektora. Okazat si¢ jednak zbyt surowy, m.in. poprzez zbyt rygorystyczne czuwanie
nad zachowaniem milczenia. Zdarzalo si¢, ze gdy spotkat rozmawiajacych klery-
kow, ,,dzwonit dzwonkiem na cate seminarium, a gdy klerycy si¢ zebrali, napigtno-
wywatl famanie reguty seminaryjne;j”. Ta jasna dysproporcja pomigdzy wing a karg
dyskwalifikowata go jako wychowawce. Z tego wzgledu nie zlecono mu kolejnych
funkcji wychowawczych!**. Cho¢ oficjalne dokumenty wyraznie wykazuja, ze
ks. Wyrzykowski byl wyktadowca az do $mierci, to jednak w ostatnich latach pro-
wadzit je nieregularnie.

Biblioteka seminaryjna

Wraz z rozpoczeciem pracy w Seminarium Duchownym w Sandomierzu ks. An-
drzej Wyrzykowski otrzymat stanowisko kierownika uczelnianej biblioteki'**. Od
zalozenia seminarium starano si¢, aby bylo ono wyposazone w odpowiednig bi-
bliotekg. Urzadzono ja przede wszystkim z ofiar miejscowego duchowienstwa,
ktore nie pozwalaty jednak na zakup duzej ilosci ksigzek. Ksiggozbior powiek-
szono przez przyjecie zbiorow kilkunastu klasztorow, ktore zostaly skasowane
w 18191 1864 r. Po kasatach klasztornych w 1864 r. do ksiegozbioru seminaryjne-
go trafito ok. 20 tys. woluminow. Wymagaty one uporzadkowania i skatalogowa-
nia'*. Opracowania ksi¢gozbioru jako pierwszy podjat si¢ ks. Apolinary Knothe.
Prace te kontynuowali ksigza: W. Kuklinski, L. Piotrowicz, S. Jackowski oraz

151 ], Birkenmajer, Wzory greckie ,, Bogurodzicy”, ,,Pamigtnik Literacki” (1934), nr 3/4, s. 249.

152 Historia ta obejmuje trzy egzemplarze pisane r¢cznie, zatytutowane Historia Kosciola
Katolickiego w Polsce od pierwszych Stowian do konca XIX w. BDS, ZR, sygn. G 1327.

153 F, Kiryk, Inwentarz rekopiséw..., dz. cyt., s. 10. Zob. F. Sidor, Dziatalnosé¢ spoleczna
i polityczna..., art. cyt., s. 38-47.

134 BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 90.

155 BDS, ZR, sygn. 1330, t. 5, k. 23.

156 P, Tylec, Biblioteka Diecezjalna w Sandomierzu, ,,Zeszyty Sandomierskie” (2018), nr 45,
s. 35-38.
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T. Banaszkiewicz!*’. Sporzadzono wowczas czgsciowy inwentarz i katalog opisanych
ksigzek. Opracowywanie ksiggozbioru nabrato szybszego tempa w 1907 r., kiedy
biblioteka otrzymata obszerne pomieszczenia w gmachu klasztoru siostr benedykty-
nek, gdzie przeniosto si¢ Seminarium Duchowne. Wtedy tez do biblioteki wptynety
zbiory panien benedyktynek i czg¢$¢ zbiorow z kapitularza katedry sandomierskie;j.
Od tej pory zaczela si¢ powazna modernizacja i unowoczesnienie biblioteki, kto-
rg zajal sie¢ sam rektor ks. Pawet Kubicki we wspolpracy z ks. Wyrzykowskim!,

Przy tak bogatym ksiggozbiorze nowe pomieszczenia utatwity niewatpliwie
prace porzadkowe, ktorych podjat si¢ nowy bibliotekarz. O skali trudnosci tego
przedsiewzigcia §wiadczy chocby stwierdzenie ks. Pastuszki: ,,do tej pory [bibliote-
ka] lezata odtogiem i nie byta wykorzystana”'>*. Ksigzki lezaly na potkach i czekaty
na uporzadkowanie. Z zachowanych zrdédet mozna si¢ dowiedzie¢, jakie byto tempo
porzadkowania ksigg. Najpierw opracowano 18 tys. roznych dziel, trzy lata pdzniej
byto ich juz 20 tys., aw 1917 r. az 30 tys.'®® Przejawia si¢ w tym dynamizm i wielka
praca wlozona w rozwdj oraz poprawe funkcjonalnosci biblioteki. Liczby te pokazu-
ja nie tylko wzrost zbiordw, ale 1 zaangazowanie profesora w pracg na rzecz rozwoju
instytucji, ktora zostata mu powierzona!®!.

Nowy opiekun biblioteki zerwat ze starg metoda katalogowania wedtug dziatow,
gdyz utrudniato to rozbudowe zbioru'®2, Wspomniany ks. Pastuszka relacjonowat, jak
odbywato si¢ katalogowanie: w niedziele 1 czwartki klerycy szli do katedry, kilku za$
z nich zostawato 1 wypisywato karty biblioteczne. Byta to praca moze niezbyt facho-
wa, ale caly czas posuwala si¢ naprzod!®. Opracowywanie ksiegozbioru wygladato
nastepujaco: kazdy wolumin opisywano na dwoch kartach wigkszego formatu (jed-
na z nich trafiata do katalogu alfabetycznego, druga za$ do katalogu tematycznego)
i ustawiano na potce wedlug przypisanego numeru (zachowano numeracje ciggla)!®.
Ks. Wyrzykowski zadbat tez o strone techniczng ksigznicy. Zlecit wykonanie nowych
pélek jedno- i dwustronnych, dopasowanych do beczkowych sklepien magazynow.
W pierwszym z nich ustawit ksiggi najwickszego formatu, druki i rekopisy liturgiczne,
nastegpnie inkunabuly i cenniejsze starodruki'®. Po 1945 r. kontynuowano porzadkowa-
nie ksiggozbioru w urzadzonej dzigki pomocy bp. J.K. Lorka'® nowej sali z regatami.

15T, Tylec, Kierownicy Biblioteki Seminarium Duchownego w Sandomierzu w latach 1875—
1894, ,Fides. Biuletyn Federacji Bibliotek Koscielnych” 25 (2019), nr 2 (49), s. 159-161.

158 S, Kotkowski, Seminarium Duchowne..., dz. cyt., s. 425-426.

19°BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 87.

160 ADS, Biblioteka Diecezjalna w Sandomierzu [dalej: BDwS], sygn. 4, k. 3, 6, 11.

161 P Tylec, Rozwdj ksiegozbioru Biblioteki Seminarium Duchownego w Sandomierzu
w latach 1907-1918, ,,Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” 122 (2024), s. 407.

12 W. Wojcik, Ks. Andrzej Wyrzykowski..., art. cyt., s. 65.

16 BDS, ZR, sygn. R 2116/1, k. 66.

164 BDS, ZR, sygn. R 2116/2, k. 9.

165 W. Wojcik, Ks. Andrzej Wyrzykowski..., art. cyt., s. 65.

166 W. Wojcik, Ks. Andrzej Wyrzykowski..., art. cyt., s. 65.
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W 1908 r. ks. Andrzej zwrdcit si¢ do Akademii Umieje¢tnosci w Krakowie
z pro$ba o wsparcie w tworzeniu zasobow naukowych dla alumnéw'®’. Natomiast
na sesji profesorskiej 23 marca 1909 r. rozwigzano problemy z powigkszaniem
ksiggozbioru. Wyznaczono woéwczas budzet roczny na potrzeby biblioteczne
w wysokosci 200 rubli. Poza tym upowazniono ks. Wyrzykowskiego, aby porozu-
miat si¢ firmg ksiggarska w sprawie nabycia patrologii Migne’a'®®. Nabycie tego
zbioru (prawie 400 tomdw) nie byto takie proste. Okazato si¢, ze jedno z wydaw-
nictw posiada te serig, ale nie w catosci. Ks. Wyrzykowski postanowit wowczas
napisa¢ do Edwarda Goérskiego, alumna sandomierskiego seminarium, ktory stu-
diowal na Uniwersytecie Gregorianskim, z prosba, aby przeprowadzit poszukiwa-
nia w Rzymie. Gorski nie odnalazl kompletu patrologii, lecz przekazal informa-
cje, ze takowy znajduje sie w antykwariacie Focka w Lipsku'®. Ks. Wyrzykowski
nawigzal kontakt z Fockiem i zakupit wspomniany zbior 388 tomoéw patrologii.
Optaty dokonano w dwoch ratach: w 1910 r. — 2352 marek, w 1991 r. — 2076
marek!”. Wskazywatyby na to ustalenia sesji profesorskiej, cho¢ przewidywaty
one doktadnie cel dotacji bibliotecznych: ,,100 rubli rocznie ma by¢ przeznaczo-
ne na sptate nabycia ksigzek, a kolejne 100 rubli budzetowych maja by¢ prze-
znaczone na kupno ksigzek koniecznych i introligatora”'’!. Trzeba w tym miej-
scu wspomnie¢, ze sytuacja finansowa biblioteki seminaryjnej nie byta latwa.
Ks. P. Kubicki 23 grudnia 1910 r. skierowal do Akademii Umiejetnosci w Kra-
kowie pismo z prosba o pomoc, gdyz ksigznicy nie sta¢ bylo na zakup nowych
ksigzek!”?. Regens Kubicki mocno angazowal si¢ w sprawy biblioteki, co byto
zwigzane nie tyle z brakiem inicjatywy ze strony ks. Wyrzykowskiego, ile raczej
z tym, ze nowy opiekun nie mial dostatecznych znajomosci i kontaktow w srodo-
wisku naukowym oraz w szeregach kaptanskich. We wspomnianej prosbie przy-
szty sufragan pisal: ,,dzisiejszy stan naszej biblioteki nie jest w takim stanie, jak
by¢ powinien; posiadamy wprawdzie okoto 20 tysigcy tomow, ale sg to rzeczy,
cho¢ nie bez wartosci, ale przewaznie stare”'’’. Regens zaznaczyl, ze najbardziej
pozadane byltyby dzieta historyczne. Podal nawet liste brakujacych pozycji ksigz-
kowych!™, Wsparcie bibliotece okazywat tez zarzad Towarzystwa Naukowego

17 ADS, BDWS, sygn. 4, k. 11.

168 ADS, KDwS, sygn. 61, k. 68.

1% ADS, BDwS, sygn. 59, k. 1.

170 Szczegdtowe informacje na temat zakupu patrologii Migne’a: zob. P. Tylec, Rozwdyj ksie-
gozbioru..., art. cyt., s. 410-413.

7t ADS, BDwS, sygn. 59, k. 68.

12 ADS, BDwS, sygn. 4, k. 6.

173 ADS, BDWS, sygn. 4, k. 6.

174 7 listu regensa Kubickiego do Akademii Umiejetno$ci wyraznie przebija duze zaanga-
zowanie rzadcy seminaryjnego w sprawy biblioteki. Szukat on poparcia u réznych osob,
ktére moglyby pomoc w poszerzeniu ksiggozbioru biblioteki. Sytuacja seminarium byta
bardzo trudna, zwazywszy na to, ze na utrzymanie uczelni otrzymywano od wtadz pan-
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w Warszawie. Kontakt z tym $rodowiskiem utrzymywano za posrednictwem ks.
Bolestawa Sztobryna'”. Towarzystwo to w marcu 1917 r. przyznato seminarium
sandomierskiemu wszystkie dzieta swojego wydawnictwa!’®, W tym czasie semi-
narium potrzebowato gtéwnie ksigzek przyrodniczych, filozoficznych, biologicz-
nych, historycznych, literackich i jezykowych'”’.

Sesje profesorska z 22 lutego 1911 r. poswigcono wylacznie sprawom bibliote-
ki. Omawiano na niej pilng kwesti¢ kupienia ksigzek, biblioteka bowiem otrzymata
prawo zakupu pozycji Akademii Umiejetnosci w Krakowie za pot ceny. Wobec tego
profesorowie postanowili skorzysta¢ z tej okazji, ,,0 ile pozwolg na to fundusze se-
minaryjne”'’®. Z czasem finansowanie biblioteki poprawito si¢. W 1912 r. wynosito
300 rubli. Pienigdze te przeznaczono wowczas nie tylko na zakup ksigzek, ale rowniez
na wykonanie gablotek na katalog kartkowy!”. Ksiega darowizn i zakupow bibliote-
ki seminaryjnej z lat 1908—1917 wyraznie wskazuje, ze wickszo$¢ nowych ksiazek
pochodzita z darowizn ksigzy'®. Mato znajduje si¢ w niej wpiséw z kupnem nowych
publikacji'®!. Zachowane rachunki biblioteki zawierajg kwity nie tylko na ksigzki, ale
rowniez na prace introligatorskie. W 1915 r. oprawiono 177 woluminow'®. W 1919 .
oddano do introligatora az 846 ksiazek, co bylo liczbg znacznie przewyzszajaca
srednig roczng (200-300)'%,

stwowych 4500 rubli rocznie, a wydatki zwigzane z utrzymaniem 11 profesorow, 80—
90 alumndéw, 19-osobowej stuzby, nie liczac utrzymania budynkéw, wynosity Srednio
20-21 tys. rubli rocznie. ADS, BDWS, sygn. 4, k. 6.

175 Ks. Bolestaw Sztobryn urodzit si¢ 28 maja 1871 r. we Wtostowicach k. Putaw. Uczeszczal
do Szkoty Elementarnej w Janowcu i Radomiu oraz Mgskiego Gimnazjum w Radomiu
(1884-1889). W latach 1889—1894 byt alumnem Seminarium Duchownego w Sandomie-
rzu. Swiecenia kaplanskie przyjat 15 sierpnia 1894 r. z rak bp. A. Sotkiewicza. Postuge
wikariusza petnit w parafii Cerekiew, Radom (§w. Jana) oraz Stromiec. Jako administrator
pracowat w parafii Bukowno, Wierzbnik i Odrowaz. W 1921 r. wstapit do karmelitow bo-
sych w Czernej k. Krakowa. Petnit funkcje cztonka Tymczasowej Rady Stanu Krolestwa
Polskiego (13 grudnia 1916 — 25 sierpnia 1917 r.). Zmart w Berdyczowie 7 lipca 1926 r.
B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny..., t. 4, dz. cyt., s. 132—-133.

176 ADS, BDWS, sygn. 4, k. 3.

77 ADS, BDWS, sygn. 4, k. 4.

178 Zdecydowano wtedy wybra¢ nastepujgce pozycje: 1) Rozprawy i sprawozdania z posie-
dzen wydzialu historyczno-filozoficznego — 16 tomow; 2) Rozprawy i sprawozdania z po-
siedzen wydziatu historyczno-filozoficznego — 21 tomow; 3) Archiwum do dziejow litera-
tury i oSwiaty w Polsce — 10 tomow; 4) Wskazowki do inwentaryzacji rekopiséw Adama
Chmiela. ADS, BDwS, sygn. 4, k. 136.

7% ADS, BDWwS, sygn. 4, k. 183.

180 ADS, BDWS, sygn. 57, k. 50.

8L ADS, BDWS, sygn. 57, k. 1, 4.

182 ADS, BDwS, sygn. 243, k. 1.

183 ADS, BDwS, sygn. 243, k. 16, 17, 24, 25.
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W tym miejscu warto wspomnie¢, ze biblioteka seminaryjna zostata wlaczo-
naw 1917 r. w poczet cztonkdéw podkomisji do spraw badania historii szkolnictwa
w Polsce, dziatajacej przy Muzeum Pedagogicznym w Warszawie'®!. Wskazuje to na
wielka range sandomierskiej ksigznicy na arenie ogdlnopolskie;j.

Zadanie ks. Wyrzykowskiego polegato nie tylko na umozliwieniu klerykom ko-
rzystania z biblioteki, ale rOwniez na wzbudzeniu wsrod nich pasji czytania ksigzek'.
Miat tez w porozumieniu z profesorami przygotowac katalog ksigzek podrgcznych,
przydatnych do poglebienia wiedzy z wyktadanych przedmiotow!'®. Podczas sesji
profesorskiej 6 maja 1921 r. profesorowie poprosili ks. Wyrzykowskiego, aby ,,byt
taskaw przyspieszy¢ utworzenie podrecznej naukowej czytelni dla alumnoéw”'®’. Na-
tomiast regens seminarium, ks. Adam Szymanski, zwrocit si¢ z prosbg, aby rozpoczac
»prenumerowac na koszt biblioteki dwa lub trzy najpowazniejsze Polskie czasopisma
pedagogiczne™'®, Warto tu wspomniec, ze sprawg biblioteki zajat sie I Synod Diecezji
Sandomierskiej w 1923 r. W jego postanowieniach znalazta si¢ skierowana do ksiezy
zacheta, aby swoje ksigzki oddawali na rzecz biblioteki seminaryjnej'®.

W 1924 r. w zwigzku ze zmianami programu nauczania regens prosit ks. Wy-
rzykowskiego, aby ulatwil kursowi pierwszemu dostep do korzystania z dziet z za-
kresu literatury polskiej. Wskazuje to na znaczenie biblioteki w zyciu codziennym
kazdego alumna i profesora. W okresie miedzywojennym zbiory powickszaly si¢
o ok. 150-300 pozycji rocznie. W 1932 r. biblioteka wzbogacita si¢ o ksigzki po
zlikwidowanym klasztorze paulinskim w Beszowej, w pdzniejszym okresie doszty
jeszcze zbiory prepozytow 1 mansjonarzy ze Skrzynna, a takze druki kanonikow
regularnych od pokuty z Bogorii!”®. Ks. Wyrzykowski od 1933 r. nalezat do Kota
Zwigzku Bibliotekarzy Polskich we Lwowie!’!. Pracowal na rzecz biblioteki semi-
naryjnej, a takze piastowat stanowisko prezesa Towarzystwa Biblioteki Publicznej
w Sandomierzu, ktora miata swojg siedzibe w Domu Diugosza'®?. Udzielat si¢ takze
jako cztonek zarzadu w ksiegarni spotdzielczej ,,Ognisko” w Sandomierzu.

184 ADS, BDWS, sygn. 4, k. 22.

185 ADS, KDwS, sygn. 62, s. 31.

186 ADS, KDwS, sygn. 62, s. 31.

187 ADS, KDwS, sygn. 62, s. 35.

188 ADS, KDwS, sygn. 62, s. 35.

18 Prima Synodus Dioecesana Sandomiriensis, Sandomierz 1923, s. 131.

190 P, Tylec, Biblioteka Diecezjalna..., art. cyt., s. 39.

YUYW, Wojcik, Ks. Andrzej Wyrzykowski..., art. cyt., s. 298.

192 Biblioteka Publiczna im. Jana Dlugosza zostata zalozona przez ks. Jana Gajkowskiego
w 1906 r. Odegrata wielka rolg dla rozwoju czytelnictwa w miescie. W 1909 r. zorga-
nizowano Towarzystwo Biblioteki, ktérego pomystodawca i zatozycielem byt ks. Jozef
Rokoszny. Dwa lata pdzniej biblioteka zajmowata cztery pokoje, ktore otrzymata od To-
warzystwa Dobroczynno$ci. Tekla Mikulinska przekazata na rzecz towarzystwa 4 tys.
ksiazek. Nastgpnie biblioteke przeniesiono do Domu Dhugosza. Spetniata ona wowczas
bardzo wazng funkcj¢: zachowywala ogromny tadunek patriotyczny, a takze wiele in-
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Bibliotekg seminaryjng ks. Andrzej Wyrzykowski zajmowat si¢ do $mierci'®,
jednak w ostatnich latach zycia wyrgczal go w tym zadaniu jego nast¢pca na tym
stanowisku, ks. Walenty Wojcik. W chwili $mierci ks. Wyrzykowskiego liczba ska-
talogowanych pozycji ksigznicy sandomierskiej przekraczata ok. 45 tys. Liczbe sta-
rodrukéw szacowano ok. 18 tys.!**

Ks. Andrzej Wyrzykowski przez wiele lat, poczynajac od okresu miedzywojen-
nego, zajmowat si¢ porzadkowaniem i katalogowaniem archiwaliow kapitulnych.
,»Odczytat 1 utozyt chronologicznie wiele dokumentow pergaminowych, ale pracy
nie dokonczyl. Zabral si¢ rowniez za porzadkowanie i opisanie rekopismiennych
ksiag, lecz ich opracowanie zaledwie rozpoczat, nie dotykajac w ogodle poteznego
zasobu aktow luznych”'®>. Bronit tez zabytkowych rekopisow kapitulnych przed
rabunkiem ze strony niemieckiej podczas Il wojny $wiatowej. W historii kapituty
katedralnej byt jedynym kompetentnym archiwistg.

Z.akonczenie

Przez ostatnie pi¢c€ lat zycia ks. Andrzej Wyrzykowski chorowat, jednak starat si¢
by¢ nadal aktywny na r6znych plaszczyznach dziatalnos$ci koscielnej. Zmarl na
zawal serca 4 listopada 1955 1. Pochowano go w grobie rodzinnym na cmenta-
rzu parafii $w. Pawla w Sandomierzu'”’. Ks. Wyrzykowski za swojg oddang prace
dla diecezji otrzymal kilka godnosci kos$cielnych, np. 28 kwietnia 1915 r. zostat
kanonikiem honorowym Kapituly Katedralnej w Sandomierzu, a 22 pazdziernika
1917 r. zostal mianowany kanonikiem gremialnym tejze kapituly. Z kolei 2 marca
1932 r. objat funkcje parata kustosza wspomnianej kapituly sandomierskiej. Po-
nadto w 1939 r. otrzymat Ztoty Krzyz Zastugi'.

Pod koniec 1955 r. na tamach ,,Kroniki Diecezji Sandomierskiej” ukazat si¢ po-
$miertny biogram ks. Andrzeja Wyrzykowskiego'”. Nieznany autor tego zyciorysu

formacji o $wiecie i zyciu. P. Matusiak, Oswiata i kultura, w: Dzieje Sandomierza, t. 4,
1918—1980, red. W. Czajka, Warszawa 1994, s. 97.

193 Jednak w ostatnich latach zycia wyreczyt go w tym zadaniu jego zastgpca na tym stanowi-
sku, ks. Walenty Wojcik. P. Tylec, Kierownicy Biblioteki..., art. cyt., s. 168—170.

194 W. Wojcik, Ks. Andrzej Wyrzykowski..., art. cyt., s. 299.

195 F, Kiryk, Inwentarz rekopisow..., dz. cyt., s. 10.

19 ADS, KDwS, sygn. FW-105, k. 74.

197 T. Moskal, Prafaci i kanonicy Kapituly Katedralnej w Sandomierzu 1938-2018, Sando-
mierz 2018, s. 152.

198 B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny ..., t. 4, dz. cyt., s. 251.

19 W okresie tym na tamach periodyku diecezjalnego ukazywata si¢ znikoma liczba biogra-
mow posmiertnych kaptanow (niektore z nich drukowano kilka lub nawet kilkanascie lat
od chwili zgonu). P. Tylec, Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarnia w Sandomierzu 1919—
2019, Sandomierz 2019, s. 67. Umieszczenie zyciorysu ks. Wyrzykowskiego niemalze
bezposrednio po jego $mierci wyraznie §wiadczy o duzym szacunku, jakim darzono tego
zastuzonego kaptana.
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odnotowal: nalezat on ,,do najpickniejszych postaci w szeregach duchowienstwa
diecezji. Odznaczat si¢ przez cate zycie gleboka poboznoscia, mrowcza praca, rzad-
ko spotykang prawoscia, niezwykla szlachetnosciag i dziwng prostota w obcowaniu
z ludzmi. [...] Wszystkie prace Zmartego opromieniat wielki duch mitosci Boga,
Koéciota i Diecezji. Budowal wszystkich swa zarliwo$cia o sprawy Boze, umitowa-
niem pracy dla Kosciota i po§wieceniem dla diecezji i Seminarium. [...] Pozostat we
wdzigcznej pamieci kaptanow diecezji sandomierskiej, z ktorych tylko 19 nie nale-
zy do grona jego ucznidow, miasta Sandomierza i tych wszystkich, ktoérzy cho¢ raz
w zyciu zetkneli si¢ z tym szlachetnym cztowiekiem i krysztatowym kaptanem”?%.
Opinia ta znajduje swoje odzwierciedlenie w niniejszym artykule charakteryzuja-
cym zycie 1 dziatalnos¢ koscielng ks. Andrzeja Wyrzykowskiego.
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Zycie i dzialalno$é¢ ko$cielna ks. Andrzeja Wyrzykowskiego (1879-1955)
Abstrakt

Ks. Andrzej Wyrzykowski nalezy do grona wybitnych duchownych diecezji sando-
mierskiej pierwszej potowy XX w. Po ukonczeniu Seminarium Duchownego w San-
domierzu i zdobyciu gruntownego wyksztalcenia w Akademii Duchownej w Pe-
tersburgu piastowal wiele stanowisk koscielnych. Przedmiotem niniejszego artykutu
jest ukazanie drogi do kaptanstwa ks. Wyrzykowskiego i jego pozniejszej dziatal-
nosci koscielnej. Duchowny ten pracowal bowiem nie tylko w duszpasterstwie, ale
réwniez w roznych instytucjach diecezjalnych, m.in. jako oficjat Sadu Biskupiego.
Poza tym oddawat si¢ pracy dydaktycznej w seminarium duchownym oraz dziatal-
nosci naukowej. Wiele uwagi poswiecit bibliotece seminaryjnej, w ktorej postugiwat
niemal 50 lat. Zamieszczone w artykule informacje zaczerpnigto w gtownej mierze
z Archiwum Diecezji Sandomierskiej oraz Biblioteki Diecezjalnej w Sandomierzu.

Stowa kluczowe: ks. Andrzej Wyrzykowski, Sandomierz, diecezja sandomierska,
Wyzsze Seminarium Duchowne w Sandomierzu, biblioteka

The Life and Church Activities of Fr. Andrzej Wyrzykowski (1879-1955)
Abstract

Fr. Andrzej Wyrzykowski belongs to a group of outstanding clergy from the San-
domierz diocese during the first half of the 20th century. After graduating from the
Theological Seminary in Sandomierz and gaining a thorough education at the The-
ological Academy in St. Petersburg, he held many church positions. The subject of
this article is to present Fr. Wyrzykowski’s path to priesthood and his subsequent
church activity. This priest worked not only in pastoral work, but also in various
diocesan institutions, including as an official of the Episcopal Court. In addition, he
devoted himself to teaching at the seminary and to scholarly activities. He devoted



Zycie i dziatalno$¢ koscielna ks. Andrzeja Wyrzykowskiego (1879-1955) 47

much attention to the seminary library, where he served for almost fifty years. The
information included in the article was taken mainly from the Sandomierz Diocese
Archives and the Sandomierz Diocesan Library.

Keywords: Fr. Andrzej Wyrzykowski, Sandomierz, Sandomierz diocese, Higher
Seminary in Sandomierz, library
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Powstanie parafii Kostrzyn i jej funkcjonowanie w latach 1925-1945

Dzieje parafii kostrzynskiej — niewielkiej wspdlnoty koscielnej potozonej w de-
kanacie przytyckim w diecezji radomskiej — nie zostaly do tej pory szczegotowo
opisane. Przez wiele lat stanowita ona jeden z najwazniejszych osrodkow zycia
mieszkancow Kostrzyna i okolicznych miejscowosci. Szczuptos$¢ innych zrédet dla
tego okresu sprawita, ze aby poszerzy¢ wiedze o tym regionie i lokalnej spolecz-
nosci, siggnieto po materiaty koscielne. Akta stanu cywilnego, w szczegdlnosci za$
kronika parafialna i inne dokumenty dostepne w archiwum parafialnym, dostarczaja
licznych informacji o poczatkach kosciota w Kostrzynie oraz o dwczesnie zyjacej
tutaj spoleczno$ci wiejskie;j.

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie genezy parafii w Kostrzynie, wska-
zanie potrzeb miejscowego spoteczenstwa majacych wpltyw na powstanie nowej
wspodlnoty koscielnej oraz etapdw budowy nowej Swiagtyni. Zamieszczono tu
takze opracowanie zyciorysow duchownych petnigcych funkcje administratora
parafii. Parafia Kostrzyn nie cieszyta si¢ do tej pory zainteresowaniem ze strony
badaczy. Nie opublikowano zadnej dotyczacej jej monografii, prozno tez szukac
artykutow naukowych na ten temat. Sam Kostrzyn stat si¢ obiektem zaintereso-
wania trzech badaczy: Dariusza Kupisza, Sebastiana Pigtkowskiego oraz Zbignie-
wa Lechowicza — autoréw publikacji Dzieje Klwowa i parafii kilwowskiej do roku
1918'. W pracy tej potozono jednak nacisk na dzieje Klwowa jako miejscowosci,
gdzie znajdowat si¢ kosciot parafialny. Kostrzyn scharakteryzowano jedynie pod
wzgledem liczby mieszkancow oraz kolejnych wtascicieli wsi. W 1870 r. po-
wstata gmina Klwow obejmujaca znaczne obszary opisywanej parafii, jednak
nie samego Kostrzyna, ktory jako miejscowos¢ nalezaca do innej gminy zniknat

' D. Kupisz, Z. Lechowicz, S. Pigtkowski, Dzieje Klwowa i parafii klwowskiej do roku

1918, Radom 2015.
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z optyki badaczy dziejow Klwowa?. Watek Kostrzyna pojawia si¢ takze w pracy
Marii Szymanowicz o organach w kosciotach diecezji radomskiej®. Biogramy
proboszczow parafii: Tomasza Zadgckiego, Wactawa Kocznorowskiego, Fran-
ciszka Bobinskiego, Bolestawa Jagietly, J6zefa Drabowicza oraz Jézefa Nowic-
kiego, pojawiaja si¢ w poszczegolnych tomach Slownika biograficznego ksigzy
diecezji sandomierskiej XIX—-XX w.* Bogatym zrodtem informacji okazatly sig
dokumenty zgromadzone w Archiwum Parafialnym w Kostrzynie. Takze Archi-
wum Diecezji Sandomierskiej przechowuje materialy dotyczace funkcjonowa-
nia parafii na przestrzeni 100 lat, jak do tej pory niezbyt czgsto wykorzystywane
przez badaczy.

Ze wzgledu na temat artykutu jego tre$¢ podzielono na pig¢é czesci. Pierwsza
z nich, dotyczgca przynaleznosci koscielnej Kostrzyna do 1925 r., opisuje miejsce
tej miejscowosci w istniejagcych na przestrzeni dziejow strukturach koscielnych:
w macierzystej parafii w Klwowie oraz w strukturach dekanalnych, archidiako-
nalnych oraz diecezjalnych. Druga skupia si¢ na przyczynach i powstaniu parafii
kostrzynskiej, na warunkach dost¢pu mieszkancéw wsi do poprzedniej parafii oraz
na dziataniach, jakie podjeli oni w celu zainicjowania budowy nowej §wiatyni.
W kolejnej czgsci scharakteryzowano dziatalno$¢ urzedu stanu cywilnego w pa-
rafii oraz zamieszczono dane o wzrastajacej liczbie ludnos$ci powstatej wspolnoty.
W czegsci dotyczacej duchowienstwa scharakteryzowano proboszczow petnigcych
swe obowigzki w Kostrzynie. Ostatnia cze¢$¢ artykulu opisuje etapy powstania
swiatyni kostrzynskiej, budynkow plebanskich oraz uzupetniania wyposazenia
koscielnego niezbednego do prawidtowego funkcjonowania wspolnoty.

Ponizszy artykul dotyczy powstania i funkcjonowania parafii Kostrzyn w la-
tach 1925-1945. Wazna data dla poczatkéw tej wspolnoty jest 12 grudnia 1924 r.,
kiedy to bp Marian Jozef Ryx erygowat parafi¢ w Kostrzynie’. Natomiast 1 stycz-
nia 1925 r. parafia rozpoczeta normalne funkcjonowanie, np. z tego okresu pocho-
dzi pierwszy spisany akt chrztu w tej parafii®.

L. Zugaj, Historia administracji w gminie Potworéw, Lublin 2012, s. 7.

M. Szymanowicz, Organy w kosciotach diecezji radomskiej, Lublin 2006.

B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX—

XX w., t. 1, A-G, Sandomierz 2014; B. Stanaszek, R. Nowakowski, Stownik bio-

graficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX—XX w., t. 2, H-£, Sandomierz 2015;

B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Stownik biograficzny ksigzy diecezji sando-

mierskiej XIX-XX w., t. 3, M—R, Sandomierz 2017; B. Stanaszek, R. Nowakowski,

P. Tylec, Stownik biograficzny ksiezy diecezji sandomierskiej XIX—-XX w., t. 4, S—Z.

Biskupi i uzupelnienia, Sandomierz 2019.

5 Archiwum Diecezjalne w Sandomierzu [dalej: ADS], Kuria Diecezjalna w Sandomierzu
[dalej: KDwS], sygn. PR-141, s. 55-56.

¢ Archiwum Parafialne w Kostrzynie [dalej: APwK], Unikat akt urodzonych w parafii Ko-

strzyn (1925-1939), b. sygn.
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Przynaleznos¢ koscielna Kostrzyna do 1925 r.

Obszar Kostrzyna’ lezacy na pograniczu Mazowsza i Malopolski przytgczono
w roku 1136 do archidiecezji gnieznienskiej. Wtedy to papiez Innocenty II bullg
Ex commisso nobis a Deo zdecydowatl o wlaczeniu do archidiecezji gnieznienskiej
kasztelanii zarnowskiej, co spowodowato, ze region ten az do poczatkow XIX w.
nalezal do struktur tej archidiecezji®. Parafia pw. $w. Macieja Apostota zlokalizo-
wana w Klwowie funkcjonowata prawdopodobnie juz w XIII w., jednak pierwsza
potwierdzong datg jest rok jej erekcji, czyli 1401. Prawdopodobnie od poczatku
istnienia parafii klwowskiej Kostrzyn lezal w jej granicach, cho¢ sama wie$ jest
wzmiankowana po raz pierwszy dopiero w 1508 r.? Tereny poinocno-zachodnie
owczesnego wojewddztwa sandomierskiego objat swoja jurysdykcja archidiakonat
kurzelowski, ktory powstat przed 1306 r.

Na okres §redniowiecza przypada tez tworzenie si¢ dekanatow. Liber beneficio-
rum Jana Laskiego z pierwszej potowy XVI w. wymienia juz trzy dekanaty archi-
diecezji gnieznienskiej: gnieznienski, uniejowski i teczycki. Po uchwaleniu posta-
nowien Soboru Trydenckiego proces tworzenia dekanatow przyspieszyl. Do potowy
XVIII w. powstaty w catej archidiecezji 43 takie o§rodki. W archidiakonacie kurze-
lowskim znalazty si¢ nastgpujace dekanaty: Kurzelow, Matogoszcz, Opoczno, Przy-
tyk, Skrzynno oraz Zarnéw'®. Parafia w Klwowie nalezata do terytorium dekanatu
skrzyneckiego. Podziat terytorialny polskiej administracji koscielnej przetrwat w tej
formie az do czaséw zaborow.

Okres upadku panstwowosci polskiej przerwat cigglos¢ funkcjonowania ko-
$cielnych struktur religijnych. W wyniku rozbiorow, a w szczegdlnosci 1l zaboru
austriackiego, ziemie na poludnie od rzeki Pilicy przytaczono do panstwa Habsbur-
gow. Tereny archidiakonatu kurzelowskiego znalazly si¢ wtedy w granicach inne-
go panstwa. Mocarstwa zaborcze przyjety polityke porzadkowania struktur admi-
nistracyjnych i religijnych w ramach nowoczesnej organizacji panstwowej'’. Stad

Problemem jest jednoznaczne ustalenie nazwy miejscowosci. W ksiegach stanu cywilne-
go znajdujacych si¢ w archiwum parafialnym podczas spisywania protokotu sprawdzania
akt oryginatow z duplikatami przez dziekana wpisywano nazwe¢ miejscowosci parafialne;j,
tj. Kostrzyn. W Biuletynie Informacji Publicznej Urzgdu Gminy Wys$mierzyce wérod jed-
nostek pomocniczych wyrozniono sotectwo Kostrzyn. Za nazwag Kostrzyn przemawia zas
Rocznik Diecezji Radomskiej z roku 2007 oraz 2018, gdzie widnieje nazwa parafii, a wigc
i miejscowosci w takiej wtasnie formie. Na znakach drogowych réwniez pojawia si¢ pi-
sownia ,,Kostrzyn”.

8 T. Rostkowski, Parafia rzymskokatolicka w Wysmierzycach, Radom 2014, s. 33.

° D. Kupisz, Z. Lechowicz, S. Pigtkowski, Dzieje Klwowa..., dz. cyt., s. 14.

S. Litak, Atlas Kosciota tacinskiego w Rzeczypospolitej Obojga Narodéw w XVIII wieku,
Lublin 2006, s. 79.

" G. Bujak, Diecezja kielecka w latach 1805-1818, , Kieleckie Studia Teologiczne” 4 (2005),
s. 24-25.
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tez na zyczenie wiladz austriackich bp Ignacy Krasicki przemianowat archidiakonat
kurzelowski na oficjalat generalny w Kurzelowie, ktory funkcjonowat samodzielnie
w latach 1798-1800. Juz w lipcu 1800 . oficjalat przeszedt pod zarzad diecezji kra-
kowskiej i metropolii Iwowskiej'2.

Plany utworzenia nowej diecezji powstaly w 1801 r. Wyboér padt na Kiel-
ce, ktore miaty dtugie tradycje administracji koscielnej oraz centralng lokalizacjg.
W 1801 r. wladze austriackie utworzyly nowa diecezje kielecka!. Jej erygowanie
opoznito si¢ jednak az do 1807 r. na skutek oporu miejscowego duchowienstwa.
Stabilnos¢ funkcjonowania nowo powotanej diecezji zaktocito najpierw powstanie
Ksigstwa Warszawskiego, nastgpnie w 1815 r. Krolestwa Polskiego, catkowicie
zaleznego od Rosji.

Utworzenie Krolestwa Polskiego spowodowato kolejng reorganizacje struktur
koscielnych na ziemiach polskich. Papiez Pius VII bullg Ex imposita nobis z 1818 r.
zdecydowat o erygowaniu nowej diecezji sandomierskiej oraz o jej przylaczeniu do
nowo powotanej metropolii w Warszawie'*. Zmienita si¢ tez struktura dekanatow.
W latach 1818-1867 w calej diecezji byto ich 17",

W 1867 r. ukazem cara Aleksandra I1 po raz kolejny zreorganizowano struktury
koscielne. Od tej pory na terenie danego powiatu mogh znajdowac si¢ tylko jeden
dekanat. W wyniku tych regulacji dekanat radomski powigkszyt si¢ do 29 parafii
kosztem likwidacji funkcjonujacych wezesniej dekanatow!®.

Przy widocznych oznakach klgski wojsk panstw centralnych stacjonujacych na
terenach polskich biskup sandomierski Marian Ryx w 1918 r. podzielit dotychcza-
sowe dekanaty na mniejsze, przystosowane do potrzeb wiernych!’. Kostrzyn jako
cze$¢ parafii KIwow znalazt sic wowczas w dekanacie skrzyneckim diecezji sando-
mierskiej nalezacej do metropolii warszawskiej.

Przyczyny powstania parafii

Wyzwolenie Polski z okowow Austrii, Rosji i Prus w 1918 r. przyniosto radykalne
zmiany na scenie politycznej, gospodarczej i spotecznej. Do tej pory to obce potegi
decydowaty o administracji religijnej, utrudniajac jej rozwdj. W dwudziestoleciu
migdzywojennym Ko$ciél mogt wreszcie samodzielnie ksztattowaé forme diece-
zji, dekanatow i parafii. Wigzalo si¢ to z rozbudowg sieci administracyjnej i z do-
pasowywaniem jej do lokalnych potrzeb. Lokalizacja ko$ciota z dala od miejsca
zamieszkania parafian powodowata bowiem wiele niedogodno$ci w zyciu religij-

12 B. Kumor, Organizacja terytorialna diecezji kieleckiej, ,Nasza Przeszto$¢” 17 (1963),
s. 191-192.

B. Kumor, Organizacja terytorialna..., art. cyt., s. 195.

4 T. Rostkowski, Parafia rzymskokatolicka..., dz. cyt., s. 39.

15 J. Wisniewski, Dekanat sandomierski, Radom 1915, s. 11.

16 ], Sekulski, Encyklopedia Radomia, Radom 2009, s. 44.

17" P. Tylec, Bp Marian Ryx (1853—1930), Ordynariusz Sandomierski, Sandomierz 2020, s. 44.
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nym. Popularny byt tzw. chrzest z wody, gdyz umieralno$¢ noworodkow byta duza.
Trudng sytuacj¢ miejscowej ludnosci opisat pozniejszy proboszcz, ks. Bolestaw
Jagietto: ,,.Byly tez dusze pobozne, ktdre o poéinocku z latarnia wychodzity z domu
na Roraty lub do spowiedzi”'®.

XIX i XX w. to okres duzego przyrostu naturalnego. Wzrastajaca liczba wier-
nych wymuszata powstawanie nowych parafii. Stare osrodki stawaty si¢ za mate dla
coraz wigkszej liczby osob. Ksieza nadal byli urzgdnikami stanu cywilnego. Pan-
stwo coraz efektywniej monitorowalo liczb¢ urodzen, zgondéw i malzenstw. Przy
wysokim przyroscie naturalnym tatwo bylo o pomytki w zapisach ksigg parafial-
nych, gdy w rozlegtych parafiach wiejskich liczba wpisow czesto siegata kilkuset.
Jeszcze innym zadaniem duchownych byto tez nauczanie religii w szkotach. Kon-
kordat z 1925 r. dawat tu Kosciotowi duzg swobod¢ dziatania, z ktorej ksigza chetnie
korzystali, dbajac o kontakt z wiernymi od najmtodszych lat'.

Tab. 1. Liczba chrztow, §lubdéw 1 zgonow w parafii Klwoéw w latach 1850-1920

Rok Chrzty Sluby Zgony
1850 121 21 95
1860 135 38 65
1870 175 27 75
1880 172 37 93
1890 176 37 140
1900 261 49 215
1910 250 36 103
1920 269 53 163

Zrédlo: Archiwum Panstwowe w Kielcach, Akta stanu cywilnego Parafii Rzymskokatolickiej
w Klwowie, sygn. 43, k. 44, 70-73; sygn. 53, k. 70-74; sygn. 63, s. 69-73, 99, 142—144; Archiwum
Panstwowe w Radomiu, Urzad Stanu Cywilnego Parafii Rzymskokatolickiej KIwow, sygn. 6, s. 88-90,
129-130, 163—164; sygn. 16, s. 61-64, 84, 121-123; sygn. 26, s. 132-136, 179-180, 256-259; sygn.
36,s. 127-132, 170-171, 224-226; sygn. 46, s. 137-145,200-201, 284-289.

Wazna przyczyng rozwoju sieci parafialnej byta takze potrzeba objgcia kate-
chezg i1 krzewienia religijno$ci mieszkancoéw. W miastach nastepowala laicyzacja
spoleczenstwa, probowano wigc dotrze¢ do ludnosci we wsiach i w niewielkich
miasteczkach. Mieszkancy wsi — najczgsciej niepismienni, niemajgcy na co dzien
bliskiego dostepu do 0séb duchownych — stabo znali modlitwy i obrzedy, przejawiali

18 APwK, Kronika parafii w Kostrzynie.
9 A. Tymieniecka, Nauczanie religii w szkotach publicznych, ,,Kortowski Przeglad Prawni-
czy” 1 (2015), s. 92.
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przy tym niewielkie zaangazowanie religijne. Cytujac za Magdaleng Rzadkowska:
»Akcja Katolicka miata by¢ obrong przed laicyzacjg zycia spotecznego, lekiem na
indyferentyzm religijny i budzace si¢ nastroje antyko$cielne”?. Probowano wigc
aktywizowac wiernych, propagujac rozne stowarzyszenia. Nalezy tutaj wymienié:
trzeci zakon franciszkanski (tercjarstwo), Koto Zywego Rézanca, Bractwo Trzez-
wosci, Katolickie Stowarzyszenie Mtodziezy Mgskiej, Katolickie Stowarzyszenie
Mtodziezy Zenskiej, Katolickie Stowarzyszenie Kobiet czy Katolickie Stowarzy-
szenie Mezow?'.

Parafia to okre$lona wspodlnota wiernych w Kosciele partykularnym, ustanowio-
na w sposob staty, w ktdrej sprawowanie troski duszpasterskiej pod wladzg biskupa
diecezjalnego powierzono proboszczowi jako wlasnemu pasterzowi®. Szczeg6lng
inicjatywa przy tworzeniu nowej parafii wykazali si¢ dwaj mieszkancy Kostrzyna:
Jozef Milczarski oraz Jan Wierzgata. To zapewne oni przyczynili si¢ do zwolania
16 wrzesnia 1923 r. w Kostrzynie zebrania gromady wsi w obecnos$ci wojta gminy,
kiedy to 68 0s6b uprawnionych do glosowania zdecydowato o wstepnych przygoto-
waniach. Postanowiono przeznaczy¢ 11 morg ziemi na grunty dla ksigdza, 3 morgi
terenu pod budowe kosciota, plebanii i innych budynkow, zebra¢ rokrocznie 40 kor-
cOw zyta na utrzymanie plebana, ofiarowac teren pod przyszly cmentarz oraz przy-
najmniej na okres pieciu lat zapewni¢ mozliwos¢ mieszkania proboszcza w domu
Jana Wierzgaty lub Michata Wlazty?.

Dziataniom ludnosci Kostrzyna, bardzo sceptycznie przygladali si¢ mieszkancy
wsi Ulow. Pierwsze konflikty dotyczyly lokalizacji przysziej §wiatyni. Kiedy si¢
okazato, ze kosciol ma powsta¢ w Kostrzynie, najwieksi przeciwnicy zaczeli prze-
konywac¢ swoich sgsiadow, aby si¢ zbuntowali. Bardzo przekonujaco brzmiat argu-
ment, ze utrzymanie nowo powstatej parafii bedzie duzo kosztowato, zwtaszcza ze
mieszkancy wsi wytozyli juz znaczne fundusze na odbudowe kosciota w Klwowie?,
Silnie pobrzmiewato rowniez przywigzanie mieszkancoéw do tegoz kosciota. Mozna
tutaj przytoczy¢ fragment pisma parafian skierowanego do biskupa: ,,We Klwowie
leza prochy naszych praojcow, §wiatynia Klwowska nasycona jest potem i krwig na-
szych przodkow, wigc my nie chcemy odchodzi¢ drogich nam relikwii dla czyjego$
«widzimisign™>.

W dodatku spor zaostrzata wzajemna nieche¢ kostrzynian i ulowian. Wzmianke
o tym mozna znalez¢ w odpisie postanowien uchwalonych na konferencji dekanal-

2 M. Rzadkowolska, Kosciét katolicki a lektura w dwudziestoleciu miedzywojennym, ,,Acta
Universitatis Lodziensis. Folia Librorum” 9 (1999), s. 90.

21 M. Rzadkowolska, Kosciét katolicki..., art. cyt., s. 90.

2 M. Sitarz, Parafia, w: Encyklopedia katolicka, t. 14, red. E. Gigilewicz, Lublin 2010,
k. 1324.

3 APwK, Protokot zebrania zbiorowego gromad wsi i kol. Kostrzyn, gminy Potworow,
starostwa radomskiego, wojewddztwa kieleckiego, b. sygn.

% ADS, KDwS, sygn. PR-141, s. 69-70.

2 APwK, List mieszkancoéw wsi Ulow do bp. Mariana Ryxa, b. sygn.
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nej we Wrzeszczowie z 25 lutego 1925 r. Punkt siddmy tego dokumentu brzmi:
,,Ks. Proboszcz Kostrzynski z ambony skarci mieszkancow wsi Kostrzyn za ich nie-
wlasciwe wydrwiwanie Ulowian na tle przymusowej ich przynaleznosci do parafii
Kostrzyn wbrew ich woli”?. Op6r Ulowa trwat az do 1930 r. Pomimo prob przyj-
mowania sakramentow §w. w innych parafiach (starej klwowskiej lub u zakonnikow
w Nowym Mie$cie) oraz staran, aby sprawg zainteresowaé wtadze powiatowe, dzia-
fania te okazatly si¢ nieskuteczne. Najwieksi krytycy odlaczenia od Klwowa postu-
lowali nawet wprowadzenie we wsi Kos$ciota narodowego, jednak bezskutecznie?.
Konflikt najsilniej rozgorzat w czasach, kiedy proboszczem byt ks. Wactaw Koczno-
rowski. Cieszyt si¢ on jednak poparciem biskupa pomocniczego Pawta Kubickiego
i doprowadzit ostatecznie do utrwalenia przynaleznosci Ulowa do nowej parafii.

Ludnosé

Akta stanu cywilnego w parafii Kostrzyn zaprowadzit ks. Tomasz Zadecki. Pierw-
szy dokument, jakim byta metryka chrztu, spisano 1 stycznia 1925 r. Zatozone przez
proboszcza ksiggi byty sukcesywnie prowadzone az do 1945 r. Wyjatek stanowity
akty chrztéw, ktore zapisywano do 1939 r. w jednej ksigdze, natomiast ks. Bolestaw
Jagietto rozpoczat kolejna ksiege, obejmujacy lata 1940-1945. Przez 21 lat funk-
cjonowania parafii, do 1945 r., spisano 1537 aktéw chrztoéw, 306 aktow §lubow oraz
729 aktow zgonow. W niektdrych aktach datacja dzienna nie wystepuje chronolo-
gicznie. Moze to wynika¢ ze spisywania przez proboszcza danych w raptularzach
1 przepisywaniu ich p6zniej do wlasciwej ksiegi. W latach 1939-1944 zamiast wie-
ku oséb zaslubionych ks. Bolestaw Jagietto podawat ich daty urodzenia.

Tab. 2. Liczba urodzen, matzenstw i zgondw w parafii Kostrzyn w latach 1925-1945

Rok Urodzenia Malzenstwa Zgony
1925 56 14 23
1926 73 16 37
1927 65 13 24
1928 80 17 32
1929 74 8 18
1930 77 17 37
1931 81 11 35

26 APwK, Odpis z postanowien konferencji dekanalnej w Wrzeszczowie z dnia 25 lutego
1925 1., b. sygn.
2T ADS, KDwS, sygn. PR-141, s. 430-431.
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Rok Urodzenia Malzenstwa Zgony
1932 89 18 43
1933 85 12 33
1934 82 12 27
1935 67 17 30
1936 87 12 49
1937 78 15 39
1938 77 14 27
1939 62 9 30
1940 73 16 39
1941 76 15 48
1942 74 18 49
1943 56 25 44
1944 73 10 34
1945 55 17 31
Razem 1540 306 729

Zrédia: APWK, Unikat akt urodzonych w parafii Kostrzyn (1925-1939), b. sygn.; Unikat akt urodzonych
w parafii Kostrzyn (1940—45), b. sygn.; Unikat akt zaslubionych w parafii Kostrzyn (1925-1945),
b. sygn.; Unikat akt zmartych w parafii Kostrzyn (1925-1945), b. sygn.

W przypadku mieszkancéw okolic Kostrzyna mozna zaobserwowa¢ dynamicz-
ny wzrost liczby ludno$ci, chociaz brak danych dla trzech lat, mianowicie roku
1925, 1927 i 1940, z kolei liczba ludnosci podana za rok 1926, czyli 1200 oséb,
wydaje si¢ niewiarygodna. Do obliczen przydatne okazuja si¢ schematyzmy wy-
dawane przez kuri¢ sandomierska. Zawieraja one doktadng wiedze¢ na temat przy-
nalezno$ci dekanalnej danej parafii, jej proboszcza, wikarych, a takze przyblizone
liczby wiernych oraz cztonkow parafialnych stowarzyszen religijnych. Z powodu
braku danych liczbe wiernych w brakujacych latach obliczono na podstawie r6z-
nicy zgonow i chrztéw zapisanych w parafialnych ksiegach urodzen i zgonéw, bez
uwzglednienia wspotczynnika migracji. Podobne trudno$ci sa zwigzane z okresa-
mi, w ktorych dane ewidentnie przepisywano z poprzednich lat. Dotyczy to glow-
nie okresu od 1941 do 1945 r. Nie wiadomo, czy uwzgledniono w nich osoby beda-
ce migrantami wojennymi oraz wiernych przybywajacych do parafii z sgsiednich
wsi, ktore pod naciskiem wiadz okupacyjnych zostaty wysiedlone oraz pozbawio-
ne opieki duszpasterskiej.
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W ponizszej tabeli przedstawiono liczbe parafian w poszczegélnych latach.
Nastepnie podano przynalezno$¢ parafii do okreslonego dekanatu, liczbg wiernych
w dekanacie oraz procentowy udziat parafian Kostrzyna w strukturze dekanatu.

Tab. 3. Liczba parafian, przynalezno$¢ dekanalna, dziekani, liczba wiernych w de-
kanacie oraz procentowy udzial parafian kostrzynskich w liczbie wiernych dekanatu
w latach 1925-1945

Parafia Kostrzyn

Liczba - IfiCZba Udz\’i'a:isfgiitﬁan

Rok parafian Dekanat i dziekan Wvg:l::z;lclie wiernych

dekanatu [%]

1926 | 1200835 | | g t;érsgge;kliimecki 41055 2,92 (2,03)
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Parafia Kostrzyn
) Liczba Udzial.par.aﬁan
Rok I;li‘:lzf?:n Dekanat i dziekan wiernych :VVi::jbéfl
P w dekanacie y o
dekanatu [%]

potworowski

1938 1890 ks. Piotr Dembowski 31895 2,93
potworowski

1939 1990 ks. Leonard Chojnacki 32848 6,06
potworowski

1940 1972 ks. Leonard Chojnacki 33176 3,94
potworowski

1941 1972 ks. Leonard Chojnacki 33176 3,94
potworowski

1942 1972 ks. Leonard Chojnacki 33378 391
potworowski

1943 1972 ks. Leonard Chojnacki 33378 391
potworowski

1944 1972 ks. Leonard Chojnacki 33378 3,91
potworowski

1945 1972 ks. Leonard Chojnacki 33378 3,91

* Liczba wiernych 1200, za: Catalogus 1926. Wedlug wyliczen autora powinna ona wynosi¢ 835.
*Z powodu braku danych z tego roku liczbe wiernych przepisano z roku 1941.

Zrodta: Catalogus Ecclesiarum et cleri saecularis ac regularis Dioecesis Sandomiriensis pro
anno Domini [dalej: Catalogus] 1925, Radom 1924, s. 75, 77; Catalogus 1926, Radom 1925,
s. 75-76,78; Catalogus 1927, Sandomierz 1926, s. 58, 60; Catalogus 1928, Sandomierz 1927,
s. 72, 74; Catalogus 1929, Sandomierz 1928, s. 72, 74; Catalogus 1930, Sandomierz 1929, s. 75, 77,
Catalogus 1931, Sandomierz 1930, s. 78, 80; Ordo Divini Officii Persolvendi Sacrique Peragendi
a Sacra Rituum Congregatione die 30 aprilis 1928 approbatus et in usum Dioecesis Sandomiriensis
Descriptus pro Anno Domini 1939, Sandomierz 1938, s. 112—114, 188; Spis Duchowienstwa i parafij
Diecezji Sandomierskiej [dalej: Spis duchowienstwa) na rok 1932, Sandomierz 1932, s. 91-92, 95;
Spis duchowienstwa 1933, Sandomierz b.r., s. 68—69, 71; Spis duchowienstwa 1934, Sandomierz
b.r., s. 75-76, 78; Spis duchowienstwa 1935, Sandomierz b.r., s. 79-80, 83; Spis duchowienstwa
1936, Sandomierz b.r., s. 80-81, 83; Spis duchowienstwa 1937, Sandomierz b.r., s. 81-82, 84;
Spis duchowienstwa 1938, Sandomierz b.r., s. 96-97, 101; Ordo Divini Officii Persolvendi
Sacrique Peragendi a Sacra Rituum Congregatione die 30 aprilis 1928 approbatus et in usum
Dioecesis Sandomiriensis Descriptus pro Anno Domini 1939, Sandomierz 1938, s. 112-114, 188;
Spis duchowienstwa 1941, Sandomierz b.r., s. 49-51; Spis duchowienstwa 1942, Sandomierz b.r.,
s. 49-51; Spis duchowienstwa 1943, Sandomierz b.r., s. 45-47; Spis duchowienstwa 1944 i 1945 r.,
Sandomierz b.r., s. 45-46, 48.
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Duchowienstwo

Ks. Tomasz Zadecki urodzit si¢ 13 grudnia 1895 r. w Glowaczowie. Seminarium
Duchowne w Sandomierzu ukonczyt w roku 1918 r., przyjmujac $wigcenia kaptan-
skie z rgk bp. Mariana Ryxa. Pehit funkcje wikariusza w parafii Blotnica, Solec
nad Wisla, a takze Zarnéw. Pierwszym jego probostwem od grudnia 1924 r. byta
parafia w Kostrzynie, nastgpnie w latach 1926—1930 petnit postuge w Blizynie, po-
tem w Krzyzanowicach (1930-1935), Wsoli (1935-1938), Gielniowie (1938-1942),
Klimontowie (1942—1950) oraz w Pionkach (1950-1963). Od 1968 r. petnit funk-
cje sedziego prosynodalnego Sadu Biskupiego w Sandomierzu. W parafii Cmielow
przebywat jako rezydent. Zmart w 1960 r. w Sandomierzu, zostat pochowany w Kli-
montowie?. Jako pierwszy proboszcz nowo powstatej parafii w Kostrzynie podjat
trud organizacyjny oraz duszpasterski. W listach kierowanych do biskupa sando-
mierskiego skarzyt si¢ na trudy zycia na nowej placowce. Jak pisat, duzy naktad pra-
cy nie rekompensowat kosztow pobytu w ubogiej parafii. Proboszcz narzekat takze
na swoj stan zdrowia, w zwlaszcza na nadszarpnigte nerwy. Konflikt z mieszkancami
Ulowa niechcgcymi naleze¢ do nowej parafii nie utatwial pelnienia obowigzkow?.

Ks. Wactaw Kocznorowski urodzit si¢ 20 wrzesnia 1891 r. w Sandomierzu.
Seminarium Duchowne w Sandomierzu ukonczyt w 1914 r., przyjmujac swigcenia
kaptanskie z rak bp. Mariana Ryxa. Petnit funkcje wikariusza w parafii Sulistawice,
Chobrzany, Bodzentyn, a takze $§w. Jana w Radomiu. Pierwszy raz funkcje probosz-
cza objat od 1926 r. w Kostrzynie. W latach 1933—1938 byt administratorem parafii
w Pilczycy. Podczas napadu na plebani¢ zostat cigzko pobity, po czym przetranspor-
towano go do szpitala w Kielcach, gdzie zmart 28 kwietnia 1938 r. Zostal pocho-
wany na cmentarzu parafialnym w Pilczycy®. W bardzo ciepty sposéb opisal go ks.
Bolestaw Jagietto: ,,Kaptan zdolny i zarliwy o Chwate Boza. W 1925 r. z Radomia
od Fary przybyt do Kostrzyna na pierwsze swe duszpasterzowanie jako proboszcz.
Gorliwie prowadzit prace w ko$ciele duchownym i materialnym. Byt goscinny, totez
liczne byly zjazdy duchowienstwa na ogolng spowiedz™'. Ks. Wactaw Kocznorow-
ski wykazat wielkie po§wiecenie, kiedy pomagat chorym na tyfus w Bodzentynie.
Byt tez bardzo pomocny przy odbudowie tamtejszego kosciota, podobnie w Pilczy-
cy, gdzie budowat $wiatynie®.

Ks. Franciszek Bobinski urodzit si¢ 27 stycznia 1897 r. we wsi Borowiec. Do
Seminarium Duchownego w Sandomierzu wstapit w 1916 r. Swiecenia kaptanskie
przyjat w 1921 r. z ragk bp. Mariana Ryxa. Zanim zostal proboszczem, peit funkcje
wikariusza w parafii Przedborz oraz Konskie. Ks. Bobinski miat wyzsze wyksztatce-

2 B. Stanaszek, R. Nowakowski, P. Tylec, Sfownik biograficzny ksiezy..., t. 4, dz. cyt.,
s. 255-256.

2 ADS, KDwS, sygn. FZ-4,s. 14-17.

% B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny ksiezy..., t. 2, dz. cyt., s. 101-102.

31 APwK, Kronika parafii w Kostrzynie.

32 B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny ksiezy..., t. 2, dz. cyt., s. 101-102.



60 JAN GAGACKI

nie. W latach 1922—-1927 studiowatl na Wydziale Prawa Uniwersytetu Lubelskiego.
W 1927 r. uzyskat tytut doktora teologii. W 1922 r. zajmowat stanowisko prefekta
szkot publicznych w Skarzysku-Kamiennej. W 1927 ., po zakonczeniu studiow zostat
prefektem szkol publicznych w Radomiu. Od 1928 r. nauczat religii w Prywatnym
Seminarium Nauczycielskim w Konskich. W 1933 r. zostal mianowany proboszczem
w parafii Kostrzyn. Dokonczyt budowe kosciota. Byt dobrym gospodarzem, dbat o fi-
nanse parafii. Ks. Jagietto zanotowat: ,,Zdolny organizator. Dobry budowniczy. Wielki
jalmuznik. Znakomity Kaznodzieja™3. W 1937 r. zostal przeniesiony na stanowisko
administratora parafii Ostrowiec Swigtokrzyski. W 1946 r. zachorowat. Zmart w dro-
dze, w Radomsku, 7 sierpnia 1946 r. Zostal pochowany na cmentarzu parafialnym
w Ostrowcu Swictokrzyskim. Jego starszy brat Wiadystaw rowniez byt duchownym3*
Warto zaznaczy¢, ze w latach 1934—1937 bracia byli proboszczami w sasiednich para-
fiach: ks. Franciszek w Kostrzynie, ks. Wiadystaw w Potworowie.

Ks. Bolestaw Jagietto urodzit si¢ 10 kwietnia 1899 r. w Urzedowie. W latach
1916-1921 byt alumnem Seminarium Duchownego w Sandomierzu. Swiecenia
kaptanskie przyjat w 1921 r. z ragk bp. Mariana Ryxa. Zanim zostat proboszczem,
petnit funkcje wikariusza w parafii Ostrowiec Swictokrzyski, Skarzysko Koscielne,
Kozienice, Iwaniska oraz §w. Jana w Radomiu. W latach 1923-1925 studiowal we
Fryburgu Szwajcarskim, gdzie uzyskat licencjat z teologii. W 1925 r. petnil funkcje
prefekta szkot powszechnych w Radomiu. Pierwsze swe probostwo objat w 1934 r.
w Piorkowie. Do Kostrzyna przybyt w 1937 r. jako nastepca ks. Franciszka Bobin-
skiego. Trzeba zaznaczy¢, ze ks. Jagielto przyjmowat nowa funkcj¢ bardzo niechgt-
nie (wczesniej stanowisko proboszcza w Kostrzynie odrzucit ks. Franciszek Socha).
Swoje niezadowolenie opisatl w kronice parafialnej, ktorg jako pierwszy zaczat spi-
sywac. Poniewaz poprzednicy ks. Jagielty w duzej mierze zorganizowali juz podsta-
wy materialne parafii, mogt si¢ skupic¢ na sprawach religijnych. Na organizowanych
przez niego rekolekcjach frekwencja nie byta jednak duza. Swoje odczucia opisat
nastepujaco: ,,Parafi¢ zalozono na nieuzytkach, otoczenie Ksiedza i okolica ma swoj
urok, ale jest on tu osamotniony, jak kameduta opuszczony, jak pustelnik osamotnio-
ny, bez towarzystwa, jak gajowy w lesie. Otoczenie wptywa deprymujaco, niewielka
drobna drzewina — piaski, wrzosowiska, jalowce, akacje, jezyny, to nie daje petni
zycia”. Ks. Bolestaw Jagietto pehit swojg stuzbe przez 13 lat. Zmarl niespodzie-
wanie 13 sierpnia 1950 r. i zostat pochowany w Kostrzynie®.

Swigtynia i zabudowania koS$cielne

Chociaz nowa parafia powstawata w atmosferze niezgody, szybko przystgpiono
do budowy $wiatyni. Sami kostrzynianie wynaj¢li majstra i przy pomocy dzie-

¥ APwK, Kronika parafii w Kostrzynie.

3 B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny ksiezy..., t. 1, dz. cyt., s. 66—67.
3 APwK, Kronika parafii w Kostrzynie.

3 B. Stanaszek, R. Nowakowski, Sfownik biograficzny ksiezy..., t. 2, dz. cyt., s. 22.
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dzica Tomczyc, Andrzeja Bonieckiego, zgromadzili material budowlany. Prace
postepowaty sprawnie i wkrotce stangt szkielet pierwszego kosciota. Aktu erekeji
nowej $wiatyni dokonat 12 grudnia 1924 r. biskup sandomierski Marian Ryx. Na
pierwszego administratora parafii 29 grudnia 1924 r. kuria wyznaczyta ks. Toma-
sza Zadegckiego. Parafia rozpoczeta swojg dziatalno$¢ od stycznia 1925 r. W sktad
nowej parafii weszly wsie nalezace wczesniej do parafii Wysmierzyce: Kiedrzyn,
Koztéw oraz Pabianki, a takze nalezgce pierwotnie do Klwowa: Kostrzyn, Ulow
i Zielonka®. Do zadan pierwszego proboszcza nalezato rozbudowanie i wyposaze-
nie $wiatyni oraz wykonywanie podstawowych obowigzkéw duszpasterskich. Ko-
nieczne byty dalsze prace przy kosciele, gdyz jak zapisano w Protokole zdawczo-
odbiorczym parafii Kostrzyn z 1926 r.: ,,Ustepujacy z Parafii Kostrzyn, Ks. Tomasz
Zadecki, jako pierwszy proboszcz nowozalozonej parafii, [...] zastat tylko szkielet
prowizorycznej drewnianej kaplicy”®.

Pottoraroczna dzialalnos¢ ks. Zadeckiego objeta tez dalsze prace nad budyn-
kiem $wiatyni, jednak tak krotki okres spowodowal, Ze nie udalo si¢ ukonczy¢ sza-
lowania zewngtrznego i wewngetrznego ani budowy sufitu. Sukcesem jednak byto
wybudowanie wprawdzie nie ukonczonej, ale juz zdatnej do zamieszkania plebanii,
wykonanej wedlug projektu radomskiego architekta Alfonsa Pinno. Budowg pleba-
nii ks. Zadgcki rozpoczal samodzielnie, bez zasiggania opinii wtadz diecezjalnych.
Byta ona w ocenie kurii zbyt duza, jednak ostatecznie jej projekt zaakceptowano.
Powstata takze obora i stodota, obie kryte stoma, oraz nieukonczona organistowka.
W przydomowym ogrodku zasadzono 130 drzew owocowych (przetrwaty one do lat
80. XX w. w stanie zaniedbanym)*’, ogrodzono cmentarz.

Kosciét miat jeden ottarz gtowny i dwa boczne. Proboszcz Zadecki zakupit
takze dziewig¢ ornatow, cztery kapy oraz kilka dzwonkow stuzacych do Mszy. Na
wyposazenie kosciota sktadata si¢ tez jedna monstrancja oraz kielich i naczynia do
chrztu — cato$¢ posrebrzana lub poztacana, dwa mszaly oraz pewna ilo$¢ bielizny
koscielnej. Catos¢ wydatkow na budowe i zakup inwentarza koscielnego wyniosta
17 206 zt 1 99 gr. Proboszcz Zadecki pozostawit swemu nastepcy 124 zt i 28 gr.
Stan prowadzonej dokumentacji przedstawiatl si¢ dobrze. W kancelarii znajdowata
si¢ ksigga chrztow, $lubow i zgondw, a takze ksigga wpltywow i wydatkow, dwie
ksiegi zapowiedzi, jedna wizyt pasterskich, jedna wypominkéw oraz dokumentacja
funkcjonowania trzeciego zakonu $w. Franciszka. Pomimo wielu osiggnie¢ ks. Za-
deckiego nie uregulowat on prawnie stanu posiadania parafii, co w przyszto$ci miato
rodzi¢ pewne konflikty. Do tercjarzy nalezato 49 0sob*.

Staraniem mieszkancoéw na patrona kosciota i catej parafii wybrano sw. Stanista-
wa Biskupa i Meczennika, ktorego $swieto przypada 8 maja*'. W zadnym z okolicznych

3 ADS, KDwS, sygn. PR-141, s. 55-56.

¥ APwK, Protokot zdawczo-odbiorczy parafii Kostrzyn z 1926 r.

¥ APwK, Kronika parafii w Kostrzynie.

0 APwK, Ksiega Braci i Siostr Trzeciego Zakonu $w. Franciszka Serafickiego w parafii Kostrzyn.
4 ADS, KDwS, sygn. PR-141,s. 117.



62 JAN GAGACKI

osrodkow nie czczono $w. Stanistawa jako patrona parafii, co wyrdzniatlo omawiang
wspolnote na tle regionu. Sw. Stanistaw jako patron Polski cieszyt si¢ wielka popu-
larnoscig wérod miejscowej ludnosci.

Nowy proboszcz, ks. Wactaw Kocznorowski, przebudowat §wiatyni¢ zgodnie
z projektem Kazimierza Prokulskiego. Oszalowat kosciot oraz wybudowatl wieze,
ktorg pokryt blachg. Wykonczyt plebani¢ 1 wykopat studnie. W czasie jego urzedo-
wania do parafii przytaczono nastgpujace wsie: Smuzyk, Jabtonne, Jabtonne-Kolo-
nia oraz Koloni¢ Bielawy Kostrzynskie. Pozostawil wykazy gospodarstw rolnych
nalezacych do parafii z roku 1930 i 1933. Inwestycje finansowal w duzej mierze ze
sktadek parafian na rozbudowe kosciota. Mimo to nie udato mu si¢ unikng¢ zadtuze-
nia parafii na 1545 zi. Przekazat swemu nastepcy tylko 1 zti 56 gr.

Do zastug proboszcza parafii w latach 1933-1937, ks. Franciszka Bobinskiego,
nalezalo wybudowanie dzwonnicy, w ktorej zawiesit trzy dzwony, przenoszac je
z wiezy ko$cielnej. Ze sktadek wyposazyt kosciol w tawki. Pomalowat $wiatynig
wewnatrz i na zewnatrz. Dzieki jego staraniom w 1935 r. Zygmunt Kaminski zbu-
dowat 10-gtosowe organy, ktore zastgpity uzywang do tej pory fisharmonie®’. Na
podworzu plebanskim wybudowat spichlerz. W 1936 r. nauczat religii w szkotach
w Kostrzynie, Ulowie i Jablonnej, tacznie 16 godzin lekcyjnych*. Ustabilizowat sy-
tuacje finansowg parafii. Pozostawil swemu nastepcy 25 zt w postaci udziatu w Ka-
sie Stefczyka®.

Proboszczem sprawujacym opieke nad parafianami przed wojna, w czasie jej
trwania i w okresie powojennym (1937-1950) byt ks. Bolestaw Jagietto. Przy rozpo-
czgciu sprawowania funkcji administratora w Kostrzynie otrzymat pisemne polece-
nie od bp. Jana Kantego Lorka z nakazem zatozenia ksigzki rachunkowej dla parafii
oraz nalezytego jej prowadzenia. Niewlasciwe prowadzenie rachunkéow w poprzed-
niej parafii w Piérkowie doprowadzito do nieprawidtowosci w jej finansach*®. Prace
w parafii zaczal od proby pomierzenia gruntow koscielnych. Jednak przy ogdlnej
niechegci mieszkancow zrezygnowat z tego zamystu. W czasie wojny proboszcz
sprzyjat podziemiu niepodlegtosciowemu. Nie ulegt prowokacjom niemieckim i ni-
kogo nie wydat. Staral si¢ broni¢ aresztowanych przez hitlerowcoéw. Wobec przy-
musowego wysiedlenia ludnosci sgsiednich parafii wzrosta tez liczba parafian, kto-
rymi zaopiekowat si¢ duchowo. Po klgsce powstania warszawskiego przyjat 500
uciekinierow, dla ktorych zorganizowat Gminny Komitet Pomocy Uchodzcom. Ks.
Jagielto tak opisal swoja dziatalno$¢ na rzecz osob poszkodowanych: ,,Bytem pre-
zesem tego Komitetu i dostarczalem skromne przydziaty z RSO z Radomia. Opat

42 APwK, Protokot zdawczo-odbiorczy parafii Kostrzyn z 1933 r.

4 M. Szymanowicz, Organy w kosciofach..., dz. cyt., s. 211.

4“4 APwK, Kwestionariusz dla celéw wizytacyjnych szkot Diecezji Sandomierskiej na rok
szkolny 1936 ze szkoty we wsi Kostrzyn, Ulow, Jabtonne, parafia Kostrzyn, gmina Po-
tworow, Inspektorat Radomski.

4 APwK, Protokot zdawczo-odbiorczy parafii Kostrzyn z 1937 r.

% ADS, KDwS, sygn. FJ-5, s. 51
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z drzewa i torfu byt prawie Ze starczajacy. Zebratem troche kartofli i zboza, dawatem
zapomogg¢ w pienigdzach™’.

Z.akonczenie

Okres dwudziestolecia migdzywojennego to czas dynamicznego rozwoju Kostrzy-
na. W latach 20. funkcjonowata tu szkota podstawowa, dzialalnos$¢ rozpoczela Kasa
Stefczyka. Utworzenie nowej parafii i zerwanie w ten sposob wielowiekowe;j tacz-
nosci wsi z Klwowem byto wyrazem wspoétdziatania wtadz duchownych i miej-
scowej ludnosci. Podobny proces reformowania administracji ko$cielnej trwat
na terenie catej diecezji sandomierskiej, mozna wspomnie¢ o erygowaniu parafii
w niedalekich Sadach, Rusinowie i Ruskim Brodzie*. Spoteczno$¢ lokalna aktywi-
zowala si¢ poprzez wstepowanie do roznych stowarzyszen religijnych. Chociaz pa-
rafia kostrzynska byta jedng z najmniejszych wspdlnot w dekanacie potworowskim,
zaczynajac swe funkcjonowanie od liczby ok. 800 wiernych, juz w trakcie I wojny
Swiatowej liczba ta siggnela 2 tys. Wystapit tez konflikt migdzy mieszkancami wsi
Ulowa 1 Kostrzyna o przynalezno$¢ do nowej §wiatyni. W gre wchodzity tu wza-
jemne animozje, zapewne o zadawnionym rodowodzie. Konflikt ewoluowat, doty-
czyt lokalizacji przysztego ko$ciota, zaogniajac sic w momencie powstania parafii.
Po powstaniu parafii w Kostrzynie ostatecznie zakonczyl si¢ proces formowania
struktur koscielnych w dekanacie potworowskim.
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Powstanie parafii Kostrzyn i jej funkcjonowanie
w latach 1925-1945

Abstrakt

Celem tego artykutu jest przedstawienie historii powstania parafii Kostrzyn i jej
pierwszych lat funkcjonowania. Odzyskanie niepodlegtosci przez Polske w 1918 r.
bylo waznym impulsem do rozwoju zycia religijnego i kulturowego na wsi. Ustaly
ograniczenia zwigzane z przesladowaniem Kosciota, co pozwolito na dopasowanie
struktur koscielnych do wzrastajacej liczby ludno$ci. Wzrost laicyzacji zycia w mia-
stach i zagrozenie komunizmem powodowaty, ze Kosciol przyktadat wigksza wage
do zycia religijnego mieszkancow wsi. Duza odlegto$¢ od kosciota powodowata
wiele zaniedban w zyciu religijnym, totez konieczne bylto zageszczenie sieci para-
fialnej. W tym celu w 1924 r. erygowano parafie w Kostrzynie. Kolejni proboszczo-
wie przyczynili si¢ do budowy kosciota, budynkoéw plebanskich, powstania cmen-
tarza i zalozenia nowej wspolnoty koscielnej. Najtrudniejszy czas dla nowej parafii
przypadt na lata II wojny Swiatowe;.

Stowa kluczowe: Kostrzyn, parafia Kostrzyn, diecezja sandomierska, dwudziestole-
cie miedzywojenne, Koscidt katolicki
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The Establishment of the Kostrzyn Parish and how it functioned
from 1925-1945

Abstract

The purpose of this article is to present the history of how Kostrzyn parish was es-
tablished and how it functioned in its early years. Regaining independence by the
Republic of Poland in 1918 was a major factor in the development of religious and
cultural life in the countryside. Restrictions regarding the repression of the Catholic
Church in Poland were lifted, which resulted in aligning church structures towards
an expanding population. The increasing secularization of life in the cities and the
dangers of Communism redirected the attention of the Catholic Church towards rural
residents. The great distance from the church caused much neglect in religious life,
which is why it was necessary to increase the number of parishes. For this purpose,
a parish was established in Kostrzyn in 1924. Successive parish priests contributed
to the construction of the church, rectory buildings, the establishment of a cemetery
and the founding of a new church community. The Second World War was a particu-
larly difficult time for the new parish.

Keywords: Kostrzyn, Kostrzyn parish, Sandomierz diocese, Interwar period, Catho-
lic Church
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Proby ograniczania dzialalnosci duszpasterskiej
prowadzonej przez duchowienstwo katolickie miasta Radomia
i powiatu radomskiego w latach 1945-1975

Wiadze komunistyczne, ktore objety rzady w Polsce po Il wojnie §wiatowej, sta-
raty si¢ ogranicza¢ wptywy Kosciota katolickiego na spoteczenstwo. Z tym zamy-
stem wiele uwagi pos§wigcity sferze duszpasterskiej stanowigcej podstawowa forma
kontaktu wiernych z przewodnikami duchowymi. Rzadzacy nie tylko starali sig¢
inwigilowa¢ wszelkie nabozenstwa koscielne oraz inne tradycyjne formy duszpa-
sterskie, ale utrudni¢ rowniez ich realizacj¢ na drodze administracyjne;j’.

Celem niniejszego artykulu jest ukazanie dzialan wtadz komunistycznych wy-
mierzonych w aktywno$¢ duszpasterska duchowienstwa katolickiego w miescie Ra-
domiu oraz na terenie powiatu radomskiego. Zakres chronologiczny tej dziatalno-
$ci obejmuje lata 1945-1975, a wiec okres funkcjonowania radomskiego powiatu
grodzkiego i ziemskiego?.

Na problematyke relacji panstwo — Kosciot w Radomiu i powiecie radomskim
pozwalaja spojrze¢ szerzej publikacje niektorych historykoéw. Posrdd nich na uwage
zastuguja prace ks. prof. Bogdana Stanaszka, a przede wszystkim jego dwutomo-
we dzielo Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci politycznej w latach
1945-1967°. Rownie cenna jest opublikowana rozprawa doktorska Ryszarda Gryza*

' Zob. np. I. Main, Trudne swietowanie. Konflikty wokot obchodow swigt paristwowych i ko-

Scielnych w Lublinie (1944—1989), Warszawa 2004; P. Mardyta, Duszpasterstwo w cza-
sach stalinowskich. Wtadze komunistyczne wobec dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota
rzymskokatolickiego w archidiecezji krakowskiej w latach 1945—1956, Krakow 2009.

2 S. Pigtkowski, Radom. Historia miasta, Radom 2005, s. 84.

B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci politycznej w latach

1945-1967,t. 1, Problematyka personalno-organizacyjna; t. 2, Duszpasterstwo i laicyza-

¢ja zycia spotecznego; Sandomierz 2006.

4 R. Gryz, Panstwo a Kosciot w Polsce 19451956 na przyktadzie wojewddztwa kieleckie-
go, Krakow 1999.
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przedstawiajaca sytuacje Kosciota rzymskokatolickiego w latach 1945—-1956 w woje-
wodztwie kieleckim. Publikacje te nie omawiajg jednak doktadnie wszelkich ograni-
czen, jakie dotknely dziatalno$¢ duszpasterskg duchowienstwa katolickiego na oma-
wianym obszarze.

Konieczne zatem okazato si¢ przeprowadzenie szerokiej kwerendy archiwalne;.
Materialow dotyczacych ograniczania duszpasterstwa autor poszukiwal w Archi-
wum Panstwowym w Kielcach i Radomiu, Archiwum Instytutu Pamigci Narodowe;j
(w centrali, w Biurze Udostgpnien oraz w oddziale kieleckim). Bardzo waznym zro-
dtem okazaty si¢ rowniez materiaty zdeponowane w Archiwum Diecezji Sandomier-
skiej. Archiwalia te zostaty uzupetnione o literature przedmiotu.

Ze wzgledu na podjeta w artykule tematyke oraz charakter zgromadzonego ma-
teriatu autor zdecydowat si¢ podzieli¢ artykut na dwie zasadnicze czgéci. Pierwsza
z nich ukazuje dziatania komunistow wymierzone w postuge kaznodziejska kapta-
néw. Druga za$ opisuje metody ograniczenia kultu religijnego sprawowanego poza
obrebem koscielnym, tj. tradycyjnych procesji z okazji uroczystosci Bozego Ciata,
jak rowniez innych procesji ulicznych oraz pielgrzymek. W czesci tej prezentuje si¢
réwniez proby zniesienia niektorych §wigt koscielnych.

Posluga kaznodziejska

Jednym z podstawowych zadan duchownych jest przepowiadanie stowa Bozego
w trakcie kazan wyglaszanych w czasie Mszy Swietych oraz nabozefistw. W swo-
ich homiliach duchowni podkreslaja role zasad moralnych w zyciu czlowieka oraz
spoteczenstwa. Nierzadko poddaja rowniez krytyce postepowanie rzadzacych, jesli
stoi ono w sprzecznosci z zasadami Ewangelii®. Nie mozna si¢ wige dziwié, ze wila-
dze panstwowe bacznie przygladaty si¢ wypowiedziom ksi¢zy z ambony.

Pierwsze oznaki przysziego oporu duchownych wobec wiadz Polski Ludowe;j
przejawianego w trakcie kazan zaobserwowano juz w 1945 r. Do szefa Powiatowego
Urzedu Bezpieczenstwa Publicznego (PUBP) w Sandomierzu dotarty wéwczas infor-
macje, ze bp Jan Kanty Lorek polecit, aby ksieza publicznie krytykowali zarzadze-
nie wydane przez rzad w sprawie $lubow koscielnych. Najwiekszy sprzeciw budzita
wydana we wrze$niu decyzja rzadu o wprowadzeniu §lubdéw cywilnych. Sandomier-
skiego ordynariusza wezwano w tej sprawie na rozmow¢ do Urzedu Bezpieczenstwa
(UB). Hierarcha odmowil wycofania swoich zarzadzen, utrzymujac, ze nikt nie moze
zabroni¢ duchownym publicznego stawania w obronie prawa Bozego. Na zmiang sta-
nowiska bp. Lorka nie wplynely nawet grozby wystosowane przez szefa UB w Sando-
mierzu pod adresem duchownych, ktorzy nadal beda glosi¢ kazania krytykujace rzad®.

Przeprowadzona kwerenda nie wykazata, aby w poczatkowym okresie istnie-
nia Polski Ludowej pojawily si¢ zastrzezenia co do kazan gloszonych w Radomiu

5 Zob. F. Baczkowicz, Prawo kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa, t. 2, wyd. 3,
Opole 1958, s. 475-481.
¢ B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 119-120.
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i powiecie radomskim. Pierwsze uwagi wladz panstwowych pojawily si¢ w 1948 r.
W koncu wrzesnia wikariusz parafii Skaryszew, ks. Stanistaw Malinski, miat si¢
wypowiedzie¢ przeciwko organizowaniu spotdzielni produkcyjnych. W wygtoszo-
nym kazaniu stwierdzit: ,,rzad ma wprowadzi¢ gospodarstwa spotdzielcze, ktore
pozbawiag nas wlasnosci, a wiecie, ze wlasnosc¢ jest dla kazdego cztowieka $wigta.
Wtasno$¢ prywatna istniata od najdawniejszych czasow i pozbawienie cztowieka
wlasno$ci sprzeciwia si¢ prawu boskiemu™”.

Wtadzom panstwowym nie spodobato si¢ takze kazanie wygloszone 16 lutego
1949 r. przez ks. Stefana Gliszczynskiego w Oronsku. Na uroczysto$¢ otwarcia
w tym dniu biblioteki gminnej przybyt m.in. starosta oraz przedstawiciel Powia-
towej Rady Narodowej (PRN). Gtowne obchody odbyly si¢ w remizie strazackiej
i aby zachowac¢ ich $§wiecki charakter, zdjgto ze $ciany obraz $§w. Floriana, a na
jego miejsce powieszono portrety oficjeli oraz godto panstwowe. Wizerunek $w.
Floriana zawieszono w sali Zarzadu Gminnego. Naczelnik Ochotniczej Strazy Po-
zarnej (OSP) byt jednak niezadowolony z tego faktu i z powrotem zawiesit obraz
w remizie, cho¢ na innej $cianie, tak wigc w trakcie uroczystosci obraz $w. Floriana
znajdowat si¢ w budynku OSP. Nie wiedzac o tym, ks. Gliszczynski w trakcie ka-
zania wypowiedzial si¢ nastgpujaco: ,,doszta mnie smutna wiadomos¢, ze w dniu
dzisiejszym w Oronsku z remizy strazackiej przez pewne osoby zostal wyrzucony
obraz $w. Floriana poza remize, jest to dla nas bardzo przykre i bolesne, modimy
si¢ za tych bezboznikoéw i1 prosmy o nawrocenie, dajac zarazem szereg przyktadow,
jakimi karami Bog karze za podobne wypadki”. Informacja o usunigciu obrazu obu-
rzyta wiernych (,,kilka dewotek az ptakato”). Stowa ks. Gliszczynskiego nie mogty
pozosta¢ bez odpowiedzi wtadz. Przestuchano w tej sprawie swiadkéw, z duchow-
nym za$ przeprowadzono rozmowe®.

Za gloszenie kazan skierowanych przeciwko rzgdowi ksiezom grozity bardzo
surowe represje. Najlepszym tego przyktadem bylo potraktowanie przez wiadze
panstwowe ks. Pawla Kosmali z Radomia (prawdopodobnie zakonnika). Oskarzo-
no go, ze w trakcie kazan uprawiat antypolska propagande, za co zostat aresztowa-
ny. Wyrokiem Sadu Okrggowego w Radomiu duchowny 6w zostat skazany na trzy
lata wiezienia’.

W maju 1949 r. bezpieka odnotowata, ze w kazaniach wygtaszanych przez
ksiezy w powiecie radomskim coraz czgsciej poruszano sprawy przesladowan Ko-

" Biuro Udostgpniania i Archiwizacji Dokumentow Instytutu Pamigci Narodowej w War-
szawie [dalej: BUIAD IPN], sygn. IPN BU 01283/663, k. 291.

8 Archiwum Instytutu Pamieci Narodowej Oddziat w Kielcach [dalej: AIPN Ki], sygn. IPN
Ki015/932,t. 1, cz. 4, k. 20.

B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 123—
124; J. Stefaniak, Postawy duchowienstwa w pow. sandomierskim w ocenie wladz pan-
stwowych w latach apogeum stalinizmu (1948-1956), ,,Zeszyty Sandomierskie” 7 (2000),
nr 12, s. 30; J. Myszor, A. Mirek, Leksykon duchowienstwa represjonowanego w PRL.
Suplement, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 2008, t. 41, z. 1, s. 154.
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Sciota w przesztosci. Ksigza podkreslali wytrwato$¢ wiernych w trudnych chwi-
lach. Bezpieka twierdzita, ze wypowiedzi te sa tak nacechowane emocjonalnie,
iz u starszych kobiet nierzadko wywotujg ptacz. Zaobserwowano rowniez, ze po
Mszy ludzie dyskutujg na temat tresci zawartych w homilii i twierdzg, Ze obecnie
sytuacja jest analogiczna'®. Jednak juz miesigc p6zniej kierownik Sekcji V UBP
w Radomiu pisal: ,,wrogie wystapienia ze strony kleru znacznie si¢ zmniejszyty
wzgledem innych ubieglych miesigcy. Kler obecnie przewaznie ogranicza si¢ tyl-
ko do gloszenia nauki o Bogu i Kosciele”!'. Brak owych wrogich wystapien trwat
jednak stosunkowo krotko. W sierpniu uwage Stuzby Bezpieczenstwa zwrocity
dwa kazania: ks. Franciszka Brudniasa oraz nieznanego z nazwiska ksi¢dza gto-
szacego homilie w Biatobrzegach!?. Pierwszy z duchownych podczas kazania na
odpuscie w Goryniu 16 sierpnia 1949 r. krytykowat prasg, ktora ,,pisze przeciwko
Kosciotowi” oraz zarzuca ksigzom brak troski o kraj. W tej sprawie przestuchano
dwoéch swiadkow, ktorzy nie potwierdzili tego faktu, zamierzano wigc przestu-
cha¢ innych. Z kolei drugi duchowny w homilii wygloszonej 15 sierpnia miat
krzycze¢ z ambony: ,,wyrzuccie ze swych serc to wszystko, co wam whbito przez
ta zgnilizng powojenna, i musicie stang¢ twardym frontem do walki cho¢by do
ostatniej kropli krwi przed tym huraganem ognia, ktory nas ogarnia od strony
wschodu”3. W przekonaniu B. Stanaszka slowa wypowiedziane przez duchow-
nego byly aluzja do sytuacji w Grecji, gdzie nie udato si¢ komunistom przejac
wladzy w sierpniu 1949 r. Stusznie wigc autor ten wyprowadza wniosek, ze nie-
jednokrotnie aby zaliczy¢ dane kazanie do wrogich, wystarczyty delikatne aluzje
lub dwuznaczne sformutowania'®.

Uwage wladz przykuly rowniez kazania wygloszone 8 wrze$nia 1949 r. pod-
czas odpustu w Blotnicy przez ks. Czestawa Pawlowskiego oraz ks. Stefana Su-
teckiego. Obydwie wypowiedzi zdaniem SB miaty charakter polityczny'. Byty to
jednak pojedyncze przypadki, ktdre wystapity bezposrednio po wydaniu w sierp-
niu dekretu o ochronie wolnos$ci sumienia i wyznania. W grudniu 1949 r. kierow-
nik Sekcji V UBP w Radomiu dokumentowat: ,,Kler po wejsciu dekretu [...] zostat
jak gdyby ogarniety lgkiem i przez pewien okres czasu nie notowano zadnych
wystapien, a nawet w dziatalnoS$ci religijnej nie przejawiatl aktywno$ci”!'¢. Przed
tzw. wrogimi wystgpieniami na ambonie przestrzegat ksiezy bp Lorek. Informator
,»Cichy” donosil, ze pod koniec 1950 r. ordynariusz wydal zarzadzenie, aby zaden
z duchownych nie poruszat kwestii politycznych. Bp Lorek miat powiedzie¢: ,.kto

10 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 1, cz. 4, k. 28.
T AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 1, cz. 4, k. 30.
12 Po miesigcu bezpieka ustalita, ze duchownym tym byt ks. Wincenty Bien. Por. AIPN Ki,
sygn. IPN Ki 015/932, t. 1, cz. 4, k. 54.
13 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 1, cz. 4, k. 48.
B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 123.
5 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 1, cz. 4, k. 54.
16 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 1, cz. 4, k. 59.
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si¢ nie zastosuje do tego zarzadzenia i dostanie si¢ do wigzienia, broniony przez
zadne wladze nie begdzie”!.

Zarzadzenie bp. Lorka musiato trafi¢ do $wiadomosci duchownych, gdyz
w pierwszej potowie 1951 r. bezpieka nie zarejestrowata zadnych wrogich wysta-
pien. Jej zainteresowanie wzbudzito dopiero kazanie wygloszone w §wieto Wniebo-
wzigcia Naj$wietszej Maryi Panny 15 sierpnia 1951 r. w kosciele oo. Bernardynow.
Kaznodzieja miat powiedzie¢, ze ,,podczas Rewolucji Paryskiej rewolucjonisci nie
zwyciezyli [...], gdyz zamiast czci¢ Boga, to oni do katedry wniesli nierzadnice
teatru i jg wielbili”. Dalej nieznany z nazwiska ksiagdz miat kontynuowac¢: ,,nadszedt
wiek 20-ty, gdzie wprowadza si¢ poganski zwyczaj zamiast Boga, to w czasie $wiat
na stole pienigdze i praca, gdzie ludzie winni nie da¢ si¢ oktamac i zaslepi¢ pienigdz-
mi, gdyz pienigdze to rozpusta i ze tak duzo nie trzeba pracowac”. Innych wrogich
wystgpien w tym dniu na terenie Radomia i powiatu radomskiego nie zaobserwo-
wano'®. Mogto by¢ to spowodowane tym, ze w drugiej potowie 1951 r. ordynariusz
nakazat dziekanom, aby przypomnieli duchownym o unikaniu w kazaniach wypo-
wiedzi na tematy polityczne®.

Pod koniec 1951 r. wltadzom panstwowym po raz kolejny narazit si¢ ks. Stefan
Sulecki. Czwartego listopada podczas kazania doradzal on rodzicom, aby nie po-
sylali swoich dzieci do przedszkola, gdyz sa tam nieodpowiednio wychowywane.
Po tym wystapieniu cz¢$¢ rodzicow zglosita si¢ do przedszkola, aby sprawdzi¢, jak
faktycznie przedstawia si¢ sytuacja®.

Z kolei w kwietniu 1952 r. niepokdj wtadz wzbudzity kazania wyglaszane przez
ks. Mariana Bojarczaka, proboszcza w Wierzbicy. W Wielkg Sobote duchowny pu-
blicznie pytat strazakow, dlaczego nie cheg petni¢ strazy przy grobie Jezusa. Apelo-
wat do nich: ,,nie bojcie sig partii, bo partia wam nic nie zrobi, a w razie czego to my
si¢ udamy do wyzszych wladz, a wy si¢ powolujcie na Dekret wyznania i sumienia,
a nic wam nie zrobig”. Natomiast w Poniedzialek Wielkanocny zastrzezenia wzbu-
dzity nastepujace stowa kaznodziei: ,,obecnie jest coraz wigcej takich, co by chcieli
imi¢ Boga skresli¢ i zeby nasza wiara nie istniata, lecz takich nie trzeba stuchac¢™?'.
Uznane za wrogie wystgpienia ks. Bojarczaka z ambony odnotowano takze w paz-
dzierniku. Ksigdz powiedziat wowczas: ,,obecnie duzo ludzi jest niewierzacych, a to
dlatego ze naleza do roznych partii, ktore to wychowujg ich w nienawisci do wiary
i Kosciota. [...] Ci wszyscy niewierzacy, a nalezacy do partii poszliby do kosSciota,
gdyby nie obawiali si¢, ze ich widzg ich przywodcy”?.

Bezpieka najczesciej interesowala sie treScig kazan wyglaszanych podczas
$wiat i uroczystosci. Uwage wladz zwrocily kazania wyglaszane w radomskich ko-

17- AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 1, cz. 4, k. 105.

s AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/45, k. 51.

19 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 125.
2 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 2, cz. 2, k. 265.

21 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 2, cz. 2, k. 279.

22 ATPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 2, cz. 2, k. 297.
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Sciotach w uroczystos¢ §w. Szczepana Mgczennika w 1953 r. Na Glinicach nieznany
z nazwiska kaznodzieja przekonywat, ze na wzdr owego meczennika chrzescijanie
nie powinni ba¢ si¢ wigzienia. Mocniejszych stow uzyt kaznodzieja gloszacy w tym
samym dniu kazanie na Mtodzianowie. Mowil, ze ,,przesladowania Kosciota i wiary
istnieja i obecnie [...] sa ludzie tacy, ktdrzy za nagrody i inne nominacje sprzedaja
swojg wiare i wyrzekaja si¢ jej”. Dalej za$ podsumowat: ,,wiary nikt nie zwalczyt
i nie zwalczy”. W tych sprawach mieli zosta¢ wezwani i przestuchani swiadkowie?.

Bezpieka krytycznie ocenita kazania wygloszone przez ks. Marcina Hulka pod-
czas odpustu w parafii $w. Teresy w Radomiu trwajacego od 2 do 3 pazdziernika
1954 r. Doszukiwano si¢ w nich réznych dwuznacznosci i sugestii. Kaznodzieja
poruszat w nich tematyke przesladowan Kosciota w Polsce, przede wszystkim po
rozbiorach. Parokrotnie uzyt woéwczas zwrotu ,,Matko, spus¢ nam promien stonca”.
Urzednicy podkreslali, Ze obecni na Mszy stowa te zrozumieli w konteks$cie wyzwo-
lenia od obecnie rzadzacych. Kolejne kazanie duchownego bezpieka takze uznata za
wrogie. Wspominatl w nim o postawie Wincentego Witosa, ktory w czasie okupacji
niemieckiej nie zgodzit si¢ na przyjecie zaproponowanego mu stanowiska w rzadzie,
chociaz narazit si¢ przez to na aresztowanie oraz oboz koncentracyjny. Urzednicy
zrozumieli stowa ksiedza jako nawotywanie do nieprzyjmowania zadnych stano-
wisk, gdyz Polska wcigz znajduje sie pod okupacijg?.

W roku szkolnym 1954/1955 nasility si¢ dziatania zmierzajace do catkowite-
go wyeliminowania religii ze szkol. Bezpieka zarejestrowata wiele wypowiedzi ka-
ptandéw odnoszacych si¢ do tej sytuacji. Dwunastego wrzesnia 1954 r. ks. Stanistaw
Flont informowat, Ze nie ma juz religii w szkotach, i zachecal rodzicéw do posytania
dzieci na katecheze¢ do kosciota. Tego samego dnia jeden z ksigzy jezuitow mowit
w kosciele Swietej Trojcy, ze to Kosciot stworzyt szkoty w Polsce, upanstwowita je
dopiero Konstytucja 3 maja, ale mimo wszystko duchowni nadal brali aktywny udziat
w szkolnictwie. Jako przyktad wymienit Hugona Kotataja oraz Stanistawa Staszica.
Natomiast 8 wrzesnia ks. Stefan Sutecki, proboszcz parafii Przytyk, obwiniat w kaza-
niu rodzicow za usuniecie modlitwy ze szkoly, gdyz nie sprzeciwiali si¢ tej sytuacji.
Kazania w trzy niedziele: 12, 19 i 26 pazdziernika, po$wigcil usuwaniu religii i mo-
dlitwy ze szkoty oraz wprowadzeniu szkolnych apeli. W zwigzku z tym wezwano go
na rozmow¢ do Referatu do Spraw Wyznan (RASW) w Radomiu. Rozmowa ta nie
zamkneta duchownemu ust. W kolejna niedziele ks. Sutecki podczas kazania zapo-
wiadat, ze ,,czym wigcej beda go wzywac, tym bardziej bedzie bronit wiary i religii”.
Dodat przy tym, ze ,,czym wigcej beda do kosciota przysytaé szpicli, tym wigcej be-
dzie gadal”. Rowniez w tej sprawie zamierzano przestucha¢ swiadkow?.

Stopniowe usuwanie religii ze szkot sprawito, ze ksigza coraz czesciej pode;j-
mowali w kazaniach tematyke katechizacji i nauki w ogole. Ks. Franciszek Sorbjan

2 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 2, cz. 2, k. 807.

2 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt.,
s. 130-131.

2 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 2, cz. 2, k. 830.
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moéwil 28 sierpnia 1955 r. w kosciele $w. Jana w Radomiu, ze Koscidét w dziedzi-
nie nauki spychany jest na dalszy plan. Podkreslit, Ze ,,Ko$ciot katolicki pierwszy
w dziejach ludzkosci zapoczatkowat kulture i cywilizacje narodu w r6znych krajach,
migdzy innymi w Polsce, wtedy Kos$ciot byt jedynym ministerstwem oswiaty i on
tylko prowadzit szkoly i krzewit nauke”. Do spraw katechizacji odnidst si¢ row-
niez ks. Bogustaw Pigtek w kazaniu wygloszonym w tym samym dniu w kosciele
sw. Teresy. Mowit: ,teraz jest walka szatana z Bogiem, a wy matki, jesli nie chcecie
siedzie¢ w piekle i uratowa¢ swe dzieci przed pieklem, to przysylajcie na nauke
religii i nabozenstwa do ko$ciota”. RASW w Radomiu nie zdecydowat si¢ na prze-
prowadzenie z owymi ksi¢zmi rozmow na temat ich wystapien®.

Najwieksze zastrzezenia wladz panstwowych wzbudzaty homilie wygtaszane
przez proboszcza parafii Przytyk, ks. Stefana Suteckiego. Przyktadowo 24 sierpnia
1958 r. duchowny wygtosit kazanie, ktore sprowokowato parafian do wystgpienia
przeciwko wladzom panstwowym, natomiast 14 wrzesnia kazanie w obronie krzy-
za?. Wowczas miat powiedziec: ,,obecnie istnieje nienawis$¢, podstep, przebieglosc,
brutalny nacisk, a nie tolerancja, ktora jest dzisiaj oklepanym, lecz opacznie rozu-
mianym powiedzeniem [...], dzisiejsze czasy podkreslajg, ile zdrowia fizycznego,
tezyzny psychicznej i moralnej trzeba mie¢ w stuzbie Bogu, aby oprze¢ si¢ podtosci,
ktora atakuje ze wszystkich stron, a przede wszystkim stuge Bozego, kaptana”?.
Dziatalno$¢ kaznodziejska wymierzona w dwczesny ustrdj byta przyczyna odwota-
nia ks. Suleckiego z probostwa Przytyku.

W swoich kazaniach ksigza poruszali rowniez trudng sytuacje niektorych warstw
spotecznych. Tego rodzaju wystgpienia $cisle odnotowywata bezpieka. W dzien Bo-
zego Narodzenia 1960 r. ks. Tadeusz Ggbka mowit: ,,jak mozna si¢ radowac, gdy
chlopi muszg podatki placi¢, ze chodza do wtadz, ktaniaja si¢ proszac o ulgi, a tam
sg odsytani od jednego do drugiego, za$ robotnicy wykorzystywani sg przez coraz to
nowe normy techniczne — jakiez to sg powody do rado$ci?”?.

Wzrost krytycznych wystapien z ambony wtadze panstwowe zaobserwowa-
ty w okresie Bozego Narodzenia 1961 r. Oceniano, ze ich liczba w catym woje-
wodztwie kieleckim byta wigksza niz w roku poprzednim. Najczesciej duchowni
poddawali krytyce poczynania wladz panstwowych, laickie wychowanie mtodzie-
zy, polityke panstwa wobec Kosciota oraz Zwigzek Radziecki®. Tego typu wysta-
pienia odnotowano tez w Radomiu. Ks. Ludwik Skrok na kazaniu wygloszonym
24 grudnia w kosSciele Opieki Najswietszej Maryi Panny stwierdzit, ze ,,nawet hi-
tlerowcy szanowali Boze Narodzenie”. Dalej apelowatl do wiernych, zeby ,,pamig-

26 Archiwum Panstwowe w Radomiu, Urzad Wojewodzki w Radomiu [dalej: APR, UWR],
sygn. spis 6, poz. 28, b.p., Pismo kierownika RASW w Radomiu do Prezydium WRN
w Kielcach z dnia 2 IX 1955 1.
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tali o Bogu i nie dawali postuchu wezwaniom o tworzeniu raju na ziemi, gdyz raj
najwazniejszy jest przy boku Boga”. Niepokoj wladz wzbudzito réwniez kazanie
wygloszone na pasterce przez ks. Stanistawa Studzinskiego w kosciele §w. Jana.
Duchowny apelowat: ,,My Polacy powinnismy goraco wierzy¢ i by¢ twardymi,
prawdziwymi katolikami i zadnemu wrogowi nie da¢ sobie wyrwac wiary. Trzeba,
aby caty narod polski byt zjednoczony w wierze katolickiej. Zadna sita szatanska
nie jest w stanie naszych ludzi oderwa¢ od Boga, nawet sita ludzi, ktorzy stoja na
najwyzszych stanowiskach panstwowych™!. Natomiast w 1962 r. na kazaniach
w Boze Narodzenie nie zaobserwowano na terenie Radomia i powiatu radomskie-
go wrogich wystapien®,

W marcu 1962 r. z Komendy Wojewddzkiej Milicji Obywatelskiej (KW MO)
w Kielcach do zastepcy komendanta powiatowego MO ds. SB dotarto pismo doty-
czace inwigilowania kazan wyglaszanych przez duchownych. Podkreslono w nim
wage doptywu informacji z przebiegu kazan, gdyz pozwalaty one rozpoznac¢ ,,dzia-
falno$¢ zewnetrzng poszczegodlnych ksiezy, a uzyskane informacje o wrogich wy-
stapieniach z ambon w wielu wypadkach byly podstawa do skutecznego przeciw-
dziatania”. W pismie tym wyraznie zaznaczono, aby w zabezpieczaniu kazan nie
postugiwac¢ si¢ funkcjonariuszami MO, ich Zonami ani cztonkami partii, jesli sa
znani w danej miejscowosci. Zalecono, aby przy kazdym kosciele zorganizowac
odpowiednie zrodlo informacji majace mozliwos¢ informowania o tresci wygtasza-
nych homilii. Zrédlem miaty byé osoby bezpartyjne, ktorych obecnos¢ w kosciele
nie budzitaby zastrzezen (tajni wspotpracownicy, kontakty obywatelskie, zaufani lu-
dzie MO). W przypadku gdy nie byto potrzeby monitorowania kazan we wszystkich
kosciotach, nalezalo inwigilowac tylko te, w ktorych duszpasterzowali ksigza znani
z wrogiej postawy i sktonni do wrogich wystapien®.

Wtadze zainteresowatly sie takze kazaniami wygloszonymi w Radomiu 1 maja
1966 1. Nieustalony z nazwiska zakonnik w parafii $w. Jozefa odniost si¢ do tego,
ze wladze komunistyczne nie pozwolity przyby¢ papiezowi na uroczystosci mile-
nijne do Polski. Ponadto w zwigzku z tym, ze byt to dzien sw. Jozefa Robotnika,
nawigzal do warto$ci pracy: ,,godnos¢ pracy podniosto do wlasciwej rangi Pismo
Swiete, a nie komunizm czy socjalizm, jak gtosza to i celowo wypaczaja dzisiejsze
teoryjki”®.

Wiadze panstwowe przywigzywaty wielka wage do kazan wygtaszanych w cza-
sie uroczystosci z udzialem biskupow. Nalezaty do nich obchody Millenium Chrztu
Polski zorganizowane w Radomiu w dniach 1-2 pazdziernika 1966 r., majace cha-
rakter ogolnodiecezjalny. Zgodnie z planem operacyjno-organizacyjnym Wydziatu
IV KW MO w Kielcach przebieg nabozenstw i tre$¢ kazan wygloszonych w tych

31 BUIAD IPN, sygn. IPN BU 01283/956, k. 6.
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dniach nalezato operacyjnie zabezpieczy¢ nie tylko w kosciele Opieki NMP, gdzie
odbywaty sie¢ gldwne uroczystosci, ale rowniez w pozostatych kosciotach Radomia.
Odpowiedzialny byt za to Wydziat ,,T” we wspotpracy z Wydziatem IV¥. Gtowne
obchody Millenium w Radomiu poprzedzity przygotowania duchowe wiernych. Od
25 wrzesnia gltoszono nauki stanowe, wyktady dotyczace historii Radomia — Sle-
dzone réwniez przez bezpieke i utrwalane na tasmie magnetofonowej za pomoca
minifondw, a nastepnie przepisywane na maszynie*.

W 1969 r. ponownie pojawil si¢ pomyst zaproszenia do Polski papieza
Pawla VI. W zwigzku z tym 9 marca odczytywano w kosciotach list w sprawie ewen-
tualnego przyjazdu Ojca Swictego. Wikariusz parafii Kuczki, odczytawszy list, po-
zwolit sobie na komentarz, w ktérym zaznaczyl, ze ,,papiez kiedy$ chcial juz przy-
jechac do Polski, ale wladze nie pozwolity na przyjazd i teraz tez prawdopodobnie
nie pozwolg”. O modlitwe w intencji przyjazdu papieza apelowat bp Piotr Gotebiow-
ski w czasie kazania z okazji poSwigcenia drogi krzyzowej w Bierwcach (16 marca
1969 r.). W homilii odnidst si¢ takze do zdjecia krzyzy w salach szpitalnych®.

W grudniu 1970 r. Polska podpisata uktad z Republikg Federalng Niemiec m.in.
w sprawie nienaruszalno$ci granic. Wydarzenie to skomentowat ks. Jan Niziotek,
wyglaszajac w Boze Narodzenie kazanie w parafii Wrzos. W mysli poswigcone mi-
losci blizniego wplott watki odnoszace si¢ do oredzia biskupow polskich do niemiec-
kich. Stwierdzil, Zze kiedy duchowni wystapili z inicjatywa normalizacji stosunkow
polsko-niemieckich, ,,to wszyscy mieli im to za zle, a teraz gdy podobne stanowisko
zajety wladze panstwowe, to wszystko jest w porzadku”®,

W latach 70. XX w. za najbardziej wrogich ksi¢zy wystepujacych na ambonie
wladze panstwowe uznaty Kazimierza Okrutnego, wikariusza z Kowali, oraz Romana
Kotlarza, administratora parafii Pelagow?®’. Pierwszy z nich w marcu 1974 r. kryty-
kowat na kazaniach $rodki masowego przekazu. Ponadto ,,0strzegat wiernych przed
ateizmem, ktory szerzy rzad polski i nie liczy si¢ z wola narodu. Krytykowat szko-
ly zbiorcze, zbojkotowatl czyn spoteczny, jaki mtodziez miata wykona¢ w niedziele
na rzecz szkoty”. Jednak wigksze zastrzezenia wiadz budzity homilie ks. Kotlarza.
Zarzucano mu, ze paralizuje on ,,wszelkie inicjatywy spoteczne” w parafii. Ofi-
cjalnie zbojkotowal budowe remizy strazackiej, przestrzegajac parafian, ze bedzie
ona stanowi¢ miejsce rozpusty dla mlodziezy. Ponadto skrytykowat szkoty, infor-
mujac rodzicow, ze ich dzieci sitg zatrzymuje si¢ w godzinach pozalekcyjnych,
natomiast zony czlonkéw partii naktaniat, aby wymusity na mezach wystapienie
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z Polskiej Zjednoczonej Partii Robotniczej (PZPR)%. Za skuteczng metode w tym
zakresie uznal zaprzestanie wspotzycia ptciowego. Wtadze panstwowe oceniaty, ze
»dotychczasowa dziatalnos¢ profilaktyczna prowadzona przez czynniki panstwo-
we nie wywiera pozytywnych zmian w postepowaniu tego ksiedza™!'. W po6zniej-
szym okresie ks. Kotlarz wcigz wrogo wypowiadat si¢ z ambony, przypadkowo
25 czerwca 1976 r. wzigl rowniez udziat w protescie robotnikow w Radomiu. Infor-
macje o represjach zastosowanych wobec robotnikow staty si¢ inspiracja do kolej-
nych kazan nieprzychylnych wtadzy ludowej. W lipcu ks. Kotlarz zostal wezwany
w tej sprawie do prokuratury, esbecy zas$ stale §ledzili jego wypowiedzi z ambony.
W sierpniu duchowny zostat dotkliwie pobity na plebanii w Pelagowie przez funk-
cjonariuszy SB, co ogromnie wptyngto na jego stan fizyczny i psychiczny. Prawdo-
podobnie pobicie byto gtdéwna przyczyna jego $mierci 18 sierpnia 1976 r. Wtadze
panstwowe skutecznie zatuszowaly sprawe, przy czym raport z sekcji zwlok ofi-
cjalnie gtosil, Ze przyczyng $mierci ks. Romana Kotlarza byto obustronne krwo-
toczne zapalenie ptuc?,

Ograniczenia dotyczace sprawowania kultu

Procesje Bozego Ciala

Bezposrednio po zakonczeniu Il wojny $§wiatowej wladze panstwowe nie ingerowa-
ly w przebieg tradycyjnych procesji Bozego Ciata. Pierwsze obostrzenia pojawity
si¢ w 1949 r., kiedy wprowadzono zmiany w ustawie o zgromadzeniach. Na ich
podstawie trasy przemarszu musialy by¢ uzgadniane z wtadzami §wieckimi. W tym
samym roku wprowadzono réwniez zakaz uzywania flag papieskich. W ten sposob
starano si¢ ograniczy¢ dekoracje tras przemarszu, a same procesje zepchnaé z glow-
nych ulic na boczne®.

W 1949 r. uroczystos¢ Bozego Ciata przypadata 16 czerwca. Bezpieka odnotowa-
la, Ze w Radomiu w 19 migjscach balkony i wystawy udekorowane byty flagami wa-
tykanskimi, co oczywiscie byto zabronione. Procesje urzadzono réwniez w oktawie:
19 oraz 23 czerwca. W procesji 23 czerwca uczestniczyt sandomierski ordynariusz. Po
jej zakonczeniu w trakcie przemarszu bp. Lorka na plebani¢ (nie wymieniono ktora)
wierni bili mu brawo i wznosili okrzyki na jego czes¢ (,,niech zyje sto lat”)*.

0 APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 32, b.p., Pismo naczelnika powiatu w Radomiu do kierow-
nika WdSW w Kielcach z dnia 27 1 1975 r.

4 APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 32, b.p., Pismo zastepcy komendanta miejskiego i powia-

towego MO ds. Stuzby Bezpieczenstwa w Radomiu do naczelnika powiatu Radom z dnia

2511975t

S. Kowalik, Ksigdz Roman Kotlarz — zapomniana ofiara bezpieki, ,Biuletyn Instytutu

Pamig¢ci Narodowej” (2011), nr 4, s. 90-96.

B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 48.
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W 1951 r. procesj¢ z okazji Bozego Ciala zglosito na pismie 10 proboszczoéw
z powiatu radomskiego (z Bardzic, Biatobrzegdow, Jedlinska, Jesionnej, Mniszka,
Szydtowca, Stromca, Wolanowa, Wysmierzyc, Wierzbicy). Natomiast w parafiach:
Bukowno, Cerekiew, Jarostawice, Jastrzgbia, Kaszow, Kowala, Odechow, Przytyk,
Radzanow, Skaryszew, Wrzeszczow, Wrzos, Zakrzew, procesje nie zostaty zgloszo-
ne, lecz odbyly si¢ poza murami ko$ciota. W parafii Wieniawa procesji w ogole nie
urzadzono, natomiast w parafiach: Btotnica, Kuczki, Kostrzyn, Mirow, Potworoéw
i Wysoka, procesje odbyly si¢ w obrebie murow koscielnych. W uroczystos¢ Bozego
Ciala (24 maja), a takze w oktawie wladze panstwowe starannie Sledzity przebieg
procesji w poszczeg6lnych parafiach. Ich uwage przykut fakt, ze 27 maja w parafii
Odechow w czasie procesji kotko rozancowe oraz niezarejestrowane stowarzyszenie
mtodziezy katolickiej wystapito ze sztandarami, strazacy zas§ w mundurach. Orkie-
stra strazacka wzigta udziat w procesji w parafii Bialobrzegi, jednak bez mundurow.
W Skaryszewie mlodziez zenska i dzieci przystrojono w szarfy w kolorze zottym
i biato-zottym, z kolei straz pozarna ,,wystapita w sposdb zorganizowany w szyku
zwartym z orkiestra”. Wladze ocenily, Ze oprocz parafii Biatobrzegi i Skaryszew
udziat ludnosci w procesji byt mniej liczny niz w latach poprzednich®.

W Radomiu zawiadomienie o trasach procesji w Boze Ciato oraz w oktawie (27
i 31 maja 1951 r.) ztozyli 11 maja w RASW w Radomiu dziekani obydwu dekana-
tow radomskich: ks. Jan Wiacek oraz ks. Wactaw Kosinski. Wystapili oni w imieniu
wszystkich radomskich parafii. Procesja miata wyruszy¢ spod ko$ciota $w. Jana i da-
lej ulica Rwanska, Zeromskiego, Moniuszki, Sienkiewicza, Nowotki, placem 3 Maja
i z powrotem do ko$ciota ulicag Zeromskiego. Prezydium Miejskiej Rady Narodowe;
(MRN) w porozumieniu z UBP oraz Komitetem Miejskim PZPR zmienito i skrécito
tras¢ procesji w uroczysto$¢ Bozego Ciata (procesja miata przejs¢ ulica Rwanska,
Zeromskiego, Traugutta, Nowotki, placem 3 Maja i z powrotem ulica Sienkiewicza
do kos$ciota Mariackiego). Informacje te przestano do dziekandéw 16 maja, ci za$
w odpowiedzi z 21 maja zaznaczyli, Ze wyznaczong trasg czujg si¢ pokrzywdzeni,
gdyz przez wiele lat procesje szty dawna, a jej zmiana moze wzbudzi¢ niepotrzebne
komentarze wsrod wiernych. Jako dodatkowy argument podali fakt, ze przy ulicy
Traugutta znajduje si¢ straz pozarna, ktorej jednostki w przypadku pozaru mogtyby
wywota¢ zamieszanie wérdéd wiernych badz tez wierni mogliby utrudnia¢ dziatania
strazakom. W zwigzku ze zblizajgca si¢ uroczystoscig Bozego Ciata dalsza wymiana
korespondencji nie miala juz sensu, dlatego na rozmowe do RASW wezwano ks.
Kosinskiego. Duchowny wysunat te same argumenty co w przestanym pismie. Kie-
rownik RASW o$wiadczyl, ze Prezydium nie kwestionuje tradycji procesji z okazji
Bozego Ciata, jakkolwiek uznaje, Ze trasa jej przemarszu nie jest zwigzana z trady-
cja. Odnosnie do drugiego argumentu stwierdzil, Zze w czasie procesji strazacy beda
dyzurowa¢ w innym miejscu. Ks. Kosinski, czujac si¢ zapewne bezsilny w takiej

4 Archiwum Panstwowe w Kielcach, Komitet Wojewodzki PZPR w Kielcach [dalej: APK,
KW PZPR], sygn. 3340, s. 40-41.
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sytuacji, stwierdzit, ze ,,w tym roku nastgpila zmiana trasy, a w przysztym roku
moze by¢ zakaz zabraniajagcy w ogole odbywania procesji”. Kierownik zapewnit go,
ze stosunek panstwa do Kosciota tak czesto si¢ nie zmienia, i zaproponowat inna,
dhuzszg trase. Ks. Kosinski uznat ja za mato atrakcyjna, stwierdzajac, ze ,,po wybo-
jach i wertepach nie pojdzie”. Oznajmit, Ze procesja przejdzie trasg zaproponowang
wczesniej przez Prezydium, gdyz tak ogloszono wiernym®.

Procesja Bozego Ciata przeszta wiec trasa wyznaczong przez Prezydium w pi-
$mie z 16 maja. Wladze stwierdzity, ze niektore balkony na pierwszym i drugim pig-
trze, a wigc w mieszkaniach prywatnych, przyozdobiono emblematami religijnymi
(obrazy §wietych). Na parterze, gdzie przewaznie miescity si¢ sklepy, znajdowata
si¢ dekoracja $wiecka przygotowana z okazji Narodowego Plebiscytu Pokoju. W wi-
trynach sklepowych umieszczono portrety dostojnikow powiatowych, Stalina oraz
dekoracje z hastami socjalistycznymi. Oszacowano, ze wiernych bioracych udziat
w procesji 1 stojacych na chodnikach byto ok. 10 tys. W procesji nie wzigta udziatu
zadna ze szkoét ani straz pozarna. Uwage wladz przykuta natomiast obecnos¢ przed-
stawicieli bylej inicjatywy prywatnej, ktorych okreslono terminem ,,grubasy” oraz
,»spekulanci”, niosacych sztandary réznych cechow: piekarzy, rzeznikow itp.*’

Procesje Bozego Ciata byly wielka manifestacja wiary Polakow. Strona kos$ciel-
na przywigzywata do nich wielkg wage. Informator ,,Aron” donosil, ze 22 kwietnia
1952 1. na plebanii przy kosciele $w. Jana w Radomiu zorganizowano konferencje
dwach dekanatow, na ktorej obecny byt bp Lorek. W jej trakcie ordynariusz ustosun-
kowat sie do organizacji procesji Bozego Ciata. Zyczyl sobie, zeby urzadzano ja jak
najbardziej uroczyscie, przy wczesniejszym ustaleniu trasy z wladzami swieckimi.
Polecit, aby przy jednym z oltarzy zebra¢ wszystkich chorych. Za wskazane uznat
wykorzenienie zwyczaju rwania przez wiernych zieleni przy ottarzach®.

W 1953 r. ponownie doszto do zgrzytow z powodu trasy procesji w Radomiu.
Urzednikow niepokoit fakt, ze ks. Wigcek i ks. Kosinski zamierzajg poprowadzi¢
procesje trasg dluzsza niz w latach poprzednich, obejmujaca gtowne ulice miasta
(m.in. Zeromskiego, Traugutta i Moniuszki). Obydwaj dziekani zostali wezwani
21 maja na rozmowe¢ do RASW w Radomiu. W ocenie wiladz ks. Kosinski zajat wow-
czas ,,wrogg postawe” 1 powiedzial: ,,zmiany trasy, jakg proponuje Prezydium, jest
to uczucie ponizenia i krzywdy dla ksiezy, jest to pewnego stopnia dyskryminacja
w stosunku do Kosciota i przez to czujemy si¢ pokrzywdzeni, bo przeciez [...] jesli
w dniu 1 maja odbywat sie¢ pochod ulica Zeromskiego i nie bylo to przeszkoda, to
jesli my raz na rok przejdziemy w Boze Ciato, to Polska przeciez nie zawali si¢”.
Na zaproponowang przez wladze panstwowe trasg¢ nie chcial si¢ zgodzi¢ rowniez
ks. Wigcek. Prosit o pozwolenie na przeprowadzenie procesji ulicami, ktorymi szta
w poprzednim roku. Zazadat wydania decyzji o zmianie trasy na piSmie®.

% APK, KW PZPR, sygn. 3340, k. 4.

% APK, KW PZPR, sygn. 3340, k. 45.

48 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 2, cz. 2, k. 278.
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Nalezy zaznaczy¢, ze wladze stosowaly takze rdézne wybiegi, aby ograniczy¢
udzial wiernych w procesjach Bozego Ciata zardbwno w dniu uroczystosci, jak i w jej
oktawie. W 1953 r. niemal wszyscy ksi¢za radomscy uzyskali zgode na przemarsz
procesji w oktawe wyznaczong przez nich trasg, jednakze decyzj¢ o tym fakcie wia-
dze ujawniaty na dzien lub dwa przed procesja, co znacznie utrudniato duchownym
komunikacje z wiernymi. Mimo wszystko w gtdéwnej procesji w uroczystos¢ Bozego
Ciata w Radomiu wzigto udziat 7 tys. oso6b, w tym ok. 1,5 tys. mtodziezy, rowniez
w procesjach w czasie oktawy udziat wiernych byt liczny*®. Na utrudnienia odno$nie
do trasy procesji w oktawie natrafili bernardyni w Radomiu, zawiadomili o tym fak-
cie Sekretariat Episkopatu. Procesja w niedziele oktawy tradycyjnie odbywata si¢
wigkszymi ulicami miasta, jednak RASW w Radomiu zepchnat jg na boczne ulice,
tak by odbyta si¢ ulicami wokot kosciota’!.

W dniach poprzedzajacych procesje Bozego Ciata w 1954 r. Referat do Spraw
Wyznan przy Prezydium PRN w Radomiu przeprowadzit rozmowe z ks. Gtabin-
skim — proboszczem parafii Blotnica, oraz ks. Jaworskim — proboszczem parafii
Odechoéw, najbardziej znanych z ,,wrogiej, reakcyjnej dziatalnosci”. Przedmiotem
tych rozméw byt zakaz uzywania w trakcie procesji flag watykanskich i sztandarow
w wizerunkiem orla biatego, co niewatpliwie miato wywola¢ strach przed konse-
kwencjami. Ogolnie przebieg procesji Bozego Ciata zaplanowanej na 17 czerw-
ca oceniono jako spokojny. Wtadze nie odnotowaty zadnych wrogich wystgpien
ani udziatu zorganizowanych grup mtodziezy. Najwicksza frekwencje, biorgc pod
uwage cale wojewodztwo kieleckie, odnotowano w Radomiu (ok. 10 tys. osob).
W poréownaniu z Sandomierzem frekwencja byta wyzsza o ok. 2 tys. 0sob, jako ze
w stolicy wojewddztwa w procesji uczestniczyto zaledwie 1,5 tys. wiernych.

Z kolei w powiecie radomskim tacznie w procesji w uroczysto$¢ Bozego
Ciata w 1954 r. wzigto udziat ok. 40 tys. wiernych. Wladze szacowaly, ze bylo to
0 25 proc. wigcej w stosunku do poprzedniego roku. Najwieksza frekwencjg odno-
towano w takich parafiach, jak: Jedlnia-Letnisko (3,5 tys.), Potworow (3 tys.), Ska-
ryszew (3 tys.) oraz Odechow (2,2 tys.). Whadzy nie umknat fakt uczestnictwa OSP
w parafiach: Biatobrzegi, Goryn, Jankowice, Jedlinsk, Kostrzyn, Odechow, Skary-
szew 1 Wierzbica. Wyrazono zadowolenie, ze procesje przyciagnety glownie osoby
starsze, w mniejszym za$ stopniu mtodziez>.

Roéwniez w nastepnym roku frekwencja na procesji w uroczysto$¢ Bozego Ciata
byta liczna i wyniosta ok. 7 tys. wiernych. Wtadze staraty si¢ skutecznie ograniczac
udziat mtodziezy w procesjach, organizujgc rdézne kontrimprezy®*. W uroczystos¢
Bozego Ciata 9 czerwca 1955 r. w zorganizowanych przez Wydzial Oswiaty w Ra-

3% Archiwum Panstwowe w Kielcach, Urzad Wojewddzki w Kielcach [dalej: APK, UWK],
sygn. 5, k. 68-70.

B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 51.
2 APK, UWK, sygn. 1043, k. 2-3.

3 APK, UWK, sygn. 1043, k. 147.

* APK, UWK, sygn. 1043, k. 20.
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domiu imprezach uczestniczylo ok. 8 tys. mtodych ludzi**. W. Skowronek z Refe-
ratu Organizacji Wydzielonych przy Komitecie Wojewodzkim PZPR odnotowal, ze
»doswiadczenia br. wskazuja, aby w przysztym roku jeszcze w wigkszym stopniu
organizowac rozne atrakcyjne imprezy rozrywkowe nie tylko dla mtodziezy, ale
takze dla starszego spoteczenstwa’ . Organizowane imprezy nie byly jednak w sta-
nie zaburzy¢ porzadku procesji, a udzial wiernych byt bardzo liczny. W ostatnim
dniu oktawy Bozego Ciata w 1955 r. w procesji w Radomiu, w ktorej wziat udziat
bp Lorek, uczestniczyto ok. 7 tys. wiernych®.

W powiecie radomskim podanie o ustalenie trasy procesji w 1955 r. ztozyto
23 proboszczow. Dziewigciu z nich zostalo wezwanych na rozmowe z wtadzami
$wieckimi ze wzgledu na okolicznosci, jakie zaszty w latach poprzednich (we-
zwano proboszczOow nastepujacych parafii: Biatobrzegi, Jarostawice, Jasionna, Je-
dlinsk, Mniszek, Przytyk, Stupica, Wrzeszczow, Wsola). Uczulono ksiezy na to,
aby nie dekorowac¢ budynkow panstwowych ani oltarzy flagami watykanskimi,
nie uzywac tez sztandarow stowarzyszen niezarejestrowanych oraz z wizerunkiem
orta biatego w koronie. Pozostatych o$miu proboszczéw parafii potozonych na
terenie powiatu radomskiego nie uzgadnialo tras procesji, gdyz urzadzano je w ob-
rebie cmentarza koscielnego. W trakcie uroczystosci ottarze udekorowano dywa-
nami z obrazami §wietych oraz zielenig. W Biatobrzegach w procesji niesiono dwa
transparenty z hastami: ,,Idzie Pan” oraz ,,Odpus¢ nasze winy”. W parafii tej odno-
towano dos$¢ liczny udziat dzieci, podobnie jak w Jedlinsku, Przytyku, Odechowie
i Skaryszewie. Whadze panstwowe zaobserwowaty, ze w Biatobrzegach mtodziez
indywidualnie niosta sztandary i obrazy z wizerunkami §wietych (m.in. Matki Bo-
skiej i Stanistawa Kostki), na ktorych przypigte bylty wstegi w kolorze biatym,
niebieskim i fioletowym. W Bialobrzegach i Przytyku ,,na sposob zorganizowa-
ny” brata udziat OSP. Natomiast w parafii Goryn, Jankowice, Kaszéw, Mniszek
i Skaryszew strazacy pilnowali porzadku w trakcie procesji. W parafii Jedlnia-
-Letnisko oltarz wybudowano przy sklepie Gminnej Spétdzielni (GS), w innych
parafiach nie stwierdzono ustawienia oltarzy przy budynkach panstwowych ani
spotecznych. Ogodtem oceniano, ze w niektorych parafiach udziat wiernych w pro-
cesji byl mniej liczny niz w latach poprzednich (w Biatobrzegach o 500 osdb,
w Btlotnicy o 250, w Odechowie o 300, w Stromcu o 700). Najwigcej wiernych
wzieto udzial w procesjach organizowanych w parafiach: Skaryszew (2500 osob),
Jedlinsk (1600 osob), Piotrowice (1500 osob), Zakrzew (1300 osob). W innych
parafiach frekwencja nie przekroczyta 900 oséb, w takich za$ parafiach, jak Goryn,
Jasionna, Kaszow, Lisow, Wsola, wyniosta ok. 400 wiernych. Wtadze niepokoit
fakt, ze w procesjach Bozego Ciata w powiecie radomskim, podobnie jak w latach
poprzednich, wzigli udziatl cztonkowie partii oraz Zwigzku Mlodziezy Polskiej

3 APK, UWK, sygn. 1043, k. 15.
% APK, UWK, sygn. 1043, k. 19.
7 APK, UWK, sygn. 1043, k. 16.
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(ZMP). W oktawie nie urzadzano procesji poza obrebem kosciota, ograniczono si¢
do terenu cmentarza koscielnego®®.

Stosunkowo duzo uwagi po$wiecono procesji Bozego Ciata w Radomiu zor-
ganizowanej 31 maja 1956 r. Tradycyjnie wyruszyta ona spod kosSciota $w. Jana,
nastgpnie dotaczaty do niej procesje z pozostatych radomskich kosciotow, aby ufor-
mowac jeden orszak dla catego miasta. Budynki przy ulicach, ktérymi szli wierni,
udekorowane byly dywanami, obrazami oraz zielenia, jednak wtadze oceniaty te
dekoracj¢ jako skromniejsza niz w latach poprzednich. Urzgdnicy jednak nie prze-
oczyli faktu, ze jeden z balkonoéw przy ulicy Watowej udekorowano ptétnem w kolo-
rze z6Oltym, z jednego za$ okna w budynku, ktorym mieszkali wikariusze parafii §w.
Jana, spuszczono z6lte ptotno, na ktérym zawieszono obraz. W dekoracjach ottarzy
nie stwierdzono kolorow papieskich. Do gtéwnej procesji z Glinic dotgczyt trzeci
zakon, z parafii $w. Teresy kotko rézancowe, natomiast z kazdej parafii kotka mini-
strantdow w komzach z zielonymi lub czerwonymi pelerynkami oraz grupy dziewczat
ubrane na bialo, z wianuszkami na glowie i liliami w r¢gkach®. Do procesji dotaczyt
zwiazek cechow z 17 sztandarami, ktory przemaszerowal ulica Zeromskiego, cho-
ciaz trasa ta nie byla uzgodniona z Prezydium MRN w Radomiu®. Zwigzek cechu
wyszedl z Domu Rzemiosta potozonego przy ulicy Kilinskiego i dotaczyt do pro-
cesji na ulicy Rwanskiej. W zwiazku z powyzszym przestuchano jednego z czton-
kéw zarzadu cechu, ktory poinformowat, ze przetozeni bioracych udzial w proce-
sji nic nie wiedzieli na ten temat. W procesji Bozego Ciata ogétem wzieto udziat
ok. 20 ksiezy, 100 zakonnic, 8 tys. wiernych, w tym 2,5 tys. mtodziezy®!.

Wszyscy radomscy ksieza ztozyli podanie o ustalenie trasy procesji w dniach
oktawy. Przewaznie trase wyznaczono ulicami, ktore zaproponowali proboszczo-
wie. Ksieza ani mieszkancy Radomia nie interweniowali w tej sprawie. W okta-
wie (3 czerwca) zbiorowa procesje urzadzili tylko ojcowie bernardyni. Dotaczyta
do niej procesja z parafii $w. Jana. W dekoracji trasy nie wykorzystywano kolo-
row papieskich. Z budynkow panstwowych tylko brama magazynu Powiatowego
Zwigzku Gminnych Spotdzielni przy ulicy Watowej byta przystrojona dywanem,
obrazem oraz zielenig. Z organizacji koscielnych udziat wzieli wylacznie ministran-
ci. W procesji uczestniczyto 10 ksiezy, 50 zakonnic, ok. 4 tys. wiernych, w tym
1,5 tys. mtodziezy. Pozostale parafie 3 czerwca urzadzaly procesje indywidualnie,
np. procesja w parafii Opieki NMP odbyta si¢ na cmentarzu koscielnym. Za naj-
bardziej okazatg wladze Swieckie uznaly procesj¢ w parafii na Glinicach. Prawie
wszystkie budynki przy ulicach, ktérymi szta procesja, udekorowano. Dwa ottarze
czgsciowo przyozdobiono zottym ptotnem. Z budynkow panstwowych dywanem
i zielenig przystrojono Szkole Podstawowa nr 1. Kolory papieskie znajdowaty si¢

% APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 27, b.p., Pismo kierownika RASW przy Prezydium PRN
w Radomiu do WdSW w Kielcach z dnia 21 VI 1956 .
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takze na trasie procesji zorganizowanej na terenie parafii $w. Teresy. W proces;ji tej
oprocz ministrantow uczestniczyli rowniez strazacy z OSP w Jezowej Woli. Jeden
z budynkéw panstwowych udekorowano dywanem, na ktorym zawieszono obraz.
Wiladze panstwowe ocenity, Zze najstabiej wypadta procesja zorganizowana w parafii
Mtodzianow. Dekoracja ottarzy oraz domoéw byta bardzo skromna, réwniez udziat
wiernych byl mniej liczny niz w innych parafiach. Na jednym z ottarzy zamieszczo-
no napis ,,Krélowo Polski, mddl si¢ za nami”, a pod nim wykonane z papieru godto
panstwowe z ortem bez korony®.

Wspolna procesja w oktawie Bozego Ciata 1956 r. odbyta si¢ 7 czerwca. Or-
ganizowala ja parafia Opieki NMP, przy czym dotaczyli do niej wierni z parafii §w.
Jana, a takze z Glinic i Mtodzianowa. Budynkow panstwowych na trasie procesji nie
udekorowano, nie zaobserwowano takze koloréw papieskich. W procesji brali udziat
ministranci oraz dziewczynki ubrane na biato lub w stroje krakowskie. Uczestniczy-
to w niej 15 ksiezy, ok. 60 zakonnic i 7 tys. wiernych, w tym ok. 3 tys. mtodziezy®.

Wtadze $ledzity przebieg procesji Bozego Ciata rowniez w pdzniejszych latach.
Czternastego czerwca 1958 r. radomska bezpieka poinformowata przewodniczace-
go Prezydium PRN w Radomiu, Ze mimo braku zezwolenia procesje poza murami
koscielnymi urzadzono w parafii Goryn, Liséw, Mniszek, Wolandéw i Zakrzew®*.
Naruszenie przepisow odnotowano takze w oktawie. W Radomiu ks. Konstanty
Kobielus poprowadzit procesje ulicami wczesniej zaplanowanymi mimo trasy zmie-
nionej przez wladze. Przepisy ztamatl réwniez ks. Wtadystaw Gac z parafii Wrzos oraz
ks. Stanistaw Podgorski z Mateczyna®.

Obostrzenia dotyczace organizacji procesji w Boze Cialo wladze panstwowe
wprowadzity w latach 60. XX w. Czwartego kwietnia 1960 1. Urzad do Spraw Wyznan
(UdSW) wydat tajng instrukcje, ktorej tre$¢ zmierzata do ograniczenia zakresu oma-
wianej uroczystosci. Zgodnie z tym dokumentem nalezato dopilnowac, aby procesje
byly mniej okazate niz w latach poprzednich. Nalezalo bezwzglgdnie przestrzegac
wyznaczonych tras procesji. Wprowadzono zakaz uzywania megafonow, wycinania
krzewow 1 drzew na dekoracje oraz noszenia w procesji sztandaréw nieistniejgcych
organizacji koscielnych. Wyraznie zaznaczono, aby nie dopusci¢ do uczestnictwa
w procesjach zorganizowanych grup mtodziezy szkolnej oraz druzyn harcerskich.
Nalezato rowniez zadbac o to, aby w procesjach nie brali udziatu cztonkowie partii.
Dodatkowe zarzadzenia wydat Ryszard Strzelecki z KC PZPR. Zgodnie z nimi we
wszystkich komitetach wojewodzkich i powiatowych nalezato opracowacé specjalne
plany co do procesji Bozego Ciata. W dniu uroczysto$ci w 1960 r. zobowigzano
wladze lokalne do zorganizowania wycieczek turystycznych. Nie wolno byto takze
dopusci¢ do udziatu w procesjach orkiestr strazackich i zaktadowych®. Wtadze $ci-

2 APK, UWK, sygn. 5, k. 125-126.

% APK, UWK, sygn. 5, k. 126.

¢ AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/675, t. 1, k. 148.

% B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 56.

% B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 56.
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sle $ledzity trasy, ktérymi odbywaty si¢ procesje. Za zmiang trasy procesji z powodu
gwattownej ulewy w 1960 r. wymierzono parafii $w. Jozefa kare 300 z17.

Dalsze ograniczenia nastgpity w 1961 r. Przyczynita si¢ do nich decyzja Stoli-
cy Apostolskiej o zniesieniu oktawy niektorych $wiat koscielnych, w tym oktawy
Bozego Ciata. Wiladze panstwowe uznaly, Ze nie ma uzasadnienia organizowanie
procesji ulicznych w tym okresie. Procesje mozna byto urzadza¢ wytacznie w uro-
czystos¢ Bozego Ciata, oczywiscie po wczesniejszym uzgodnieniu trasy z wladzami
panstwowymi. Wszystkie wnioski proboszczow o zorganizowanie procesji w ok-
tawe mialy by¢ rozpatrywane negatywnie®. Zarzadzenie co do niewydawania ze-
zwolen w oktawie UdSW wydal 11 marca 1961 r. Zaprotestowal przeciwko temu
bp Zygmunt Choromanski pismem do premiera Jozefa Cyrankiewicza, jednak nie
odniosto to zadnego skutku. Co wigcej, Wydziat Administracyjny KC PZPR zalecit,
aby w uroczysto$¢ Bozego Ciata 1961 r. zorganizowac rdzne imprezy artystycz-
ne, a w radiu i telewizji nadawac atrakcyjne programy. Z kolei obradujacy 22 maja
Wojewodzki Zespo6t ds. Kleru przy KW PZPR w Kielcach zalecit, aby wykorzystac¢
fakt, ze uroczystos$¢ Bozego Ciata przypada w Dzien Dziecka, 1 w zwigzku z tym
zorganizowaé imprezy konkurencyjne odciggajace dzieci od uroczystosci kosciel-
nych. Zalecono rowniez, aby nie dopusci¢ do udziatu orkiestr strazackich i niesienia
sztandar6w narodowych®.

Jeszcze wigksze ograniczenia wprowadzono w 1962 r. Znowelizowano wow-
czas ustawe¢ o zgromadzeniach, pojawit si¢ w niej art. § méwigcy o tym, ze zorga-
nizowanie procesji i pielgrzymek wymaga wczesniejszej zgody wlasciwego organu,
a wigc Prezydium Miejskiej lub Powiatowej Rady Narodowej. W przypadku gdy
wladze uznatly, ze procesja zagraza porzadkowi publicznemu lub bezpieczenstwu,
wowczas mogla nie wydac zezwolenia. Artykut ten odnosit si¢ rowniez do Bozego
Ciala, jednak komuni$ci nie pozwolili sobie na catkowitg likwidacje procesji w te
uroczystos¢, albowiem spoteczenstwo odebratoby to jako oficjalng walke z religia™.

W 1962 r. wszyscy ksieza z miasta Radomia ubiegajacy si¢ o pozwolenie na
procesje uzyskali je. Gtowna procesja przebiegata trasa uzgodniong wczesniej z wia-
dzami panstwowymi (z kosciota $w. Jana ulica Rwanska, Marchlewskiego, placem
Zwyciestwa i dalej ulica Malczewskiego, Zeromskiego i z powrotem do koscio-
fa $w. Jana). W procesji brat udziatl bp Gotebiowski. Procesje z innych kosciotow
rowniez dochodzity do ko$ciota $w. Jana uzgodnionymi wcze$niej trasami. Procesja
z parafii $w. Teresy liczyta ok. 600 os6b, w tym grupa mtodziezy w liczbie ok. 70
0sob. Jeden ze sztandarow niesionych w tej procesji przedstawiat wizerunek Matki
Boskiej z korong polskg na gtowie. Procesja z ko$ciota Najswigtszego Serca Jezuso-

¢ Archiwum Diecezji Sandomierskiej, Kuria Diecezjalna w Sandomierzu [dalej: ADS,
KDwS], sygn. 0-488, b.p., Kwestionariusz sytuacji Kosciota w dekanacie radomskim
miejskim w latach 1945-1964.

% APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 28, k. 96.

% B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 57.

0 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 59.
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wego dotaczyta do procesji z kosciota Mariackiego przy ulicy Sienkiewicza. Wzigto
w niej udziat ok. 4 tys. wiernych, w tym 500 os6b mtodych. Niesiono 15 sztandarow,
w tym jeden ufundowany przez kolejarzy w 1925 r. z godlem panstwowym z zaszyta
korong na glowie orla. Trasa, ktorg szta ta procesja, byta skromniej udekorowana
niz w poprzednich latach. Procesja z kosciota Opieki NMP potaczyta si¢ z procesja
z kosciota 0o. Bernardynow przy ulicy Zeromskiego. Brato w niej udziat ok. 2 tys.
wiernych (10 proc. dzieci w wieku szkolnym, 20 proc. mezczyzn). Procesja z ko-
$ciota bernardynskiego liczyta ok. 600 0s6b, w tym ok. 100 mezczyzn. Na jednym
zniesionych w niej sztandarow widoczny byt orzet z zaszytg korong. Widniat na nim
napis ,,Organizacja Strazy Honorowej”. Z kolei procesja z kosciota §w. Jozefa pola-
czyta si¢ na ulicy Traugutta z procesja z kosciota Opieki NMP. Brato w niej udziat
ok. 800 oso6b, w tym ok. 150-osobowa grupa miodziezy. Ksi¢za filipini obstugujacy
kaplice przy ulicy Siennej nie organizowali procesji. W potaczonej procesji wzigto
udziat ok. 15 tys. wiernych. Urzednicy ocenili, Ze trasa byta skromniej udekorowana
niz w latach poprzednich. Nie stwierdzono, aby przyozdobiono instytucje panstwo-
we badz sklepy. W procesji uczestniczyta 40-osobowa orkiestra sktadajgca si¢ z by-
tych muzykéw orkiestr przyzaktadowych. Po raz pierwszy od wielu lat w procesji
nie niesiono sztandarow cechowych’'.

Z terenu powiatu radomskiego w 1962 r. pigciu proboszczoéw nie zwrdcito
sie 0 zezwolenie na procesj¢ poza obrebem kosciota, tak wigc w parafii Bardzice,
Bierwce, Kaszow, Maleczyn i Rajec procesje odbyly sie¢ na cmentarzu przyko-
Scielnym. Wiadze oszacowaly, ze ogdétem w powiecie radomskim wziglo w nich
udziat ok. 15 tys. wiernych’. Najwigcej 0sob uczestniczyto w uroczystosciach
w Jedlinsku (2,5 tys.), Skaryszewie (2,5 tys.), Odechowie (2 tys.), najmniej za$
w Wolanowie i Stupicy (ok. 300 0sob)”™. Wiadze panstwowe bacznie przygladaty
si¢ organizowanym obchodom. W Zakrzewie w procesji uczestniczyta OSP z Ma-
rianowic w mundurach strazackich, a jeden z czltonkdéw partii nidst baldachim.
W Cerekwi przed oftarzem wybudowanym przy remizie strazackiej stato trzech
umundurowanych strazakoéw. W Skaryszewie na procesji obecna byta orkiestra
miejscowej strazy pozarnej, w JedIni-Letnisko oltarz ustawiono przy posterunku
MO™. Proboszczowie sktadali podania o pozwolenie urzadzenia procesji w dni
oktawy, ale wszystkie rozpatrzono negatywnie’.

W 1963 r. z miasta Radomia wptyneto sze§¢ podan o organizacje¢ procesji
w uroczystos¢ Bozego Ciata. Pozytywnie rozpatrzono tylko pie¢ z nich, natomiast
bernardynom nie udzielono zezwolenia. Wtadze panstwowe nie zgodzily si¢ na

I AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/703, k. 87-88.

2. APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 27, b.p., Pismo sekretarza Prezydium PRN w Radomiu do
Prezydium WRN w Kielcach z dnia 4 VII 1962 r.

7 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/703, k. 88—89.

™ APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 27, b.p., Pismo sckretarza Prezydium PRN w Radomiu do
Prezydium WRN w Kielcach z dnia 4 VII 1962 r.; AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/703, k. 88-89.

5 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/703, k. 89.
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procesje w oktawie. Procesji gtownej 13 czerwca przewodniczyt bp Gotgbiow-
ski. Uroczystos¢ uswietnita umundurowana orkiestra kolejowa. Frekwencja byta
bardzo duza i wyniosta ok. 34 tys. wiernych’. Zaniepokoito to wtadze panstwo-
we (ruch w miescie zostal sparalizowany), ktore przymierzaty si¢ do niewyda-
wania w przysztych latach zezwolenia na zorganizowanie procesji centralnej’’.
Podwyzszong frekwencje odnotowano takze w parafiach potozonych w powiecie
radomskim. Przykladowo w parafii JedInia-Letnisko w procesji wzigto udziat
5 tys. wiernych, czyli dwa razy wigcej niz w roku poprzednim, w Skaryszewie
4 tys., Jedlinsku 2,5 tys., a w Odechowie 2 tys. Na 26 parafii o pozwolenie ubiegato
sie 18. Wszystkie podania po uzgodnieniu trasy rozpatrzono pozytywnie. W parafii
Bardzice, Bierwce, Goryn, Jarostawice, Kaszow, Malgczyn, Rajec 1 Wrzeszczow
procesje urzadzono na cmentarzu przykoscielnym. W Skaryszewie w procesji
wzieli udziat strazacy z miejscowej OSP (po cywilnemu) oraz z OSP z Mako-
wa (w mundurach). W Zakrzewie w procesji uczestniczyta orkiestra dgta OSP
z Zakrzewskiej Woli i Zakrzewa w mundurach i hetmach. Odnotowano takze, ze
ks. Glibowski z parafii Kowala skrytykowat wtadze panstwowe, stwierdziwszy, ze
przesladuje si¢ Koscidl i wiare rzymskokatolicka. Wystapit z apelem do wiernych,
,,aby sie¢ modlili i nie stuchali podszeptow ztych ludzi”".

Wtadze staraty si¢ ogranicza¢ zasieg uroczystosci Bozego Ciata rowniez w ko-
lejnych latach. W 1966 r. nie zezwolono na przeprowadzenie procesji na nowych
trasach w parafii Jastrzebia i Pelagow. Podanie proboszcza parafii Lisow o roz-
szerzenie trasy rozpatrzono negatywnie, natomiast w Jedlinsku wladze panstwo-
we skrocity trase procesji. W calym powiecie radomskim o zezwolenie starato si¢
20 parafii. W Bierwcach, Goryniu, Jarostawicach, Kaszowie, Maleczynie i Wrzesz-
czowie procesje urzadzono w obrgbie murow koscielnych. Skrupulatnie odnotowa-
no zachowania budzgce watpliwosci wladz. W parafii Zakrzew ottarz zostat wybu-
dowany na kiosku spozywczym GS, prad zas doprowadzono z budynku Gminnej
Rady Narodowej. Straz przy ottarzu petnili strazacy z OSP Zakrzew. W Jedlni-
Letnisko umieszczono obrazy na dwoch sklepach GS, natomiast w Odechowie
i Kuczkach na budynku poczty™.

W 1967 r. wladze podjety dziatania zmierzajace do ograniczenia udziatu wier-
nych z poszczegdlnych parafii w radomskiej procesji gtownej. Whadze nie zezwolity
na zorganizowanie procesji dochodzacych z parafii Opieki NMP, NSJ, §w. Teresy
oraz §w. Jozefa. Negatywnie rozpatrzono takze podania o zorganizowanie procesji

6 APK, UWK, sygn. 6, s. 73, b.p., Pismo przewodniczgcego Prezydium PRN w Radomiu do

WdASW w Kielcach z dnia 24 VI 1963 r.

B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 61.

APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 27, b.p., Pismo przewodniczacego Prezydium PRN w Ra-

domiu do WdSW w Kielcach z dnia 19 VI 1963 1.

7 APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 29, b.p., Pismo kierownika Wydziatu Spraw Wewnetrznych
przy PRN w Radomiu do Urzedu Spraw Wewnetrznych w Kielcach z dnia 18 VI 1966 r.
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w oktawie?®. W powiecie radomskim odnotowano przypadki zmian tras procesji. Tak
bylto w Lisowie?! oraz w Przytyku®.

W latach 70. XX w. wtadze panstwowe w Radomiu konsekwentnie odmawiaty
wydania zezwolen na procesje dotgczajace si¢ do procesji gtownej. W 1970 r. nie
zezwolono na zorganizowanie procesji dochodzacej zadnemu z radomskich pro-
boszczow®. Proboszczowi parafii Opieki NMP nie zezwolono rowniez na procesje
wlasng. Uzasadniano to nastepujaco: ,,Ulice, przez ktore maja przejs$¢ procesje, sa
polozone na trasie o czgstym ruchu réznego rodzaju pojazdow mechanicznych.
W tym stanie rzeczy wydanie zezwolenia na przejscie procesjonalne ulicami byto-
by sprzeczne z interesem spotecznym i zagrazatoby porzadkowi publicznemu’®,
Proboszcz parafii Opieki NMP, ks. Wojciech Staromtynski, zwrocit si¢ w tej spra-
wie do kurii®. Ta odpowiedziata 27 maja, a wigc w przeddzien uroczystosci Boze-
go Ciata. Zalecono proboszczowi odwotanie si¢ do Urzgdu Spraw Wewnetrznych
w Kielcach, korzystajac z zataczonego wzoru pisma. W szablonie tym podkreslano
absurdalno$¢ argumentu o czgstym ruchu pojazdow mechanicznych, gdyz dzien
Bozego Ciata jest wolny od pracy. Ponadto zauwazono, ze na podstawie art. 8, ust.
4 wladze powinny wskazaé inng tras¢ procesji. Zgodnie z zaleceniem kurii w od-
wotaniu proboszcz mial na koniec napisac: ,,Takie rozumowanie nasuwa wniosek,
ze kto§ ma interes w utrudnianiu procesji czy w krepowaniu swobody religijnej
i draznieniu obywateli. Stanowisko takie narusza praworzadno$¢ i swobody oby-
watelskie. Z tych wzgledow, cho¢ uroczystos¢ Bozego Ciata juz przemingeta, pro-
sz¢ o uchylenie decyzji, aby na przyszto$¢ zapobiec samowoli i nierealnej inter-
pretacji przepisow’’se,

Wszyscy proboszczowie radomscy, ktorym odmowiono zezwolenia na zorga-
nizowane dojscie do procesji centralnej, zastosowali si¢ do decyzji wtadz. Jednak-
ze wierni z trzech parafii udali si¢ na gtdéwng procesj¢ w grupach bez udziatu ksig-
zy (z Borek 300 osob, z Mtodzianowa 400 0sdb, z parafii Opieki NMP 300 os6b).
W parafii Glinice nie przytaczono si¢ zbiorowo do procesji centralnej, gdyz wierni
udali si¢ na nig indywidualnie. Procesji gldownej przewodniczyt bp Gotebiowski.

8 ADS, KDwS, sygn. L-45, b.p., Pismo dziekana dekanatu radomskiego miejskiego do Ku-

rii Diecezjalnej w Sandomierzu z dnia 29 VI 1967 r.
81 ADS, KDwS, sygn. L-45, b.p., Pismo wicedziekana dekanatu jedlinskiego do Kurii Die-
cezjalnej w Sandomierzu z dnia 5 VII 1967 r.
ADS, KDwS, sygn. L-45, b.p., Pismo dziekana dekanatu przytyckiego do Kurii Diecezjal-
nej w Sandomierzu z dnia 28 VI 1967 r.
8 BUIAD IPN, sygn. IPN BU 15857/631, k. 249.
8 ADS, KDwS, sygn. L-45, b.p., Odpis pisma kierownika Wydzialu Spraw Wewnetrznych
przy Prezydium MRN w Radomiu do proboszcza parafii Opieki NMP z dnia 23 V 1970 1.
8 ADS, KDwS, sygn. L-45, b.p., Pismo proboszcza parafii Opieki NMP do Kurii Diecezjal-
nej w Sandomierzu z dnia 23 V 1970 .
ADS, KDwS, sygn. L-45, b.p., Pismo Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu do proboszcza
parafii Opieki NMP z dnia 27 V 1970 r.
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Wtadze szacowaly, ze przyciagneta ona rzesze ok. 18 tys. wiernych, a wigc o 6 tys.
wiecej niz w roku poprzednim®.

W kolejnych latach wtadze nie zamierzaly jednak ustgpowac i nadal odmawiaty
wydania zezwolen na procesje dochodzace. Zdarzaly si¢ jednak przypadki wyda-
wania zezwolen na procesje wlasne. Zezwolenie takie uzyskata w 1973 r. parafia
sw. Jozefa w Radomiu (wystgpity trudnosci przemarszu do ko$ciota $w. Jana ze
wzgledu na roboty drogowe). Zakaz urzadzania procesji dochodzacych do proce-
sji ogdlnoradomskiej sktaniat proboszczow do organizowania procesji we wiasnej
parafii. Wymagato to jednak nie tylko zezwolenia wtadz panstwowych, ale rowniez
koscielnych. W tej sprawie w 1974 r. zwroécit si¢ do kurii proboszcz parafii NSJ,
ks. Stefan Popis. Przytoczyt argument, ze dotychczas trzymat si¢ zalecen wiadzy
diecezjalnej i jego parafianie indywidualnie udawali si¢ na procesje gldowng. Zazna-
czyl, ze jego parafia lezy w do$¢ znacznej odlegtosci od kosciota §w. Jana, parafianie
chetniej wezma udziat we wiasnej procesji i z pewnos$cig nie stanowi to uszczerbku
dla procesji 0golnej®. Kuria odpowiedziata 21 maja. W ko$ciotach radomskich po-
tozonych na potudnie od linii kolejowej Skarzysko — Deblin zezwolono na organizo-
wanie procesji wlasnych po porozumieniu si¢ z dziekanem®.

Likwidacja procesji ulicznych i zniesienie §wiat ko$cielnych

Osiemnastego sierpnia 1949 r. wladze znowelizowaty ustawe o zgromadzeniach.
Wprowadzono nowe przepisy, zgodnie z ktdorymi organizowanie zebran religij-
nych poza murami ko$cielnymi, procesji ulicznych i pielgrzymek wymagato zgody
wladz $wieckich. Przepisy te nie odnosity si¢ do procesji Bozego Ciata, pochodow
weselnych oraz pogrzebowych. W praktyce nowe przepisy oznaczaty likwidacje
procesji w dni krzyzowe, na §w. Marka, w uroczysto$é Wszystkich Swietych oraz
w Dzien Zaduszny®.

Ksigza informowali wiernych o tym fakcie z ambony. W Radomiu 30 pazdzier-
nika 1949 r. ksigza oglosili, ze 1 listopada nie bgdzie procesji na cmentarz, gdyz za-
bronit tego rzad. Bezpieka odnotowata, ze ,,podanie do wiadomosci o ww. zarzadze-
niu wérod opinii publicznej wywotato wielkie niezadowolenie, a nawet szemranie,
ze j[est] t[o] oficjalna walka z Koéciotem”. W dzien Wszystkich Swietych z zadnego
kos$ciota radomskiego nie wyruszyta procesja na cmentarz. Ksieza i parafianie udali
si¢ na cmentarz indywidualnie’'.

8 BUIAD IPN, sygn. IPN BU 15857/631, k. 251.

8 ADS, KDwS, sygn. L-45, b.p., Pismo proboszcza parafii NSJ w Radomiu do Kurii Diece-
zjalnej w Sandomierzu z dnia 19 V 1974 1.

8 ADS, KDwS, sygn. L-45, b.p., Pismo Kurii Diecezjalnej w Sandomierzu do proboszcza
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Ksigza nie urzadzali procesji rowniez 3 maja 1950 r., w $wigto Matki Bozej
Kroélowej Polski. W Radomiu wszystkie dekoracje z 1 maja zostaty zdjete. Praca
w urzegdach i instytucjach panstwowych odbywata si¢ normalnie, zamknigto tylko
kilka sklepow prywatnych. Msze odprawiane byty wylgcznie rano oraz wieczorem,
w potaczeniu z nabozenstwem majowym. Nie stwierdzono takze, aby w powiecie
radomskim dzien 3 maja byt uroczyscie Swigtowany (wigkszos¢ ludnosci pracowata
w polu). Gdzieniegdzie pozostawiono dekoracje z 1 maja na domach i sklepach pry-
watnych w Biatobrzegach, Jedlinsku, Skaryszewie i Szydtowcu®>.

Kolejnym aktem skierowanym przeciwko Kos$ciotowi byto wprowadzenie
18 stycznia 1951 r. ustawy o dniach wolnych od pracy. Ustawa ta znosita niekto-
re $wigta koscielne, a mianowicie: Matki Bozej Gromnicznej (2 lutego), Wnie-
bowstapienie, drugi dzien Zielonych Swiat, Swietych Apostoléw Piotra i Pawta
(29 czerwca) oraz Niepokalane Poczecie NMP (8 grudnia)®. Radomscy ksi¢za
z ambon zapoznawali z nimi wiernych 28 stycznia. Wyraznie zaznaczali, Ze §wicta
te nadal maja charakter koscielny, a zatem wierzacy bedg mogli wziaé udziat we
Mszach odprawianych rano i p6znym popotudniem. Bezpieka odnotowala: ,,Na
ten temat oficjalnie ksi¢za nie wystgpowali wrogo na ambonach, lecz dato si¢ wy-
czu¢ niezadowolenie wérod kleru i 0sob swieckich™. Z kolei 5 kwietnia bp Lorek
wydat dla ksiezy okdlnik, w ktorym zalecal, aby w $wigta zniesione nabozenstwa
odbywaly sie zgodnie z dawnym porzadkiem. W miastach miano odprawia¢ Msze
wieczorne. Przestrzegat jednak proboszczow, aby nie nawotywali swoich parafian
do wstrzymywania sie od pracy®.

Nowe zarzadzenie nie przeszkodzito temu, ze w Radomiu swieto Matki Bozej
Gromnicznej obchodzono 2 lutego 1952 r. bardzo uroczyscie. W zorganizowanych
nabozenstwach uczestniczyta niespotykana jak dotad liczba wiernych z przyozdo-
bionymi gromnicami. Uroczysto$¢ przybrata posta¢ manifestacji. Wtadze iryto-
wal fakt, Zze spoteczenstwo w rzeczywistosci nie uznalo zniesienia $wigt i nadal
je obchodzito®.

Pod koniec kwietnia 1951 r. przypadaty dni krzyzowe. Trzydziestego kwiet-
nia ks. Bolestaw Skwarlinski, wikariusz parafii $w. Jana w Radomiu, poprowadzit
procesje do figury oddalonej o 300 m od kosciota bez zezwolenia Prezydium MRN
w Radomiu. Proboszcz parafii farnej, ks. Wactaw Kosinski, zostat wezwany na
rozmowe do Prezydium. Wymierzono mu kar¢ grzywny 500 zi, wikariuszowi zas

%2 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 1, cz. 4, k. 741.
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300 zt*’. Obydwaj duchowni ztozyli odwolanie i ostatecznie sprawa trafita do Sadu
Powiatowego. Przewodniczacy Prezydium MRN rozmawiatl o tym z sedzig Parafia-
nowiczem, ktory zapewnit go, ze obydwaj ksigza zostang ukarani. Stato si¢ jednak
inaczej 1 zapadl wyrok uniewinniajgcy. Za wydanie takiego wyroku se¢dzia Parafia-
nowicz zostat przeniesiony w stan spoczynku®®.

Z kolei w dni krzyzowe w 1952 r. nielegalne procesje w powiecie radomskim
urzadzili ksi¢za: Stanistaw Jakubowski — proboszcz parafii Biatobrzegi, Stefan
Gliszczynski — proboszcz parafii Kowala, Stefan Sutecki — proboszcz parafii Przy-
tyk, Adam Was — proboszcz parafii Kuczki, Piotr Figurski — proboszcz parafii Ja-
strzab, Jan Krol — proboszcz parafii Radzanow, Ignacy Jaworski — proboszcz parafii
Odechow, Stanistaw Wrona — proboszcz parafii Wolanow, Marian Bojarczak — pro-
boszcz parafii Wierzbica, a takze Stefan Swietlicki — proboszcz parafii Skaryszew.
Wszyscy wymienieni duchowni zostali ukarani grzywna w wysokosci od 20 proc. do
40 proc. swego miesiecznego dochodu®. Nie wiadomo, czy kara dosiegta wikariusza
parafii Jedlinsk, ks. Franciszka Gronkowskiego, ktory pomimo odmowy ze strony
wladz zorganizowat 25 kwietnia procesje. Miat on by¢ wezwany w tej sprawie do
RASW w Radomiu'®.

Niepokéj whadz wzbudzita informacja, ze proboszcz parafii Wierzbica, ks. Marian
Bojarczak, zamierza urzadzi¢ procesj¢ w uroczystos¢ Chrystusa Krola (26 pazdziernika
1952 r.). W zwigzku z tym przeprowadzono z duchownym rozmowg, w trakcie kto-
rej zapowiedzial, ze nie bedzie obchodzi¢ wspomnianego Swigta w szerszym zakre-
sie, procesj¢ za$ urzadzi wokot kosciota. Jednak proboszcz zrezygnowat rowniez
i z tego zamystu'’!.

Zgodnie z zarzadzeniem ordynariusza ksi¢za nadal nadawali uroczysty cha-
rakter §wigtom zniesionym. W Radomiu w $wigto Wniebowstgpienia Panskiego
(14 maja 1953 r.) ludnos$¢ gromadzita si¢ na nabozenstwach odprawianych zgodnie
z porzadkiem niedzielnym. Dla wtadz panstwowych informacja ta wystarczyla, aby
stwierdzié, ze ,.kler nie przestrzega obowigzujgcego ustawodawstwa’'?2, Radomia-
nie zgromadzili si¢ licznie rowniez na nabozenstwie wieczornym w $wigto Matki
Bozej Gromnicznej 2 lutego 1954 r. Podobnie sytuacja przedstawiata si¢ w Zwiasto-
wanie Panskie 25 marca. Szczegdlnie uroczyscie Swigtowano na wsi. W Radomiu
zaobserwowano wyzszg absencj¢ w pracy niz normalnie. Wiadze byly oburzone, ze
w niektorych zaktadach pozwolono zatrudnionym odpracowac ten dzien'®. Zaob-
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serwowano, ze frekwencja na nabozenstwach byta wyzsza niz w roku poprzednim.
Msze Swiete odprawiano bez kazan, z wyjatkiem ko$ciola Opieki NMP, gdzie przy-
padat odpust!™.

Dwudziestego siodmego kwietnia 1954 r. odbyta si¢ w Radomiu konferencja
dwodch miejscowych dekanatow. Z wolnym wnioskiem wystgpit na niej ks. Andrzej
Lukasik, proponujac, aby 3 maja oraz we Wniebowstapienie ostatnie Msze (bez ka-
zania) byly odprawiane o godz. 10. Z doniesienia informatora o ps. ,,Aron” wyni-
kato, ze ,.ksi¢za propozycje ta przyjeli bez zadnych uwag” i mieli si¢ do niej zasto-
sowac!®, Z kolei informator ,,Ul” donosil, ze na rekolekcjach kaptanskich 22 lipca
bp Lorek oglosil, iz w okresie letnim odpusty przypadajace w dni robocze zostang
przeniesione na niedziele. Podano wowczas takze wytyczne co do obchodow $wiat
maryjnych przypadajacych 15 sierpnia, 8 wrzesnia oraz 8 grudnia. Miala je poprze-
dza¢ tygodniowa nowenna!%,

Ksigza, szczegolnie z parafii wiejskich, starali si¢ podtrzymywac tradycje pro-
cesji w dni krzyzowe. W 1955 r. zabroniono urzadzenia procesji w tym czasie w pa-
rafii Kowala i Kuczki. Inni ksi¢za z dekanatu radomskiego potudniowego, wiedzac
o tym, urzadzili procesje wokoét kosciota'”’. Zadnemu ksigdzu z powiatu radomskie-
go 1 miasta Radomia nie wydano pozytywnej decyzji odnos$nie do organizowania
procesji. Kierownik Wydziatu do Spraw Wyznan (WdSW) w Kielcach w pismie do
przewodniczacego Prezydium Wojewodzkiej Rady Narodowej (WRN) informowat:
,Jezeli chodzi o procesje poza kosciotami, nalezy stwierdzi¢, ze na terenie woje-
wodztwa kieleckiego zrobiono znaczny postep. Przestaty by¢ juz catkowicie urza-
dzane procesje i w dzien $w. Marka i prawie ze zanikajg juz calkowicie zwigzane
z poswigceniem poél i dni krzyzowych, w stosunku do ktorych widzi si¢ juz peilne
warunki do catkowitego wyeliminowania w roku przysztym’!,

W 1955 r. w wojewoddztwie kieleckim uroczyscie obchodzono Wniebowsta-
pienie Panskie (19 maja) oraz drugi dzien Zielonych Swigt (30 maja). W parafiach
wiejskich Msze odprawiano wedtlug porzadku niedzielnego, a dzieci w szkotach
wiejskich zwolniono w tych dniach z zaj¢¢. Kierownika WASW w Kielcach nie-
pokoit fakt, ze ,,bp Lorek daje [...] wyrazne zalecenia, by kler w dni $wiateczne
ustawowo zniesione odprawial nabozenstwa”'®. Na takg sytuacj¢ wtadze musiaty
zareagowac. Na dzien 2 lipca 1955 r. bp Lorek zostal zaproszony na rozmowe w tej
sprawie z przewodniczacym Prezydium WRN. Przewodniczacy stwierdzit, ze ksigza
diecezji sandomierskiej nie przestrzegaja przepisow odnoszacych si¢ do §wigt znie-
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sionych. Miat pretensje, Zze wieczorne nabozenstwa odbywaja si¢ bardzo uroczyscie.
Zadal, aby ordynariusz wymusit na ksiezach, by §wietom zniesionym nie nadawali
charakteru uroczystosci. W konsekwencji bp Lorek na rekolekcjach kaptanskich po-
informowatl duchownych o zadaniach wtadz. Zalecit, by w §wigta zniesione ostatnie
z nabozenstw przedpotudniowych odprawiano o godz. 10. Zalecenie ordynariusza
powtdrzono w trakcie konferencji dekanalnych'.

Ksigza dostosowali si¢ do zarzadzenia biskupa co do termindw nabozenstw,
wcigz jednak nadawali im charakter uroczysty. Przed uroczystoscig Chrystusa Krola
przypadajaca 30 pazdziernika 1955 r., a takze Wszystkich Swietych , kler z terenu
[...] Radomia urzadzit masowa spowiedz we wszystkich kosciotach”. W uroczystos¢
Chrystusa Kroéla odnotowano wieksza frekwencje na nabozenstwach niz w zwykla
niedzielg. Natomiast w dniu Wszystkich Swigtych zadna z parafii nie urzadzita pro-
cesji na cmentarz (ksigza nie ubiegali si¢ o pozwolenie). Ksieza z parafii $w. Teresy
i $w. Jana urzadzili procesje na cmentarzu, jednak wtadze podkreslaty, ze frekwencja
na nich byla niewielka. W Dniu Zadusznym radomscy duszpasterze organizowali
procesje wokot kosciotow!!!,

W kolejnym roku wiadze rownie zywo interesowaly si¢ przebiegiem uroczy-
stosci w $wigta zniesione. Odnotowano, ze w §wigto Matki Boskiej Gromnicznej
frekwencja wiernych w radomskich kosciotach na nabozenstwach porannych i wie-
czornych byta wigksza niz w inne dni robocze. Baczng uwage wtadz wzbudzit plakat
wywieszony przy kosciele Mariackim na kilka dni przed $swigtem. Widnial na nim
wizerunek Matki Boskiej 1 napis: ,,2-go lutego §w. MB Gromnicznej. Odbedzie si¢
procesja w kosciele i poswigcenie gromnic. W kazdym domu winna by¢ poswigcona
gromnica”. W tej sprawie 1 lutego przeprowadzono rozmowg z proboszczem Wacta-
wem Pospieszynskim, ktory stwierdzit, ze tres¢ plakatu jest mu nieznana, a fakt jego
wywieszenia uznat za ,,nadgorliwo$¢ ze strony jego wikariuszy”. Ponadto dodal, ze
jest to ,,btedne informowanie ludzi, gdyz na kazaniach zapodano ludnosci, ze w dniu
2-go lutego jest Swigto zniesione i podano porzadek uroczystosci, a na plakacie pisze
si¢, ze jest Swieto, to przeciez si¢ sami o$mieszamy”. Zapewnil, ze zwrdci uwage
ksiedzu, ktory byt odpowiedzialny za wywieszenie plakatu!'2.

Pallotyni z parafii $w. Jozefa chcieli podnies¢ rangg uroczystosci w dniu 1 maja,
a wigc w Swigto patrona kosciota, w ktorym postugiwali. Dwa dni wcze$niej zapo-
wiedzieli, ze zgodnie z zaleceniem papieza porzadek nabozenstw 1 maja bedzie taki
sam jak w niedzielg. W zwiazku z tym przeprowadzono rozmowe z ks. Ludwikiem
Bajgrowiczem SAC, w trakcie ktorej zabroniono mu odprawienia sumy'!*. Duchow-
ny stawit si¢ 30 kwietnia w RASW w Radomiu. Kierownik powiadomit go, Zze 1 maja

0B, Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 24—
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przypada swigto panstwowe 1 nabozenstwa powinny odbywac si¢ do godz. 9, gdyz
p6zniejsze bedg kolidowaé z uroczystosciami organizowanymi przez wtadze miasta.
Ksigdz oswiadczyl, ze sumy zapowiedzianej na godz. 10 nie odwota. O przebiegu
rozmowy poinformowany zostat kierownik WdSW w Kielcach. Ten interweniowat
w kurii, gdzie uzyskat zapewnienie, ze ksi¢za nie beda urzadzac¢ nabozenstw po go-
dzinie 9. O$wiadczenie kurii kazat przekaza¢ ks. Bajgrowiczowi z zastrzezeniem,
ze jesli ,,urzadzi sume w godzinach przedpopotudniowych, bedziemy to traktowac
jako prowokacje 1 w stosunku do winnych beda wyciagnigte surowe konsekwen-
cje”. Wobec takiego stanowiska duchowny oswiadczyl, ze bedzie w tej sprawie in-
terweniowal w kurii oraz w UdSW!!4, Interwencja kierownika WdSW w Kielcach
w sandomierskiej kurii okazata si¢ skuteczna, tak wigc w Radomiu wszystkie nabo-
zenstwa zakonczyly si¢ przed godzing 10. Nie odnotowano, aby urzadzane byty one
,bardziej atrakcyjnie”!’s.

Od 7 do 9 maja 1956 r. przypadaty dni krzyzowe. Procesje odbywaly si¢ na
cmentarzach koscielnych. Zaden duchowny z Radomia nie ubiegat sie o zezwole-
nie na zorganizowanie procesji poza cmentarzem. Natomiast na 10 maja przypadata
uroczysto$¢ Wniebowstgpienia. Ostatnie nabozenstwa przed potudniem odprawiano
o godz. 10. Frekwencja byla wigksza niz w inne dni robocze. Swictowata przede
wszystkim ludnos$¢ niezatrudniona w placowkach uspotecznionych. Jako dowdd po-
dano fakt, ze 10 maja w Radomiu miat si¢ odby¢ targ, ktory przeniesiono na dzien
przed$wiateczny. Katecheci normalnie udali si¢ do szkol, a frekwencja dzieci na
zajeciach szkolnych byta taka sama jak w inne dni robocze. Podobnie wtadze oce-
nialy przebieg nabozenstw w dniu Zielonych Swiat (20 maja)"'¢. W $wieta zniesione
8 wrzesnia, 2 listopada i 8 grudnia $wigtowali przede wszystkim ci, ktorzy nie mu-
sieli pracowaé¢. Nabozenstwa odbywaly sie¢ w godzinach rannych. Rzadzacym nie
umknat fakt, ze pracownicy przyszli do zaktadow pracy odswietnie ubrani''’.

W kolejnych latach wtadze rowniez interesowaly si¢ przebiegiem nabozenstw
w $wigta zniesione, ale juz w mniejszym zakresie. W 1960 r. wtadze zdecydowaty
si¢ po raz drugi ograniczy¢ liczbe §wiat koscielnych. Ustawa z dnia 16 listopada
zniesiono $§wieto Trzech Kroli (6 stycznia) oraz Wniebowzigcia NMP (15 sierpnia).
Duchowienstwo o nowych regulacjach prawnych poinformowano 26 listopada pod-
czas konferencji w Radomiu. Kuria zalecata, aby w tych dniach zostal zachowany
Swigteczny porzadek nabozenstw!'s. W praktyce w latach 60. XX w. ksieza trzymali
si¢ roznych zwyczajow co do odprawiania nabozenstw w §wiegta zniesione. Przy-
ktadowo w powiecie radomskim w 1961 r. w $wigta zniesione 6 stycznia i 2 lute-
go nabozenstwa odbywaly sie w godzinach p6zniejszych niz w dni nieswigteczne.
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Wiladze oceniaty, ze Ko$ciot traktowat te dni jak §wieta, ale ,,nie byto [...] agitacji
do $wigtowania”. Ksieza organizowali nabozenstwa popotudniowe, aby umozliwié
uczestnictwo tym, ktorzy pracowali''®. W drugim dniu Zielonych Swigt w 1962 r.
w powiecie radomskim Msze odprawiano w godzinach porannych. Nastroj $§wig-
teczny dato sie¢ odczué¢ zwlaszcza w parafiach wiejskich!®, podobnie jak w §wieto
Whiebowzigcia NMP!2!,

Procesje uliczne — poza procesja Bozego Ciata — zostaty catkowicie wyelimi-
nowane. Niemniej jednak niektorzy ksieza starali si¢ podtrzymywaé dawna tradycje
i sktadali podanie z prosbg o mozliwo$¢ zorganizowania procesji. W dni krzyzowe
1962 r. z zamiarem urzadzenia procesji wystapit proboszcz z Jedlinska, ks. Win-
centy Karwacki. Wydziat Spraw Wewnetrznych w Radomiu wydat 24 maja decyzje
odmowng. Nastepnego dnia proboszcz wystosowat kolejne pismo, w ktorym po-
wotywat si¢ na konstytucje i prawo do wolno$ci sumienia. Proboszcz odniost si¢
réwniez do niesprzyjajacych rolnictwu w tamtym roku warunkéw atmosferycznych:
,Dzi$ wobec widma gtodu, bo od cigglych deszczow gnija ziemniaki, zboze zo6tknie
i przepada, bo stoi w wodzie, publicznie modli¢ si¢ nie mozna wtedy, gdy wszyscy
na kleczkach na drogach powinnismy si¢ modli¢ o odwrocenie klgski glodu”. Za-
powiadat rowniez, ze ani teraz, ani w latach nastepnych nie bedzie si¢ odwotywat
do wladz wojewddzkich, gdyz decyzje wtadz powiatowych uznat za ostateczng. Zo-
bowigzal si¢ ogtosi¢ parafianom, Zze procesji nie bedzie, gdyz nie uzyskano na nig
zezwolenia'?. Z kolei o mozliwo$¢ urzadzenia procesji w Dzien Zaduszny 1962 r.
staral si¢ proboszcz parafii Bierwce. Wladze panstwowe nie zgodzily si¢ na jej zor-
ganizowanie, uzasadniajac to tym, ze 2 listopada jest dniem roboczym!'?,

W dostepnych materiatach z pdzniejszych lat 60. XX w. problematyka procesji
ulicznych oraz §wiat zniesionych nie pojawia si¢. Sprawa procesji ulicznych powro-
cita na poczatku lat 70. XX w. w zwiazku z peregrynacjg obrazu Matki Boskiej Czg-
stochowskiej. Zgodnie z planem obraz odwiedzat kazdg parafie, w zwigzku z czym
organizowano procesje uliczne, podczas ktorych obraz przewozono z jednej parafii
do drugiej. W przewozeniu obrazu braty udziat banderie konne, rowerzysci, motocy-
klisci i thumy wiernych'*. Organizowano takze nabozenstwa nocne na cmentarzach,
co wigzato si¢ z mozliwoscig procesyjnego udawania si¢ wiernych na cmentarze.
Organizowanie procesji w czasie peregrynacji byto m.in. przedmiotem rozmowy
bp. Gotebiowskiego z przewodniczacym Prezydium WRN w Kielcach. Hierarcha
informowal wowczas, ze przy przekazaniu symbolu nawiedzenia obecny bedzie

1% APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 72.

120 APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 35.

2L APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 27, k. 23.

122 ATPN Ki, sygn. IPN Ki 015/703, k. 76.

123 ADS, KDwS, sygn. 0-488, b.p., Kwestionariusz sytuacji KoSciota w dekanacie radom-
skim podmiejskim w latach 1945-1964.

124 ADS, KDwS, sygn. 0-488, b.p., Uwagi dla ksiezy w zwigzku z peregrynacjg obrazu MB
Czestochowskie;j.
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proboszcz oraz trzy—cztery osoby towarzyszace. Podkreslit, ze nalezy liczy¢ si¢ ze
spontaniczng reakcjg parafian, ktorzy moga organizowaé¢ wyjazdy konne, samocho-
dowe i motocyklowe. Przewodniczacy jednak bardzo dobrze zdawatl sobie sprawe,
ze inspiratorem tego rodzaju inicjatyw jest kuria. Przestrzegal przed organizowa-
niem banderii konnych, gdyz jak stwierdzit, bedg hamowa¢ ruch na waznych szla-
kach komunikacyjnych oraz stwarza¢ niebezpieczenstwo wypadkow drogowych.
Przewodniczacy dat réwniez do zrozumienia, Ze wie o zamiarze organizowania pro-
cesji w godzinach nocnych z zapalonymi $§wiecami'®.

Kuria, nie chcge drazni¢ wladz panstwowych, wydata ksiezom polecenie, aby nie
famali przepisow panstwowych i nie formowali procesji na cmentarz. Obowigzywat
zakaz wychodzenia poza teren koscielny z krzyzem, choragwiami itd.'* Ksig¢za starali
si¢ jednak, aby przekazywanie obrazu z jednej parafii do drugiej odbywato si¢ jak
najbardziej uroczyscie, w asysScie banderii, samochodow itd. W zwigzku z tamaniem
przepisow drogowych w czasie peregrynacji zastepca przewodniczacego Prezydium
WRN w Kielcach przeprowadzit 10 kwietnia 1973 r. rozmowe z bp. Golgbiowskim'?’.

Ograniczenia w ruchu pielgrzymkowym

Do polskiej tradycji zawsze nalezaty pielgrzymki do miejsc kultu. W okresach trud-
nych, jak np. zabory, wyrazaty one nie tylko przywiazanie do wiary katolickiej, ale
stanowity réwniez manifestacj¢ patriotyzmu. Do najczesciej odwiedzanych przez
Polakow miejsc nalezaty: Czestochowa, Kalwaria Zebrzydowska, Piekary Slaskie,
Gietrzwald i wiele innych'?. Pielgrzymki odbywaty si¢ rowniez do mniejszych
sanktuariow majacych charakter lokalny, gromadzacych liczne grono pielgrzymow
przede wszystkim w czasie odpustu'®.

Pierwsze dwa lata rzagdow komunistow byly okresem wzglednego spokoju!®.
Rzeczywisty stosunek komunistow do pielgrzymek ujawnit si¢ w trakcie pierw-
szej krajowej odprawy kierownikow organow bezpieczenstwa odbywajacej si¢ od
13 do 15 pazdziernika 1947 r. Owczesna dyrektor Departamentu V, Julia Brystygier,
stwierdzita wowczas, ze nalezy podja¢ dziatania przeciwko organizowaniu pielgrzy-
mek do takich miejsc, jak Czestochowa, Kalwaria Zebrzydowska i Piekary Slaskie.

125 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 014/1174, t. 1, k. 213-214.

126 ADS, KDwS, sygn. 0-488, b.p., Uwagi dla ksi¢zy w zwigzku z peregrynacjg obrazu
MB Czgstochowskiej.

127 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 014/1174, t. 1, k. 219-220.

128 J. Myszor, Pielgrzymkowy PRL, w: Przez Morze Czerwone. Kosciél w Polsce pod rzgda-
mi komunistow, cz. 3, Pielgrzymkowy PRL, s. 2 (Dodatek IPN do ,,Goscia Niedzielnego”
z dnia 13 VII 2008).

129]. Wasowicz, Ruch pielgrzymkowy z pilskich parafii do sanktuarium Matki Boskiej Bole-
snej w Skrzatuszu w 80. latach XX w., ,,Rocznik Skrzatuski” (2014), t. 2, s. 53.

130 K. Fedorowski, Inwigilacja aktywnosci duszpasterskiej ksiezy przez Powiatowy Urzqgd
Bezpieczenstwa Publicznego w Sandomierzu w latach 1944—1956, ,,Studia Sandomier-
skie” 19 (2012), nr 2, s. 42-43.
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Uznata, ze majg one charakter demonstracji politycznych!3!. Ruch pielgrzymkowy
stale pozostawat w polu zainteresowan dyrektor Departamentu V, ktora na odprawie
29 lipca 1949 r. zalecata, aby zwiekszy¢ nadzor nad pielgrzymkami. Nie planowano
catkowitej likwidacji pielgrzymek, lecz ich ograniczenie m.in. poprzez utrudnienia
w dostepie do srodkéw lokomocji'®.

Ograniczeniu ruchu pielgrzymkowego miata stuzy¢ nowelizacja ustawy o zgro-
madzeniach wprowadzona dekretem z dnia 18 sierpnia 1949 r. Od tego momentu
organizowanie wszelkich pielgrzymek wymagato wydania zezwolenia przez wladze
panstwowe!'**. Co wiecej, powitanie i pozegnanie pielgrzymek mogto si¢ odby¢ wy-
tacznie za zgoda administracji panstwowej'**.

Wiadze panstwowe staraly si¢ roznymi metodami utrudnia¢ wyjazdy organizo-
wane przez duchownych. Ks. Jan Pietruszka w dniach 10—14 wrze$nia 1949 r. chciat
zorganizowaé wycieczke do Krakowa, Oswigcimia, Bytomia i Czgstochowy. O po-
moc w organizacji zwrocit si¢ do Jana Krzeminskiego — cztonka Zwigzku Samopo-
mocy Chtopskiej (ZSCh), ktory wystapit do Dyrekcji Generalnej Kolei Panstwowych
(DGKP) z ramienia ZSCh, Stronnictwa Demokratycznego (SD) i Zwigzku Bylych
Wieznidw Politycznych (ZBWP) o przydzielenie wagonow oraz udzielenie znizki
na przejazd. Nie dopuscity do tego wladze w Radomiu, interweniujac w DGKP.
W zwigzku z takim obrotem sprawy Jan Krzeminski zwrocit si¢ do Okregowej Spot-
dzielni Transportowcow w Radomiu o przydzielenie siedmiu wozoéw cigzarowych
do przewiezienia 350 osob. OSP przyjeta zadatek i przygotowata cigzaréwki. Orga-
nizatorzy wycieczki uzyskali pozwolenie na przew6z z Urzedu Miasta. Radomska
bezpieka natychmiast podjeta interwencje. Przy pomocy MO w Szydlowcu uzyskata
z zarzadu ZSCh, SD i ZBWP oswiadczenia, ze instytucje te nie sg organizatorami
wycieczki. Przewodniczacy oraz wiceprzewodniczacy OSP zostali aresztowani. Do
ich zatrzymania wykorzystano fakt, ze bez zezwolenia na przew6z wynajeli cztery
ciezarowki do przewiezienia wiernych z Radomia na odpust do parafii Btotnica od-
bywajacy sie 8 wrzesnia'®.

Ograniczenia w ruchu pielgrzymkowym przybieraty na sile, chociaz w pod-
pisanym 14 kwietnia 1950 r. porozumieniu miedzy rzadem a Episkopatem wyraz-
nie stwierdzono, ze ,,pielgrzymki [...] nie beda napotykaty na przeszkody”'*. Na

BI'H. Dominiczak, Organy bezpieczenstwa PRL w walce z Kosciotem katolickim 1944—1990.
W swietle dokumentow MSW, Warszawa 2000, s. 54-55; B. Stanaszek, Diecezja sando-
mierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 64.

132 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 65.

13 Dekret z dnia 18 sierpnia 1949 r. o zmianie niektorych przepisow o zgromadzeniach,
Dz. U. nr 49, poz. 369; B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywisto-
Sci..., t. 2, dz. cyt., s. 66—67.

134 R, Gryz, Panstwo a Kosciét w Polsce..., dz. cyt., s. 304.

135 AIPN Ki, sygn. IPN Ki 015/932, t. 1, cz. 4, s. 53.

136 ADS, KDwS, sygn. 0-209, b.p., Porozumienie zawarte miedzy przedstawicielami rzagdu
RP i Episkopatu Polski z dnia 14 IV 1950 r.
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poczatku lat 50. wtadze zaobserwowaty wzmozony ruch pielgrzymkowy w catym
wojewodztwie kieleckim. W III kwartale 1951 r. zorganizowano ich okoto 80, w tym
ok. 10 bez zezwolenia. Aby unikna¢ grzywny, w Referacie Spoleczno-Administra-
cyjnym ksig¢za si¢ thumaczyli, ze organizowali wycieczki, a nie pielgrzymki. Zaob-
serwowano, ze w przypadku decyzji odmownych w RASW interweniowali wierni.
Ksieza nie zwracali si¢ natomiast o pozwolenie na uroczyste powitanie i pozegnanie
pielgrzymki, niemniej w kilku przypadkach w wojewddztwie kieleckim dochodzito
do uroczysto$ci tego rodzaju'’.

Swiadomy znaczenia pielgrzymek w zyciu religijnym diecezjan byt bp Lorek,
ktory 14 stycznia 1952 r. wydat instrukcje odnoszaca si¢ do ich organizowania.
Podkreslit w niej znaczenie odwiedzania sanktuariow przez wiernych w trakcie dni
odpustowych. Rola lokalnych duszpasterzy miato by¢ zwigkszenie frekwencji na
odpustach oraz zapewnienie pomocy kustoszom sanktuariow. Ksi¢za, ktorzy orga-
nizowali pielgrzymki, mieli informowa¢ kustoszow o terminie oraz liczbie uczest-
niczacych w nich wiernych. Ordynariusz apelowat, aby pielgrzymom zapewnic¢
miejsca noclegowe przy sanktuariach (baraki, nakrycia chronigce przed deszczem).
Zalecat rowniez, aby praktykowac zwyczaje powitania i pozegnania pielgrzymow,
chociaz wtadze je zwalczaty. Biskup zachecat takze do organizowania pielgrzymek
do sanktuariow ogolnopolskich, a wigc do Czestochowy, Kalwarii Zebrzydowskiej
czy tez Lezajska. Zaznaczyl, Ze porozumienie zawarte przez Episkopat z rzadem
stwarza mozliwos$¢ organizowania tradycyjnych pielgrzymek's*.

Podejscie wiadz panstwowych do ruchu patniczego nie uleglo jednak zmia-
nie. Z tego tez wzgledu proboszczowie omijali przepisy, nie organizujagc do miejsc
swietych wyjazdow zbiorowych, lecz indywidualne. W maju 1952 r. na Jasng Gore
poprowadzil takg pielgrzymke proboszcz parafii Kowala, ks. Stefan Gliszczynski.
Udato si¢ na nig ok. 350 0sob ,,pojedynczo lub matymi grupami”!'**.

Decyzje odnosnie do ruchu pielgrzymkowego w wojewodztwie kieleckim za-
padaty na posiedzeniach Wojewodzkiego Zespotu Organizacji Masowych przy KW
PZPR w Kielcach. Na posiedzeniu 18 sierpnia 1953 r. przyjeto wniosek, aby skupic¢
si¢ przede wszystkim na obnizeniu frekwencji patnikow, a nie na catkowitym zaka-
zie pielgrzymek. Niemniej jednak wiadze kosScielne zauwazaly ograniczenia w ru-
chu pielgrzymkowym. Problem ten bp Lorek poruszyt 20 sierpnia 1953 r. w Kiel-
cach w rozmowie przewodniczgcym Prezydium WRN!,

Powszechng praktyka bylo niewydawanie zezwolen na organizacj¢ pielgrzy-
mek oraz stosowanie przez wiadze réznych zabiegoéw uniemozliwiajacych udanie
si¢ pielgrzymow do miejsc kultu. W ten sposob wladze uniemozliwity proboszczom
parafii Mtodzianow i Borki w Radomiu zorganizowanie przewidzianej na 12 lipca
1955 r. wycieczki choréw koscielnych i ministrantow w Gory Swietokrzyskie. Ksie-

137 APK, KW PZPR, sygn. 3340, k. 10.

138 B, Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 69.
139 B. Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 70.
140 B, Stanaszek, Diecezja sandomierska w powojennej rzeczywistosci..., t. 2, dz. cyt., s. 72-73.
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za wynajeli autobus w Panstwowej Komunikacji Samochodowej (PKS). W dyrekcji
PKS interweniowat RASW w Radomiu. Polecono, by w dniu wycieczki nie wysytac¢
autobusu, thumaczac si¢ jego brakiem lub uszkodzeniem. W konsekwencji wyciecz-
ka nie doszta do skutku'*'.

Wtadze braty tez pod lupe uczestnikow pielgrzymek. Odnotowano, ze 6 wrze-
$nia 1955 r. z parafii Piotrowice do Czestochowy wyruszyta pociggiem 400-osobowa
grupa pielgrzyméw. Wsrdd niej znalezli sie pracownicy GS oraz innych instytucji
panstwowych, ktorzy specjalnie na t¢ okazje wzieli wolne w pracy. Uwage przyku-
wala takze forma organizacji wyjazdow do miejsc $wictych. Do jednego z autoka-
réw wiozacych 11 wrzesnia pielgrzymow z Czestochowy, ktdrzy pochodzili z Przy-
tyka, dosiadl si¢ jeden z cztonkow partii. Ocenit on, ze ,,warunki w samochodach
byty okropne, ciasno, pisk, ludzie po prostu dusili si¢ i krzyczeli, ze chcg wysiase,
gdyz dalej nie chcieli jecha¢”!*,

Zywe zainteresowanie wladz wzbudzaty wyjazdy wiernych do Sandomierza
z okazji $wiecen kaptanskich. Kierownik RASW w Sandomierzu zawiadamiat
WdASW w Kielcach, ze do stolicy diecezji 17 czerwca 1956 r. przybyta z Rado-
mia wycieczka ok. 60 dzieci wraz z ksiedzem, ktory oprowadzat je po sando-
mierskich ko$ciotach. Tego samego dnia do Sandomierza przyjechata wycieczka
ok. 50 dzieci z Cerekwi, ktorym towarzyszyly trzy siostry zakonne'®*. Wyjazd na
swiecenia kaptanskie zorganizowat ks. Tadeusz Jedra z parafii Glinice w Radomiu.
Wzigto w niej udziat ok. 80 0s6b, w tym 30-osobowa grupa miodziezy. Na zorga-
nizowanie tego wyjazdu ks. Jedra nie mial zezwolenia. RoOwniez bez zezwolenia
ks. Bajgrowicz z parafii Mtodzianow zorganizowat 18 czerwca pielgrzymke do
Czestochowy, w ktorej wzigto udziat ok. 100 kobiet oraz 35 dzieci z przedszkola
,Caritas”. Duchowny zdecydowal si¢ na zorganizowanie wyjazdu, chociaz jego
podanie o zezwolenie zostato rozpatrzone odmownie'*. Nie wiadomo jednak, czy
duchowni za zorganizowanie wyjazdu poniesli jakie$ konsekwencje.

Najwieksza uwage wladz panstwowych przyciagaty pielgrzymki do Czgstocho-
wy, gdyz ogolnopolskie uroczystosci na Jasnej Gorze ukazywaty wielka religijnosé¢
Polakéw 1 site Kosciota. Wiadze powiatu radomskiego godzily si¢ na pielgrzymki
do Czgstochowy w tych dniach, kiedy spodziewano si¢ niewielkiego nasilenia piel-
grzymek z innych miejscowosci. W Roku Jubileuszowym (1956) w sierpniu na Ja-
sng Gore mogty si¢ wiec udac pielgrzymki z Przytyka, Wolanowa i ze Wsoli. Zgode
na 90-osobowg pielgrzymke do Czestochowy w dniach 11-13 wrzesnia otrzymat
proboszcz parafii Wsola. Kuria zachecata, aby w uroczystosciach w Czgstocho-
wie wzieto udziat przynajmniej kilkanascie osob z kazdej parafii. Szacowano, ze
w sierpniu na Jasng Gore z powiatu radomskiego udato si¢ tacznie ok. 5 tys. wier-

1“1 APK, UWK, sygn. 5, k. 78.

142 APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 27, b.p., Pismo kierownika RASW w Radomiu do WdSW
w Kielcach z dnia 24 IX 1955 1.

3 APK, UWK, sygn. 5, k. 120.
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nych. Proboszczom parafii Jastrzgbia oraz Lesiow nie udato si¢ zorganizowac piel-
grzymek przewidzianych na 21-23 sierpnia, gdyz miatly si¢ one odby¢ ,,w okresie
najwickszego nasilenia pielgrzymek w skali krajowej”'*.

W niektorych przypadkach trudno byto ksigzom uzyskac zgode nawet na piel-
grzymki do sanktuariow lokalnych. Ks. Janowi Jarosinskiemu, proboszczowi para-
fii Kuczki, nie zezwolono na pielgrzymke do Btotnicy 8 wrzesnia 1956 r. W poda-
niu proboszcz uzasadnial, ze w poprzednich latach takie pielgrzymki odbywaty si¢
,»pieszo lub furmankami”. Wtadze nabraty pewnych podejrzen, gdyz ks. Jarosinski
wywodzil si¢ z Blotnicy, i postanowity blizej przyjrzec¢ si¢ tej sprawie. Ustalono,
ze w przesztosci pielgrzymek z Kuczek do sanktuarium maryjnego w Btlotnicy
nie bylo. W zwigzku z tym przeprowadzono z ks. Jarosinskim rozmowe, podczas
ktorej przedstawiono mu negatywne stanowisko Prezydium PRN!,

W 1957 r. nastgpito ozywienie ruchu pielgrzymkowego, co wigzato si¢ z prze-
mianami politycznymi'¥’. W czasie Wielkiej Nowenny wiadze koscielne staraty
si¢ zaangazowaC w ruch pielgrzymkowy roézne grupy zawodowe, w tym rowniez
prawnikow. Pierwsza pielgrzymka jurystow na Jasng Gore odbyta si¢ 3 listopada
1957 r. Zgromadzita ona rzesze 4 tys. prawnikow z catej Polski, uroczystosciom
za$ przewodniczyt kard. Wyszynski'*. Z Radomia i okolic na pielgrzymke udato
sie¢ 105 0sob, w tym 15 sedziéw oraz 49 adwokatow. Glowna grupa pielgrzymow
w liczbie 54 osob udata si¢ do Czgstochowy autokarem, reszta pielgrzymowa-
ta pociagiem. Przed wyjazdem w kaplicy przy ulicy Kelles-Krauza dla pielgrzy-
moéw odprawiono nabozenstwo. Wygloszony zostat rowniez referat zatytutowany:
Jade... steskniony za prawdg..."* Ze wzgledu na to, ze na uczestnikow pielgrzym-
ki spadly represje administracyjne, pielgrzymek prawnikow na Jasng Gore w ko-
lejnych latach zaniechano!*.

Do Czestochowy organizowano takze pielgrzymki pielegniarek. Diecezjalnym
organizatorem takiej pielgrzymki w 1958 r. byt ks. Wojciech Staromtynski z Rado-
mia. Dwudziestego kwietnia 390 pielegniarek z Radomia, Ostrowca Swigtokrzy-
skiego, Sandomierza, Kozienic, Opoczna, Solca i Blizyna udato si¢ na Jasng Gorg.
Pielgrzymka ta nie miata zezwolenia wtadz panstwowych, dlatego zdecydowano
o pociagnieciu ks. Staromtynskiego do odpowiedzialnosci karnej. Wymierzono mu

145 APR, UWR, sygn. spis 6, poz. 27, b.p., Pismo kierownika RASW w Radomiu do WdSW
w Kielcach z dnia 30 XII 1956 .
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grzywne w wysoko$ci 2250 715!, Ciekawe jest to, ze grzywng wymierzono na pod-
stawie informacji zawartych w ,,Kronice Diecezji Sandomierskiej”, w ktorej pojawi-
to si¢ nazwisko ks. Staromtynskiego jako organizatora wyjazdu'*>.

Na poczatku lat 60. XX w. Wydziat Administracyjny KC PZPR uwaznie $ledzit
rozwoj ruchu pielgrzymkowego. Opracowano specjalne wytyczne w celu wyelimino-
wania pielgrzymek. Nacisk wtadz centralnych spowodowal, ze wtadze lokalne bar-
dzo powaznie potraktowaly t¢ sprawe. W III kwartale 1960 r. KP PZPR w Radomiu
nakazat Wydziatowi Spraw Wewnetrznych Prezydium PRN, aby wydawanie zezwo-
len na pielgrzymki ograniczy¢ do minimum. Ponadto odbyly si¢ narady z kierownika-
mi zaktadow pracy, natomiast zawiadowcom stacji kolejowych zakazano sprzedazy
ulgowych biletow zbiorowych do Czgstochowy. Z kolei Komenda Powiatowa MO
opracowala plan kontroli pojazdow mechanicznych na trasach wiodacych do Czg-
stochowy. Kontrola ta miata si¢ skupi¢ na przestrzeganiu przepiséw drogowych oraz
stanie technicznym pojazdow, przy czym miata obja¢ nawet rowerzystow. Gospo-
darstwa PGR oraz spotdzielnie zobowigzano do nieudostepniania koni i pojazdow!'>.

Sposobem na nierozdraznianie wtadz panstwowych byly organizowanie piel-
grzymek ,,niezorganizowanych”. Ludnos$¢ do miejsca pielgrzymowania udawata si¢
indywidualnie. W taki sposob 14 sierpnia 1960 r. do Czgstochowy udato si¢ ok. 100
wiernych ze Skaryszewa!®. Oficjalnie indywidualng pielgrzymke do Czestochowy
na $wieto Matki Boskiej Zielnej (15 sierpnia) zorganizowal proboszcz parafii $w.
Jozefa w Radomiu, ks. Konstanty Kobielus. Trzynastego sierpnia ok. 30 patnikow
indywidualnie udato si¢ pociggiem do miejsca przeznaczenia. Celem uniknigcia
konfliktu z wladzami ks. Kobielus do Czestochowy nie pielgrzymowal wraz z wier-
nymi, lecz pojechat osobno motocyklem. O przebiegu pielgrzymki informowat wia-
dze panstwowe wystany na nig informator ,,Zenek”!'>.

Uzyskanie zgody na organizacj¢ pielgrzymki byto niezwykle trudne, dlate-
go ksieza niejednokrotnie podejmowali ryzyko organizowania pielgrzymek niele-
galnych. Ks. Edward Warchol, wikariusz parafii Jedlinsk, 29 wrzesnia 1960 r. bez
zezwolenia wtadz panstwowych zorganizowat pielgrzymke do sanktuarium w Stu-
dziannie (pow. Opoczno). W zwigzku z powyzszym bezpieka sporzadzita wniosek do
Kolegium Karno-Administracyjnego o jego ukaranie'>’. Duchowny musiat zaptaci¢
grzywne w wysokosci 1500 zt'¥.
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Nie zawsze jednak wtadze sprzeciwiaty si¢ organizowaniu pielgrzymek. Po-
zwolenia wydawano przede wszystkim wowczas, gdy odleglos¢ z miejsca wy-
jazdu do miejsca kultu byta niewielka, pielgrzymka za§ miata charakter tradycyj-
ny. Corocznie wierni z Jedlinska i Wsoli udawali si¢ na odpust do sanktuarium
w Blotnicy. Prawdopodobnie sytuacja ta stanowita argument przy ubieganiu si¢
proboszczow obydwu parafii o zezwolenie na pielgrzymke w 1961 r. W rezultacie
22 maja do Blotnicy udato si¢ ok. 100 0sob z Jedlinska oraz ok. 60 ze Wsoli'*s,
Kary nie uniknat jednak wikariusz parafii Kowala, ks. Jan Glibkowski. W 1962 r.
wymierzono mu grzywne¢ w wysokosci 1 tys. zt za zorganizowanie pielgrzymki do
Kalwarii Zebrzydowskiej'*’. Przypadek ten $wiadczy o tym, ze nie udzielano ze-
zwolen na pielgrzymki do miejscowosci odlegtych. Ksigza zatem nadal stosowali
taktyke organizowania pielgrzymek rzekomo indywidualnych. Mlodziez z calej
Polski miata przyby¢ na Jasng Gorg 25-26 sierpnia 1962 r. W niedziele poprzedza-
jaca pielgrzymke radomscy ksi¢za zachecali do licznego w niej udziatu. Nie zor-
ganizowali wyjazdow zbiorowych, informujgc wiernych o trudnosciach w uzyska-
niu stosownych zezwolen. Niektorzy ksi¢za podawali godziny odjazdu pociagow
do Czestochowy'®.

Na poczatku maja 1962 r. do wladz dotarta informacja, ze ks. Jozef Wojcik
ze Wsoli chce zorganizowa¢ wycieczke dla cztonkow Ludowych Zespotow Spor-
towych (LZS). Czlonkowie LZS mieli odwiedzi¢ m.in. Czestochowe i Kalwarig,
totez wladze uznaty wyjazd za nielegalng pielgrzymke. O planach ks. Wojcika po-
informowano KP PZPR, bezpieka za$ podjeta dziatania w celu niedopuszczenia do
wypozyczenia przez duchownego autokaru'®'. Wycieczke planowano na 13 maja,
jednak pomimo wczesniejszego uzyskania zgody MPK w Radomiu na wypozy-
czenie autobusu nie doszta ona do skutku na skutek interwencji wtadz. W zwigzku
z tym, ze ks. Wojcik byt wiceprzewodniczacym LZS we Wsoli, oficjalnie wystgpit
w imieniu zwigzku do Technikum Mechanizacji Rolnictwa w Radomiu o wypozy-
czenie samochodu. Prosba duchownego zostata rozpatrzona pozytywnie i wycieczka
wyruszyta ze Wsoli 19 maja. Wtadze panstwowe uznaly, ze jest to w rzeczywistosci
pielgrzymka, o czym miat §wiadczy¢ jej sktad (10 chtopcow, 6 mezczyzn i 21 kobiet
w starszym wieku). Skierowano wigc wniosek do Kolegium Orzekajacego Prezy-
dium PRN o ukaranie duchownego!'®?. Dziewigtego lipca Kolegium orzeklo na nie-
korzy$¢ ks. Wojcika grzywne w wysokosci 4 tys. zt, obcigzyto go roéwniez kosztami
postepowania w wysokosci 50 zH,
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Wiadze panstwowe bardzo szczegdtowo analizowaly przebieg pielgrzymek
oraz liczbe ich uczestnikow. Z posiadanych przez bezpieke informacji wynikato,
ze na rekolekcje organizowane w Czestochowie dla mg¢zczyzn 1 mtodziezy meskiej
w dniach 26-28 sierpnia 1966 r. z Radomia i powiatu radomskiego miato wyjechac
75 mezezyzn oraz 27 chlopcow. Whadze poinformowane byty takze i o tym, do Czg-
stochowy za$ wystano nawet liste pielgrzymow zawierajacg 15 nazwisk!'®*. Bezpieka
sporzadzita liste numerow rejestracyjnych samochodow, ktore przyjechaty w tych
dniach na Jasng Gore. Siedem z nich nalezato do mieszkancéw Radomia, dwa za$
do mieszkancow Przytyka'®.

Pod koniec lat 60. XX w. zrodzita si¢ idea ogodlnodiecezjalnej pielgrzymki
shuzby liturgicznej na Swiety Krzyz. Pierwsza taka impreza odbyta sie 27 czerwca
1967 r. 1 zainicjowata dalsze coroczne pielgrzymki do $wigtokrzyskiego sanktu-
arium's, Byla ona impulsem do rozwoju pielgrzymkowego ruchu mtodziezowe-
go w latach 70. Powstat pomyst, aby w 1974 r. odbyly si¢ pielgrzymki mlodziezy
szkolnej i pozaszkolnej do szesciu sanktuariow diecezjalnych. Mtodziez parafii po-
tozonych w obydwu dekanatach radomskich, jedlinskim i przytyckim, wzigta udziat
w pielgrzymce do Btlotnicy 5 maja, z parafii Stupica w Wysokim Kole 12 maja,
natomiast z Mniszka i Wolanowa w Studziannie — 11 sierpnia. W kolejnych latach
coroczne pielgrzymki mtodziezy do sanktuariow staty si¢ praktyka powszechna.
Nie wiadomo jednak, jaki byt stosunek wtadz do tych pielgrzymek. Na pewne ogra-
niczenia moze wskazywac fakt, ze w nastepnych latach frekwencja mtodziezy byta
prawie o potowe nizsza'®’,

W latach 60. XX w. radomianie wzi¢li udziat w Warszawskiej Pielgrzymce Pie-
szej do Czestochowy. W latach 1962-1972 wedrowali bez pozwolenia wladz pan-
stwowych, dolaczajac do gtdéwnej pielgrzymki w Studziannie. Od 1968 r. przewodzi-
1a jej Wanda Ryszewska, a w 1974 zaangazowal sie¢ w nig jezuita Jozef Rembelski!®s,
Pielgrzymka ta rowniez wzbudzata zainteresowanie wtadz. W 1974 r. zauwazono,
ze zaden z ksiezy z Radomia i powiatu radomskiego ,,nie agitowat do uczestnictwa”
i ,,nie informowat [...] o tej pielgrzymce podczas gloszonych kazan”. Z informa-
cji uzyskanych przez wtadze wynikato, Zze z Radomia zamierza si¢ na nig uda¢ ok.
30 o0sob, ktore mialty dotaczy¢ do pielgrzymki gtdéwnej. Byly to te same osoby, ktore
braty udziat w poprzednich pielgrzymkach, przede wszystkim kobiety w starszym wie-
ku. SB sporzadzito doktadng ich liste. Wedtug posiadanych informacji wladze powia-
towe byly przekonane, ze nikt z ksiezy ani tajnych wspotpracownikow w pielgrzymce
tej nie bedzie uczestniczy!'®. Informacje wtadz co do pielgrzyméow okazaty sie bted-
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ne. Nie wziely w niej udziatu osoby starsze, lecz radomska mtodziez w liczbie ok.
20 0s6b, studenci réznych uczelni na stale mieszkajacy w Radomiu'”. Po pielgrzym-
ce w mieszkaniu studentki Marii Rejczak w Radomiu odbyto si¢ 19 sierpnia spo-
tkanie pielgrzymow (15 osob), w ktdorym uczestniczyt rowniez ks. Henryk Krzosek,
duszpasterz akademicki, postugujacy w parafii §w. Jana. Spotkanie to zostato ,,za-
bezpieczone operacyjnie” przez SB (prawdopodobnie przez tajnego wspolpracow-
nika). Gtéwnym przedmiotem dyskusji bylo omdwienie przebiegu pielgrzymki.
Ks. Krzosek wobec organizowania pielgrzymek zajat stanowisko negatywne. Stwier-
dzit bowiem, ze ,,pielgrzymka jako uroczysto$¢ koscielna zatracita swoj sens i znacze-
nie, gdyz wiekszo$¢ uczestnikow traktuje ja jako wycieczke turystyczng i w zwigzku
z tym jest on przeciwnikiem organizowania tego rodzaju imprez”. Natomiast gospo-
dyni spotkania byta zdania, ze ,,imprezy ko$cielne typu pielgrzymek majg znaczenie
propagandowe, bez wzgledu jak traktuja je uczestnicy i powinny by¢ organizowane,
by ukazywac site Kosciota”. Uczestnicy spotkania przekonywali ks. Krzoska, aby
w przysztym roku wziat z nimi udziat w pielgrzymce'”'.

Pomimo usilnych staran wladz panstwowych nie udato si¢ im catkowicie wy-
eliminowa¢ ruchu pielgrzymkowego w powiecie radomskim i miescie Radomiu.
Lokalni duszpasterze, omijajac przepisy prawa, organizowali pielgrzymki nie ma-
jace charakteru zbiorowego, naktaniajagc wiernych do udawania si¢ w miejsca kul-
tu w sposob niezorganizowany. Na uwage zastuguje tez fakt, ze w latach 60. i 70.
XX w. nastgpito ozywienie ruchu pielgrzymkowego mtodziezy, czemu nie przeszko-
dzito dziatanie wtadz panstwowych.

Podsumowanie

Niniejszy artykut ma na celu ukazanie dzialan, jakie wtadze komunistyczne po-
dejmowaty w celu ograniczenia dziatalno$ci duszpasterskiej prowadzonej przez
duchownych na terenie miasta Radomia i powiatu radomskiego. Rzadzacy dazyli
w ten sposéb do zmniejszenia wpltywdéw Kosciota katolickiego na spoleczenstwo
tego terenu.

Rzadzacy bacznie obserwowali przede wszystkim postuge kaznodziejska kapta-
néw. Ksieza bowiem nie tylko glosili podczas kazan prawdy religijne, lecz komen-
towali réwniez i oceniali biezacg sytuacje polityczna, a zwlaszcza represyjne dziata-
nia komunistéw wymierzone w osoby wierzace. Tego typu wypowiedzi traktowano
jako wrogie wobec 6wczesnego ustroju. Za taka dziatalnos¢ duchowni poddawani
byli réznego rodzaju sankcjom, m.in. karom wigzienia. Z tego tytutu pozbawiono
wolnos$ci ks. Pawta Kosmalg z Radomia. Pracownicy bezpieki zaczeli odnotowy-
wac¢ nasilenie kazan o charakterze antykomunistycznym od maja 1949 r. Pod koniec
okresu stalinowskiego kaptani krytykowali usuwanie katechetow ze szkot publicz-
nych. Natomiast w 1958 r. zauwazono, ze ksi¢za stawali w obronie symbolu krzyza,
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ktory usitowano wyrugowac z przestrzeni publicznej. W latach 60. XX w. do kon-
trowersyjnych tematow nalezata np. kwestia uniemozliwienia papiezowi przyjazdu
do Polski. Dekade pdzniej pracownicy SB skupili uwage na osobie ks. Romana Ko-
tlarza z Pelagowa. Jego aktywna dziatalno$¢ duszpasterska i spoteczna, jak rowniez
krytyka rzadzacych doprowadzita ostatecznie do mgczenskiej $mierci kaptana.

Oproécz inwigilacji dziatalnosci kaznodziejskiej kaptanow, ktora stawata si¢
pretekstem do wielu represji, wladze komunistyczne staraly si¢ ogranicza¢ duszpa-
sterstwo Kos$ciota katolickiego na drodze administracyjnej. W tym celu wykorzysty-
wano ustawe o zgromadzeniach z 1949 r. Najwiecej uwagi poswiecano tradycyjnej
procesji z okazji uroczystosci Bozego Ciata. Rzadzacy nie mogli jej calkowicie za-
kazaé, lecz starali si¢, aby nie przechodzita gtéwnymi ulicami miasta Radomia ani
innych miejscowosci powiatu radomskiego. Organizowano tez kontrimprezy, ktore
mialy odciggng¢ wiernych, zwlaszcza mtodziez, od udziatu w uroczystej proces;ji.
Jednoczes$nie bezpieka uwaznie obserwowala przebieg procesji, zwracajac uwage
m.in. na niesione flagi oraz dekoracje domow. Pilnie obserwowano uczestnikow uro-
czystosci koscielnej, np. cztonkow strazy pozarnej.

Wtadze komunistyczne staraty si¢ rowniez likwidowaé wszelkie formy dusz-
pasterstwa prowadzone poza obrgbem $wigtyni, m.in. procesje na cmentarz oraz do
przydroznych figur w tzw. dni krzyzowe. Jednoczesnie rzadzacy utrudniali wier-
nym uczestnictwo w nabozenstwach koscielnych w dni robocze (m.in. Wniebowsta-
pienie Panskie, Ofiarowanie Panskie, drugi dzien Zielonych Swiat i inne). Wazna
formg duszpasterska byty pielgrzymki do miejsc kultu (np. Czestochowa, Kalwa-
ria Zebrzydowska, Piekary Slaskie). Rowniez taka dziatalno$é komunisci starali sie
ogranicza¢, m.in. poprzez blokowanie dostepnosci srodkow komunikacji samocho-
dowej. Sporo uwagi bezpieka poswigcita inwigilacji pieszych pielgrzymek, ktore
przechodzity przez teren wojewodztwa radomskiego.

Pomimo tak wielu dziatan zmierzajacych do ograniczania postugi duszpaster-
skiej kaptanow na omawianym terenie wtadzom komunistycznym nie udato si¢ jej
w pelni opanowac. W wielu przypadkach inicjatywy rzadzacych ograniczyly si¢ je-
dynie do obserwacji poczynan duchownych, wobec ktorych stosowano pozniej roz-
nego rodzaju szykany. Nie zniechecito to jednak kaptanéow do wiernego gloszenia
prawd wiary oraz apelowania o wolnos¢ religijng w Polsce.
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Proby ograniczania dzialalnosci duszpasterskiej prowadzonej przez
duchowienstwo katolickie miasta Radomia i powiatu radomskiego
w latach 1945-1975

Abstrakt

Artykul ukazuje dziatania wladz komunistycznych, ktoérych celem bylo ograni-
czenie dzialalno$ci duchownych katolickich w Radomiu i na terenie powiatu ra-
domskiego w latach 1945-1975. Tematyka ta zostata przedstawiona na podstawie
kwerendy przeprowadzonej przez autora w Archiwum Panstwowym w Kielcach
i Radomiu, Archiwum Instytutu Pamigci Narodowej w Kielcach i Warszawie oraz
w Archiwum Diecezji Sandomierskiej. W artykule omdwiono nastgpujace za-
gadnienia szczegotowe: inwigilacja dziatalno$ci kaznodziejskiej kaptanow, unie-
mozliwianie przeprowadzenia procesji religijnych poza obrgbem koscielnym,
proby pozbawienia uroczystego charakteru procesji w uroczystos¢ Bozego Ciala,
utrudnianie wiernym uczestnictwa w nabozenstwach w tzw. §wigta zniesione oraz
ograniczanie ruchu pielgrzymkowego. Mimo tak licznych dziatah wymierzonych
we wspomniane formy duszpasterskie rzadzacym nie udato si¢ w petni ograni-
czy¢ kontaktu wiernych z duszpasterzami, co zostato wyraznie wykazane w ni-
niejszym artykule.

Stowa kluczowe: Radom, powiat radomski, diecezja sandomierska, dziatalno$¢
duszpasterska, komunisci

Attempts to Limit Pastoral Activity Carried out by the Catholic Clergy
of the City of Radom and the Radom District from 1945-1975

Abstract

This article presents the actions of the communist authorities aimed at limit-
ing the activities of the Catholic clergy in Radom and the Radom district from
1945-1975. The research for this article was conducted by the author in the State
Archives in Kielce and Radom, the Archives of the Institute of National Re-
membrance in Kielce and Warsaw and the Archives of the Sandomierz Diocese.
The article discusses the following specific issues: surveillance of the preaching
activities of priests, preventing religious processions outside the church grounds,
attempts to deprive the procession on the feast of Corpus Christ of its solemn
character, making it difficult for the faithful to attend services on so-called abol-
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ished holidays and restricting pilgrimages. Despite so many actions aimed at the
above-mentioned pastoral forms, the government did not manage to completely
limit the contact of the faithful with pastors, which has been clearly demonstrat-
ed in this article.

Keywords: Radom, Radom district, Sandomierz diocese, pastoral activity,
communists
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Cristologia pneumatologica nel pensiero di Marcello Bordoni

La pneumatologia ¢ un campo della teologia cattolica che ¢ stato a lungo dal punto
di vista sia tematico che sistematico. La nostra tradizione teologica occidentale era
gravemente carente sotto questo aspetto e solo in epoca recente sono stati fatti ten-
tativi di elaborare in modo organico temi di riflessione pneumatologica'. Inoltre, la
nostra epoca non conosce soltanto un’abbondanza di cristologie e pneumatologie.
Si osserva una riflessione cristologica sempre piu approfondita riguardo all’azione
dello Spirito Santo nel mistero di Gesu Cristo. Negli ultimi decenni, si avverte la
necessita di elaborare una “Cristologia dello Spirito”.

Secondo Marcello Bordoni?, il rapporto tra cristologia e pneumatologia ha
assunto un’importanza sempre maggiore nel nostro tempo, non solo per le ragioni
intrinseche che, a partire dalla teologia biblica e delle fonti patristiche, definiscono
Gesu come 1’Unto per eccellenza dello Spirito Santo, ma anche per le ragioni estrin-
seche legate alla situazione spirituale odierna dell’umanita che aprono alla rifles-
sione cristologica nuovi orizzonti d’integrazione®. Il richiamo all’importanza della

' Oltre alle voci dei dizionari, che contengono indicazioni bibliografiche, ci si puo a riferire
a questi studi: AA.VV., Lo Spirito e la chiesa, Roma 1970; H. Berkhof, Lo Spirito Santo
e la chiesa. La dottrina dello Spirito Santo, Milano 1971; R. Lavatori, Lo Spirito santo
dono del Padre e del Figlio. Ricerca sull’identita dello Spirito come dono, Bologna 1987,
R. Moretti, Lo Spirito santo e la chiesa nell’insegnamento del Vaticano II, Roma 1981,
B. Moriconi, Lo Spirito e le chiese, Roma 1983.

2 Marcello Bordoni & nato a Roma nel 1930, ¢ morto nel 2013. E stato ordinato sacerdote
nel 1954. Nel 1959 ha conseguito il dottorato in teologia, presso la Pontificia Universita
Lateranense di Roma. Dopo un’esperienza pastorale, come parroco, ¢ diventato docente
ordinario di cristologia nella stessa universita.

3 Occorre notare qui che il rapporto reciproco tra Gesu Cristo e lo Spirito Santo € uno dei
temi principali che ricorre con particolare insistenza nelle idee dei teologi cattolici, per
esempio: Yves Congar (La Parole et le Souffle, Paris 1984), Karl Rahner (Grundkurs des
Glaubens. Einfiihrung in den Begriff des Christentums, Freiburg —Basel — Wien 1976),
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prospettiva pneumatica della cristologia viene anche sollecitato oggi sia dal versante
del dialogo con le confessioni cristiane, sia da quello del dialogo interreligioso. Se
in un recente passato, la cristologia ha dovuto affrontare il confronto con I’atesimo
e la secolarizzazione come principali sfide per la fede cristiana, oggi la provocazione
principale proviene, paradossalmente, proprio da quella nuova condizione spirituale
dell’uvomo che viene definita come situazione pneumatica, caratterizzata da un at-
teggiamento di sete e di esperienza del divino. La questione cristologica potrebbe,
quindi, essere definita come “questione pneumatica’™.

Nella sua attivita di teologo sistematico, Marcello Bordoni ha privilegiato la cri-
stologia, anche se ha manifestato interesse per altri ambiti della teologia dogmatica,
quali I’antropologia, 1’escatologia e la pneumatologia, senza trascurare di considerare
la loro connessione con la cristologia. Frutto del suo impegno di studio, oltre a diversi
libri e a numerosi articoli, ¢ la monumentale opera di cristologia in tre volumi intitola-
ta: Gesu di Nazaret, Signore e Cristo. Saggio di cristologia sistematica. |. Introduzione
alla cristologia; 11. Gesu al fondamento della cristologia; 111. 1l Cristo annunciato
dalla Chiesa (Roma 1982—-1986). Bordoni ha inoltre pubblicato una sintesi di questo
lavoro intitolata: Gesu di Nazaret. Presenza, memoria, attesa (Brescia 1988).

Il nostro tema Bordoni ci offre soprattutto nel suo libro La cristologia
nell orizzone dello Spirito, un’opera che risponde chiaramente alla nostra ricer-
ca sullo status quaestionis e alle prospettive della cristologia pneumatologica®.

Hans Urs von Balthasar (Spiritus Creator, Brescia 1972), Heribert Miihlen (Una Mysti-
ca Persona. Die Kirche als das Mysterium der Identitiit des Heiligen Geistes in Chris-
tus und den Christen. Ein Person in vielen Personen, Paderborn 1964), Walter Kasper
(Jesus der Christus, Mainz 1974), Piet Schoonenberg (Der Geist, das Wort und der
Sohn. Eine Geist-Christologie, Regensburg 1992), Franceso Lambiasi (Lo Spirito Santo:
mistero e presenza. Per una sintesi di pneumatologia, Bologna 1987), Christian Duquoc
(Christologie. Essai dogmatique: 1. L’homme Jésus, |l. Le Messie, Paris 1968—1972);
Romano Penna (Lo Spirito di Cristo. Cristologia e pneumatologia secondo un’originale
formulazione paolina, Milano 1975). Per quanto riguarda dei teologi ortodossi, possia-
mo indicare: V. Lossky, S. Bulgakov, J. Zizioulas, N. Nissiotis. Nel campo di teologia
protestante possiamo vedere: J. Moltmann, W. Pannenberg, M. Welker, G. Lampe.

M. Bordoni, La cristologia nell ‘orizzonte dello Spirito, “Rassegna di Teologia” 37 (1996),
p. 11.

Brescia 1995. Si tratta dell’ultimo libro di Bordoni, nel quale egli mostra come la pneuma-
tologia e la cristologia si completino a vicenda. Si tratta di un’opera consigliata per il suo
valido contributo al campo della cristologia pneumatologica. La presentazione di Marcello
Bordoni ¢ piu elaborata dal punto di vista sistematico, e rispetto alla cristologia la dimen-
sione pneumatologica occupa senza dubbio il ruolo centrale. Bordoni appare piti completo
e sistematico nella sua presentazione dell’evento di Gesu Cristo come evento intrinse-
camente pneumatico nella sua stessa struttura costitutiva e nella sua funzione normativa
salvifica. L articolo attinge anche ad altre pubblicazioni dell’autore sul tema in questione:
Orientamenti metodologici dell’attuale Cristologia dogmatica, Roma 1975; Cristologia
e pneumatologia. L’evento pasquale come atto del Cristo e Spirito, “Lateranum” 47 (1981),
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La dimensione pneumatica dell’evento cristologico converge in tre prospettive
fondamentali: quella dell’incarnazione, in cui, per opera dello Spirito, il Verbo
diviene carne; quella dell’incarnazione e dell’unzione, per cui, sempre per opera
dello Spirito, Gesu diviene Cristo; e quella dell’evento pasquale, in cui si raccoglie
la cristologia dello Spirito, per cui Gesu di Nazaret, vivificato dallo Spirito, divie-
ne donatore dello Spirito Santo.

La cristologia chiama in causa la pneumatologia

Secondo Bordoni, se nel nuovo contesto la questione chiama in causa la pneumato-
logia, cio dipende anzitutto dal fatto che il rapporto con lo Spirito tocca qui il suo
punto focale, ovvero la presenza rivelata di Dio in Gesu Cristo. Per il nostro Autore,
pero, “il richiamo allo Spirito tocca, prima che la questione dell’oggetto, quella
dell’orizzonte o della «formay del pensiero cristologico™.®

L’esperienza di Cristo nello Spirito Santo, secondo la tradizione post—biblica,
¢ per Bordoni un’esperienza di fede che si trova nella contemporanea riflessione te-
ologica. Il rinnovato interesse per gli aspetti cristologico—pneumatologici della fede
e della teologia per Marcello Bordoni implica, oltre alla rivisitazione della cristo-
logia nell’orizzonte dello Spirito, anche quella dei suoi stessi contenuti oggettivi
che si imperiano singolarmente nei poli dell’incarnazione, dell’unzione dello Spirito
e della croce—esaltazione pasquale.’

La riflessione cristologica richiede un duplice compito. Il primo ¢ quello di recu-
perare le componenti essenziali pneumatiche che da sempre la definiscono, proprio
come cristologia, cio¢ come discorso su Gesu come Cristo, ovvero come “unto dello
Spirito Santo”. Questo compito ripropone il problema dell’unita tra il Gesu terreno
e il Cristo della fede, tra il Gesu—uomo ¢ la sua identita di Figlio di Dio, mostrando
che senza la sua dimensione pneumatica, la cristologia si ridurrebbe a una mera

p. 432-492; Cristologia, Gesu Cristo, Incarnazione, in Nuovo Dizionario di Teologia,
Cinisello Balsamo 1998, p. 222-262, p. 532-575, p. 621-643; Istanze pneumatologiche
di una cristologia in prospettiva universale, in Parola e Spirito, Fs. S. Cipriani, ed. C.C.
Marcheselli, Brescia 1982, p. 1017-1041; Gesu nostra speranza. Saggio di escatologia,
Bologna 1988; Gesu di Nazaret. Presenza, memoria, attesa, Brescia 1988; Problemi ed
orientamenti dell attuale cristologia sistematica, “Filosofia e Teologia” 3 (1989), p. 3-22;
Cristologia e antropologia, Roma 1994; Singolarita ed universalita di Gesu Cristo nella
riflessione cristologica contemporanea, in L’unico e molti. La salvezza in Gesu Cristo
e la sfida del pluralismo, ed. P. Coda, Roma 1997, p. 67-108; La cristologia nell orizzonte
dello Spirito, “Rassegna di Teologia” 37 (1996), p. 5-27.

¢ M. Bordoni, La Cristologia nell orizzonte dello Spirito, art. cit., p. 12. Per sviluppare la
riflessione teologica sui punti nodali di una cristologia dello Spirito, Bordoni rimanda
all’intreccio che emerge nel Nuovo Testamento tra la prospettiva sinottica che insiste sulla
presenza dello Spirito di Gesu e la prospettiva paolina ¢ giovannea che evidenzia la dona-
zione dello Spirito da parte di Gesu. Cf. M. Bordoni, La cristologia..., op. cit., p. 201ss.

" M. Bordoni, La cristologia nell orizzonte dello Spirito, art. cit., p. 12.
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gesuologia, restando chiusa e definita entro i limiti di una singolarita storica di natura
positivista e piuttosto relativista.

Bordoni sottolinea che lo studio della componente pneumatica del mistero di
Cristo risponde anche a un secondo compito: mostrare che lo Spirito eterno di Dio,
che si rivela trinitariamente nell’evento dell’incarnazione della Parola eterna di Dio,
non ¢ uno Spirito generico, impersonale, una sola forza divina incontrollabile, in-
determinata, operante in maniera autonoma, per garantire la trascendenza ineffabile
di Dio rispetto alle sue imperfette e parziali espressioni mediatrici di rivelazione
storica. Esso ¢ lo Spirito di Dio che, nell’incarnazione, unzione e evento pasquale, si
¢ congiunto in modo inseparabile alla realta della carne assunta e trasfigurata di Cri-
sto. E evidente, quindi, che la rivelazione adeguata dello Spirito Santo non si riduce
alla relazione con Cristo, ma richiede anche un necessario contesto trinitario. Solo
nel contesto diadico tra Padre e Figlio, infatti, si manifesta al credente la conoscenza
dello Spirito Santo come Persona che procede dal Padre e dal Figlio. Il rapporto
reciproco tra “cristologia” e “pneumatologia” potrebbe essere riassunto come un
rapporto trinitario.

11 teologo italiano sottolinea che lo Spirito Santo si ¢ umanato in Gesu, al punto
da meritarsi la qualifica genitivale di “Spirito di Cristo”. Gesu non possiede lo Spirito
in prestito, ma lo possiede in proprio, ed € per questo che le sue parole sono “spirito
e vita” (Gv 6, 63). E per questo Spirito che ¢ sul Cristo, in Cristo ¢ mandato da Cri-
sto, I’evento cristiano supera le strettoie del tempo fenomenico ed apre I’accadimen-
to storico singolare della vita di Gesu, della sua croce e risurrezione, alle dimensioni
universali della sua presenza e della sua azione salvifica personale di Risorto. Per
questo Spirito ogni manifestazione pneumatica della storia religiosa dell’umanita
deve essere vista nel quadro dell’unico piano divino redentivo, come momento che
annuncia un avvento piu profondo dell’insuperabile rivelazione del mistero trinitario
di Dio in Gesu Cristo.

Lo Spirito Santo ¢ Colui, nel quale, il Figlio Incarnato, aprendosi alla comunica-
zione d’amore interpersonale con il Padre, si apre anche alla comunicazione d’amore
personale con gli uomini. Il Figlio ci trasmette la rivelazione sotto forma di Verbo,
ma ¢ lo Spirito Santo che ci rende capaci di comprenderla. Diamo la parola a Bordo-
ni stesso: “L’amore divino come autocomunicazione interpersonale del Padre e del
Figlio, ¢ talmente profondo, nella sua comunione, da superare la stessa reciprocita di
soggetti diversi nell’unita di uno stesso atto d’amore che costituisce, personalmente,
quell’al di 1a del loro amore reciproco che € 1’unita dello stesso Spirito™®.

L’evento dell’incarnazione

Secondo Bordoni, per scorgere un ruolo personale proprio allo Spirito Santo nell’e-
vento dell’incarnazione, occorre considerare quest’evento, insieme trinitario e sto-
rico, che si adempie nel tempo per la missione sia del Verbo che dello Spirito, a par-

8 M. Bordoni, La Cristologia nell orizzonte dello Spirito, art. Cit., p. 278.
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tire dal sovrano—eterno disegno del Padre. Proprio, I’incarnazione, nella sua visione
integrale, emergente nel Nuovo Testamento, € un evento insieme “trinitario” e “sto-
rico”. E un “evento trinitario” perché non si riduce solo all’atto ipostatico del Verbo
assumente, ma implica anche 1’azione del Padre inviante il Figlio e I’azione dello
Spirito Santo che accompagna la venuta del Figlio. E un “evento storico” perché
oltre al suo compiersi nell’istante invisibile e iniziale dell’assunzione ipostatica,
implica, per il realismo dell’umanita storica assunta, una durata temporale che ab-
braccia tutto I’arco dell’esistenza di Gesu Cristo.

Le ricerche cristologiche di Marcello Bordoni, nel solco della Tradizione ec-
clesiale, si sviluppano intorno alla centralita della storia di Gesu di Nazaret: nella
relazione unica tra I’uomo Gesu e il Padre, quale esperienza nello Spirito d’ Amore,
si scorge la sua identita di Figlio di Dio incarnato. Attraverso questa interpretazio-
ne relazionale—trinitaria dell’unione ipostatica e una corretta lettura della metafisica
tommasiana, Bordoni offre importanti prospettive alla cristologia sistematica odier-
na. Come nella persona del Verbo incarnato ¢ possibile rifondare metafisicamente
il rapporto tra essere e amore, cosi il Verbo incarnato, nella sua identita di persona
filiale, rivela all’'uomo la sua vocazione di persona’.

Il primo rapporto tra il Cristo e lo Spirito si coglie nell’evento dell’incarna-
zione, in cui la concezione di Gesu si realizza sotto 1’azione dello Spirito divi-
no. Bordoni osserva che il mistero dell’incarnazione nel Nuovo Testamento non
¢ considerato solo come un istante cronologico, ma abbraccia la totalita dell’even-
to cristologico, che, dal principio alla fine, ¢ tutto evento nella carne della Parola
di Dio. Esso parte dalla sua preesistenza eterna, passa attraverso la sua opera nella
prima creazione, sviluppa poi la sua storia nella rivelazione all’uomo attraverso
la parola profetica, culminante nella testimonianza di Giovanni Battista, e giunge
a quel farsi carne che abbraccia tutta la storia di Gesu fino alla sua esaltazione sulla
croce e alla sua risurrezione'’.

° Bordoni sta esaminando le prospettive contemporanee sulla portata pneumatologica
dell’incarnazione, con un focus particolare sulla posizione di H. Miihlen ¢ W. Kasper.
Questi apporti sia critici che indicativi di nuove prospettive, in particolare dal punto di vi-
sta ecumenico, da parte di Kasper, sono decisivi per fare passi avanti nel tema del rapporto
tra cristologia e pneumatologia (La cristologia..., op. cit., p. 219-223). Cf. H. Miihlen,
Der Heilige Geist als Person. Beitrag zur Frage nach dem Heiligen Geiste eigentiiml-
ichen Funktion in der Trinitdt, bei der Incarnation und im Gnadenbund: Ich-Du-Wir,
Miinster 1963; W. Kasper, Christologie und Anthropologie, “Theologische Quartalschrift”
162 (1982), p. 202-221.

Bordoni afferma che in particolare nella teologia scolastica moderna—contemporanea,
I’idea troppo restrittiva del punto di vista del Nuovo Testamento riguardo all’incarnazio-
ne ha finito per identificare I’evento in questione con il solo atto dell’unione ipostatica
riservato personalmente al Verbo, ignorandone ogni altro aspetto. In questo modo, il ruo-
lo del Padre e quello dello Spirito sono stati visti come uno scenario di fondo e relegati
all’ambito dell’appropriazione riservato a queste divine Persone. Di conseguenza, la “cri-
stologia del Logos” ¢ divenuta dominante, mentre I’importanza che il tema dell’unzione
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Possiamo distinguere due aspetti strutturali del “movimento dell’incarnazione:
uno di venuta dal Padre nel mondo e I’altro di ritorno al Padre del mondo. Queste
due dimensioni devono essere considerate come movimenti simultanei che compon-
gono la struttura del tempo dell’incarnazione e costituiscono la proprieta originale di
questa storia nella quale si riflette e rivela pienamente il movimento vitale dell’essere
personale trinitario del Verbo stesso. Bordoni, sulla base dei dati evangelici, mette in
evidenza che tutto il movimento della vita terrena di Gesu Cristo, intesa come vita
per il Padre o verso il Padre, appare condotto sotto il segno dello Spirito Santo!!.

Secondo Bordoni, non si puo ignorare il “nuovo e straordinario intervento crea-
tivo” che avviene nell’incarnazione. Esso rivela ed esprime il segreto divino origina-
rio che lo guida fin dall’inizio. Questa “nuova creazione” deve la sua “novita” all’au-
tocomunicazione all’'uomo della vita divina trinitaria all’'uomo, nella Persona del
Figlio, per cui I’intervento divino creativo, comune alle divine Persone, si compie in
uno con I’assunzione propria del Verbo, ovvero con quel suo “atto ipostatico”, per
cui egli “realmente e personalmente” costituisce una vera unita con 1’'umanita creata
in Lui assunta. In Gesu Cristo si trova il punto di partenza della nuova creazione
e nell’intervento della “nuova creazione” giunge a termine non solo I’opera creativa
che fonda I’identita dell’'uvomo come immagine nella sua somiglianza al Verbo, ma
anche una “rivelazione nuova” dello Spirito Santo.

Secondo Marcello Bordoni, il “divenire carne” della Parola eterna di Dio, si compie
sotto il segno dell’uscire dal Padre e del venire nel mondo. Questo processo di discesa,
proprio come “uscita”, rivela sul piano economico, come missione, anzitutto la proce-
sione eterna che sta alla sua origine: 1’essere del Figlio, per generazione dal Padre, che
comporta una distinzione interpersonale da Lui. Dall’altro lato, questa uscita e venu-
ta ¢ dominata dalla kenosi, legge che domina tutto il processo di rivelazione storica di
Dio all’uomo e che, nel compimento raggiunge risonanze abissali di profondita nell’ab-
bandono che culmina nella croce. In questo abisso, si rende presente 1’amore trinita-
rio del Padre per il Figlio, che risolve il dramma dell’infedelta dell’uomo in salvezza'?.

ad opera dello Spirito (“cristologia dello Spirito”) ha sempre avuto nella tradizione ¢ stata
sottovalutata, in quanto, per sottintese preoccupazioni di adozionismo, ¢ stata considerata
come un “atto secondo”, rispetto a quello del Verbo assumente, e quindi come un qual-
cosa di accidentale o ornamentale. Secondo Bordoni, anche nelle recenti elaborazioni del
suo tempo, in particolare in quella di Miihlen, ma anche nella visione di Kasper, si nota
ancora la tendenza a considerare la prima maniera troppo estrinseca e autonoma rispetto
alla seconda, quando si affronta il tema dell’incarnazione e dell’unzione. Cf. M. Bordoni,
La cristologia..., op. cit., p. 224s.

" Questo € vero non solo a partire dalla concezione stessa, ma in particolare nell’unzione
battesimale, nel passaggio della tentazione nel deserto, nella sua vita di preghiera, nel mo-
mento supremo della sua oblazione al Padre, fino alla consegna di sé stesso nello Spirito
Santo al Padre sulla croce. Cf. M Bordoni, La cristologia..., op. cit., p. 229; Bordoni M.,
Cristologia, Gesu Cristo, Incarnazione, art. cit., p. 621-643.

12 M. Bordoni, La cristologia..., op. cit., p. 227. In seguito, Bordoni sottolinea che il proces-
so di discesa “non riguarda solo il momento puntuale dell’unione personale (ipostatica)
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Il nostro teologo italiano sottolinea che la vicinanza con Dio non implica sog-
gezione, ma promozione dell’'uvomo alla sua forma di umanizzazione piu alta. In
questo modo, lo sviluppo della riflessione teologica sull’evento dell’incarnazione,
considerato nel contesto globale del dinamismo della sua esistenza terrena, ci porta
a rilevare I’intrinseca presenza operante dello Spirito per cui I’umanita, nell’assun-
zione ipostatica dell’incarnazione, raggiunge il massimo della sua aspirazione alla
personalizzazione.

La santita perfetta dell’'umanita assunta, nella sua disposizione passiva e at-
tiva, in unita personale con il Verbo assumente e in relazione filiale interperso-
nale con il Padre, appare dunque come una “realta pneumatica” che costituisce
una legge strutturale dell’incarnazione e il prototipo concreto della santita umana
nel disegno divino. Con Bordoni possiamo affermare che in Gesu Cristo, con la
personale presenza del Verbo divino, si rende presente il Padre nell’unita dello
Spirito Santo. In Lui si realizza la piu reale e definitiva presenza di Dio nella
storia. Gesu Cristo non ¢ “un” rivelatore di Dio tra i tanti, perché “¢” la stessa
“rivelazione di Dio”!3.

Marcello Bordoni sottolinea che ¢ lo Spirito Santo a plasmare e rendere docile
I’umanita, rendendola perfettamente capace di accogliere 1’assunzione ipostatica
del Verbo Divino. Inoltre, questa perfetta docilita dell’umanita di Gesu ad acco-
gliere I’essere stesso personale della Parola eterna di Dio, gia opera dello Spirito,
“assume anche un valore atfivo in quanto umanamente si appropria di questo suo
essere donatogli ipostaticamente dal Verbo. Lo Spirito presiede, allora, nella sua
opera consacratoria, in modo particolare, anche questo aspetto dell’essere umano
del Salvatore, per il quale 'umanita assunta vive attivamente, nella sua appropria-
zione dell’essere filiale, il movimento stesso dell’essere eterno del Figlio. E cosi
che, nell’incarnazione, non ha luogo alcuna perdita umana di liberta; al contrario,
I’uomo raggiunge la sua massima attivita libera, nella piena realizzazione della sua
identia di ‘Uomo-Figlio’”'*.

Bordoni fa notare anche che lo Spirito Santo appare come il “luogo personale”
in cui il Cristo vive la sua vita umana in perfetta comunione interpersonale con il Pa-
dre, in quella “pro-esistenza” che culmina nell’oblazione suprema della croce da Lui
compiuta nello Spirito Santo. Si pud anche sostenere che I’umanita assunta partecipa
attivamente, nella sua vita umana, all’amore del Verbo per il Padre, nello stesso atto
ipostatico d’amore dello Spirito Santo.

con una natura umana individua realizzato nell’istante invisibile della sua concezione, ma
anche il processo del divenire storico della sua esistenza umana, in cui Egli passa, real-
mente, attraverso i molteplici e diversi stadi di sviluppo dell’umanita (Lk 2,40) a partire
dalla nascita, fino alla sua morte. In questo processo temporale dell’incarnazione sotto
il segno della discesa del Verbo, lo Spirito stesso si mostra operante” (M. Bordoni, La
cristologia..., op. cit., p. 227).

13 M. Bordoni, La cristologia..., op. cit., p. 229.

4 M. Bordoni, La cristologia..., 0p. Cit., p. 228.
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L’unzione battesimale

Dobbiamo sottolineare che, secondo il nostro Autore, il ruolo dello Spirito Santo
nell’evento dell’incarnazione non ¢ compiuto senza la prospettiva dell’unzione la
quale attualizza e concretizza, nella dimensione dell’esistenza storica, I’opera che
lo Spirito assolve in correlazione all’agire del Verbo nella sua assunzione personale
dell’umanita in Gesu. La singolare manifestazione dello Spirito Santo, come sua
opera di unzione, si compie nell’evento del battesimo di Gesu Cristo.

Bordoni osserva che restringere il concetto dell’incarnazione alla sola concezio-
ne dell’unione ipostatica del Verbo divino ¢ stata una delle difficolta che nel corso
della tradizione teologica hanno inciso sulla determinazione dei rapporti tra incarna-
zione e unzione, sotto la pressione delle preoccupazioni antieretiche dei Padri della
Chiesa contro I’adozionismo e lo gnosticismo. Percio, ¢ necessaria 1’importanza di
due riflessioni sull’unzione dello Spirito Santo: come un evento accaduto in Gesu
Cristo e come un evento accaduto in Lui in funzione della Chiesa. Bordoni sotto-
linea che “alla teologia odierna, si impone, percio, di far luce sul realismo dell’un-
zione battesimale di Gest, sia come ‘evento dello Spirito accaduto in Lui’ (aspetto
cristologico—pneumatologico), sia come evento significante la potenza dello Spirito
operante in lui in relazione alla Chiesa per la salvezza universale nel mondo (aspetto
pneumatologico—ecclesiologico)”!>.

I1 nostro Autore mette in rilievo che I’incarnazione non ¢ compiuta senza la pro-
spettiva dell’unzione, la quale attualizza e concretizza sul piano dell’esistenza terre-
na di Gesu Cristo, I’opera che lo Spirito Santo assolve in correlazione all’agire del
Verbo divino nel mistero della sua stessa assunzione personale dell’umanita di Gesu.
Dal punto di vista dinamico, I’'unzione dello Spirito costituisce una stretta unita con
I’incarnazione stessa. L unzione puo essere considerata come la manifestazione della
presenza dello Spirito operante in tutta la vita umana di Gesu. Dunque, 1’'unzione
dello Spirito, che si rende gia operante all’inizio del’compiersi dell’incarnazione,
si sviluppa storicamente durante tutto il tempo del ministero terreno di Gesu Cristo.
11 ruolo dello Spirito si compie nell’evento della Pasqua, per poi espandersi nell’u-
niversalita della storia, a partire dalla discesa dello Spirito Santo in una continua
Pentecoste verso tutti i popoli della terra.

Secondo Bordoni, mettere in risalto la prospettiva della sola rivelazione di cio
che Gesu era al momento del battesimo sembra dovuto alla difficolta di pensare che
il Verbo incarnato possa raggiungere nel battesimo qualcosa che non era gia stato
dato al momento dell’incarnazione. Si potrebbe infatti attribuire alla storia di Gesu
¢ ai fatti concreti della sua vita un tale peso singolare senza compromettere il suo “es-
sere uomo perfetto” e salvatore fin dall’inizio. Ma proprio per la dimensione pneu-
matica dell’incarnazione non ci si puo fermare alla sola essenzialita dell’evento tutto
compiuto fin dal primo momento della storia terrena dell’Incarnato. Lo Spirito Santo
che ha un compito imprescindibile nella qualifica dell’Incarnazione come “evento”

15 M. Bordoni, La cristologia..., op. Cit., p. 238.
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¢ proprio il principio teologico che suscita nella sua vita umana quella tensione verso
la piena attualizzazione che porta a compimento il progetto originario del Padre's.

Gesu possiede la pienezza della perfezione di questa grazia, che puo essere par-
tecipata da ogni singolo uomo, restando Lui sempre la fonte permanente di tale do-
nazione. Ogni grazia concessa all’'umanita non potra che essere una partecipazione
alla grazia di Cristo. Nell’ambito della grazia di Cristo si realizza cio che ¢ impos-
sibile realizzare sul piano puramente umano della natura. Il dono della grazia ¢ con-
nesso alla missione invisibile dello Spirito Santo. Per 1’unzione di Gesu come Cristo,
I’evento stesso dell’unzione nello Spirito di tutta I’umanita in vista della salvezza
universale si compie in forma di “primizia”. L.’azione dello Spirito accompagna que-
sta azione di Gesu che fonda la Chiesa'’. Bordoni osserva che, sebbene Agostino
abbia dato particolare rilievo a questa esegesi, essa non ¢ estranea ad altri Padri della
Chiesa (come Ireneo, Atanasio), i quali vedono la discesa dello Spirito Santo nel bat-
tesimo di Gesu piuttosto come una discesa—consacrazione del suo corpo, la Chiesa.

Durante la missione terrestre del Cristo, la pienezza dello Spirito Santo in Lui
restava avvolta nell’ombra, a motivo della sua condizione di Figlio di Dio secondo
la carne. Durante la missione terrena di Cristo, la relazione degli uomini con lo
Spirito Santo avveniva solo “in” e “per” Cristo. Dopo la Pentecoste, invece, ¢ la
relazione con Cristo che non si instaura piu “in” e “per” lo Spirito Santo, ma “per”
e “nello” Spirito Santo. Bordoni sottolinea che lo Spirito Santo non era stato ancora
dato personalmente alla Chiesa, che esisteva gia nella sua anticipazione nell’unzione
pneumatica di Cristo e nella convocazione storica dei discepoli intorno a Lui. Non
aveva ancora iniziato il suo cammino come “persona distinta” da quella di Gesu,
seppur sempre unita a Lui.

Seguendo il pensiero di Bordoni, si puo affermare che anche la Chiesa viveva
in modo chenotico sotto la protezione della persona del Salvatore, in attesa di quel-
la sua unzione personale che si sarebbe verificata con la Pentecoste. Questo evento
avrebbe segnato il passaggio a una nuova economia salvifica: dal tempo della visi-
bilita storica di Gesu, del suo essere davanti ai discepoli, concluso definitivamente
con I’ascensione, si sarebbe passati, nell’avvento personale dello Spirito, al tempo
della sua nuova presenza e del suo rapporto con la Chiesa, quello della sua presen-
za interiorizzata, per cui Gesu Cristo, nello Spirito Santo, si sarebbe ormai rivelato
non davanti ai discepoli, ma nella loro interiorita!®. L’apertura a tutti di questa
comunita, che ha la sua radice nell’illimitatezza dell’amore del Padre, manife-
standosi in quello del Figlio e nella forza dello Spirito, ¢ uno dei tratti distintivi di
quest’opera profetica, convocatrice di Gesu. Lo stesso Bordoni scrive: “L’azione
dello Spirito accompagna questa azione di Gesu, che fonda la chiesa come ‘comu-
nita di fede’”".

16 M. Bordoni, La cristologia..., op. cit., p. 239.

17 Cf. M. Bordoni, La cristologia..., op. cit., p. 241, 243.
18 M. Bordoni, La cristologia..., 0p. Cit., p. 244.
1 M. Bordoni, La cristologia..., op. cit., p. 241.
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L’evento pasquale

Marcello Bordoni osserva che nella croce — il momento culminante dell’amore di
Gesu ispirato dallo Spirito Santo — si costituisce una profonda e unica comunione
con la stessa spirazione d’amore che ¢ lo Spirito Santo, associato a esso in una
unita teandrica. L’unzione battesimale di Gesu come Cristo, se da un lato rimanda
all’evento dell’incarnazione di cui ¢ parte integrante, dall’altro, dal punto di vista
prolettico, rimanda all’evento pasquale, nel quale 1’opera dello Spirito realizza il
compimento della soteriologia cristiana. Bordoni afferma che la morte di Gesu,
associata alla spirazione dello Spirito Santo, non ¢ solo il momento di oblazione
totale di amore del Figlio che nella morte affida il suo spirito nelle mani del Padre,
ma anche il momento in cui Figlio consegna lo Spirito Santo, lo stesso amore in cui
il Padre e il Figlio incarnato comunicano reciprocamente.

Sottolineando il pensiero del nostro teologo italiano, ¢ opportuno mettere in ri-
lievo I’importanza della presenza dello Spirito nell’evento pasquale, tanto che si puo
affermare che ¢ soprattutto nella Pasqua che 1’evento cristologico si manifesta come
evento pneumatico. In defintiva, I’orizzonte pneumatico della cristologia consente di
cogliere il valore universale del mistero pasquale sotto il profilo soteriologico®. La
tesi centrale dell’opera di Bordoni parla dello Spirito come “I’estasi della comunione
interpersonale tra il Padre e il Figlio, che ¢ anche il luogo della comunione interper-
sonale tra il Risorto e i credenti™!.

Se nella croce 1’azione dello Spirito Santo si rivela trinitariamente come il prin-
cipio di unita dell’amore reciproco del Padre e del Figlio, nella risurrezione, lo Spi-
rito si rivela come potenza della nuova creazione, che insieme al Padre, costituisce il
principio di trasformazione dell’esistenza stessa del Redentore, nel passaggio dalla
condizione di Figlio di Dio “secondo la carne” (Rm 1,3—4) a quella di Figlio di Dio
in potenza “secondo lo Spirito di santificazione” (Rm 8,11).

Lo Spirito Santo promuove ¢ apre le vie del cuore dell’'umanita verso una sete
di redenzione che si puo ravvisare come aspirazione a una pienezza di vita che, nel
presente ordine creativo, pud gia essere considerata come espressione di una sua
risposta al segreto appello divino della grazia verso il mistero di santificazione in
Cristo. Inoltre, lo Spirito presiede a quel processo universale di salvezza che consiste

2 Bordoni mette in risalto la lettera agli Ebrei, che occupa un posto singolare nell’insieme
della teologia del Nuovo Testamento. Inoltre, egli osserva che un accento siginificativo del
rapporto dello Spirito Santo con la morte di Gesu si ritrova nella narrazione del Vangelo
secondo Giovanni. Cf. M. Bordoni, La cristologia..., op. cit., p. 245-258. Si vedano anche
i dati patristici: M. Bordoni, La cristologia..., op. cit., p. 259-266; M. Bordoni, Cristologia
e pneumatologia. L’evento pasquale come atto del Cristo e Spirito, “Lateranum” 47 (1981),
p. 432-492.

21 M. Bordoni, La cristologia..., op. cit., p. 298. Altrove, Bordoni afferma che “Questo Spi-
rito, che costituisce, nell’intimo della vita divina, personalmente, 1’unita del Padre e del
Figlio, e che ¢ insieme ‘estasi’ e ‘comunicazione’, fonda anche la libera possibilita comu-
nicativa al di fuori dell’ Amore divino trinitario” (p. 279).
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proprio nell’incontro personale di ogni uomo con Cristo, attraverso la fede. Si tratta
di un modo piut universale in cui il Cristo risorto ¢ presente nella storia dell’umanita.
Gesu Cristo, “per lo Spirito” e “nello Spirito”, sollecita il cuore di ogni uomo a cre-
dere. Per mezzo dello Spirito Santo, donato dal Padre, Cristo rende gli uomini capaci
e disponibili a realizzare I’incontro interpersonale con 1’offerta del suo amore per il
Padre e per Lui, in un medesimo Amore: lo Spirito Santo?.

Secondo Bordoni, 1’orizzonte parusiaco ¢ determinante per tutta la cristologia
del Nuovo Testamento. Egli scrive: “L’universalita dell’evento cristologico appare
come una realta essenzialmente dinamica che risponde sia all’attuazione della divina
parola di promessa, sia agli interrogativi umani sul senso del futuro dell’uomo, al
quale rivela la patria della sua identita (homo absconditus) ed il senso sociale della
sua storia”%, L’eschaton del tempo ¢ Cristo. In realta € nello Spirito che viene portata
a compimento 1’unita dell’evento cristologico. Se nel suo aspetto ontologico di unita
personale ¢ fondato sull’unione ipostatica, nella sua dimensione storica, che va dalla
concezione di Gesu alla sua vita terrena compiuta nell’unzione dello Spirito, alla
sua oblazione della croce ¢ alla trasfigurazione della risurrezione ¢ come intessuta
dall’opera dell’unico Spirito che viene donato a Pentecoste, proprio come Spirito di
Cristo, connotato quindi cristologicamente, e che garantisce la presenza del Risorto
nella storia®*. Bordoni constata che Cristo non se n’¢ mai andato. La risurrezione
non ha lasciato un vuoto cristologico nella storia. Sarebbe opportuno parlare di “due
momenti distinti” di un unico evento globale che si snoda, per mezzo dello Spirito,
dall’incarnazione alla croce—risurrezione e si conclude nella parusia finale.

Conclusioni

Senza ridurre I’economia della salvezza alla sola economia del Figlio o a quella
dello Spirito, bisogna aprirle entrambe all’economia finale e monarchica del Padre
e della Trinita del Regno. Cristo e lo Spirito, sono le “due mani” del Padre, due
mani non separate ma unite, non confuse ma distinte. Come non si puod separare
I’economia di Cristo da quella dello Spirito, cosi si dovra evitare quindi ogni se-
parazione tra cristologia e pneumatologia. Bisogna comunque guardarsi da ogni
confusione, perché in fondo il Figlio e lo Spirito non si identificano, ma restano per-
sone distinte. Ne consegue che né la cristologia puo essere ridotta a funzione della
pneumatologia, né la pneumatologia puo essere ridotta a funzione della cristologia.

La cristologia e la pneumatologia si integrano a vicenda. E sbagliato porre la
questione della priorita dell’una sull’altra. Siamo in realta di fronte a una recipro-
ca implicazione talmente rilevante da rendere necessario superare ogni scissione
e riduzione dell’una dall’altra. Possiamo constatare che solo dopo un’approfondita
pneumatologia potra essere ulteriormente sviluppato il rapporto tra Gesu e lo Spirito

22 M. Bordoni, La cristologia..., op. cit., p. 269-280.
2 M. Bordoni, La cristologia..., op. cit., p. 281.
2 M. Bordoni, La cristologia..., op. Cit., p. 282.
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Santo. Nella cristologia pneumatologica, questo rapporto rivela il mistero trinitario.
Il ruolo dello Spirito ¢ quello di far si che il Verbo, I’eterno Figlio del Padre, “diven-
ti” Figlio di Dio nella vita umana di Gesu Cristo in modo nuovo.

Occorre sottolineare chiaramente che solo una prospettiva cristologica fondata
trinitariamente sulla Persona divina del Cristo, quale “Figlio” generato eternamente
“dal Padre” e trinitariamente partecipe della stessa spirazione dello Spirito, € in gra-
do di fondare I’affermazione di fede neotestamentaria per cui Gesu considera lo Spi-
rito del Padre come “suo dono”. Il rapporto tra Gesu e lo Spirito ¢ talmente profondo
da trovare la sua motivazione decisiva solo nell’intima vita trinitaria di Dio, in cui
lo Spirito del Padre ¢ anche Spirito del Figlio e procede “mediante Lui” e “da Lui”
insieme al Padre. In questo duplice rapporto si definisce la originalita della Persona
dello Spirito Santo.

Per Gesu, tutta la vita € un camminare verso il Padre. Nella sua esistenza storica,
Gesu ¢ proiettato verso 1’ora in cui dovra “passare da questo mondo al Padre” (Gv
13,1). Percio, per lui anche la morte costituisce un ri—nascere al Padre e la morte por-
ta a pienezza la sua donazione al Padre. Nella potenza dello Spirito, Gesu diventa,
attraverso la sua liberta dell’uomo, cio che egli € nello Spirito Santo fin dall’inizio
della sua esistenza storica: il Figlio di Dio nel mondo.

L’idea di Bordoni ci mostra chiaramente che la pienezza di senso di Cristo si
comprende solo alla Iuce dello Spirito Santo. Nella risurrezione 1’elevazione mes-
sianica di Gesu Cristo nello Spirito Santo raggiunge il suo culmine poiché in essa
si rivela Gesu anche come Figlio di Dio “pieno di potenza”. Nella Pasqua lo Spirito
continua la sua opera di precursore del Cristo. Egli ¢ il maestro interiore, la memoria
vivente, il testimone di fede. La testimonianza che era stata resa a Cristo da Giovanni
Battista e dalle sue opere divine, € ora resa da Dio in persona attraverso lo Spirito San-
to. Questo era lo scopo della missione di Cristo: la venuta dello Spirito Santo affinché
in Cristo ricevessimo lo Spirito Santo. Per diffondere la salvezza fino agli estremi del
mondo e fino alla fine dei secoli, Gesu Cristo invio da parte del Padre lo Spirito Santo.
Tra Gesu Cristo e lo Spirito Santo non ci sono due economie di salvezza ma un’unica
economia “Cristo—pneumatica”. Le funzioni sono distinte ma, piuttosto che essere
separate o semplicemente parallele, sono interdipendenti e complementari.

Inoltre, se Cristo ci rivela che lo Spirito ¢ il “suo” dono e che proviene “dal
Padre”, principio originario della sua donazione, vuol dire che questo Spirito San-
to non puo identificarsi semplicemente con I’immagine del modo in cui Dio opera
nella storia, ma esprime un volto che ha una propria originalita in Dio stesso, in cui,
sempre attraverso la missione del Figlio, si rivelano gia le Persone del Padre e del
Figlio. Se da un lato la pneumatologia, intesa come rivelazione della potenza di Dio
Spirito, apre la via all’evento cristologico, dall’altro la cristologia diviene la chiave
della pneumatologia, in quanto Gesu Cristo ci introduce alla conoscenza nuova dello
Spirito come Persona distinta dal Padre e dal Figlio stesso.

L’importanza del rapporto tra incarnazione ed unzione si definisce anche in re-
lazione al sorgere della comunita messianica di salvezza. Si tratta della Chiesa. Se
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nell’incarnazione, per opera dello Spirito Santo, si compie in Gesu Cristo un evento
che abbraccia la totalita dell’'umano, nell’unzione, sempre per opera dello Spirito
Santo, si fonda 1’aspetto piu propriamente ecclesiologico di tale evento. Attraverso
la predicazione di Gesu, lo Spirito Santo realizza I’opera prolettica: la convocazione
della nuova comunita escatologica messianica, nell’era della grazia. E cosi che il
ministero profetico di Gesu, il cui annuncio ¢ il Regno, coincide con la prima edifi-
cazione della comunita del Regno, gia nell’era prepasquale.

I tre aspetti fondamentali dell’evento di Gesu Cristo nella cristologia di Bordo-
ni, analizzati sopra, devono essere considerati non solo come eventi separati o pura-
mente cronologicamente successivi (aspetto narrativo), ma anche come dimensioni
strutturali (aspetto dottrinale) dell’unico evento cristologico che ¢ sempre, insieme,
I’evento della venuta—discesa del Verbo tra di noi (incarnazione), compiuta in un
continuo passaggio verso il Padre (Pasqua), attraverso la forza dello Spirito Santo
(unzione). Questa triplice unita strutturale ci consente di definire meglio sia il signi-
ficato cristologico dell’incarnazione, che ha una portata pitu ampia rispetto al solo
dato sinottico della concezione di Gesu, sia il significato dell’unzione inseparabile
dall’incarnazione, e I’evento pasquale, incomprensibile nella sua portata trinitaria
senza I’incarnazione, ma senza il quale 1’incarnazione sarebbe priva del suo proprio
realismo dinamico di “discesa dal Padre” ed “ascesa—ritorno” verso di Lui.
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Cristologia pneumatologica nel pensiero di Marcello Bordoni
Astratto

La presentazione di Marcello Bordoni ¢ piu elaborata dal punto di vista sistema-
tico, e rispetto alla cristologia la dimensione pneumatica occupa senza dubbio il
ruolo centrale. Bordoni appare piu completo e sistematico nella sua presentazione
dell’evento di Gesu Cristo come evento intrinsecamente pneumatico nella sua
stessa struttura costitutiva e nella sua funzione normativa salvifica. La dimen-
sione pneumatica dell’evento cristologico converge in tre fondamentali prospet-
tive: quella dell’incarnazione, in cui, nello Spirito, il Verbo diviene carne; quella
dell’rapporto tra incarnazione ed unzione, per cui, nello Spirito, Gesu diviene Cri-
sto; e quella dell’evento pasquale, in cui converge la cristologia dello Spirito, per
cui Gesu di Nazaret, vivificato dallo Spirito, diviene donatore dello Spirito Santo.
Tre approcci findamentali dell’evento di Gesu Cristo nella cristologia di Bordoni
vanno considerati non solo come avvenimenti cronologici separati o puramente
successivi (aspetto narrativo), ma anche come dimensioni strutturali (aspetto do-
ttrinale) dell’unico evento cristologico che ¢ sempre, insieme, evento della venu-
ta—discesa del Verbo tra di noi (incarnazione), compiuta in un continuo passaggio
verso il Padre (Pasqua), attraverso la forza dello Spirito Santo (unzione).

Parole chiavi: Gesu Cristo, Spirito Santo, cristologia, pneumatologia, Marcello
Bordoni

Pneumatological Christology in the thought of Marcello Bordoni
Abstract

Bordoni’s presentation is more elaborate from a systematic point of view, and with
respect to Christology, the pneumatic dimension undoubtedly occupies the central
role. Bordoni appears more complete and systematic in his presentation of the
event of Jesus Christ as an intrinsically pneumatic event in its very constitutive
structure and in its salvific normative function. The pneumatic dimension of the
Christological event converges in three fundamental perspectives: that of the in-
carnation, whereby, in the Spirit, the Word becomes flesh; that of the relationship
between incarnation and anointing, whereby, in the Spirit, Jesus becomes Christ;
and that of the paschal event, whereby the Christology of the Spirit converges,
whereby Jesus of Nazareth, vivified by the Spirit, becomes the giver of the Holy
Spirit. Three fundamental aspects of the event of Jesus Christ in Bordoni’s Chris-
tology are to be considered not only as separate or purely successive chronological
events (narrative aspect), but also as structural dimensions (doctrinal aspect) of
the one Christological event, which is always, at the same time, the event of the
coming—descent of the Word among us (incarnation), accomplished in a continu-
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ous passage towards the Father (Passover), through the power of the Holy Spirit
(anointing).

Keywords: Jesus Christ, Holy Spirit, Christology, pneumatology, Marcello Bordoni
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Chrystocentryzm kaplanstwa w nauczaniu papieza Benedykta XVI

Papiez Benedykt XVI w swoim nauczaniu czesto porusza temat kaptanstwa. Szcze-
g6lng okazjg ku temu byt m.in. Rok Kaptanski, ktory trwat od 19 czerwca 2009 do
11 czerwca 2010 r. Ojciec Swiety, podkreslajac warto$é tego sakramentu, zwraca
uwage na osobistg relacje kaptana z Chrystusem. To wtasnie w niej papiez upa-
truje istote kaptanskiej postugi. Tylko w odniesieniu do Chrystusa kaptan moze
sprawowac swoje zadania, gdyz jego kaptanstwo ma swoje zrodlo w osobie Syna
Bozego'. Benedykt XVT akcentuje zaleznos$¢ kaptana od Chrystusa i wskazuje, ze
ksigdz sprawujacy swoje zadania dziata in persona Christi, czyli w osobie Chrystusa.
Spetniajgc swdj urzad, kaptan staje si¢ niejako drugim Chrystusem?. I wtasnie to
zagadnienie podejmowane przez Benedykta X VI, nazwane tu chrystocentryzmem
kaptanstwa, jest przedmiotem niniejszego artykutu.

Artykut bazuje w gldéwnej mierze na nauczaniu Benedykta XVI (adhortacja
apostolska Verbum Domini, or¢dzia, homilie oraz przeméwienia podczas spotkan
oficjalnych), jednak znajduja si¢ w nim réwniez odwotania do Soboru Watykan-
skiego II oraz do pism Jana Pawta II. Materiat zrodtowy stanowig réwniez wczesne
dzieta Josepha Ratzingera, ktore napisat jeszcze jako kardynat i prefekt Kongregacji
Nauki Wiary.

Pierwszg czg$¢ poswigcono biblijnej analizie kaptanstwa, uwzglgdniajgc przede
wszystkim kaplanstwo Nowego Testamentu i ukazujac, ze kaptanstwo to ma swoje
zrodto w Chrystusie. Nastgpnie przedstawiono wspolnote apostotéw oraz ich nastep-
cow jako kontynuatoréw kaplanstwa Jezusa Chrystusa. W ostatniej czes$ci ukazano
takze prezbiterow jako uczestnikow kaptanstwa Chrystusa.

' Benedykt XVI, ,, Pan uobecnia swoje dzialanie poprzez postuge kaptana”. Audiencja

generalna (14 1V 2010), ,,L’Osservatore Romano” [dalej: OR] (2010), nr 6 (323), s. 42.
Benedykt XVI, ,,Jakze niesamowitq rzeczq jest by¢ ksiedzem”. Audiencja generalna
(24 VI 2009), OR (2009), nr 9 (316), s. 49.
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Biblijne podstawy kaplanstwa

Odpowiednie odczytanie Starego i Nowego Testamentu oraz prawidtowa ich in-
terpretacja ma prowadzi¢ do wlasciwego rozumienia jednosci Starego i Nowego
Przymierza, ktore opisuja jedno$¢ dziatania Boga, gdyz ,,stowem Bozym, poswiad-
czonym i natchnionym przez Boga, sa $wigte Pisma, Stary i Nowy Testament™.
Centrum Nowego Testamentu stanowi boska osoba Jezusa Chrystusa. A zatem py-
tania o natur¢ kaptanstwa nowotestamentowego powinny przyjac¢ za punkt wyjscia
chrystologie*. Konieczne jest jednak dostrzezenie ciggto$ci w Biblii, ktéra wyraza
si¢ m.in. w procesie ksztaltowania si¢ kaptanstwa.

W Starym Przymierzu Bog wybrat sobie lud swiety, sposrod ktorego jedno z po-
kolen, pokolenie Lewiego, zostato przeznaczone do postugi liturgicznej. Towarzy-
szyt temu specjalny obrzed (Wj 29,1-30; Kpt 8), ktory zapoczatkowat kaptanstwo
Starego Przymierza®, rozumiane jako sktadanie ofiar §wiatynnych przez kaptana,
celebrowanie wspolnoty przymierza z Jahwe przez dziekczynienie, prosby, gladze-
nie grzechow czy ekspiacje¢. Kaptanstwo, ktore przynosi Nowy Testament, stano-
wi przedtuzenie kaptanstwa starotestamentowego. ,,Liturgia Kosciota widzi [...]
w kaptanstwie Aarona i postudze lewitow, a takze w ustanowieniu siedemdziesieciu
«Starszych» zapowiedzi postugi swigcen Nowego Przymierza. W obrzadku tacin-
skim Kos$ciot modli si¢ w prefacji konsekracyjnej $wigecen biskupich, [...] podczas
Swiecen prezbiteréw, [...] w modlitwie konsekracyjnej podczas swigecen diakonow”
(KKK 1541-1543), wspominajac wydarzenia starotestamentowe oraz przywotujac
osoby 1 funkcje spetiane w przybytku Starego Prawa.

W dalszej prezentacji istoty kaptanstwa Katechizm Kosciota katolickiego
stwierdza: ,,Wszystkie zapowiedzi kaptanstwa w Starym Przymierzu znajdujg swoje
wypetnienie w Chrystusie Jezusie, «jedynym Posredniku migdzy Bogiem a ludzmi»
(1 Tm 2,5). Melchizedek, «kaptan Boga Najwyzszego» (Rdz 14,18), jest uwazany
przez Tradycje¢ chrzescijanska za zapowiedz kaptanstwa Chrystusa, jedynego «ar-
cykaptana na wzor Melchizedeka» (Hbr 5,10; 6,20), «Swietego, niewinnego i nie-
skalanego» (Hbr 7,26), ktory «jedna [...] ofiara udoskonalit na wieki tych, ktorzy
sa uswiecani» (Hbr 10,14), to znaczy jedyna ofiarg swego Krzyza” (KKK 1544).
Powyzsza analiza czg¢sto odwotuje si¢ do Listu do Hebrajczykow, ktory ,,ukazuje
przechodzace przez Stare Przymierze dzieje zbawienia oraz uczy, ze nakazany przez
Boga kult Starego Przymierza osiggnat teraz w Jezusie Chrystusie petni¢ swej reali-
zacji, czyli wypehienie™’.

Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja apostolska ,, Verbum Domini” Ojca Swietego Be-
nedykta XVI do biskupow i duchowienstwa, do osob konsekrowanych i wiernych swieckich
o stowie Bozym w zyciu i misji Kosciota, Krakow 2010, nr 7.

J. Ratzinger, O istocie kaplanstwa, Krakdéw 2005, s. 11.

Katechizm Kosciola katolickiego, Poznan 2002 [dalej: KKK], nr 1539.

G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, Krakow 2015, s. 754.

J.J. Kobyltka, H.H. Langkammer, M. Mikotajczak, Komentarz teologiczno-pastoralny do
Biblii Tysigclecia, t. 4, Poznan 2015, s. 195-196.
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List do Hebrajczykow praktycznie w calosci zajmuje si¢ tematem kaptanstwa
Jezusa oraz kaptanstwa w Jego Kosciele. Sam Jezus nie przypisuje sobie tytutu ka-
ptana, przede wszystkim ze wzgledu na to, ze mogtoby to sugerowac Jego ewentual-
ng tgczno$¢ z pokoleniem Lewiego, co dawatoby niepelny i staby obraz mesjanski,
lecz jednocze$nie Jezus odnosi do siebie wszystkie funkcje kaptana. Pelny za$ obraz
Jezusa kresli autor Listu do Hebrajczykow glownie za pomoca pojec i terminow sta-
rotestamentowych. Ukazuje Jezusa jako ,.kaptana” (por. np. Hbr 5,6.10; 7,3.23-24),
ktory jest boski i ludzki, jedyny i wieczny, zyje zawsze i wstawia si¢ za ludzmi
(Hbr 7,25). Jezus Kaptan ofiaruje samego siebie (Hbr 7,27; 9,26-28), stajac si¢ ofia-
ra przeblagalng i zbawcza (Hbr 9,1nn)®. Centrum tego listu, podobnie jak i catego
Nowego Testamentu, stanowi osoba Jezusa Chrystusa. W pozostatych ksiegach no-
wotestamentowych, gdy mowa jest o arcykaptanach badz kaptanach, zawsze cho-
dzi o kaptanstwo starotestamentowe lub w ogdle o chrzescijan, nigdy za$ o samego
Jezusa czy kaptanow Nowego Przymierza. List ten nakresla takze kontrast migdzy
Chrystusem a kaplanami Starego Testamentu, ktorzy nie spehili swojego zadania
posredniczenia miedzy Bogiem a cztowiekiem’.

Trzeba takze stwierdzi¢, ze List do Hebrajczykow zajmuje pozycje odrgbna
wsrod pism Nowego Testamentu tak ze wzgledu na swojg mysl przewodnig, jak
i na sposob jej przepowiadania. W tym i tylko w tym pismie Chrystus jest wyraznie
nazwany kaptanem lub arcykaptanem. Wszystko, co sam Jezus powiedzial o sobie
w Ewangeliach, jak réwniez to, co zostato zawarte w formie aluzji odno$nie do ka-
ptanstwa Jezusa w listach apostotow, dopiero w tym pi$mie przybiera ksztatt doktry-
ny o kaptanstwie. Chrystologia tego listu opiera si¢ na kaptanstwie Jezusa, réznym
od kaptanstwa Aarona. Wtasnie to nowe kaptanstwo decyduje o doskonatosci No-
wego Przymierza. Wszystko zatem, co w Starym Przymierzu bylo niedoskonatym
typem, w osobie Jezusa Chrystusa Arcykaptana uzyskuje sens ostateczny. Mimo ze
ofiara Jezusa dokonata si¢ tylko raz, jej skutki trwaja na wieki'”.

Omawiajac natur¢ kaptanstwa podczas swoich rozmyslan lectio divina dla ka-
ptandow diecezji rzymskiej, Benedykt XVI odnosi si¢ wlasnie do Listu do Hebraj-
czykow. Papiez stwierdza, Ze autor listu otwiera nowg droge do zrozumienia Starego
Testamentu jako ksiggi méwigcej o kaptanstwie Chrystusa. Wczesniejsza bowiem
tradycja postrzegata Chrystusa, Boga-cztowieka, w perspektywie obietnicy Dawido-
wej jako prawdziwego krola Izraela, co w szczegolnej formie obwieszczono w na-
pisie na krzyzu: ,,Jezus Nazarejczyk, Krol zydowski” (J 19,19). Bylo to spetienie
nadziei wszystkich ludzi oczekujacych prawdziwego krola, ktory wprowadzi spra-
wiedliwo$¢, mitos¢ i braterstwo!!. Benedykt X VI stwierdza, ze List do Hebrajczykow

8 C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2012, s. 761.

° J. Szlaga, List do Hebrajczykow, w: Wstep do Nowego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz,
Poznan 1996, s. 399.

10 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamen-
tu, t. 2, Poznan—Krakow 1999, s. 424,

" J. Warzeszak, Teologia kaptarstwa w przeméwieniach Benedykta XVI w Roku Kaplar-
skim, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 23 (2010), s. 160.
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nie tylko traktuje Stary Testament jako podstawe do zrozumienia Nowego, lecz od-
czytuje takze owe Pisma i rozumie je w innym niz dotychczas §wietle, wskazujacym
na kaptanstwo Jezusa Chrystusa. Jak zauwaza papiez, w Starym Testamencie wyste-
puja dwa rézne oczekiwania: na krola i na kaptana. Autor Listu do Hebrajczykow
odkrywa werset z Psalmu 110,4: ,, Ty$ Kaptanem na wieki na wzor Melchizedeka”.
W rozumieniu autora z wiersza tego wynika, ze Jezus jest prawdziwym kaptanem
oczekiwanym przez Stary Testament. Jednocze$nie dostrzega spetnienie si¢ w Chry-
stusie zapowiedzi przyjscia prawdziwego Krola, Syna Bozego, i na potwierdzenie
przytacza stowa Psalmu 2,7: ,,Ty$ Synem moim, Ja Ciebie dzi$ zrodzitem”. Spetnie-
nie tych dwoch obietnic Benedykt X VI potwierdza juz na samym poczatku swoich
rozwazan, konstatujac rowniez, ze kluczem do odczytania Starego Testamentu jest
Jezus Chrystus. W nim bowiem wszystko znajduje swdj sens, takze kaptanstwo,
ktore ukazuje si¢ wowczas w pelnej czystosci i glebokiej prawdzie. W Chrystusie
wszystko si¢ zesrodkowuje, oczyszcza i osigga swojg prawdziwg istote!?.

W swojej katechezie o Liscie do Hebrajczykow Benedykt XVI porusza kwe-
sti¢ cztowieczenstwa kaptana. Kaptan to posrednik migdzy cztowiekiem a Bogiem,
lecz aby rzeczywiscie by¢ owym posrednikiem, musi przede wszystkim by¢ czlo-
wiekiem. Papiez odwoluje si¢ do dwodch fragmentéw Listu do Hebrajczykoéw na
temat cztowieczenstwa kaptana. Pierwszy to Hbr 5,2, gdzie méwi sie o ludzkim
wspoélczuciu, natomiast drugi, Hbr 5,7.10, wskazuje na zanoszone przez Chrystusa
prosby'®. Fragment Hbr 5,2: ,,Moze on wspotczuc z tymi, ktorzy nie wiedzg i btadza,
poniewaz sam podlega stabosci”, ujawnia jedna z cech czlowieczenstwa: wspot-
czucie. Chrystus moze wspodtczué na zasadzie solidarnosci natury, gdyz sam nigdy
nie popehit grzechu'*. Uzyty tu grecki termin metriopathein oznacza takie uspo-
sobienie arcykaptana, gdy $wiadomy wtasnej stabosci odnosi si¢ on do grzesznika
fagodnie, jednoczesnie wstawiajgc si¢ za nim u Boga czy w ogole robigc wszystko,
aby grzesznikowi temu przyj$¢ z pomoca'®. Wedtug Listu do Hebrajczykow zasad-
niczym elementem bycia czlowiekiem jest wspotczucie okazywane innym, bycie
wraz z nimi. Na pewno czlowieczenstwa nie konstytuuje grzech, ktory nigdy nie
wyraza solidarnosci, lecz egoizm. Prawdziwe cztowieczenstwo ukazuje Jezus Chry-
stus, ktory uczestniczy w cierpieniach ludzi. Jego serce zawsze trwato przy Bogu.
Kaptani nie powinni tworzy¢ sobie jakiego$ wygodnego $wiata, lecz bedac zanurze-
ni w meke i potrzeby wspotczesnosci, powinni prowadzi¢ ludzi do Boga'®. Hbr 5,2

12 Benedykt XVI, ,, Uczmy sie przezywa¢ z Chrystusem cierpienia zycia duszpasterskie-

go”. ,, Lectio divina” dla duchowienstwa diecezji rzymskiej (18 II 2010), OR (2010),

nr 5 (322), s. 25.

Benedykt XV1, ,, Uczmy si¢ przezywaé ..., art. cyt., s. 25-26.

4 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny..., t. 2, dz. cyt.,
s. 440.

5 J.J. Kobylka, H.H. Langkammer, M. Mikotajczak, Komentarz teologiczno-pastorainy...,

t. 4, dz. cyt., s. 229.

Benedykt XV1, ,, Uczmy si¢ przezywaé” ..., art. cyt., s. 25.
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wskazuje zatem na istotng ceche kaptanstwa, czyli bycie wraz z ludzmi, przezywa-
nie wraz z nimi ich problemow i trudnosci.

Mowiac o kaptanstwie, autor listu ukazuje Jezusa jako kaptana wiernego i mi-
losiernego. Wiernos¢ jest cechg, ktora pozwala si¢ oprze¢ na kaptanie posredniku
i w zupetno$ci na nim polega¢!'’. Z kolei mitosierdzie jest jedna z najwazniejszych
cech tozsamosci kaptanskiej Jezusa'®. Benedykt XVI odczytuje z tego fragmentu
istotny element postugi kaptana: pasterzowanie wsrod stabosci i grzechow wiernych.

Drugim fragmentem, do ktorego odnosi si¢ papiez, jest Hbr 5,7-10: Z glosnym
wotaniem i ptaczem za dni ciata swego zanosit On gorace prosby i btagania do Tego,
ktory mogt Go wybawic od $mierci, i zostal wystuchany dzigki [swej] uleglosci; [...]
nazwany przez Boga arcykaptanem na wzor Melchizedeka. Benedykt X VI wskazuje
na kilka istotnych elementéw w powyzszym fragmencie. Po pierwsze, zatrzymuje
si¢ na czasowniku prosferd (prosenenkas — «zanosity), ktory nalezy do dziedziny
kultu i wyraza akt ofiarowania daréw ludzkich Bogu, sktadania ofiary. Poprzez swoje
cierpienie oraz me¢ke Jezus sktada ofiarg, petni funkcj¢ kaptana. Przez sktadanie ofiar
Jezus staje si¢ posrednikiem, czyli kaptanem'®. Bezpos$rednia przyczyna tej godnosci
jest ofiara, ktora wyraza si¢ przede wszystkim w Jego modlitwach w obliczu poku-
sy®. Kolejnym waznym stowem jest greckie wyrazenie teleidtheis — «wszystko wy-
konat» (w. 9). Termin ten w Pigcioksiegu wystepuje tylko w znaczeniu ,,wyswigcic¢
na kaptana™?!. To odkrycie ,,moéwi nam, ze meka byta dla Jezusa jakby konsekracja
kaptanska. On nie byt kaptanem wedtug Prawa, lecz stat si¢ nim swoja egzystencja,
przez Pasche meki, $mierci 1 zmartwychwstania: ofiarowat samego siebie w duchu
zados¢uczynienia, a Ojciec, wywyzszajac Go ponad wszelkie stworzenie, ustanowit
Go Posrednikiem zbawienia wszystkich”?2. Odnoszgc to stowo do kaptandw, ktorzy
uczestnicza w kaptanstwie Chrystusa, Benedykt XVI po raz kolejny dostrzega, ze
kaptanstwo urzeczywistnia si¢ w zyciu duszpasterskim, ktore przynosi wiele cierpie-
nia 1 smutkow, ale rowniez rados$ci. Przez to wszystko kaptani stajg si¢ coraz $cislej
zjednoczeni z Chrystusem?,

Kolejnym kluczowym terminem, ktdry przytacza papiez, jest grecki rzeczownik
hypako€ — «postuszenstwoy. Zastanawiajac si¢ nad nim, Benedykt XVI dochodzi do
whniosku, ze jest to pojecie bardzo niepopularne, ktdre czgsto ludzie probujg zastapic

17" T. Jelonek, Biblijna teologia kaptarnstwa, Krakdéw 2006, s. 172.

8 A. Malina, Dwa wymiary kaptanistwa Chrystusa wedlug Listu do Hebrajczykow, w: Od
Melchizedeka do Jezusa — Arcykaptana, red. D. Dziadosz, Lublin 2010, s. 218.

Benedykt XV1, ,, Uczmy si¢ przezywaé” ..., art. cyt., s. 26.

2 H. Langkammer, Biblia o kaptanstwie i kaptanach, Tarnow 2009, s. 84-85.

2 Benedykt X V1, Jezus z Nazaretu, ¢z. 2, Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania,
Kielce 2011, s. 178.

Benedykt X VI, ,, Adorujemy Eucharystig, bo w niej jest obecne prawdziwe Ciato Jezusa”.
Homilia podczas Mszy Swietej w uroczystos¢ Bozego Ciata (3 VI 2010), OR (2010), nr 89
(325), s. 30.

Benedykt XV1, ,, Uczmy si¢ przezywaé” ..., art. cyt., s. 26.
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stowem ,,wolnosc¢”. Powotujac si¢ na $w. Maksyma Wyznawce 1 jego komentarz
do dramatu Getsemani, papiez dochodzi do wniosku, Ze slowa te nie sg sprzecz-
ne, co wigcej, wolnos¢ podporzadkowana postuszenstwu Bogu pozwala odnalez¢
prawdziwa tozsamo$¢ ludzka?. Tekst Hbr 5,7-10 ,,méwi, ze postuszenstwo Jezusa,
radykalne «tak», ktore powiedziat Ojcu po cigzkiej walce na Gorze Oliwnej, nie-
jako «konsekrowato Go na kaptanay, ze przez to wtasnie, przez dar z siebie same-
g0, przez wyniesienie czlowieczenstwa przed Boga stat si¢ prawdziwie kaptanem
«wedtug porzadku Melchizedeka»”?. Ukazuje si¢ tu zatem wielkie znaczenie postu-
szenstwa, ktore spowodowato ,.konsekracje Jezusa na kaptana”. W tym fragmencie
papiez po raz kolejny odczytuje zadania dla kaptanow, ktorzy poprzez dziatalnosé
duszpasterska, modlitwe, pokorg, przyktad zycia maja za zadanie prowadzi¢ wier-
nych do komunii z Bogiem, ktéra polega na podporzadkowaniu wilasnej woli woli
Boga, a zatem komunia z Bogiem polega na postuszenstwie®.

W dalszej lekturze Listu do Hebrajczykow padaja stowa, ze Jezus zostal wystu-
chany. Podczas homilii w uroczystosci Bozego Ciata Benedykt X VI pyta o to, w ja-
kim sensie zostal wystuchany, i odpowiada: ,,w takim, ze Bog Ojciec wyzwolit Go
ze $mierci 1 wskrzesil. Zostat wystuchany wiasnie dzigki temu, ze catkowicie zdat
si¢ na wolg Ojca: Bozy zamysl mitosci mogt si¢ wypehni¢ w sposob doskonaty w Je-
zusie, ktory bedac postuszny az do konca, do $mierci krzyzowej, stal si¢ «sprawca
zbawieniay dla wszystkich, ktérzy sa Mu postuszni. Stat si¢ zatem najwyzszym Ka-
ptanem, bo sam wziat na siebie caty grzech §wiata jako «Baranek Bozy». To Ojciec
obdarza Go tym kaptanstwem, wtasnie w chwili, kiedy Jezus «przechodzi» przez
swojg $mier¢ i zmartwychwstanie. Nie jest to kaptanstwo wedtug przepisoéw Prawa
Mojzeszowego (por. Kpt 8-9), ale «wedtug porzadku Melchizedekay, zgodnie z po-
rzadkiem prorockim, uzaleznione jedynie od Jego szczegolnej relacji z Bogiem™?’.

Papiez, rozwazajac dalej ten fragment listu, wyjasnia, co to znaczy, ze Jezus zo-
stal wystuchany, mimo Ze poniost $mier¢. Benedykt XVI przywotuje w tym miejscu
postac teologa liberalnego Adolfa von Harnacka, ktéry twierdzi, ze brakuje tu stowa
,»hie”, gdyz Jezus umart na krzyzu, i to w sposob okrutny. Za takg interpretacja opo-
wiada si¢ takze Rudolf Bultmann. Papiez orzeka jednak, ze taka egzegeza nie jest
poprawna, co wiecej, znieksztatca tekst, gdyz w zadnym z rekopisOw nie wystepuje
partykuta ,,nie”. A wiec zadaniem wierzacych, zwlaszcza kaptanow, jest zrozumie-
nie tego fragmentu®. Egzegeci katoliccy opowiadajg si¢ za interpretacjg Benedykta
XVI i twierdza, ze modlitwa Jezusa zostata wystuchana, gdyz Jezus istotnie chciat
spetni¢ wole Ojca, ktéra wymagata konieczno$ci przyjecia cierpienia przez Jego
Syna. Cierpienie to miato na celu przemiane, podobnie jak w hymnie o kenozie
(por. Flp 2,6—11) postuszenstwo doprowadzito Jezusa do uwielbienia i ukazania Go

2 Benedykt X VI, ,, Uczmy sie przezywac”..., art. ¢cyt., s. 26.

% Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, t. 2, dz. cyt., s. 178.

26 Benedykt X VI, ,, Uczmy sie przezywac”..., art. ¢yt., s. 27.

21 Benedykt X VI, ,, Adorujemy Eucharystie” ..., art. cyt., s. 30.
8 Benedykt X VI, ,, Uczmy sie przezywac”..., art. ¢yt., s. 27.
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jako Zbawiciela i arcykaptana®. Trzeba wyraznie stwierdzi¢, ze Chrystus zostat wy-
shluchany przez Ojca, chociaz jednocze$nie nie zostal wybawiony od §mierci. Mozna
wysnu¢ wniosek, ze wystuchanie polegalo na uwolnieniu Go od Ieku. Istotne jest
jednak $wiadectwo Jezusa, jakie zostawia On ludziom. Nawet dla tych, ktorzy przyj-
muja, ze Ojciec nie spehit Jego prosby, tatwiejsza staje si¢ sytuacja, gdy ich osobi-
ste prosby i blagania nie zostang wystuchane, skoro rowniez ich arcykaptan zostat
doswiadczony w podobny sposob. Znaczenie wyrazenia ,,zostal wystuchany” trzeba
rozwaza¢ w szerszej perspektywie. Jezus rzeczywiscie zostat wystuchany poprzez
wskrzeszenie Go przez Ojca po mece i $mierci®.

Mgka, $mier¢ oraz zmartwychwstanie stanowig istotny element kaptanstwa Chry-
stusa. Wybawienie od $mierci dzigki zmartwychwstaniu powoduje, ze Jezus stat si¢
kaptanem swego ludu®'. Totez wérdd egzegetow katolickich panuje przekonanie, ze
modlitwa Jezusa zostata wystuchana, a samo wyshuchanie nie polegato na catkowitym
wybawieniu od cierpienia na krzyzu. Jezus zanosit do Ojca dwie prosby: pierwsza
byla warunkowa i dotyczyta wybawienia od kielicha meki, druga natomiast dotyczyta
wypeienia woli Ojca i zostata wystuchana®. Wyrazenie ,,zostat wyshuchany” nasuwa
wiele interpretacji. Benedykt XVI dostrzega trzy poziomy jego rozumienia. Pierw-
szy to uwolnienie od Igku i trwogi. Nawigzuje to do Ewangelii wedlug $w. Lukasza,
gdzie napisano, ze ,,aniot pokrzepiat Jezusa” (por. Lk 22,43). Drugim poziomem jest
uwolnienie Jezusa od $§mierci raz na zawsze poprzez zmartwychwstanie. Trzeci po-
ziom stanowi uwolnienie catej ludzko$ci wtasnie w zmartwychwstaniu, ktére uzdra-
wia z cierpien i z tajemnicy $mierci*®. Postuszenstwo woli Ojca, wystuchanie modli-
twy oraz zmartwychwstanie doprowadzito Jezusa do Jego godnosci arcykaptanskiej,
gdyz wihasnie przez to, ze dzigki niemu ludzkos¢ zostata wybawiona od $mierci, Jezus
w stopniu doskonatym stat si¢ posrednikiem zbawienia, czyli okazal swoja godnosé¢
arcykaptanskg®. Tym, co lezy u podstaw ,,wiecznego” kaptanstwa Chrystusowego,
jest wydarzenie zmartwychwstania®*. W tych wydarzeniach mozna si¢ dopatrzy¢ wiel-
kiej skutecznosci kaptanskiego posrednictwa Jezusa*.

» E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego Nowego Testamentu, Poznaf 1990, s. 431.

% List do Hebrajczykéw. Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie z jezy-
kow oryginalnych, thum., wstep 1 kom. A. Paciorek, Lublin 1998, s. 60—61.

3 Katolicki komentarz biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, red. wyd.

pol. W. Chrostowski, thum. K. Bardski i in., Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa 2001,

s. 1473.

K. Romaniuk, A. Jankowski, Kaplaristwo w Pismie Swietym Nowego Testamentu, Krakow

2010, s. 80.

Benedykt XV1, ,, Uczmy si¢ przezywaé” ..., art. cyt., s. 27-28.

3 ].J. Kobytka, H.H. Langkammer, M. Mikotajczak, Komentarz teologiczno-pastoralny...,
t. 4, dz. cyt., s. 229.

3 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red. wyd. pol.
K. Bardski, W. Chrostowski, thum. Z. Kosciuk, Prymasowska Seria Biblijna, Warszawa
2000, s. 514.

36 K. Romaniuk, A. Jankowski, Kaplaristwo w Pismie Swietym..., dz. cyt., s. 80.
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W swojej katechezie papiez wspomina réwniez, ze Smier¢ Jezusa staje si¢
miejscem, w ktorym czlowiek dostepuje zbawienia. Zwraca takze uwage na
ogromne znaczenie Eucharystii, w ktorej wcigz na nowo otwiera si¢ niebo. Stu-
zenie ludziom w Eucharystii — stwierdza Benedykt XVI — jest glebig tajemnicy
kaptanskiej®. A zatem daje si¢ tu zauwazy¢ silny akcent potozony na znaczenie
postugi kaptana przez sprawowanie Eucharystii. Czerpie ona bowiem swoje za-
danie z ofiary Jezusa Chrystusa dokonanej na krzyzu dzieki Jego bezwzglednemu
postuszenstwu, ktore doprowadzito do wypetnienia si¢ woli Boga Ojca.

W dalszym ciagu katechezy o Liscie do Hebrajczykow papiez zastanawia si¢
nad naturg kaptanstwa Chrystusa, jako ze ,,wedtug tradycji zydowskiej Jezus nie byt
kaptanem. Jego rodzina nie nalezata do rodu kaptanskiego. Nie nalezata do pokole-
nia Aarona, ale do pokolenia Judy, a zatem — z punktu widzenia prawa — droga ka-
ptanstwa byta przed Nim zamknigta. Osoba i dziatalnos¢ Jezusa z Nazaretu nie wpi-
suja si¢ w dzieje starozytnych kaptanow, lecz raczej prorokow. [...] Rowniez Jego
$mier¢, ktorg my, chrzescijanie, stusznie nazywamy «ofiarg», nie miata nic wspol-
nego z dawnymi ofiarami, a wrecz byla ich przeciwienstwem: byto to wykonanie
wyroku $mierci przez ukrzyzowanie, najbardziej hanbigce, ktore dokonato si¢ poza
murami Jerozolimy”®, W tym miejscu pojawia si¢ posta¢ Melchizedeka, ktdrg autor
Listu do Hebrajczykéw dostrzega w Psalmie 110. Kaptanstwo Chrystusa cechuja
wyjatkowe przymioty, podobnie jak wyjatkowe byto kaptanstwo Melchizedeka®.
Biblijna wzmianka o Melchizedeku (por. Rdz 14,18-20), nie méwi o nim zbyt wiele.
Nie przedstawia jego genealogii, co dla hermeneutyki judaistycznej moze oznaczaé,
ze jest on kaptanem, ktérego kaplanstwo trwa wiecznie. Tym bardziej na wieki zyje
Chrystus, a zatem stwierdzenie ,,na wzor Melchizedeka” nasuwa mysl, ze ten staro-
testamentowy bohater jest typem Chrystusa, a jego kaplanstwo jest typem kaptan-
stwa Chrystusa®. Przede wszystkim chodzi tu o wieczne trwanie: jak Melchizedek
nie ma poczatku ani konca, tak samo Chrystus.

Z lektury Ksiegi Rodzaju wiadomo, ze Melchizedek otrzymatl dziesiecing od
Abrahama. Byla to czg$¢ tupu, jaki Abraham zdobyt podczas walk. W Izraelu dzie-
siecine sktadano kaptanom, co byto wyrazem ich wyzszosci nad ludem. W tym przy-
padku patriarcha sktada dziesi¢cing Melchizedekowi. Oznacza to, ze byt on kims po-
stawionym wyzej niz Abraham, a jednoczesnie powyzej catego rodu kaptanskiego,
gdyz kaptani nie byli jeszcze ustanowieni, lecz znajdowali si¢ niejako w ledzwiach
swojego praojca i za jego posrednictwem oni takze niejako zlozyli dziesiecine*'.
Werset Ps 110,4 przytoczony w Liscie do Hebrajczykow glosi rowniez, ze zapo-
wiadany kaptan nie nalezy do porzadku Aarona, lecz do porzadku Melchizedeka.
Kaptanstwo Jezusa nie nalezy do porzadku Aarona, ale przypomina wzor Melchi-

87 Benedykt X VI, ,, Uczmy sie przezywac”..., art. cyt., s. 28.

% Benedykt X VI, ,, Adorujemy Eucharystie” ..., art. cyt., s. 29.

% E. Szymanek, Wyklad Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 432.

4 List do Hebrajczykow..., dz. cyt., s. 74-75.

4 C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy..., dz. cyt., s. 1478.
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zedeka*?. Wskazuje zatem bardzo wyraznie na Jezusa, o ktorego kaplanstwie decy-
duje niezniszczalne zycie (por. Hbr 7,16), ktore posiada dzigki swojemu synostwu
Bozemu. Psalm 110 stuzy zatem autorowi do utozsamienia kaptanstwa Melchizede-
ka z kaptanstwem Chrystusa®.

Benedykt XVI przyznaje, ze historia Melchizedeka jest w Biblii nie do kon-
ca zrozumiala, gdyz jego posta¢ pojawia si¢ tylko w Ksiedze Rodzaju, a nastepnie
dopiero w Psalmie 110. Spowodowato to, ze wokdt tej postaci pojawity si¢ liczne
refleksje i interpretacje*. W istocie tym, co aczy Melchizedeka i Chrystusa, jest
ofiara, jaka ztozyli. ,,Mozemy znéw za punkt wyjscia wzia¢ proste stowa, opisujace
Melchizedeka: «wyniost chleb i wino» (Rdz 14,18). To samo uczynit Jezus w czasie
Ostatniej Wieczerzy — ofiarowat chleb i wino, i w tym gescie zawart catego siebie
i cala swoja misj¢”*. Po raz kolejny powraca temat ofiary Jezusa Chrystusa. Ofia-
ra ta, dokonana na krzyzu, przyniosta skutki dla wszystkich, a nie jak w wypadku
Aarona — tylko dla Zydow*. , Wystuchanie Jezusa dotyczy catej ludzkosci: Jego
postuszenstwo staje si¢ zyciem dla wszystkich™.

Ofiare Jezusa, ktorg ztozyt za kazdego cztowieka, Benedykt XVI odnosi do
Eucharystii, podczas ktorej zbierane sa modlitwy wszystkich ludzi, ich pragnienia
1 poboznos¢ oraz poszukiwanie Boga zaspokojone w Chrystusie. Poprzez Euchary-
stie cztowiek dostepuje zjednoczenia z Bogiem, gdyz ,,nasz arcykaptan zasiada po
prawicy tronu, $wiatyni, prawdziwego przybytku, zbudowanego przez samego Pana
(por. Hbr 8,1-2)"*8. Papiez zacheca kaptandw, aby starali sie coraz bardziej wnikngé
w te tajemnice, lepiej ja pojac i jej stuzy¢®.

W spehieniu si¢ ofiary Chrystusa Benedykt XVI dostrzega wielka rolg Du-
cha Swietego. ,W czasie Ostatniej Wieczerzy dziata On pod natchnieniem owego
«wiecznego Duchay, z jakim po6zniej ofiaruje si¢ na krzyzu (por. Hbr 9,14). Jezus,
czynigc dzigkczynienie i1 blogostawiac, przemienia chleb i wino. To Boza mitos¢
przemienia — mitos$¢, z jaka Jezus godzi si¢ z gory oddaé catego siebie. Ta mitos¢
to nic innego jak Duch Swiety, Duch Ojca i Syna, ktéry konsekruje chleb i wino
i przemienia ich substancj¢ w Ciato i Krew Pana, sprawiajac, ze w sakramen-
cie jest obecna ta sama Ofiara, ktora pdzniej zostaje zlozona w sposob krwawy
na krzyzu. Mozemy zatem stwierdzi¢, ze Chrystus jest kaptanem prawdziwym
i skutecznym, poniewaz byt peten mocy Ducha Swietego, byta w Nim petnia mi-
tosci Bozej, 1 to wtasnie w «noc, w ktdrg zostal zdradzony», wlasnie w «godzinie

42 7. Kiernikowski, Kaplanstwo powszechne a kaptarstwo ministerialne, w: Sztuka bycia
ksiedzem, red. J. Augustyn, Krakoéw 2011, s. 33.

4 H. Langkammer, Biblia o kaptanstwie i kaptanach, dz. cyt., s. 86.

4 Benedykt X VI, ,, Uczmy sie przezywac”..., art. cyt., s. 28.

4 Benedykt X VI, ,, Adorujemy Eucharystie” ..., art. cyt., s. 29-30.

4 K. Romaniuk, A. Jankowski, L. Stachowiak, Komentarz praktyczny..., 1. 2, dz. cyt., s. 441.

47 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, €z. 2, dz. cyt., s. 180.

48 Benedykt X VI, ,, Uczmy sie przezywac”..., art. ¢yt., s. 28.

4 Benedykt X VI, ,, Uczmy sie przezywac”..., art. ¢cyt., s. 28.
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mrokow» (por. Lk 22,53). Ta moc Boza, ta sama, ktora urzeczywistnita wcielenie
Stowa, przemienia skrajng przemoc i skrajng niesprawiedliwos¢ w najwyzszy akt
mitosci i sprawiedliwosci”™?.

Konczac swoje rozmyslanie na temat natury kaptanstwa, papiez mowi o tym,
ze kaptanstwo Chrystusa zostato odziedziczone w dwojaki sposob: jako kaptan-
stwo powszechne na podstawie chrztu oraz kaptanstwo stuzebne. Wszyscy, zarow-
no kaptani, jak i wierni S$wieccy, karmig si¢ Eucharystig, w ktorej jest obecny Jezus
Chrystus — kaptan i ofiara®'.

Podsumowujac, rozwazania Benedykta XVI na temat kaptanstwa Nowego Te-
stamentu podczas roznych wystapien sprowadzaja si¢ do analizy kaptanstwa Jezusa
Chrystusa, gdyz to wlasnie Jego osoba stanowi o nowosci kaptanstwa. Papiez opiera
si¢ przede wszystkim na Liscie do Hebrajczykow, w ktorym mowi sie o kaptanstwie
na ,,wzor Melchizedeka”. To odwotanie do postaci starotestamentowej pozwala na
stwierdzenie, ze kaptanstwo Jezusa przewyzsza kaptanstwo Aarona. Nie oznacza to,
ze kaptanstwo Starego Przymierza zostato zniesione, lecz dopetnione i udoskonalo-
ne w kaptanstwie Chrystusa®?. Biblijne nauczanie o kaptanstwie nowotestamento-
wym wygloszone przez Benedykta XVI pozwala wyciagna¢ wniosek, ze to osoba
Jezusa Chrystusa stanowi o kaptanstwie Nowego Przymierza. To On jest kaptanem
i ofiarg. Od Niego bierze poczatek kaptanstwo powszechne i stuzebne. Jezus Chry-
stus jest kaptanem najwyzszym i wiecznym™.

Wspolnota apostolow oraz ich nastepcy

Moéwiac o ksztattowaniu si¢ kaptanstwa w tradycji KosSciota, trzeba na nie patrze¢
przede wszystkim w kontek$cie kaptanstwa Jezusa Chrystusa. Jego kaptanstwo
ukazane w Liscie do Hebrajczykow jest jedyne i nieprzemijajace. Takie postawie-
nie problemu daje podstawe do twierdzenia, ze nie jest potrzebne jakiekolwiek
inne kaptanstwo ustanowione przez Prawo w rozumieniu Starego Testamentu.
Pismo Swicte podaje wiele argumentéw za tym, ze kaplanstwo, ktore uksztatto-
wato si¢ na przestrzeni wiekow, bierze swoj poczatek z kaptanstwa Chrystusa.
Jest to zaré6wno kaptanstwo powszechne, jak 1 ministerialne. Zasadniczo nalezy
stwierdzi¢, ze przez chrzest wszyscy wierni maja udziat w kaptanstwie Chrystusa.
Podstawe do takiej interpretacji daje Pierwszy List §w. Piotra: ,,wy roéwniez, niby
zywe kamienie, jesteScie budowani jako duchowa $wigtynia, by stanowi¢ Swigte
kaptanstwo, dla sktadania duchowych ofiar, mitych Bogu przez Jezusa Chrystusa”
(1P2,5)

30 Benedykt X VI, ,, Adorujemy Eucharystie” ..., art. cyt., s. 30.

5 Benedykt X VI, ,, Adorujemy Eucharystie” ..., art. cyt., s. 30.

2 Stownik teologii biblijnej, red. X. Léon-Dufour, thum. i oprac. K. Romaniuk, Poznan 1994,
s. 368.

33 Benedykt X VI, ,, Adorujemy Eucharystie” ..., art. cyt., s. 30.

3 H. Pietras, Tozsamos¢ kaplariska..., art. cyt., s. 59.
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Na proces ksztattowania si¢ kaplanstwa poprzez wieki trzeba patrzeé, opierajac
si¢ na chrystologii. Juz w dziatalnoséci Jezusa nalezy doszukiwaé si¢ momentow,
w ktorych niejako tworzy ,.figure Dwunastu”, z ktorych w p6zniejszym czasie wy-
ksztatci si¢ kaptanstwo urzedowe. Jezus w swojej dziatalnos$ci ksztattuje swoj obraz
jako postannika od Ojca (por. Mt 7,29; J 7,16). Owa figure postannika Chrystus prze-
nosi takze na apostolow™. Cigglos¢ misji Jezusa i apostotéw uwydatniajg wszystkie
cztery Ewangelie (por. Mt 9,8; Mk 6,7; 1.k 9,1; J 20,21). Uczniowie zatem, a zwlasz-
cza apostotowie, przekazujg ciagltos¢ misji Chrystusa’. Jak zaznacza kard. Raymond
Leo Burke, apostotowie zostali wyswieceni na kaptandéw przez samego Chrystusa
w trakcie ostatniej wieczerzy, co wskazuje na to, ze ich postuga bierze swdj poczatek
w Chrystusie®’. Juz pierwsze uzupetnienie grona Dwunastu charakteryzuje si¢ tym,
ze warunkiem dotaczenia do tej wspdlnoty byt pewien staz przy boku Jezusa®. Uzu-
pelnienie to byto pierwsza decyzjg personalng w rodzacej si¢ wspolnocie Kosciota®.

Roéwniez Katechizm Kosciota katolickiego potwierdza, ze Jezus, wybierajac
apostolow, kontynuuje w nich postanie, ktore otrzymat od Ojca (por. J 20,21)
(KKK 858). Jak zaznaczaja komentatorzy, w pierwszych wiekach chrzescijanie na
okreslenie biskupa oraz prezbitera stosowali grecki termin hiereus, ktory przede
wszystkim nalezy odnosi¢ do Jezusa Chrystusa, ktory jest okreslany wlasnie tym
terminem w Liscie do Hebrajczykow®’. Mozna zatem dostrzec pierwotng $wiado-
mo$¢ pochodzenia urzedu kaptanskiego od Chrystusa.

Kard. Joseph Ratzinger naucza, ze centrum urzedu kaptanskiego stanowi Jezus
Chrystus, i stwierdza: ,,Po tym krétkim spojrzeniu na chrystologiczny punkt wyjscia
i chrystologiczne centrum nowego urzgdu, ktory Jezus stworzyt moca swej misji,
musimy sobie postawi¢ pytanie: [...] w jaki sposdb dokonato si¢ przejscie od cza-
sow apostolskich do okresu poapostolskiego, jak w $wietle Nowego Testamentu jawi
si¢ sukcesja apostolska, ktora obok fundamentu chrystologicznego stanowi drugi
filar katolickiej doktryny o kaptanstwie nowotestamentowym’!,

Wypowiedz J. Ratzingera wskazuje zatem na taczno$¢ migdzy osobg Jezusa
Chrystusa, Jego dziatalnosciag 1 misja, jaka spetnial, a urzedem apostolskim, ktory
bierze swoj poczatek od Niego, a nastepnie jest przekazywany poprzez sukcesje
apostolska. Sobor Watykanski II odwotuje sie do tej prawdy, omawiajac zadania bi-
skupow w Kosciele: ,,Stan zas biskupi, ktory jest nastgpca Kolegium Apostolskiego

35 Benedykt X VI, ,, Powolanie w stuzbie Kosciota..., art. cyt., s. 6-7.

% Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, Cz. 2, dz. cyt., s. 12-13.

57 R.L. Burke, Kaptan wedtug Serca Jezusowego, Sandomierz 2018, s. 26-27.

8 S. Sokotowski, Rys historyczno-prawny sakramentu swiecen. Przekazywanie sukcesji
apostolskiej, ,,Cultura Christiana” 1 (2012), s. 184.

% M. Sierkowski, Od Apostotow do biskupow — trzy drogi, ,,Studia Teologiczne. Biatystok,

Drohiczyn, Lomza” 29 (2011), s. 33.

H. Pietras, Od prezbiteratu do kaplanstwa — ewolucja pojec i urzedu, ,,Studia Bobolanum”

3(2002), s. 8.

" Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, dz. cyt., s. 15.
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w nauczycielstwie 1 w rzadzeniu pasterskim, co wiecej, w ktdrym trwa nieprzerwanie
ciato apostolskie, stanowi rowniez razem z gtowg swoja, Biskupem Rzymskim, [...],
jako za$ zgromadzone pod jedng Glowg wyraza jedno$¢ trzody Chrystusowe;j”2.

W refleksji na temat apostolatu oraz sukcesji apostolskiej nalezy zauwazy¢, ze
w Nowym Testamencie sg one ukazane jako wynik szczegdlnego wybrania i powo-
tania przez Chrystusa (por. Mk 3,13-19)%, Rozwazajac temat kaptanstwa, Benedykt
XVI opiera si¢ na relacji, jaka taczyta Jezusa Chrystusa — Mistrza, z Jego uczniami —
apostotami. Wymowna w tym wzgledzie jest modlitwa arcykaptanska Jezusa zawarta
w Ewangelii wedlug $w. Jana, a zwlaszcza stowa ,,Uswie¢ ich w prawdzie. Stowo
Twoje jest prawda. [...] A za nich Ja po§wigcam w ofierze samego siebie, aby i oni byli
uswieceni w prawdzie” (por. J 17,17.19). Przywotujac powyzsza perykope, papiez roz-
mysla nad istota poswiecenia Chrystusa. Jest On kaptanem postanym przez Ojca, ale
jednoczesnie ofiarg, ktdra uobecnia si¢ w Eucharystii. Kaptanska misja Chrystusa po-
lega na speieniu woli Ojca i ztozeniu ofiary z Zycia za zbawienie §wiata. Uczniowie
za$ majg udziat w tej misji, gdyz zostali uswieceni w prawdzie, zanurzeni w nig. Owa
prawda, przez ktdra uczniowie dostepuja uswiecenia, jest sam Jezus Chrystus. Uswie-
cenie prowadzi do uczestnictwa w kaptanskiej misji Chrystusa. Dlatego tez w stowach
przytoczonych z Ewangelii wedlug $w. Jana mozna si¢ dopatrywac¢ ustanowienia ka-
ptanstwa Nowego Testamentu, ktore w swojej istocie jest shuzeniem prawdzie®.

Wynika z tego, ze Jezus swe postannictwo i wladze realizuje takze poprzez
ludzi, ktorych wybral i powotal, aby Go reprezentowali tam, gdzie sam nie moze
dotrze¢. Przede wszystkim wspolnota Dwunastu, ktora Jezus ustanawia, jest grupa
zorganizowang i zjednoczong z Nim samym. Daje im rowniez wladzg, aby mogli
dziata¢ w Jego imieniu (por. Mk 3,13-15)%. Tym, co cechowato wspdlnote aposto-
1ow, byta rowniez stata obecnos¢ przy swoim Mistrzu®®. Dzigki temu Jezus mogt ich
formowac i przygotowac do realizacji postawionych przed nimi zadan.

W jednej z wypowiedzi na temat kaptanstwa kard. Ratzinger zauwaza, ze ,,we-
dtug Ewangelii Jezus sam przekazuje apostotom zasadnicza strukture swej misji,
udziela im swej mocy 1 wilacza ich w swoja moc. To zjednoczenie z Panem [...] na-
zywane jest sakramentem. [...] Wida¢, ze chodzi tu o calkiem nowy typ urzedu, [...]
z mocy Jezusa Chrystusa™®’. Zaznaczona tu jest po raz kolejny centralna rola Jezusa
Chrystusa, ktory nie tylko powotuje Dwunastu, ale rowniez daje im swoja moc.

2 Sobdr Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium” [dalej: KK],

w: Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, red. M. Przybyt, Poznan 2008,

nr22.

J. Ratzinger, Kaptan jako posrednik i stuga Jezusa w Swietle nowotestamentalnej Nowiny,

w: Glosiciele stowa i studzy waszej radosci. Opera omnia, t. 12, Lublin 2012, s. 108.

% Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, dz. cyt., s. 98-103.

% @G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 755-756.

% S. Harezga, Jezus i Jego uczniowie. Model chrzescijanskiej formacji w Ewangelii wedfug
sw. Marka, Lublin 2007, s. 391.

¢ Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, dz. cyt., s. 15.
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Ratzinger formutuje prawde o nowosci kaptanstwa apostolow. Zestawia t¢ no-
wo$¢ z nowoscig Jezusa Chrystusa, ktora wyrazata si¢ poprzez Jego dziatanie. Ka-
ptanstwo apostotdow ma prowadzi¢ poprzez tacznosé¢ z boskim Mistrzem ku pewnej
nowosci, ktora paradoksalnie byta proroczo zawarta juz w Starym Testamencie®®.

Moze si¢ rodzi¢ pytanie o to, jak przyjmowano apostolat w czasach bezposred-
nio po dziatalnosci Jezusa Chrystusa. W dalszym rozwazaniu kard. Ratzinger poru-
sza to zagadnienie. Kardynat podejmuje refleksje na bazie niektorych fragmentow
Nowego Testamentu, ktore okreslaja linig¢ interpretacji misji Dwunastu. Jest ona nie
tylko $wiadectwem historii poczatkéw chrzescijanstwa, ale przede wszystkim wy-
ktadnig urzgdu apostolskiego pierwotnego Kosciota. Jednos¢ bowiem Kosciota, jego
communio, od samego poczatku realizowata si¢ dzieki trwaniu w nauce apostotow®.

Ratzinger powotuje si¢ w gtownej mierze na pisma $w. Pawta Apostola, za frag-
ment charakterystyczny i wymowny w tym wzgledzie uznajac Drugi List do Koryn-
tian: ,,Tak wigc w imieniu Chrystusa spelniamy postannictwo jakby Boga samego,
ktory przez nas udziela napomnien. W imi¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie si¢ z Bo-
giem!” (2 Kor 5,20). Ukazane tu zostalo postannictwo, ktore nie pochodzi z wta-
snego wyboru, lecz stanowi misj¢ od Boga. Co wigcej, nie jest to dziatanie swoja
wlasna moca, lecz takze mocg Boza. Jak zauwaza Ratzinger, wyrazne wskazuje si¢
tu na sakramentalno$¢ misji kaptanskiej, ktora polega na dziataniu w imieniu Boga.
W nauczaniu $w. Pawta uwidacznia si¢ rozumienie wymiaru sakramentalnego jako
czego$ wyjatkowego, niedostepnego dla wszystkich, lecz tylko dla wybranych?.

Gtownym zrodlem nauczania Benedykta X VI jest analiza i interpretacja tek-
stu biblijnego. W swoich kolejnych rozwazaniach o wspolnocie ucznidow papiez
odwotuje si¢ do fragmentu z Ewangelii wedlug $w. Marka (por. Mk 3,13-19). Za
charakterystyczny uznaje werset 14, ktéry glosi: ,,I ustanowit Dwunastu, aby Mu
towarzyszyli, by moglt wysyta¢ ich na gloszenie nauki”. Kluczowe jest tutaj stowo
epoiésen — «ustanowiby. W Starym Testamencie stosowane byto ono na okreslenie
mianowania kogo$ kaptanem (por. 1 Krl 12,31; 13,33 LXX). Ewangelista za pomocg
tego terminu okresla funkcj¢ apostota jako postuge kaptanska’. Papiez po raz ko-
lejny przytacza fragment, ktory mowi o powotaniu apostotow przez Jezusa, zazna-
czajgc rownoczesnie, ze to od Jezusa pochodzi ich misja. W tym fragmencie nie bez
znaczenia pozostaje czasownik ,,ustanowil”, ktory tym bardziej podkresla kaptanski
charakter postannictwa apostotow.

Aby lepiej zrozumie¢ urzad koscielny, ktory otrzymali apostotowie, a ktory jest
kontynuowany w Kosciele przez hierarchig, trzeba zauwazy¢, ze krag Dwunastu
powstat z inicjatywy Jezusa. Przynaleznos$¢ do niego nie wynikata z wtasnych checi,

% Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, dz. cyt., s. 23-24.

% A. Proniewski, Kapfan — swiadkiem komunii z Bogiem, ,,Studia Teologiczne. Biatystok,
Drohiczyn, Lomza” 29 (2011), s. 84.

0 Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 2, dz. cyt., s. 16-17.

" Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, Krakow
2007, s. 148.
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lecz z wybrania, z powotania przez Jezusa. Wlaczenie i powotlanie poszczegolnych
uczniow wskazuje na wielkg odpowiedzialnosc¢, ktéra na nich spoczywa, odnoszaca
si¢ do majgcego nadej$¢ krolestwa’,

Kolejne perykopy biblijne, na ktérych opiera si¢ Ratzinger w rozwazaniu na te-
mat relacji Jezusa Chrystusa i apostotéw, pochodza z Ewangelii wedtug $w. Lukasza
i wedhug $w. Jana: , Kto was stucha, Mnie stucha, a kto wami gardzi, Mna gardzi;
lecz kto Mng gardzi, gardzi Tym, ktory Mnie postal” (por. Lk 10,16); oraz: ,,Jak Oj-
ciec Mnie postat, tak i Ja was posytam” (por. J 20,21). Oba fragmenty wskazuja, ze
powotanie apostotow przez Jezusa jest niejako przedtuzeniem postania, jakie Chry-
stus otrzymat od Ojca. Ratzinger konkluduje: ,,W obydwu przypadkach Chrystus
jest interpretowany jako Apostot Ojca, a tym samym ci, ktorych Jezus posyta jako
apostolow, uosabiajg to, czym jest On sam”",

Kard. Ludwig Gerhard Miiller we wprowadzeniu do jednego z wydan pism
Benedykta XVI o kaptanstwie zauwaza, ze momentem wyjatkowym w dziatalno-
Sci apostotow byt czas popaschalny, gdy wszyscy byli zgromadzeni w Wieczerniku
i otrzymali Ducha Swietego. Przed tym wydarzeniem przeciwnicy Jezusa mogli mo-
wi¢ o Jego porazce, natomiast po nich uczniowie otrzymuja nowe sily, aby wyjsé¢
i glosic to, do czego zostali powotani. Wtasnie po tych wydarzeniach nastapito osta-
teczne ukonstytuowanie si¢ grona apostotéw. Od tej chwili mogli si¢ sta¢ przekazi-
cielami objawienia oraz wtadzy i misji otrzymanej od Jezusa™.

Przytoczona powyzej wypowiedz kard. Miillera zawiera takze odwotanie do
Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium, a zwltaszcza do jej punktu
10, w ktorym ukazano réznice miedzy kaptanstwem hierarchicznym, ktérego usta-
nowienie Miiller upatruje w wydarzeniach Wieczernika, a wspolnym kaptanstwem
wszystkich wierzacych (KK 10).

Moze si¢ teraz rodzi¢ naturalne pytanie o relacje miedzy kaptanstwem hierar-
chicznym a kaptanstwem wszystkich wierzacych. W analizie tych relacji nalezy si¢
skupi¢ na genezie kaptanstwa apostotow, ktore — jak juz wyzej wspomniano — po-
chodzi z wybranstwa Chrystusa. Na jego mocy apostolowie dopiero konstytuuja
nowy lud Bozy, sa trwatym fundamentem KoS$ciota’.

Takze Sobdr Watykanski I w dekrecie O pasterskich zadaniach biskupow
w Kosciele juz na samym poczatku zaznacza, ze Jezus, posylajac swoich apostotow
i przekazujac im Ducha Swictego, ustanowit ich, aby pomagali ludziom i budowali
,,Ciato Chrystusowe” (Ef 4,12), czyli Kosciot™.

2 P.J. Cordes, Dlaczego kaplan? Poszukiwanie odpowiedzi z Benedyktem XVI, Kielce 2009,
s. 34.

8 J. Ratzinger, Kapfan jako posrednik..., dz. cyt., s. 108-109.

" ]. Ratzinger, Naucza¢ i zglebia¢ Bozg mitosé, Lublin 2016, s. 12—13.

5 @G. Greshake, By¢ kaptanem dzisiaj, Poznan 2010, s.101.

Sobor Watykanski 11, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele ,, Christus

Dominus”, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt., nr 1.
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Wagi nabiera takze okreslenie zadan, jakie apostotlowie majg spetnia¢. Bene-
dykt XVI precyzuje na podstawie fragmentu Ewangelii wedtug $w. Marka, ze glow-
ng ich misja jest gloszenie Ewangelii. Jednak papiez skupia si¢ nie tyle na fizycznym
i zewnetrznym wymiarze tego zadania, ile raczej na sferze wewngtrznej, duchowe;.
Stwierdza: ,,Apostotowie muszg si¢ nauczy¢ takiego z Nim przebywania, zeby pozo-
stali z Nim razem takze wtedy, gdy pdjda na krance ziemi. Bycie z Nim z samej swej
natury zawiera dynamizm postannictwa, poniewaz caly byt Jezusa jest Jego misja’’.
Wskazana jest zatem potrzeba wewngtrznej przynaleznosci do Jezusa, bliskiej z Nim
relacji, co powinno charakteryzowac ucznidow Mistrza z Nazaretu, apostotow i ka-
ptandw, gdyz oni jako spoteczno$¢ zgromadzona przez Niego powoduja, ze Kosciot
bedzie trwat przez kolejne wieki’.

W jednym ze swoich rozwazan na temat kaptanstwa, a konkretnie apostolatu,
Joseph Ratzinger podkresla to, o czym byla mowa powyzej, a mianowicie poru-
sza kwesti¢ zadania apostotow, ktorym jest przede wszystkim gloszenie Ewange-
lii 1 sprawowanie kultu. Papiez okresla apostota jako liturga Ewangelii. Wskazuje
réwnoczes$nie na pewne rozdarcie, jakie rozdzielito postuge kaptana, ktora w pier-
wotnej formie, nawet w Starym Testamencie, polegata na gloszeniu stowa oraz
sprawowaniu kultu. Papiez zauwaza, ze zadaniem apostota jest dbanie o pierwotng
jednos¢ owych dwoch wymiaréw postugi kaptanskiej. Dbanie o t¢ jednos¢ ma si¢
dokonywac przede wszystkim dzigki Jezusowi Chrystusowi, ktdry jest jednoczesnie
Stowem 1 ofiarg. Zadanie to jest tym bardziej znaczace i wymagajace, ze to Jezus
Chrystus czyni apostota kaptanem”. Dlatego tez od Niego nalezy si¢ uczy¢ spetnia-
nia swoich zadan®.

Rozréznienie w postudze kaptanskiej na przepowiadanie stowa i sprawowanie
kultu zostato takze poruszone na Soborze Watykanskim II. W jednym z komentarzy
do soborowego Dekretu o postudze i zyciu kaptandw Presbyterorum ordinis Kard.
Joseph Ratzinger, uwzgledniajac rézne akcenty wsrod rozmaitych odtaméw chrze-
Scijanstwa, taczy te dwa wymiary postugi kaptanskiej. Stawia pytanie, ktore ma za
zadanie okresli¢, na ile te dwa aspekty si¢ uzupetniaja, a niekoniecznie wykluczaja®'.
Apostotowie, a przez nich ich nastepcy sa powotani i ustanowieni, aby byli odpo-
wiedzialni za wspodlnote Kosciola, spelniajac obowiazki wynikajace z przyjetych
$wiecen, a wiec realizujac wyzej wymienione rodzaje postugi®?.

" Benedykt X VI, Jezus z Nazaretu, cz. 1, dz. cyt., s. 149-150.

8 Benedykt X VI, ,, Dar komunii”. Audiencja generalna (29 I1I 2006), OR (2006), nr 8 (285),

s. 36.

J. Ratzinger, Kaplan na przelomie czasow, w: Glosiciele stowa..., t. 12, dz. cyt., s. 373.

M. Ozorowski, Tozsamos¢ i postuga biskupa w nauczaniu bl. Jana Pawla I1, ,,Studia Teo-

logiczne. Biatystok, Drohiczyn, Zomza” 29 (2011), s. 58.

J. Ratzinger, Kosciol — pielgrzymujgca wspolnota wiary, Krakow 2005, s. 141.

8 Benedykt XVI, ,, Postuga komunii”. Audiencja generalna (5 IV 2006), OR (2006),
nr 8 (285), s. 37.
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Po rozwazaniach na temat zadan, jakie otrzymali apostotowie, a takze o isto-
cie ich stuzby, kluczowe wydaje si¢ przejScie z Kosciota apostolskiego do czasow
poapostolskich. Teologia katolicka widzi ciggto$¢ misji i wladzy apostolskiej prze-
kazang ich nastepcom — biskupom. Prawde t¢ zaznaczono w Dekrecie o pasterskich
zadaniach biskupéw w Kosciele, w ktorym ojcowie soborowi stwierdzaja: ,,Biskupi
za$, ustanowieni rowniez przez Ducha Swietego, zajmuja miejsce Apostotéw jako
pasterze dusz”®,

Te¢ samg mys$l zawiera rowniez Katechizm Kosciola katolickiego, w ktorym
mozna przeczytac: ,,biskupi z ustanowienia Bozego stali si¢ nastgpcami Apostotow
jako pasterze Kosciola; kto wiec ich stucha, stucha Chrystusa, a kto nimi gardzi,
gardzi Chrystusem i Tym, ktory postat Chrystusa” (KKK 862).

Do tej prawdy odwotuje si¢ takze kard. Miiller, wypowiadajac si¢ na temat teolo-
gii kaptanstwa, ktora wyksztalcita si¢ przez wieki, a ktora uznaje biskupdw za nastep-
coOw apostotow, natomiast prezbiterow i diakonow za ich pomocnikow®. Mowi o tym
Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus: ,,Wszyscy
kaptani, zar6wno diecezjalni, jak i zakonni, uczestnicza wraz z biskupem w jednym
kaptanstwie Chrystusa i petnig je, dlatego stanowig grono skrzetnych wspotpracowni-
kow biskupiego stanu™®. Owg cigglo$¢ akcentuje takze Benedykt X VI, ktory podczas
jednej z audiencji naucza, ze zrodto kaptanstwa znajduje si¢ w osobie Jezusa, nastep-
nie zostato przekazane apostotom, przez nich za$ kolejnym ich nastepcom, nazywa-
nym od drugiego pokolenia po Chrystusie biskupami (episkopoi)®®.

W jednej z homilii podczas §wigcen prezbiteratu Benedykt XVI, komentujgc
przywotywane juz wyzej stowa z Ewangelii wedtug $§w. Jana: ,JJak Ojciec Mnie
postat, tak i Ja was posytam” (J 20,21), zwraca si¢ do kandydatow do $wigcen, za-
powiadajac, ze zostang wiaczeni w dzieto misji apostotow. Papiez potwierdza wigc
owa cigglos¢, ktora zapoczatkowana w Bogu Ojcu przez Syna, Jezusa Chrystusa,
nastgpnie apostotow, ich nastgpcow, czyli biskupow, oraz ich pomocnikéw, czyli
prezbiteréw 1 diakondw, wyraza si¢ poprzez spelnianie funkcji kaptanskich. Dalej
papiez zapowiada, ze z tej ciaglosci, ze zjednoczenia z Jezusem Chrystusem, ma
wynika¢ dynamizm zycia kaptana, ktérego gtownym zadaniem jest niesienie radosci
Chrystusa tym, ktorzy jej potrzebuja®.

W tym samym rozwazaniu Benedykt XVI zaznacza, zwracajac si¢ do kandyda-
tow do prezbiteratu, ze przez sakrament §wiecen kaptani otrzymuja misje, ktdra jest
przedhuzeniem misji, jakg otrzymali apostolowie. Papiez zauwaza takze, ze ma tu

8 Sobdr Watykanski 11, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow..., dz. cyt., nr 2.

8 J. Ratzinger, Naucza¢ i zglebia¢ Bozg mitosé, dz. cyt., s. 12—13.

8 Sobor Watykanski 11, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow..., dz. cyt., nr 28.

% Benedykt XVI, ,, Sukcesja apostolska”. Audiencja generalna (10 V 2006), OR (2006),
nr 9—-10 (286), s. 43.

Benedykt X V1, ,, Przebaczenie przemienia swiat i buduje pokoj”. Homilia podczas obrze-
du Swigcen, Watykan (15 V 2005), OR (2005), nr 7-8 (275), s. 23.
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na mysli nie tylko ciagto$¢ misji, ale takze pewna bytowa taczno$¢ z zastgpem tych
wszystkich, ktorzy te misje otrzymali, poczawszy od dnia Pigédziesigtnicy®.

Doniostos¢ misji powierzonej kaptanom docenia zwlaszcza Dyrektorium o po-
studze i Zyciu kaptanow. W dokumencie tym Kongregacja ds. Duchowienstwa wy-
raza nastepujacg prawde: ,,Kaptanstwo urzegdowe czyni wigc dotykalnym dziatanie
samego Chrystusa Glowy i $wiadczy, ze Chrystus nie oddalit si¢ od swego Kosciota,
ale nieustannie ozywia go swoim wiecznym kaptanstwem. Z tego powodu Kosciot
uwaza kaplanstwo urzedowe za dar Chrystusa udzielany mu w postudze niektorych
swoich wiernych. Taki dar, ustanowiony przez Chrystusa w celu kontynuowania
Jego wlasnego postania zbawienia, poczatkowo zostat udzielony Apostotom i jest
kontynuowany w Kosciele za posrednictwem Biskupdw, ich nastepcow’. Aposto-
towie zatem tgczg postuge kaptanska z Chrystusem®.

Powyzsze rozwazania moga wzbudzi¢ pewna niejasnos$¢ co do relacji aposto-
latu i prezbiteratu. Joseph Ratzinger, wyjasniajac t¢ zaleznos¢, przytacza fragment
z Pierwszego Listu $w. Piotra Apostota: ,,Starszych wigc, ktorzy sg wsrod was, pro-
szg, ja rowniez starszy, a przy tym $wiadek Chrystusowych cierpien oraz uczestnik
tej chwaty, ktora ma si¢ objawié: pascie stado Boze, ktore jest przy was, strzegac go
nie pod przymusem, ale z wlasnej woli, po Bozemu; nie ze wzglgdu na brudny zysk,
ale z oddaniem; i nie jak ci, ktorzy ciemigza wspolnoty, ale jako zywe przyktady dla
stada. Kiedy za$ objawi si¢ Najwyzszy Pasterz, otrzymacie niewigdnacy wieniec
chwaty” (1 P 5,1-4). W tym cytacie oba urzedy, apostolat i prezbiterat, sa ze sobg
zestawione na rowni. Ratzinger uwaza ten fragment Pisma Swietego za najbardziej
charakterystyczny i pomocny w wyjasnieniu powiagzan apostolatu z prezbiteratem.
Tekst ten jest jednoczes$nie odpowiedzig dla osob, ktore podwazaja kaptanstwo Ko-
Sciota 1 uwazaja, jakoby kaplanstwo to nie byto kontynuacja nowotestamentowego.
Cale rozwazanie kardynal konczy stwierdzeniem, ze fragment ten dotyczy kaptan-
stwa obecnego w Kosciele, a ktdre to kaptanstwo kontynuuje postannictwo samego
Jezusa Chrystusa’.

Podsumowujac, Benedykt XVI swoje rozwazania na temat kaptanstwa opiera
przede wszystkim na bogactwie Pisma Swietego i tam szuka odpowiedzi na poja-
wiajgce si¢ niejasnosci. Interpretacja tekstow biblijnych pozwolita najpierw teolo-
gowi kard. Ratzingerowi, pdzniej za$ papiezowi na przedstawienie teologii prezbi-
teratu, ktory bierze swoj poczatek w kaptanstwie Jezusa Chrystusa, nastgpnie jest
przez Niego przekazany apostotom oraz ich nastepcom, ktorymi sg biskupi, a takze
ich pomocnikom: prezbiterom i diakonom. Dzigki apostotom istnieje zarowno hi-
storyczny, jak i duchowy zwiazek wspolnoty Kosciota z Chrystusem Zmartwych-

8 Benedykt X VI, ,, Przebaczenie przemienia swiat” ..., art. cyt., s. 23.

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze i Zyciu kaplanow, Krakow
2013, nr 1.

% Benedykt X VI, ,, Sukcesja apostolska”..., art. cyt., s. 43.

1" J. Ratzinger, Urzqd kaptanski, w: Glosiciele stowa..., t. 12, dz. cyt., s. 381-382.

89



144 KS. PIOTR PUDLO

wstalym?®?. Kard. Ratzinger podjat si¢ takze analizy relacji apostolat — prezbiterat,
ktora znalazta takze swoje odniesienie w dokumentach Soboru Watykanskiego 1.
Ratzinger wyjasnia powyzsze zagadnienia w duchu ostatniego soboru, opierajac
sie przede wszystkim na tekstach Biblii i ich interpretacji.

Kaplanstwo stluzebne uczestnictwem w kaplanstwie Chrystusa

Rozwazania na temat kaptanstwa silnie rozwingty si¢ zwtaszcza w XX w. Do czasu
Soboru Watykanskiego II liczni teologowie wypowiadali si¢ na ten temat, jednak
nie zawsze zgodnie z linig wypracowang przez sobér. Ukazywano osobe kaptana
jako drugiego Chrystusa — alter Christus. Koncentrowano si¢ przede wszystkim na
podkresleniu wielkiej godnos$ci kaptana, ktory postudze powinien podporzadkowac
catos¢ swojej egzystencji. Wsrod teologdw promujacych t¢ koncepcje znalazt si¢
m.in. Réginald Garrigou-Lagrange oraz papieze XX w. od Piusa X do Piusa XII.
Powyzsze podejscie rozpatrywano takze na soborze, jednak ostatecznie ojcowie so-
borowi opowiedzieli si¢ za ideg, ktéra ukazuje kaptana jako dziatajacego w osobie
Chrystusa — in persona Christi. Powodem takiego wyboru byty niescistosci w po-
przedniej koncepcji, ktére dotyczytly chociazby tego, ze wszyscy ochrzczeni stajg
si¢ na wzor Chrystusa, a nie dopiero wyswigcony kaptan®.

W Konstytucji dogmatycznej o Kosciele ojcowie soborowi stwierdzaja, ze kapla-
ni swoja misj¢, dziatajac w osobie Chrystusa (in persona Christi), spetniajg przede
wszystkim w kulcie eucharystycznym (KK 28). Wedtug teologii scholastyczne;j isto-
ta postugi kaptana jest §ci$le zwigzana z Eucharystig®. Chociaz prezbiterzy nie po-
siadajg peini kaptanstwa, ktorg przypisuje si¢ biskupom, sprawujg Eucharysti¢ jako
kaptani Nowego Testamentu na podobienstwo Chrystusa (KK 28).

Jak zaznacza sobor, kaptani stajg si¢ w sposob szczegdlny uczestnikami ka-
ptanstwa Chrystusowego. Wyrazenie to $wiadczy o doniosto$ci godnosci kaptan-
skiej, ktora wyraza si¢ w sprawowaniu $wietych czynno$ci®®. Kaptani sg wezwani
do ciggtego doskonalenia duchowego, poniewaz sg ontologicznie upodobnieni do
Chrystusa®®.

Réwniez Katechizm Kosciola katolickiego stosuje ten wlasnie termin na uka-
zanie wyjatkowej relacji taczacej osobg kaptana z Chrystusem: ,,Nikt nie moze sam
sobie udzieli¢ taski, ale musi by¢ ona dana i ofiarowana. Zaktada to szafarzy (mi-
nistri) taski, upowaznionych i uzdolnionych przez Chrystusa. Od Niego otrzymuja
oni «$wietg wiadze» dziatania in persona Christi Capitis. Wtadze, dzigki ktorej po-

2 Benedykt X VI, ,, Sukcesja apostolska”..., art. cyt., s. 43-44.,

J. Warzeszak, Teologia kaplanstwa w przemowieniach..., art. cyt., s. 166.

P. Kiejkowski, Sakrament kaplanstwa i problem sakramentalnosci swiecen kaptan-
skich w pismach $w. biskupa Jozefa Sebastiana Pelczara, ,,Studia Bydgoskie” 3 (2009),
s. 262-263.

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze..., dz. cyt., nr 5.

Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium o postudze..., dz. cyt., nr 12.
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stani przez Chrystusa czynig i daja na mocy daru Bozego to, czego nie mogg czyni¢
i dawa¢ sami z siebie, tradycja KoSciota nazywa «sakramentemy. Ta wtadza jest
przekazywana w Kosciele za posrednictwem osobnego sakramentu” (KKK 875).
Sakrament §wigcen nalezy uzna¢ za wydarzenie fundamentalne, gdyz to witasnie
ono daje kaptanska tozsamo$¢”. ,,Postuga kaptanska zgodnie ze swag naturg moze
by¢ wypehiona tylko wtedy, gdy prezbiter jest zjednoczony z Chrystusem poprzez
sakramentalne wiaczenie do stanu kaptanskiego™®.

Sakrament $wiccen udzielany jest ochrzczonym, ktorzy odtad dziataja w imieniu
Chrystusa (in persona Christi), przede wszystkim podczas uczty eucharystycznej”.
Termin in persona Christi, ktory wyklarowat si¢ podczas Soboru Watykanskiego 11,
oznacza, ze to sam Chrystus dziata przez kaptana. To dziatanie jest zawsze obiek-
tywne i skuteczne, czyli nie zalezy od uzdolnien i $wigtosci moralnej kaptana'®.
,Prezbiter [...], kiedy sprawuje Eucharystig, jest niewatpliwie znakiem i narzgdziem
Chrystusa Posrednika, ktory ofiaruje siebie Ojcu i jednoczy wiernych w ofierze.
Konsekracja chleba i wina jako akt posrednictwa nie jest prywatnym aktem kaptana,
nie zalezy od jego zashug i nastawien™®!. Swiecenia kaptanskie dokonujg bowiem
w prezbiterze niejako przebostwienia, w wyniku ktorego moze staé si¢ narzgdziem
Chrystusa!® i zmienia si¢ takze jego tozsamo$¢.

Istote relacji, jaka taczy kaptana z Chrystusem, wyjasniaty wyzej wspomniane
koncepcje. Benedykt XVI w swoich rozwazaniach stosuje oba te terminy. Mowi
o kaptanie jako tym, ktory jest drugim Chrystusem, oraz jako dzialajacym w osobie
Chrystusa. Zasadnicze, jak si¢ wydaje, jest rozrdéznienie poszczegdlnych koncepcji
w celu lepszego zrozumienia mys$li Benedykta XVI.

Papiez podejmuje si¢ tego w swojej homilii podczas Mszy Swietej Krzyzma
5 kwietnia 2007 r. Rozwazajac fragment Listu $w. Pawla do Galatow oraz Li-
stu do Efezjan, przedstawia teologi¢ chrztu, ktory polega na ,,przyobleczeniu si¢
w Chrystusa” (Ga 3,27). Poprzez chrzest wierni wchodza w komuni¢ egzystencjal-
ng z Chrystusem. W dalszej refleksji papiez przedstawia teologie swiecen, ktora
polega na jeszcze glebszym zjednoczeniu z Chrystusem. W sprawowaniu §wigtych
czynnosci oraz w gloszeniu Ewangelii kaptan nie wyraza sam siebie, lecz wyraza
,,Kogo$ innego”, wyraza Chrystusa!®, Widoczne jest zatem rozrdznienie, jednak

7 P.J. Cordes, Dlaczego kaptan? ..., dz. cyt., s. 44.

% Jan Pawet I, Adhortacja , Pastores dabo vobis”, w: Jan Pawel II. Dzieta zebrane,
red. P. Ptasznik, t. 2, Adhortacje, Krakéw 2006, nr 17.

9 Jan Pawet 11, Dar i Tajemnica, Krakow 1996, s. 73-74.

100 R.E. Rogowski, Eucharystia w Zyciu kaptana, w: Sztuka bycia ksiedzem, dz. cyt., s. 76-77.

0V A, Suski, Kaplanstwo powszechne i urzedowe wedtug Nowego Testamentu, w: Kaptan
posréd ludu kaplanskiego, red. W. Stomka, J. Misiurek, Lublin 1993, s. 21.

102\, Swierzawski, Wtajemniczenie w misterium kaplanstwa, Zawichost-Sandomierz 2016,
s. 353.

183 Benedykt X VI, ,, Prosmy Boga, aby przyoblekt nas w szate mitosci”. Homilia podczas
Mszy sw. Krzyzma w Wielki Czwartek (5 IV 2007), OR (2007), nr 5 (293), s. 21.
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trzeba zaznaczy¢, ze papiez postuguje si¢ oboma okresleniami w odniesieniu do
kaptana. Trzeba zatem wnikliwie analizowaé poszczegolne wypowiedzi, aby do-
brze rozumie¢ jego mys1'%.

Dziatanie kaptana in persona Christi papiez opisuje w jednej z katechez. We-
dtug Benedykta takie sformutowanie zaktada, ze kaptan jest osoba, ktora reprezentu-
je Chrystusa. Jednakze reprezentowania tego nie mozna rozumie¢ w potocznym zna-
czeniu, w ktorym wystgpowanie w imieniu jakiej$ osoby oznacza jej nicobecnos¢
w danej chwili. W przypadku Chrystusa kaptan Go reprezentuje, ale to Chrystus
dziata przez kaptana. Sytuacja nieobecno$ci Chrystusa w Kosciele jest niemozliwa.
Dziatanie kaptana jest dziataniem Chrystusa. To Chrystus konsekruje chleb i wino,
odpuszcza grzechy. Sam kaptan nie moglby tego dokonaé. Chrystus uobecnia swoje
dziatanie w kaptanie, ktory dokonuje danych aktow!®.

Istotne dla zrozumienia powyzszego rozwazania jest pojecia reprezentowania,
ktore ma za zadanie ukaza¢ szczegolng bliskos¢ Chrystusa w osobie kaptana. Nie-
koniecznie miataby to by¢ obecno$¢ ciggta, ale przede wszystkim obecno$¢ w sto-
wach i czynno$ciach zwigzanych z kultem. Poczatkowo termin ten wprowadzili
ojcowie Kosciota i pisarze wczesnochrzescijanscy, aby wyjasnié¢, w jaki sposob
Bog przemawial przez rozne osoby, ktére spisaty Pismo Swiete!%. Terminu ,,repre-
zentowanie” nie nalezy jednoczesnie utozsamiaé z dzisiejszym znaczeniem tego
stlowa, ktore ma znaczenie zastepstwa jednej osoby przez druga. Trzeba je wzigé
w znaczeniu symboliczno-sakramentalnym, czyli jako ,,uobecnianie” czy tez sku-
teczne pojawienie sie!”. ,,Umiejscowienie teologii prezbiteratu w tym konteks$cie
cechuje si¢ wyrazng dominacjg tematyki chrystologicznej. Posluge reprezentacji
spetnia przede wszystkim Koscidt jako catos¢, jednak sakrament Swiecen odgry-
wa w tym uktadzie szczegolng rolg. Reprezentowanie Chrystusa wyraza w bardzo
konkretny sposob forme relacji pasterza ze wspdlnotg. Przyjmuje takze wyrazista
historyczng forme realizacji autorytetu i komunikacji z Bogiem ze strony wspdlno-
ty”’!%. Ratzinger stwierdza tez, ze kaptan jako chrzescijanski glosiciel jest gtosem
Chrystusa i jednoczesnie bedac we wspdlnocie z cztowiekiem Jezusem, wchodzi
do wspoélnoty z zywym Bogiem'®.

Soboér Watykanski 11 naucza w jednej z konstytucji, ze Chrystus jest obecny
w swoim Kosciele zwlaszcza w czynnosciach liturgicznych, jest bowiem obecny
w osobie kaptana, ktory te czynnosci wykonuje. Sobor wymienia tu dwa sakramen-
ty: Eucharysti¢ i chrzest. Sam Chrystus jest obecny w Eucharystii zwtaszcza pod
postaciami eucharystycznymi. Natomiast co do chrztu sobor naucza, ze Chrystus

104 ], Warzeszak, Teologia kaptaristwa w przemowieniach..., art. cyt., s. 167.

15 Benedykt X V1, ,, Pan uobecnia”..., art. cyt., s. 42.

16 P.J. Cordes, Dlaczego kaptan? ..., dz. cyt., s. 167-170.

97 G. Greshake, By¢ kaptanem dzisiaj, dz. cyt., s. 133.

108 A, Danczak, Zasada reprezentacji zawarta w formule ,,in persona Christi agere”,
»Studia Gdanskie” 26 (2010), s. 29.

19 J, Ratzinger, Kosciol — pielgrzymujgca wspdlnota wiary, dz. cyt., s. 145,
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jest obecny swojg moca w sakramentach Kosciota. Gdy ktos udziela chrztu, to tak
naprawde sam Chrystus chrzci. Dalej ojcowie soborowi stwierdzajg obecnosc Jezusa
w przepowiadaniu, gdyz jest On obecny w swoim stowie!!?.

Powyzsza prawde Benedykt X VI przywotuje ponownie podczas spotkania z ka-
ptanami 10 czerwca 2010 r. Wyjasniajac znaczenie okreslenia in persona Christi,
papiez stwierdza: ,,Chrystus pozwala nam postugiwac si¢ swoim «Ja», mowimy
w «Ja» Chrystusa, Chrystus «wlacza» nas w siebie i pozwala nam si¢ zjednoczy¢,
jednoczy nas ze swoim «Ja». I w ten sposob, poprzez to dziatanie, ten fakt, ze nas
«wlacza» w siebie, tak Ze nasze «ja» zostaje zlgczone z Jego «Jay, urzeczywistnia
On swoje nieustanne, jedyne kaptanstwo; tak wigc On jest rzeczywiscie zawsze je-
dynym Kaptanem, a jednak bardzo obecnym w $wiecie, poniewaz «przyciaga» nas
do siebie i tym samym uobecnia swojg misj¢ kaptanskg”!!!. Papiez nawigzuje w tej
wypowiedzi do stow konsekracji, w ktorych wyraza si¢ owa szczegdlna relacja ka-
ptana i Chrystusa.

Zwracajac si¢ do polskich kaptandw, Benedykt XVI wskazuje na wazno$¢ mo-
mentu $wigcen, podczas ktorych Chrystus bierze kaptana w swoja szczegdlng opie-
ke. W momencie $wigcen dokonuje si¢ takie zjednoczenie kaptana z Chrystusem, ze
od tej pory stowa kaptana cztowieka, nie sg juz tylko jego stowami, lecz sg stowami
Chrystusa, ktory pragnie postuzy¢ sie cztowiekiem, jego ustami, talentami i zdol-
nosciami. Czyny kaptana nie sg jego wlasnymi czynami, ale czynami Chrystusa.
Kaptan dziata in persona Christi'*>.

O uobecnianiu czynéw Chrystusa przez kaptana wypowiada si¢ takze papiez
Jan Pawet I1. Odwotujac si¢ do Eucharystii, stwierdza: ,,Eucharystyczny czyn spra-
wowany przez kaptanow begdzie uobecnial w kazdym pokoleniu chrzescijan, w kaz-
dym zakatku ziemi dzieto dokonane przez Chrystusa. Gdziekolwiek sprawowana
bedzie Eucharystia, tam w sposob bezkrwawy uobecni si¢ krwawa ofiara Kalwarii,
tam obecny bedzie sam Chrystus, Odkupiciel swiata™!!3,

W nauczaniu obu papiezy o kaptanstwie szczegdlne miejsce zajmuje nauczanie
na temat Eucharystii. Benedykt XVI, mowiac, ze kaptan dziata in persona Christi,
wskazuje, ze to dziatanie dokonuje si¢ w siedmiu sakramentach, jednak w sposob
wyjatkowy 1 szczegdlny w Eucharystii. Nikt nie moze wypowiada¢ stow: ,,To jest
Ciato moje, oraz ,,To jest Krew moja”, tylko kaptan, ktory otrzymat upowaznienie

10 Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii swietej ,, Sacrosanctum Concilium”, w: Sobor
Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje, dz. cyt., nr 7.

" Benedykt XVI, ,, Podstawowym priorytetem kaptana jest codzienna modlitwa i wiez
z Chrystusem”. Wieczorne czuwanie w wigili¢ zakonczenia Roku Kaptanskiego (10 VI
2010), OR (2010), nr 8-9 (325), s. 33.

12 Benedykt X VI, ,, Wierzcie w moc waszego kaptanstwa”. Przeméwienie podczas spotkania
z duchowienstwem w archikatedrze sw. Jana. Warszawa (25 V 2006), OR (2006), nr 67
(284), s. 16.

113 Jan Pawet 11, List do kaptanow na Wielki Czwartek 2000, w: Sztuka bycia ksiedzem,
dz. cyt., s. 25.
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i postannictwo od samego Chrystusa. Jednak jak zauwaza papiez Benedykt, godnos¢
kaptanskiej postugi nie ogranicza si¢ do zewnetrznych stow i gestow. Tylko we-
wngtrzne zjednoczenie z Chrystusem moze przynie$¢ owoce postugi wykonywanej
przez kaptana. Kaptan ma za zadanie reprezentowac Chrystusa nie tylko zewnetrz-
nie przez gesty i stowa, ale rowniez i przede wszystkim w wewnetrznym zjednocze-
niu z Nim',

Nawiazujac do Eucharystii, z ktorej kaptan ma czerpac¢ swoja blisko$¢ z Chry-
stusem, papiez naucza: ,,Utozsamiajmy si¢ ze stowami, z gestami, z tym wydarze-
niem, ktore w niej staje si¢ rzeczywistoscig! Jesli odprawiamy Msze, modlac sie,
jesli wypowiadane przez nas stowa: «To jest Cialo moje», wynikaja naprawde z ko-
munii z Jezusem Chrystusem, ktory natozyt na nas rece 1 upowaznit nas, aby$Smy
przemawiali w Jego imieniu, postugujac si¢ Jego «Jax, jesli sprawujemy Euchary-
sti¢ gleboko w niej uczestniczac, z wiarg i w modlitwie, wowczas nie jest ona dla
nas tylko zewnetrznym obowigzkiem, wowczas ars celebrandi rodzi si¢ naturalnie,
poniewaz jest celebracja, ktorej osrodkiem jest Pan i komunia z Nim, co odpowiada
takze potrzebom ludzi. Woéwczas my sami otrzymujemy w niej wciaz na nowo wiel-
kie bogactwo, a zarazem przekazujemy ludziom wigcej niz tylko to, co pochodzi od
nas, a mianowicie obecnos$¢ Chrystusa”!'s.

Benedykt XVI stosuje oba wspomniane okreslenia: alter Christus i dziatanie
kaptana in persona Christi. Na rozpoczecie Roku Kaptanskiego papiez zwraca
si¢ do ksiezy i swoim wystgpieniu wyjasnia, co oznacza, ze kaptan jest ,,drugim
Chrystusem”. ,,Kaptan jest stuga Chrystusa w tym sensie, ze jego zycie, ontologicz-
nie upodobnione do Chrystusa, przyjmuje charakter zasadniczo relacyjny: on jest
w Chrystusie, przez Chrystusa i z Chrystusem w stuzbie ludzi”''®. Papiez wskazuje
tu na ontologiczne, bytowe zjednoczenie prezbitera z Synem Bozym. Benedykt X VI
wzywa kaplandw, aby na wzor $w. Jana Marii Vianneya utozsamiali si¢ z Chrystu-
sem, ktory zostal ukrzyzowany, ale i jest zmartwychwstaty!!”.

W innym swoim wystapieniu do kaptanéw Benedykt X VI zauwaza, ze kaptan
jako alter Christus powinien wyraza¢ te prawd¢ w swoim dziataniu duszpaster-
skim. Za wzor takiej postawy po raz kolejny ukazuje §w. Jana Mari¢ Vianneya.
Postawa tego §wigtego kaptana uczy, ze zjednoczenie z Chrystusem dokonuje si¢
poprzez wierne wykonywanie czynno$ci kaptanskich, szczegdlnie za$ poprzez
sprawowanie Mszy Swigtej oraz postuge w sakramencie pokuty''s. Nawiazujac
do sakramentu pokuty, papiez dodaje, ze wtasnie przez ten sakrament urzeczy-
wistnia si¢ dzialanie kaptana w osobie Jezusa Chrystusa (in persona Christi).
Odpuszczanie grzechow nie jest czynnoscig cztowieka, lecz nalezy do Boga, jest

114 J, Ratzinger, Nauczaé i zglebiaé Bozg mitosé, dz. cyt., s. 56-57.

15 Benedykt X VI, ,, Bgdzcie ludzmi modlitwy i apostotami Jezusa Chrystusa”. Spotkanie
z kaptanami i diakonami statymi, Fryzynga (14 IX 2006), OR (2006), nr 11 (287), s. 34.

16 Benedykt X V1, ,,Jakze niesamowitq rzeczq jest by¢ ksiedzem”, art. cyt., s. 49.

7 Benedykt X V1, ,,Jakze niesamowitq rzeczq jest by¢ ksiedzem”, art. cyt., s. 49.

118 J. Warzeszak, Teologia kaptaristwa w przemowieniach..., art. cyt., s. 169.
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gestem Jego milosci do cztowieka. Przez postuge kaplana sam Bog udziela lu-
dziom postugi mitosci'".

Sakrament pokuty, a przede wszystkim Eucharystia stanowig centrum kaptan-
skiej postugi. ,,Prezbiterzy sa w Kosciele i dla Ko$ciota sakramentalnym uobecnie-
niem Jezusa Chrystusa, Gtowy i Pasterza, glosza autorytatywnie Jego stowo, powta-
rzaja Jego znaki przebaczenia i daru zbawienia, zwlaszcza w sakramencie chrztu,
pokuty oraz w Eucharystii, dzielg Jego petng mitosci troske az do catkowitego zto-
zenia daru z siebie za owczarnig, ktorg gromadza w jedno i prowadzg do Ojca przez
Chrystusa w Duchu Swietym. Jednym stowem, celem Zycia i dziatania kaptanow
jest gloszenie Ewangelii $§wiatu i budowanie Ko$ciota w imieniu i w zastgpstwie
Chrystusa (in persona Christi), Glowy i Pasterza™?.

Mysli o kaptanstwie i wynikajacym z niego $cistym zjednoczeniu osoby kaptana
z Chrystusem Benedykt XVI przekazuje zwtaszcza podczas homilii przy udzielaniu
$wigcen, zarowno diakonatu, jak i prezbiteratu. W jednej z takich homilii papiez po
raz kolejny méwi o zjednoczeniu kaptana z Chrystusem. Wyraza prawdg, ze kaptan
w swoim dziataniu musi rozpoczynaé¢ zawsze od Chrystusa. To od Niego bierze po-
czatek wszelka postuga kaptanska, w Jego obecnosci si¢ dokonuje i do Niego zmie-
rza. Najwazniejsze w zyciu kaptanskim jest to, aby zawsze dziata¢ w jednosci z Je-
zusem Pasterzem!'?!, Papiez przypomina takze nauczanie Soboru Watykanskiego II,
ze to Chrystus ma by¢ zasadg i zrodtem jednosci kaptanskiego zycia'?.

Zwracajac si¢ innym razem do przyjmujacych Swigcenia, papiez wspomina
o zbiezno$ci kaptanskiej postugi z dziatalno$cig Chrystusa. Stwierdza, ze kaptanowi
uczniowi przypada taki sam los co Mistrzowi Jezusowi. Podkresla tez znaczenie mo-
dlitwy kaptanskiej, bez ktorej nie jest mozliwe zjednoczenie z Chrystusem. Poprzez
to zjednoczenie kaptan ma za zadanie dawac Jezusa Chrystusa, ktory jest Barankiem
i Pasterzem, wszystkim wiernym tworzacym wspolnote KoSciota!?.

W przemdwieniu do ksiezy papiez docenia doniosto$¢ powotania kaptanskie-
go, ktére uznaje za wyjatkowe. Jednoczesnie przyznaje, ze zawsze pozostanie ono
tajemnicg. Zadaniem kaptana jest natomiast strzezenie tego daru otrzymanego od

19 Benedykt X VI, ,, Kaplan jest narzedziem milosiernej mitosci Boga”. Przemdéwienie do
uczestnikow kursu dla spowiednikow zorganizowanego przez Penitencjari¢ Apostolskq
(16 111 2007), OR (2007), nr 6 (294), s. 29— 30.

120 Jan Pawel 11, Adhortacja ,, Pastores dabo vobis”, art. cyt., nr 15.

121 Benedykt X V1, ,, Zblizajcie ludzi do Serca Dobrego Pasterza”. Homilia podczas Mszy sw.
i $wiecen kaplanskich w Swiatowy Dzierr Modlitw o Powolania (7 V 2006), OR (2006),
nr 8 (285), s. 31.

122 Benedykt XVI, ,,Racjg postugi kaplaniskiej jest mitos¢ do Jezusa”. Modlitwa z ka-
planami, seminarzystami i osobami konsekrowanymi (2 VI 2012), OR (2012), nr 7-8
(345), s. 14.

12 Benedykt XVI, ,,Kosciél potrzebuje kazdego z was i bardzo na was liczy!” Homilia
podczas swiecen kaptanskich w Bazylice Watykanskiej (20 VI 2010), OR (2010), nr 89
(325), 5. 41.
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Boga. Ludzkie stabosci i grzechy, ktorych kaptan nie jest pozbawiony, powinny po-
wodowac¢ jeszcze wigksza troske o wlasne powotanie. Najistotniejszym elementem
tego daru jest z kolei fakt, ze w ten sposob Chrystus upodabnia kaptana do siebie
i czyni go uczestnikiem swojej misji'?*. Stowa te papiez wypowiada do duchownych
podczas sympozjum, ktorego tematem byta ciggla potrzeba formacji kaptanskie;j.

Benedykt XVI w swoich wystapieniach, zwlaszcza podczas Roku Kaptanskie-
g0, zwraca szczegdlng uwage na chrystocentryzm postugi kaptanskiej. Istota kaptan-
skiej postugi wyraza si¢ wtedy, gdy jej centrum stanowi osoba Jezusa z Nazaretu.
»Wilasnie to jest prawdziwym centrum promieniowania misji — Jezus Chrystus. Po-
stawienie w centrum Chrystusa pocigga za sobg wlasciwe dowarto$ciowanie kaptan-
stwa urzedowego, bez ktorego nie bytoby ani Eucharystii, ani — tym bardziej — misji
i samego Kosciota™'?,

Zwracajac si¢ do seminarzystow, Benedykt X VI akcentuje chrystocentryczny
wymiar postugi kaptanskiej. Zacheca alumnéw do tego, aby troszczyli si¢ o utozsa-
mienie siebie z Chrystusem, zjednoczenie swojego zycia z Jego zyciem. Odwotujac
si¢ do stow z Trzeciej modlitwy eucharystycznej: ,,abysmy [...] stali si¢ jednym
ciatem i jedng dusza w Chrystusie”, papiez zaznacza, ze zjednoczenie to dokonuje
si¢ najpelniej w Eucharystii. UtoZzsamienie wlasnego zycia z zyciem Jezusa prowa-
dzi do osiagniecia petnej wolnosci'?®.

Udzielajac §wiecen prezbiteratu jeszcze jako kardynat, Joseph Ratzinger w ho-
milii poswieconej zadaniom kaplanow zauwaza, ze pierwszorzednym zadaniem
kazdego kaptana jest dawanie ludziom Chrystusa. Kilkakrotnie w trakcie tej homilii
przywotuje stowa z Ksiggi Jeremiasza: ,,Oto ktade moje stowa w twoje usta” (Jr 1,9),
wskazujac przez to, ze od momentu $wigcen stowa wypowiadane przez prezbitera
nie sa tylko jego wlasnymi stowami, ale stowami Boga. Po raz kolejny nakresla ob-
raz kaplana w bliskiej relacji z Chrystusem. Poprzez $wiccenia kaptanskie osoba ka-
ptana staje si¢ wyjatkowym narzedziem w reku Boga, gdyz wchodzi z Nim w relacje
ontologiczng. W dalszym rozwazaniu Ratzinger porusza temat postugi kaptanskiej,
w ktorej szczegdlng uwage poswigca sakramentowi Eucharystii oraz spowiedzi
swietej. Uznaje je za szczegdlny przejaw relacji miedzy kaptanem i Chrystusem!'?’.

124 Benedykt X VI, ,, Kaptarstwo wymaga radykalnej cigglosci miedzy formacjq seminaryj-
ng a formacjq stalqg”. Przemowienie do uczestnikow sympozjum teologicznego zorgani-
zowanego przez Kongregacje ds. Duchowienstwa (12 III 2010), OR (2010), nr 5 (322),
s. 35-36.

125 Benedykt X VI, ,, Rok Kaplarski bedzie czasem poglebienia misyjnego wymiaru kaplan-
stwa”. Przemowienie do uczestnikow sesji plenarnej Kongregacji ds. Duchowienstwa
(16 111 2009), OR (2009), nr 5 (313), s. 52.

126 Benedykt X VI, ,, Z radoscig spotykam sie z przysziymi kaptanami mojej diecezji”. Prze-
mowienie do alumnow Rzymskiego Wyiszego Seminarium Duchownego (20 II 2010),
OR (2009), nr 4 (312), s. 29-30.

127 ], Ratzinger, Piotr — prawzor kaplanskiego postannictwa, w: Glosiciele stowa..., t. 12,
dz. cyt., s. 553-555.
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Benedykt XVI nawiazuje do znaczenia kaptanstwa rowniez podczas rozwaza-
nia Psalmu 127. Powolujac si¢ na komentarz §w. Augustyna oraz na wilasng inter-
pretacje, stwierdza, ze kaptani sg powotani do tego, aby glosi¢ i budowac krolestwo
Boze. Ksi¢za sg odpowiedzialni za gtoszenie ludziom stowa, ktore sam Bog wktada
w ich usta. Za pomocg ludzi — kaptanow — Bog przekazuje swoje stowo dla $wiata.
Aby dobrze t¢ misje wykonaé, potrzeba rowniez zaangazowania ze strony samego
prezbitera, ktore ma si¢ wyrazac¢ przede wszystkim w osobistej wigzi ze stowem.
Aby dobrze przekazaé stowo Boga, musi on sam by¢ w nie zastuchany'?. Papiez
zatem podkresla w tym miejscu znaczenie osobistego spotkania prezbitera z Bo-
giem, jego zycia wewngtrznego i duchowego, z ktérego ma wyptywaé owocnos¢
jego postugi kaptanskiej.

Podsumowujac, Benedykt XVI w swoich rozwazaniach podkresla wielkg god-
nosci, jaka widzi w kaptanskiej postudze, a ktora wynika ze szczeg6lnej relacji z Je-
zusem Chrystusem. Papiez postuguje si¢ przy tym formuta: kaptan — alter Christus,
mowi takze o dziataniu kaptana w osobie Chrystusa — in persona Christi. Obu tych
formut papiez uzywa zamiennie. Dopiero blizsza analiza poszczegolnych wypowie-
dzi pozwala na odpowiednie zrozumienie kontekstu, w ktorych wystepuja. Jednakze
we wszystkich przeanalizowanych wypowiedziach, zwlaszcza przywotanych powy-
zej, Benedykt XVI uwypukla chrystocentryczny wymiar postugi kaptanskiej, ktora
zaktada bliskie, ontologiczne relacje z Synem Bozym. Papiez ktadzie nacisk na wiel-
kie znaczenie zycia duchowego w postudze kaptanskiej.

Podsumowanie

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie kwestii chrystocentryzmu kaptanstwa
w nauczaniu Benedykta XVI. W swoich wystapieniach papiez kieruje uwage ka-
ptanéw na osobe Jezusa Chrystusa, gdyz to wlasnie On jest zrédtem kaptanstwa.
Chrystus jest takze Tym, ktorego kaptani maja ukazywaé §wiatu. Ludzie $wieccy
wrecz wymagaja od ksiedza, aby ukazywatl im Chrystusa. Benedykt XVI w swoim
nauczaniu podkresla, ze ludzie nie chca mie¢ w kaptanie czlowieka, ktory zna sig
na sprawach ekonomicznych, politycznych czy jeszcze innych, bardziej przyziem-
nych. Ludzie oczekuja od kaptana, aby byt osoba, ktéra pokaze im Chrystusa, ktory
poprowadzi ich na spotkanie ze Zbawicielem.

Jednym z okreslen stosowanych w odniesieniu do kaptandéw jest nazywanie ich
uczniami Jezusa Chrystusa. Zobowigzuje to kaptana do prowadzenia zycia na wzor
swojego Mistrza, poniewaz wszelkie jego dziatania winny wyptywaé z glebokiej
wiezi z Nim.

Istotng kwestig jest rowniez trwatos¢ wiadzy kaptanskiej, ktora prezbiterzy
otrzymuja w momencie §wigcen. Powoduje to, ze dziatanie kaptana jest zawsze

128 Benedykt XVI, ,,Sfowo Boze duszq apostolatu i Zycia kaplanskiego”. Homilia podczas
nieszporow w katedrze Notre-Dame — podroz do Francji z okazji 150. rocznicy objawien
w Lourdes 12—15.09.2008, OR (2008), nr 10-11 (307), s. 19.
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skuteczne, sprawowane czynno$ci sg wykonywane waznie nawet wtedy, gdy on
sam jest w stanie moralnego zla, czyli popehit grzech cigzki. Stan duchowy ka-
ptana nie ma wptywu na wazno$¢ wykonywanych przez niego czynnosci, jednakze
wplywa bardzo negatywnie na niego samego. W ten bowiem sposdb nie tylko za-
cigga on odpowiedzialno$¢ za niegodziwe sprawowanie sakramentow, ale zaprze-
cza jednoczesnie swojej wewnetrznej tozsamosci, ktora polega na bliskiej relacji
z Jezusem Chrystusem.

Owa szczego6lna relacja znajduje swoje najpetniejsze zjednoczenie w sprawo-
waniu sakramentow $wigtych. Jest to zjednoczenie ontologiczne, gdyz kaptan dzia-
ta w osobie Chrystusa (in persona Christi), jego dziatania sg dzialaniami samego
Chrystusa. Uwidacznia si¢ to w sakramencie Eucharystii, kiedy to kaptan podczas
konsekracji $wietych postaci wypowiada stowa w pierwszej osobie, czyli w osobie
Chrystusa, jak rowniez w sakramencie pokuty i pojednania, kiedy rowniez stowa
rozgrzeszenia wypowiada w pierwszej osobie. Gdy wiec kaptan spetnia swoje zada-
nia w stanie grzechu, czyli braku taski uswiecajacej, dziata nadal w imieniu Chry-
stusa, jednak staje si¢ w takim przypadku niegodnym narzgdziem do sprawowania
swietych tajemnic, co jest jednoczes$nie zaprzeczeniem jego kaptanskiej tozsamosci.
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Chrystocentryzm kaplanstwa w nauczaniu papieza Benedykta XVI
Abstrakt

Niniejszy artykul porusza kwestie chrystocentryzmu kaptanstwa w nauczaniu pa-
pieza Benedykta XVI. Ojciec $wiety podkresla wielka godnos¢ postugi kaptan-
skiej, ktora wynika ze szczegdlnej relacji z Jezusem Chrystusem. Wypowiedzi te
odnalez¢ mozna w wydanych dokumentach koscielnych (m.in. adhortacja apo-
stolska Verbum Domini), ale rowniez w jego or¢dziach, homiliach, czy tez innych
przemowieniach podczas oficjalnych spotkan. W artykule wykorzystano réwniez
wczesniejsze nauczanie Josepha Ratzingera, ktore glosit jako kardynat i prefekt
Kongregacji Nauki Wiary. Zagadnienie chrystocentryzmu kaplanstwa Benedykta
XVI przedstawiono w trzech czgsciach. Najpierw ukazano biblijne podstawy te-
goz sakramentu. Nastepnie skoncentrowano si¢ na kontynuatorach kaplanstwa Je-
zusa Chrystusa, poczynajac od grona apostolskiego. Na koniec przyblizono kwe-
sti¢ osobistej relacji prezbiteréw do Chrystusa.

Stowa kluczowe: Chrystocentrym kaplanstwa, Benedykt X VI, Joseph Ratzinger,
teologia dogmatyczna, sakramentologia
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The Christocentrism of the Priesthood in the Teaching of Pope Benedict XVI
Abstract

This article addresses the Christocentrism of the priesthood in the teaching of Pope
Benedict XVI. The Holy Father emphasizes the great dignity of the priestly ministry,
which stems from a special relationship with Jesus Christ. These statements can be
found in published Church documents (including the apostolic exhortation Verbum
Domini), but also in his messages, homilies, and other speeches during official meet-
ings. The article also draws on earlier teachings of Joseph Ratzinger, which he held
as Cardinal and Prefect of the Congregation for the Doctrine of the Faith. The issue
of the Christocentrism of Benedict XVI's priesthood is presented in three parts. First,
the biblical foundations of this sacrament are presented. Then a focus on the suc-
cessors of the priesthood of Jesus Christ, beginning with the apostolic community.
Finally, the issue of the personal relationship of priests to Christ is discussed.

Keywords: Christocentric priesthood, Benedict XVI, Joseph Ratzinger, dogmatic
theology, sacramentology
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Staroegipski ,,monoteizm” jako antycypacja chrzesScijanstwa
gip J yeypacj

Chrystianizacja starozytnego Egiptu — mimo napotykanych, pewnych trudnosci —
miata charakter niemal btyskawiczny. Pod koniec IV w. po Chr. chrzescijanie
mogli stanowi¢ nawet 70-90 proc. populacji zamieszkujacej terytorium tego pan-
stwal!. Tymczasem ekskluzywizm kultury staroegipskiej, ktorym szczycili si¢ jej
przedstawiciele, pozornie powinien ten proces hamowaé, ogranicza¢ czy nawet
uniemozliwi¢ w dtugim odstegpie czasu. Sprzeczny z owymi przewidywaniami stan
rzeczy sprzyja konstruowaniu pewnych paradygmatow z pogranicza religioznaw-
stwa, teologii, historiozofii czy historiologii. Mys$l intelektualna, a co za tym idzie
— religijna, podlegala w starozytnym Egipcie pewnym historycznym przeobraze-
niom, takze pod wplywem ludno$ci naptywajacej tam z innych regionow kulturo-
wych. Czyms$ dla niej charakterystycznym bylo swoiste balansowanie na granicy
politeizmu i monoteizmu. Dato to asumpt niektérym badaczom do wnioskowania,
jakoby religia staroegipska stanowita prototyp religii monoteistycznych, ktorych
inicjatorzy si¢ z nig zetkneli: judaizmu (mozaizmu), a nastgpnie chrzescijanstwa.
Analogicznie bowiem jak chrzescijanstwo wyewoluowato z judaizmu, zachowu-
jac wiele jego elementow, przede wszystkim za$ ide¢ przymierza Boga z ludzmi?,
tak tez wpierw judaizm, formujac swoja doktryng, mogt czerpaé gar$ciami, po-
$rednio lub bezposrednio, z dawnych wierzen egipskich. A zatem religia staroegip-
ska mogta stanowi¢ antycypacje rozwoju jednej i drugiej religii monoteistycznej,
przesadzajac o dominacji chrzescijanstwa nad Nilem w epoce péznego antyku.
Celem niniejszego artykulu jest ukazanie zbieznosci religii staroegipskiej
i chrze$cijanstwa, ktore przyspieszyly zapewne proces chrystianizacyjny. Przedsta-

' D. Frankfurter, Onomastic Statistics and the Christianization of Egypt: A Response to
Depauw and Clarysse, ,,Vigiliae Christianae” 68 (2014), iss. 3, s. 287.

2 Zob. W. Herberg, Judaism and Christianity: Their Unity and Difference. The Double Cov-
enant in the Divine Economy of Salvation, ,JJournal of Bible and Religion” 21 (1953),
no. 2, s. 67-78.
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wiono blizej kwestie swoiscie pojmowanego ,,monoteizmu” w staroegipskich wie-
rzeniach, ktory mogt symplifikowaé pozniejsza adaptacje dogmatu o jednym Bogu
w trzech Osobach. Zasygnalizowano takze inne religijne determinanty postgpow
chrystianizacji w tym regionie, w odniesieniu takze do konotacji teologicznych i fi-
lozoficznych, wraz z ich transformacjg dokonujaca si¢ pod wptywem uwarunkowan
historyczno-kulturowych oraz przemian geopolitycznych.

Zawarty w tytule rzeczownik ,,antycypacja” nie jest rownoznaczny ze stwier-
dzeniem, Ze ,,monoteizm” egipski stanowil preludium do uksztattowania si¢ religii
chrzescijanskiej. Obydwa nurty religijne rozwijaly si¢ niezaleznie od siebie, cho¢
zachodzace migdzy nimi paralele mogly mie¢ podtoze zwigzane z ewolucjg religii
egipskiej, wywierajacej wptyw na mentalno$¢, nauke i $wiatopoglad ludow oscien-
nych, a takze oddziatywa¢ w jakim$ stopniu na rozwoj doktryny najpierw jahwi-
stycznej, potem za$ chrzescijanskiej. Jakkolwiek kolejno judaizm (mozaizm), chrze-
Scijanstwo oraz islam uznaje si¢ za pierwsze religie monoteistyczne, to swoistych
antycypacji jedynobostwa mozna si¢ doszukac takze w staroegipskich wierzeniach,
z ktérymi po wielokro¢ mieli styczno$é Zydzi, wyznajacy — po ostatecznym odrzu-
ceniu politeistycznych nalecialosci — wlasng religie monoteistyczna, na gruncie kto-
rej, zgodnie z teologia objawienia, uksztattowata si¢ wiara w Chrystusa. Objawienie
Boga w Chrystusie ma w chrze$cijanstwie charakter $ci§le teologalny, w odrdznie-
niu od innych religii i wierzen, ktore cho¢ moga by¢ owocem ludzkiej madrosci i za-
wiera¢ odniesienia do Absolutu, sg raczej, zgodnie z katolickg doktryna, przejawem
poszukiwania prawdy, nie stanowigc jej depozytu®. Jednakze historia zbawienia po-
zostawata $ci$le skorelowana z historig $wiecka, a zachodzace w przesztosci reli-
gijne oddziatywania torowaty droge do ostatecznego przyjecia prawdy objawione;j.

Miedzy politeizmem a monoteizmem

Symptomatyczny jest fakt, ze chrzescijanstwo w kraju nad Nilem w pierwszej
kolejnosci dotarto do Aleksandrii, ktora stanowita de facto odrebny byt poli-
tyczny. Owo miasto bylo silnym o$rodkiem zycia intelektualnego, ktory promie-
niowal na caty Egipt, jak rdwniez na inne regiony poddane procesom helleni-
zacji, pozniej za$ romanizacji. Stawg cieszyly si¢ tamtejsze szkoty: filozoficzna
— istniejgca od czasow greckich, oraz egzegetyczna — funkcjonujaca w I-V w.,
ktoérej wybitnymi przedstawicielami byli: Klemens, Orygenes, Dionizy Wielki
i Dydym Slepy*. Hellenska szkota aleksandryjska uczyta zarowno humanistyki,
jak 1 matematyki, a jej zatozenie zbiegto si¢ z pierwszymi rzymskimi atakami na
chrzescijan’. W Aleksandrii dochodzito do styku mysli Zachodu i Wschodu, przy

3 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja ,, Dominus lesus” o jedynosci i powszechno-

sci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciota, Watykan 2000, nr 7.

T. Pikus, Z Egiptu wezwalem Syna mego. Studium religioznawcze, Warszawa 2008, s. 38.
D.J. Chitty, 4 pustynia stata sie miastem... Wprowadzenie do dziejow monastycyzmu
w Egipcie i Palestynie pod panowaniem chrzescijanskim, Krakow 2008, s. 35.
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duzym udziale filozofii greckiej. Egipcjanie, Grecy i Zydzi prezentowali tam
efekty swojej pracy intelektualnej na podobnych warunkach, co przyczynito si¢
do wypracowania oryginalnego systemu teologicznego, w ktérym mozna do-
strzec zarowno wplywy staroegipskie, jak i hellenistyczne czy judaistyczne®.

W tym kontekscie nie dziwi fakt, ze cho¢ Aleksandria byta greckim miastem-
-panstwem, jej mieszkancy nigdy nie wyznawali religii czysto hellenskiej, lecz kulty
greckie 1 egipskie naktadaty si¢ na siebie, utozsamiano tez ze sobg konkretne bostwa.
Podobna koincydencja nie wystepowata jednak w przypadku Zydoéw, opornych na
przyjecie religii poganskiej, przy czym ich wierzen nie przyjmowala takze ludnosc¢
hellenska ani rdzennie egipska’. Duza kolonia Zydow zamieszkiwata dzielnice we
wschodniej czgéci miasta i zdaniem Andrzeja Niwinskiego tam wilasnie chrzescijan-
stwo rozwineto si¢ pierwotnie — w Srodowisku zydowskimé. Religie monoteistyczne,
takie jak judaizm (mozaizm) czy chrzescijanstwo, opieraly si¢ zatem tendencjom
synkretycznym, typowym dla religii czasow antycznych. Religia zydowska nie byta
jednak na tyle silna, by doprowadzi¢ do procesu powszechnej konwersji wyznanio-
wej: ,,Chociaz religia rdzennie egipska |[...] bez wigkszego oporu ustapila swe miej-
sce chrzescijanstwu, to religia zhellenizowana i w swym zewnetrznym wygladzie,
i w swym duchu przez Eumolpide Tymoteusza’, religia jego Izydy i jego Serapisa
stala si¢ najzywotniejsza ze wszystkich religii $wiata antycznego i mogta by¢ znisz-
czona tylko najbrutalniejsza sita”'’. W sukurs przychodzita tutaj szkota katechetycz-
na w Aleksandrii, jedna z najSwietniejszych w czasach antyku!!. Jej role w tworzeniu
i utrwalaniu doktryny chrzescijanskiej doceniali nawet pierwsi ojcowie soborowi.
Biskupi na I Soborze w Nicei (325 r.), odnoszac si¢ do herezji Melecjusza negujacej
odwieczne istnienie Chrystusa, w liScie do chrzescijan z Egiptu zauwazali, ze ,,taska
Boza Egipt uczynita wolnym od tej btedne;j i bluznierczej doktryny”'2.

To wiasnie tamtejsze §rodowisko teologiczne wywarlo zasadniczy wptyw na
rozwinigcie i ostateczne uscislenie dogmatu o jednym Bogu w Trzech Osobach. Zna-
mienne jest to, ze zostal on sprecyzowany wlasnie w miejscu, w ktorym dochodzito
do $cierania si¢ pogladéw monoteistycznych i politeistycznych, a ktére wczesniej,
na bazie wierzen staroegipskich, cechowato si¢ swoistg interferencjag monoteizmu
i politeizmu. Aby w pelni zrozumie¢ proces szybkiej adaptacji religii chrzescijan-

¢ A.H. Sayce, The Religions of Ancient Egypt and Babylonia: The Gifford Lectures on the
Ancient Egyptian and Babylonian Conception of the Divine Delivered in Aberdeen, Edin-
burgh 1903, s. 211.

" P.D. Scott-Moncrieft, Paganism and Christianity in Egypt, Cambridge 1913, s. 16-17.

8 A. Niwinski, Bostwa, kulty i rytuaty starozytmego Egiptu, Warszawa 1993, s. 48.

 Chodzi tutaj zapewne o Tymoteusza z Eleusis, pochodzacego z kaptanskiego rodu Eumol-
pidow, ktory wprowadzit misteria eleuzynskie ku czci Demeter.

10°T. Zielinski, Chrzescijanstwo antyczne, Torun 2010, s. 56.

" T. Zielinski, Chrzescijanstwo antyczne, dz. cyt., s. 56.

12 Sobor Nicejski 1 (325). List synodu w Nicei do Egipcjan, w: Dokumenty Soboréw
Powszechnych, uktad i oprac. A. Baron, H. Pietras, t. 1, Krakow 2001, s. 49.
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skiej w Egipcie, nalezy dokona¢ analizy specyfiki wyznawanych tam kultow, bez
ktorej nie mozna odczyta¢ w pelni triumfu chrzescijanstwa ,,ex post”. Wspomniany
sukces misji chrystianizacyjnej miatby prawdopodobnie mniejsze szanse powodze-
nia, gdyby nie charakter wczesniejszych wierzen z ich monoteistycznymi inklinacja-
mi oraz ,,analogiami” miedzy jedna religia a drugg.

Przed odniesieniem si¢ do pewnych cech wspolnych religii staroegipskiej
i chrzescijanstwa warto jednak zwroci¢ uwage na swoiste paralele miedzy religia
staroegipska i wiarg starozytnych Izraelitow — jako jedynym monoteistycznym sys-
temem wierzen przed nastaniem ery chrzescijanstwa. Siegfried Morenz postuguje
si¢ znanym religioznawcom i historykom Bliskiego Wschodu terminem ,,ludzie
Ksiegi” na oznaczenie tych ludow, ktore posiadajg swicgta Ksigge, pisemng forme
objawienia, bedaca podstawg wiary oraz osobistych lub publicznych praktyk reli-
gijnych. Literatura religijna w Egipcie nie miala jednak charakteru Pisma Swigtego
tak jak Biblia w chrzescijanstwie!®. Byla to raczej ,,religia kultowa”, a nie ,,religia
Ksiegi”. W tego typu religii pisma religijne, jak egipska Ksiega Umartych, istniaty
dla samych siebie, a nie jak w przypadku chrzescijanstwa — do ujecia wszystkiego,
co pochodzi z ust Boga'4. Czynno$ci sakralne miaty za zadanie spowodowaé obec-
no$¢ bostwa lub oddanie mu czci, stowa za§ same w sobie odgrywaty w nich rolg
tylko pomocnicza's.

Egipska tzw. literatura nauk'¢, ktora zostala spisana, nie oznaczata zmierza-
nia religii egipskiej w kierunku ,religii ksiag”. Przekazuje ona ludzkie do§wiad-
czenia, a nie stowo Boze. Nawet staroegipskie hymny religijne miaty za zadanie
rozpowszechnia¢ wiesci wsrod spotecznosci wyznajacej ten sam kult, nie byly to
jednak ,,stowa bostwa”, lecz ,,stowa o bostwie”. Teksty rytualne, zwigzane zwlasz-
cza z pochéwkiem zmartych, trzymano w tajemnicy. Mialo to swoje znaczenie
sakralne, co jeszcze bardziej przekonuje o kultowym charakterze religii egipskiej,
wyksztatconej w procesie historycznym, a nie wskutek okreslonego bodzca natury
transcendentalnej, imperatywu w postaci objawienia. Typowe dla tej religii byto
natomiast ukazywanie si¢ bostw, czyli tzw. teofanie!’. Nawet jesli w pewnych sta-

13°S. Morenz, Bég i czlowiek w starozytnym Egipcie, Warszawa 1972, s. 21, 23.

4°S. Morenz, Bég i cztowiek w starozytnym Egipcie, dz. cyt., s. 25.

15°S. Morenz, Bég i czlowiek w starozytnym Egipcie, dz. cyt., s. 21. Charakter i przezna-
czenie Ksiegi Umartych po dzi$ dzien budzi wsrod badaczy kontrowersje. Podczas gdy
jedni uznaja ja za swoisty paszport dajacy umartemu wstep do krainy umartych, inni
wigza ja jedynie z rytualami pogrzebowymi. Sami Egipcjanie nazywali kompozycje
tych tekstow ,,Ksiega wychodzenia za dnia”, co wskazuje na to, ze zaklgcia w niej
zawarte miaty umozliwi¢ wyjscie z grobowca na $wiatto dziennie. Ksigga Umartych
zawiera wigc bezposrednie zwroty do bostwa, a nie przekaz bostwa do cztowieka. Zob.
M. Barwik, Ksiega wychodzenia za dnia. Tajemnice egipskiej Ksiegi Umartych, \War-
szawa 2009, s. 26-27.

16 Tzw. literatura madro$ciowa, ksiegi madro$ciowe.

17°S. Morenz, Bég i czlowiek w starozytnym Egipcie, Warszawa 1972, s. 26-27, 29.
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roegipskich tekstach spirytualnych, rowniez tych o najstarszej metryce, mozna si¢
doszuka¢ elementow ,,objawienia”!®, pisma tego typu nie odgrywaja tak konstytu-
tywnej roli, jaka petnig ksiegi w religiach objawionych — judaizmie, chrzescijan-
stwie czy w islamie". Pewnych zbiezno$ci mozna si¢ natomiast doszuka¢ w komen-
towaniu tekstow sakralnych. Fragmenty komentatorskie w staroegipskich pismach
dotyczacych kultu semantycznie dotyczg sensu ,,widocznego” i ,,ukrytego”, gdzie
znaczenie doczesne moze odbiega¢ od znaczenia boskiego!®. Chrzescijanska eg-
zegeza biblijna ma bardzo zblizone zadanie, wszak ,.tresci biblijne wielokrotnie
nalezy rozumie¢ przenosnie, co wynika z samej istoty Pisma Swigtego jako tekstu
natchnionego przez Boga”®, a ,,nawet Jezus Chrystus, moéwiagc o stowie Bozym,
postuguje sie metaforg™?!.

Pierre Montet zaznacza, ze Izraelici, uciekajac przed naporem asyryjskim lub
babilonskim, osiedlali si¢ w miastach Delty Wschodniej, w On, w Memfis i w Gor-
nym Egipcie?. Mojzesz, jako (zgodnie ze starotestamentowym przekazem?) wy-
chowanek egipskiej ksiezniczki, mogt zna¢ i rozpowszechnia¢ sentencje wyniesione
z Egiptu. Wedle biblijnych pouczen bezboznos¢ staje si¢ przyczynag klesk i gtodu —
analogiczne prze$wiadczenie wystepowato w Egipcie?’. Istniejg takze ewident-
ne paralele miedzy tekstami madros$ciami Egipcjan i Zydow. Ttumacze Madrosci
Amenemope wskazujg na podobienstwa maksym egipskich i zawartych w Ksiedze
Przystow do tego stopnia, ze czasem ma si¢ wrazanie, ze tekst biblijny to nic innego
jak ttumaczenie egipskiego®.

Tradycja historyczna zwigzana z przekazem o wygnaniu Hebrajczykow
z ziemi egipskiej, wraz z pojawiajacg si¢ w niej centralng pozycja postaci Mojze-
sza, utrwalita si¢ nie tylko w pamieci zbiorowej Izraelitdow, co moze wskazywac
na jej pochodzenie z autentycznych, cho¢ z historycznego punktu widzenia nieja-
snych wydarzen. Diodor Sycylijski w ksiedze XL Biblioteki, opierajac si¢ (jak sam
przyznawat) na zaginionej obecnie Historii Egiptu autorstwa Hekatajosa z Abdery
(ok. 300 r. p.n.e.), zawarl najstarszy grecki przekaz dotyczacy dziejow Izraelitow.

18 To kwestia interpretacji, a zdania badaczy sg rozbiezne. Zob. np. J. Popielska-Grzybowska,
,, Teksty piramid” — najstarsza ,, ksigga” Egipcjan wykuta w kamieniu, Warszawa 2020,
s. 97-130.

19 J. Assmann, Pamieé kulturowa. Pismo, zapamietywanie i polityczna tozsamosé w cywili-
zacjach starozytnych, Warszawa 2008, s. 190.

2 K. Lewicka, ,,Droga” jako przyktad biblijnych wyrazéw-kluczy, ,,Acta Universitatis Lo-
dziensis. Folia Linguistica” 43 (2005), s. 47.

21 D. Ledwon, Chleb i woda jako metafory stowa Bozego w czterech Ewangeliach, ,,Ruch
Biblijny i Liturgiczny” 70 (2017), nr 2, s. 109.

22 P. Montet, Egipt i Biblia, Warszawa 1968, s. 97.

2 Wzmianki na temat egipskiego wyksztatcenia Mojzesza mozna znalez¢ takze w Nowym
Testamencie: ,,Mojzesza wprowadzono w calg madro$¢ egipska, i potezny byt w stowie
i czynie” (Dz 7,22).

2 P. Montet, Egipt i Biblia, dz. cyt., s. 80-82.

2 P. Montet, Egipt i Biblia, dz. cyt., s. 84-85.
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Wing za pojawienie si¢ zarazy, ktora spadta na mieszkancow kraju nad Nilem, obar-
czono lud obcego pochodzenia, za sprawa ktorego ,,cze$¢ bogow ojczystych” poszta
W zapomnienie, za co spotkala go kara. Z tego powodu wygnano ludnos¢ grecka i zy-
dowska. Izraelici zatozyli koloni¢ na terenie pozniejszej Judei, ktorej przywoddca byt
Mojzesz. Podobny motyw choroby jako przyczyny wygnania Hebrajczykow z Egiptu
pojawia si¢ u innych greckich i rzymskich historykow i autoroéw, jak Maneton, Chaj-
remon, Gramatyk Apion, Hekatajos, Lysimach, Pompejusz Trogus czy Tacyt™.

Izraelici wzbudzali wérdéd Egipcjan nieche¢, gdyz sktadali w ofierze zwierzgta
bedace przedmiotem kultu w religii wyznawanej nad Nilem. Rzymski historyk Tacyt
w swoich Dziejach wspomina, ze sktadajg oni ofiar¢ z barana i byka, by wyrazi¢ po-
garde do kultow Hammona i Apisa?’. Dwa wieki przed naszg erg dokonano przektadu
Biblii na grekeg, zwanego Septuaginta. Na jaw wyszly wowczas antyegipskie pogla-
dy Mojzesza, co wzbudzilo jeszcze wickszg niecheé ze strony Egipcjan w stosunku
do Izraelitow?. Owe animozje na tle religijnym przeniosly si¢ potem na wyznawcow
Chrystusa. Po upadku powstania Bar Kochby w roku 135 cesarz Hadrian wygnat
Zydow, ktorzy pojawili sie w réznych obszarach cesarstwa i poczeli toczyé ostre
spory z chrzes$cijanami na temat natury Boga w kontekscie prozelityzmu ukierunko-
wanego na pogan, wowczas czesto otwartych na koncepcje Boga Jedynego®. Osig
tych sporéw byta jednak juz wowczas posta¢ Chrystusa, nie za$ Mojzesza, cho¢ sam
Chrystus, zwracajac si¢ do Zydow na kartach Ewangelii, stwierdza: ,, Waszym oskar-
zycielem jest Mojzesz, w ktorym wy poktadacie nadzieje” (J 5,45). Nowy Testament
nie przekresla zatem znaczenia teologii Mojzeszowej, zgodnie z przyjeta w ,,najbar-
dziej zydowskiej z Ewangelii” koncepcja nie tyle zniesienia, co odnowienia Stare-
go Przymierza (zob. Mt 5,17-20; 13,52). Czym jednak jest przestanie mojzeszowe
i w jakim stopniu wywodzi si¢ ono bezposrednio od samego Mojzesza, podlegajac
stopniowemu rozwojowi w tradycji?

Powszechny poglad o tym, ze Mojzesz jest autorem Pigcioksiegu, utrzymywat
si¢ do konca XVI w. Jednakze juz w czasach starozytnych wskazywano na poja-
wiajace si¢ w tekScie powtorzenia i sprzecznosci oraz fakty, ktorych Mojzesz nie
mogt zna¢, gdyz dotyczyly epok pdzniejszych®. Sama zresztg posta¢ Mojzesza oraz
patriarchéw to z pewnoscig pole badawcze, w ktorym historiografia, czy raczej hi-
storyzm wchodzi w kolizje z faktografig opartg na zrodtach, lub tez innymi stowy:
jego wade w kryteriach naukowos$ci stanowi brak zrodet. Zdaniem niemieckiego

26 Zob. K. Stebnicka, Zydzi — choroby i zarazy. Antyzydowski stereotyp antycznych auto-
row, ,,Przeglad Historyczny” 112 (2021), z. 4, s. 798-802.

2 Tacyt, Dzieje, ks. V, w: Tacyt, Dzieta, thum. S. Hammer, Warszawa 1957, s. 18.

2 E. Morin, Swiat nowozytny a kwestia zydowska, Warszawa 2010, s. 18.

2 B.J. Huculak, Poczgtek i zarys dogmatu o Trojcy, ,,Roczniki Teologiczne” 63 (2016),
z.2,s.192.

30 M. Karczewski, Wspomnienia Mojzesza. Poczgtki naukowej debaty nad konstrukcjq lite-
rackq Pigcioksiegu (XVII-XVIII wiek), w: Laicyzacja i sekularyzacja spoleczenstwa no-
wozytnego (XVI-XVIII w.), red. J. Wisniewski, Olsztyn 2008, s. 194.
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egiptologa Jana Assmanna historyczno$¢ Mojzesza rozmywa si¢ przy zatozeniu, ze
historia exodusu stanowi wytwor z VII 1 VI w. p.n.e., zbudowany na starych, wywo-
dzacych sie od Hyksosow tradycjach ich pobytu w Egipcie i wygnania oraz egipskiej
okupacji Kanaanu i zwigzanym z nig oporem Hebrajczykoéw?!. Wedlug Waldemara
Chrostowskiego w ostatnich dekadach XX w. mnozg si¢ glosy podajace w watpli-
wo$¢ historyczno$¢ patriarchéw i w coraz wickszym stopniu przybierajg one na sile.
Jego zdaniem to, czy sg oni postaciami historycznymi, zalezy od wyboru punktu
odniesienia: Biblii czy tez zrodet archeologicznych. Jak dotad badania naukowe nie
dostarczyly dowodow na istnienie patriarchow®2. Podobnie w przypadku Mojzesza
dociekliwi skazani sg jedynie na opisy biblijne i nie ma innej mozliwosci, by zwery-
fikowac opowiesci na jego temat. Jak zaznacza Roman Krawczyk, nie ma tez jednak
powodow, by je odrzuci¢®. Akademicy badajgcy Biblie, stosujgc metode historycz-
ng, rozpowszechniaja nagminnie tezy typu ,,Abraham nie istnial”, ,,Mojzesz nie ist-
nial”, ,,Ewangelie sa tworem wspolnoty”, ktore Cezary Korzec nazywa sensacyjnie
fragmentarycznymi i nierzetelnymi, dopatrujac si¢ w nich przejawu ,,sekularyzacji
wewnetrznej”. Niepewnos¢ historyczna opiséw biblijnych styka si¢ bowiem z nie-
uchwytnoscig Boga i Jego stowa, ktore jest zrodzone z wiary i1 zarazem rodzi wia-
re*. Biblijny Mojzesz jest wytworem bardziej teologii anizeli historii, mozna wigc
mowic o jego biografii duchowej, religijnej, nie za$ historycznej*. Uwage badaczy
przykuwa natomiast egipskie imie Mojzesza®®. Jego etymologia jest bez watpienia
egipska, a oznacza ono tyle, co ,,zrodzony z”. Kontekst teoforyczny zostal jednak
przez Hebrajczykow odrzucony. Mato tego, tekst hebrajski nie jest tego swiadomy
i przedstawia ludowa etymologi¢ tego imienia, ktora w istocie odnosi si¢ do stowa
»Wyciagajacy”, nie za$ ,,wyciagniety”. Hebrajski przekaz jest zatem niejednoznacz-
ny i zdaniem Assmanna ,,przystania on ukrytg prawde”?’.

System religijny Mojzesza, ukierunkowany na jednego Boga — jak przyznaje
Antonio Fanuli — mogt zacza¢ si¢ krystalizowac bezposrednio po ucieczce z Egiptu:
»Whlasnie w tych latach, spedzonych w ziemi Madian, ksztattuje si¢ duchowos¢ naj-
wigkszego wodza Izraela. Pustynia i stepy sg miejscami wielkiego milczenia. Moj-
Zesz ma tu czas na rozwazanie. Idac za stadem, w bezgranicznej i czystej przestrzeni,

31 J. Assmann, Od Achenatona do Mojzesza. Starozytny Egipt a przemiany religijne, thum.

F. Taterka, Warszawa 2021, s. 129.

W. Chrostowski, Patriarchowie Izraela — postacie historyczne, legendarne czy eponimy?,

,Collectanea Theologica” 88 (2018), nr 4, s. 7, 31.

3 R. Krawczyk, Mojzesz w historii zbawienia, ,,Studia Elblaskie” 15 (2014), s. 111.

% C. Korzec, Kosciél w doswiadczeniu wewnetrznej sekularyzacji. Przypadek: Pismo Swie-
te, w: Nadzieje i zagrozenia sekularyzacji, red. C. Korzec, R. Misiak, Szczecin 2010,
s. 49-51.

3 R. Krawczyk, Mojzesz w historii zbawienia, art. cyt., s. 110.

36 J. Lemanski, Mojzesz, jakiego nie znamy? Kilka uwag na temat poszukiwan historycznego
Mojzesza, ,,Studia Paradyskie” 32 (2022), s. 94.

87 J. Assmann, Od Achenatona do Mojzesza..., dz. cyt., s. 123.

32
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odczuwa obecno$¢ JHWH. To obecnosé, ktora ogarnia go zewszad . Fanuli dodaje
przy tym: ,,Co jednak znaczy, ze «Bdg jest»? Semantyczne znaczenie stowa «byé»
nie jest takie samo w kulturze hebrajskiej i naszej. Dla nas by¢ jest rownoznaczne
Z istnie¢, niezaleznie od tego, jak i odkad. [...] Wobec wahan i zastrzezen Mojzesza,
ktory nie czuje sie zdolnym do spetnienia takiego zadania, B6g odpowiada: Ja bede
z tobg. [...] JHWH, ktory okresla samego siebie jako «Tego, ktory jest», precyzuje
nastgpnie znaczenie swego «bycia» jako dynamiczng obecnos¢ przy boku Mojzesza.
JHWH jest wiec Bogiem z Mojzeszem w tym celu, aby wyzwoli¢ Izrael”.

Pojawia sie¢ tutaj jeden z najistotniejszych kontrapunktow, jesli chodzi o wza-
jemne przenikanie si¢ religii staroegipskiej i chrzeécijanstwa: ,,Celem, dla ktérego
zmierzala religia egipska w swym historycznym rozwoju, byto bezposrednie zbli-
zenie Boga do poszczegdlnej jednostki™. W chrzescijanstwie Bog zbliza si¢ do
cztowieka tak mocno, jak tylko jest to mozliwe: stajac si¢ nim. Jest to kolejny teolo-
giczny asumpt do tatwiejszej adaptacji chrzescijanstwa przez religijnych Egipcjan,
osadzony na podwalinach nie do zaakceptowania dla religii takich jak judaizm czy
islam. W religii staroegipskiej bostwo egzystowalo w rzeczywisto$ci namacalnej, na
ziemi (faraon — syn boga), przenikato tez calg sfere ziemska i zycie w jej obrgbie.

Spory o to, czy Egipcjanie na samym poczatku rozwoju swej cywilizacji mogli
wyznawac¢ czysty monoteizm, toczyly sie juz w XIX w.*! Tego typu koncepcje wy-
suwali takze dziewigtnastowieczni badacze polscy, np. Wiktor Dtuzniewski. Wedtug
niego kaptani egipscy rozwijali monoteizm, natomiast rozliczne bostwa stworzono
dla prostego ludu, ktory nie byt w stanie pojac jego zasad. Podobne zatozenia w poz-
niejszym czasie staly si¢ anachroniczne, cho¢ sporadycznie powracaja po dzien dzi-
siejszy. Wynikajg one po czesci z teologicznego zatozenia, ze cztowiek poczatko-
wo czcit jednego Boga, dochodzac stopniowo do politeizmu*?. W egipski politeizm
wkomponowano jednak niemal od samego poczatku ,,monoteizm kosmogoniczny”.

% A. Fanuli, Duchowosé¢ Starego Testamentu — tradycje historyczne, w: A. Fanuli i in.,
Duchowosé Starego Testamentu, thum. M. Pierzchata, Historia Duchowosci 1, Kra-
kéw 2002, s. 53. Tetragram JHWH w tekstach egipskich wystepuje jako toponim. Zob.
M. Gorg, Beitrdge zur Zeitgeschichte der Anfinge Israels. Dokumente — Materialien —
Notizen, Wiesbaden 1989 .

3 AL Fanuli, Duchowosé Starego Testamentu..., art. cyt., s. 58.

%S, Morenz, Bog i cztowiek w starozymym Egipcie, dz. cyt., s. 111. Zob. takze J. Assmann,

Agypten — Theologie und Frommigkeit einer fiihen Hochkultur, Stuttgart—Berlin—-K&ln 1991;

K. Koch, Geschichte der dgyptischen Religion von den Pyramiden bis zu den Mysterien der

Isis, Stuttgart-Berlin—Ko6In 1993. Zdaniem Anny Swiderkoéwny starozytni Grecy whasnie pod

wplywem egipskich kaplanéw-uczonych przyjeli mityczng ideg o ,,ucztowieczeniu” bogow

i o tym, ze byli oni kiedy$ ludzmi. Zob. A. Swiderkéwna, Bogowie zeszli z Olimpu. Béstwo

i mit w greckiej literaturze swiata hellenistycznego, Warszawa 2008, s. 104.

E. Horung, Jeden czy wielu? Koncepcja Boga w starozytnym Egipcie, Warszawa 1991, s. 17.

42 H. Kaczmarek, Polskie badania nad starozytnym Egiptem do korica XIX wieku, Szczecin
2016, s. 195-196. Zob. takze K. Koch, Das Wesen altigyptischer Religion im Spiegel
dgyptologischer Forschung, Hamburg 1989.

4
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Zgodnie z jego koncepcja, wszystko co istnieje, acznie z bogami, czerpie swoje zro-
dlo z boga-storica jako jedynego bytu niestworzonego. Swiat widzialny jest zarazem
stworzeniem oraz emanacjg boga. Ta monoteistyczna perspektywa intensyfikuje si¢
w okresie Nowego Panstwa, gdy w pokoleniach poprzedzajacych Achenatona po-
jawiaja si¢ hymny na cze$¢ jednego boga-stonca, ktéremu towarzysza jednak inni
bogowie. Achenatonowi nie byli oni juz jednak potrzebni, aby wyjasnia¢ rzeczywi-
stos¢ zasadzajaca si¢ na bogu-stoncu, ktory swym ruchem kreuje czas. Jego reforma
religijna stanowila jedynie radykalizacj¢ tendencji coraz jaskrawiej zauwazanych
w czasach XVIII dynastii®.

Wspomniany faraon Amenhotep IV — Echnaton (Achenaton, dost. ,,Aton jest
uzyteczny”**), scentralizowat zycie sakralne wokot jednego bdstwa solarnego —
Atona. Reifikacja bostwa w Egipcie byla czym$ dobrze znanym chrzesécijanskim
pisarzom okresu starozytnosci. Tertulian w swoim dziele Do pogan powstatym ok.
197 r. zwracat uwagg, ze dla wiekszosci Egipcjan bogowie to ,,elementy Swiata”,
takie jak stonce, ksiezyc, niebo i ziemia. Dla wigkszosci Egipcjan to bogowie®.
Bog Achenatona zostaje pozbawiony wszelkich cech antropomorficznych, ktorych
jedyna manifestacjg sa promienie zakonczone dtonmi. Samo bostwo jest przed-
stawiane jako dysk czy kula stoneczna, jest tylko stonicem, a religia ,,rewolucji
amarnenskiej” jest bardziej kosmologia niz teologia: heliomorfizm zajat w niej
miejsce antropomorfizmu. Dla Achenatona rzeczywisto$¢ wylania si¢ ze Swiatla
i czasu wytwarzanego przez stonce, pozostali za$ bogowie sg zbyteczng fikcja,
ktérych kultu nalezy zaprzestac¢?'.

Wzmiankowany wyzej antropomorfizm bostwa, choé przejawia si¢ w chrze-
Scijanstwie ad extra, nie utozsamia samej cielesnosci z boskoscia. Wedle dok-
tryny chrzescijanskiej, emanacjg bostwa w Chrystusie-cztowieku nie jest takze
Jego ciato. Zgodnie z nauczaniem Soboru Efeskiego (431 r.) bostwo Chrystusa nie
zamienito si¢ w cialo, ,,lecz zamieszkalo tak, jak dusza cztowieka mieszka w jego
wlasnym ciele™®, Jeszcze bardziej rygorystyczny pod tym wzgledem byt i jest ju-

4 J. Assmann, Od Achenatona do Mojzesza..., dz. cyt., s. 131. Zob. tez G. Manfred, Religio-
nen in der Umwelt des Alten Testaments, Bd. 3, Agyptische Religion: Wurzeln — Wege —
Wirkungen, Stuttgart 2007.

4 Znaczenie imienia za: E. Hornung, Jeden czy wielu..., dz. cyt., s. 223. Badacze jednak
rozmaicie interpretujg imi¢ tego faraona. Opracowania obcojezyczne podajg czasem ta-
kie okreslenia, jak ,,uzyteczny dla Atona”, ,,Aton stuzy”, natomiast Thomas Schneider
tlhumaczy je jako ,,promien/emanacja Atona”. Zob. T. Schneider, Leksykon faraonow,
thum. R. Darda, E. Jelen, Z. Pisz, Warszawa—Krakow 2001, s. 69.

4 Tertulian, Obrona chrzescijan, w: Tertulian, oprac. i wybor W. Turek, Krakow 1999, s. 99.

% QOkreslenie reform religijnych Echnatona, od nazwy stanowiska archeologicznego — Tell
el-Amarna.

47 J. Assmann, Od Achenatona do Mojzesza..., dz. cyt., s. 111.

8 Sobor efeski (431). Trzeci list Cyryla do Nestoriusza, w: Dokumenty Soboréw Powszech-
nych, t. 1, dz. cyt., s. 137.
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daizm, kontestujacy mozliwo$¢ uchwycenia Boga w obrazie i zakazujgcy sporza-
dzania Jego wizerunkow. Starozytny teolog zydowski, Filon z Aleksandrii pisal,
ze podobienstwo czlowieka do Boga nie przejawia si¢ w ksztaltach ciata, ktore
nie jest podobne do postaci Stworcy. Podobienstwo to dotyczy jedynie ludzkiego
umystu, ktory jest ,,bogiem dla ciala” i nosnikiem boskiego obrazu w czlowie-
ku, petnigc w nim t¢ sama funkcje, jaka w Swiecie spelnia Bog*. Heliocentryzm
i deifikacja tarczy stonecznej wydaje si¢ pod tym wzgledem bardziej powigzana
z pozniejszymi kultami solarnymi w obszarze basenu Morza Srédziemnego, takze
w okresie poznej starozytnosci, takimi jak ,,Sol Invictus”. Kult stonca byt typowy
dla starozytnych religii bliskowschodnich, ale nigdy dla religii monoteistycznych:
judaizmu i chrzescijanstwa, co moze stanowi¢ argument podwazajacy postrzega-
nie reformy amarnenskiej jako prototypowej prefiguracji tychze religii. Elementy
boskosci stonca moga ewentualnie wskazywac jedynie na potega Boga — stwor-
cy porzadku $wiata. Filon Aleksandryjski stonce nazywat ,,wielkim wtadca dnia”
i przytaczat jako dowdd na to, ze liczba siedem posiada swoja ,,boska godnosc”.
Réwnonoc jesienna wypada bowiem w znaku Wagi, przypadajac na siddmy mie-
siac w kalendarzu zydowskim, gdy obchodzi si¢ najwigksze swieta i dojrzewaja
wszystkie owoce ziemi®.

Stanowiska uczonych dotyczace postaci Echnatona i charakteru zainicjowanych
przezen przeobrazen religijno-kultowych bywaja skrajnie spolaryzowane: jedni wi-
dza w nim wybitnego reformatora religijnego, podczas gdy przez innych jest po-
strzegany jako ekscentryczny materialista. Podobnie skrajne opinie co do jego osoby
pojawialy si¢ juz niedtugo po $mierci wspomnianego wtadcy kraju nad Nilem. Zna-
mienne, ze Amenhotep IV jako jedyny sposrod faraonow owiany byt w pdzniejszych
czasach w Egipcie zlg stawg, nazywano go nawet ,,Wielkim Zbrodniarzem™>!.

Nie brakuje jednak opinii, ktore teze o monoteizmie Amenhotepa IV przyj-
muja z pelnym przekonaniem. Dla przyktadu, Wiestaw Bator stwierdza: ,,Na czas
pobytu zydéow w Czarnym Kraju przypadla skrajnie monoteistyczna herezja krola
Echnatona (1370-1352 p.n.e.), co mogto mie¢ wptyw na ksztaltowanie si¢ mo-
noteizmu hebrajskiego™?. Odnoszac si¢ do tych stow, nalezy zaznaczy¢, ze po
pierwsze, reforma religijna Echnatona nie miata charakteru ,,skrajnie monote-
istycznego”, a w najlepszym przypadku, jesli chodzi o inklinacje monoteistyczne,
byta prawdopodobnie bardziej zintensyfikowang emanacja pojawiajacych si¢ od
dawna tendencji henoteistycznych®®; ponadto amarnenski kult Atona nalezy po-
strzega¢ przez pryzmat specyfiki religii egipskiej, wyrazajacej si¢ juz wtedy po-

4 Filon Aleksandryjski, O stworzeniu swiata, w: Filon Aleksandryjski, Pisma, t. 1, thum.,
wstep 1 komentarz L. Joachimowicz, Warszawa 1986, s. 51.

3 Filon Aleksandryjski, O stworzeniu Swiata, art. cyt., s. 65.

51 J.M. Plumley, Religia starozytnego Egiptu, w: Cywilizacje starozytne, red. A. Cotterell,
1.6d7 1990, s. 74.

2. 'W. Bator, Mys! starozytnego Egiptu, Krakow 1993, s. 159.

3 C. Aldred, Akhenaten, King of Egypt, New York 1988, s. 243,
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przez deifikacj¢ faraona, stad mogt on stanowi¢ przejaw tendencji zmierzajacych
do ubdstwienia samego Echnatona lub jego ojca, Amenhotepa ITT°*. Po drugie, zy-
dowski monoteizm poczat si¢ ksztattowac na dtugo przed pobytem Hebrajczykow
w Egipcie, przejawiajgc si¢ juz w wypaczonej formie religii z obszaru Kanaanu,
a takze Mezopotamii®®. Do$¢ wspomnie¢, ze najwyzsze bostwo kanaanskiego mia-
sta Ugarit — El, jest znanym ze Starego Testamentu okre$leniem Boga, a w prawie
wszystkich jezykach semickich jest ono rownoznaczne z rzeczownikiem ,,bog”, co
wskazuje na pradawng metryke kultu tegoz bostwa na terenach Syrii i Palestyny?.
Witold Tyloch zaznacza, ze w mitologii ugaryckiej bog El wystepuje jako ,,wtad-
ca i krol” pozostatych bogow, ktorzy sg jego poddanymi’’. Teologiczno-religio-
znawczy kontekst tego stanu rzeczy moze przywota¢ na mysl perykope z Ksiegi
Wyjscia, gdzie Jahwe kieruje do Mojzesza stowa: ,,odbed¢ sad nad wszystkimi
bogami Egiptu” (Wj 12,12). Ewolucja judaistycznego jedynobostwa przechodzi-
ta podobne historyczne przeobrazenia jak ewolucja religii staroegipskiej. Trudno
jednoznacznie wykluczy¢ to, czy monolatria z okresu patriarchéw wykluczata ist-
nienie innych bostw, przyjmowata ona bowiem forme przypominajaca odniesienia
henoteistyczne. Absolutny monoteizm zydowski rodzit si¢ definitywnie prawdo-
podobnie dopiero w czasie niewoli babilonskiej®.

Tymczasem komentatorzy epoki amarnenskiej, takze profesjonalisci, czgsto za
pewnik przyjmuja koncepcje, ze Amenchotep IV byt tworcg religii monoteistycznej,
ktora stanowila ,,prefiguracje objawienia Mojzesza”. Assmann zaznacza jednak, ze
zasadniczy trzon religii amarnenskiej stanowi kosmologia stonca, ktore podtrzymuje
wszystko, co zyje. W religii Mojzesza czynnikiem zasadniczym jest idea przymierza
migdzy Bogiem a Izraelem, zawartego po exodusie, wzorowana na asyryjskich trak-
tatach z wasalami. Dlatego tez, jak stwierdza Assmann: ,,Odrzucenie innych bogow
jest jedynym wspolnym elementem obu monoteizmoéw, Achenatona i Mojzesza. We
wszystkich pozostatych aspektach dzieli je wszechswiat”®. W religii mojzeszowej
jest mnostwo rytuatdw, czego nie ma u Echnatona. Uderzajgca jest nieobecnosc¢ ety-
ki w religii faraona, podczas gdy Mojzesz ktadzie na nig duzy nacisk. B6g Mojzesza

3 J.K. Hoffmeier, Akhenaten and the Origins of Monotheism, Oxford 2015, s. 90. Szerzej
na temat ubdstwienia faraona jako wiladcy i personifikacji Horusa: zob. R. Gundlach,
Der Pharao und sein Staat. Die Grundlegung der dgyptischen Konigsideologie im 3. und
4. Jahrtausend, Darmstadt 1998.

35 Zob. M.S. Smith, The Origin of Biblical Monotheism: Israel’s Polytheistic Background
and the Ugaritic Texts, Oxford 2001, s. 54—66. Zob. takze W. Tyloch, Dzieje ksigg Starego
Testamentu. Szkice z krytyki biblijnej, Warszawa 1994.

3 W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary Testament, Warszawa 1980, s. 78-79.

57 W. Tyloch, Odkrycia w Ugarit a Stary Testament, dz. cyt., s. 78.

8 L. Stachowiak, Starotestamentalna koncepcja Boga, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
19 (1972), z. 1, s. 62—63.

% Ch. Jacq, Echnaton i Nefertiti, Warszawa 2007, s. 100.

€ J. Assmann, Od Achenatona do Mojzesza..., dz. cyt., s. 132.
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to wyzwoliciel z niewoli, czynnik sprawczy historii, podczas gdy Bog Achenatona
jest tylko stoncem®!.

Nie oznacza to jednak, ze cywilizacja staroegipska nie moglty wywrzeé bezpo-
sredniego wplywu na religie zydowska, takze na zasadnicze kwestie rytualno-kultowe,
czerpigce swe zrodto z Ksiggi Kaptanskiej, wedle tradycji spisanej przez samego Moj-
zesza. Jak wzmiankuje polski historyk Feliks Koneczny, w Biblii pojawiaja si¢ liczne
wzmianki o czci bogdéw egipskich, i to od Jozuego az po Ezechiela. Urzadzenie spo-
feczne 1 kult religijny Izraelitow takze czerpat garsciami z religijno-cywilizacyjnego
dorobku starozytnego Egiptu. Nawet Arka Przymierza w swym wygladzie opisanym
w Biblii podobna byta do skrzyn (naos), w ktérych przenoszono egipskie bostwa,
takze sposob jej noszenia opisany w Prawie Mojzeszowym jest zblizony do tego,
jak uwidacznia si¢ to na staroegipskich malowidtach. Podobienstwa wystepuja row-
niez w budowie $§wiatyni jerozolimskiej, wygladzie stroju kaptanskiego czy prze-
pisach dla kaptanow, takich jak golenie si¢ oraz powstrzymywanie od konsumpcji
wina. Ponadto podobne sg obrzedy religijne w postaci ofiary kadzidta, ofiary gotebi;
z Egiptu przejeto takze prawo agrarne, wedtug ktdrego ziemia nie stanowi wtasnosci
prywatnej. Pejsy rowniez maja swoj rodowdd nad Nilem, gdyz nosili je egipscy ka-
ptani i osoby urodzone w domu krélewskim. Tymczasem Zydzi — pogardzani przez
Egipcjan prosci pasterze bydta — poprzez swoj wyglad przypisywali sobie miano
»ludu kaptanskiego”, czy tez ,,ludu $wigtego”. Zdaniem Konecznego mogt to by¢
wystarczajgcy powdd do ich wypedzenia z Egiptu®.

Sigmund Freud, tworca psychoanalizy, w ostatnim dziele swojego zycia
pt. Czlowiek imieniem Mojzesz a religia monoteistyczna przyznawal wprost, ze Moj-
zesz byt Egipcjaninem, wywodzacym si¢ prawdopodobnie z wysokiego rodu, ktore-
go Zydzi, na bazie stworzonej przez siebie legendy, uczynili przedstawicielem swej
narodowosci, wielki maz narodu nie mogt by¢ bowiem obcokrajowcem. Nadat on
tez [zraelitom wyznawang przez siebie religie¢, a byta nig ta stworzona przez Echna-
tona®. Mojzesz przywodczg role w narodzie zydowskim mogt przyja¢ dlatego, ze
petnit funkcje wysokiego urzednika egipskiego. Mogt tez by¢ kaptanem, dzigki cze-
mu tatwo przyjat role zatozyciela nowej religii. W tym sensie niejako kontynuowat-
by swoja dotychczasowg profesje, tyle ze na rzecz narodu zydowskiego. W Egipcie
bez trudu mogt przyjac¢ jedna i drugg funkcje (przywodcza i kaptanska), jako ze byt
ksigciem pochodzgcym z krolewskiego domu. Jozef Flawiusz w swoim dziele Daw-
ne dzieje Izraela przedstawil Mojzesza jako egipskiego wodza prowadzacego zwy-
cieska kampanie w Etiopii®. Z opisu biblijnego wynika jednak, ze Mojzesz czut si¢
outsiderem zarowno w Egipcie, jak i wsrdd Izraelitow (mimo wszystko uznajacych
go za Egipcjanina — by¢ moze wskutek obecnego juz wowczas, a usankcjonowane-

1 J. Assmann, Od Achenatona do Mojzesza..., dz. cyt., s. 125.

2 F. Koneczny, Cywilizacja Zydowska, Komorow 1997, s. 22-23.

S, Freud, Czlowiek imieniem Mojzesz a religia monoteistyczna, thum. A. Ochocki,
J. Prokopiuk, wstep A. Ochocki, red. R. Reszke, Warszawa 1994, s. 23-24, 36.

% S, Freud, Czlowiek imieniem Mojzesz..., dz. cyt., s. 40-41, przyp. 24.
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go pozniej w Talmudzie przeswiadczenia, ze zydowskos$¢ dziedziczy si¢ po matce),
a nawet — juz po wygnaniu z Egiptu, mimo pozornej integracji, wiacznie z zatoze-
niem rodziny — w kraju Madian. Jego pozycja na dworze krolewskim takze musiata
by¢ niepewna, skoro zostal skazany na $mier¢ i zmuszony uda¢ si¢ na wygnanie®.
Skape, biblijne wzmianki dotyczace jego ojca wraz z zalozeniem, ze opisana w Ksie-
dze Wyjscia historia jego hebrajskiego pochodzenia to legenda, moze natomiast pro-
wadzi¢ do przypuszczenia, ze nie byt on Egipcjaninem — niezaleznie od tego, czy
Mojzesz byt rodzonym, czy tez przybranym synem corki faraona, badz tez innej ko-
biety wysoko postawionej w panstwie. Wowczas tez da si¢ wytlumaczy¢ zachwianie
pozycji na krolewskim dworze oraz stabos$¢ w relacjach z Egipcjanami. Z niepewno-
$ci tejze pozycji zdawali sobie sprawe Izraelici, sktonni denuncjowac jego wystepki,
co otwarcie mu o$wiadczyli. Mojzesz, zyjacy w poczuciu osamotnienia i alienacji,
poszukiwatl swej tozsamosci nie tylko narodowosciowej, ale tez religijnej®® i cho¢
Biblia o tym milczy, element wiary mogt by¢ jednym z czynnikow prowadzacych do
jego wyemancypowania i w ostatecznosci — wypedzenia z Egiptu. Awersja Egipcjan
do monoteizmu przejawiata si¢ takze w stosunku do reformy amarnenskiej przepro-
wadzonej przez Amenhotepa V. Po jego $mierci niszczono $wiatynie Atona oraz wi-
zerunki faraona — reformatora religijnego, nastapit tez powrot do dawnych wierzen.
Czy jednak religia stworzona przez Echnatona byla stricte monoteistyczna?

Jak zauwaza Bator, mysl o §wiecie jako organizmie kierowanym przez jednego
tylko ducha, opiekuna i zywiciela wszystkich stworzen, byta znana Egipcjanom na
dhugo przed rzgdami Amenhotepa IV, gdyz juz w okresie Starego Panstwa®’. Pierw-
szym egiptologiem, ktory Echnatona okreslit mianem monoteisty, byt Amerykanin
James Henry Breasted. Dzi$ wielu badaczy powiela jego poglad, cho¢ niektorzy
koncepcyjnie zblizajg si¢ do tezy, ze religia Amenhotepa IV byta w istocie forma
monolatrii lub henoteizmu®. Do tej drugiej koncepcji przychyla si¢ francuski egip-
tolog Christian Jacq, ktory podkresla, ze kult Atona za rzadoéw wspomnianego fara-
ona miat raczej charakter henoteistyczny®. Aby zrozumie¢ 6w stan rzeczy, nalezy
si¢ odnies¢ do samej specyfiki wierzen staroegipskich, ktorych nie mozna postrzegac
przez pryzmat odniesien religijnych wyniesionych z tradycji judeochrzescijanskiej.

6 Zob. B. Adamczewski, ,,Kim ja jestem?” (Wj 3,11) — Mojzesza droga do patriotyzmu,
»Roczniki Teologiczne Warszawsko-Praskie” 4 (2004-2008), s. 19-36.

% Religia, kultura i narodowo$¢ to w czasach antycznych pojecia tozsame.

¢ W. Bator, Nie stworzony, wszechzawierajqcy, wszechwiedzqgcy i wszechwtadny Abso-

lut w tekstach starozytnych Egipcjan, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskie-

go. Studia Religiologica” (2000), z. 33, s. 52. Szerzej na temat reformy amarnenskiej:

zob. E. Hornung, Akhenaten and the Religion of Light, Ithaca—London 1999; N. Reeves,

Akhenaten: Egypt’s False Prophet, London 2001.

J.J. Waszkowiak, Analogie i korelacje miedzy religiq Echnatona a jahwizmem, ,,Biblica et

Patristica Thoruniensia” 15 (2022), nr 3, s. 29-30.

% Henoteizm to odmiana religii politeistycznej, w ktorej uznaje sie nadrzedne miejsce jed-
nego bostwa.
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Egipcjanie bowiem — jak zaznacza francuski uczony — nie tyle wierzyli w Boga czy
w bogow, co raczej ,,poznawali” i,,wiedzieli”. To wiedza, a nie wiara miata ich pro-
wadzi¢ do niesmiertelnosci. Dlatego jedynym mozliwym wprowadzeniem w wy-
miar bosko$ci byty dla nich teksty i rytuaty, z ktérych mozna wysnu¢ wniosek, ze
w religii starozytnych Egipcjan ,,kazde bostwo jest wyrazem Jednego, ale ten Jeden
wecale nie eliminuje tej wielosci. Bog monoteistyczny, pozbawiony towarzystwa in-
nych bogdow, nie jest dla Egipcjanina w zadnym razie wyrazem postepu, lecz tylko
forma okaleczong, niezdolng wyrazi¢ petni sacrum. W kazdej egipskiej Swiatyni
mozna byto znalez¢ i tego Jednego, 1 jego rozmaite przejawy. [...] Echnaton zatem
nigdy nie zamierzal ani stwarza¢ monoteizmu, ani walczy¢ z politeizmem! Taki
sposob ujecia problemu jest catkowicie obcy mentalno$ci Egipcjan™’®. Wspomnia-
ne wyzej ,,poznawanie” i ,,widzenie” kldci si¢ pozornie z chrzescijanska koncepcja
wiary, ktora zgodnie nauczaniem Pawtla Apostota kontestuje mozliwos¢ ,,widze-
nia” jako petnego poznania (2 Kor 5,7), cho¢ podnosi jego cze$ciowa skutecznosé
(1 Kor 13,12). Jednak wiara apostoléw opierala si¢ na widzeniu czego$, czemu
sami poczatkowo nie dawali wiary; wiara ta ma zatem charakter wtérny wobec
naocznych dziatan. Trzeba jednak nadmienic¢, ze byly to dziatania nadprzyrodzone,
czyli co$, na czym — wylaczajac elementy okultystyczno-magiczne — egipska reli-
gia nie opierata swoich zatozen.

Stawomir Jedraszek rowniez sktania si¢ ku tezie o henoteizmie Amenhotepa
IV, a sam atonizm (kult Atona w czasie jego rzadoéw) jego zdaniem trudno obecnie
zakwalifikowa¢ jako monoteizm, premonoteizm czy monoteizm solarny, choéby ze
wzgledu na to, ze religia staroegipska nie byla ujeta w formy dogmatyczne. Jest
tez trudny do zdefiniowania w obliczu réznorodno$ci danych i zrédet archeologicz-
nych’'. Jednak dogmatyzm nie musi stanowi¢ warunku sine qua non unormowania
jakiejkolwiek formy teizmu, w tym monoteizmu. Definiowalnos¢, zwlaszcza w wy-
miarze absolutnym, jest w tym przypadku o tyle nieosiggalna, ze sama w sobie stoi
w opozycji wobec elementow synkretycznego sceptycyzmu, typowych dla wierzen
z czasOw antycznych, nie tylko tych uksztattowanych nad Nilem. Charakter religii
Echnatona w jakim$ stopniu najprawdopodobniej pozostanie na zawsze naznaczo-
ny znamieniem interpretacyjno$ci, subiektywnej transformacji z punktu odniesienia
do punktu widzenia, a zatem wtasciwym bardziej dla historiografii anizeli teologii
czy religioznawstwa, mimo koniecznosci przenikania si¢ wszystkich tych dziedzin
wobec podjecia karkotomnych prob dostatecznej wyktadni reformy amarnenskiej.

Henoteizm Echnatona miat prawdopodobnie charakter progresywny, radyka-
lizujacy, by w koncu przej$¢ w czysty monoteizm. Powszechnie bowiem wiadomo,
ze z czasem wyrugowat on z sakralnej ikonografii obecno$¢ innych bdstw obok Ato-
na. Oprocz likwidacji ich imion i wizerunkow faraon nakazal réwniez usuwac z in-

0 Ch. Jacq, Echnaton i Nefertiti, dz. cyt., s. 107.
" S. Jedraszek, Ekskluzywizm w religii Achenatona?, ,,Przeglad Religioznawczy” 4 (278)
(2020), s. 24.
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skrypcji swoje wczesniejsze imig Amenhotep’. Proces ten byt widoczny zwlasz-
cza w inskrypcjach odnoszacych sie do Atona, gdzie okreslenie ,,Zaden inny taki
jak on” z czasem przeszto w formule: , Nikt inny tylko on””®. Judaistyczny (moza-
istyczny) monoteizm miatby wiec charakter wtorny w stosunku do atonizmu. Nie-
ktorzy badacze sktonni sg nawet utozsamiac¢ Atona z Mojzeszem. Wskazuja oni, ze
starotestamentowe okreslenie Jahwe —,,Adonai”, moze si¢ wywodzi¢ z egipskiego
»Aton” — i w ten sposdb Aton stat si¢ Adonem™. Argumenty na temat oddziatywa-
nia amarnenskiego monoteizmu na religie Zydow przytacza Jacek Waszkowiak,
wskazujac, ze w Bog Jahwe jest stworca 1 opickunem $wiata, podobnie jak Aton —
bostwo uniwersalne, ktore uksztattowato, a nastepnie otoczyto swa troska rzeczy-
wisto$¢. Jednakze sam zaznacza, ze mimo obszernej juz literatury zdania na temat
domniemanego monoteizmu Echnatona sg wcigz podzielone, a niektorzy badacze
stoja wrecz na stanowisku, ze wspomniany spor jest w istocie nie do rozstrzygnig-
cia”®. Zyjaca na przetomie XIX i XX w. brytyjska egiptolog i archeolog, Margaret
Alice Murray, stwierdzita wrecz, ze ,,0 okresie Tell el-Amarna napisano wigcej
bezsensow anizeli o jakimkolwiek innym wycinku dziejow Egiptu [...]. W przy-
padku Echnatona fakty nie sg w stanie udzwigna¢ ci¢zaru konstrukcji, ktérg na
nich wzniesiono”’®.

Inklinacje monoteistyczne nie byly jednak bynajmniej tutaj zadnym ,,novum”.
Koncepcje kaptanow egipskich sprowadzaty si¢ w pewnym stopniu — 0 czym mowa
nizej — do monoteizmu, co wynikato m.in. z praktyki nadawania niektorym bostwom
charakteru kosmicznego. Multiplikacja i jednoczesna koincydencja, spoisto$¢ wie-
lobostwa w starozytnym Egipcie jest czyms$ trudnym do zrozumienia z perspekty-
wy wspoélczesnego czlowieka, ktopotliwa jest takze mozno$¢ zrozumienia w pelni
jej charakteru.

Centralizacja a multiplikacja obiektu kultu

Od poczatku XV w. p.n.e. najwazniejsze grupy egipskich kaptanéw rozwingty dys-
kurs teologiczny w formie pisemne;j, ktory zaczat si¢ toczy¢ wokot takich proble-
mow, jak kwestia pogodzenia istnienia cierpienia i zniszczenia na $wiecie z zycz-
liwoscig bostwa badz sprawa relacji pomiedzy jednym a wieloma boéstwami lub
migdzy Bogiem a $§wiatem’. Juz ,.heliopolitanska dziewigtka” ® byta przez egip-

2.S, Wade, Atenism and Pharaoh Akhenaten’s Attempt to Deify Himself, ,,Armstrong Under-
graduate Journal of History” 11 (2021), iss. 2, s. 2-3.

8 E. Sobat, The Pharaoh’s Sun-Disc: The Religious Reforms of Akhenaten and the Cult of
the Aten, ,Hirundo: McGill Journal of Classical Studies” 12 (2014), s. 73.

4 ]. Bocian, Apostata, heretyk, prorok czy medrzec?, ,Nurt SVD” 53 (2019), z. 1, s. 229.

5 1.J. Waszkowiak, Analogie i korelacje..., art. cyt.

6 Za: J. Bocian, Apostata, heretyk, prorok czy medrzec?, art. cyt., s. 221.

" J. Assmann, Od Achenatona do Mojzesza..., dz. cyt., s. 115.

8 Tzw. Eneada — pojawiajgcy si¢ w kultach staroegipskich naczelny panteon dziewieciu
bostw. W srodowisku Heliopolis odnosita si¢ do Atuma, Seta, Ozyrysa, Izydy, Neftydy,
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skich kaptandéw uwazana za jednego boga w dziewigciu osobach. Odstona tego
typu boskiej triady (Amon — Re — Ptah) zrodzita si¢, gdy z przyczyn politycznych
pierwsze miejsce w panteonie zajat Amon. Doszlo wowczas do zjednoczenia trzech
wielkich osrodkow egipskiego kultu: Heliopolis, Memfis i Teb”. W mitologii mem-
fickiej prabogiem i stworcg byt Ptah, ktory wykreowat §wiat i bogdw moca swojego
slowa, a zatem teogonia i kosmogonia czerpig tutaj swoje zrodto z mocy stwor-
czej jednego boga®’. Bog-stonice Re nie zostat stworzony, lecz zaczat istnie¢ wlasng
moca, stworzyt sam siebie, wylaniajac si¢ z chaosu zwanego Nunu, ktory takze byt
béstwem?!. W przedziwny zatem sposob zwielokrotnienie bosko$ci wspotgra tutaj
z jej jedynoscia: ,,Uzyskujac istnienie, Bosko$¢ traci absolutng i wytaczna ceche
jednosci poczatkow. Jednakze wszedzie tam, gdzie cztowiek zwraca si¢ ku Niej
z czcia, gdzie ja wzywa i roztacza nad nig kultowa opieke, owa Bosko$¢ wyste-
puje jako jedna $cisle okreslona postaé, ktora moze w danej chwili faczy¢ w sobie
wszystko, co boskie i czego nie dzieli z zadnym innym béstwem. [...] A jednak ta
boska, jak i ludzka jedno$¢ pozostaje warto$cig wzgledng, nie wyklucza bowiem
ona owej zasadniczej wielosci, ktora dopuszcza wszelkie inne sposoby podejscia
do istoty Boga™®2.

Brytyjski filolog klasyczny Terrot R. Glover uwaza, ze gdy Biblia definityw-
nie si¢ uksztaltowata, tj. ok. II w. n.e., tréjca trzech popularnych dotychczas egip-
skich kultow, tj. Ozyrysa, Izydy i Horusa, zostata przekonwertowana przez chrze-
$cijanstwo w Trojce Swieta w takiej wersji, jaka jest znana od czasoéw wezesnego
chrze$cijanstwa. Ku takiemu pogladowi sktaniat si¢ nawet znany 6wczesny pisarz
chrzeécijanski Tertulian®. Starozytni teologowie z Memfis, Heliopolis i Teb swo-
im gtownym bostwom (jakimi byli Amon, Re i Ptah) nadawali cechy Absolutu.
Mozliwe nawet, ze uwazali wszystkie trzy za jedng i t¢ samg istote, na co wskazy-
walby tekst pochodzacy z Papirusu lejdejskiego nr 300: ,,Trzech jest wszystkich
bogoéw: Amon, Re i Ptah. Nie majg rownych sobie! Amon — to jego imig, bo jest on
ukryty, on jest Re ze wzgledu na swoja twarz, a ciato jego to Ptah [...]. Oto jeden
jedyny Amon ztgczony w Trojce z Re i Ptahem™®. Zdaniem Batora powyzszy tekst
stusznie nasuwa skojarzenia z pozniejsza koncepcja Trojcy Swietej*. Jest to idea
uksztaltowana wytacznie w ramach rozwoju doktryny chrzescijanskiej, cho¢ nie-

Szu, Tefnut, Geba i Nut. Potrojona trojka miata symboliczne znaczenie w magii numero-
logiczne;j.
T. Pikus, Z Egiptu wezwalem..., dz. cyt., s. 67.
T. Pikus, Z Egiptu wezwalem..., dz. cyt., s. 68.

79
80

81 T. Andrzejewski, Dusze boga Re. Wsrod egipskich swietych ksigg, Warszawa 1967, s. 15.
8 E. Hornung, Jeden czy wielu..., dz. cyt., s. 221.

8 T.R. Glover, The Conflict of Religion in the Early Roman Empire, New York 1975, s. 23.

8 W. Bator, Nie stworzony, wszechzawierajqcy, wszechwiedzqcy..., art. cyt., s. 47.

W. Bator, Nie stworzony, wszechzawierajgcy, wszechwiedzqcy..., art. cyt., s. 47. Zob.
takze M. Gorg, Mythos, Glaube und Geschichte. Die Bilder des christlichen Credo und
ihre Wurzeln im alten Agypten, Diisseldorf 1992.
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koniecznie bez wptywow czynnikéw zewnetrznych. Karl-Heinz Ohlig, niemiecki
religioznawca 1 historyk, okreslit dogmat trynitarny mianem ,,greckiej komplikacji
zydowskiego monoteizmu’*¢.

Poczatkowe spory trynitarne w tonie chrzescijanstwa, jeszcze przed II sobo-
rem powszechnym, koncentrowaty si¢ na zawitoSciach zwigzanych z relacjami
zachodzacymi pomiedzy Ojcem i Synem. Nauka o Duchu Swietym nie zostata
sprecyzowana az do soboru konstantynopolitanskiego w 381 r., a jej intelektu-
alnym protoplasta byl Orygenes. Przyjeta wowczas nauka dogmatyczna zadata
ktam koncepcjom sekt chrze$cijanskich, takich jak typowy dla arian subordyna-
cjonizm, wedle ktorego Tréjca Swigta ma strukture hierarchiczng®. Poglad — kto-
remu hotdowat m.in. Orygenes, wedtug ktorego Chrystus jako Syn jest drugim
Bogiem (deuteros Theos) — wywart wielki wptyw na p6zniejsza teologi¢ grecka,
cho¢ co ciekawe, stawito mu opor srodowisko egipskie i cypryjskie®. Dogmat
o Trojcy Swietej, oficjalnie przyjety przez Kosciét w epoce poznego antyku, w sa-
mym Egipcie zapewne natrafial na podatny grunt mimo setek lat wptywow hel-
lenistycznych, modyfikujacych dawne wierzenia i sprawowanie kultu, ktore nie
byly w stanie wyprze¢ tradycyjnego, henoteistycznego kultu Amona czy Ptaha.
Zadna inna religia, nawet sposrod czczacych bostwo nadrzedne, nie przyjmowata
koincydencji triady najwazniejszych bostw, sktadajgcych sie na swoiscie rozumia-
ny, jeden Absolut kierujacy $wiatem. Cho¢ na pozor wydaje si¢ to absurdalne, to
religia staroegipska, takze w okresie hellenistycznym (ptolemejskim), zdaje si¢
byé blizsza idei Trojcy Swietej, anizeli monoteistyczna religia Zydow, a w kazdym
razie mozna zatozy¢, ze byta ona o wiele bardziej podatna na przyjecie trynitarnej
koncepcji Boga. W tym kontekscie nie dziwi fakt, ze poganie, wyznawcy polite-
izmu, tatwiej przyjmowali (mozliwe, ze poczatkowo w wypaczonej, nie do konca
dla nich zrozumiatej formie) wierzenia w jednego Boga, ale w trynitarnej postaci,
anizeli monoteistyczni Zydzi, ktérych Pismo, a zwlaszcza ksiegi prorockie (uzna-
wane, rzecz jasna, takze przez chrzescijan) pelne byty sankcji karnych za oddawa-
nie czci jakimkolwiek innym bogom poza Bogiem Jedynym.

W religii staroegipskiej i chrzeécijanskiej w pewnym stopniu zbiezne sg tak-
ze takie idee, jak dychotomia ducha i ciala oraz wiara w odnowienie ziemskiego
ciala w zaswiatach, ktére ma by¢ ,,uwielbiong” formg ciata ziemskiego, natomiast
chrzescijanscy teologowie w opisie doktryny Trojcy Swietej maja stosowaé terminy
spotykane juz w inskrypcjach i papirusach staroegipskich. Jednakze za slabo$cig
tych opinii moze przemawia¢ fakt, ze podobny podziat bostw na pierwotne triady

8 Zob. K. Ohlig, Ein Gott in drei Personen. Die griechische Komplizierung des jiidischen

Monotheismus, w: Gottes ewiger Sohn. Die Prdexistenz Christi, Hrsg. R. Laufen, Pader-
born 1997.

8 S. Kalinkowski, Prneumatologia Orygenesa, ,,Collectanea Theologica” 53 (1983), nr 1,
s. 43-44.

8 B.J. Huculak, Poczgtek i zarys dogmatu o Tréjcy, art. cyt., s. 193, przyp. 20.
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wystepuje takze np. w mitologii babilonskiej®’, cho¢ w przeciwienstwie do wierzen
staroegipskich trudno przypisa¢ im rangg jednego Absolutu.

Pewne analogie mi¢dzy religia egipska a pdzniejszym chrze$cijanstwem po-
jawiaja sie nie tylko w odniesieniu do inklinacji monoteistycznych. Egipski tekst
o stworzeniu $wiata wedle koncepcji heliopolitanskiej mozna odczyta¢ na Pa-
pirusie Bremmera-Rhinda z 312 lub 311 r. p.n.e. W jednym z jego fragmentow
zamieszczono nastepujacy opis: ,,Jam jest ten, ktory stal si¢ jako bog Chepre.
Statem sig i stato si¢ to, co si¢ stato. Wszystko, co si¢ stato — stato si¢ po tym,
gdy ja sig statem, i to, co si¢ stato w wielkiej ilosci, wyszto z ust moich. Nie sta-
o si¢ jeszcze niebo, nie stat si¢ jeszcze §wiat, nie zostata stworzona ziemia ani
weze w tym miejscu. Powotatem je do istnienia z Nunu, z niebytu™. Tadeusz
Andrzejewski, za ktorym przytoczono te stowa, odnidst si¢ do nich nastepuja-
co: ,,Powstrzymujac si¢ od wszelkich komentarzy, nie sposéb jednak nie zwrdcié
uwagi na zbiezno$ci koncepcji memfickiej, w ktorej rola gtdowna w akcie stworze-
nia przypada sercu i jezykowi, z chrze$cijanska koncepcja Logosu w Ewangelii
$w. Jana w pierwszym wersecie pierwszego rozdziatu™'. Zdaniem Niwinskiego
wynika to stad, ze koncepcja logosu — terminu, ktéry w jezyku greckim oznacza
zardwno stowo, jak i rozum — pojawiajgca si¢ w staroegipskich tekstach religij-
nych juz w III tysiacleciu p.n.e., stata si¢ mysla przewodnig Plotyna ok. 2300 lat
pozniej, z kolei filozofia neoplatonska, czerpigca z mys$li Wschodu, wywierata
wielki wplyw na wczesnochrzescijanskich myslicieli®>. Znalazto to wyraz m.in.
w teologii $w. Klemensa Aleksandryjskiego, dla ktérego Stowo, bgdace zarow-
no Bogiem, jak i cztowiekiem, ukazato si¢ ludziom jako przyczyna wszystkich
dobr, a pouczajac ich, jak majg zy¢, przenosi ich do zycia wiecznego®. Transcen-
dentno$¢ Stowa nie odnosi si¢ jednak do zycia w czasie przysztym, lecz dziata
juz teraz, w krolestwie Bozym, ktore panuje wsrod ludzi w czasie terazniejszym
(Lk 17,21). Taka perspektywa koresponduje poniekad ze staroegipskim rozumie-
niem czasu, ktory nie byt postrzegany w sposob linearny®, a takze ze znaczeniem
maat dla starozytnych Egipcjan, czyli porzadku i tadu panujacego na §wiecie,
rowniez w sferze etyki. Dlatego w kontek$cie czasowym Assmann odnosi si¢ do
maat, piszac o ,,genealogii religii” 1 ,,genealogii moralnosci”, gdzie aksjologia

8 A.H. Sayce, The Religions of Ancient Egypt and Babylonia..., dz. cyt., s. 212.

% T. Andrzejewski, Dusze boga Re..., dz. cyt., s. 16.

ol T. Andrzejewski, Dusze boga Re..., dz. cyt., s. 18.

2 A. Niwinski, Mity i symbole starozytnego Egiptu, Warszawa 1992, s. 64. Szerzej na temat
wplywu mitéw egipskich na biblijny opis stworzenia §wiata: zob. W. Boochs, Agypten und
die Bibel, Langwaden 1999.

3 Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekéw, w: Apologie, thum. M. Szarmach, A. Swider-

kowna, J. Sotowianiuk, wstep 1 oprac. M. Szarmach, J. Sotowianiuk, red. E. Stanula,

Pisma Starochrze$cijanskich Pisarzy 44, Warszawa 1988, s. 121.

P. Johnson, Cywilizacja starozytnego Egiptu, Warszawa 1997, s. 200.
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tego, co miato warto$¢ w przesztosci, interferuje z tym, co ma ja w terazniejszosci
i bedzie mie¢ w przysztosci®.

Andrzejewski wskazuje takze na analogi¢ Dziesigciorga przykazan do spo-
wiedzi w rozdziale 125 Ksiggi Umarlych, do innych za§ poréwnan czy hipotez
prowadzi podobienstwo Przypowie$ci Salomona z naukami Amen-em-Opeta;
Ksigga Kaznodziei Salomona miata by¢ z kolei kalkg z Piesni harfiarza. Andrze-
jewski przytacza rowniez inne analogie, jak np. zachodzace migdzy egipska idea
synkretyzmu a chrze$cijanskim dogmatem o Tréjcy Swietej, jak tez miedzy wy-
stepujacym w chrystianizmie stragceniem potepionego do piekta w wyniku zerwa-
nia wi¢zi z Bogiem i egipska $miercig w za§wiatach wskutek zerwania kontaktu
z kaptanami. Malo tego, jego zdaniem do magii egipskiej poczety przenikaé takze
elementy chrzescijanskie: imiona Chrystusa i $wigtych pojawiaja si¢ w jej roz-
nych zaklgciach®. Teksty magicznych zakle¢ znajdowanych na papirusach swiad-
cza o tym, ze w regionach wiejskich poganska obrzedowo$¢ mieszata si¢ z nauka
chrzescijanska. Chrzescijanska wiare, nawet dotyczaca celebracji Mszy Swigtej,
swiadomie tgczono tez ze staroegipskimi rytuatami, by utatwi¢ pozyskanie wier-
nych wyznajacych dotad inng religi¢?”. Imig¢ Jezusa — co z dzisiejszego punktu
widzenia wydaje si¢ wrecz kuriozalne — przyzywano rowniez w popularnej w cza-
sach antycznych magii mitosnej’.

Wizerunek Chrystusa jako postaci pozornie postugujacej si¢ magia — co byto
tez przedmiotem krytyki Syna Bozego ze strony adwersarzy — rysuje si¢ takze na
kartach Ewangelii (zob. Mk 7,33;J 9,6)*. Co ciekawe, wielowiekowa tradycja ju-
daizmu rabinicznego, wytozona chociazby w oszczerczym dla chrzescijan dziele
pt. Toledot Jeszu, zarzucata Chrystusowi, ze w trakcie swego pobytu w Egipcie
(Mt 2,13-21) poznat zasady magii, ktére stosowal po powrocie do ojczyzny!®,
Andrzej Wypustek nie wiedzie¢ czemu wyraza zdziwienie, Zze wiar¢ w magi¢ wy-
kazywali pierwsi chrzescijanie, w tym Apostot Pawel'?!. Owczesna mentalno$é
i przekonania w o wiele wigkszym stopniu dopuszczaly istnienie tego typu zja-
wisk jako czego$ oczywistego niz wspodlczesnie, gdy temat magii oficjalnie po-
ruszany jest w Katechizmie Kosciota katolickiego i czgstokro¢ w wypowiedziach
ksiezy egzorcystow.

% Zob. J. Assmann, Maat. Sprawiedliwos¢ i niesmiertelnosé¢ w starozytnym Egipcie, tham.

ired. A. Niwinski, Warszawa 2019, s. 283-298.

% T. Andrzejewski, Dusze boga Re..., dz. cyt., s. 199-200.

7 A. Niwinski, Bostwa, kulty i rytualy starozytmego Egiptu, dz. cyt., s. 52.

% Zob. A. Krzeminska, Mifos¢ w starozytnym Egipcie, Warszawa 2004, s. 184. Szerzej na
temat magii egipskiej: zob. L. Kékosy, Zauberei im Alten Agypten, Leipzig 1989.

% Szerzej na temat wizerunku Chrystusa ,,magika”: zob. M. Smith, Jesus the Magician, San
Francisco 1981.

1003, Tluk, ,, Toledot Jeszu” — przekaz talmudyczny o Jezusie i chrzescijanach w Zydowskiej
recepcyji, ,,Estetyka i Krytyka” (2012), nr 3 (27), s. 184.

10 A. Wypustek, Magia antyczna, Wroctaw 2001, s. 360.
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Hans-Peter Hasenfratz zauwaza, ze w czasach antycznych religia miata na ogot
bliski zwiazek z magia i czarami, totez nie dziwi fakt, ze mtode wspdlnoty chrzesci-
janskie (ekklesiai) przejmowaty ze swojego poganskiego otoczenia elementy magii
i czaréw oraz je rozwinety, postugujac si¢ znanym w basenie Morza Srodziemnego
jezykiem czarow — koine'*?. Ewentualny wptyw religii egipskiej na chrze$cijanska
rodzi wiele pytan, na ktdre nie da si¢ udzieli¢ jednoznacznych odpowiedzi. Zdaniem
Andrzejewskiego najbardziej zasadnicze sposréd nich brzmi: Czy bylo to co§ w ro-
dzaju konwergencji, czy tez bezposredniego wplywu?'%

Wspomniane wyzej pytanie wciagz pozostaje otwarte. Wobec niemoznosci defi-
nitywnego rozstrzygnigcia tego problemu dostrzegalne paralele taczace jedna i dru-
ga religi¢ sg nie do zakwestionowania, co mogto si¢ przektadaé takze na tres¢ Bi-
blii. Dla przyktadu, to sam faraon Echnaton jest prawdopodobnie autorem Hymnu
do Atona (Hymnu do Stonca), ktory prezentuje si¢ czasem jako prototyp biblijnego
Psalmu 104'*. Mozna jednak w tym miejscu wysnu¢ pewng konkluzje z pogranicza
religioznawstwa 1 religiologii: wspomniane paralele mogty by¢ formalnie przypad-
kowe, a pytanie o szeroko pojeta oryginalno$¢ danej religii, takze objawionej, z teo-
logicznego punktu widzenia schodzi na dalszy plan w odniesieniu do jej prawdzi-
wosci, ktora to w tym przypadku ma zasadnicze znaczenie. Pytanie o oryginalnosé¢
danej religii dla samej wiary zostaje zdeprecjonowane w wyniku przyjecia, ze jest
ona prawdziwa. Elementy odpowiednio pojmowanego ,,synkretyzmu” w ewolucji
religii, historii i ekonomii zbawienia pojawiajg si¢ nawet w Kerygmacie i Obja-
wieniu Chrystusa, ktérego On sam nie precyzowat jako novum, ale ,,wypetienie”
dotychczasowego Prawa!%. Prawda Objawiona nie stanowi zjawiska, ktore pojawito
si¢ w sposoOb absolutnie raptowny, ale zostata osadzona na wyrostym w toku historii
zbawienia, odpowiednim gruncie, ktory sam w sobie posiadat pewne naleciatosci,
czerpigce swoja zrodta z innych wierzen.

Pytania o przypadkowo$¢ moga zreszta dotyczy¢ innych elementow, lezacych
mniej lub bardziej pozornie na styku religii staroegipskiej i chrzescijanskiej. Po-
chodzace z okresu reformy amarnenskiej wizerunki rodziny faraona na tle tarczy
stonecznej Atona, ujmujace niespotykane dotad intymne scenerie — co niektorzy ba-
dacze interpretujg jako jawng sakralizacje rodziny krolewskiej!'® — moga przywodzié
na mysl chrzescijanskie wizerunki Swietej Rodziny, wraz z aureola widniejaca nad
gtowa kazdej z postaci. Podobnie wspomniane juz ikonograficzne ujecia Bogurodzi-
cy z Dzieciatkiem niektorzy uczeni wigzg z poprzedzajacym je kultem Izydy w kra-

12 H.P. Hasenfratz, Religie swiata starozytnego a chrzescijanstwo. Ludzie, moce, bogowie
w Cesarstwie Rzymskim, Krakow 2006, s. 101.

183 T. Andrzejewski, Dusze boga Re..., dz. cyt., s. 201.

104 Zob. np. J. Day, Psalm 104 and Akhenaten’s Hymn to the Sun, w: Jewish and Christian
Approaches to the Psalms: Conflict and Convergence, ed. S. Gillingham, Oxford 2013,
s. 211-224.

105 Zob. Mt 5,17-18.

106°S, Jedraszek, Ekskluzywizm w religii Achenatona?, art. cyt., s. 18.



Staroegipski ,,monoteizm” jako antycypacja chrzescijanstwa 179

jach sroédziemnomorskich, w ktorych motyw ten rowniez byt obecny. W obliczu
takich enuncjacji tradycja judeochrzescijanska staje si¢ konceptualnie pojgciem-wy-
trychem, w ktérym mozaizm czy jahwizm zostaje w pewnym sensie zdeprecjono-
wany przez domniemane wptywy kultow staroegipskich, co na ptaszczyznie stricte
dogmatycznej odegra swojg rolg w kategoriach geograficznych: wszak Egipt i jego
srodowisko teologiczne bedzie stanowi¢ zrodto formowania wczesnochrzescijan-
skiej teologii trynitarnej, 0 czym wspomniano juz wyzej.

Romano Guardini uwaza, ze jedno$¢ i wielo$¢ w $wiecie stworzonym przenika-
ja si¢ tak bardzo, ze ani jedna, ani druga nie moze by¢ czysta, absolutna. Z kolei Cze-
staw Bartnik odnosi to do koncepcji Boga w chrzescijanskim objawieniu, zgodnie
z ktorg jedno$¢ bytu jest skorelowana z jego wieloscia, troistoscig Osob Boskich!®’,
Wedle chrzescijanskiej doktryny paradoksalnie jednos$¢ czy jedynos¢ Boga osiaga
SWO]E} petni¢ w Tréjcy. Sw. Hipolit pisze, ze tylko wierzac w Ojca, Syna i Ducha
Swietego, mozna pojaé jednego Boga: Zydzi Go wielbili, ale Mu nie dzigkowali,
dlatego nie poznali Syna; uczniowie zaparli si¢ Syna, poniewaz poznali Go, co praw-
da, ale nie w Duchu Swietym!'®. Osoby Trojcy Swietej niejako uzupelniaja sie zatem
swoimi funkcjami, z tym ze nie ze wzgledu na siebie, lecz ze wzgledu na cztowieka
i mozliwosci jego poznania. Sw. Atanazy Wielki idzie jeszcze dalej, stwierdzajac,
ze Trodjca jest niepodzielna i jednolita w swej §wigtosci, wiecznosci i niezmienne;j
naturze, a ten, kto rozdziela Osoby Boskie, ,,jest bezbozny, a nawet gorszy od nie-
wierzacego™'®. Funkcje, jakie pelnia osoby Trojcy Swigtej, wraz z ich antropocen-
trycznym ukierunkowaniem, nie wynikajg z natury trzech osobnych bostw i nie kon-
testuja ich jednej natury. Chrzescijanstwo nie uznaje zadnego praboga ani tez boga
stworzyciela wszystkich bostw, lecz osoby Trojcy pochodza od siebie, istniejac od
zawsze, 1 zadna z nich nie jest stworzeniem. Nie istnieje takze zadna praprzyczyna
boéstwa w postaci chaosu znanego z mitologii greckiej, a bedacego odpowiednikiem
egipskiego praoceanu Nun, z ktdrego miat si¢ wyloni¢ porzadek i bostwa osobowe.
Bostwo osobowe istnieje od zawsze, stad odwieczna obecnos¢ inklinacji personali-
stycznych w doktrynie chrzescijanskiej, w mitologii egipskiej za$ — reifikacji o cha-
rakterze sakralnym.

Tertulian w traktacie Preskrypcja przeciw heretykom stwierdza dosadnie, ze
zgodnie z prawdg chrzesécijanska ,,Bog, jesli nie jest jeden, nie istnieje”!!’. Dwie
najwyzsze wielko$ci nie mogg jego zdaniem istnie¢, poniewaz w tym si¢ przejawia
najwyzsza wielko$¢, ze nie ma rownej sobie, musi zatem by¢ wlasciwosciag tego
Jedynego. Czym innym jednak jest dla niego Bog, a czym innym ,,rzeczy boskie” —

07 C.S. Bartnik, Partykularyzm i uniwersalizm chrzescijanstwa, ,,Roczniki Teologiczne” 48
(2001), z. 2, s. 90.

198 Hipolit, Przeciw Noetosowi, w: Tréjca Swieta, tham. S. Kalinkowski, wstep i oprac.
H. Pietras, Zrodta Mysli Teologicznej 4, Krakow 1997, s. 98.

199 Sw. Atanazy Wielki, Listy do Serapiona, thim. i przypisami opatrzyt S. Kalinowski, wstep
H. Pietras, Zrodta Mysli Teologicznej 2, Krakow 1996, s. 103.

10 Tertulian, Doktryna chrzescijan, w: Tertulian, dz. cyt., s. 168.
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jako ze do Boga nie mozna niczego przyréwnagé, tak jak do ,,rzeczy boskich” mozna
przyrownac ,,rzeczy ludzkie”!"!. Na tych stwierdzeniach opiera sie jedna z zasadni-
czych roznic migdzy staropoganskim politeizmem a chrze$cijanskim monoteizmem.
Starozytni bogowie sg czgsto zantagonizowani wzgledem siebie, rywalizuja, spisku-
ja 1 walcza miedzy sobg. Bog chrzescijan ma jedna nature, odnosi si¢ to za$ do catej
Trojcy: trzy Osoby Boskie majg bowiem nie tyle trzy takie same natury, ile jedng
naturg, dlatego nie mozna ich przeciwstawia¢ ani nawet pordwnywac ze sobg. Heno-
teistyczne prefiguracje tego dogmatu mozna dostrzec w ,,rewolucji amarnenskiej”,
jednak bostwo Atona w jakim$ stopniu jest deprecjonowane przez obecnos$¢ innych
bostw, ktore sg porownywane zarOwno ze soba, jak i z Atonem.

Cho¢ ,,rewolucja amarnenska” byta jedynie krotkim epizodem w historii Egiptu,
skoro po $mierci krola przywrdcono stare kulty, a §lady nowej wymazano, to jednak
ewolucja tej idei nie ulegta wygaszeniu, lecz wciaz postgpowata. Kaptani z Teb roz-
wingli po jego $mieci koncepcje ba, niematerialnej sity zyciowej, ozywiajacej ciato
i oddzielajacej si¢ od niego po $mierci. Poczela si¢ przez to tworzy¢ idea, wedle kto-
rej Bog jest nie tylko stworca $wiata istniejacym przed nim, ale tez transcendentng
sitg przenikajaca go od wewnatrz'?. Echnaton miat rzekomo zyska¢ nasladowcow,
reformatorow i prekursorow religijnych w pozniejszym czasie, gdy ,.kult Jednego”
przeksztalcit sie stopniowo w ,.kult Jedynego”. Niemiecki egiptolog zamieszkaty
w Szwajcarii, Erik Hornung, uwaza, ze byt to efekt odpowiedniej fazy w rozwoju
ludzkiej $wiadomosci, kiedy to poszukuje si¢ Absolutu przy dwuwarto$ciowej logi-
ce 1 odpowiedz na kazde pytanie brzmi: ,,tak” lub ,,nie”. Stwierdza tez, ze jak Swiat
wielu bogdw przeminat i nikt nie bedzie juz sktadal ofiar Amonowi ani Zeusowi, tak
rownie dobrze moze przemingc¢ ,,$wiat Jedynego”, a ludzko$¢ ma szans¢ doswiad-
czy¢ kolejnego objawienia, ktore bedzie catkiem inne niz oba wyzej wspomniane!'3,

C.S. Lewis pisze, ze monoteizm nie jest zadnym rywalem politeizmu, lecz ra-
czej czyms$ w rodzaju jego dojrzatej formy. Tam gdzie politeizm licuje z sitg rozu-
mowania polaczong z rodzacymi si¢ spekulacjami, monoteizm pojawia si¢ jako na-
turalna kolej rzeczy. T¢ ewolucje dobrze odzwierciedla jego zdaniem rozwoj religii
hinduskiej, w ktorej bostwa, podobnie jak ludzie, okazuja si¢ tylko snem Jedynego,
bogowie to jedynie emanacje pojedynczej sity!''*. Znaczenie monoteizmu dla roz-
woju chrzescijanstwa podwaza takze francuski historyk Paul Veyne: ,,Nowa religia
zatriumfowata dzieki tej wtasnie mitosci, dzieki sile oddzialywania swego Pana oraz
dzigki wzniostosci swej koncepcji §wiata i cztowieka, nie za$, jak sadzg, w nastep-
stwie swego watpliwego monoteizmu, bedacego oczkiem w glowie teologdw, ktorzy
wypracowali go w mozole. Monoteizm jako taki nie ma w sobie nic szczegblnie
ekscytujacego. To zresztg termin zwodniczy, obejmujacy formy bardzo rézne, i zbyt

" Tertulian, Doktryna chrzescijan, art. cyt., s. 169-170.

12 J. Assmann, Od Achenatona do Mojzesza..., dz. cyt., s. 113.
13 E. Hornung, Jeden czy wielu..., dz. cyt., s. 223.

14 J. Assmann, Od Achenatona do Mojzesza..., dz. cyt., s. 113.
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niejasny, zeby stac si¢ jednym z kluczy do dziejow religii”''®. Religioznawczy dys-
kurs odwotujacy si¢ do psychologii duchowosci przestania jednak teologiczne zna-
czenie objawienia 1 historii zbawienia. Niekoniecznie muszg one jednak kolidowac
z religioznawczg metodologia, w ktorej pojawiaja si¢ pordwnawcze odniesienia ba-
zujace na psychologii i antropologii kulturowej, stronigce zarazem od podejscia teo-
logicznego''®. Jak stwierdza Jan Grosfeld: , Przetrwanie monoteizmu Zydéw przez
tysigclecia przesladowan, ktore miaty ich ukara¢ badz sktoni¢ do odstepstwa od wia-
ry, jest cudem posrod zalewu mentalnosci poganskiej w Swiecie”!!”. Nie inaczej jest
w przypadku chrzescijanstwa.

Soteriologia egipska i chrze$cijanska

Analogie miedzy religia chrzescijanska i staroegipska nie moga réwniez deza-
wuowac¢ zachodzacych miedzy nimi, niekiedy zasadniczych réznic. Dla staro-
zytnych Egipcjan wszystkie elementy rzeczywisto$ci byly réwnowarto$ciowe:
cialo fizyczne nie stanowilo dla nich wiezienia duszy jako niezbednego elemen-
tu ludzkiej osobowosci''®. Idgc tym tropem, nie dostrzegali takze Scistej dychoto-
mii zachodzacej pomiedzy medycyna i religia. Zdrowie i choroba stanowily dla
nich wyraz relacji cztowieka z otaczajacym go wszechswiatem, ktéry obejmo-
wal nie tylko ludzi i zwierzgta, ale tez bostwa i catg sfere duchowa. Miedzy cie-
lesnym i duchowym aspektem zycia zachodzita Scista wspotzaleznos§¢'”. Wedle
staroegipskiej koncepcji osobowosci czlowiek jest uczestnikiem bytu dwojako:
z jednej strony nalezy do poszczegolnych jego sfer, z drugiej za$ jego funkcjono-
wanie odzwierciedla funkcjonowanie bytu. Stanowi zatem swoisty mikrokosmos,
analogicznie do panteizmu $wiata, ktory go otacza'®. Dla Egipcjan miedzy tym,
co rzeczywiste, a tym, co ukryte, w zasadzie nie bylo réznicy. Smieré jako taka
dla nich nie istniata: zmarty przechodzil jedynie do nowego zycia w innym wy-
miarze na bazie statego i naturalnego ciggu przemian, wiecznej metamorfozy!'?!.
Skoro dla Egipcjan bogowie byli do§wiadczanym przez cztowieka elementem rze-
czywisto$ci, ktoérej trudno jednoznacznie przypisa¢ charakter monoteistyczny lub
politeistyczny, Hornung konkluduje: ,,Apologetyczna proba dostrzezenia w egip-

5 P, Veyne, Poczqtki chrzescijanskiego swiata (312-394), Warszawa 2009, s. 27.

116 Klasyczne opracowanie podejmujgce wspomniang tematyke z tej samej perspektywy:
zob. G.J. Frazer, Zlota galgz. Studia z magii i religii, ttam. H. Krzeczkowski, Krakow 2012.

7], Grosfeld, Stosunek do Zydow i judaizmu jako warunek drogi jednosci chrzescijan,
w: O co chodzi w ekumenizmie? Czym jest dialog? Podstawowe idee Vaticanum II pot
wieku pozniej, red. M. Kita, Krakow 2015, s. 144.

18 W. Bator, Mysl starozytnego Egiptu, dz. cyt., s. 166. Szerzej na ten temat: zob. J. Janak,
Staroegyptské nabozenstvi. I, Bohové na zemi a v nebesich, Praha 2009.

19 L.M. Zucconi, Medicine and Religion in Ancient Egypt, ,,Religion Compass” 1 (2007),
no. 1, s. 27.

120 W. Bator, Mysl starozytnego Egiptu, dz. cyt., s. 179.

121 Ch. Jacq, Echnaton i Nefertiti, dz. cyt., s. 103.
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skiej koncepcji Boga wiary monoteistycznej omija te rzeczywistos¢ i wydaje sig,
ze za pomoca zbyt wasko pojetej alternatywy: monoteizm/politeizm w ogodle nie
mozna jej ujaé”'??. W konsekwencji pytanie ,,Jeden czy wielu?” mogtoby dobrze
odzwierciedla¢ staroegipski sposob myslenia, i najpewniej musi mie¢ odpowiedz:
Jeden i wielu'®.

Wiestaw Bator, odnoszac si¢ do wspolzaleznosci miedzy obydwiema religiami,
zauwaza w pierwszej kolejnosci wystepujacy w nich odmienny stosunek stworzenia
do stworcy. W mysli chrzescijanskiej jest On bowiem Panem stworzenia, niezalez-
nym od niego. W mysli egipskiej stworzenie stanowi z kolei integralng czes$¢ stworcy,
a jego los jest powigzany z losami stworzenia. Grzesznik w wierze chrzescijanskiej
nie moze zaszkodzi¢ Bogu, u Egipcjan za$ stanowi zagrozenie dla porzadku $wia-
ta (maat), szkodzac i samemu sobie, i catemu egzystencjalnemu bytowi. W rozpa-
trywanych systemach religijnych istnieje takze inna koncepcja zmartwychwstania:
dla chrzescijanina Chrystus to obietnica nowej, lepszej egzystencji, dla Egipcjanina
Ozyrys to jedynie zapowiedz braku catkowitego unicestwienia cztowieka, ktory juz
nigdy nie powroci do ziemskiego zycia'**. Odmienny charakter ma rowniez egipska
eschatologia, spodziewajaca si¢ rozregulowania obecnej rzeczywistosci i powrotu
do chaosu. W egipskiej mitologii brakuje koncepcji grzechu pierworodnego, prze-
widuje ona takze powtarzalno$¢ cyklu czasowego, innego niz chrzescijanski bieg
dziejow, ktory wydaje si¢ zamkniety. Wspotczesna epoka faraonow byla tez zda-
niem Egipcjan doskonalsza od czaséw mitycznych'?, w odrdznieniu od futurystycz-
no-eschatologicznych wyobrazen przysztego raju, jaki ma nasta¢ wedle chrzesci-
janskich wierzen po paruzji, czyli ponownym przyjsciu Chrystusa na $wiat i Sadzie
Ostatecznym. Jak zauwaza Samuel Brandon, nigdy nie udato si¢ dowie$¢ powigzan
miedzy mitem o Ozyrysie (umartym i powracajacym do zycia) a mtodszym o ponad
3000 lat chrzescijanskim kontekstem zmartwychwstania Chrystusa. Jego zdaniem
soteriologia staroegipska i chrzescijanska istotnie si¢ r6znig i sg ukierunkowane na
inne aspekty teologiczne!?S.

Prefiguracje egipskiej soteriologii znajduja swoje odzwierciedlenie w ewolucji
tamtejszej religii. Egipcjanie mieli $wiadomo$¢ tego, ze historia o zmartwychwsta-
niu Ozyrysa jest mitem'?’, i pierwotnie odnosili ja metaforycznie do wysychania
zyciodajnego Nilu jesienng porg oraz jego powtoérnych wylewow kazdej wiosny.

12 E. Hornung, Jeden czy wielu..., dz. cyt., s. 220.

123 E. Hornung, Jeden czy wielu..., dz. cyt., s. 220.

124 Szerzej na ten temat: zob. M. Gorg, Ein Haus im Totenreich. Jenseitsvorstellungen in
Israel und Agypten, Diisseldorf 1998.

125 W. Bator, Mysl starozytnego Egiptu, dz. cyt., s. 334-336.

126 S.G.F. Brandon, Redemption in Ancient Egypt and Early Christianity, W: Types of Re-
demption. Contributions to the Theme of the Study-Conference Held at Jerusalem 14th to
19th July 1968, eds. R.J. Werblowsky, C.J. Bleeker, Leiden 1970, s. 36-37.

127 Szerzej na ten temat: zob. J.G. Griffiths, The Origins of Osiris, Miinchner Agyptologische
Studien 9, Berlin 1966.
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Na powstanie mitu ozyrianskiego wywarly wplyw kulty ludowe, miat on takze zna-
czenie polityczno-propagandowe, legitymizujac wtadze faraona utozsamiajacego si¢
z Horusem, synem Ozyrysa, ktory pomscit ojca i przejat po nim tron w Egipcie'.
Zmartwychwstanie w mitologii egipskiej miewato tez inne znaczenie alegoryczne,
gdzie zmarty wchodzit w obecno$¢ boga-stonca, ktory nocg podréozowat w podzie-
miach ze swoim boskim orszakiem. Podziemie symbolizowalo $mier¢, poranek za$
zmartwychwstanie bostwa solarnego'®’.

Idea odkupienia jest typowa nie tylko dla chrzescijanstwa i religii staroegip-
skiej, lecz cechowata réwniez pewne hellenskie kulty misteryjne oraz niektére nurty
wczesnego judaizmu, a pozniej takze islamu. Zdaniem Assmanna to Egipt antyczny
moze stanowi¢ pierwotne zrodto tych idei. W mitologii egipskiej bogowie sg jednak
podatni na $mier¢ i przechodzg przez $wiat umartych!*°, co stoi w opozycji wobec
chrzescijanskiej wizji dwoch natur (boskiej 1 ludzkiej) Chrystusa-cztowieka, z kto-
rych tylko jedna, niemajgca charakteru pierwotnego, przyjmuje — co istotne, z woli
samego Boga — mozliwo$¢ Smierci.

Religioznawcze doszukiwanie si¢ zwigzkéw migdzy soteriologia egipska
i chrzescijanska moze by¢ o tyle pozbawione sensu, ze pozornie naktadajace si¢
na siebie elementy jednej i drugiej religii mogg by¢ — jak juz wspomniano — czysto
przypadkowe. Ponadto ewolucja i wykrystalizowanie si¢ doktryny chrzescijanskiej
z wezesniejszych systemow wierzen w teologii Kosciota mozna wlaczy¢ w zakres
tzw. ekonomii (historii) zbawienia, skorelowanej z historig $wiecka, w ktdrej naste-
puje stopniowe, takze za posrednictwem elementow wczesniejszych wierzen, zbli-
zenie Boga do cztowieka — podobnie jak aktualnie uzasadnia si¢ zgodno$¢ teorii
ewolucji z biblijnym opisem stworzenia cztowieka'®!.

W samej doktrynie chrzescijanskiej o wyjatkowosci chrzescijanstwa na tle in-
nych religii przesadza osoba Jezusa Chrystusa wraz z Jego autoapologig!®?, cho¢
istnieje niebezpieczenstwo, ze nadmierny chrystocentryzm przerodzi si¢ w chrysto-

128 E.E. Okon, Religion and Politics in Ancient Egypt, ,,American Journal of Social and Man-
agement Sciences” 3 (2012), no. 3, s. 93-94.

129J. Assmann, Death and Initiation in the Funerary Religion of Ancient Egypt, w: Religion
and Philosophy in Ancient Egypt, ed. W.K. Simpson, Yale Egyptological Studies 3, New
Haven 1989, s. 154.

130 ], Assmann, Resurrection in Ancient Egypt, w: Resurrection: Theological and Scientific
Assessments, eds. T. Peters, R.J. Russel, M. Welker, Grand Rapids 2002, s. 124—135.

131 Zdania na ten temat w $rodowiskach katolickich po dzi$ dzien sg podzielone. Cho¢ czesto
przytacza si¢ postawe Jana Pawta II, ktory stwierdzit, ze migdzy teorig darwinowska a bi-
blijnym opisem stworzenia cztlowieka nie zachodzi sprzecznos¢, jeszcze w XIX w. istniata
grupa katolickich duchownych i uczonych nastawionych przychylnie do ewolucjonizmu,
co znajdowato wyraz m.in. na organizowanych wowczas katolickich kongresach nauko-
wych. Zob. G. Minois, Kosciol i nauka. Dzieje pewnego nieporozumienia. Od Galileusza
do Jana Pawta II, Warszawa 1996, s. 211-213.

132 Zob. M. Rusecki, Wyjgtkowos¢ chrzescijanstwa posrod religii swiata, ,,Studia Salvatoria-
na Polonica” 2 (2008), s. 134.
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logie, teologia za$, skupiajac sie na nim, odsunie Trojce Swicta na dalszy plan'®.
Chrzescijanstwo, judaizm i islam to tzw. religie objawione, opierajace si¢ u swych
zrodet na ,,rozpoznaniu i akceptacji historycznego objawienia si¢ Boga”, podczas
gdy to samo objawienie Absolutu w innych religiach realizowane jest w stworzeniu
lub przez stworzenie, ponadto udziatl oraz intensywno$¢ objawienia w chrzescijan-
stwie i dwoch pozostatych wyzej wymienionych systemach religijnych sg rozbiezne.
Podobienstwa migdzy religiami, sprowadzajace si¢ do idei objawienia, cudu, $wiata
duchowego, zycia wiecznego czy winy i zado$¢uczynienia, wynikajg z samej natury
religii, egzaltujacej sitg rzeczy bostwo i jego nadprzyrodzony charakter'**. Ponadto
w religiach tradycyjnych, takich jak staroegipska, bogowie nie stanowig przedmiotu
wiary, poniewaz sg niejako obiektami ,,widzenia”, czym$ oczywistym. Nie istnieje
tutaj zadne nieoczywiste, objawione znaczenie mogace si¢ sta¢ przedmiotem wiary.
Chrzescijanstwo, jako religia objawiona, ukierunkowane jest na tresci, na ktore nie
ma naturalnych dowodow, tymczasem w jezyku egipskim w ogole nie ma odpowied-
nika hebrajskiego terminu ‘emunah (wiara)'*>.

Intelektualne przeobrazenia a religijne interferencje

Geograficzna izolacja Egipcjan'*® stanowita jeden z powodow wytonienia sie po-
gladu, ze ludzmi par excellence sa tylko oni. Okreslali si¢ stowem remet, ktorego
nie uzywali na okre§lenie zadnej innej nacji, co w pdzniejszym okresie rodzito tak-
ze niebezpieczne nastroje szowinistyczne. Egipcjanie wierzac, ze zajmuja szcze-
gblne miejsce w $§wiecie, domagali si¢ dla siebie specjalnych przywilejow tak ze
strony ludzi, jak i bogow'3”. W czasach hellenistycznych mieli poczucie wyzszoS$ci
kulturowej nad innymi ludami, niekiedy nacechowane takze akcentami antygrec-
kimi, uznawali supremacj¢ swojej kultury nad wszystkimi, ktérzy nie postugiwa-
li si¢ ich jezykiem'?®. Grecy utrzymywali kontakty z Egiptem jeszcze w okresie
mykenskim, egipscy kaptani inspirowali i nauczali wielu wybitnych i uczonych
Grekow, takich jak Herodot, Homer czy Pitagoras. Ten ostatni miat zaczerpnac
od egipskich kaplanow zwlaszcza wiedz¢ matematyczng. Dla Grekow Egipt byt
krajem niezwyktym, godnym podziwu, z ktéorego mozna czerpa¢ wszelkie nauki
1 wiedze, chociaz sami rowniez uwazali si¢ za wyjatkowych, obce ludy uznajac

133 C.S. Bartnik, Partykularyzm i uniwersalizm chrzescijanstwa, art. cyt., s. 94.

134 G. Dziewulski, Objawienie jako kryterium okreslenia relacji chrzescijanstwa do religii,
,L.0dzkie Studia Teologiczne” (2006), nr 15, s. 55-56.

135 J. Assmann, Maat. Sprawiedliwos¢ i nieSmiertelnosé..., dz. cyt., s. 25.

136 W poszczegolnych okresach separacja Egiptu mogta mie¢ roézny stopien i zalezata nie
tylko od czynnikow geograficznych. Zdaniem Mirostawa Barwika determinowany geopo-
litycznie stan izolacji tak jak za panowania XVII dynastii (walka z Hyksosami) wywierat
istotny wptyw na catoksztatt cywilizacji egipskiej. Zob. M. Barwik, Ksigga wychodzenia
za dnia..., dz. cyt., s. 32.

137 .M. Plumley, Religia starozytnego Egiptu, art. cyt., s. 62.

133D J. Chitty, 4 pustynia stala sie miastem..., dz. Cyt., s. 25.
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za barbarzyncow. Niewykluczone nawet, ze samg ide¢ barbarzynstwa przejeli od
Egipcjan'®. Grecy udawali si¢ do $wigtyn w Memfis, Tebach, Heliopolis i Sais
w celu pobierania nauki. Swiatynia w Egipcie byta bowiem nie tylko osrodkiem
religijnym, ale i naukowym. Egipscy kaptani prowadzili obserwacje astronomicz-
ne, badania matematyczne, medyczne, byli dobrymi inzynierami nadzorujgcymi
budowe¢ kanatow odprowadzajacych wodg z Nilu w czasie wylewow oraz bu-
downiczymi, im tez zawdziecza sie¢ wzniesienie §wigtyn'?’, Stosunek Grekéow do
Egipcjan ulegt zmianie w okresie ptolemejskim. Egipcjan zaczeto traktowaé jako
obywateli drugiej kategorii, nie przyznawano im wowczas nawet zgody na stuz-
be w wojsku'*!, wyjatek za$ stanowily tylko sytuacje wielkiego zagrozenia z ze-
wnatrz. Cho¢ Egipt w czasach Ptolemeuszy stat si¢ potega ekonomiczng i wielkim
osrodkiem handlowym, tylko Grecy i ich sprzymierzency czerpali profity z zaso-
bow gospodarczych kraju. Ostatnie 100 lat rzadow Ptolemeuszy to jednak okres
catkowitego upadku!'*?,

Nasilenie kontaktow grecko-egipskich nastapito w VII w. p.n.e. Grekom impo-
nowatly egipskie formy kultu i pobozno$¢, zwlaszcza tajemniczos¢ §wiatyn i egzo-
tyka kultu zwierzat. Jakkolwiek daleko im byto od wy$miewania tamtejszej religii,
w przysziosci stanie sie to udziatem rzymskich intelektualistow!®. Egipska mys$l
filozoficzna i religijna przenikata do filozofii greckiej, poruszajacej czasem takze
watki religijne, w ktorych mozna dostrzec pewne elementy typowe dla religii mo-
noteistycznych, mogacych czerpa¢ swoje zrodto z egipskiej mysli dotyczacej sfery
sacrum. Platon w swojej tworczosci intelektualnej, eksponujacej pojecie bytu do-
skonatego, ktory istnieje sam z siebie, nie ma przyczyny i stanowi podstawg rze-
czywistosci, mial wskazywac na Egipt i faraondéw jako zrodto inspiracji tej mys$li'*.
Platonskie postrzeganie czasu zdaje si¢ korespondowacé z tradycja staroegipska, ne-
gujaca jego linearny charakter i akcentujacg znaczenie wszechogarniajgcego maat.
Odnosit je do ingerencji sity wyzszej, sprowadzonej posrednio do jednego bostwa
jako tworcy czasu i rzeczywistosci. Dla Platona takie pojecia, jak byt, niebyt, czas

139 Zob. K. Banek, Starozytme kontakty grecko-egipskie. Historia pewnej fascynacji, ,,Prze-
glad Religioznawczy” (2013), nr 1 (247), s. 13. Egipskie biblioteki przylegajace do $wia-
tyn, zwane Domami Zycia, mozna przyréwnaé do wspolczesnych uniwersytetow. Biblio-
teka aleksandryjska byta niczym innym jak ich swoista kontynuacjg. Specjalizowaty si¢
one w okreslonych dziedzinach nauki, niektorzy za$ filozofowie greccy, tacy jak Pitago-
ras, to w nich wilasnie zdobywali wiedzg. Zob. H. Kaczmarek, Biblioteki w starozytnym
Egipcie, ,,Biblioteka” (2004), nr 8 (17), s. 19-20.

140 H, Kaczmarek, Biblioteki w starozytnym Egipcie, art. cyt., s. 18-19.

410 wojnach toczonych przez Ptolemeuszy: zob. J.K. Winnicki, Operacje wojskowe Pto-
lemeuszéw w Syrii, Warszawa 1989; F. Uebel, Die Kleruchen Agyptens unter den ersten
sechs Ptolemdern, Berlin 1968.

2P, Johnson, Cywilizacja starozytnego Egiptu, dz. cyt., s. 215.

143 A. Niwinski, Bdstwa, kulty i rytualy starozytnego Egiptu, dz. cyt., s. 24.

144 W. Bator, Nie stworzony, wszechzawierajqgcy, wszechwiedzqcy..., art. cyt., s. 41,
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przeszly, terazniejszy i przyszly, nie byty pojeciami $cistymi. Czas powstal na wzor
wiecznosci, by by¢ do niej jak najbardziej podobnym, choc jego pierwowzor jest we-
dhug niego wieczny'#. Platon nie miat jednak rozbudowanego pogladu co do natury
Boga. Zdaniem Adama Drozdka mogto to wynika¢ z obawy przed zarzutami i zwig-
zanym z nimi procesem o bezboznos¢, ktory nie byt czyms$ btahym, zwazywszy na
los, jaki spotkat jego mistrza, Sokratesa. Platonski monoteizm byt bowiem czyms$
nowym, godzacym w atenskie tradycje religijne'*®. Nie stanowit on jednak zadnego
wytomu w filozofii greckiej, czesto otwartej na nowinki o charakterze teistycznym.
Tertulian zaznaczal, ze wielu filozofow, jak Diogenes, Tales z Miletu czy Sokrates,
powatpiewalo w istnienie bostw!?’.

Hellenscy mysliciele nie pojmowali jednak jedynego Boga w takich katego-
riach jak chrzescijanie. Dziatajacy w okresie miedzywojnia arcybiskup ormianski
Jozef Teodorowicz doszedt do przekonania, ze greccy filozofowie nie tyle wierzyli
w jedynego Boga, ile si¢ go domyslali. Ich teodycea pojmowata Absolut jako byt
niejasny, zatarty i nicokreslony, ktory jest bardziej ideg niz rzeczywistoscia. Szkoty
filozoficzne Platona i Arystotelesa nie podtrzymaty po ich $§mierci nauki o Bogu'*.
Abp Teodorowicz dostrzegat, ze sceptycyzm i dystans do ewentualnego istnienia
bostw zachowywali zardwno stoicy, jak i epikurejeczycy. Spekulacji filozoficznych
nie mozna jednak zestawia¢ ani tym bardziej stawi¢ na roOwni z wiarg: ,,Jakze wigc
slabg jest spekulacja filozoficzna, cho¢by najglebsza i najwznioslejsza, wobec tej
sity, jaka rozporzadza akt wiary w Boga jedynego, stworzyciela nieba i ziemi,
ktéry wigze sumienia [...] i zniewala calg dusze do stuzby Bogu”'*’. Chrze$cijan-
ska religia monoteistyczna ma zatem charakter wszechogarniajacy, przenikajacy
catoksztatt zycia cztowieka, siggajac do jego najgtebszych elementow, takich jak
moralno$¢ i sumienie. Czy bylaby zatem w stanie wywiera¢ wptyw na grecka mysl
religijng tak diametralnie odmienng w swej filozofii?

Wsrod niektérych badaczy istnieje poglad gloszacy, ze elementy zbieznosci
filozofii greckiej i chrystianizmu wynikaja z zapozyczenia. Wspomniany Platon
mialby zapozyczy¢ nauczanie o jedynym Bogu czy nieSmiertelnej duszy z pism
Mojzesza i1 prorokow. Poglad taki aprobowat Tacjan i Justyn, a takze niektorzy
pozniejsi mysliciele chrzescijanscy'’. Nie rozstrzygajac tego, co bylo w tym
przypadku inspiracjg dla klasycznej mysli greckiej, trzeba zaznaczy¢ pewng sy-
nergi¢ tradycji judaistycznej i egipskiej z ich inklinacjami monoteistycznymi.
Wptywy hellenistyczne dostrzegalne sg takze w rozwoju kultu chrystologiczne-

195 Platona Timaios i Kritias, thum, wstep, obj., il. W. Witwicki, Warszawa 1960, s. 48-49.

146 A, Drozdek, Bég Platona, ,,Studia Philosophiae Christianae” 34 (1998), nr 2, s. 88.

147 Tertulian, Obrona chrzescijan, art. cyt., s. 98.

148 J. Teodorowicz, Od Jahwy do Mesjasza, Poznan 1936, s. 6-7.

149 ], Teodorowicz, Od Jahwy do Mesjasza, dz. cyt., s. 7.

150 . Domanski, Patrystyczne postawy wobec dziedzictwa antycznego. Préba opisu i kla-
syfikacji, w: Czlowiek — nauka — wiara. Materialy sympozjum dla uczczenia jubileuszu
2000-lecia chrzescijanstwa, red. J. Jadacki, K. Wojtowicz, Warszawa 1999, s. 117.
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go, cho¢ wielu taki poglad kontestuje, wskazujac w tym przypadku na wylgczne
prototypy judaistyczne'!.

W przeciwienstwie natomiast do epoki hellenistycznej, w okresie poznego anty-
ku mieszkancy obszaru $rodziemnomorskiego wiekszg wage przywiazywali do reli-
gii i sfery sacrum. Politeizm wprawdzie funkcjonowal nadal, lecz stawat si¢ coraz to
bardziej archaiczny: ,,w Srodowiskach poganskich przetrwat dawny politeizm, cho¢
wlasnie za sprawg swej archaiczno$ci jest on teraz bardzo chwiejny. Monoteizm za$
zdotal tatwo przystosowaé do wspotistnienia wielosci kultow dzigki podwdjnemu
wysitkowi interpretacji; stosuje si¢ asymilacje, utozsamienie przez odpowiedzial-
nos¢, pod réznymi imionami istnieje wszgdzie ten sam Bog”'+2.

Zdaniem Colina Waltersa okres poznorzymski i bizantynski to swoista epoka
przejsciowa, ,,w ktorej potaczenie elementéw nowych i tradycyjnych dato fascy-
nujaca mieszaning”. Przez dlugi czas poganstwo jeszcze si¢ utrzymywato, cho¢ juz
w stanie uwigdu. Formalnie kult poganskich bogdéw funkcjonowat az do zamknigcia
$wigtyni bogini Izydy na wyspie File w VI w. Hieroglify ryto jeszcze pod koniec IV
w., pismo demotyczne stosowano za$ powszechnie az do polowy V w. Poganstwo
jednak najdtuzej funkcjonowato wérod nieegipskich grup Iudnosci, co poswiadczaja
zrodta. W tym samym czasie, gdy Euzebiusz (ok. 264 — ok. 340 r. n.e.) okreslit Egipt
mianem kraju chrzescijanskiego, w miejscowosci Terenouthis, w zachodniej Delcie,
zmartych grzebano wedle starodawnych rytuatow, z wyrytymi na nagrobkach posta-
ciami Anubisa i Horusa. Ostatni mistrzowie sztuki poganskiej wykonujacy rzezby
figuralne dziatali w Oksyrynchos i Ahnas w srodkowym Egipcie. Funkcjonowali oni
w atmosferze, w ktorej wszechobecna byta juz chrze$cijanska sztuka i architektura!>.

Anna Lebet-Minakowska podkresla, ze w epoce poznego antyku w Egipcie
dochodzito do istotnej koincydencji mysli chrzescijanskiej z mys$la staroegipska.
Z Egiptu wywodzit si¢ inicjator i pézniejszy obrofica dogmatu o Trojcy Swie-
tej, Sw. Atanazy. Wedle wspomnianej uczonej: ,,Koncepcja Atanazego jest synte-
z3 mys$li egipskiej i chrzescijanskiej. Zgodnie z wierzeniami egipskimi dla Boga
nie ma nic niemozliwego, B6g moze by¢ w jednej lub kilku osobach i w kazdej
z 0s6b moze by¢ tak samo obecny. Stad Syn moze by¢ wspotistotny Ojcu, a Oj-
ciec tozsamy z Duchem. Mysl ta stoi w wyraznej opozycji wobec sposobu mysle-
nia greckiego, gdzie w patriarchalnym systemie rodzinnym ojciec zawsze musiat
by¢ wazniejszy”!**. Uznanie dogmatu o Maryi jako Matce Boga to jej zdaniem
konsekwencja uchwalonego wczesniej dogmatu o Trojcy Swietej'™. Nawet i tutaj

151 Zob. W. Hurtado, One God, One Lord: Early Christian Devotion and Ancient Jewish
Monotheism, Philadelphia 1988, s. 3-7.

152 H.1. Marrou, Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnosc¢? III-VI wiek, Warszawa 1997, s. 39.

153 C. Walters, Egipt w okresie péznorzymskim i bizantyrskim, w: Cywilizacje starozytne,
dz. cyt., s. 58.

154 A. Lebet-Minakowska, Symbolika religijna starozytmego Egiptu na tkaninach koptyjskich,
»Nomos” (1999), nr 26/27, s. 100.

155 A. Lebet-Minakowska, Symbolika religijna starozytnego Egiptu..., art. cyt., s. 100.
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badacze doszukuja si¢ wptywow religii egipskiej: kult Izydy z Horusem miat by¢
zapowiedzig kultu Matki Boskiej z Dzieciatkiem, ktorej to ikonografia (a czgscio-
wo takze podtoze teologii) zdaniem Toby’ego Wilkinsona ,,pozostata praktycznie
identyczna”!*®, stanowigc podatny grunt dla rozwoju mariologii oraz kultu ma-
ryjnego. Matka Chrystusa, czczona od soboru w Efezie (431 r.) jako Theotokos
(gr. ®eotokoc) — ,,Ta, ktora porodzita Boga”, niektore z cech w swoim kulcie za-
pozyczyta od matek bogow ze Swiata poganskiego: Izydy i Kybele!'s’. Sam termin
Theotokos miat prawdopodobnie pochodzenie przedchrzescijanskie i odnosit si¢
wczesniej do Izydy, matki Horusa!®, przy czym zbiezno$¢ obu kultéw wyraza-
ta si¢ zwlaszcza w ikonografii'®®. Z kolei teologia (teogamia) egipskiej krolowej
Hatszepsut, jej mityczne obrzedy ,,by¢ moze stanowily inspiracj¢ konstrukeji teo-
logicznych opracowywanych na Wschodzie, a potem rowniez na Zachodzie w po-
czatkach chrze$cijanstwa!¢,

Modlitwy odmawiane przez Egipcjan w pierwszych wiekach chrzescijanstwa
czasem zatracaly swoj charakter i do ztludzenia przypominaly oracje kierowane
onegdaj do Zeusa czy Serapisa, zmienit si¢ tylko adresat, ktorym byt Chrystus, Bog
Ojciec czy Duch Swiety. Mimo obecnosci owych imion i cytatow chrzescijanskich
w egipskich modtach wciaz obecna byta magia i czary, w ktorych partycypujg stare
bostwa. Jak stwierdza Anna Swiderkowna: ,,w tej mrocznej, niesamowitej atmos-
ferze wszystko jest mozliwe, nie zadziwiaja nawet najbardziej nieoczekiwane sko-
jarzenia”'®!, Egipska ,,wiedza tajemna” odwolujgca si¢ do sfery sacrum przetrwata
wieki, stuzac Grekom, Arabom, Zydom, a pdzniej alchemikom i czarownikom eu-
ropejskim doby Sredniowiecza i renesansu, czasem odwoluja si¢ do niej takze nawet
wspotczesni spirytysci, astrologowie i wrozbici'®2.

156 T. Wilkinson, Powstanie i upadek starozytnego Egiptu. Dzieje cywilizacji od 3000 p.n.e.
do czasow Kleopatry, Poznan 2011, s. 559.

157D, Musial, Antyczne korzenie chrzescijanstwa, Warszawa 2001, s. 9.

158 J. Krolikowski, Ogloszenie ,, Theotokos” na soborze efeskim, ,,Vox Patrum” 30 (2010),
nr 55, s. 388.

159°S., Higgins, Divine Mothers: The Influence of Isis on the Virgin Mary in Egyptian Lac-
tans-Iconography, ,,Journal of the Canadian Society for Coptic Studies” (2012), no. 34,
s. 71-90.

160 Ch. Desroches-Noblecourt, Hatszepsut. Tajemnicza krélowa Egiptu, Warszawa 2007,
s. 187.

161 A. Swiderkoéwna, Kiedy piaski egipskie przeméwily po grecku, Warszawa 2009, s. 177—178.

122 T. Andrzejewski, Dusze boga Re..., dz. cyt., s. 10. Erik Hornung wspomina o wptywach
wspomnianego ezoteryzmu na mysl dziewigtnastowiecznego wolnomularstwa, literatury
romantycznej (tworczos$é J.W. Goethego), teozofi¢ i antropozofi¢. Przyktadem moze by¢
powstate w 1875 r. w Nowym Jorku Towarzystwo Teozoficzne o inklinacjach spiryty-
stycznych, ktore przyjeto za swoje godto i pieczeé symbole wywodzace si¢ z mitologii
staroegipskiej. Wewnatrz organizacji pojawialy si¢ pomysty, by nada¢ mu nazwe Towa-
rzystwa Egiptologicznego. Zob. E. Hornung, Egipt ezoteryczny. Tajemna wiedza Egipcjan
i jef wplyw na kulture Zachodu, thum. i red. A. Niwinski, Warszawa 2023, s. 190-192.
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Metamorfozy zachodzace w mentalnosci i koncepcjach intelektualnych prze-
nosity si¢ na sytuacje spoteczno-religijng w Egipcie. Jak stwierdza Bator: ,,Upadek
tradycyjnego sposobu myslenia oznaczal zniszczenie wigzi etnicznej, za§ rozluz-
nienie tej wiezi czynito tradycyjny sposob myslenia zbednym. W II i III wieku
n.e. masy ludowe coraz zywiej garngty si¢ do nowej religii — chrzescijanstwa,
w ktorym widzialy wiele cech zbieznych z ich wlasnym sposobem myslenia i wta-
snymi wierzeniami”'®*. Niemniej jednak kultura religijna Koptow zawiera w sobie
z cala pewnoscia elementy zaczerpniete z kultury staroegipskiej. Az po dzi§ dzien
uwazaja sie oni za potomkow starozytnych Egipcjan. Staroegipskie elementy zda-
niem ks. Wincentego Myszora przetrwaly jednak raczej w formie ,,wyobrazen,
mentalno$ci, nastawienia do zycia, w sferze religijnej na tyle, na ile pozwalato
na to przyjete chrzescijanstwo. Chrzescijanie Egiptu, zwlaszcza duchowienstwo
i mnisi, byli nastawieni wrogo wobec poganstwa, tak greckiego, jak i egipskiego
pochodzenia™!®4,

Trzeba tez w tym miejscu zaznaczy¢, ze teistyczny intelektualizm chrzesci-
janstwa w okresie patrystycznym miat inny charakter niz nauka uczonych-kapta-
noéw egipskich w dobie starozytnej. Ci ostatni rozwijali, co prawda, wlasng mysl
religijng, jednak os$rodki teologiczne w Memfis, Heliopolis i Hermopolis byty
w istocie szkotami umystowymi, ktére miaty swojg metodologi¢ tlumaczaca
w sposOb komplementarny prawa rzadzace $wiatem i wlasne drogi dochodzenia
do nich. Ponadto, niezaleznie od preferencji badawczych, powszechnie przyjmo-
waly one poglad o panteistycznym obrazie rzeczywistosci, zgodnie z ktorym caty
$wiat jest wielkim organizmem, kierowanym przez byt duchowy, niemozliwy do
okielznania przez mozliwosci poznawcze cztowieka. Cechg charakterystyczng
tego Absolutu jest jego ogarniajaca wszystko wszechobecnosé: ,,Wszelkie in-
dywidualne byty sa tylko przejawami réznych aspektéw jego umystu i woli,
a cala widzialna rzeczywisto$¢ jest jego ciatem wypelniajagcym zadania okreslo-
ne przez umyst”'%, Zachodzita tam zatem swoista zbiezno$¢ $wiata widzialnego,
materialnego ze §wiatem duchowym, inaczej pojmowanym niz chrzescijanska
koncepcja synergii duszy i ciala. Dla Egipcjan bostwo bylo w $wiecie, $wiat
byl jego emanacjg i w pewnym sensie byt on bogiem!'®. Znajdowato to wyraz
m.in. w zoolatrii bardzo eksponowanej w rytuatach sakralnych. Chrzes$cijanska
transcendencja odseparowuje natomiast Absolut od $wiata zarowno w sensie do-
stownym, jak i przeno$nym, zatem zycie chrzescijanina ma by¢ obrazem jak
gdyby ,,nie z tego $wiata”, a §wiat sam w sobie, skazony grzechem i wpltywami

163 W. Bator, Mysl starozytnego Egiptu, dz. cyt., s. 167.

164 W, Myszor, Chrzescijanistwo koptyjskie przed inwazjq islamu, w: Koscioty Wschodnie,
red. J. Drabina, Krakoéw 1999, s. 12.

165 W. Bator, Nie stworzony, wszechzawierajgcy, wszechwiedzqcy..., art. cyt., s. 42.

166 Przejawialo sie to m.in. w postrzeganiu catego $wiata jako istoty zyjacej, bez wylgczenia
neutralnosci jakiejkolwiek jego czesci, w ktorej koegzystuja zwierzeta, ludzie i bogowie.
Zob. J.M. Plumley, Religia starozytnego Egiptu, art. cyt., s. 63.
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Ztego, zwlaszcza w Ewangelii wedlug $w. Jana, utozsamiany jest z sitami sto-
jacymi w opozycji do Boga, mimo ze stworzyl On $wiat i bezustannie dziata
w $wiecie, takze posrednio, poprzez misje Kosciota.

Podsumowanie

Czy mozna zatem uznac, ze chrze$cijanstwo jest religia, ktora stopniowo wnik-
nela w dawne wierzenia egipskie? Odpowiedz na to pytanie, przynajmniej w du-
zym stopniu, wydaje si¢ negatywna. Dawne rytuaty zanikaty powoli, lecz suk-
cesywnie. Synkretyzm religijny (a raczej jego elementy) takze zanikat z czasem,
Scisle podporzadkowujac si¢ chrzescijanskim dogmatom. Naleciato$ci dawne;j
religii i ich wprzggnigcie w obecny kult byto typowe nie tylko dla Egiptu czy tez
ogolnie czaséw antycznych, lecz dla catej misji chrystianizacyjnej na przestrzeni
dziejow. Byly one obecne w chrzescijanstwie §redniowiecznym, jako ze misjo-
narze pozwalali czasem zachowac¢ elementy kultury ludowej odwotujace si¢ do
dotychczasowej religii, co miato utatwia¢ proces konwersji religijnej, a niektore
elementy starych i nowych wierzen, wraz z ich obrzedami i tradycjami, szczg-
sliwie dla misji chrzescijanskich naktadaty si¢ na siebie lub mozna je byto ta-
two zastapi¢. Podobnie rzecz miata si¢ w przypadku kultur prekolumbijskich,
gdy misjonarze franciszkanscy starali si¢ ttumaczy¢ pierwotnym ludom Ame-
ryki zgodnos$¢ chrze$cijanskich dogmatéw z elementami ich dotychczasowych
wierzen. Nie oznacza to jednak, ze egipskie wpltywy religijne nie sublimowa-
ly procesu chrystianizacyjnego. Przyktadowo, nawet jesli kult Izydy, najpierw
w Egipcie, a potem w calym basenie Morza Srodziemnego, nie utorowat drogi
rozwoju mariologii, to na pewno wplynal modelujaco na jego ksztalt, ktadac
grunt pod dalszy rozwdj, a przede wszystkim zwigkszyt szanse, a by¢ moze na-
wet umozliwil jego adaptacje.

Adaptacja i transfiguracja wcze$niej wyznawanej religii, jej czesciowe przy-
stosowanie do przyjetych nowych wierzen, naktadanie si¢ na siebie starych i no-
wych tradycji religijnych bylo czym$ charakterystycznym nie tylko dla rozwoju
chrze$cijanstwa, a w przypadku samego procesu chrystianizacyjnego — nie tylko
dla epoki starozytnej. Chrzescijanska teologia w swojej egzegezie ekonomii zba-
wienia jest zapewne w stanie zaadaptowac¢ mozliwy wptyw staroegipskich wierzen
na rozwoj dogmatéw w religii Chrystusowej. To, czy rzeczywiscie tak si¢ dziato,
jest trudniejsze do ustalenia niz sam fakt, ze specyficzne inklinacje monoteistycz-
ne w egipskiej religii stanowity podatny grunt dla rozwoju nowego wyznania,
zwlaszcza pod katem $wiatopogladowo-mentalnosciowym, odgrywajacym niekie-
dy kluczowa role w misji chrystianizacyjne;j.
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Staroegipski ,,monoteizm” jako antycypacja chrzesScijanstwa
Abstrakt

W religioznawczym, historycznym i teologicznym dyskursie naukowym prezentu-
je sie czasem charakterystyczne dla religii starozytnego Egiptu tendencje monote-
istyczne. W artykule wyeksponowano te i inne elementy staroegipskich wierzen,
ktore mogty stanowi¢ niejako antycypacje i matryce pozniejszego rozwoju chrzesci-
janstwa w tym regionie. Miat on btyskawiczny przebieg, co zdaniem autora niniej-
szego artykutu w pewnym stopniu byto nastepstwem specyfiki religii staroegipskiej,
ksztattujacej na swoj sposoéb mentalnos¢ i postrzeganie Absolutu jako jedynobostwa.
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Balansowanie na pograniczu monoteizmu i politeizmu oraz elementy zbiezne staro-
egipskiej i chrzescijanskiej soteriologii wraz z czynnikami zewngtrznymi stanowi-
ty podatny — cho¢ niekoniecznie w pelni uchwytny dla 6wczesnych mieszkancow
Egiptu — grunt dla rozwoju nowej religii, ktora byta oparta na monoteistycznych,
a zarazem trynitarnych dogmatach.

Stowa kluczowe: starozytny Egipt, religia, monoteizm, politeizm, chrzes$cijanstwo

Ancient Egyptian "Monotheism'" as an Anticipation of Christianity
Abstract

In religious, historical and theological scientific discourse, monotheistic tendencies
characteristic of ancient Egyptian religion are sometimes presented. This article
exposes these and other elements of ancient Egyptian beliefs, which may have been,
in a sense, an anticipation and matrix for the later development of Christianity in
the region. It took place very quickly, which, according to the author of this arti-
cle, was to some extent a consequence of the specific nature of ancient Egyptian
religion, which shaped in its own way the mentality and perception of the Absolute
as a monotheism. The balancing act between monotheism and polytheism, as well
as the convergent elements of ancient Egyptian and Christian soteriology, together
with external factors, provided fertile - although not necessarily fully perceptible to
the inhabitants of Egypt at the time — ground for the development of a new religion,
which was based on monotheistic and at the same time Trinitarian dogmas.

Keywords: Ancient Egypt, religion, monotheism, polytheism, Christianity
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Aktualnos¢ charyzmatu Zgromadzenia
Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa
w dialogu z tradycyjnymi religiami afrykanskimi

Wspotczesny $wiat charakteryzuje sie¢ dynamicznymi przemianami spolecznymi,
kulturowymi i religijnymi, ktore stawiajg przed Kosciotem katolickim nowe wy-
zwania i mozliwo$ci. W kontekscie tych przemian charyzmat zgromadzenia zmar-
twychwstancow, ktory koncentruje si¢ na odnowie duchowe;j i jedno$ci z Bogiem,
okazuje si¢ wyjatkowo aktualny. Jego istota jest glebokie przezywanie tajemnicy
paschalnej oraz dazenie do przemiany duchowej i moralnej zarowno W zyciu indy-
widualnym, jak i wspolnotowym. Charyzmat ten nabiera znaczenia W kontekscie
misyjnym, zwlaszcza W dialogu z tradycyjnymi religiami afrykanskimi 0 bogatym
i ztozonym dziedzictwie duchowym. Religie te, bedac integralng cz¢scig zycia spo-
tecznego i duchowego wielu afrykanskich wspdlnot, cechujg si¢ glebokim zakorze-
nieniem w kulturze, rytuatach i wierzeniach przodkow. Ich holistyczne podejscie
do rzeczywistosci, brak wyraznej granicy miedzy sacrum a profanum oraz silne
powiazanie Z moralno$cig i normami spotecznymi — wszystko to stwarza wyjatko-
we wyzwania i mozliwosci dla dialogu migdzyreligijnego.

Niniejszy artykut ma na celu zbadanie i analizg, na czym polega aktualno$¢
i efektywnos¢ charyzmatu zmartwychwstancow w dialogu z tradycyjnymi religiami
afrykanskimi. Na podstawie analizy teologicznych podstaw charyzmatu oraz jego
praktycznych zastosowan W kontekscie misyjnym podjeto probg wykazania, w jaki
sposOb zmartwychwstancy moga sie przyczyni¢ do glebszego zrozumienia i wza-
jemnego szacunku miedzy réznymi tradycjami duchowymi, wzbogacajac zarowno
afrykanskie wspolnoty, jak i wlasng misj¢ ewangelizacyjna.

Charyzmat — pojecie i podstawy biblijne oraz eklezjalne

,»Charyzmat” jako termin stosowany w kontekscie chrzescijanstwa odnosi si¢
do szczegodlnych daréw udzielanych przez Ducha Swietego w celu zbudowania
wspolnoty Kosciota. Samo stowo ,,charyzmat” pochodzi od greckiego rzeczownika
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charisma (yopiwopo — «dary) oraz charis (yopic — «pigkno», «taskay», «wdzigcz-
no$c»). Istota charyzmatow (charismata) tkwi w ich funkcji wzmacniania, wypo-
sazania 1 ozywiania wspolnoty wiernych w celu rozwoju duchowego oraz efek-
tywnego dziatania Kos$ciota'.

Charyzmaty sg kluczowym elementem dynamiki religijnej oraz duchowej, po-
niewaz symbolizujg bezposrednig interwencje Bozag w zycie spotecznosci wierza-
cych. Ich manifestacja jest czesto postrzegana jako przejaw nadprzyrodzonej obec-
nosci Boga, wspierajacej rozwoj duchowy oraz wzmacniajacej wigzi miedzyludzkie
W obrebie wspolnoty chrzescijanskiej?.

W kontekscie teologicznym charyzmaty rozumie si¢ czgsto jako przejaw bo-
skiej taski, ktora jest udzielana w celu budowania i umacniania wspdlnoty Kosciota.
Ich obecno$¢ i skutecznos¢ jest uznawana za kluczows dla rozwoju duchowego jed-
nostek i catej spoteczno$ci wierzacych, poniewaz umozliwia wykorzystanie indywi-
dualnych talentéw i zasobow dla dobra wspdlnego®.

W Nowym Testamencie dzialanie charyzmatow jest ukazane w r6znych kon-
tekstach, odzwierciedlajac bogactwo i réznorodnos¢ wptywu Ducha Swietego na
zycie wspolnoty chrzescijanskiej. W Ewangelii wedlug $w. Jana Jezus Chrystus za-
powiada przyjscie Ducha Swigtego, ktory doprowadzi apostotow do catej prawdy
(por. J 16,12—14). Dzieje Apostolskie opisuja zstapienie Ducha Swictego w dniu
Piecdziesigtnicy, kiedy apostotowie zaczeli W rdznych jezykach glosi¢ wielkie dzie-
ta Boga zgodnie z Pismem (por. Dz 2,4.8-11; 2,15-21). Potwierdzato to spetnienie
obietnicy, ze Chrystus otrzymat od Ojca Ducha Swigtego i ze$le Go na wierzacych
(por. Dz 2,33).

W Nowym Testamencie termin charisma wystgpuje W réznych formach 17
razy. Jest wspomniany 16 razy w listach §w. Pawta Apostota, ktory podkresla cha-
ryzmatyczna strukture Kosciota, oraz raz W Pierwszym Licie $w. Piotra*. Sw. Pa-
wet wspomina 0 roznorodnych darach taski, w tym o proroctwie (W Rz 12 i 1 Kor
12), co $wiadczy 0 roznorodno$ci i jednosci w Ciele Chrystusa. Apostot Narodow
podkresla tez znaczenie stuzby na rzecz zycia i wzrostu wspolnoty wierzacych.
Sw. Pawel stosuje cztery wyrazenia, aby wskazaé¢ dary ofiarowane przez Boga
Kosciotowi: dary Ducha, charyzmaty, postugi oraz dziatania, podkreslajac ich wy-
miar trynitarny, przypisywany wolnej i mitujacej tasce Ojca, Syna i Ducha Swigte-
go. Wyrbznia przy tym rozne typy charyzmatdw, np. niekiedy odwotuje si¢ do ich
dos¢ ogdlnego znaczenia jako darmowych daréw Bozych, innym razem wymienia
dary bardziej szczegdétowe, majace na celu ewangelizacje, nauczanie, rzadzenie,

' L. Stachowiak, Charyzmat, w: Encyklopedia katolicka, t. 3, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski,
F. Gryglewicz, Lublin 1985, k. 92-93; por. A. Romano, Carisma, w: Dizionario teologico
della vita consacrata, a cura di T. Goffi, A. Palazzini, Milano 1994, s. 169.

2 M. Tatar, Rozeznawanie charyzmatoéw, ,,Duchowo$¢ W Polsce” 16 (2014), s. 47-62.

3 A. Siemieniewski, Ruchy charyzmatyczne w Kosciele — ,,Pegaz” czy , kon trojanski”?,
,Duchowos¢ w Polsce” 16 (2014), s. 65.

4 T. Pikus, Charyzmaty w Kosciele, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” 22 (2009), nr 2, s. 106.
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prorokowanie, uzdrawianie, cuda i glosolalie. Wszystkie te dary sg udzielane oso-
bom indywidualnym, lecz ich celem jest dobro wspdlnoty w mistycznym Ciele
Chrystusa, jakim jest Ko$ciof.

Charyzmaty, czyli wyjatkowe dary Ducha Swietego udzielane cztonkom wspol-
noty wierzacych, stanowiag rowniez przedmiot zainteresowania chrzescijanskiej teo-
logii. W przeciwienstwie do podstawowych task, takich jak taska uswigcajaca oraz
dar wiary, nadziei i mitosci, charyzmaty nie sg dane wszystkim. Stanowia wyjatkowe
dary, ktore otrzymuja ci, ktorych Duch Swiety wybiera. Teksty biblijne, jak List do
Rzymian (Rz 12,4-8) i Pierwszy List do Koryntian (1 Kor 12,12-30), przyréwnuja
réznorodne dary Ducha Swigtego do réznych czesci ludzkiego ciala. Wskazuja tym
samym na konieczno$¢ réznorodnosci w Kosciele, aby umozliwi¢ petnienie jego
réznych funkcji zyciowych. Analogia ta podkresla, ze réznice migdzy cztonkami
ciala nie sg anomaliami, lecz koniecznoscig, ktéra umozliwia harmonijne funkcjono-
wanie wspolnoty wierzacych. Charyzmaty sg uznawane za objawienie roznorakiej
taski Bozej i maja boskie pochodzenie. Istnieje r6znorodnos¢ opinii co do zrodta
tych daréw. Wedtug niektérych pochodza one od Chrystusa, a wedtug innych od sa-
mego Ducha Swietego. Jednakze wszystkie te interpretacije sa zgodne W tym, ze dary
Boze wigzg si¢ z calg perspektywa trynitarng, jak od samego poczatku stwierdzita
teologia zard6wno wschodnia, jak i zachodnia®.

W historii chrze$cijanstwa pojecie charyzmatow ewoluowato, odzwierciedla-
jac réznorodne interpretacje i doswiadczenia duchowe w zyciu Kosciota. Od wie-
kow wezesnych az po czasy $redniowiecza charyzmaty byly przedmiotem dyskusji
teologicznych i powodem powstawania praktycznych pradow religijnych. Sw. Ba-
zyli Wielki podkreslat, ze obdarowanie duchowe jest $wiadectwem dziatania Boga
w cztowieku. Podobnie jak promien $wiatla oswietla ciato, sprawiajgc, ze staje si¢
ono jasne i I$nigce, tak samo dusze niosgce Ducha stajg sie duchowe i przekazuja ta-
ske innym’. Ewolucja interpretacji charyzmatéw w tradycji chrzescijanskiej ukazuje
bogactwo doswiadczen duchowych i réznorodnosé teologicznych pogladow na ich
role i znaczenie jako daréw Ducha Swigtego W zyciu Ko$ciota. Charyzmatyczna cia-
glos¢ odzwierciedlajg powstajace zakony, stowarzyszenia, zrzeszenia, ruchy, a tak-
ze wszelkiego rodzaju inicjatywy odnowy. Ozywienie W tym wzgledzie nastapito
przede wszystkim pod wplywem ruchoéw protestanckich. Warto jednak zauwazy¢
réwniez istotny wplyw papieza Leona XII, $w. Jana XXIII czy tez $w. Jana Pawta 11
na rozwoj refleksji nad charyzmatami i odnowa duchowa Kosciota, szczegodlnie
w kontekscie ich encyklik, takich jak Dominum et Vivificantem $w. Jana Pawta I8,

Soboér Watykanski 11, kierujac si¢ zasada powrotu do zrodet, dazyt do inkor-
poracji charyzmatow w strukture Kosciota, uwzgledniajac historyczny proces ich

5 A. Romano, Carisma, art. cyt., s. 170.

¢ Kongregacja Nauki Wiary, List ,, luvenescit Ecclesia”, Rzym 2016, nr 4.

" A. Siemieniewski, Dary duchowe w dawnych wiekach Kosciota. ,, Nie zaniedbuj w sobie
charyzmatu” (1 Tm 4,14), cz. 3, siemieniewski.pl/?q=node/31 [dostep: 13 V 2024 r.].

8 M. Tatar, Rozeznawanie charyzmatow, art. cyt., s. 50.
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socjologicznej redukcji. Przyznajac wszystkim cztonkom Iudu Bozego prawo i obo-
wigzek wykorzystania charyzmatéw do budowania Kosciota, sobor wymienit r6z-
ne charyzmaty zwigzane z urzedem koscielnym, czyli apostolatem hierarchicznym
(Lumen gentium, nr 7), takie jak apostolat hierarchiczny, charyzmat nicomylno$ci
papieza, prawdy w nauczaniu biskupow, kaznodziejstwa prezbiteréw oraz oficjalne-
go rozpoznawania innych charyzmatow. Wyréznit rowniez charyzmat matzenstwa
chrzescijanskiego, dziewictwa i celibatu, roznorodno$¢ zycia zakonnego i chary-
zmatdéw misyjnych. Sobor rozroznit takze charyzmaty nadzwyczajne, zwyczajne
1 znamienite, zaznaczajac, ze istnienie charyzmatow rozpoznaje si¢ na podstawie ich
owocowania w budowaniu Kosciota®.

Katechizm Kosciota katolickiego dzieli charyzmaty na nadzwyczajne, zwyczaj-
ne i proste, definiuje je za$ jako taski Ducha Swietego, ktore stuzg Kosciotowi za-
réwno bezposrednio, jak i posrednio. Sg one udzielane nie tylko w celu budowania
Koéciota, ale takze dla dobra wiernych (KKK 799).

Charyzmaty w odniesieniu do wspolnot i ich zalozycieli

Pojecie charyzmatdéw odnosi si¢ rowniez do réznych wspdlnot oraz ich zalozycieli,
takich jak zgromadzenia, zakony, instytuty §wieckie czy ruchy koscielne. W tym
konteks$cie charyzmat oznacza dar Ducha Swigtego charakterystyczny dla danej
osoby lub wspdlnoty, wyrdzniajacy ja sposrod innych i wskazujacy na jej specyficz-
ng misj¢ oraz gtowny kierunek dziatalnosci'’.

Podczas Soboru Watykanskiego Il uznano rady ewangeliczne i ich zwiazek
z zyciem zakonnym za ,,dar Bozy, ktory Kosciot otrzymat od swego Pana”, dlate-
go tez ,,.bierze w opieke i popiera odrgbnosci charakteryzujace rozmaite instytuty
zakonne” (Lumen gentium, nr 43 1 44). Odrebnosci te sobdr nazywa ,,przedziwng
roznorodnos$cia” (mirabilis varietas), dzieki ktorej ,,Kosciot nie tylko jest przyspo-
sobiony do kazdego dobrego czynu i gotowy do wykonania postugi dla budowania
Ciata Chrystusowego, lecz takze okazuje si¢ przyozdobiony réznorakimi darami
swych dzieci, jak oblubienica zdobna w swe klejnoty dla swego me¢za” (Perfectae
caritatis, nr 1).

Papiez Pawet VI po raz pierwszy postuzyt si¢ terminem ,,charyzmat zalozycie-
1i” w dokumencie Evangelica testificatio z 29 czerwca 1971 r., wyrazajac zycze-
nie, aby serca wiernych plongty dla prawdy i mitosci Bozej zgodnie z tym chary-
zmatem. ,,Charyzmat ten W rzeczywistosci pochodzi nie z krwi, ani z zadzy ciata,
ani z postawy umystu, ksztaltowanej na wzor tego $wiata, ale jest owocem Ducha
Swietego, dziatajacego zawsze w Kosciele” (Evangelica testificatio, nr 11). W tym
samym dokumencie jest mowa 0 ,,charyzmatach poszczeg6lnych instytutow”. ,,Do-

® T. Pikus, Charyzmaty w Kosciele, art. cyt., s. 112.

10 K. Wojtowicz, Pojecie i rola charyzmatu w Zyciu konsekrowanym, zyciezakonne.pl/doku-
menty/referaty-konferencje-artykuly/teologia-zycia-konsekrowanego/wojtowicz-k-cr-po-
jecie-i-rola-charyzmatu-w-zyciu-konsekrowanym-30172 [dostep: 13 V 2024 r.].
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swiadczenie to ukazuje ich réznorodnos¢ i proponuje nieustannie nowe mozliwo$ci
ich rozwoju. | cho¢ formy te réznig si¢ miedzy soba, stanowia zawsze pomoc do
ksztaltowania sie cztowieka wewnetrznego” (Evangelica testificatio, nr 32). Termin
,.charyzmat zatozyciela” odnosi sie do daru Ducha Swietego, ktory zostat udzielony
zatozycielowi danej wspolnoty lub zgromadzenia, ksztaltujac jego osobe oraz inspi-
rujac do stworzenia nowej specyficznej formy zycia wspolnego z uwzglgdnieniem
aktualnych potrzeb apostolatu. Natomiast ,,charyzmat wspdlnoty” lub ,,instytutu”
odnosi si¢ do daru Ducha Swietego, ktory jest charakterystyczny dla catej wspolno-
ty, okreslajac jej specyficzng tozsamos¢ i misje. W kontekscie zatozenia wspdlnoty
mowi sie 0 ,,charyzmatach zalozenia”, ktére sg szczegdlnymi taskami udzielonymi
zatozycielowi W celu rozpoczecia i rozwijania nowej wspolnoty. Ponadto wyrdznia
sie takze ,,charyzmaty zalozycielskie”, ktore sg bardziej szczegdtowymi aspektami
daru Ducha Swigtego, manifestujacymi si¢ W zyciu i dzialalnosci zatozyciela!'.

Zycie konsekrowane jest szczegolng forma zycia W Kosciele, kazdy za$ instytut
zakonny ma swoj specyficzny charyzmat | wplywa na sposob przezywania eklezjal-
nosci. Jest ono integralng czescig zycia Kosciota, odzwierciedlajac jego tajemnice,
komuni¢ I misj¢. ,,Wymiar charyzmatyczny réznych form zycia konsekrowanego,
chociaz bedacego ciagle w rozwoju, ktory si¢ nie konczy, przygotowuje w Kosciele,
we wspotdzialaniu z Parakletem, nowy Adwent Tego, ktory ma przyjs¢, Tego, ktory
juz jest przyszto$cig ludzko$ci w drodze™!2.

W tej formie powotania wyrodznia si¢ trzy gtdéwne elementy: profesj¢ rad ewan-
gelicznych, catkowite oddanie si¢ Bogu oraz trwatg forme zycia potwierdzong przez
Koscidt. Kongregacja ds. Zakondw i Instytutow Swieckich w swoim dokumencie
Essential Elements nie tylko podkresla te podstawowe aspekty, lecz dodaje tez inne.
Istotne dla zycia zakonnego sg takze: powotanie i poswigcenie Bogu poprzez pu-
bliczne sluby, prowadzenie apostolatu zgodnie z charakterystycznym charyzmatem
instytutu, osobista i wspdlnotowa modlitwa, praktyka ascezy, publiczne §wiadectwo,
specjalny zwigzek z Kosciolem, ciggta formacja oraz taka forma zarzadzania, w kto-
rej istnieje wladza zakonna oparta na wierze'.

Reasumujac, 0 charyzmatach w zyciu konsekrowanym mozna stwierdzi¢:

— s3 darem shuzagcym budowaniu Kos$ciota i dobru ludzi;

— umozliwiajg osobom konsekrowanym zycie w zgodzie z radami ewangelicz-

nymi, jak ubdstwo, czystos¢ i postuszenstwo;

— odzwierciedlaja wybrane aspekty tajemnicy Chrystusa i zycia Kosciota, co
prowadzi do réznorodnosci duchowosci i praktykowania rad ewangelicz-
nych;

— dzieki nim osoby konsekrowane staja si¢ znakiem Ducha Swictego i zna-
kiem nadziei w $wiecie, a takze zyskuja wymiar eschatologiczny;

K. Wojtowicz, Pojecie i rola charyzmatu..., art. cyt.

12 Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego, In-
strukcja ,, Rozpoczq¢ na nowo od Chrystusa”, nr 10.

13" Rozpoczgé na nowo od Chrystusa, nr 10.
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— charyzmat zatozycielski stuzy utrzymaniu wiernosci wobec natchnienia za-
tozycieli;
— charyzmaty osobiste uzdalniaja osoby konsekrowane do wytrwania na dro-
dze Swietosci, prowadzac ich do zycia w postawie stuzby i wierno$ci misji;
— charyzmat instytutu umacnia wierno$¢ i nadaje kierunek pracy apostolskie;j,
zwracajac ja ku wspolnej misji oraz ukazujac jej prawdziwe oblicze nazna-
czone duchowos$cig komunii'*.
Wszystkie te aspekty podkreslajg istotng rolg charyzmatow w zyciu konsekro-
wanym jako darow od Boga stuzacych dobru Kos$ciota i ludzi oraz do budowania
wspoOlnoty wiernych.

Specyfika charyzmatu Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego
Jezusa Chrystusa

Zgromadzenie Zmartwychwstania Panskiego zobowiazuje si¢ do zycia wedlug
charakterystycznego charyzmatu, ktory uznaje za dar od Boga i dziedzictwo swo-
ich fundatorow. Fundamentalng prawda, ktora ksztattuje zycie zmartwychwstan-
cOw, jest niezasluzona i niezmienna mito$¢ Boza. Uznajg oni, ze sa grzesznikami,
lecz otrzymuja od Boga mitosierne wezwanie do nawrocenia i zmartwychwstania
w Chrystusie. Oddajac si¢ catkowicie Bogu, rezygnuja z egoizmu, samowoli i po-
$wigcaja sie stuzbie dla Niego i dla innych ludzi®.

Doswiadczenie milosci Boga

Konstytucje zmartwychwstancoéw podkreslaja prawde, ze Bog kocha kazdego czto-
wieka osobiscie, i to milo$cig bezwarunkowa. Jego zbawczy plan dla kazdego zo-
stat objawiony w petni w tajemnicy paschalnej, poprzez cierpienie, $mieré, zmar-
twychwstanie, wniebowstapienie Jezusa oraz zeslanie Ducha Swigtego'®. Poprzez
te wlasnie tajemnic¢ paschalng wszyscy moga pojednaé si¢ z Ojcem, zjednoczy¢
sie w jednym Ciele Chrystusa i napetni¢ zyciem Ducha Swigtego. Osobiste uczest-
nictwo w misterium paschalnym rozpoczyna si¢ wraz z nawroceniem, czyli z przy-
jeciem Chrystusa Pana za Zbawiciela, i zjednoczeniem si¢ z Nim poprzez chrzest,
bierzmowanie i Eucharystie.

Historia zbawienia to nieustanne objawianie si¢ Bozej mitosci do cztowie-
ka. Od samego poczatku Bog stworzyt ludzi z mitosci, pragngc obdarowac ich
istnieniem oraz swoja bliskoscig. W odpowiedzi na upadek cztowieka Boég obja-
wit swojg mitos¢ przez dzieto odkupienia dokonane przez Jezusa Chrystusa. Akt
ten nie tylko uwolnit ludzi od grzechu, ale uczynit ich rowniez dzie¢mi Bozymi

4 K. Wojtowicz, Pojecie i rola charyzmatu..., art. cyt.

15 Por. Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa [da-
lej: KZZ], s. 9.

16 Por. KZZ,s. 1.
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zaproszonymi do petnej komunii z Nim'”. Boza mito$¢ nie zakonczyta si¢ na wy-
darzeniach opisanych w Ewangelii. Bog nadal objawia swoja mitos¢ w osobie
zmartwychwstatego Chrystusa, ktory pozostaje obecny posrod ludzi. Jego obec-
no$¢ jest szczegbdlnie odczuwalna w Kosciele, ktory uswieca wiernych przez sa-
kramenty i liturgi¢. Zwtaszcza W chrzcie, w sakramencie pojednania i W Eucha-
rystii mozna doswiadczy¢ zywej obecnosci Chrystusa, ktory nieustannie u§wigca
i prowadzi swoj lud'®.

Mitos¢ Boza objawita si¢ zatozycielowi Zgromadzenia Pana Naszego Jezusa
Chrystusa, Bogdanowi Janskiemu (1807—1840), oraz wspotzatlozycielom: Piotrowi
Semenence (1814-1886) oraz Hieronimowi Kajsiewiczowi (1812—1873). Zainspi-
rowani taskg i powotaniem, ktore otrzymali, zdecydowali sie oni odpowiedzie¢ na
zaproszenie Chrystusa do opuszczenia wszystkiego i pojscia za Nim. Przechodzac
przez radykalne poszukiwania i nawrocenie, zalozyciele zgromadzenia odnalezli
w tajemnicy paschalnej glgbokie odzwierciedlenie swojej misji duchowej i apo-
stolskiej. Takie uczestnictwo W tajemnicy paschalnej, przezywane dynamicznie
W codziennosci, stato sie podstawg wspolnoty zgromadzenia zmartwychwstancow'.
Zgromadzenie, ktore powstato z ich inicjatywy, kultywuje ten charyzmat przez cat-
kowite oddanie si¢ Bogu i zycie w duchu zmartwychwstania, nasladowania Jezusa
W codzienno$ci na drodze nieustannego nawracania si¢, rezygnacji Z wlasnych pra-
gnien i egoizmu, aby zy¢ w pehni dla Boga i Koéciota®.

Wspolnota

Istotng prawda, ktéra zyja zmartwychwstancy, jest powotanie do zycia we wspol-
nocie, opartej na wzajemnej pomocy, modlitwie i pracy na chwal¢ Boza. Wierza,
ze Bog ich powotal, by byli zywym znakiem wartosci ewangelicznych: sprawiedli-
wosci, prawdy i mitosci. Praktykujac zycie wspolnotowe i apostolaty zgromadze-
nia, daza oni do przemiany spoteczenstwa przez przekazywanie mu zycia i mito-
$ci Chrystusowej. W praktyce charyzmat zgromadzenia realizuje si¢ dzigki zyciu
wspolnotowemu, modlitwie i pracy apostolskiej. Wspdlnota staje si¢ miejscem
wzajemnej pomocy, dzielenia si¢ darami oraz wspolnego dazenia do $wigtosci.
Modlitwa, zar6wno osobista, jak i wspolnotowa, stanowi fundament zycia ducho-
wego, umacniajac relacje z Bogiem i ksztaltujgc serca cztonkéw zgromadzenia?!.

Zycie charyzmatem zmartwychwstancow jest gteboko zakorzenione W mito-
sci Bozej i powotaniu do stuzby dla Niego i dla innych. Wyzwaniem jest kon-
tynuacja budowy wspoélnoty opartej na wartosciach ewangelicznych oraz prze-
kazywanie zycia i mitoéci Chrystusa we wspotczesnym $Swiecie. Zgromadzenie

17 Por. KZZ,s. 2.
18 Por. KZZ,s. 2.
9 Por. KZZ,s. 1.
2 Por. KZZ,s. 2.
2l Por. KZZ,s. 61.
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Zmartwychwstania Panskiego, wierne charyzmatowi W swoich dziataniach, stara
si¢ by¢ zywym znakiem Bozej mitosci i zmartwychwstania, przynoszac nadzieje
i odnowe duchowag wszystkim, ktorych spotyka na swojej drodze. To wezwanie
do opuszczenia wszystkiego i pdjscia za Chrystusem jest nieustannie aktualne,
inspiruje wiec nowe pokolenia cztonkéw zgromadzenia do oddania swojego zycia
Bogu i stuzbie innym.

Apostolat zmartwychwstancow

Praca apostolska jest istotnym aspektem realizacji charyzmatu. Cztonkowie zgro-
madzenia angazujg si¢ w r6zne formy postugi, niosgc przestanie zmartwychwstania
i mito$ci Bozej. Dzialalno$¢ duszpasterska obejmuje ewangelizacje, katechizacje
oraz edukacje, majac na celu przemiane spoteczenstwa w duchu Ewangelii.

Apostolat zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego jest gleboko zakorze-
niony w tajemnicy paschalnej Zbawiciela. Dazac do tego, aby w kazdej dziedzi-
nie zy¢ nowym zyciem i nadziejg wynikajacg z tej tajemnicy zgromadzenie ma na
celu nie tylko wlasne zmartwychwstanie zakonnikow, ale takze zmartwychwstanie
wszystkich innych os6b. Dziatalno$¢ zgromadzenia zawsze uwzglednia potrzeby
zmieniajacego si¢ Swiata, wymagania wspolczesnego KosSciota oraz potrzeby zycia
wspolnotowego®.

Zgromadzenie angazuje si¢ w prace misyjna zgodnie z oczekiwaniami Kos$cio-
fa, odpowiadajac na jego wezwanie do gloszenia Ewangelii i stuzby na rzecz lu-
dzi. Ogoélnym celem misyjnej pracy zgromadzenia jest troska o to, aby caty rodzaj
ludzki tworzyt jeden lud Bozy — Ko$cidt Chrystusowy. Jako czynny instytut zakon-
ny zgromadzenie stawia sobie za cel realizacj¢ misji tam, gdzie potrzeby ducho-
we 1 materialne sg najwicksze, starajac si¢ nie$¢ pomoc i wsparcie tam, gdzie jest
ono najbardziej potrzebne?®. Koncentruje si¢ na terenach, gdzie ludzie zmagaja sig
z powaznymi brakami duchowymi i materialnymi. Misjonarze zgromadzenia pra-
cuja wsrod spotecznosci, ktore wymagaja ewangelizacji, katechizacji oraz wsparcia
duchowego. Jednoczes$nie podejmujg dzialania majace na celu poprawg warunkow
zycia lokalnych mieszkancow, w tym opieke zdrowotna, edukacje oraz projekty roz-
woju spoteczno-ekonomicznego®.

Jednym z kluczowych celow tego apostolatu jest rozwoj 1 ksztaltowanie lokal-
nych wspolnot koscielnych. Zgromadzenie dziata w taki sposob, aby Kosciot lokal-
ny stawat si¢ wspolnota wiary, nadziei i mitosci, dostosowang do specyfiki i kultury
danego regionu. Misjonarze zgromadzenia starajg si¢ budowac¢ koscioty lokalne,
ktore beda autentycznie wlaczac si¢ w zycie spotecznos$ci i promieniowac warto-
sciami Ewangelii®®. Poprzez ewangelizacje, katechizacje i dziatalno$¢ charytatywna

2 Por. KZZ,s. 191.
B Por. KZZ,s. 222.
% Por. KZZ,s. 222.
% Por. KZZ,s. 222.
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zgromadzenie Zmartwychwstania Panskiego stara si¢ przyczynia¢ do budowania
wspolnoty wierzacych, ktora odzwierciedla jedno$¢ i mitos¢ Boga®.

Apostolat misyjny zgromadzenia zmartwychwstancow jest istotnym wyrazem
jego charyzmatu i powotania. Przez zaangazowanie w dziatalno$¢ misyjng zgroma-
dzenie nie tylko odpowiada na potrzeby duchowe i materialne ludzi, ale przyczynia
si¢ rowniez do budowania jednosci w Kosciele i na $wiecie. Misjonarze zgroma-
dzenia, dziatajac w duchu mitos$ci Chrystusa, staraja si¢ tworzy¢ wspolnoty, ktore
beda zywym $wiadectwem wiary, nadziei i mitosci, jednoczes$nie promujac rozwoj
i integracje Kosciota lokalnego zgodnie z jego kultura.

Tradycyjne religie afrykanskie

Tradycyjne religie afrykanskie stanowig ztozone i r6znorodne zjawisko, ktore od
wiekéw bylo przedmiotem zainteresowania badaczy réznych dziedzin teologicz-
nych i pozateologicznych.

Terminologia stosowana do opisu tradycyjnych religii afrykanskich jest cze-
sto uproszczona i nie oddaje w pelni ich zlozono$ci. W literaturze polskiej spotyka
si¢ najczgsciej takie terminy, jak ,,animizm”, ,kult przodkow”, ,,politeizm”, ,tote-
mizm”, ,poganizm” czy ,,fetyszyzm”. Sg one pochodzenia zachodnioeuropejskiego
i skupiajg si¢ na wybranych aspektach tych religii, stosujagc metode pars pro toto,
czyli ,,czg$¢ za catos$¢”. Takie podejscie moze prowadzi¢ do uproszczen i niezro-
zumienia, dlatego wazne jest, aby dialog migdzyreligijny opieral si¢ na glebokiej
wiedzy i szacunku dla tradycji duchowych Afryki?.

W XIX i XX w. zrodzit si¢ chaos terminologiczny, wynikajacy z réznorodno$ci
religii afrykanskich oraz niejednolitego podejscia badaczy do ich opisu. W literaturze
naukowe;j i popularnej stosowano, cz¢sto w sposdb uproszczony i redukcyjny. Reli-
gie afrykanskie poznawano zwykle fragmentarycznie, a ich interpretacje zalezaty od
dominujacych w danym czasie koncepcji antropologicznych czy religioznawczych.
Wiele termindw majacych na celu uchwycenie istoty religii afrykanskich funkcjonu-
je do dzisiaj zaréwno w literaturze popularnej, jak i naukowej?.

Wspotczesne badania nad tradycyjnymi religiami afrykanskimi starajg si¢ uni-
ka¢ tego btedu. Naukowcy podkreslajg znaczenie kontekstu kulturowego oraz wy-
jatkowych cech kazdej religii. Tradycyjne religie afrykanskie sg czesto postrzegane
jako systemy calosciowe, integrujace aspekty duchowe i spoteczne. Elementy kultu-
rowe i religijne, zwlaszcza o charakterze symbolicznym, maja sens tylko w kontek-
Scie catego systemu?.

% Por. KZZ,s. 222.

21 ], Rézanski, Kosciol katolicki w dialogu 7 tradycyjnymi religiami afivkanskimi, Pelplin
2020, s. 63.

8 ], Rézanski, Koscidt katolicki..., dz. cyt., s. 64—65.

¥ E.E. Evans-Pritchard, The Comparative Method in Social Anthropology, London 1963,
s. 20-24.
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W miarg jak rosto zrozumienie réznorodnosci religii afrykanskich, badacze za-
czeli poszukiwaé adekwatnych termindéw opisujacych te systemy wierzen. Pojecia
takie jak ,religie plemienne” czy ,.etniczne” podkreslaty ich pierwotno$¢ i lokal-
nos¢, lecz nie oddawaty w petni ich ztozonosci i specyfiki. Termin ,.tradycyjne re-
ligie afrykanskie” wydaje si¢ najbardziej odpowiedni, poniewaz aczy w sobie tak
elementy etnicznosci, jak i uniwersalno$ci®.

Religie te sa zjawiskiem zlozonym i wieloaspektowym. Ewolucja podejscia
do tych religii, od batlwochwalczych interpretacji do bardziej zniuansowanych ana-
liz, odzwierciedla postgpujace rozumienie i szacunek dla duchowego dziedzictwa
Afryki. Wspotczesne badania podkreslajg znaczenie kontekstu kulturowego i dia-
logu miedzyreligijnego, co jest kluczowe dla glgbszego zrozumienia i efektywnej
wspotpracy W kontekscie misji i budowania wspolnoty Kosciota®!. Dla misjonarzy
ze zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego zrozumienie i szacunek dla trady-
cyjnych religii afrykanskich sg kluczowe dla efektywnego dialogu i wspotpracy.

Afrykanskie kultury wyrdznia glgboka religijno$¢, przy czym tradycyjne reli-
gie afrykanskie charakteryzuja si¢ duza réznorodnos$cia wynikajacg z rdznic etnicz-
nych, kulturowych i jezykowych. Kazda z tych religii wykazuje swoiste cechy, ktore
odzwierciedlaja specyficzne warunki geograficzne i historyczne danej spoteczno-
$ci. Z drugiej strony istnieja pewne wspolne cechy taczace rézne tradycyjne reli-
gie afrykanskie. Wsrdd nich mozna wymienié: antropocentryzm, harmoni¢ $wiata
i transcendencj¢, znaczenie rytuatow, symbolike oraz brak sztywnych dogmatow.
Wspdlne idee religijne obejmuja wiar¢ W sity nadprzyrodzone, przodkow oraz du-
chy natury, ktére odgrywaja wazng role W codziennym zyciu spoteczno$ci®.

Jednym z najwazniejszych aspektow tradycyjnych religii afrykanskich jest ich
charakter antropocentryczny. Koncentrujg si¢ one na cztowieku i jego relacjach z in-
nymi ludZzmi, przodkami, duchami i $wiatem przyrody. Istnieje silne przekonanie
0 koniecznos$ci utrzymania harmonii migdzy tymi elementami, co znajduje odzwier-
ciedlenie w licznych rytuatach i obrzedach. Harmonia $wiata jest postrzegana jako
rownowaga, ktora trzeba utrzymywac poprzez odpowiednie dziatania rytualne. Za-
burzenia tej rownowagi moga prowadzi¢ do chordb, nieszczegs¢ czy klgsk zywioto-
wych, dlatego tez spotecznos$ci afrykanskie przyktadaja duza wage do praktyk maja-
cych na celu jej przywrocenie®,

Charakterystyczny jest antropocentryzm wspolnotowy, wyraznie obecny W tra-
dycyjnych religiach afrykanskich, ktore maja charakter korporacyjny. Nie wymagaja
one absolutnej jednomys$Inos$ci ani nie sg zbytnio przeintelektualizowane czy prze-
ideologizowane, jak niektore formy chrzescijanstwa w zachodniej Europie. W tych
religiach nie wystepuje na szeroka skale asceza ani kontemplacja, a pobozno$¢ za-
wsze ma wymiar wspolnotowy, rytualny, ograniczony do wi¢zéw krwi. Nie majg

30 J. Rézanski, Koscidt katolicki..., dz. cyt., s. 73-75.
31 J. Rozanski, Koscidl katolicki..., dz. cyt., s. 73, 86, 217-221 , 222, 252, 279-284.
32 J. Rézanski, Koscidl katolicki..., dz. cyt., s. 73-75.
3 J. Rézanski, Koscidt katolicki..., dz. cyt., s. 80-84.
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charakteru misyjnego i nie sg ukierunkowane na nawracanie, poniewaz zmiana re-
ligii bytaby rownoznaczna ze zmiang przynaleznosci plemiennej. Mimo pozornego
etnocentryzmu afrykanskie wspolnoty religijne nie sa radykalne, co potwierdza brak
wojen religijnych miedzy tradycyjnymi religiami na tym kontynencie®.

Rytuaty odgrywaja kluczowa rolg w tych religiach, pelnigc funkcje mediacyj-
ng migdzy $wiatem ludzkim a nadprzyrodzonym. Sa czesto ztozone i symboliczne,
angazujac réznorodne elementy, np. taniec, muzyke, ofiary, a takze specjalnie przy-
gotowane przedmioty rytualne. Symbolika charakteryzujaca owe rytualy jest bogata
i gleboko zakorzeniona w lokalnych tradycjach i wierzeniach. Mozna wyrdznic trzy
rodzaje rytuatow:

— rytualy przejécia, ,.ktore tacza si¢ ze zmiang statusu i pozycji spolecznej

cztowieka™;

— rytualy doroczne, ktore ,,zwigzane sg z trwaniem oraz cyklicznym odnawia-

niem si¢ kosmosu i natury lub historycznymi wydarzeniami;

— rytualy kryzysowe, ktore ,,maja charakter okazjonalny i praktykowane sa

W nieoczekiwanych sytuacjach kryzysowych™?.

Symbole w tradycyjnych religiach afrykanskich mogg przyjmowaé rézne for-
my: od masek i fetyszy po elementy naturalne, jak drzewa, kamienie czy woda.
Kazdy z tych symboli ma swoje specyficzne znaczenie i funkcje, czesto jest zwia-
zany z okreslonymi duchami lub przodkami. Wyrdzniajaca cecha religii afrykan-
skich jest brak wyraznej granicy migdzy $swiatem naturalnym a nadprzyrodzonym,
widzialnym a niewidzialnym, doczesnym a wiecznym, materig a duchem oraz sferg
profanum ($wiecka) a sacrum (religijng). Afrykanie postrzegaja zycie w sposob ho-
listyczny, taczge te rdzne aspekty w jedng calo$¢®,

Tradycyjne religie afrykanskie odgrywajg istotng role w zyciu duchowym
i spotecznym swoich wyznawcow. Sg one czesto zwigzane z kultem przodkow,
wierzeniami w duchy natury oraz rytuatami przejscia, ktore odzwierciedlaja
glebokie wigzi miedzy $wiatem duchowym a materialnym. Religie te ksztaltuja
moralno$¢, normy spoteczne oraz systemy wartosci, majac wplyw na wszystkie
aspekty zycia spotecznosci®.

Wsréd wszystkich ludow afrykanskich istnieje skodyfikowany system prze-
pisow, nakazow i zakazow, ktory reguluje zycie jednostki i spotecznosci. Prawo

3 J. Rézanski, Koscidl katolicki..., dz. cyt., s. 81.

35 H. Zimon, Dialog chrzescijanstwa z tradycyjnymi religiami afiyvkanskimi, ,,Studia Nauk
Teologicznych” 5 (2010), s. 260.

3 H. Zimon, Dialog chrzescijanistwa..., art. cyt., s. 260.

87 H. Zimon, Dialog chrzescijanistwa..., art. cyt., s. 261.

% @G. Parrinder, African Traditional Religion, London 1968, s. 27; J.S. Mbiti, Afrykanskie

religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 16, 103; M. Buchowski, Magia i rytual, Warszawa

1993, s. 93, 95.

J. Rozanski, Kosciol katolicki..., dz. cyt., s. 70-72.; H. Zimon, Dialog chrzescijanstwa...,

art. cyt., s. 252-254.

39



210 KS. DANIEL HINC CR

zwyczajowe i normy moralne sg usankcjonowane przez wierzenia religijne, choé¢
nie wytacznie. Katalog cnot oraz zakazow czy grzechow moze si¢ r6zni¢ miedzy
poszczegdlnymi ludami, niemniej zawsze istnieje. Brak wyraznej granicy mie-
dzy wykroczeniem spotecznym a religijnym sprawia, ze istoty nadnaturalne sa
uwazane za ostatecznych gwarantow porzadku kosmicznego i spotecznego oraz
tadu moralnego*.

Ludy afrykanskie odr6zniajg aspekt rytualny grzechu od jego aspektu moralne-
go. Rytualny grzech jest przekroczeniem okreslonych nakazow lub zakazéw o cha-
rakterze kultowym i zwyczajowym, co wiaze si¢ z nieczystoscia rytualng i tabu. Na-
tomiast grzech w znaczeniu moralnym jest rozmys$lnym wykroczeniem przeciwko
porzadkowi kosmicznemu oraz istotom nadnaturalnym, takim jak Istota Najwyzsza,
bostwa, duchy, duchy przodkoéw, oraz przeciwko jednostce i spolecznosci. Przekro-
czenia te sg postrzegane jako zto moralne*!.

Kolejng charakterystyczng cecha tradycyjnych religii afrykanskich jest brak
sztywnych dogmatow. Religie te sg dynamiczne i elastyczne, co pozwala im na ada-
ptacje do zmieniajacych si¢ warunkow spotecznych i kulturowych. W odroznieniu
od wielu religii $wiatowych nie istnieje w nich centralny autorytet ani kanon $wig-
tych pism, co sprawia, ze praktyki religijne mogg si¢ znacznie r6zni¢ nawet w ob-
rebie jednej spotecznosci. Religia nie jest oddzielona od innych aspektow zycia, ale
jest z nimi $cisle zintegrowana. Wiele codziennych czynnosci, takich jak rolnictwo,
myslistwo czy budowa domoéw, jest wykonywanych w kontekscie religijnym, z to-
warzyszeniem odpowiednich rytuatow i modlitw*2,

Przodkowie odgrywaja kluczowg rolg¢ w tych religiach jako posrednicy mig-
dzy $wiatem zywych a §wiatem duchéw. Przodkowie symbolizuja ciggltos$¢ struk-
tury spolecznej. Kult przodkow jest powszechny i przejawia si¢ w licznych rytu-
atach i ceremoniach. Przodkowie sa uwazani za straznikow moralnosci i porzadku
spotecznego, a ich blogostawienstwo jest niezbedne dla pomyslnosci i harmonii
spolecznosci. Sg tez strézami tradycji oraz spraw rodzinnych, gwarantami przepi-
sOw prawa i zwyczajow, a takze respektowania i przestrzegania norm etycznych.
Mozna stwierdzi¢, ze kult przodkow nalezy do sfery religijnej i ma ogromne zna-
czenie spoteczne. Sakralizuje porzadek spoleczny, wspiera autorytet starszyzny
oraz gwarantuje respektowanie i przestrzeganie obowiazujacych norm moralnych
1 przepisOw prawa zwyczajowego. Jan Pawet II w adhortacji apostolskiej Ecclesia
in Africa (nr 43), zaliczajac kult przodkow do wartosci religii afrykanskiej, pyta,
czy nie jest on jakim$ przedsmakiem wiary w obcowanie $wigtych®.

40 J. Middleton, Lugbara Religion. Ritual and Authority among an East African People,
2nd ed., London 1964, s. 22.

4 H. Zimon, Dialog chrzescijanistwa..., art. cyt., s. 257.

42 J. Rozanski, Kosciél katolicki...., dz. cyt., s. 111-112.

4 H. Zimon, Dialog chrzescijanistwa..., art. cyt., s. 254.
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Mozliwosci i drogi dialogu

Dialog miedzy Kosciolem katolickim a tradycyjnymi religiami afrykanskimi jest
istotnym elementem wspotczesnej misji Kosciota i dialogu miedzyreligijnego. Ko-
$sciot katolicki w odpowiedzi na ré6znorodnos$¢ duchowa Afryki podjat liczne inicja-
tywy majace na celu zrozumienie i wspolprace z wyznawcami tradycyjnych religii
afrykanskich. Juz w 1969 r. Sekretariat dla Niechrzescijan zalecit stosowanie ter-
minu ,tradycyjne religie afrykanskie” jako bardziej odpowiedniego i szanujgcego
te duchowe praktyki. W dokumencie tym stwierdza: ,,W 1961 r., na zakonczenie
abidzanskiej konferencji na temat religii w informacjach poproszono o uzywanie
raczej terminow «tradycyjne religie» lub «tradycyjne religie afrykanskie». Propo-
zycje te wydajg si¢ rozsadne i sugerowalibysmy, by spefnia¢ to zyczenie™.

Kolejnym dokumentem, ktory mowi 0 tradycyjnych religiach afrykanskich,
byta encyklika Eccesiam suam papieza Pawta VI z 6 sierpnia 1964 r. Dokument
ten jako pierwszy W historii papiestwa uwzglednit religie Afryki Subsaharyjskiej
wsrod innych religii pozachrzescijanskich. Papiez podkreslit szeroka grupe ludzi od-
dajacych czes$¢ jedynemu i najwyzszemu Bogu, ,.temu samemu, ktoérego i my czci-
my”. Wskazal takze na zastugujacych na szacunek wyznawcow judaizmu, islamu
oraz ,,wielkich religii afrykanskich i azjatyckich”. Jakkolwiek wyrazit przekonanie,
ze ,,prawdziwg jest tylko jedna religia, i to chrze$cijanska”, to jednak przestrzegat
przed postawa obojetnosci wobec innych religii (Ecclesiam suam, nr 107).

Jan Pawet Il wykazywat duza otwarto$¢ na tradycyjne wartosci kultury afrykan-
skiej i konsekwentnie stosowat termin ,,tradycyjne religie afrykanskie”. W wielu do-
kumentach i przemowieniach, zwlaszcza podczas swoich 14 podrozy apostolskich
do Afryki, podkreslat ich znaczenie®. W adhortacji Ecclesia in Africa wyodrgbnit
Htradycyjng religie afrykanska” i mowit o wartosciach ,,afrykanskiej religii trady-
cyjnej”. W adhortacji tej przedstawil dwa praktyczne postulaty dotyczace tradycyj-
nej religii Afryki: wyznawcow tej religii nalezy traktowac z wielkim szacunkiem
i unika¢ wszelkich lekcewazacych wyrazen, przy czym w osrodkach formacji ka-
ptanskiej i zakonnej nalezy przekazywac¢ odpowiednig wiedze na temat tradycyjne;j
religii Afryki (Ecclesia in Africa, nr 67). Z kolei odwiedzajgc Malawi w 1989 r.,
zachgcat Afrykanczykdéw stowami: ,,Wzywam was dzis, abyscie odrzucili styl zycia
niezgodny z tym, co najlepsze W waszych lokalnych tradycjach, i z wiarg chrzesci-
janska. Wielu mieszkancow Afryki szuka w innej kulturze tak zwanej «wolnosci
nowoczesnego stylu zycia». Wzywam was dzi$, abyscie siggali w glab wlasnych
serc. Zwracajcie si¢ ku bogactwu wlasnych tradycji, ku wierze, ktérej dajemy $wia-
dectwo przez to spotkanie. W nich znajdziecie prawdziwg wolnos¢, W nich znaj-

4 Secretariatus pro non Christianis, 4 la rencontre des religions africaines, Roma 1969,
s. 32

4 J. Rozanski, Jan Pawet I w Afiryce, afryka.blog.uksw.edu.pl/2022/01/24/jan-pawel-ii-w-
afryce [dostep: 11 VI 2024 r.].
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dziecie Chrystusa, ktory was poprowadzi ku prawdzie” (Ecclesia in Africa, nr 48).
Zauwazyt tez pilng potrzebe i koniecznos¢ inkulturacji w kontekscie dialogu Ko-
$ciota katolickiego z tradycyjnymi religiami afrykanskimi, czyli procesu, W ktorym
katecheza niejako wciela si¢ W rozne kultury. Inkulturacja zawiera dwa aspekty:
przeksztatcenie autentycznych wartosci kulturowych przez ich integracje w chrze-
Scijanstwie oraz zakorzenianie chrzescijanstwa W réznych kulturach. Jest kluczo-
wym celem i pilng potrzeba Kosciotow partykularnych, warunkiem zakorzenienia
Ewangelii w Afryce, ,,nakazem ewangelizacji” i jednym z najwickszych wyzwan
dla Kosciota na tym kontynencie W trzecim tysigcleciu (Ecclesia in Africa, nr 59).
W dialogu z tradycyjnymi religiami afrykanskimi jest to trudne i delikatne zadanie,
wymagajace wiernosci Ewangelii i tradycji apostolskiej w zmieniajacych si¢ kultu-
rach. Lokalne Koscioty musza ciagle podejmowac wysitki inkulturacyjne, kierujgc
si¢ zasadami zgodnosci z chrzescijanskim przestaniem i jednosci z Kosciotem po-
wszechnym, unikajgc synkretyzmu. Inkulturacja powinna umozliwi¢ petne przyjecie
Jezusa Chrystusa we wszystkich aspektach zycia, dgzac do wierno$ci Bogu i $wigto-
$ci zycia przez dziatanie Ducha Swigtego. Obejmuje ona takze wszystkie dziedziny
zycia KoSciota i ewangelizacji: teologie, liturgie, zycie i strukture Ko$ciota (Eccle-
sia in Africa, nr 62).

Zgromadzenie zmartwychwstancow, idac drogg Kosciota, podejmuje dialog
z tradycyjnymi religiami afrykanskimi zgodnie z jego nauczaniem. Dialog ten trwa
ze wzgledu na to, ze Bog stworzylt ludzi i na rd6zne sposoby objawiat si¢ cztowiekowi
w historii. Ponadto Bog chce, aby wszyscy ludzie zostali zbawieni dzigki misterium
paschalnemu Jezusa Chrystusa. Dialog ten prowadzi sie Z uwagi na to, ze Duch Swie-
ty dziata takze poza KoSciolem i burzy mury wrogosci miedzy ludZzmi, bedac obec-
nym w sumieniu kazdego cztowieka i prowadzac go do poznania petnej prawdy w Je-
zusie Chrystusie (Ecclesia in Africa, nr 67). Zmartwychwstancy rozumiejg to jako
trud wychodzenia ze swojego kregu i zwrocenia si¢ ku drugiemu cztowiekowi, aby
go lepiej poznaé i zrozumied, jest dla nich relacjg konstruktywng z osobami i wspol-
notami innych religii W celu lepszego poznania i zrozumienia doktryny, kultu i zasad
etycznych po to, by uzyska¢ odpowiedz na pytanie, kim jest Bog i cztowiek. Dzigki
réznorodnym formom dialogu zgromadzenie zmartwychwstancow dazy do budowa-
nia mostow zrozumienia i wspotpracy, uznajgc warto$¢ i znaczenie tradycyjnych re-
ligii afrykanskich oraz wktad tych religii w dazenie do wspolnego dobra ludzkosci.

Podsumowanie

Aktualno$¢ charyzmatu zmartwychwstancow w dialogu z tradycyjnymi religiami
afrykanskimi ukazuje glebokie mozliwosci wzajemnego wzbogacania si¢ i wspol-
nego dazenia do duchowego rozwoju oraz spolecznej harmonii. Charyzmat, kto-
ry skupia si¢ na mitosci Boga, nadziei zmartwychwstania i odnowie spoteczen-
stwa, doskonale odpowiada na potrzeby 1 wartosci afrykanskich wspolnot, ktére
sg zanurzone w holistycznym i wspolnotowym podej$ciu do zycia. Poprzez swoje
dziatania misyjne zmartwychwstancy moga wnies¢ nowg jakos¢ w relacje migdzy
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religiami, bazujac na szacunku, zrozumieniu i wspolpracy. Dialog migdzyreligijny
wymaga jednak glebokiej empatii, otwartosci oraz gotowosci do nauki, adaptacji
i inkulturacji. W kontekscie afrykanskim, gdzie tradycyjne wierzenia sg integralng
czgscig codziennego zycia, charyzmat zmartwychwstancow staje si¢ narzedziem
budowania mostow, ktore tacza réznorodne aspekty duchowosci i kultury. Wza-
jemne zrozumienie i wspolpraca moga prowadzi¢ do nowego odkrycia wspdlnych
wartosci, takich jak mito§¢ Boga do cztowieka, szacunek dla zycia, sprawiedliwos¢
spoleczna i troska o wspolne dobro. Charyzmat zmartwychwstancoéw nie tylko za-
chowuje swojg aktualnos¢, lecz otwiera rowniez nowe horyzonty dla misyjnej dzia-
falnosci Kosciota w Afryce. Wzajemny dialog i wspolpraca z tradycyjnymi religia-
mi afrykanskimi mogg przynies¢ owocne rezultaty, przyczyniajac si¢ do budowania
bardziej zjednoczonego, sprawiedliwego i duchowo bogatego $wiata. Charyzmat
ten, bedacy wyrazem mitosci Bozej i nadziei na zmartwychwstanie, pozostaje in-
spiracja do cigglego nawracania si¢ i stuzby na rzecz pokoju i jednosci w globalnej
wspolnocie ludzkiej.
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Aktualnos$¢ charyzmatu Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego
Jezusa Chrystusa w dialogu z tradycyjnymi religiami afrykanskimi

Abstrakt

Niniejszy artykul analizuje znaczenie charyzmatu zmartwychwstancow w kontek-
$cie wspolczesnych wyzwan misyjnych w Afryce, ktadac nacisk na duchowa odno-
we, jednos¢ z Bogiem oraz nadziej¢ zmartwychwstania. W dynamicznie zmienia-
jacym sie §wiecie dialog z tradycyjnymi religiami afrykanskimi staje si¢ kluczowy,
poniewaz religie te, gleboko zakorzenione w lokalnej kulturze, oferuja perspektywe,
w ktorej sacrum wspotistnieje z profanum. Wzajemny szacunek i zrozumienie sg nie-
zbedne w procesie misyjnej inkulturacji, umozliwiajac adaptacje chrzescijanstwa do
lokalnych realiéw. Charyzmat zmartwychwstancow, oparty na mitosci Bozej i spra-
wiedliwosci spotecznej, tworzy fundament pod wspotprace z tradycyjnymi religiami
afrykanskimi, podkreslajac wspdlne warto$ci i umozliwiajac duchowe wzbogacenie.
Taki dialog moze przyczyni¢ si¢ do budowy zjednoczonych, sprawiedliwych i du-
chowo rozwinietych spoteczenstw.

Stowa kluczowe: charyzmat zmartwychwstancow, dialog miedzyreligijny, tradycyj-
ne religie afrykanskie, misyjna inkulturacja, duchowa odnowa, wspolczesne wyzwa-
nia misji

The Relevance of the Charism of the Congregation of the Resurrection
of Our Lord Jesus Christ in Dialogue with Traditional African Religions

Abstract

This article analyzes the importance of the charism of the Resurrectionists in the con-
text of contemporary missionary challenges in Africa, emphasizing spiritual renew-
al, unity with God and the hope of resurrection. In a dynamically changing world,
dialogue with traditional African religions becomes crucial because these religions,
deeply rooted in local culture, offer a perspective in which the sacred coexists with
the profane. Mutual respect and understanding are essential in the process of mis-
sionary inculturation, enabling the adaptation of Christianity to local realities. The
Resurrectionist charism, based on God’s love and social justice, creates a foundation
for cooperation with traditional African religions, emphasizing common values and
enabling spiritual enrichment. Such dialogue can contribute to building united, just
and spiritually developed societies.

Keywords: charism of the Resurrectionists, interreligious dialogue, traditional Af-
rican religions, missionary inculturation, spiritual renewal, contemporary mission
challenges
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On the Application of Philosophy in Theology
Based on the Example of Nicholas Everitt’s
“Proof for the Non-Existence of God”

Everyone knows the phrase: Philosophia ancilla theologiae (Philosophy is a Servant
of Theology).! Yes, philosophy plays a subservient and subordinate role to theology,
but still philosophy is essential to the reliable practice of theology. Jerzy Kalinowski
and Stefan Swiezawski, representatives of the Polish laity at the Second Vatican
Council, reported on the Council’s ongoing discussions on the mutual relationship
between theology and philosophy.? The Church had to confront the alleged imposi-
tion of St. Thomas Aquinas’ philosophy on all Christians in the encyclical Aeterni
Patris (1879) by Pope Leo XIII. The Pope called St. Thomas “the prince and teacher
of philosophers” (Aeterni Patris, 17). He calls the departure from the philosophy
of St. Thomas “a great offense” and encourages all catholic thinkers to return and
to restore the old meaning of the philosophy of Thomism (Aeterni Patris, 24-25).
Swiezawski says the encyclical was misunderstood and he calls this error “the
hump of the Church.” Indeed, Pope Leo XIII wrote this encyclical during the era of
Second Positivism, a direction that completely undermined faith and metaphysics.
Therefore, it was necessary to defend classical philosophy in the Church, and not

' This is a scholastic dictum that is not attributed to any particular author. It is mentioned by
the founder of scholasticism St. Anselm of Canterbury, St. Bonaventure and many others.
It happens that the genesis of this statement is seen in ancient times, for example, in Clem-
ent of Alexandria, who thus emphasized the superiority of theology over philosophy, but
also in the non-Christian philosopher Philo of Alexandria. See: H. de Vries, Philosophia
ancilla theologiae. Allegory and ascention in Philo’s De congressu querende eruditionis
gratia, “The Bible and Critical Theory” 2009, no 3, vol. 5, p. 41.

2 See: J. Kalinowski, Philosophie a [’heure du Concile, Warszawa, 1995.

3 S. Swiezawski, Okreslenie Tozsamosci Kosciola. Ze Stefanem Swiezawski, rozmawia Anna
Kapron-Ostrowska i Jozef Majewski, in: Dzieci Soboru zadajq pytania, ed. Z. Nosowski
Warszawa, 1999, p. 11.
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simply impose it as an ideology in the form of a crusade.* Thomistic philosophy was
recognized by the Second Vatican Council Fathers as suitable for Catholic theology,
although the Council also opened itself to more contemporary philosophical cur-
rents (Optatam toius, 15). The Church has never called any philosophy “Her own”
but nevertheless recognizes Her right to distinguish between proper and harmful
philosophies (Fides et Ratio, 57). The Second Vatican Council did not dethrone the
philosophy of St. Thomas, but opposed against making it Her own ideology, for the
reason that the Church dissociates Herself from any ideology. The Church directly
encourages philosophical research instead (Gaudium et Spes, 44), as it was empha-
sized by philosophers looking at the Council’s deliberations.’ If the conciliar call
for a return to philosophy is to be mentioned, it should be specified that Vatican II
specifically recommends philosophical anthropology — a kind of “metaphysics of
a man” — which is also confirmed by the teaching of the popes (Gaudium et Spes,
20-22, Message for the World Peace Day 1977, Redemtor Hominis, 8). Although
the role of philosophy in general was depreciated in the late 19th century, it is ma-
king a comeback among other branches of science today. Stanislaw Lem, speaking
with the voice of contemporary postmodernists in his Philosophy of Chance, points
to the necessary existence of philosophy either as a set of superior directives for
general thinking or as a metaphysics. The choice of ways of thinking presupposes
the existence of evaluations: one has been deemed relatively better than the other. In
turn, evaluations suppose the existence of values. Thus, it is impossible to do science
(including theology) without philosophy, for the very reason that it requires freedom,
and that freedom presupposes dealing with values. One could try by force to quit any
evaluations, but such a quitting is also a choice.®

In the course of this article, I would like to deal with the second of the contem-
porarily recognized applications of philosophy, namely the evaluation of theses, in
this case theological theses, and the evaluation of the whole theory, the whole theolo-
gy in this case, which consists of the particular theses. I encountered this application
when analyzing the syllogism, attributed to Epicurus, which was used by the English
atheist Nicholas Everitt in his “Proof of the Non-Existence of God”. Nicholas Everitt
is known, among other things, as the author of The Non-Existence of God.” In his
essay How Benevolent Is God? — An Argument from Suffering to Atheism — included
in 50 Voices of Disbelief. Why Are We Atheists, edited by Russell Blackford and Udo
Schiiklenk, his thesis, which was the subject of a philosophical evaluation, was that
the Epicurean “definition of God,” and evaluated theory would be any theology ac-
cepting that definition.®

S. Swiezawski, Okreslenie Tozsamosci Kosciola..., op. Cit., p. 14.

S. Swiezawski, Okreslenie Tozsamosci Kosciota... op. cit., p. 14.

S. Lem, Filozofia przypadku. Literatura w swietle empirii, Warszawa, 2010, p. 22.

See: N. Everitt, The Non-Existence of God, London, 2004.

N. Everitt, How Benevolent Is God? — An Argument from Suffering to Atheism, in: 50 Voices
of Disbelief. Why Are We Atheists, ed. R. Blackford, U. Schiiklenk, London, 2009, p. 16.
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An attempted description of a System of Theology

In order to evaluate the theological thesis mentioned above, and consequently the
whole of theology as a theory, one must use a mechanism developed in philosophy,
that is philosophical interpretation. That means first to standardize it, which is: to
express the thesis in the most comprehensible and at the same time clear and un-
ambiguous language, and then checking, at this comprehensible level of language,
whether the thesis does not generate any absurdities.

In order to reproduce any theory and to demonstrate its validity, a first step
is needed: a translation into more accurate language. To reach this goal one needs
to apply a certain level of standardization which calls to mind a system of natural
deduction.’ Such a system is an ordered couple of sets: the first one (1) contains
every a well-formed formula of a well-understood and accurate language which
has been used to express the theory; and the second one (2) contains all the rules
allowing for the derivation of a further demanded formulae from a demanded for-
mulae previously accepted.

Let’s start with step one, which is clear language (1). Theology uses natural lan-
guage, i.e. the language that people speak. The postulate of clarity and unambiguity
of a language, however, imposes certain limitations on the overabundance of natural
language. For this reason, any colloquial declarative (which means either true or fal-
se) sentence of natural language, respectively Latin, Polish, English, etc., should be
considered a well-formed formula of theology. Each true or false colloquial declara-
tive sentence will be called: “proposition.” The rule of construction of a well-formed
formulae says that a well-formed formula is any one of a basic language propositions
plus any proposition constructed by adding one prefix “not” to any proposition alre-
ady constructed, plus any proposition constructed by joining any two propositions
already constructed with one of these four conjunctions: “and,” “or,” “if... then...”
and “if and only if.” The meaning of a spoken prefix and four conjunctions is as fol-
lows: a proposition constructed by adding the prefix “not” is true when the original
proposition is false and the reverse; the complex proposition constructed with “and”
is true when both (all) of its factors are true, and it is false in other cases, the complex
proposition constructed with the conjunction “or” is false when both (all) its ingre-
dients are false and it is true in other cases; the complex proposition constructed with
the conjunction “if... then...” is false when its antecedent is true and its consequence
is false, and it is true in other cases; and the complex proposition constructed with
the conjunction “if and only if” is true when its sides are either both true or both
false, and it is false in other cases.

Moving on to step two (2), one must ask what are the expressions demanded in
the theory? In classical logic, these are expressions which are logically true.'® Clas-

L. Borkowski, J. Stupecki, Elements of Mathematical Logic and Set Theory, Oxford—New
York, 1967, p. 98.
10 L.Borkowski, Wprowadzenie do logiki i teorii mnogosci, Lublin, 1990, p. 360.
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sical logic is an extensional language, so it pays no attention to the content of its sen-
tences. So, there are other, more specific approaches. Aristotle noted that the expres-
sions of language can describe not only states of affairs occurring or not occurring
(i.e. true or false), but also necessary or possible states of affairs can be described.!!
Over time, more and more possibilities were discovered: there were states of affairs
occurring always or sometimes, practical or impractical, permitted or prohibited,
etc.!? The Second Vatican Council’s Constitution Dei Verbum says that certain theses
(truths of faith, sentences of theology, whatever we call them) are useful for salva-
tion and necessary to be accepted by an act of faith (Dei Verbum, 5). The Catechism
of the Catholic Church calls this value “revelation” (Catechism of Catholic Church,
50). The Church teaches that “revealed” means as much as stated by the Holy Spirit.
It must therefore be recognized that the books of the Bible confidently, faithfully and
without error teach the truth that God’s will is intended to be perpetuated through
Scripture for our salvation. Therefore, “every Scripture inspired by God is useful
(for) instruction, for persuasion, for exhortation, for training in righteousness: that
the man of God may be made perfect and unto every good work” (2 Tim. 3,16-17;
Dei Verbum, 12). Let us assume, therefore, in general, that theology seeks the propo-
sitions that are necessary to be received with the obedience of faith in order to gain
eternal salvation. Viewed in this way, this language, must be then enriched by a set
of rules, which determines all possible propositions that are necessary to be received
with the obedience of faith in order to gain eternal salvation.

Philosophy always distinguishes certain propositions and accepts them from the
beginning as demanded without conducting a process of proof.!* These propositions
are recognized as self-evident, such as Descartes’ Cogito egro sum, or defined by
a philosopher, such as Locke’s statement: all that appears in human consciousness
are either impressions or ideas, or Wittgenstein’s one: all that exists in the world
are facts. According to the Church’s teaching, the theses of theology are, in the first
place, revealed propositions, i.e.: those contained in Scripture and Church Tradition
(Catechism of Catholic Church, 80). This is what the Catechism teaches: “God in His
graciousness wished to reveal to His people what it is useful to know about this sub-
ject” (Catechism of Catholic Church, 287). As well as the Council statement: “The
books of the Bible confidently, faithfully, and without error teach the truth which by
the will of God was to be perpetuated through the Scriptures for our salvation.” (Dei
Verbum, 11). While all the sentences of Scripture are clearly defined, Tradition must
already be described adequately. Dei Verbum states that what “in the things of God is
of itself accessible to human reason, also under the present conditions of the human
race can be known by all quickly, with firm certainty and without the admixture of

' K. Swirydowicz, Podstawy logiki modalnej, Poznan, 2004, p. 38.

12 G. H. von Wright, “Deontic Logic,” Mind, 1951, n. 60, p. 1-3.

13 There are various CPL axiomatics. The most popular is the so-called Hilbert-Bernays ax-
iomatic, Meanwhile, among Polish logicians, Jan Lukasiewicz’s axiomatic is considered
the simplest one.
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any error” (Dei Verbum, 6). Thus, it is necessary to distinguish all the propositions
that describe facts among all correct propositions of a natural language. Facts are all
states of affairs that actually occur in the sense that their negations describe states
of affairs that do not occur. Next, in the distinguished set of fact-propositions, we
distinguish expressions related to religious matters. It can be grasped intuitively in
various ways, but here I will assume, following Joseph Maria Bochenski, that the
religious matters include issues of attitudes toward the deity, rituals, feelings, moral
precepts, views of the world and existential questions.' The union of these two sets
includes propositions that are demanded in theology, and therefore necessary for
salvation. However, the theory cannot stop there, because it must provide such a rule
by means of which it is possible to create absolutely all the propositions necessary
for salvation that can ever be uttered in theology. As we know the number of these
possible propositions is infinite.

The tool for creating such a rule, as already mentioned, is the system of natural
deduction. A thesis of theology is any proposition that either belongs to the set of
revealed propositions or has been derived from this set by means of one of the three
inference rules: the rule of substitution (RS), which states that it is allowed in any
thesis of theology to substitute any well-formed formula of theology for any other
well-formed formula of theology, wherever and only wherever the substituted for-
mula occurs in the thesis that is being substituted; the rule of detachment (Modus
Ponens, MP) which states that, for any theological thesis A, B, when ‘if A then B’
and ‘A’ are theological theses, then ‘B’ is also a theological thesis; and the rule of
conjunction’s attaching (CA), which allows for the joining of every theological
theses with “and” that represents a logical conjunction here. A theological proof
of a thesis is a series of numbered propositions in which the first element is the
revealed or already proved proposition, the last element is the theological thesis
that is being proved, and all other expressions (the so-called lines of the proof) are
substitutions of revealed propositions, or have been derived from the previous lines
on the basis of the rules: RS, MP, or CA." The theses thus proved can be called
theological conclusions, theological interpretation of Revelation, interpretation of
theology, etc. In any case, all of them are propositions necessary for salvation and
therefore desirable in theology.

The Epicurean “definition of God”, recalled by Everitt, serves as an example of
such a theological thesis. However, this definition was not invented by Nicholas Eve-
ritt but is widely known and readily cited as Epicurean. The statement poses some
difficulty in quoting, as Epicurus’ works have largely not survived. Epicurus was not
an atheist, but he opposed the popular conception of gods or God. The definition first
appeared and was attributed to Epicurus in Chapter XIII of Book VII of the Divinae

4 J.M. Bochenski, Miedzy logika a wiarg. Z Jozefem Bochenskim rozmawia Jan Parys,
Montricher, 1988, p. 161.
15 H. J. Gensler, Introduction to Logic, New York—London, 2002, p. 146-148.
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Instititiones, entitled De Ira Dei, written by the Christian writer Lactantius. It was
similarly cited by Pierre Bayle in 1702, in his Dictionnaire Historique et Critique.
It was later referred to by David Hume in his work Dialogues Concerning Natu-
ral Religion, published in 1779, in Book X. Since then, it has appeared repeatedly,
without reference to the source for obvious reasons. Instead Everitt wrote: “God is
standardly defined in terms of a string of metaphysical properties: he is omniscient,
omnipotent, perfectly good.”'® These are the qualities attributed to God in the Bible,
as follows: God’s omniscience: “Thy eyes beheld my unformed substance; in thy
book were written, every one of them the days that were formed for me, when as yet
there was none of them” (Psalm 139, 16); God’s omnipotence: “For to God nothing
is impossible” (Luke 1, 37); God’s goodness: “For I know the plans I have for you,
says the Lord, plans for welfare and not for evil, to give you a future and a hope”
(Jer. 29, 11), etc. Every Monotheistic theology seems to attribute God’s qualities to
Him to a perfect degree and, therefore, either attributes or rejects all of them. The
theological conclusion derived from the revealed “definition of God” would be the
thesis proclaiming that “God knows everything, can do everything and wants to do
everything good.” And so, after the step of standardization the step of philosophical
interpretation comes, i.e. checking the veracity of the theory in the model.

The philosophical interpretation of theological thesis

Theories, by their nature, speak about everything, and one can adjudicate the sense
and validity of a theory if and only if one interprets it in a model that is a fragment
of reality.!” Each model in general will consist of some objects and some functions,
that are ways of assigning certain objects to other objects.!® What is still needed
here is philosophy, which is a theory as well. Like any theory, it consists of langu-
age and rules that help the demanded propositions to be obtained. A philosophical
theory uses natural language limited to simple declarative sentences and compo-
und sentences built with logical negation, conjunction, disjunction, implication and
equivalence. A philosophical theory must also contain a rule that allows to produ-
ce propositions from the propositions already accepted as demanded in the field
of philosophy. Thus, one first distinguishes a set of propositions defined by some
philosophical authority as demanded, no matter what one calls them: true, momen-
tous, practical, useful, etc., depending on the philosopher’s preference. According
to Everitt those would be “fact-propositions.”” Then the same rules as applied as
I have already described for theology. A positive philosophical interpretation of
a thesis is a series of numbered propositions in which the first element is the thesis

¢ N. Everitt, How Benevolent Is God?..., op. cit., p. 16.

17 B. Wolniewicz, O sytuacji we wspolczesnej filozofii, w: B. Wolniewicz, Filozofia i Warto-
sci, vol. 2, Warszawa 2018, p. 14—15.

L. Borkowski, Wprowadzenie do logiki..., op. cit., p. 360.

19 N. Everitt, How Benevolent Is God?..., op. cit., p. 20.

o
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being subjected to interpretation, the last element is one of “fact-propositions,” and
all other propositions (the so-called lines of the interpretation) are substitutions of
philosophically demanded propositions once accepted, or have been derived from
the previous lines on the basis of the rules: RS, MP, or CA.%° A negative philoso-
phical interpretation of a thesis is in turn the interpretation as defined above but its
last element is a “counter-fact-proposition.” Everitt would therefore interpret the
Epicurean “definition of God” as follows: The content of Epicurus’ definition of
God is considered as revealed. On the basis of a spoken definition, a theologian can
conclude that God knows everything that happens in the world, can deal with all the
affairs of the world, and wants to deal with everything that is not good. This general
theological claim would have to be interpreted in a real-world model and a certain
substitution would have to be made: God knows about the existence of evil in the
world, can deal with it (as omnipotent) and wants to deal with it (as all-good), so
evil in the world does not exist, which is contrary to objective facts. To think of God
contradicting objective facts would be, according to Alvin Plantinga, “positively
irrational,”?! and therefore not contradictory but incoherent, and therefore not com-
pletely crossing out its logical possibility. On the other hand, according to Bochen-
ski, philosophy serves theology to remove superstition, i.e. incoherent thinking?,
Thus, any thesis of theology that has a negative philosophical interpretation can be
considered superstition in the light of this philosophy.

Stanislaw Lem noted that a hierarchy of mutually similar wholes allows compar-
isons to be made between their levels. This similarity makes it possible for the sys-
tems being compared to serve as models for each other.® Thus, every theory, includ-
ing a theological theory, contains both constant and variable elements. The latter are
abstract names, such as, “knowledge,” “goodness,” “omnipotence,” etc. The former,
on the other hand, are everything that is invariably adjudicated about the variables,
such as, “knows,” “wants,” “deals with,” etc. It should be noted that there are con-
stants that equally occur and operate in every theory, so they have their place in every
model. They are needed to test the truth of a theory, which can only be considered as
objective truth when it is verifiable and indeed works in all possible models. To point
out that theology does not refer to reality, it is necessary to look closer at the subject
of philosophical interpretation of theology. Let me then — according to Joseph Maria
Bochenski — compare the relation of theology to its philosophical interpretation with
the relation of syntax to semantics in logic.?* In the field of syntax, one talks about
axioms, logical consequences, and theses (tautologies), and proves the completeness
of the system, in the sense that there must be a proof that is constructible for every

9% ¢

2 H. J. Gensler, Introduction to Logic, op. cit., p. 146-148.

21 J. Mackie, “Evil and omnipotence,” Mind, 1955, no. 254, p. 200.

22 J M. Bochenski, Swiatopoglad a filozofia, in: .M. Bochenski, Sens zZycia i inne eseje,
Krakow, 1996, p. 186-188.

S, Lem, Filozofia przypadku..., op. cit., p. 28.

2 J. M. Bochenski, The Logic of religion, New York, 1965, p. 17.
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proposition with a valid truth table. In the field of semantics, one already talks about
logical consequences and true sentences and can provide a proof of the fullness of the
system; that is, showing that all true propositions are its theorems, which means, able
to be proved. Just as theology leads from a set of revealed propositions to its consequ-
ences, so philosophy should lead from a set of its philosophical theorems to a set of
objectively true propositions (fact-propositions). I believe that Everitt linked theology
and its philosophical interpretation in a similar way.

Modeling is the establishment and detection of some similarity between things
and their interrelationships, which similarity, when established, reduces the absolute
diversity of the world. Such a reduction in diversity is called ordering. To model,
therefore, means as much as “to find out something about the world,” and “to find
out something about the world” means to introduce just such an ordering.”® Bogu-
staw Wolniewicz, who always began by saying that philosophy serves to illuminate
human thought, stated that modeling is the application in practice of the principle of
dictum de omni, discovered and introduced by Boethius. A model of a theory would
be some fragment of reality, while a theory is a model of a fragment of reality in
a domain of language.?®

The theory is tested by substituting some constants for variables, i.e. substituting
for abstract expressions the names of concrete objects from the fragment of reality
that is the model of the theory.?” According to Wolniewicz, if the interpretation arrives
at preposterous statements, it means that the preposterousness of the theory itself has
been revealed.?® Joseph Maria Bochefiski believed that carrying out a similar interpre-
tation for the claims of a religion whose creed is treated as a theory for the purposes
of this interpretation, in the model that our real world should be, is needed to combat
any superstition. The absurdity revealed in the interpretation of religion would have us
conclude that we are not dealing with true religion, but with superstition, etc.?

This is what Everitt wanted to do for any religion that recognizes the aforemen-
tioned definition of God. Using a theological conclusion derived from Epicurus’
“definition of God” as a theory with three abstract variables, under which, also follo-
wing Epicurus, he substituted corresponding constants related to the existence of evil
in the world. God concerning propositions, such as “God knows everything,” “God
can deal with everything,” and “God wants to do all that is good,” were replaced by
precise and particular statements: “God knows about the existence of all the evils of
this world,” “God can deal with all the evils of this world,” “God wants to deal with
all the evils of this world.”

As mentioned above, Everitt does not claim that God’s definition is self-contra-
dictory, but that it would rather be contradicted by facts. Thus, everyone who accepts

%S, Lem, Filozofia przypadku..., op. cit., p. 144.

26 B. Wolniewicz, O sytuacji we wspotczesnej filozofii, op. cit., p. 14-15.
2 S, Lem, Filozofia przypadku..., op. cit., p. 144.

8 B. Wolniewicz, O sytuacji we wspotczesnej filozofii, op. cit., p. 15.

2 J.M. Bochenski, Swiatopoglgd a filozofia, op. cit., p. 186—188.
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both the definition of God and facts, as all theologians seem to do, becomes self-con-
tradicted. Let us consider fact as a state of affair that occurs. In the second section of
this article, I considered all declarative propositions — so-called: “fact-propositions”
— in the language of theology. I have also considered another subset of propositions
— so-called: “religion-propositions.” This subset contains all propositions related to
religious matters. This subset can be grasped intuitively in various ways. Here I will
assume—following Joseph M. Bochenski—that the religious sphere includes issues of
attitudes toward the deity, rituals, feelings, moral precepts, world views, and existential
questions.® Then, the proposition stating that “all the evil of this world exists” would
also be one of the “religion-propositions,” As I mentioned above, Revelation is to be
a set of true propositions, that can either come directly from holy books or oral religio-
us tradition (Catechism of The Catholic Church, 287; Dei Verbum 11).

However, some atheists (including Everitt himself) have decided to focus
on providing supposedly irrefutable proof of God’s non-existence, as it would
be difficult to enumerate all the proofs and refute them one by one.?! This wo-
uld involve demonstrating, by the same definition of God, that the God cannot
exist. This is the opposite of what occurs in the well-known ontological proof of
the existence of God by St. Anselm of Canterbury recorded in his Proslogion®,
where the existence of God is contained in His notion, or, in its semi-ontological
Cartesian interpretation, where it is less of an insult to human reason to accept
God as the cause of His own idea than to accept the appearance of that idea out
of nothing.*® The ontological character is also carried by Avicenna’s view, ac-
cording to which existence is the essence of God and, so, it needs nothing else
for its justification.® Quite a bit has already been written about the Anselmian
ontological proof and its criticism by Gaunilon, Immanuel Kant, and many oth-
ers. [ would like to draw attention only to the apologetic work of Alvin Plantinga
God and Other Minds, which has also received some critical analysis.* I think
that Everitt’s proof was to be ontological at its starting point and it came out as
containing an ontological or a priori part, that refers to justification of the exis-
tential thesis — negative in this case — flowing from the terminological analysis
of the accepted definition of God.*

30 J. M. Bochenski, Miedzy logikq a wiarg..., op. cit., p. 161.

31 N. Everitt, How Benevolent is God?..., op. cit. p. 17.

32 M.J. Charlesworth, St. Anselm’s Proslogion, London — Notre Dame, 1979, c. 2.

3 P. Slama, “Phenomenology of Immanence: Doxography on the ‘Idea of God’ (Descartes,
Kant, Schelling, Levinas),” Religions, 2022, no. 13, p. 4.

3 1. Lala, L. Alwazzan, “Necessary Existence and Necessary Mercy: Ibn ‘Arabi’s Reformu-
lation of Ibn Sina’s Ontological Proof,” Religions, 2022, no 14, p. 2.

3 A.G. Lind, “God’s Presence within Henry’s Phenomenology of Life: The Phenomeno-
logical Revelation of God in Opposite to Plantinga’s Affirmation of God’s Existence,”
Religions, 2018, no. 9, p. 4.

3 N. Everitt, The Non-Existence of God, op. cit., p. 15.
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Conclusion

The Second Vatican Council recalled the diverse role of philosophy in theology. One
of its uses is to examine for the correctness of theological theses and of the whole
theology taken as a theory, which consists of particular theses. This process takes
place in two steps. First, philosophy helps to express the whole theory in clear and
unambiguous language. Thus, it determines which formula can be considered correct
and how such a formula to be created. Then one needs to find a certain value that
the theses demanded in theology must have. This value may be logical truthfulness,
but it may as well be a “being necessary for salvation,” etc. Philosophy is helpful to
theology in finding the rule by virtue to which individual theses this value can be as-
signed or denied. The rule allows for the formulation of a potentially infinite number
of theses. After all, more and more statements and conclusions are being formulated
in the field of theology. Further on, a particular thesis is taken into account and two
sets of its elements are distinguished: the first one contains all the terms that adjudi-
cate the relations occurring between objects, and the second one contains variables,
1.€. all the abstract names. In order to examine the thesis in a model, a model suitable
for the theory is selected on the basis of similarity. A model is a certain set of objects
connected with each-other by certain relations. Names representing the elements of
the model (i.e., concrete names) are substituted for the abstract terms of the thesis
(i.e., variables). It is then examined as to whether, after such a substitution, the thesis
generates nonsense or does not, i.e. whether it contradicts the facts or not. Nicholas
Everitt evaluated the Epicurean “definition of God,” in a way that also should be
accepted in theology. The definition says that God is “omniscient, omnipotent and
omnibenevolent.” The application of philosophy led him, like Epicurus many cen-
turies earlier, to conclude that a definition so constructed would deny the existence
of evil in the world, and that the existence of evil in the world would undermine that
definition. This statement was regarded by Everitt as irrefutable proof of the non-
-existence of God. Of course, in my opinion, such a conclusion is too far-fetched and
premature — I have dedicated another article to this issue. Nevertheless, the applica-
tion of philosophy to theology remains valid, and indicates that earthly reality is not
suitable as a model for the Epicurean definition.

References

Internet source:

Aeterni Patris. Encyclical of Pope Leo XIII on the Restoration of Christian Philos-
ophy (1879), https://www.vatican.va/content/leo-xiii/en/encyclicals/documents/
hf 1-xiii_enc_?04081879 aeterni-patris.html [access: 16 XII 2024 r.].

Dogmatic Constitution of Divine Revelation Dei Verbum, Solemnly Promulgated by
His Holiness Paul VI on November 18, 1965, https://www.vatican.va/archive/
hist councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_const 19651118 dei-ver-
bum_en.html [access: 16 XII 2024 r.].



On the Application of Philosophy in Theology... 227

Encyclical Letter Fides et Ratio of the Supreme Pontiff John Paul Il to the Bishops
of the Catholic Church on the Relationship between Faith and Reason, https://
www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc
14091998 fides-et-ratio.html [access: 16 XI1 2024 r.].

John Paul Il Supreme Pontiff Encyclical Letter Redemptor Homninis, to His Ven-
erable Brothers in the Episcopate, the Priests, the Religious Families, the Sons
and Daughters of the Church and to all Men and Women of Good Will, at the
Beginnings of His Papal Ministry, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/
en/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 04031979 redemptor-hominis.html [ac-
cess: 16 XII 2024 r.].

Message of His Holiness Paul VI for the Celebration of the Day of Peace, 1 January
1977,  https://www.vatican.va/content/paul-vi/en/messages/peace/documents/
hf p-vi mes 19761208 x-world-day-for-peace.html [access: 16 XII 2024 r.].

Pastoral Constitution on the Church in a Modern World Gaudium et Spes, pro-
claimed by His Holiness Paul VI, on December 7, 1965, https://www.vatican.
va/archive/hist _councils/ii_vatican council/documents/vat-ii_const 19651207
gaudium-et-spes_en.html [access: 16 XII 2024 r.].

Elaboration:
Bochenski J.M., Miedzy logika a wiarq. Z Jozefem Bochenskim rozmawia Jan Parys,
Montricher, 1988.

Bochenski J.M., Swiatopoglad a filozofia, in: J.M. Bochenski, Sens zycia i inne ese-
je, Krakow, 1996, p. 186—198.

Bochenski J.M., The Logic of religion, New York, 1965.
Borkowski L., Wprowadzenie do logiki i teorii mnogosci, Lublin, 1990.

Borkowski L., Stupecki J., Elements of Mathematical Logic and Set Theory, Ox-
ford—New York, 1967.

Catechism of Catholic Church. Includes Modifications from the Editio Typica, Dan-
vers, 1995.

Charlesworth, M. J., St. Anselm s Proslogion, London—Notre Dame, 1979.

Everitt N., How Benevolent Is God? — An Argument from Suffering to Atheism, in
50 Voices of Disbelief. Why Are We Atheists? ed. R. Blackford, U. Schiiklenk,
London, 2009, p. 16-24.

Everitt N., The Non-Existence of God, London, 2004.
Gensler, H.J., Introduction to Logic, New York—London, 2002.
Kalinowski J., Philosophie a ['heure du Concile, Warszawa, 1995

Lala 1., Alwazzan R., “Necessary Existence and Necessary Mercy: Ibn ‘Arabi’s
Reformulation of Ibn Sina’s Ontological Proof,” Religions, 2023, no 14, vol. 1016.

Lem S., Filozofia przypadku. Literatura w $wietle empirii, Warszawa, 2010.



228 KS. BARTEOMIEJ KRZOS

Lind A.G., “God’s Presence within Henry’s Phenomenology of Life: The Phenom-
enological Revelation of God in Opposite to Plantinga’s Affirmation of God’s
Existence,” Religions, 2018, no. 9, vol. 187.

Mackie J., “Evil and omnipotence,” Mind, 1955, no. 254, p. 200-212.

Slama P., “Phenomenology of Immanence: Doxography on the ‘Idea of God’
(Descartes, Kant, Schelling, Levinas),” Religions, 2022, no. 13, vol. 755.

Swiezawski S., Okreslenie Tozsamosci Kosciota. Ze Stefanem Swiezawski, rozma-
wia Anna Kapron-Ostrowska i Jozef Majewski, in: Dzieci Soboru zadajg pytania,
ed. Z. Nosowski Warszawa, 1999, p. 5-26.

Swirydowicz K., Podstawy logiki modalnej, Poznan 2004.

Wolniewicz B., O sytuacji we wspoiczesnej filozofii, in: B. Wolniewicz, Filozofia
i Wartosci, vol. 2, Warszawa 2018, p. 11-23.

Wright G.H. von, “Deontic Logic,” Mind, 1951, no. 60, p. 1-11.

Vries H. de, “Philosophia ancilla theologiae. Allegory and ascention in Philo’s De
congressu querende eruditionis gratia,” The Bible and Critical Theory, 2009,
no 3, vol. 5, p. 36-48.

On the Application of Philosophy in Theology as Exemplified
by Nicholas Everitt's '""Proof of the Non-Existence of God"

Abstract

The Second Vatican Council noted the importance of St. Thomas Aquinas’ philoso-
phy for Catholic Theology. Although The Church also opened Herself to more con-
temporary philosophical currents. The Church has never called any philosophy “Her
own,” but nevertheless recognizes Her right to distinguish between a proper and
a harmful philosophy. Although the role of philosophy in general was deprecated in
the late 19th century, it is making a contemporary comeback among other branches
of science: either as a set of overarching directives for thinking or as a metaphysics.
The subject of this article is the first of the applications. In this way Nicholas Everitt
attributed the “definition of God” to Epicurus and accepted it on the bases of the-
ology. The application of philosophy led him to conclude, that a definition of God
constructed in this way would contradict the facts. The application of philosophy to
theology described here is valid, but rather indicates that earthly reality is not suita-
ble as a model for Epicurean definition.

Keywords: philosophy, theology, interpretation, model, proof
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O zastosowaniu filozofii w teologii na przykladzie Nicholasa Everitta
»dowodu na nieistnienie Boga”

Abstrakt

Soboér Watykanski 11 zwrocit uwage na znaczenie filozofii §w. Tomasza z Akwinu
dla teologii katolickiej, cho¢ otworzyt si¢ takze na bardziej wspotczesne mu prady
filozoficzne. Ko$cidt nigdy nie nazwat ,,swoja” zadnej z filozofii, niemniej jednak
uznaje swoje prawo do rozrdzniania filozofii wtasciwej od szkodliwej. Chociaz pod
koniec XIX w. deprecjonowano rolg filozofii w ogole, to wspotczesnie powraca ona
wsrod innych gatezi nauki: badz to jako zestaw nadrzednych dyrektyw myslenia (na-
uki), badz to jako metafizyki. Przedmiotem niniejszego artykutu jest pierwsze z za-
stosowan. W ten witasnie sposob Nicholas Everitt ocenial przypisywana Epikurowi
i akceptowana na gruncie teologii definicje Boga. Zastosowanie filozofii doprowa-
dzilo go, do stwierdzenia, ze tak zbudowana definicja Boga zaprzeczataby faktom.
Opisane tu zastosowanie filozofii w teologii jest aktualne, ale wskazuje raczej na to,
ze ziemska rzeczywisto$¢ nie nadaje si¢ na model epikurejskiej definicji.

Stowa kluczowe: filozofia, teologia, interpretacja, model, dowod
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»wJesli kto ma uszy, niechaj postyszy!” (Ap 13,9) — zacheta do stuchania
w Apokalipsie sw. Jana i liturgii KoSciola katolickiego

Propozycja traktowania Apokalipsy $w. Jana jako tekstu nie tylko wykorzystywa-
nego w liturgii, lecz stworzonego w tym celu jako ,,podrecznik dziatania” (manuale
d’azione) — postugujac si¢ stowami Carla Manunzy' — nie jest w biblistyce czyms$
nowym. Juz pierwsze blogostawienstwo Apokalipsy zawierajagce w sobie niejako
funkcjonalny podziat na ,,tego, ktory odczytuje” i ,,tych, ktorzy stuchaja” (por. Ap
1,3) natychmiast przywodzi na mysl kontekst liturgiczny znany z liturgii synago-
galnej, z celebracji wspolnoty w Qumran, a przede wszystkim z chrzescijanskiej
Eucharystii sprawowanej w Kos$ciele pierwotnym. Poczawszy od lat 50. XX w., co-
raz wiecej biblistow interesowato si¢ relacjg migdzy liturgia wczesnochrzescijanska
a Apokalipsg $w. Jana?. Ze wzgledu na swoje powigzania z Papieskim Instytutem Bi-
blijnym i Papieskim Uniwersytetem Gregorianskim najbardziej znanym badaczem
tego tematu byt ks. Ugo Vanni SJ3. Studia nad liturgicznymi aspektami Apokalipsy

' C. Manunza, L’Apocalisse come ,,actio liturgica” cristiana. Studio esegetico-teologico di
Ap 1,916, 3,14-22; 13,9-10, 19,18, Analecta Biblica 199, Roma 2012, s. 540.

2 Nalezy tu wymieni¢ takie opracowania, jak: O. Piper, The Apocalypse of John and the
Liturgy of the Ancient Church, ,,Church History” 20 (1951), iss. 1, s. 10-22; L. Mowry,
Revelation 4-5 and Early Christian Liturgical Usage, ,,Journal of Biblical Literature” 71
(1952), iss. 2, s. 75-84; T.F. Torrance, Liturgie et Apocalypse, ,,Verbum Caro” 11 (1957),
iss. 41, s. 28-40; P. Prigent, Apocalypse et Liturgie, Cahiers Théologiques 52, Neuchatel
1964; D. Mollat, La liturgia dell Apocalisse, w: L’Apocalisse, Studi Biblici Pastorali 2,
Brescia 1967, s. 135-146; L. Thompson, Cult and Eschatology in the Apocalypse of John,
,»The Journal of Religion” 49 (1969), no. 4, s. 330-350. Szersze omoéwienie historii: zob. R.
Grajczyk, Liturgia Apokalipsy jako wyraz wiary Kosciota w Jezusa Chrystusa na podsta-
wie Ap 4-5. Analiza lingwistyczno-teologiczna, ,,Scriptura Sacra” 27 (2023), s. 245-322.

3 Poczawszy od jego doktoratu w Papieskim Instytucie Biblijnym pod kierunkiem po6zni-
ejszego kardynata, Alberta Vanhoye: U. Vanni, La struttura letteraria dell’Apocalisse,
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przybraly pdzniej charakter bardziej szczegdtowy, takze interdyscyplinarny®*. W pol-
skim kregu jezykowym temat ten zostat zasygnalizowany przez liturgiste Kazimie-
rza Lijk¢®, pdzniej za$ znalazl si¢ w orbicie zainteresowan biblistow, m.in. Woj-
ciecha Popielewskiego®, Dariusza Koteckiego’ i Pawta Podeszwy®. Wspomniany C.
Manunza w swojej rozprawie doktorskiej podniost rowniez watek zwiazku migdzy
oralnoscig (orality) a literatura, ktory coraz szerzej staje si¢ przedmiotem badan tak-
ze w kregach biblistycznych’.

Aloisiana 8, Brescia 1980; U. Vanni, Un esempio di dialogo liturgico in Ap 1,4-8, ,Bi-
blica” 57 (1976), n. 4, s. 453-467; U. Vanni, L assemblea ecclesiale ,,soggetto interpre-
tante” dell’Apocalisse, ,,Rassegna di Teologia” 23 (1982), s. 497-513; U. Vanni, Liturgi-
cal Dialogue as Literary Form in the Book of Revelation, ,,New Testament Studies” 37
(1991), iss. 3, s. 348-372.
4 Poza wspomnianym dzietem Carla Manunzy: K.P. Jérns, Proklamation und Akklamation.
Die antiphonische Grundordnung des friihchristlichen Gottesdienstes nach der Johanne-
soffenbarung, w: Liturgie und Dichtung. Ein interdisziplindres Kompendium, Bd. 1, His-
torische Prdsentation, Hrsg. H. Becker, R. Kaczynski, Pietas liturgica 1, St. Ottilien 1983,
s. 187-208; D.G. Peterson, Worship in the Revelation to John, ,,The Reformed Theologi-
cal Review” 47 (1988), no. 3, s. 67-77; W.H. Gloer, Worship God! Liturgical Elements in
the Apocalypse, ,,Review and Expositor” 98 (2001), iss. 1, s. 35-57; A.R. Nusca, Liturgia
e Apocalisse: alcuni aspetti della questione, w: Apokalypsis: percorsi nell’Apocalisse [di
Giovanni] in onore di Ugo Vanni, a cura di E. Bosetti, A. Colacrai, Assisi 2005, s. 459—
478; A. Mitescu, Appunti sul lessico liturgico dell’Apocalisse di Giovanni di Patmos: 1. la
,haggadah” cristiana, ,,Teresianum” 57 (2006), n. 3, s. 215-237; A. Mitescu, Appunti sul
lessico liturgico giudaico-cristiano dell’Apocalisse di Giovanni di Patmos: 2. le ,,middot”
del Tempio e del Regno di Dio, ,,Teresianum” 57 (2006), n. 2, s. 567-598; R. Rossella,
La Liturgia nell Apocalisse, L ’Apocalisse nella Liturgia, ,,Cultura Religiosa e Scuola” 18
(2019), s. 35-93.
K. Lijka, Dialogi liturgiczne w Apokalipsie, ,,Collectanea Theologica” 59 (1989), z. 1,
s. 83-90.
W. Popielewski, Alleluja! Liturgia godow Baranka eschatologicznym zwyciestwem Boga
(4p 19,1-8), Studia Biblica 1, Kielce 2001.
D. Kotecki, Duch Swiety w zgromadzeniu liturgicznym w swietle Apokalipsy sw. Jana,
Warszawa 2006; D. Kotecki, Kosciof w swietle Apokalipsy sw. Jana, Series Biblica Pauli-
na 6, Czestochowa 2008.
P. Podeszwa, Paschalna pamieé o Jezusie. Studium egzegetyczno-teologiczne wyrazenia 1
uoptopia Tnood w Apokalipsie sw. Jana, Studia 1 Materiaty 142, Poznan 2011.
® C. Manunza korzysta z klasycznego dzieta: W. Ong, Orality and Literacy: The Technolo-
gizing of the Word, London—New York 1982. Por. D.L. Barr, The Apocalypse of John as
Oral Enactment, ,,Interpretation” 40 (1986), iss. 3, s. 243-256. W Polsce owa problema-
tyke w Apokalipsie porusza Joanna Nowinska: J. Nowinska, Co styszysz poza stowem?
,,Sound design” Apokalipsy sw. Jana, Rozprawy 1 Studia Biblijne 47, Warszawa 2016;
J. Nowinska, Sita perswazyjna formy tzw. listow do Kosciotow (Ap 2-3) w kontekscie
przestania Apokalipsy sw. Jana, w: Dobrze jest dzigkowa¢ Panu (Ps 92,2). Ksigga jubi-
leuszowa dla Ksiedza Profesora Waldemara Chrostowskiego w 70. rocznice urodzin, red.
J. Krecidto, B. Strzatkowska, Warszawa 2021, s. 464—487.
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W literaturze mozna znalez¢ wiele zbiorow liturgicznych odniesien w Apoka-
lipsie. Dla przyktadu D. Kotecki wymienia pie¢ czasownikow i dwa wyrazenia sta-
nowiace jezyk liturgiczny, podajac 37 miejsc w Apokalipsie, dziewie¢ formut litur-
gicznych wraz z 40 odniesieniami, 18 obiektow i przedmiotéw zwigzanych z kultem
wspominanych 47 razy, a takze cztery czynnosci liturgiczne obecne szesciokrotnie'.
W zbiorze tych termindéw — podobnie jak w wigkszosci wykazdéw zawierajacych litur-
giczne odniesienia w Apokalipsie — nie znajduje si¢ wprawdzie tzw. formuta stucha-
nia (hearing formula), obecna o$miokrotnie w Apokalipsie (2,7.11.17.29; 3,6.13.22;
13,9)"", niemniej jednak ten sam badacz zauwaza, ze formuta stuchania wskazuje na
przemawianie Ducha Swigtego w zgromadzeniu liturgicznym: ,,wezwanie «Kto ma
ucho, niechaj postyszy, co méowi Duch do Kosciotdéw» jest zaproszeniem do czytania
historii w nowy sposob, ktory mozna nazwa¢ «wedtug Ducha Swietegoy. [...] Duch
Swiety w zgromadzeniu liturgicznym nie tylko interpretuje, ale uaktualnia przestanie
Chrystusa zmartwychwstatego. [ ...] Zgromadzenie nawrocone, oczyszczone jest zdol-
ne do dalszego shuchania tego, co Duch Swigty mowi nieustannie do Kosciotow™'2.

Niniejszy artykut, postugujac si¢ metodg intertekstualng, stanowi probe przed-
stawienia zalezno$ci miedzy apokaliptyczng formutg stuchania a zachegtami do shu-
chania obecnymi w liturgii Ko$ciota. Po ukazaniu pochodzenia formuty stuchania
oraz analizie egzegetycznej jej wystepowania w Apokalipsie poddano analizie litur-
giczne formuly stuchania, a nastgpnie przedstawiono wnioski.

Geneza formuly sluchania

Wezwanie do stuchania jest mocno zwiazane z ogtoszeniem Prawa i dziatalnoscia
prorokéw!?. Formy rozkazujace hebrajskiego czasownika ynw/ (Sm*) moga oznaczac
jeden z dwoch aspektow, oddawanych przez dwa rozne czasy trybu rozkazujacego
w jezyku greckim: punktowe, jednorazowe ,,wystuchanie”, przektadane jako impe-
rativus aoristi, oraz habitualng zdolno$¢ czy tez postawe ,,shuchania”, thumaczong

10 Por. D. Kotecki, Kosciél w swietle..., dz. cyt., s. 29-30; D. Kotecki, Duch Swiety...,
dz. cyt., s. 130-204; por. takze D. Mollat, La liturgia dell’Apocalisse, art. cyt., s. 135-136;
D.G. Peterson, Worship in the Revelation..., art. cyt., s. 68—70; W.H. Gloer, Worship God! ...,
art. cyt., s. 35-49; A. Mitescu, Appunti sul lessico liturgico dell’Apocalisse..., art. cyt.,
s. 219-226, 227-233; W. Popielewski, Alleluja!..., dz. cyt., s. 109; P. Podeszwa, Paschalna
pamigé..., dz. cyt., s. 350.

" Np. przedstawiajac przedmiot materialny w swoim artykule dotyczgcym antyfonalnego
pochodzenia tekstow wczesnochrzescijanskiej liturgii, Klaus Peter Jorns pomija w ogdle
rozdziat 2, 3 1 13. Por. K.P. Jorns, Proklamation und Akklamation..., dz. cyt., s. 189-190.
U. Vanni widzi w Ap 2-3 liturgi¢ pokutng (lub nawet ,,procedure pokutng” — trafila peniten-
ziale). U. Vanni, L 'Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 1988, s. 75), a za nim
C. Manunza (L’ Apocalisse..., dz. cyt., s. 163). Por. R. Rossella, La Liturgia..., dz. cyt., s. 20.

12D, Kotecki, Duch Swiety..., dz. cyt., s. 387-388.

13 Opracowanie tego tematu: R. Pindel, ,, Stuchaj, Izraelu...” (Pwt 6,4) — czyli stucha¢,
aby kocha¢, ,,Polonia Sacra” 8 (26) (2004), nr 14 (58), s. 245-256.
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przez imperativus praesentis. Proklamacja Prawa, ktora dokonuje si¢ przed wej-
$ciem Izraelitéw do Ziemi Obiecanej, zapisana w Ksigdze Powtdrzonego Prawa, na
poczatku kazdej sekcji zawiera w sobie wezwanie do stuchania (¥ — Sama ), ktére
w Septuagincie ma forme imperativus praesentis GKOVE:
— ,,Ateraz, Izraelu, stuchaj (¥n¥ — Sama ) praw 1 nakazow, ktore uczg was wy-
petia¢” (Pwt 4,1).
— ,,Mojzesz zwotat catego Izracla i rzekt do niego: «Stuchaj (¥n¥ — sama”),
Izraelu, praw i przykazan, ktore ja dzi§ méwie do twych uszu [...]»” (Pwt 5,1).
— Shuchaj (yn¥ — sama ), Izraelu, Pan jest naszym Bogiem — Pan jedynie”
(Pwt 6,4).

Te i inne (por. Pwt 9,1; 12,28; 20,3; 27,9) wystapienia formy rozkazujacej cza-
sownika y»% w Pwt wskazuja na to, ze wezwanie to poprzedza czynno$¢ quasi-litur-
giczng, w ktorej przewodniczacy (w tym przypadku Mojzesz) dokonuje proklamacji
Prawa, zgromadzenie za$ przyjmuje nie tylko jego brzmienie, lecz takze wezwanie
do jego przestrzegania. Podobne wezwanie pojawia si¢ takze na poczatku Piesni
Mojzesza (w Septuagincie jako imperativus praesentis 3. 0s. 1.poj. dkovétm): ,,Uwa-
zajcie, niebiosa, na to, co powiem, stow moich ust stuchaj (¥n¥m — watisma ), zie-
mio” (Pwt 32,1).

Wezwanie do stuchania pojawia si¢ w Ksiedze Powtorzonego Prawa takze
w drugim kontekscie, tj. w przepowiadaniu prorockim. W tych miejscach Septuagin-
ta przektada hebrajski yigrol jako indicativus futuri (dkoboecOs — medium deponens)
z sitg trybu rozkazujacego:

,,Jesli powstanie u ciebie prorok [...], a potem ci powie: Chodzmy za bo-
gami cudzymi — ktorych nie znate$ — i stuzmy im, nie ustuchasz (ynwn X7
— 10" tisma ‘) stow tego proroka [...]. Za Panem, Bogiem waszym, pdjdziecie.
Jego si¢ bedziecie bac, przestrzegajac Jego polecen. Jego glosu bedziecie
stucha¢ ("Wwnwn — tisma i), Jemu bedziecie stuzy¢ i do Niego przylgniecie”
(Pwt 13,2a.3b.4a.5).

— ,,Pan, Bog twdj, wzbudzi dla ciebie proroka sposrod twoich braci, podobne-
go do mnie. Jego bedziesz stuchat (pwnwn — tisma un)” (Pwt 18,15).

Kontekst przepowiadania prorockiego stoi bezposrednio u genezy formuty stu-
chania'®. U prorokow wigkszych formuta ta — w kontekécie wyroczni sgdu i potepie-
nia — zaczyna przyjmowac formy bardziej rozbudowane, tworzone przez podwojne
uzycie rdzenia y»¥ lub dodanie form pochodzacych od rdzenia 11x ('zn)!5:

,1dZ 1 mow do tego ludu: Stuchajcie pilnie (¥ Wav — Sim ‘4 Samo?*), lecz
bez zrozumienia, patrzcie uwaznie, lecz bez rozeznania! Zatwardz serce tego
ludu, znieczul jego uszy, zaslep jego oczy, izby oczami nie widzial ani usza-

4 Por. G.K. Beale, The Hearing Formula and the Visions of John in Revelation, w: A Vision
for the Church: Studies in Early Christian Ecclesiology in Honour of J P.M. Sweet, eds.
M. Bockmuehl, M.B. Thomspon, Edinburgh 1997, s. 172—-174; G.K. Beale, The Purpose
of Symbolism in the Book of Revelation, ,,Calvin Theological Journal” 41 (2006), s. 57-58.

15 Por. C. Manunza, L Apocalisse..., dz. cyt., s. 338, przyp. 138.
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mi nie styszal (¥ V31821 — tiba ‘oznayw yisma ‘), i serce jego by nie pojeto,
zeby si¢ nie nawrdcit i nie byt uzdrowiony” (Iz 6,9—10).

— ,,Stuchajcie (R1myn¥ — Sim ‘u-na’) tego, narodzie nierozumny i bezmyslny,
co ma oczy, a nie widzi, i uszy, a nie styszy (Wnw> X9 an? 22K — ‘oznayim
lahem walo’ yisma )" (Jr 5,21; por. Ez 12,2).

— ,,Tak mowi Pan Bog. Kto chce stucha¢, niech stucha (vaw» ynwin — hassomée®*
yisma "), a kto zaprzestanie, niech zaprzestanie — bo to lud oporny” (Ez 3,27).

Zaréwno w przypadku dziatalno$ci Mojzesza jako prawodawcy, jak i prorokow,
a takze w przypadku hymnu zawartego w Pwt 32 formuta stuchania zaktada istnie-
nie audytorium, do ktérego skierowane jest przepowiadanie. Cho¢ nie wystepuje tu
czynno$¢ stricte liturgiczna, zewnetrznie wyglada analogicznie do tej, ktora dokonu-
je si¢ w ramach kultu: protagonista bedacy reprezentantem Boga wypowiada wobec
zgromadzenia stowa, ktdre sg uznawane za stowo Boze, a ich adresaci maja nie tylko
wyshuchac ich tresé, ale takze podjac dziatanie, do ktérego proklamacja jest zacheta
badz wrecz nakazem.

Takze w Nowym Testamencie formuta stuchania pojawia si¢ w wielu formach
z natury pozaliturgicznych, lecz opartych na dialogu pojedynczego mowcy ze zgro-
madzeniem (dialogo forte con ['uditorio)'s. W zdecydowanej wigkszosci przypad-
kéw zastosowano tu imperativus praesentis. Sztandarowym tekstem jest tutaj przy-
powies¢ o siewcy w Ewangelii wedtug $w. Mateusza (Mt 13,1-18), ktéra zawiera
cytat z [zajasza ,,Kto ma uszy, niechaj stucha!” (w. 9): ,,Przystapili do Niego ucznio-
wie i zapytali: «Dlaczego méwisz do nich w przypowiesciach?» On im odpowiedzial:
«Wam dano poznac¢ tajemnice krolestwa niebieskiego, im za$ nie dano. [...] Dlatego
mowie¢ do nich w przypowiesciach, ze patrzac, nie widza, i stuchajac, nie stysza ani
nie rozumiejg. Tak spenia si¢ na nich przepowiednia Izajasza: Stucha¢ bedziecie,
a nie zrozumiecie, patrze¢ begdziecie, a nie zobaczycie. Bo stwardniato serce tego
ludu, ich uszy stepiaty i oczy swe zamkneli, Zeby oczami nie widzieli ani uszami nie
styszeli, ani swym sercem nie rozumieli, i nie nawrocili si¢, abym ich uzdrowil. Lecz
szczesliwe oczy wasze, ze widza, 1 uszy wasze, ze stysza. Bo zaprawdg, powiadam
wam: Wielu prorokow i sprawiedliwych pragneto ujrze¢ to, na co wy patrzycie, a nie
ujrzeli; 1 ustyszec to, co wy styszycie, a nie ustyszeli. Wy zatem postuchajcie przy-
powiesci o siewcy!»” (Mt 13,9—11.13-18).

Uwage zwraca fakt, ze wobec thumow Jezus kieruje wezwanie do stuchania,
postugujac si¢ imperativus praesentis dxovétm (w. 9), do uczniow zas — impera-
tivus aoristi dxovoate (w. 18). Jaka jest r6znica migdzy jednym a drugim stucha-
niem? Jezus opisuje ja, postugujac si¢ pojeciem pvotipilov: ,,Wam dano poznac
tajemnice (t0 pootipia) krolestwa niebieskiego, im zas nie dano” (w. 11). Mozna
zatem zauwazy¢ subtelng réznice znaczeniowa: o ile imperativus praesentis jest
wezwaniem do stuchania, a w konsekwencji takze do postuszenstwa ustyszane-
mu slowu, o tyle imperativus aoristi jest zaproszeniem do zrozumienia poprzez

16 C. Manunza, L’Apocalisse..., dz. cyt., s. 338, przyp. 139.
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wejscie w misterium!’. Teze te potwierdza uzycie imperativus aoristi na poczatku
moéw mistagogiczno-katechetycznych w Dziejach Apostolskich (ktory nie jest jed-
nak w Biblii Tysigclecia konsekwentnie oddawany przez aspekt dokonany ,,postu-
chajcie” lub ,,ustyszcie”):
,»Wtedy stangt Piotr razem z Jedenastoma i przemowit do nich dono$nym
glosem: «Mezowie Judejczycy 1 wszyscy mieszkancy Jerozolimy, przyjmij-
cie do wiadomosci i postuchajcie uwaznie (évoticac0e — imperativus aori-
sti) mych stow! [...] Me¢zowie izraelscy, stuchajcie (dkovcate) tego, co mo-
wien” (Dz 2,14.22a).
— ,,A [Szczepan] odpowiedziat: «Stuchajcie (dkoboote), bracia i ojcowie»”
(Dz 7,2a).

— ,,Wstal wigc Pawel i skingwszy reka, przemowil: «Stuchajcie (dkovoate),
Izraelici, 1 wy, ktorzy boicie si¢ Boga!»” (Dz 13,16).

— ,,A gdy i oni umilkli, zabrat glos Jakub i rzekt: «Postuchajcie (drovoare)
mnie, bracia!»” (Dz 15,13).

Rozrdznienie to jest na tyle istotne, ze w Apokalipsie formuta stuchania za-
wiera zawsze czasownik dkovootw (imperativus aoristi 3. 0s. 1.poj.) 1 jest to je-
dyna forma trybu rozkazujgcego czasownika drxoO® obecna w tej ksigdze. Wyste-
puje tu zatem specjalne uzycie formuty stuchania!®. W biblistyce spotyka si¢ dwie
interpretacje obecnos$ci tej formuty: ezoteryczng — wprowadzong przez Martina
Dibeliusa'’, oraz parenetyczng — autorstwa Heikki Réisdnena®. Niniejszy artykut
jest propozycja liturgicznej koncepcji odczytania tej formuty jako pochodzacej
z kontekstu liturgicznego badz paraliturgicznego i obecnej w Apokalipsie z uwagi
na fakt, ze stworzono jg w celu odczytywania jej w zgromadzeniu liturgicznym. Jej
funkcje w tym konteks$cie tak opisat U. Vanni: ,,Imperatyw stymulujacy akousato
— «niech ustyszy» skierowany do grupy nawotuje ja do uruchomienia swojej zdol-
nosci do sapiencjalnego rozeznania. «Mie¢ ucho» w jezyku Starego Testamentu,
z ktorego pochodzi to wyrazenie, oznacza ten rodzaj inteligencji, duchowej wraz-
liwosci, ktory pozwala przyja¢ w rzeczywistosci przestanie, ktéore ono zawiera,
jakby stuchajac go intelektualnie'.

17 Por. C. Manunza, L Apocalisse..., dz. cyt., s. 340.

18 Egzegeza patrystyczna traktowala wszystkie wystgpienia formuty stuchania jako majace
ten sam cel, tj. uwrazliwienie czytelnika na ukryte znaczenie tekstu: ,,Quoties Scriptura
hoc dictum interponit, intentum prae obscuritate rei quaerit auditorem” (Beda Venerabilis,
Explanatio Apocalypsis (PL 93,170)).

19 Por. M. Dibelius, Wer Ohren hat zu horen, der hore, ,,Theologische Studien und Kritiken”
83 (1910), s. 461-471.

2 Por. A.M. Enroth, A Hearing Formula in the Book of Revelation, ,New Testament Stud-
ies” 36 (1990), iss. 4, s. 598-599. W dobie studiow nad oralnoscig w obrebie koncepcji
parenetycznej zaczyna si¢ wyrozniaé jeszcze funkcje ewokatywng (J. Nowinska, Sifa per-
swazyjna..., art. cyt., s. 484).

2 U. Vanni, L assemblea ecclesiale..., art. cyt. s. 507, thum. wiasne.
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Formula sluchania w listach do siedmiu Kos$ciolow

Liturgiczny charakter listow do siedmiu Ko$ciotow — w tym w szczegolnosci formuty
stuchania?? — pozostaje od dawna przedmiotem badan egzegetycznych?. Na podstawie
tematycznych relacji sekcji Ap 2—3 z innymi pismami Nowego Testamentu w literatu-
rze wskazuje si¢ na fakt, ze formula ta moze mie¢ pochodzenie synoptyczne?*. Umiesz-
czenie w listach formuty shuchania przywodzi na mysl publiczne odczytywanie tresci
przez lektora przed zgromadzeniem, stad w historii egzegezy nadawano jej nazwe
Weckformel — ,,formuta uwagi”®, badz proclamation formula®. Formuta stuchania
w Ap 2-3 nalezy do wspodlnych elementow siedmiu listow. Autor Apokalipsy umiesz-
cza ja w pierwszych trzech listach jako przedostatni element w strukturze: po adresie,
autoprezentacji mowigcego, ocenie Kosciota i zachgcie, a przed obietnica, natomiast
w czterech kolejnych — jako ostatni. Luca Pedroli tak komentuje nieregularno$¢ umiej-
scowienia tej formuly w strukturze listu (nazywajac ja esortazione generale), jak tez
fakt, ze w dwoch ostatnich elementach list przechodzi z mowy niezaleznej do zwro-
tow w 3. os. 1.poj.: ,,To interesujace, ze w dwodch ostatnich punktach tego schematu
Chrystus zwraca si¢ w trzeciej osobie, podczas gdy w pierwszych czterech punktach
uzywa zawsze mowy bezposredniej, w drugiej osobie liczby pojedynczej lub mnogiej.
Co wigcej, w czterech ostatnich listach mozna zaobserwowac¢ odwrocenie kolejnosci
dwoch ostatnich punktéw. Dane te pozwalajg nam zrozumiec, ze ostatecznie kolejnosc¢
nie jest juz tak wazna, poniewaz wspdlnota odrodzona w mitosci Chrystusa moze jed-
nocze$nie w petni stuchac Jego stowa (dxovoatm) i bra¢ udziat w Jego ostatecznym
zwycigstwie (Td VikdvTl/ 6 vik@v)™?'.

2 Fragment rozprawy Dariusza Koteckiego (Duch Swiety..., dz. cyt., s. 361-389) jest naj-
bardziej wyczerpujacym omoéwieniem formuty stuchania w Apokalipsie w literaturze pol-
skiej; niniejsze opracowanie jest rozwinigciem niektorych poruszonych w nim watkow.
Por. takze C. Manunza, L ’Apocalisse..., dz. cyt., s. 275-279.

2 Por. np. badania aluzji sakramentalnych w Ap 2-3 Pierre’a Prigenta (P. Prigent, Apocalyp-
se et Liturgie, dz. cyt., s. 14-36; por. U. Vanni, Un esempio..., art. cyt., s. 453-454) lub
wskazanie bezposrednich i posrednich odniesien do anafor eucharystycznych (P. Vassiliadis,
Apocalypse and Liturgy, ,,St. Vladimir’s Theological Quarterly” 41 (1997), no. 2-3, s. 103).

2 Por. AM. Enroth, 4 Hearing Formula..., art. cyt., s. 601; E. Schiissler Fiorenza, The
Book of Revelation: Justice and Judgment, Minneapolis 1998, s. 103—-105; G.K. Beale,
The Book of Revelation, New International Greek Testament Commentary, Grand Rapids
1999, s. 238.

2 Na zasadzie analogii do formut ewangelicznych: M. Dibelius, Die Formgeschichte des
Evangeliums, Tiibingen 1971, s. 248. W literaturze funkcjonuje tez hiszpanska nazwa for-
mula de alerta (por. J. Lopez, La figura de la bestia entre historia y profecia. Investiga-
cion teologico-biblica de Apocalipsis 13,1-18, Tesi Gregoriana: Serie Teologia 39, Roma
1998, s. 166).

% D.E. Aune, Revelation 1-5, Word Biblical Commentary 52a, Grand Rapids 2014, s. 123;
D.E. Aune, Revelation 6—16, Word Biblical Commentary 52b, Grand Rapids 2014, s. 749.

2 L. Pedroli, Le ,, Lettere alle sette Chiese” (Ap 1,9-3,22). Trama di un fidanzamento in atto,
»Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie” 21 (2014), s. 96, thum. wiasne.
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Wydzwigk hortatywny wyrazony przez imperativus aoristi 3. 0s. 1.poj., oddawany
przez polski ztozony tryb rozkazujacy ,,niech ustyszy”, sktania do taczenia owej for-
muly z czgscig zachety®: nie jest ona zatem wezwaniem jedynie do shuchania tresci
listu, lecz takze do realizacji konkretnych wskazan autora. We wszystkich listach ma
ona identyczne brzmienie: ‘O &ymv obg dkovadro Ti TO Tvedpo Aéyet Taig EkkAncioug.

Na pierwszym miejscu tej syntagmy zostal postawiony adresat: 6 &ywv ovG.
Swiadectwa tekstualne poswiadczaja obecno$é imiestowu substantywizowanego za
pomoca rodzajnika (z wyjatkiem Kodeksu aleksandryjskiego, ktory w Ap 2,7 opusz-
cza rodzajnik). Pewnym zaskoczeniem jest obecnos$¢ dopetnienia w liczbie pojedyn-
czej ovg, jednakze tylko jeden $redniowieczny manuskrypt zawiera probe korekty na
liczbe mnoga ®ta, i to jedynie w 2,7%. Fakt, ze adresat jest gramatycznie pojedyn-
czy, moglby sugerowac, iz formuta ta nie moze by¢ wzigta z kontekstu liturgicznego,
jednakze pordwnanie jej z tekstami pochodzgcymi z Ewangelii, ktorych kontekstem
jest publiczna proklamacja, wskazuje na uzycie liczby pojedynczej takze dla mno-
giego adresata (por. Mt 11,15; 13,9.43; Mk 4,9.23; Lk 8.,8; 14,35)%, Interesujace
jest jednak pojedyncze ovg, ktore w Ewangelii w kontekscie stuchania pojawia sie
jedynie dwukrotnie w wyrazeniach dxodm €ic 10 obg (Mt 10,27) oraz Aarém Tpog
10 ov¢ (Ek 12,3), ktére mozna oddaé jako ,,stysze¢ na ucho” i ,,méwié na ucho”,
to jest szeptem lub w ukryciu, analogiczne do hebrajskiego wyrazenia 11 1793 (glh
zn) ,,odkry¢ ucho”, tj. przekaza¢ informacj¢ (Rt 4,4; 1 Sm 9,15; 20,2.12.13 i in.).
Wskazuje to na fakt, ze autor skorzystat ze zwigzku frazeologicznego pochodze-
nia semickiego, jako ze w jezyku hebrajskim obserwuje si¢ tendencje¢ do uzywania
stow okreslajacych czesci ciala w liczbie pojedynczej, nawet jesli mowa o wielu
osobach®'. W Starym Testamencie mozna znalez¢ wiele takich wyrazen: 118 vl (nth
zn, np. Ps 17,6; 45,11; 71,2; 78,1; 88,3; 116,2; 1z 37,17; 55,3); 11x 2Wp (¢sb ’zn,
Ps 10,17) czy 78 nno (pth zn, 1z 50,5)%. , Posiadanie ucha” byloby tutaj — przynaj-
mniej domniemang — zdolnoscig do stuchania, przywodzaca na mysl starotestamen-
towe poréwnania do bozkow i ich tworcow (por. Ps 115,6; 134,17)%.

2 Por. U. Vanni, Apocalisse di Giovanni, t. 2, Assisi 2018, s. 109.

2 Por. The Center for New Testament Textual Studies NT Critical Apparatus, Rev. 2:7 [pro-
gram komputerowy].

% Jedynie w jednym przypadku (Mk 8,18) imiestéw pojawia siec w liczbie mnogiej (dta
&yovteg), wowczas jednak adresatem logionu nie jest zgromadzenie stuchaczy, lecz grono
apostolow w todzi.

31 Np. Iz 55,3: aoaR i (hattii 'oznakem) — dostownie ,,nakltoncie wasze ucho” — do formy
rozkazujacej liczby mnogiej zostato dotgczone dopetnienie w liczbie pojedynczej z sufik-
sem 2. os. L.mn.

32 W ST nie wystepuje — z uwagi na brak czasownika ,,mie¢” — konstrukcji ,,majacy ucho”;
jedyne miejsce w Septuagincie, w ktorym pojawia sie wyrazenie t& dta yovreg (12 43,8),
oddaje hebrajskie ¥? 2318 (wa ‘oznayim lamd) bedace zdaniem posesywnym.

3 A contrario, jest tu mowa takze o wolno$ci pozwalajgcej na ,,niestuchanie” (por. J. Nowin-
ska, Sita perswazyjna..., art. cyt., s. 470-471).
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Najbardziej kontrowersyjnym elementem owej syntagmy jest podmiot zdania
podrzgdnego dopetnieniowego, wprowadzonego przez ti: 10 nvedpo — «Duch»®. Sto-
wo to w Apokalipsie wystepuje — poza formutami stuchania — jeszcze 17 razy w r6z-
nych kontekstach: dwukrotnie 10 mvedpa jest tym, ktory mowi (Ap 14,13; 22,17);
cztery razy wyrazenie v mvedpartt (bez rodzajnika) oznacza sposob doswiadczenia
objawienia przez Jana (Ap 1,10; 4,2; 17,3; 21,10); czterokrotnie autor Apokalipsy
postuguje sie znakiem ,,siedmiu duchéw Boga” (t& éntd mvevpata tod Bgod), sym-
bolizowanych przez ,,siedem lamp ognia” (éntd Adaumadeg Topdc) (Ap 1,4; 3,1; 4,5;
5,6); dwukrotnie mvedpo wiaze si¢ z zyciem (wystgpienia bez rodzajnika: Ap 11,11;
13,15); trzykrotnie uzycie tego terminu jest zwigzane z prorokowaniem; duchy fat-
szywego proroctwa sg mnogie i nieokreslone (Ap 16,13.14), Duch za$ prawdziwego
proroctwa — poprzedzony rodzajnikiem i w liczbie pojedynczej (Ap 19,10). Ponadto
raz mowa jest o ,,wszelkim duchu nieczystym” (v mvedpo dxdOaptov — Ap 18,2);
raz 1o vedpoto odnosi sie do dusz czy tez duchdéw prorokow (Ap 22,6)%.

Kim jest Duch, ktory mowi? Apokalipsa zestawia Go w parze z Oblubienica
(Ap 22,17), ktora jest Matzonka Baranka (Ap 19,7; 21,9). Czy mozna zatem posta-
wi¢ znak rownos$ci miedzy Duchem i Barankiem? Z jednej strony korpus nowote-
stamentowy zawiera w sobie deklaracje o tym, ze ,,Bog jest Duchem” (mvedua 0
0g0¢g) (J 4,24) 1 ,,Pan jest Duchem” (6 k0p1log 10 mvedpd éotwv) (2 Kor 3,17); z dru-
giej strony jednak ,,Duch” wydaje si¢ kim$ odregbnym od Jezusa (10 mvedpo Tiig
wpoonreiag jest ,,Swiadectwem Jezusa” — Ap 19,10). Podobnie jest w przypadku
»siedmiu Duchow”, w ktérych mozna dostrzegaé symboliczng reprezentacje Boga
zaczerpnietg z Ksiegi Zachariasza (Za 3.9; 4,6.10); tymczasem Ap 1,4 wskazuje,
ze siedem Duchow to inna rzeczywisto$¢ niz ,,Ten, ktory jest i ktory byt, i ktory
przychodzi”. Takie uzycie stowa mvedua w Apokalipsie mozna wytlumaczy¢ za
pomocg interpretacji trynitarnej: z jednej strony Duch jest Bogiem, z drugiej jest
kim$ innym niz Zasiadajacy na tronie oraz Baranek. W listach do siedmiu Ko-
Sciotow pojawiaja si¢ bowiem dwa podmioty mowigce: pierwszym jest Chrystus,
ktorego tytuly zwiazane z wizja inaugurujaca sa wprowadzone przez formute Téde
Aéyel, drugim za$ jest 10 mvedpa. Jednakze tre$c, ktora wypowiadaja, zdaje si¢ by¢
tozsama i mie¢ range stowa Bozego. Teze t¢ wzmacnia analiza miejsc w Nowym
Testamencie, w ktorych mvedpa jest podmiotem czasownika Aéyo:

— ,«Podejdz i przylacz sie do tego wozu!» — powiedzial Duch (einev 8& 10

nvedpa) do Filipa” (Dz 8,29).
— ,,Kiedy Piotr rozmyslat jeszcze nad widzeniem, powiedziat do niego Duch
(elmev a0t 10 Tvedua): «Poszukuje cie trzech ludzi»” (Dz 10,19; por. 11,12).
— ,,Gdy odprawiali publiczne nabozenstwo i poscili, rzekt Duch Swiety (ginev
70 Tvedpa 10 Gylov): «Wyznaczcie Mi juz Barnabe i Szawta do dzieta, do
ktorego ich powotatem»” (Dz 13,2).

3 Temat ten jest szeroko opracowany w rozprawie doktorskiej Dariusza Koteckiego
(D. Kotecki, Duch Swiety..., dz. cyt., passim).
35 Por. U. Vanni, Apocalisse di Giovanni, t. 2, dz. cyt., s. 110.
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— ,,Przybyt do nas, wzial pas Pawla, zwigzal sobie rece 1 nogi i powiedzial:
«To méwi Duch Swiety (téde Aéyet 10 mvedpa o Gytov): Tak Zydzi zwiaza
w Jerozolimie me¢za, do ktorego nalezy ten pas, i wydadzg w rece pogan»”
(Dz 21,11).

— ,,Duch za$ otwarcie mowi (To 6¢ nvedpa pntdg Aéyel), ze w czasach ostat-
nich niektérzy odpadng od wiary, sktaniajgc si¢ ku duchom zwodniczym i ku
naukom demondéw” (1 Tm 4,1).

— ,.Dlatego, jak méwi Duch Swicty (kafo¢ Aéyet 10 mvedpa O ytov) [...]”
(Hbr 3,7a).

Na podstawie analizy tych tekstow mozna stwierdzi¢, ze Duch mowi: (1) w kon-
tek$cie modlitwy, a zatem relacji z osobowym Bogiem; (2) w charakterze proroctwa,
badz to przekazujac konkretne polecenia, badz zapowiadajac wydarzenia przyszte.
Ostatni z przytoczonych fragmentow ktadzie znak rownosci migdzy mowa Ducha
a spisanym stowem Bozym (wprowadza cytat z Ps 95), co jest istotnym przyczyn-
kiem do zrozumienia natchnionego charakteru nie tylko Apokalipsy, ale i calego Pi-
sma Swigtego. W ten sposob z jednej strony liturgiczne odczytanie i stuchanie stowa
Bozego moze by¢ przezywane jako stuchanie glosu Boga — Ducha, ktory mowi do
Kosciotow; z drugiej zas mowe Boga mozna spisa¢ w postaci ksiegi, nie tracac nic
z jej zobowigzujacego boskiego charakteru®.

Adresatem tej mowy jest zarowno indywidualny cztowiek, jak i cate zgroma-
dzenie. Wobec tego formuta stuchania w listach zostata uzupetniona o jeszcze je-
den czton: dopehienie dalsze toic éxkAncioig. Niektore kodeksy w Ap 2,7 zawie-
rajg doprecyzowanie tego terminu: Kodeks aleksandryjski ma taig €émtd €xkAnciong,
z kolei Kodeks Efrema (C) — taic éxkkAnoioug taic éntd®. Trzeba jednak zapytaé
0 znaczenie tego wyrazenia. Umieszczenie w koncowej czgsci listu taig ExkAnoiong
w liczbie mnogiej nasuwa mysl, ze korpus listow — pomimo szczegoétowych od-
niesien odpowiadajacych historycznym kontekstom zycia poszczegdlnych wspolnot
w Azji Mniejszej — byl przeznaczony do wspdlnego odczytywania, tj. w Kosciotach
miano by odczytywac nie tylko listy bezposrednio do nich adresowane, ale takze
listy adresowane do innych gmin®. Niemniej jednak takie uzycie moze oznaczad

3¢ Istotnym problemem teologicznobiblijnym jest zalezno$¢ miedzy ,,gtosem” a ,,ksiega™ jako no-
$nikami stowa Bozego. Papieska Komisja Biblijna w dokumencie Natchnienie i prawda Pisma
swietego odniosta si¢ do tego problemu: ,,Tekst napisany nie tylko umozliwia przekazywanie
Stowa Bozego, ale w oczywisty sposdéb wywotuje pytanie o autora ludzkiego, a to prowadzi
w przypadku Biblii do pogl¢bienia prawdy, Ze jest ona Stowem Boga wyrazonym w stowach
ludzi. Idea ta (por. KO, n. 12) zostala zawarta in nuce juz w Wj 19,19, gdzie jest mowa o tym, ze
Bog «glosem» (con una voce) odpowiadat Mojzeszowi” (Papieska Komisja Biblijna, Natchnie-
nie [ prawda Pisma swigtego, Kielce 2014, nr 11). Por. M.F. Poweska, What Is ,, The Word of
God” in Sacred Scripture?, ,Biblica et Patristica Thoruniensia” 16 (2023), z. 3, s. 299.

7 Por. The Center for New Testament Textual Studies NT Critical Apparatus, Rev. 2:7.

% Taka praktyka znana jest z listow $w. Pawta (por. Kol 4,16). W ten sposob ttumaczy sie
takze brak adresata w Ef 1,1 w najstarszych r¢kopisach (p46, p49, p92, X, B), jako ze list
mogt funkcjonowacé jako okdlny.
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takze wszystkie gminy chrzesécijanskie (mdcot ai éxkAnciot — Ap 2,23). Podobnie
w zakonczeniu Apokalipsy adresatami §wiadectwa Jezusa sa niesprecyzowane ,,Ko-
Scioly” (taig éxkAnciong — Ap 22,16), co moze oznaczaé nie tylko siedem Kosciotow
w Azji, ale wszystkie wspolnoty™.

Przypuszczenie to opiera si¢ na zatozeniu, ze Apokalipsa zostata skompono-
wana jako tekst do uzytku liturgicznego, wykraczajacego poza siedem Kosciotow
bedacych jej bezposrednimi adresatami. Taka teza pocigga za sobg synchroniczne
spojrzenie na siedem listow jako na jeden tekst liturgiczny, ktérego strofami sa po-
szczegolne stowa skierowane do Kosciotdéw, antyfong majaca charakter zmienia-
jacego si¢ refrenu jest obietnica dla zwyciezcy, natomiast formuta stuchania petni
funkcje wezwania kierowanego przez kantora do zgromadzenia. Jej zmienne po-
lozenie wskazuje na podwdjny charakter: z jednej strony jest ona wezwaniem do
antyfonalnej odpowiedzi zgromadzenia wskazujacej na zrozumienie symboliczne-
go, prorockiego znaczenia listow, z drugiej strony — zachetg do odkrycia zwigzku
miedzy poszczegdlnymi obrazami Apokalipsy — migdzy listami oraz miedzy korpu-
sem listow a tym, co je poprzedza i po nich nastgpuje — w celu odkrycia glebszego
znaczenia symbolicznych obrazow. Taka teza jest rowniez odpowiedzig na pytanie,
dlaczego formuta stuchania nastgpuje nie na poczatku listu, lecz dopiero przed an-
tyfonalnym refrenem. Jej forma gramatyczna wskazuje bowiem nie tyle na samag
czynno$¢ stuchania, ile na ,,ustyszenie”, tj. zrozumienie tresci ukrytej za symbolikg
apokaliptycznych obrazow.

Formula sluchania w Ap 13,9

Formuta stuchania w Ap 13,9 odréznia si¢ od siedmiu innych jej wystapien w Ap
2-3. W obrazie pierwszej Bestii (Ap 13,1-10) zajmuje ona przedostatnie miejsce,
podobnie jak w listach do siedmiu Kos$ciotow. Jezeli jednak potraktuje si¢ caty roz-
dziat 13 jako jednostke literacka, petni ona funkcje interludium wprowadzajacego
objasnienie (w. 10) paralelne do objasnienia wienczacego drugi obraz (w. 18). To
wyjatkowe uzycie owej formuty sprawito, ze w egzegezie probuje si¢ wyjasnic jej
funkcje za pomoca analogii do innych srodkéw retorycznych stosowanych w Apo-
kalipsie*!. Sama formuta ma forme okresu warunkowego ztozonego z analizowa-

3 Por. A. Jankowski, Aktualnosé apokaliptycznych listow do siedmiu Kosciotow (Apok 2,
3), ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 12 (1959), z. 3, s. 263-264. Autor przywoluje stwier-
dzenia pochodzace z egzegezy patrystycznej: ,,quod uni dicit, omnibus dicit” (Victorinus
Petavionensis, Scholia in Apocalypsin Beati loannis (PL 5,320)) oraz ,,per has septem
ecclesias omni Ecclesiae scribit” (Beda Venerabilis, Explanatio Apocalypsi (PL 93,134)).
Szczegdtowe opracowanie Ap 13,9-10 przedstawit Carlo Manunza w swoim dziele:
C. Manunza, L’dpocalisse..., dz. cyt., s. 285-427. Por. takze J. Lopez, La figura...,
dz. cyt., s. 165-193.
41 Gregory Kimball Beale postawit teze, ze formuta stuchania petni role ,,efektu wstrzasu”
(shock-effect function) podobng do wprowadzenia obrazow Jezabel (Ap 2,19-20) i Babi-
lonu (Ap 17). Por. G.K. Beale, The Hearing Formula..., art. cyt., s. 177.

40



242 KS. ARKADIUSZ WOJNICKI

nych juz elementéw poprzedzonych spojnikiem zdania warunkowego: Ei tig et
0Vg dxovodtm, z tym Ze substantywizowany imiestéw zastapiono protasis wyrazo-
ng przez forme werbalng czasownika w indicativus praesentis**. Aby pozna¢ funk-
cje tej formuty, potrzebna jest — podobnie jak w przypadku Ap 2—3 — analiza relacji
tego, co nastepuje po niej, do obrazu ja poprzedzajacego.

Ap 13,10 sktada si¢ z dwoch elementow tekstualnych: wyroczni (w. 10ab) oraz
formuty konkludujgcej (w. 10c) w formie antyfony*®. Wyrocznia jest elaboracjg pro-
roctwa pochodzacego z Ksiegi Jeremiasza (15,2; por. takze Jr 43,11 (50,11 LXX)).

Ap 13,10 Jr 15,2 LXX

&l 11§ ic aiypormoiay, gig aiyporlociov
Vhyer Kol oot €lg payopav, gic payopov:

€l 16 &v payaipn aroktavOijval avtov év | kai G0t gl aiypnoincioy, €ig alypoiocioyv.

poyaipn amoktavofvar.

Wyrocznia Jeremiasza rdwniez ma charakter odpowiedzi, jednakze nie na ob-
raz, lecz na pytanie zadane przez lud (,,Dokad pdjdziemy?” — Jr 15,2a), a zatem na
sytuacje historyczng z przetomu VII i VI w. przed Chr. Przytoczenie tej wyrocz-
ni w Ap 13,10 ma wiec charakter parenetyczny, wskazujacy na aplikacje obrazu
pierwszej Bestii do aktualnej sytuacji historyczno-spotecznej przezywanej przez
Koscidt bedgcy adresatem ksiegi*’. Umieszczenie formuty stuchania miedzy tek-
stem przeznaczonym do odczytania a komentarzem nalezacym zapewne do prze-
wodniczgcego zgromadzenia wskazuje na jego pierwszg funkcje: jest on uwraz-
liwieniem audytorium na aktualno$¢ danego tekstu, cho¢ przekazanego w formie
symbolicznej, oraz zapowiedzig tego, ze komentarz przewodniczacego (w formie
starotestamentowego echa) bedzie miat charakter aktualizacyjny®. ,,Ustyszenie”
tekstu oznacza jego aplikacje do biezacych uwarunkowan, w tym przypadku spo-
leczno-religijnych.

Drugg czescig wersu 10 jest aklamacja: ‘Q8¢ éotv 1) Dopovy kai 1 TioTic TdV
ayiov. Wyrazeniami unikatowymi w catym korpusie NT sg formuty rozpoczyna-
jace sie od stowa ®&¢, ktore wystepuja czterokrotnie w Apokalipsie (13,10.18;

42 Por. C. Manunza, L 'Apocalisse..., dz. cyt., s. 335-337.

% Na temat Ap 13,9-10 jako dialogu liturgicznego: zob. U. Vanni, Liturgical Dialogue...,
art. cyt., s. 365-366.

4 Por. AM. Enroth, A Hearing Formula..., art. cyt., s. 606—-607.

4 Mozna tutaj zobaczy¢ zrodtostow czasownika dvaywdokom — «odczytaéy, ktory pojawia
si¢ w Apokalipsie tylko raz jako imiestow substantywizowany (Ap 1,3), dostownie ozna-
czajacego «poznaé na nowoy (avo-yvdoko). Jest to termin stosowany w Nowym Testa-
mencie dla oddania liturgicznego (synagogalnego) lectio continua (Lk 4,16; Dz 13,27,
15,21; 2 Kor 3,15), a takze publicznego odczytywania listow apostolskich (Kol 4,16;
1 Tes 5,27). Por. avaywookm, w: F.W. Danker, Greek-English Lexicon of the New Testa-
ment and Other Early Christian Literature, Chicago 1999.
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14,12; 17,9). Wykazuja one migdzy soba zalezno$¢ tematyczng, tworzac dwie
pary: jedng mowigca o ,,wytrwatosci” (bmopovn) i ,,wierze” (miotic) ,,Swigtych”
(t@v ayiov) (Ap 13,10-14,12) i druga moéwiacg o ,,madrosci” (co@ia) i ,,rozumie”
(vodg) (Ap 13,18-17,9). Te dwa znaczenia pozostaja w zwigzku: ,,madroscig”
i ,,rozumem” jest zdolnos¢ odkrycia w symbolicznym obrazie jego rzeczywistego
znaczenia i zastosowania go w zyciu. Druga funkcja formuty stuchania poprzedza-
jacej pierwsza z tych czterech apokaliptycznych formut jest wezwanie do odkrycia
,»madro$ci” zawartej w tresci obrazow*® oraz ,,wytrwato$ci”, to jest ptynacej z nich
postawy zyciowe].

Nietrudno zauwazy¢, ze w 13,18 ta sama konstrukcja gramatyczna — substanty-
wizowany imiestow + imperativus aoristi 3. 0s. 1.poj. — pojawia si¢ dla sformutowa-
nia analogicznej zachety. Konstrukcje te spotyka sie jeszcze w Ap 22,17:

,,Kto ma rozum (6 &ywv vodv), niech liczbe Bestii przeliczy (yneicatm)”
(Ap 13,18).
— ,,A Duch i Oblubienica méwig: «Przyjdz!»
A kto styszy, niech powie (0 dxovov? gindtm): «Przyjdz!»
I kto odczuwa pragnienie, niech przyjdzie (6 dSwy®dv €pyécm),
kto chce (0 0 wv), niech wody zycia darmo zaczerpnie (Aafétm)”
(Ap 22,17).

Kontekst dialogu liturgicznego w Ap 22,17 pozwala na stwierdzenie, ze taki
sposob wyrazenia wezwania taczy w sobie dwie funkcje: z jednej strony jest pole-
ceniem liturgicznym, odnoszacym si¢ do sposobu uczestnictwa w celebracji (Dowp
{ofic jest odniesieniem do sakramentalnej rzeczywistosci chrztu), z drugiej jednak
jest zacheta do wejscia przez zyciowe decyzje w misterium wiary, ktorej liturgia jest
celebracja. Rzadkie uzywanie stowa mictig przez autora Apokalipsy (jedynie czte-
rokrotnie: Ap 2,13.19; 13,10; 14,12) pozwala na odczytanie 1| dopov) Kol 1 TioTig
jako hendiadysu: ,,wiara” w Ap nie jest jedynie intelektualnym przyjeciem pewnych
prawd, lecz zyciowa ,,madroscig” i ,,zrozumieniem”, polegajgca na ,,wytrwalosci”
(bmopovi) w wypelnianiu przykazan i §wiadectwie Jezusa.

4 Adriana Mitescu podaje nastepujgce znaczenie stowa coeia w Apokalipsie: ,,poznanie
tajemnic proroctw, szczegblnie nvedpo copiag (Ef 1,17) — dar duchowy pochodzacy od
Boga polegajacy na zrozumieniu misterium (por. 1 Kor 2,7.13; Ef 1,8; Kol 1,9). Por.
A. Mitescu, Appunti sul lessico liturgico dell’ Apocalisse..., art. cyt., s. 225. Por. takze
U. Vanni, La riflessione sapienziale come atteggiamento ermeneutico costante nell 'A-
pocalisse, ,Rivista Biblica” 24 (1976), s. 185-197. Z kolei Carlo Manunza widzi tutaj
»ironi¢ Janowa”, jako ze prawdziwe znaczenie uzytych termindw jest odwrocone: $mieré
swigtych jest w rzeczywistosci ich zyciem i zwycigstwem, analogicznie do teologii ,,chwa-
lebnego krzyza” znanej z czwartej Ewangelii. Por. C. Manunza, L ’Apocalisse..., dz. cyt.,
s. 534-535, a takze P. Podeszwa, Paschalna pamigé..., dz. cyt., s. 285.

47 Nalezy zauwazy¢, ze mowa jest tutaj o habitualnej zdolnoS$ci stuchania, nie za$ o ,,ustysze-
niu”, gdyz wowczas bylby to substantywizowany imiestoéw w aoryscie 6 dkovoog — «ten,
kto ustyszaty.
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Formula stuchania w liturgii Kosciola

Wobec dotychczasowych wnioskdw wydaje si¢ uprawniona teza, ze wystegpowanie
formuty stuchania w liturgii Kos$ciota jest nie tylko wezwaniem do stuchania, ale
réwniez ,,ustyszenia” danej tresci i wprowadzenia jej w zycie. Fakt, ze w liturgii
Kosciota tacinskiego istnialy dwie tradycje dotyczace zachety do sluchania, po-
twierdza zwyczaj Kosciotow lokalnych w Polsce dotyczacy $piewania piesni do
Ducha Swigtego w dwoch miejscach liturgii, nieznany tacinskim edycjom ksiag
liturgicznych. Wskazania Episkopatu Polski po ogtoszeniu nowego wydania Ogol-
nego wprowadzenia do Mszatu rzymskiego normuja wykonywanie tej piesni: ,,Tam,
gdzie zachowatl si¢ zwyczaj §piewania piesni do Ducha Swictego przed czytaniami
lub przed homilig, mozna jg wykona¢ wtasnie w tym miejscu liturgii stowa. Tam,
gdzie nie bylo takiego zwyczaju, nie nalezy wprowadzac $piewu piesni do Ducha
Swietego przed homilig” (nr 22).

Odpowiada to dwom pozycjom formuty stuchania w NT: poprzedzajacej tresc,
ktéra ma by¢ przedmiotem stuchania, oraz umieszczonej migdzy dang trescig a jej
wyjasnieniem. O ile w Apokalipsie dominuje 6w drugi sposob uzycia, o tyle formuty
liturgiczne najczesciej poprzedzaja proklamacje tekstu natchnionego.

Najbardziej rozbudowany przypadek uzycia formuly stuchania pochodzi z Bo-
skiej liturgii $w. Jana Chryzostoma, celebrowanej w obrzadkach bizantynskich.
Przed ewangeliag odbywa si¢ nastgpujacy dialog?®:

A: Zooia: 0pboi, axodowpev tod dyiov | Diaken: Madro$¢! Wyprostowani, ustyszmy
Edayygliov. swigtg Ewangelie.
I: Eiprivn mdot. Celebrans: Pokéj wszystkim.
II: Kai 1@ mvedpoti cov. Wszyscy: I twojemu duchowi.
A: Ex 100 kata [...] dyiov Evayygiiov 10 Diakon: Czytanie ze §wietej Ewangelii
AVOYVOGLLOL. wedhug. ..
II: Ad&a oot, Kbpte, §6&a cot. Wszyscy: Chwata Tobie, Panie, chwata
Tobie.
A: Tlpdoympuev. Diakon: Badzmy uwazni!

Liturgia bizantynska przed odczytaniem ewangelii zawiera trzy zachety:
axovowpev, mpdoywuev (oba coniunctivus aoristi 1. 0s. l.mn.) oraz dpBoi (dostow-
nie «prosci» — przymiotnik w sensie zachety do wlasciwej postawy liturgicznej).
Ponadto proklamacji towarzyszy aklamacja Xogia, ktora — podobnie jak Ap 13,9-10

% Dialog ten wystepuje w liturgii tacinskiej sprawowanej pod przewodnictwem papieza, w kto-
rej ewangelia jest proklamowana na dwa sposoby — jeden zaczerpniety z liturgii acinskiej,
a drugi — z bizantynskiej. Por. Cappella Papale, Domenica di Pasqua ,, Risurrezione del Si-
gnore”. Messa del giorno presieduta dal Santo Padre Francesco, Vaticano 2024, s. 30-33.
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i 13,18 —taczy ideg stuchania i zrozumienia z madro$cig. Dla uniknigcia watpliwos$ci
czasownik GkoO® zostaje wzmocniony przez Tpocéym, ktérego uzycie w trybie roz-
kazujacym jako zachety jest rOwniez po§wiadczone przez teksty biblijne, szczegdl-
nie z dopetieniem ,,ucho” lub przez ztozong strong zwrotna (¢owtoic), thumaczone
na jezyk polski na rézne sposoby:
,Nakloncie uszu (LXX: npocéyete 10ic dTiolg vudv) i przyjdzcie do Mnie,
postuchajcie Mnie (LXX: énoakobooté pov), a dusza wasza zy¢ bedzie”
(Iz 55,3).
— ,,Uwazajcie na siebie! (rpocéyete €avtoic)” (Lk 17,2; por. 21,34; Dz 20,28).
— ,,Me¢zowie izraelscy — przemdwit do nich [Gamaliel] — zastanowcie si¢ do-
brze (npocéyete £0v10ic), co macie uczynic¢ z tymi ludzmi” (Dz 5,35).

W liturgii facinskiej zacheta wyrazona przez mpocéyw zachowata si¢ w homilii
obrzedowej przy udzielaniu $wigcen wszystkich trzech stopni, przy czym wyglasza
ja — jako pierwsze zdanie tej homilii — biskup, (gléwny) szafarz §wiecen. Oddano ja
przez trzy rézne tacinskie czasowniki: attendere, perpendere i cogitare:

Dilectissimi, sédulo atténdite,
ad qualem in Ecclésia gradum
frater noster sit provehéndus (De
ordinatione episcopi, presbyterorum
et diaconorum [dalej: De ord.], 39).

Drodzy bracia i siostry, pilnie rozwazcie,
jakiej godnosci w Kosciele ma dostapi¢ nasz
brat (Obrzgdy swigcen biskupa, prezbiterow
i diakonow [dalej: OSw], 39).

Fratres dilectissimi, cum isti filii

nostri, quos inter propinquos vel Drodzy bracia i siostry, oto ci nasi synowie,
amicos habétis, mox ad Ordinem ktorzy s waszymi krewnymi lub przyjaciotmi,
presbyterérum sint provehéndi, za chwilg majg otrzymac §wigcenia prezbiteratu.
atténte perpéndite ad quale in Ecclésia Uwaznie zatem rozwazcie, jakiej godnosci
ministérium sint ascensuri (De ord. w Koéciele maja dostgpi¢ (OSw 123).
123).

Fratres dilectissimi, cum isti filii
nostri, quos inter propinquos vel
amicos habétis, mox ad Ordinem
diaconorum sint provehéndi, atténte
cogitate ad qualem ministérii gradum
sint ascensuri (De ord. 199).

Drodzy bracia i siostry, oto ci nasi synowie,
ktérzy sa waszymi krewnymi lub przyjaciotmi,
za chwilg majg otrzymac $wiecenia diakonatu.

Uwaznie zatem rozwazcie, jakiej godnosci
w Kosciele maja dostapi¢ (OSw 199).

Niemniej podstawowym umiejscowieniem wezwania do stuchania jest pozy-
cja poprzedzajaca proklamacje tekstu lub wykonanie rytu. W odnowionych obrzg-
dach wtajemniczenia chrzescijanskiego pojawity si¢ trzy zachety do stuchania: dwie
w ramach czesci rytuatu zatytutowanej Obrzedy chrzescijanskiego wtajemniczenia
dorostych [dalej: OCWD] w tzw. obrzedach przekazania, jedna za$§ jako komen-
tarz gtownego celebransa w mszale rzymskim w liturgii Wigilii Paschalnej. Zgod-
nie z tradycja Kosciola wybranym, przygotowujacym si¢ do przyjecia sakramentow
inicjacji w nadchodzace uroczystosci paschalne, w czasie specjalnych obrzgdow
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»przekazuje si¢” wyznanie wiary (traditio Symboli) oraz Modlitwe Panska (traditio
orationis Dominicae). ,,Przekazanie Symbolu wiary odbywa si¢ w ciggu tygodnia
po pierwszym skrutynium” (OCWD 184), tj. po trzeciej niedzieli Wielkiego Postu.
Po czytaniach, homilii i admonitio diakona celebrans — bezposrednio przed recytacja
przez niego Symbolu — zwraca si¢ do wybranych tymi stowami:

,.Dilectissimi nobis, audite verba fidei, per quam iustificationem accipiétis. Pau-
ca quidem sunt, sed magna continent mystéria. Corde sincéro ea suscipite atque
servate” (Ordo initiationis christianae adultorum [dalej: OICA], 186).

,,Drodzy bracia i siostry, postuchajcie stow wyznania wiary, przez ktora dostapi-
cie usprawiedliwienia. Sg one krotkie, ale zawieraja wielkie tajemnice. Przyjmijcie
je 1 zachowajcie szczerym sercem” (OCWD 186).

Podczas przekazania Modlitwy Panskiej admonitio diakona nastepuje przed
proklamacja ewangelii; bezposrednio po nim celebrans zwraca si¢ do wybranych:

,»,Nunc audite quémodo Dominus discipulos suos docuit orare” (OICA 191).

,,Postuchajcie teraz, jak Pan nauczyt swoich uczniow modli¢ si¢” (OCWD 191).

Na podobienstwo tego wezwania w czgsci rytuatu zatytutowanej Komunia swie-
ta i kult tajemnicy eucharystycznej poza Mszq Swietq (jedynie w polskim thumacze-
niu, nie za§ w editio typica) w obrzedzie komunii $w. poza Msza Swietg z krotsza
liturgig stowa proklamacje stowa Bozego poprzedza wezwanie przewodniczacego
liturgii: ,,Stuchajmy stow Chrystusa” (Komunia swieta i kult tajemnicy eucharystycz-
nej poza Mszq Swietq [dalej: OKS], 45)%. We wszystkich tych trzech przypadkach
formuta stuchania poprzedza proklamacje, jednakze proklamowanym tekstem nie
jest jedynie stowo Boze, ale takze Symbol wiary. W tek$cie oryginalnym wystepuje
czasownik audite, ktory jednak mozna interpretowa¢ dwojako: jako niedokonany
(,,stuchajcie”) lub jako dokonany (,,ustyszcie” — lub jak w thumaczeniu polskim —
»postuchajcie”).

W obrzedach Wigilii Paschalnej zacheta, ktora poprzedza calg liturgic stowa
ztozong z dziewigciu czytan, jest wyrazona w formie rozbudowane;j:

,,Vigiliam sollémniter ingréssi, fratres carissimi, quiéto corde nunc verbum Dei
audiamus. Meditémur, quémodo Deus poépulum suum elapsis temporibus salvum
fécerit, et novissime nobis Filium suum miserit Redemptorem. Orémus, ut Deus
noster hoc paschale salvationis opus ad plenam redemptionem perficiat” (Missale
Romanum, Vigilia Paschalis in nocte sancta, n. 22).

,,Drodzy bracia i siostry, po uroczystym rozpoczeciu Wigilii Paschalnej w po-
koju serca shuchajmy teraz stowa Bozego. Rozwazajmy, jak to B6g w minionych
czasach wybawit swoj Iud i jak w koncu zestat nam swojego Syna jako Odkupiciela.
Chrystus przez swojg $mier¢ i zmartwychwstanie dat nam nowe zycie. Mdodlmy sig,

4 Nalezy zauwazy¢, ze to samo wezwanie poprzedza takze odczytanie fragmentu, ktory nie
jest explicite stowami Chrystusa, a §w. Pawta (1 Kor 11,26 — OKS 45F). Fakt, ze przy-
jecie Komunii $w. powinno by¢ poprzedzone stuchaniem stéw Chrystusa, jest odbiciem
Ap 3,20. Por. L. Mowry, Revelation..., art. cyt., s. 83.
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aby Pan Bog dal nam pelny udziat w paschalnym dziele zbawienia” (Mszat rzymski
dla diecezji polskich, 167).

Wezwanie do stuchania ma tym razem forme¢ coniunctivus praesentis 1. os.
l.mn., ktéremu towarzysza dwa inne czasowniki w tej formie gramatycznej: medi-
temur i oremus. Podobnie jak w Apokalipsie stuchanie stowa Bozego nie jest jedy-
nie zwiazane z odczytaniem (lectio) fragmentéw Pisma Swictego, lecz przechodzi
w rozwazanie (meditatio) majace na celu ,,ustyszenie” czy tez ,,zrozumienie” zawar-
tego w nich przestania, ktore z kolei rodzi modlitwe (oratio). Jest to znany schemat
lectio divina, w tym przypadku przebiegajacego w ramach liturgii eucharystycznej
potaczonej z udzieleniem sakramentow inicjacji chrzescijanskiej. W schemacie tym
brakuje ostatniego elementu, actio, ktdry lezy po stronie kazdego uczestnika zgro-
madzenia liturgicznego.

Podsumowanie

Na podstawie przeprowadzonych badan mozna sformutowac nastepujgce wnioski:
Formuta stuchania w Apokalipsie ma pochodzenie quasi-liturgiczne, jako ze sto-
sowano ja w czasach Starego i Nowego Testamentu w konteks$cie przepowiadania,
w ktorym pojedynczy protagonista (lider, prorok, apostot, Jezus Chrystus) zachecat
zgromadzonych stuchaczy nie tylko do uwaznego stuchania (grecki imperativus
praesentis), ale takze do ,,ustyszenia” (imperativus aoristi), tj. zrozumienia tresci
wypowiedzi, zwlaszcza majacej wymiar symboliczny (metaforyczny), sapiencjalny
lub profetyczny. Swiadectwa nowotestamentowe wskazuja na jej umiejscowienie
na poczatku odczytywania tekstu czy mowy lub w punkcie tranzycji od wyglosze-
nia danego tekstu, zwtaszcza symbolicznego, do jego wyjasnienia.

Formuta stuchania jest nierozerwalnie zwigzana z kontekstem wspolnotowym
1 petni funkcje obligujaca do dziatania z uwagi na fakt, ze wybrzmiewa w kontekscie
zgromadzenia liturgicznego: ,,zamiast tego jest obecne zaproszenie do shuchania,
ktore moze by¢ rowniez zrozumieniem i dziataniem, zapraszajac kazdego wyznawce
do wewngtrznego (ale chéralnego i wraz z innymi) przylgnigcia, uwidocznionego
przez fakty. [...] «Tak» czlowieka, to znaczy stuchanie, ktére przyswaja sobie i jest
postuszne Bozemu nakazowi, staje si¢ w ten sposob motorem i wspdlpracownikiem
Bozej interwencji w historie¢, «skokiem naprzddy» tajemniczego dziatania, ktore spra-
wia Boze panowanie”.

Formuta stuchania wskazuje, ze stuchany tekst ma boskie pochodzenie lub jest
jego autentyczng interpretacja obowigzujaca moralnie. Zaréwno liturgia obrzadku
bizantynskiego, jak i tacinskiego postuguje si¢ tym wezwaniem przed proklamacja
slowa Bozego, wyznania wiary lub homilii wyglaszanej przez przewodniczacego
zgromadzenia jako autentycznej interpretacji stowa Bozego dokonywanej w Koscie-
le podczas celebracji liturgicznej.

0 C. Manunza, L’Apocalisse..., dz. cyt., s. 345, thum. wlasne.
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,,Uslyszenie” stowa Bozego nie oznacza jedynie ,,stuchania” w obrebie liturgii,
lecz wkracza do zycia pozaliturgicznego chrzescijanina, wptywajac bezposrednio
na podejmowane przez niego decyzje i jego zyciowe postawy. Mozna zatem uzy-
cie formuly stuchania w liturgii postrzega¢ w aspekcie duchowosci liturgicznej jako
zachete do zastosowania ustyszanych treséci i celebrowanych misteriow w zyciu po-
zaliturgicznym.

Do tych wnioskow nalezy doda¢ mysl sformutowang przez Ugo Vanniego:
»W pierwszej czesci Apokalipsy «procedura pokutnay (trafila penitenziale) listow
zakonczyla sig, jak widzieli$my, tym samym imperatywem [stymulujacym] akousato
— «stuchajcien, skierowanym do tych, ktorzy maja ucho, i dotyczacym przestania Du-
cha. Grupa stuchajaca, przemieniona skutecznym imperatywem Chrystusa, ma zdol-
no$¢ do wymaganego od niej stuchania interpretacyjnego. Grupa zatem stata si¢ w ten
sposob zorientowana na drugg cze$¢ Apokalipsy. Teraz, w drugiej czgsci, znajduje-
my interesujgce wyjasnienie: to, co Duch «méwi do Kosciotdw» i wyraza w jezyku
symbolicznym, zbiega si¢ z «wizjami» Jana, kompetentnego interpretatora, w $wie-
tle «ducha proroctway, glebokiej logiki zamystu Bozego (por. 1 Kor 2,10-16)"".
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»Jesli kto ma uszy, niechaj postyszy!” (Ap 13,9) — zacheta do stuchania
w Apokalipsie Sw. Jana i liturgii Kosciola katolickiego

Abstrakt

W biblistyce od wielu dziesiecioleci bada si¢ problem zaleznosci Apokalipsy §w.
Jana od szeroko pojetej liturgii wezesnochrzescijanskiej. Niniejszy artykut jest pro-
bag ukazania zwigzku tzw. formuty stuchania (Ap 2,7.11.17.29; 3,6.13.22; 13,9) z li-
turgia, i to zardwno jej genezy i wykorzystania w ostatniej ksigdze kanonu Nowego
Testamentu, jak i wspolczesnego jej zastosowania w liturgii Ko$ciota katolickiego
r6znych obrzadkow. Poprzez zestawienie tekstow staro- i nowotestamentowych oraz
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liturgicznych — dzigki wykorzystaniu metody intertekstualnej i analizie egzegetycz-
nej dwoch sformutowan formuty stuchania obecnych w Apokalipsie wraz z ich kon-
tekstem — osiagnigto cel artykutu, tj. wskazano na teologiczne implikacje jej uzycia
zarowno w tekscie Apokalipsy, jak i w celebracjach liturgicznych, jej wspdlnotowy
charakter oraz $cisty zwiazek z rozumieniem znaczenia stuchanego tekstu oraz zy-
ciem pozaliturgicznym.

Stowa kluczowe: Apokalipsa $w. Jana, formuta sluchania, stuchanie, liturgia
Kosciota katolickiego, metoda intertekstualna

“Whoever has Ears, let Them Hear!” (Rev. 13:9) — The Encouragement
to Listen in St. John’s Book of Revelation and the Liturgy
of the Catholic Church

Abstract

In biblical studies, the problem of the relationship between St. John’s Book of Rev-
elation and the early Christian liturgy in its vast sense has been studied for many
decades. This article is an attempt to show the connection of the so-called “hearing
formula” (Rev. 2:7,11,17,29; 3:6,13,22; 13:9) with the liturgy, both in terms of the
provenience of the formula itself and its use in the last book of the New Testament
canon, as well as its contemporary use in various rites of the liturgy of the Catholic
Church. By comparing the Old and New Testament as well as liturgical texts — by
using the intertextual method and by exegetical analysis of the two formulations of
the “hearing formula” present in the Book of Revelation together with their context,
the aim of the article has been achieved, i.e. the theological implications of its use
both in the text of Revelation and in liturgical celebrations, its communal character
and its close connection with understanding the importance of the hearing the text
and with extra-liturgical life have been shown.

Keywords: Book of Revelation; hearing formula; listening; Catholic Church liturgy;
intertextual approach
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Przyrodniczy obraz osoby w personalizmie

Podbudowanie personalizmu naukami empirycznymi juz od poczatku budzito oba-
wy przed redukcjonizmem ze strony samych personalistow. Zarazem podkreslali
oni, ze personalizm stara si¢ w sposob pelny zrozumie¢ fenomen osoby ludzkiej,
tym samym pomijanie wynikéw nauk empirycznych byloby rowniez pewnego ro-
dzaju redukcjonizmem antropologicznym. Nic wigc dziwnego, ze w ich pracach
naukowych mozna odnalez¢ proby interpretacji wynikow nauk przyrodniczych.
Celem artykutu jest ukazanie aktualnos$ci tej problematyki wobec rozwijajacych
si¢ badan przyrodniczych dotyczacych pogranicza $wiata zwierzat i §wiata ludzi.

Antropologia personalistyczna

Ze wzgledu na réoznorodnosé nurtow personalizmu, a tym samym podkreslanych
przez nie réznych elementéw antropologicznych, warto zwrdci¢ uwage na trzy pa-
radygmaty charakteryzujgce personalizm, wymienione i opisane przez Stanistawa
Kowalczyka. Chociaz sam uznawany jest on za personaliste chrzescijanskiego nur-
tu realistyczno-dynamicznego czy tez tomistyczno-augustynskiego, to jego prace
stanowig niejako kompendia i leksykony réznych nurtow personalizmu i ich przed-
stawicieli. Sposrod podstawowych elementow antropologiczno-ontologicznych po-
szczegblnych nurtow udato mu si¢ wyrdznic¢ nastgpujgce paradygmaty charaktery-
zujace personalizm: (1) czlowiek jest zawsze osobg; (2) jest predysponowany do
wielokierunkowej i wielopoziomowej aktywnosci; (3) posiada naturg prospoteczng.

Cztowiek jest tozsamy w swoim cztowieczenstwie. Jest podmiotem osobowym,
a nie tylko pasmem przezy¢, doswiadczen lub tez syntezg momentow czasowych.
Nie sprowadza si¢ wytgcznie do jednos$ci biologicznego organizmu, lecz cechuje go
rowniez sfera psychiczno-umystowa. Nie jest takze rezultatem relacji spotecznych,
lecz wlasnym, samodzielnym i autonomicznym podmiotem wigczonym w §wiat
nicozywiony i ozywiony. Czlowiek, bedac podmiotem osobowym, jest istotg Swia-
doma 1 wolng w swoich decyzjach, wrazliwg na wyzsze wartosci oraz zdolng do
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samokierowania i samoopanowania. Nie jest wylacznie wyzsza forma zycia zwie-
rzgcego. Czlowieczenstwo jest wspolne dla wszystkich 0sob, stad wszyscy sa sobie
rowni. Owa wspolnota nie wyklucza natomiast réznorodnosci somatycznej i psy-
chicznej konkretnych ludzi.

Cztowiek jest zdolny do wielkokierunkowej aktywnosci wewnetrznej i ze-
wnetrznej, autokreacji i autodestrukcji. Zyjac w $wiecie wartoéci, jedne wybiera,
a nawet tworzy, inne za$ pomija badZz nawet niszczy. Rozwdj osoby ludzkiej do-
konuje si¢ poprzez wartosci osobowe (prawde, dobro, przyjazn, sprawiedliwosc,
zaufanie, wiernos¢ 1 mitos¢), cho¢ niezbedne do egzystencji sa rowniez wartosci
ekonomiczne. Osoba jest podmiotem aktywnym na wielu ptaszczyznach: manualnej
i umystowej, poznawczej, moralnej i artystycznej, kontemplatywnej i kreatywno-
zewngtrznej, indywidualnej i spoteczne;.

Personalizm w relacji taczacej cztowieka-jednostke ze spolecznoscia ukazuje
osobe niejako nachylong ku zyciu spotecznemu. Korzenie tego zycia tkwig w ludzkiej
naturze ujmowanej zarowno w aspekcie somatyczno-biologicznym, jak i psychiczno-
-umystowym. Osoba wspotegzystuje z innymi i dla innych, lecz nie zawdzigcza temu
swojego statusu osobowego. Spotecznos¢ opierajaca si¢ na wartosciach osobowych
gwarantuje prawidtowy rozwdj biologiczno-fizyczny i psychiczno-duchowy osoby.
Jednakze tym samym personalizm stoi w opozycji do antropologii kolektywistycz-
nej (komunizm, nazizm) i liberalno-indywidualistycznej (neoliberalizm). Antropolo-
gia kolektywistyczna uznaje bowiem prymat bytowy i aksjologiczno-pragmatyczny
spotecznosci nad jednostka, pomniejszajac podmiotowo$¢ cztowieka. Czlowiek
traktowany tu jest nie jako osoba, lecz jako rzecz lub narzgdzie w realizacji ko-
lektywnych celow. Z kolei wedlug antropologii liberalno-indywidualistycznej to
jednostka stanowi realny byt, spotecznos¢ zas jest zredukowana do semantyczno-
pragmatycznego narzgdzia'.

Powyzsze paradygmaty nie ograniczaja si¢ tylko do duchowego wymiaru osoby
ludzkiej, lecz uwzgledniaja réwniez aspekt psychiczny i biologiczny. Swiadczy to
o checi catosciowego zrozumienia osoby przez personalistow. Réwniez Kowalczyk
w jednej ze swoich ksigzek podejmuje specjalnie temat cielesnosci osoby ludzkiej,
omawiajac syntetycznie rozne funkcje jej ciata fizycznego, ktdre ujawniaja si¢ po-
przez dos§wiadczenie wewnetrzne 1 zewngtrzne. Wyrdznia m.in. epistemologiczng
funkcje ciata (jego procesy fizyczne, biologiczne i psychiczne umozliwiajace po-
znanie), dynamiczno-emocjonalng (zwigzang z dziataniem instynktow), kreacyjng
(ujawniajaca sie w plciowosci i rozmnazaniu), komunikacyjno-spoteczng (przeja-
wiajgca si¢ w postawach, mimice czy tez gestykulacji prowadzacej do tworzenia
wspolnoty), a takze religijng (gdyz ma swoj udziat w modlitwie, liturgii i ascezie)?.

Wydaje si¢, ze Kowalczyk nieprzypadkowo nazwal wyzej wymienione trzy
elementy antropologiczne paradygmatami. Jakkolwiek wcigz pozostaja one twor-

' S. Kowalczyk, Personalizm — podstawy, idee, konsekwencje, Lublin 2012, s. 27-29.
2 S, Kowalczyk, Ciato cztowieka w refleksji filozoficznej, Lublin 2009, s. 123-184.
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cze poznawczo, jednakze jak kazdy paradygmat moga ulec wzmocnieniu, ostabie-
niu lub zakwestionowaniu. Zakwestionowanie ktoregokolwiek z tych paradygma-
tow oznaczatoby niestety porzucenie podejscia personalistycznego. Z powodzeniem
natomiast mozna mowic¢ o ich ostabianiu czy tez wzmacnianiu przez wyniki nauk
szczegotowych. Dla przyktadu rownos¢ wszystkich os6b wynika nie tylko z czlo-
wieczenstwa, lecz rowniez ze wspolnej puli genowej. Mysl taka mozna odnalez¢
u amerykanskiego socjobiologa, Edwarda O. Wilsona. Jego poglady na temat pro-
blematyki badan antropologicznych zebrat filozof Krzysztof Lastowski. Wedtug
niego Wilson zauwazyl, ze zachowanie cztowieka ma podstawy genetyczne. Jest
ono zatem zorganizowane przez geny wspolne z innymi gatunkami blisko spokrew-
nionymi z cztowiekiem, a takze wlasciwe tylko gatunkowi ludzkiemu. Z kolei fakt
genetycznego zroznicowania w ramach gatunku ludzkiego powinien budzi¢ dume,
gdyz cztowiek nie tworzy dwoch ani kilku gatunkow, lecz w ramach jego jednego ga-
tunku geny przeptywaja i krzyzuja si¢ w kazdym pokoleniu. Tym samym z perspek-
tywy wielu pokolen ludzko$¢ przejawia jedng wspolna nature. Dlatego tez w swoich
badaniach Wilson skoncentrowat si¢ na wykazaniu osobliwos$ci gatunku ludzkiego
w poroéwnaniu z gatunkami bliskimi ewolucyjnie cztowiekowi oraz na odkrywaniu
powigzan cztowieka z istotami stojgcymi nizej w hierarchii ztozonosci §wiata zywe-
go. W rekonstrukcji zjawiska koewolucji genetyczno-kulturowej widziat droge do
zrozumienia ludzkiej natury, czyli ludzkich uzdolnien moralnych i poznawczych. Za
cel postawil sobie ujednolicenie wiedzy na temat natury ludzkiej, wiazac nauke ze
sztuka i religig®.

Antropologiczne ujecia syntetyzujace

Catosciowe ujecie cztowieka jest zadaniem niezwykle trudnym, obejmujgcym do-
Swiadczenie wewnetrzne 1 zewngtrzne, zardwno przednaukowe, jak i naukowe,
uwzgledniajace wyniki nauk szczegdlowych badajacych cztowieka. Mimo ze nie
daja one obecnie ostatecznych odpowiedzi na wszystkie pytania dotyczace czlo-
wieka, to przeciez dostarczajg nowych danych i przyblizaja do prawdy o nim. Nie
dziwi zatem fakt, ze badacze podejmowali juz takie préby w ramach antropologii
filozoficznej. Dotaczyt do nich nawet niemiecki dogmatyk Georg Langemeyer, kto-
ry wnidst wielki wktad w rozwoj antropologii teologicznej. W swoich badaniach
przywotywat ksiazke Die Stellung des Menschen im Kosmos (1928) niemieckiego
filozofa Maxa Schelera, uwazang za prace, ktora zapoczatkowata wspodlczesng an-
tropologi¢ filozoficzng opierajacg si¢ na wynikach nauk przyrodniczych. Scheler
bowiem przedstawil w niej potrzebe zainteresowania si¢ czlowiekiem jako cato-
$cig. Postanowil zbudowac¢ antropologi¢ obejmujaca antropologie filozoficzng, teo-
logiczng 1 przyrodnicza. Uwazal, ze jakkolwiek sa one same w sobie warto$ciowe,

3 Zob. K. Lastowski, E. O. Wilsona wizja antropologii jako dziedziny badan nad naturg
ludzkg, w: Geny, kultura, spoleczenstwo. Teoria ewolucji a nauki spoteczne, red. T. Ko-
ztowski, Torun 2006, s. 19-36.
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to jednak bardziej przystaniajg istote cztowieka zamiast ja naswietla¢. Wyplywa
stad konieczno$¢ wspdlnego ich uwzgledniania. Wedtug Langemeyera Scheler pro-
bowatl poja¢ jednos¢ cielesno-zmystowa przejawow cztowieka od strony ducha.
W tym samym roku Helmuth Plessner, niemiecki filozof i socjolog, w pracy Die
Stufen des Organischen und der Mensch (1928) z cielesno-zmystowych przejawow
zycia cztowieka starat si¢ wyprowadzi¢ ogoélny, catosciowy obraz cztowieka. To
podejscie bylo takze charakterystyczne dla innego niemieckiego filozofa i socjo-
loga, Arnolda Gehlena, ktéry w opracowaniu Der Mensch. Seine Natur und seine
Stellung in der Welt (1940) w jeszcze szerszym zakresie wykorzystal rezultaty ba-
dan empirycznym, zwtaszcza biologii. Uwzglednienie wszystkich nauk zajmuja-
cych si¢ cztowiekiem postulowal réwniez niemiecki filozof Hans G. Gadamer wraz
z niemieckim lekarzem fizjoterapeuta Paulem Voglerem we wspoélnie opublikowa-
nej pracy pt. Neue Anthropologie (1972)%,

Stanistaw Kaminski, metodolog i wspottworca hasta ,,antropologia filozoficz-
na” w Powszechnej encyklopedii filozofii®, antropologi¢ filozoficzng budowang na
kanwie nauk szczegdtowych nazywa scjentystyczng, niezalezng za$ od tych nauk
— pozascjentystyczng. W antropologii scjentystycznej wyrdznia takie formy, jak:
encyklopedyczno-syntetyczne opracowanie rezultatdow nauk szczegdétowych o czlo-
wieku, uogodlnienie rezultatow tych nauk, refleksja nad ogélnie przyjetymi faktami
naukowymi i analiza metodologiczna tychze nauk szczegdétowych. Encyklopedycz-
no-syntetyczne opracowanie rezultatow nauk szczegdtowych o cztowieku polega
na ich zbadaniu w celu dokonania syntezy porzadkujacej. Uogdlnienie zasadza si¢
na poszukiwaniu praw ogolniejszych niz odkryte w ramach antropologii przyrodni-
czej. Refleksja to inaczej analiza faktow naukowych i odkrywanie implikacji onto-
logicznych w celu znalezienia odpowiedzi na najbardziej fundamentalne pytania do-
tyczace cztowieka. Natomiast antropologia filozoficzna rozumiana jako metanauka
sprowadza si¢ do analizy nauk szczegdtowych o cztowieku badz do ich metodologii.
W kazdej z powyzszych form Kaminski dostrzega pewne problemy metodologiczne,
jednakze nie zaprzecza tezie o pozytecznosci nauk szczegdtowych o cztowieku®.

4 @G. Langemeyer, Antropologia teologiczna, Podrecznik Teologii Dogmatycznej 4, thum.
J. Fenrychowa, Krakow 2000, s. 23-24. Badania Langemeyera doprowadzity go do
wniosku, ze nauki nie sg w staniec wypracowac okreslenia cztowicka jako catosci. Kon-
kretny cztowiek tworzy obraz siebie, bliznich i Swiata, w ktorym zyje. Langemeyer
zrezygnowal zatem z jednolitego obrazu teologicznego cztowieka na rzecz zrozumie-
nia kazdorazowego przejscia od konkretnego cztowieka do catego cztowieka zbawio-
nego. Chrzescijan wyrdznia to, ze w konkretnych sytuacjach zyciowych, pozostajac
zawsze w drodze do Boga, korzystajg z tymczasowych i czgstkowych obrazoéw czto-
wieka z Biblii.

5> M.A. Kragpiec, S. Kaminski, Antropologia filozoficzna, w: Powszechna encyklopedia filo-
zofii,red. A. Maryniarczyk, t. 1, Lublin 2000, s. 251-263.

¢ S. Kaminski, Z metafilozofii cztowieka, w: M.A. Krapiec, Ja — czlowiek, Lublin 1986,
s. 427439,
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Dobrostawa Wezowicz-Zidtkowska we wprowadzeniu do publikacji zbiorowe;j
na temat idei biologicznych w humanistyce wspotczesnej zauwaza, ze wspotcze-
sny zwrot biologiczny w naukach humanistycznych dokonal si¢ pierwotnie posrdd
filozofow, by wtornie trafi¢ do innych humanistow. Swiadcza o tym postacie filo-
zofow, ktorych dzieta wywieraja aktualnie zasadniczy wplyw na ksztattowanie si¢
nowej humanistyki, jak: Bruno Latour, Rosi Braidotti, Donna Haraway, Giorgio
Agamben, Jacques Derrida, Patricia Churchland, Gilles Deleuze, Félix Guattari czy
Peter Singer. Wedtug Wezowicz-Zidtkowskiej moze to rowniez $wiadczy¢ o wcigz
aktualnej funkcji §wiatopogladowotworczej 1 moderatorskiej filozofii wérod nauk
humanistycznych’.

Wspotczesni personaliSci nie moga sobie pozwoli¢ na pomijanie wynikow
nauk szczegodtowych. Krzysztof Guzowski i Michat Kosche podkreslaja nawet ce-
che personalizmu, jaka jest integrowanie, scalanie i dopetianie uje¢ czastkowych.
Taki personalizm uprawiany na gruncie filozofii dopuszcza mozliwo$¢ wykorzysta-
nia wynikow innych nauk, zarowno humanistycznych, empirycznych, jak i teolo-
gicznych. Guzowski i Kosche potrzebe integralnego ujgcia osoby dostrzegajg juz
u samych tworcow personalizmu, ktorzy korzystali z réznych doswiadczen i roz-
maitych metod. L.aczyta ich niepodzielnos$¢ pojecia osoby — nie jako idei, ale kogos
realnie istniejacego®.

Nie brak w tym przypadku pozytywnych przyktadow takiego podejscia. Kon-
cepcje osoby uwzgledniajacg jej wymiar substancjalny (filozoficzny) oraz wymiar
empiryczny zwigzany z psychologia przedstawia w swoich pracach lubelski perso-
nalista Jozef Pastuszka. Probujac dokonac syntezy augustynskiego woluntaryzmu
z tomistycznym intelektualizmem, dostrzega on ro6znice miedzy psychologicznym
a filozoficznym rozumieniem osoby, a zarazem podkres§la komplementarnos¢ tych
podej$¢, ktora pozwala lepiej zrozumie¢ cztowieka’.

W obecnym czasie syntetyzujace ujecia zagadnien naukowych nie sg czyms
niezwyktym. Interdyscyplinarno$ci si¢ wrecz oczekuje. Tym bardziej w probie zro-
zumienia cztowieka jako osoby niezrozumiate bytoby pomijanie wynikéw nauk za-
interesowanych zagadnieniami z pogranicza §wiata zwierzat i $wiata ludzi.

Unikalnos$é czlowieka

Refleksje filozoficzng nad statusem zwierzat i cztowieka spotyka si¢ juz w starozyt-
nos$ci. Jacek Lejman, filozof zajmujacy si¢ relacja migdzy cztowiekiem i zwierzetami,

" D. Wezowicz-Zidtkowska, Idee biologii w humanistyce. Rudymenty mapy wplty-

wow. Wprowadzenie, w: Biological Turn. Idee biologii w humanistyce wspotczesnej,
red. D. Wezowicz-Ziotkowska, E. Wieczorkowska, Katowice 2016, s. 18—19.

Zob. K. Guzowski, M. Kosche, Personalizm jako proba jednoczenia ,,zwasnionych” an-
tropologii, ,,Horyzonty Polityki” 7 (2016), nr 19, s. 57-76.

Zob. A. Lendzion, Koncepcja osoby w charakterologii Jozefa Pastuszki, ,,Pedagogika Fi-
lozoficzna” 1 (20006), s. 111-130.
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przywotuje w swoim artykule posta¢ Pontusa de Tyarda, filozofa odrodzenia, kto-
ry wyrdznia w tej materii dwie drogi: perypatetycka (Arystoteles, stoicy, epikurej-
czycy) i pitagorejska (Demokryt, pitagorejczycy, Platon, platonicy i neoplatonicy).
Zgodnie z pierwsza droga rodzaj ludzki posiada wszelkie cechy i zdolnos$ci zwierzat,
lecz ma rowniez cechy i zdolno$ci przynalezne wylgcznie cztowiekowi, np. rozum.
Tym samym niejako dostrzega si¢ tu istnienie wyraznej bariery jakosciowej migdzy
ludzmi a zwierzetami. W drugiej natomiast, zakorzenionej w religii orfickiej, bariera
ta nie ma charakteru jakosciowego. Rozumne dusze ludzkie mogg by¢ zamknigte
w ciatach zwierzgcych. Wedtug Lejmana owa bariera jakosciowa czy tez iloSciowa
rysuje si¢ po dzi$ dzien. Zgodnie z jego mysla filozoficzne rozwazania dotyczace
ludzkiego stosunku do zwierzat nasuwaja mys$l o niemozliwosci uniknigcia antro-
pocentrycznej postawy w tej kwestii. Rozwigzanie dostrzega w potaczeniu filozofii
z bazg empiryczng (osiggnigciami etologii i socjobiologii) oraz z postulatami sfor-
mutowanymi przez etyke srodowiskowa i szeroko rozumiang ekologig'.

Lejman, opierajac si¢ na badaniach francuskiego filozofa i socjologa Edgara
Morina, dotyczacych wptywu nauk biologicznych na nauki spoteczno-humanistycz-
ne, wymienit cztery wyrazne zmiany, jakie nastgpity w probach zrozumienia stosun-
ku cztowieka do zwierzat. ROwniez za Morinem nazywa je nawet ,,objawieniami”,
z ktorych: (1) objawienie ewolucyjne (darwinowskie) wykazato pochodzenie ludzi
ze $wiata zwierzat, (2) objawienie etologiczne ukazato mechanizmy wspolne zwie-
rz¢tom 1 ludziom, (3) objawienie socjobiologiczne zasypato przepas¢ migdzy czto-
wiekiem 1 innymi zwierzetami spolecznymi, ukazujac zbiezne strategie dzialania
i motywacji, (4) objawienie ekologiczne wlaczyto zwierzeta w zasieg etyki!l.

Co najmniej od czaséw Darwina — jak napisal antropolog Tadeusz Bielicki —
nauki przyrodnicze zacierajg ,,linie demarkacyjne” oddzielajace cztowieka od $wia-
ta zwierzgcego, w szczegdlnosci od antropoidow. Proces ten postgpowat niejako
z dwoch stron. ,,0d dotu” przez przesuwanie putapu zwierzecych mozliwosci umy-
stowych w kierunku ludzkim w ramach prymatologii. ,,Od géry” przez stopniowe
,uzwierzecanie” obrazu ludzkich zachowan w ramach etologii i socjobiologii. Jed-
nakze badania zachowan — wbrew intencjom ich czotowych propagatoréw — ukazaty
w ostrzejszym $wietle pewng osobliwos¢ gatunkowa cztowieka oddzielajaca go od
calej reszty $wiata zwierzgcego.

Wedtug Bielickiego socjobiologia pomogta dostrzec ostra ,,lini¢ demarkacyjng”
separujaca ludzi od reszty $wiata zwierzecego, tacznie z szympansem (uwazanym za
prawie cztowieka). Opiera si¢ ona bowiem na zasadzie maksymalizowania darwi-
nowskiego fitness (dostosowanie), dotyczacej ogdtu zachowan wszystkich zwierzat,
w tym cztowieka. Dzigki selekcji naturalnej gatunki wykazuja genetycznie zaprogra-

10°Zob. J. Lejman, Filozoficzne Zrédia naszego stosunku do zwierzgt. Aksjologiczny status
zwierzqt i ludzi, ,,Ethos. Kwartalnik Instytutu Jana Pawta I1 KUL” 26 (2013), nr 2 (102),
s. 67-95.

" J. Lejman, Biologiczne i kulturowe Zrédta antropocentryzmu, ,,Wschodni Rocznik Huma-
nistyczny” 11 (2015), s. 290-291.
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mowane tendencje do takich wzorcow zachowan, jakie stwarzajg osobnikowi maksy-
malne szanse na wprowadzenie do nastgpnego pokolenia najwiekszej liczby osobni-
kéw noszacych kopie jego gendw. Sprawdza si¢ ona w przypadku czterech wielkich
kategorii zachowan spotecznych: seksualnych, rodzicielsko-opiekunczych, koopera-
cyjnych i agresywno-obronnych. Niemniej zachowan altruistycznych nie dato si¢ wy-
jasni¢ w ten sposob. Bielicki wymienia rowniez kolejne grupy zachowan bezproduk-
tywnych z punktu widzenia owej zasady. Pierwsza grupa to zachowania altruistyczne
wobec obcych nienastawione na rewanz. Wzorce takiego zachowania mozna znalez¢
w Ewangelii. Druga to akty $wiadomego wstrzymywania si¢ przez ludzi od dziatan
potencjalnie korzystnych w sensie omawianej zasady, np. dyskretne kradzieze, oszu-
stwa, ktamstwa. Takie zachowania sg przedmiotem moralnych zakazow. Trzecia to
zachowania samoagresywne, do ktorych zalicza niektdre formy samoumartwiania si¢
nieprowadzace do wlasnego doskonalenia ani do ochrony zdrowia, np. bezdzietnos¢,
samobojstwo. Czwarta to bezinteresowne ztosliwosci, poprzez ktore inicjator wyrza-
dza odbiorcy szkodg, samemu przy tym ja ponoszac, np. akt zemsty'2.

Swoistosci gatunkowej cztowieka poszukiwal ojciec polskiej etologii, Jerzy
Chmurzynski. Cztowieczenstwo w ujeciu Chmurzynskiego opisuje filozof przyro-
dy Tomasz Perz. Obszarem poszukiwan Chmurzynskiego jest ,,pas graniczny” cech
ludzkich i cech zwierzgcych. Badania etologiczne wykazaty, ze wigkszo$¢ cech, ktore
wydawaly si¢ swoiscie ludzkie, ma swoje korzenie w $wiecie zwierzat. Do typowo
ludzkich cech tradycyjnie zalicza: zdolno$¢ do myslenia abstrakcyjnego, mowg po-
jeciowsa, wrazliwos¢ 1 tworczos¢ artystyczna, etyke 1 kulture. Zalazki tych zdolnosci,
ow ,.$wiat ludzkich zdolnosci”, dostrzega w mysleniu wyobrazeniowo-konkretnym
niektorych zwierzat oraz imitacji mys$lenia abstrakcyjnego, w zdumiewajacej zdol-
nosci matp cziekoksztaltnych ujawnionych w eksperymentach z nauka ludzkiego
jezyka, w zjawiskach quasi-estetycznych $wiata zwierzat, w zachowaniach mo-
ralnopodobnych i przyktadach istnienia tradycji zwierzecej. Przyktadem myslenia
wyobrazeniowo-konkretnego, bedacego nizszg formg myslenia wyobrazeniowo-
pojeciowego, jest np. wczesniejsze przygotowywanie przez szympansy narz¢dzia
w postaci obdartej gatazki i zabranie jej w miejsce, gdzie znajduja si¢ termicie gniaz-
da. Jest to jednak imitacja myslenia abstrakcyjnego, gdyz prawdziwe myslenie cha-
rakteryzuje si¢ przewidywaniem skutku bardziej oddalonego w czasie od dostrzeze-
nia przez osobnika odpowiednich bodzcow. Rowniez obiecujace proby z uczeniem
mowy szympansOw i1 goryli za pomocg jezyka migowego czy leksygramow nie
przyniosty definitywnego potwierdzenia, poniewaz zachowania te moga by¢ prze-
jawem wielotancuchowego odruchu warunkowego. Matpy wyrazaly tylko zyczenia
i nie mialy nic do powiedzenia nie tylko cztowiekowi, ale i osobnikom swojego
gatunku. W przypadku wartosci estetycznych stanowigcych nieodigczny element
kultury mozna u malp cztekoksztattnych mowic¢ o dziataniach quasi-estetycznych.

12 T. Bielicki, O pewnej osobliwosci cztowieka jako gatunku, ,,Kultura i Spoteczenstwo” 35
(1991), nr 2, s. 18-20.
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Maja one sktonnos¢ do rysowania i malowania po ich poinstruowaniu przez czto-
wieka oraz do tzw. tancow deszczowych, ktorym to czynno$ciom moze towarzy-
szy¢ tworcze przezycie estetyczne, jednakze ich tworczos¢ pozbawiona jest warstwy
symbolicznej i funkcji przekazu informacji. Trudno takze stwierdzié¢, zeby zwierzeta
dysponowaty rozumng etyka, poniewaz jak dotychczas tylko cztowiek jest w stanie
zrozumie¢ abstrakcyjne pojecie dobra i zta oraz dokonywaé wolnego wyboru mig-
dzy nimi. W $wiecie zwierzat prawda i fatsz sg dobre lub zle dla danego osobnika
w zalezno$ci od funkcji, jaka petnig te kategorie w przyjetej przez niego strategii.
Mimo tego Chmurzynski dostrzega zawiazki cech kulturowych na szczeblach pod-
ludzkich, np. obrzedy pogrzebowe stoni'®.

Wedhug Zbigniewa Lepki, historyka i filozofa nauk behawioralnych, etolodzy
moéwig o podporzadkowaniu kultury podstawowym regulom rozwoju ewolucyj-
nego, akcentujac jednoczes$nie wcigz istniejacg przepasé migdzy genetyczng ewo-
lucja a tworzeniem si¢ jakiej$ kultury. Historia kultury rozgrywa si¢ na poziomie
jako$ciowo wyzszym niz poziom zycia biologicznego lub filogenezy. Kultura jest
nieredukowalna do przyrody, ale i bez niej niemozliwa. Poziomy te spotykaja si¢
w cztowieku stanowiacym jedyng w swoim rodzaju cato$¢ systemowa. Genetyczne
wyposazenie cztowieka uzdalnia jednostke do uczestniczenia w kulturze, a zatem
do osobniczej realizacji ludzkiego ducha. Cztowiek jest wiec wlaczony w uktad dy-
namicznej rownowagi przyrody i kultury. Ma biologiczny potencjat, aktualizowany
w trakcie ontogenetycznej adaptacji do okre§lonej formy kultury. Kultura natomiast
jest dopelieniem biologii cztowieka, a nawet warunkiem koniecznym spetienia si¢
jego biologicznej natury'*.

Powyzsza konkluzja sformutowana przez Lepke wspotgra z pogladami Romana
Ingardena, przedstawiciela personalizmu fenomenologicznego, wedlug ktorego natura
ludzka polega na nieustannym wysitku przekraczania granic zwierzgcosci tkwiacej
w cztowieku i wyrastania ponad nig cztowieczenstwem zwigzanym z tworzeniem war-
tosci. Bez tego celu i bez tego wysitku czlowiek zapadaltby si¢ w swojg zwierzgcosé
stanowigca dla niego $mier¢. Gdy moc duchowa cztowieka stabnie lub zanika, zani-
ka rowniez warstwa rzeczywistosci ludzkiej, a cztowiek odkrywa oryginalne oblicze
przyrody — zywiolu obecnego w otaczajacym go $wiecie i w samym sobie. Czujac si¢
odartym z wszelkiego sensu, ktory uczynit z niego cztowieka, popada w rozpacz'.

Z.akonczenie

Hiszpanski teolog Juan Luis Ruiz de la Pefia w latach 80. twierdzit, Ze niezmien-
nym przeznaczeniem antropologii wydaje si¢ ciaggle wahanie miedzy angelizmem

13 T. Perz, Czlowieczernstwo w ujeciu Jerzego Chmurzynskiego, ,,Studia Philosophiae Chri-
stianae” 58 (2022), nr 1, s. 75-83.

4 Z. Lepko, Filozoficzna relewancja etologii, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe” 20 (2004),
s. 223-224.

15 R. Ingarden, Ksigzeczka o cztowieku, Krakow 2017, s. 22-23.
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dualizméw a zwierzgco$cig biologizmow. Jednakze zadna z tych alternatyw nie po-
zwala cztowiekowi by¢ tym, kim jest. Cztowiek nie jest ani zdegradowanym anio-
tem ani zoptymalizowanym zwierzeciem. Doszedt do takiego wniosku, ukazujac
powszechng akceptowalnos$¢ danych etologicznych i zarazem ich rdzne interpreta-
cje oparte na uprzednich przemys$leniach. Wiedzial zarazem, ze pokusa zbudowania
interdyscyplinarnej antropologii nie zostanie porzucona, o czym $wiadczg wcigz
pojawiajace si¢ wartosciowe materialy. Brakowato jednak rygorystycznej systema-
tyzacji potaczonej z dialogiem mi¢dzydyscyplinarnym'S.

Osobe w personalizmie mozna odkrywaé na rézne sposoby. Jedng z metod jest
jej yymowanie na tle $wiata przedmiotow albo na tle wspolnoty, do ktorej nalezy.
Rozwoj etologii pozwala ujaé ja na tle biologicznych przodkow cztowieka, ukazujac
jej szczegolng pozycje w swiecie. Podejscie to wykorzystuje Wiestaw Dyk zajmuja-
cy si¢ zagadnieniami z pogranicza nauk biologicznych i filozofii. Rozwigzania pro-
blemu, na ile czlowiek to tez zwierze i na ile zwierzg to tez cztowiek, upatruje w kon-
cepcji cztowieka jako osoby, opierajac si¢ na pogladach takich personalistow, jak
Jacques Maritain i Emmanuel Mounier. Wérod najwazniejszych konkluzji w swoich
badaniach wymienia nastepujace: (1) cztowiek jest jednostka i osobg (podczas gdy
zwierze jest jednostka i osobnikiem), (2) cztowiek jako istota duchowa charaktery-
zuje si¢ zdolnoscig do przekraczania swych dotychczasowych ograniczen (podczas
gdy zwierze jest bardziej uzaleznione od dziedzictwa biologicznego i fizykoche-
micznych warunkow swego $rodowiska), (3) u cztowieka zauwaza si¢ zaleznosé
nizszych poziomoéw zycia od jego wyzszych poziomow (podczas gdy u zwierzgcia
zaleznos¢ ta jest odwrotna), (4) cztowiek jako osoba charakteryzuje si¢ abstrakcyj-
nym mysleniem i moze si¢ nim kierowa¢ (podczas gdy zachowanie zwierzecia za-
lezne jest od instynktu), cztowiek w swej dziatalno$ci musi uwzgledniaé potrzeby
zwierzat (podczas gdy zwierze nie ma takiego obowigzku wzgledem cztowieka)!”.
Zdaniem autora artykuhu nieustannie prowadzone badania zwigzane z pograniczem
Swiata zwierzat i $wiata ludzi pozwalaja na uzyskanie rowniez innych wnioskow.
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Przyrodniczy obraz osoby w personalizmie
Abstrakt

Podbudowanie personalizmu naukami empirycznymi budzilo obawy przed reduk-
cjonizmem u samych personalistow. Jednoczesnie podkreslali oni, ze personalizm
stara si¢ w pelni zrozumie¢ fenomen osoby ludzkiej. Pominigcie wynikéw nauk em-
pirycznych byloby wiec réwniez pewnym rodzajem redukcjonizmu antropologicz-
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nego. Nie dziwi wiec fakt, ze w swoich pracach naukowych podejmuja oni proby
interpretacji wynikow nauk empirycznych. Celem niniejszego artykutu jest ukazanie
aktualnosci tego zagadnienia w kontekscie wcigz trwajacych badan empirycznych
na pograniczu $wiata zwierzat i $wiata ludzi.

Stowa kluczowe: personalizm, osoba ludzka, antropologia filozoficzna, etologia, re-
dukcjonizm, interdyscyplinarnosé

The Natural Image of the Person in Personalism
Abstract

Underpinning personalism with empirical sciences aroused fears of reductionism
among the personalists themselves. At the same time, they emphasized that per-
sonalism tries to fully understand the phenomenon of the human person. To ignore
the results of empirical science would therefore also be a kind of anthropological
reductionism. It is therefore not surprising that in their scientific works they attempt
to interpret the results of empirical sciences. The aim of this article is to show the
relevance of this issue in the context of ongoing empirical research on the border
between the animal world and the human world.

Keywords: personalism, human person, philosophical anthropology, ethology,
reductionism, interdisciplinarity






https://doi.org/10.15633/st5.3111

KS. LUKASZ BOGUMIL MICHON Studia Sandomierskie
Uniwersytet Slaski w Katowicach 31(2024)
@ hittps://orcid.org/0000-0002-4866-3028

lukasz.michon@us.edu.pl

Filozofia personalistyczna jako fundament medycyny
zorientowanej na osobe

Jednym z najwiekszych probleméw organizacyjnych wspotczesnych spoteczenstw
jest powszechna dostepnos¢ zorganizowanej opieki medycznej'. Wiele panstw na-
potyka na trudnosci finansowe i administracyjne w proporcjonalnym i efektywnym
rozplanowaniu budzetu i zasad przyznawania ustug medycznych. Nekajace ludz-
ko$¢ epidemie, w tym pandemia wirusa COVID-19, zakwestionowaly wiele mode-
li zarzadzania systemem opieki zdrowotnej. Przyjety kilkadziesigt lat temu model
medycyny opartej na faktach (ang. evidence-based medicine) okazalt si¢ w wielu
przypadkach niewystarczajacy lub nieskuteczny. Niektorzy filozofowie medycyny,
jak réwniez teoretycy i klinicys$ci zauwazyli, ze nalezatoby dazy¢ do opracowa-
nia nowego, szerszego modelu, ktory bytby lepiej dostosowany do wspodtczesnych,
zwlaszcza postpandemicznych czasow. Jedng z takich propozycji jest model medy-
cyny zorientowanej na osobe (ang. person-centered medicine)®>. W zwigzku z tym
nasuwaja si¢ interesujace pytania filozoficzne: Czy nowy model medycyny zoriento-
wanej na osobg (rozumianej w sensie praktyki, teorii i dydaktyki) uzupeknia, czy za-
stepuje poprzedni model? Na ile nowe podejscie rzeczywiscie inspiruje sie¢ filozofig

' M. Stewart, J.B. Brown, W.W. Weston i in., Patient-Centered Medicine. Transforming
the Clinical Method, 4th edition, Cambridge 2024, s. 3. Interesujace, ze autorzy we
wstepie do monografii przedstawiajg obraz praktyki medycznej zagrozonej przez szybki
rozwdj technologii oraz $wiat postpandemiczny. Jest to czwarte wydanie, w ktorym
do listy powodéw ponownego sformutowania PCM dodano niezrownowazony rozwoj
technologiczny i pandemig.

2 M. Stewart, J.B. Brown, W.W. Weston i in., Patient-Centered Medicine..., dz. cyt. Au-
torzy wywodzacy si¢ z roznych srodowisk naukowych i filozoficznych przedstawiaja
przegladowo wszystkie najwazniejsza zatozenia modelu medycyny skoncentrowanej
na pacjencie (ang. patient-centered medicine) od samego poczatku jego sformutowania
w 1995 1.
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personalistyczng? W niniejszym artykule autor przewiduje rowniez mozliwa przy-
sztos¢ personalizmu w dziedzinie tworzenia modeli medycznych.

Artykut podzielono na trzy czesci. Pierwsza czgs¢ ukazuje, czym jest model
medycyny opartej na faktach oraz na czym opiera si¢ jego krytyka. W drugiej autor
skupia si¢ na zagadnieniach modelu medycyny zorientowanej na osobe, jak row-
niez na tym, jakie problemy rodzi 6w model. Z kolei trzecia cze$¢ odpowiada na
pytanie, jaka jest relacja migdzy filozofig personalistyczng a modelem medycyny
zorientowanej na osobe, a takze jak filozofia personalistyczna jutra stawia czota
wyzwaniom medycyny.

Model medycyny opartej na faktach

Jednym z najczesciej dyskutowanych zagadnien we wspotczesnej filozofii nauki
1 metodologii nauk przyrodniczych jest formutowanie modeli teoretycznych. Ba-
dania ogniskuja si¢ wokot pytan: Czy modele teoretyczne odzwierciedlajg rzeczy-
wisto$¢, czy sa tylko uzytecznymi narzedziami pozwalajacymi przewidywac za-
chowanie poszczegodlnych elementow przyrody? Jak dalece modele te upraszczaja
rzeczywistos¢, pozostajagc nadal wiarygodnymi reprezentacjami przyrody? Na ile
mozna weryfikowaé empirycznie modele teoretyczne? Czy modele przyblizajg do
prawdy o rzeczywisto$ci oraz na ile skuteczne i wiarygodne jest stosowanie kom-
puterow w modelowaniu $wiata przyrody?®

Wspomniane wyzej pytania stawia si¢ w ramach badan metodologicznych me-
dycyny*. Tlekro¢ w artykule pojawi si¢ termin ,,model medycyny”, tylekro¢ autor ma
na mysli zespot zatozen teoretycznych i praktycznych stosowanych w systemie opie-
ki zdrowotnej, ktérego zadaniem jest przedstawienie teoretycznej wiedzy klinicznej
wraz z jej praktycznymi aplikacjami.

Aktualnie w literaturze przedmiotu najczgsciej wymienia si¢ nastepujace mo-
dele medycyny, ktérych gtownym kryterium klasyfikacji jest para poj¢¢: choroba —
zdrowie. Oto one:

— model medycyny opartej na faktach (ang. evidence-based medicine)’,

3 Zob. M. Szynkiewicz, Teorie ostateczne w naukach przyrodniczych. Studium metodolo-

giczne, Poznan 2009; J.M. Janowski, W poszukiwaniu tozsamosci wspolczesnej filozofii
przyrody, ,,Studia Philosophiae Christianae” 57 (2021), nr 2, s. 73-99.

4 Zob. K. Sadegh-Zadeh, Handbook of Analytic Philosophy of Medicine, Philosophy and
Medicine 113, 2nd edition, Berlin 2015; S. Patrzyk, A. Wozniacka, Sztuczna inteligencja
w medycynie, £.0dZ 2022.

5 W artykule stosuje sie nastepujgce skroty: EBM — evidence-based medicine, PCM — per-
son-centered medicine. O ile pierwsza nazwa (EBM) zostala powszechnie przyjeta, o tyle
druga (PCM) wystepuje w kilku wariantach, np. medycyna skoncentrowana na pacjen-
cie (ang. patient-centered medicine), opieka skoncentrowana na pacjencie (ang. patient-
-centered care), medycyna humanistyczna (ang. humanistic medicine). Roznice wynikaja
z roztozenia akcentdéw, jednakze wszystkie wymienione modele spetniajg najwazniejsze
zatozenia PCM.
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— model medycyny zorientowanej na osobe (ang. person-centered medicine),
— model praktyki medycznej opartej na wartoSciach® (ang. value-based practice)’.

Jak zauwaza Lucien Karhausen, w ciggu ostatnich kilkunastu lat filozofowie
whniesli istotny wkltad w zrozumienie zalozen koncepcyjnych nauk medycznych
w aspekcie teoretycznym, praktycznym i zarzadczym. W ten sposob filozofia
medycyny stala si¢ nieodlgcznym elementem myslenia klinicznego. Negatywna
konsekwencja wspomnianego procesu jest wedtug Karhausena zbytnie skupienie
si¢ filozofii na sobie samej, co objawia si¢ przede wszystkim brakiem jednolitych
i spojnych pytan metodologicznych®.

Model EBM wprowadzono w 1992 r., ukazujac podwdjne nastawienie heury-
styczne 1 eksplanacyjne: nowe rozumienie praktyki klinicznej i dydaktyki medycz-
nej. Gtowny postulat dotyczyl zmiany sposobu ujmowania problemow zdrowot-
nych. Model ten systematycznie wykluczal wszelkie myslenie intuicyjne, zmierzat
do oparcia praktyki terapeutycznej na danych biomedycznych uzyskiwanych na
drodze standaryzowanej metody statystycznej. W pewnym sensie byt to model na
wskro$ epidemiologiczny, ktory dazyl do wytworzenia pewnej i rzetelnej wiedzy.
Zdominowat podreczniki medycyny klinicznej przetomu XX 1 XXI w. Jego definicja
ewoluowala przez lata, aby w 2005 r. przyja¢, ze EBM wymaga integracji najle-
piej udokumentowanych dowodow naukowych z wiedza kliniczng oraz z jednost-
kowymi warto$ciami i okoliczno$ciami zycia pacjenta’. Innymi stowy, omawiany
model terapeutyczny promuje koncepcje, ze do leczenia pacjentdow nalezy stoso-
wac¢ dane najbardziej godne zaufania, a najcenniejsze z nich uzyskuje si¢ na pod-
stawie randomizowanych badan kontrolnych. Jest to obecnie najczesciej stosowany
model medyczny.

Mimo szerokiego spektrum zastosowania model EBM ma rowniez znaczace
ograniczenia kliniczne, dydaktyczne oraz systemowe. Jednym z nich jest jego stoso-
wanie w szerokim zakresie zabiegdw chirurgicznych!®. O ile aplikacja tzw. podwdj-
nej $lepej proby w badaniach klinicznych o profilu farmakologicznym raczej nie
wzbudza zastrzezen (z wyjatkiem badan prowadzonych na dzieciach lub kobietach

Nalezy tu wspomnie¢, ze podejs$cie to wywodzi si¢ z praktyki diagnozowania i leczenie

zaburzen psychicznych. Podkresla si¢ w nim znaczenie warto$ci w diagnostyce, leczeniu

i decyzjach badawczych. Wiecej: zob. Values-Based Health and Social Care: Beyond Ev-

idence Based Practice, eds. J. McCarthy, P. Rose, London 2014.

" L. Karhausen, The Fragility of Philosophy of Medicine: Essentialism, Wittgenstein and
Family Resemblances, Berlin 2023, s. 40-41.

8 L. Karhausen, The Fragility..., dz. cyt., s. VIIL.

® L. Karhausen, The Fragility..., dz. cyt., s. 122. Prawdopodobnie pierwsza do takiego
wniosku doszta Fang Gao Smith. F.G. Smith, J.L. Tong, J.E. Smith, Evidence-Based Med-
icine, ,,Continuing Education in Anesthesia Critical Care & Pain” 6 (2000), iss. 4, s. 148.

10" W.A. Rogers, K. Hutchison, The Ethics of Surgical Research and Innovation, w: Medical

Research Ethics: Challenges in the 21st Century, eds. T. Zima, D.N. Weisstub, Berlin

2023, s.222-223,
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w cigzy), o tyle implementacja tej gtownej zasady EBM w chirurgii wydaje si¢ nie
tylko pozbawiona sensu, ale rowniez niebezpieczna. Trudno bowiem przeprowadzi¢
zabieg chirurgiczny, nie wiedzac, jaka technikg si¢ go wykonuje. Istnieja jednakze
proby zinterpretowania teorii, praktyki oraz dydaktyki chirurgicznej wedtug modelu
medycyny opartej na faktach!!.

Innym problemem zwigzanym z EBM — jak zauwaza Alexander Rosenberg —
jest ogdlna ztozonos¢ systemow biologicznych, ktora nieustannie przekracza ludzkie
zdolnos$ci poznawczo-teoretyczne. Bardzo trudno jest np. stworzy¢ model teoretycz-
ny opisujacy i scalajagcy wiedze dotyczaca praw Mendla i wyjasnienia molekularne-
go'?, a przeciez jednym z glownych zadan, przed jakimi stoja nauki przyrodnicze —
w tym medycyna — jest zebranie twierdzen i uporzadkowanie ich (uhierarchizowa-
nie) w pewien system.

Jednym z powodow, ktore doprowadzity do sformalizowania miedzynarodowe;j
grupy badawczej skupionej wokot PCM, byt szybki rozwdj modelu EBM z jego
przesadnym zainteresowaniem narzadami i chorobami, niekwestionowanym poste-
pem w diagnostyce i leczeniu z rownoczesnym zaniedbaniem relacji lekarz — pa-
cjent, dehumanizacjg medycyny oraz komercjalizacjg systemu ochrony zdrowia'>.

Kolejna grupa postulatow wskazujacych na koniecznos¢ zmiany lub uzupet-
nienia modelu EBM wywodzi si¢ ze srodowiska psychologiczno-psychiatryczne-
go. Amerykanskie Towarzystwo Psychologiczne zaleca w swoich publikacjach
wydanych po 2005 r. stosowanie tzw. trojkata terapeutycznego, na ktory sktada
sie przeglad literatury naukowej, okreslenie wspdlnych czynnikow generowanych
przez relacje terapeuta — pacjent oraz uwzglednienie preferencji osoby podlegaja-
cej terapii'®.

Karhausen, powotujac sie¢ na publikacj¢ Joachima P. Sturmberga'®, zauwaza, ze
zadanie stojace przed dzialaniem medycznym wymaga, aby ,,dokona¢ rozréznienia

" Interesujgcg propozycjg jest monografia: Evidence-Based Surgery: A Guide to Under-

standing and Interpreting the Surgical Literature, eds. A. Thoma, S. Sprague, S.H. Voine-
skos i in., Berlin 2019. Stanowi ona probe przedstawienia metodologii, ktorej glownym
celem jest utatwienie chirurgom orientacji teoretycznej w EBM.

12 A. Rosenberg, Instrumental Biology or the Disunity of Science, Chicago 1994, s. 20-22.
Temat ten podejmuje praca: 1. Brigandt, Beyond Reduction and Pluralism: Toward an Epis-
temology of Explanatory Integration in Biology, ,,Erkenntnis” 73 (2010), iss. 3, s. 295-311.

13 J.E. Mezzich, W.J. Appleyard, P. Glare i in., Introduction to Person Centered Medicine,
w: Person Centered Medicine, eds. J.E. Mezzich, W.J. Appleyard, P. Glare i in., Berlin
2023, s. 3.

4 L. Walker, PTSD and Biomedical Research: Ethical Conundrums, w: Medical Research

Ethics..., dz. cyt., s. 324.

J.P. Sturmberg, Knowledge Translation in Healthcare — Towards Understanding Its True

Complexities, ,,International Journal of Health Policy and Management” 7 (2018), iss. 5,

s. 455-458. Autor uzasadnia rozszerzenic modelu EBM o zatozenie, ze wiedza nie jest

sumg jej sktadowych, ale zawsze pewng iloscig danych interpretowanych w okreslonym

kontekscie. Taka retoryka stanie si¢ szczegdlnie wazna dla zwolennikéw PCM.
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posunig¢ wlasciwych (np. przestrzeganie wytycznych EBM), i dzialania w $wietle
potrzeb i kontekstu osoby”'®. Mozna dostrzec w tym sformutowaniu przesunigcie
z EBM'” do PCM. Silne podkreslenie wptywu kontekstu, w ktérym prowadzi si¢
konkretna dziatalno$¢ kliniczna, nalezy juz do modelu PCM.

Posta¢ modelu medycyny zorientowanej na osobe¢

Pierwsze sformutowanie koncepcji PCM pojawito si¢ w latach 80. XX w. i przez
pewien okres znajdowatlo si¢ na peryferiach filozofii medycyny. W latach 90. gtow-
ne postulaty PCM zostaly $cislej ujete i przyjete z wigkszym entuzjazmem w $ro-
dowisku medycznym, zwlaszcza w nauczaniu klinicznym. Znaczne ostabienie za-
interesowania nastapito w pierwszym dziesi¢cioleciu XXI w., w ktorym dominowat
model EBM. Druga i trzecia dekada obecnego wieku wydaje si¢ czasem przejécia
lub uzupetnienia EBM o wskazania teoretyczno-filozoficzne wyrazone w PCM'.

Jak wskazuje zespot Juana E. Mezzicha, w modelu PCM za podstawowe zato-
zenie przyjmuje sie, ze celem dziatan zdrowotnych jest cata osoba uznana za pro-
tagoniste'’. Wokot tego przekonania uformowat si¢ ruch miedzynarodowy, ktory
skupia klinicystow i teoretykow medycyny z ponad 130 krajow, zorganizowanych
w 65 sekcjach tematycznych i wydajacych monografie naukowe. Dzigki temu na
przestrzeni kilkudziesieciu lat udato si¢ wzbudzi¢ wsrod studentow, lekarzy i mene-
dzeréow systemu ochrony zdrowia zainteresowanie kontekstualnym ujeciem osoby
pacjenta i lekarza®.

W dalszej czg$ci monografii Mezzich i wspotpracownicy stwierdzaja, ze po-
jeciowy rozwdj PCM stawia osobe w centrum dzialania terapeutycznego. Ten klu-
czowy termin przeciwstawiono dwom powszechnie uzywanym w EBM, jakimi sg:
»jednostka” oraz ,,ja”. Autorzy wymieniaja dwa powody takiego rozrdznienia: ter-
min ,,osoba” wykazuje bardzo silny zwigzek z etyka, ktora w medycynie jest ele-
mentem niezwykle waznym oraz niesie ze sobg powigzanie z prawodawstwem. Stad
wniosek, do ktorego dochodza: kazde dziatanie medyczne jest etyczne, jezeli jest
skoncentrowane na osobie?'. W praktyce terapeutycznej zalozenia PCM ujawniaja
si¢ poprzez szacunek dla modelu EBM, ktory uzupeliono o rOwnowazne znaczenie
wartosci, ktorymi kieruje si¢ osoba, oraz o jej przekonania?.

16 1. Karhausen, The Fragility..., dz. cyt., s. 122.

17 Niektorzy autorzy zauwazajg, ze krytyka modelu EBM nie jest wolna od uprzedzen oraz
ideologicznej stronniczo$ci. Zob. F.G. Smith, J.L. Tong, J.E. Smith, Evidence-Based Med-
icine, art. cyt., s. 151.

18 Zob. M. Stewart, J.B. Brown, W.W. Weston i in., Patient-Centered Medicine..., dz. cyt.,
s. 3—4.

19 J.E. Mezzich, W.J. Appleyard, P. Glare i in., Introduction..., art. cyt., s. 2.

2 J.E. Mezzich, W.J. Appleyard, P. Glare i in., Introduction..., att. cyt., s. 4.

21 J.E. Mezzich, W.J. Appleyard, P. Glare i in., Introduction..., art. cyt., s. 7.

22 J.E. Mezzich, W.J. Appleyard, P. Glare i in., Introduction..., art. cyt., s. 8.
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Teoretycy PCM w monografii programowej wymieniaja nastepujace obszary
badawcze stanowigce fundament ich modelu:

— silne zaangazowanie etyczne,

— $wiadomos¢ kulturowa i reakcja osoby,

— ujecie holistyczne,

— koncentracja uwagi na relacjach zachodzacych w procesie terapeutycznym,

— znaczenie opieki zindywidualizowanej,

— wspolna podstawa dla wspdlnej diagnozy,

— caly system ochrony zdrowia zorientowany na osobg,

— edukacja i badania kliniczne zorientowane na osobg?.

Moira Stewart 1 wspotpracownicy w jednej z najnowszych monografii przyjmu-
jacej filozofi¢ PCM przedstawiajg cztery zatozenia modelu medycyny zorientowane;j
na pacjenta:

— badanie zdrowia, choroby i sposobu do$wiadczania choroby,

— ujecie calej osoby,

— znalezienie wspolnej ptaszczyzny porozumienia,

— poprawa relacji pacjent — klinicysta®.

Jak zauwazajg autorzy, niemozliwe jest skuteczne praktykowanie opieki zdro-
wotnej bez uwzglednienia szeregu problemow psychologicznych i spotecznych. Co
wigcej, realizacja programu PCM wymaga integracji takich poje¢, jak zdrowie i cho-
roba, z poszanowaniem osobowego wymiaru jednostki, w tym jej indywidualnego
sposobu przezywania zycia®.

Istotnym elementem oceny klinicznej stanu pacjenta jest odczytanie jego in-
dywidualnej strategii reagowania na bol i cierpienie?’. Uwzglednienie czynnikow

2 ]J.E. Mezzich, W.J. Appleyard, P. Glare i in., Introduction..., art. cyt., s. 9.
2 Roznice miedzy medycyng zorientowang na osob¢ i medycyng zorientowang na pacjenta
omawia przyp. 5.
Oczywiscie nie jest to podziat kanoniczny, lecz pewna proba uporzadkowania wiedzy
w kolejnym wydaniu monografii. Inne akcenty stawiajg autorzy w artykule: G. Terry,
N. Kayes, Person Centered Care in Neurorehabilitation: A Secondary Analysis, ,,Dis-
ability and Rehabilitation” 42 (2020), iss. 16, s. 2334. Opisujac model PCM, wyrdzniaja
nastepujace elementy: doswiadczenie i potrzeby pacjentow, potrzeba orientacji relacyjne;j
w opiece zdrowotnej, znaczenia zaufania, wspottworzenie skutecznos$ci terapii.
Autorzy wskazujg rowniez, ze wymiar duchowy (religijny) moze petni¢ (lub nie) istot-
ny element przezywania choroby. Podkreslaja, ze nie tylko w chorobach terminalnych
i stanach paliatywnych, ale rowniez w chorobach przewlektych pacjenci moga szukaé
pocieszenia i nadziei w wymiarze transcendentnym, co powinno si¢ uwzgledni¢ w ramach
terapii klinicznej. Zob. M. Stewart, J.B. Brown, C.L. McWilliam i in., The First Compo-
nent: Exploring Health, Disease, and the Illness Experience, w: M. Stewart, J.B. Brown,
W.W. Weston i in., Patient-Centered Medicine..., dz. cyt., s. 41-61.
27 J.B. Brown, W. Watson, The Second Component: Understanding the Whole Person,
Section 1 — Individual and Family, w: M. Stewart, J.B. Brown, W.W. Weston i in., Pa-
tient-Centered Medicine..., dz. cyt., s. 76-77.

25

26
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kontekstualnych jest cechg charakterystyczng w praktyce klinicznej PCM. Zna-
czenie zdrowia i choroby rézni si¢ w zaleznosci od okolicznos$ci. Kazda wie-
dza kliniczna nabiera odpowiedniego znaczenia dopiero po odniesieniu jej do
zycia konkretnej osoby. Nie istnieje ani idealny pacjent, ani idealne zdrowie,
ani idealna choroba?.

Trzecim zalozeniem PCM jest znalezienie wspdlnej ptaszczyzny miedzy
prowadzacymi terapi¢ a pacjentami odno$nie do wyboru najlepszej strategii
leczniczej. Znaczaca réznica migdzy EBM a proponowanym tutaj rozwigzaniem
polega na §wiadomym uwzglednieniu potrzeb, wartosci i przekonan pacjenta
w proponowanym dzialaniu terapeutycznym. Cel ten osigga si¢ poprzez zbadanie
w pierwszej kolejnosci doswiadczen pacjenta zwigzanych ze zdrowiem i choroba,
a jednoczes$nie oznak wskazujacych na stan patofizjologiczny organizmu. Jak postu-
luje zespot Judith Belle Brown, poszukiwanie wspolnej ptaszczyzny ma przebiegad
w trzech krokach:

— zdefiniowanie problemu,

— ustalenie celow i priorytetow leczenia,

— okreslenie rol, jakie podejmuje pacjent i klinicysta®.

Zgodnie z ostatnim punktem programu PCM pacjenci oczekuja od lekarzy, ze
zaangazujg si¢ oni w rozmowy na tematy duchowe, a nie tylko medyczne®. Stewart
1 wspotpracownicy potwierdzaja, ze debata dotyczaca znaczenia relacji pacjent — te-
rapeuta w procesie leczniczym trwa od wielu lat. Pomimo wielu trafnych argumen-
tow potwierdzajacych przekonanie, ze relacje te powinno si¢ budowa¢ w sposob
trwaly i §wiadomy, czesto pozostajg one jednak w sferze teoretycznych aspiracji.
Nadal wyzej ceni si¢ profesjonalizm wiedzy i nauki w procesie leczniczym niz wiez,
jaka powstaje w spotkaniu obu stron®!.

8 T.S. Freeman, J.B. Brown, The Second Component: Understanding the Whole Person,
Section 2 — Context, w: M. Stewart, J.B. Brown, W.W. Weston i in., Patient-Centered
Medicine..., dz. cyt., s. 86-87, 94.

2 ].B. Brown, W.W. Weston, C.L. McWilliam i in., The Third Component: Finding Common
Ground, w: M. Stewart, J.B. Brown, W.W. Weston i in., Patient-Centered Medicine...,
dz. cyt., s. 100—101. Autorzy podkreslajg znaczenie wytworzenia mi¢dzy terapeutg a pa-
cjentem tzw. gruntu wspdlnego zrozumienia, ktory powinien by¢ jednym z zamierzonych
celow leczniczych.

30 Zob. L.E. Selman, L.J. Brighton, S. Sinclair i in., Patients’and Caregivers’ Needs, Experi-
ences, Preferences and Research Priorities in Spiritual Care: A Focus Group Study across
Nine Countries, ,,Palliative Medicine” 32 (2018), iss. 1, s. 216-230.

31 Zob. M. Stewart, J.B. Brown, T.R. Freeman, The Fourth Component: Enhancing the Pa-
tient-Clinician Relationship, w: M. Stewart, J.B. Brown, W.W. Weston i in., Patient-Cen-
tered Medicine..., dz. cyt., s. 132—133, 137-140. Warto zaznaczy¢, ze rowniez w okresie
perinatalnym (przed poczeciem) oraz w opiece paliatywnej (na koncu zycia) doktryna
PCM znajduje interesujace rozwinigcie. Zob. S.H. Hill, Care of the Family and Social
Aspects, w: Palliative Care and Catholic Health Care: Two Millennia of Caring for the
Whole Person, eds. J. Cataldo, D. O’Brien, London 2019, s. 119-137. Sarah Hill pod-
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Jak wskazujg Gareth Terry i Nicola Kayes, obecnie trwa proces tworzenia kultu-
ry opieki zdrowotnej, ktorej celem jest wspieranie wysitkéw praktykéw implemen-
tujgcych gtéwne zatozenia PCM*,

Model medycyny zorientowanej na osobe kresem filozofii
personalistycznej?

Badanie historyczne i zarysowanie filozofii personalistycznej wymagatyby osob-
nego studium®. W tym artykule przyjmuje si¢ koncepcj¢ personalizmu Johna
F. Crosby’ego. Wedtug tego filozofa personalizm to raczej ruch niz jaki$§ wyraznie
okreslony poglad. Elementem wspélnym personalistow jest zdecydowany sprzeciw
wobec ujmowania osoby w kategoriach kolektywu lub indywidualizmu. Kryterium
roéznicujacym jest interpretacja znaczenia teologii w argumentacji filozoficznej:
cze$¢ filozofow uwzglednia w swoich pracach inspiracje teologiczne w przedsta-
wieniu osoby, jednakze czg$¢ odrzuca takie podejScie, starajac sie¢ zachowac neu-
tralnos¢ teologiczng®.

Ujmujac zagadnienie bardziej szczegdétowo, nalezy zaznaczy¢, ze perspekty-
wa personalistyczna charakteryzuje si¢ krytyka antropologii dualistycznej, bro-
nigc rownoczesnie podej$cia inkarnacyjnego®’. Z filozoficznego punktu widze-
nia nalezaloby w takim postulacie dostrzec otwarcie na pluralistyczng koncepcje
bytu. Owa maksymalistyczna metafizyka jako obraz $wiata jest bodajze jedna
z najwazniejszych przyczyn odrzucenia chrzescijanskich zrodel mysli persona-
listycznej w PCM?*. To znamienne, ze we wszystkich zacytowanych w artykule
monografiach i artykutach brakuje wyraznych (explicite) odniesien do filozofii
personalistycznej o proweniencji chrzescijanskiej. Wydaje sig, ze autorzy PCM,
przedstawiajac swdj model nowoczesnej medycyny zorientowanej na osobg, uni-
kaja wskazywania na zrodla personalistyczne autorow uznanych w historii filo-
zofii XX w. za zdeklarowanych filozofow osoby, ktorzy wniesli istotny wktad
w uksztattowanie si¢ klimatu przyjaznego osobie. Brak takich myslicieli, jak Ka-
rol Wojtyta, Edyta Stein, Jacques Maritain, nalezy uzna¢ za brak precyzji badan
teoretycznych tworcoéw PCM.

kresla znaczenie opieki przedkoncepcyjnej (ang. perinatal palliative care) jako modelu
skupionego na osobach.

32 @G. Terry, N. Kayes, Person Centered..., art. cyt., s. 2334.

3 1. Dec, Personalizm, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 8, red. A. Maryniarczyk,
W. Daszkiewicz i in., Lublin 2007, s. 122-127; C.S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995,
s. 124-156; S. Kowalczyk, Personalizm — podstawy, idee, konsekwencje, Lublin 2012.
Autorzy zwiezle przedstawiaja histori¢ omawianego pradu filozoficznego.

3 ].F. Crosby, Personalist Papers, Washington 2004, s. IX-X.

35 Takim podej$ciem odznacza si¢ m.in. wspomniany juz Crosby.

36 Warto zwroci¢ uwage, ze w najwiekszym stowniku filozoficznym dostepnym online Stan-
dford Encyclopedia of Philosophy w hasle philosophy of medicine brakuje bezposredniego
odniesienia do personalizmu i odwrotnie.
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Wydaje sie, ze racj¢ ma Grzegorz Hotub, gdy pisze, ze Karol Wojtyta przy-
znawal wazng role doswiadczeniu w poznawaniu osoby w jej dziataniu, jednakze
samo empiryczne podej$cie nie wystarcza, aby poznaé cztowieka, potrzebna jest
analiza fenomenologiczna i metafizyczna®. Z pewno$cig filozofia osoby zapropo-
nowana w zarysie przez Wojtyte nalezy do tych projektow filozoficznych, ktorych
podstawy teoretyczne wpasowuja sic w model PCM. Swiadczy o tym wspolna
troska o osobg, podkres§lanie jej ontologiczno-relacyjnego charakteru, sprzeciw
wobec indywidualizacji i kolektywizacji, precyzyjne okreslenie granic osobowego
dziatania, wezwanie do poszukiwania $wiata wartosci drugiej osoby. Tym, co wy-
raznie przekracza PCM i co powinno by¢ uzupetnieniem modelu, jest koncepcja
sumienia i znaczenie (wspot)odpowiedzialnosci.

Jaka mogtaby byc¢ filozofia personalistyczna jutra w odniesieniu do medycyny?
We wspotczesnych monografiach autorzy przywotuja takie zagadnienia filozoficz-
ne, jak: osoba jako istota relacyjna, zaleznos$¢ osoby od spoteczenstwa, holistyczne
ujecie bytu osobowego, godnos¢ osoby ludzkiej, wspolne dobro®. Filozofia perso-
nalistyczna jutra wspierajaca modele medyczne powinna wyklarowa¢ swoje rozu-
mienie najwazniejszych wspolnych terminéw, aby utatwi¢ w ten sposob stosowanie
konstrukcji intelektualnych ukrytych w stowach.

Warto rozwazy¢ utworzenie filozofii translacyjnej, funkcjonujacej podobnie do
biologii translacyjnej, ktora wybiera najwazniejsze odkrycia dokonane w badaniach
podstawowych, aby nastgpnie — najczesciej w postaci modelu teoretycznego — za-
inspirowa¢ dalsze badania biomedyczne. Ulatwia to komunikacje miedzy réznymi
srodowiskami naukowymi i ukazuje wspodtzaleznosci teoretyczno-badawcze.

Kolejnym zadaniem stojacym przed personalizmem jutra moze by¢ utworzenie
wspo6lnej platformy teoretycznej, zawierajacej najwazniejsze postulaty filozofii oso-
by. Inspirujgc si¢ modelami medycznymi, moze warto stworzy¢ filozofi¢ zoriento-
wang na osobe, ktora podobnie jak epistemologia globalna zawierataby twierdzenia
dotyczace natury bytu osobowego, pozostawiajac calg bogata i cenng dyskusj¢ nad
szczegdtami na terenie filozofii teoretycznej. Ukazatoby to z pewnoscig filozofi¢
w jej stuzbie spoteczenstwu, a nie samej sobie.

Jak zauwaza Hotub, filozofia personalistyczna moze by¢ odpowiedzig na takie
wspolczesne zagrozenia, jak materializm i scjentyzm, transhumanizm® i ekstre-
malny ruch na rzecz ochrony $rodowiska®’. Rzecz jasna, poglady te przenikajg
rowniez do medycyny, stad filozofia personalistyczna jutra, ukazujac wartos$¢
osoby ludzkiej, bedzie musiata poddaé je krytycznej refleksji. Zwtaszcza na

37 G. Hotub, Struggling with the Reality of the Person and Its Interpretation: On the Method
of Karol Wojtyla's Philosophy, ,,Forum Philosophicum” 28 (2023), nr 2, s. 385-397.

% Zob. Palliative Care..., dz. cyt.

3 Wigcej na temat transhumanizmu i personalizmu: zob. Ulepszanie cztowieka. Perspekty-
wa filozoficzna, red. G. Hotub, P. Duchlinski, Krakow 2018.

4 Zob. G. Hotub, The Validity of Karol Wojtyta'’s Philosophy Today, ,JLogos i Ethos” 27
(2021), nr 1, s. 75-85.
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polu sporow $wiatopogladowych i bioetycznych personalizm znajdzie wiele
konkretnych rozwigzan.

Z.akonczenie

Celem artykutu jest ukazanie genezy dwoch modeli medycyny, ktore wzajemnie
si¢ uzupetiaja. Model EBM przyjety przez Srodowisko medyczne pod koniec
XX w. pomimo silnego podporzadkowania badan i praktyki klinicznej nauce wy-
wolat w wielu $rodowiskach fale krytyki, wskazujacg na porzucenie przez medy-
cyne zainteresowania czlowiekiem na rzecz danych statystycznych. Z propozycja
ponownego przemy$lenia miejsca cztowieka w medycynie wystapili przedstawi-
ciele skupieni woko6t PCM. Duze zaangazowanie teoretyczne i praktyczne dopro-
wadzito w przeciagu 20 lat do sformutowania wielu postulatow przywracajacych
gltowne zainteresowanie medycyny cztowiekiem. Niemniej badania filozoficzne
nad oboma modelami dokumentuja przekonanie, ze wsrod teoretykdw modelu
PCM, mimo przyjecia wielu tez personalistycznych, dominuje brak §wiadomosci
ich pochodzenia. Artykut ten stanowi zatem probg mobilizacji srodowiska per-
sonalistycznego i szerzej filozoficznego do zaangazowania si¢ na tym polu ba-
dawczym. Model PCM nie jest kompletny i wymaga wielu uzupetnien, choéby
o teori¢ sumienia i wspotodpowiedzialnosci. Dla filozofow personalistycznych
doceniajacych aspekt empiryczny jest to wyzwanie, ktoére moze spopularyzowac
osiagnigcia ruchu i przyczynié si¢ znaczaco do poprawy warunkow leczenia i zy-
cia 0sOb na catym $wiecie.
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Filozofia personalistyczna jako fundament medycyny
zorientowanej na osobe

Abstrakt

Celem niniejszego artykutu jest zbadanie jednego z najnowszych modeli teore-
tycznych medycyny, tj. medycyny zorientowanej na osobg. W pierwszym punkcie
przedstawiono i poddano krytycznej analizie model medycyny opartej na faktach.
Nastepnie zajeto si¢ ukazaniem ogdlnej postaci modelu medycyny zorientowanej na
osobg. Probeg zestawienia wspomnianego modelu z filozofig personalistyczng zapre-
zentowano w punkcie trzecim. Koncowa konkluzja brzmi nastepujaco: pomimo sto-
sowania w nazwie modelu medycyny zorientowanej na osobe¢ przemilcza si¢ w jej
opisie zrodta mysli personalistyczne;j.

Stowa kluczowe: filozofia personalistyczna, filozofia medycyny, model medycyny
opartej na faktach, model medycyny zorientowanej na osobg

The Personalist Philosphy as the Foundation of Person-Centered Medicine
Abstract

The aim of my article is to examine one of the latest theoretical models in medicine:
person-centered medicine. In the first section, I present and critically analyze the mo-



Filozofia personalistyczna jako fundament medycyny zorientowanej na osobg 277

del of Evidence-Based Medicine. I then move on to outlining the general framework
of the person-centered medicine model. In the third section, I attempt to compare this
model with personalist philosophy. The conclusion I reach is as follows: despite the
use of the term “person-centered medicine” in its name, there is a noticeable silence
in this approach regarding the sources of personalist thought.

Keywords: Personalistic philosophy, philosophy of medicine, evidence-based medi-
cine model, person-centered medicine model
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Ro6zne wymiary odpowiedzialnoS$ci za tworzenie kultury
w ujeciu Jozefa Tischnera —
wokot etyki, aksjologii i estetyki

W jednym ze swoich wierszy Czestaw Mitosz zakresla obszar odpowiedzialnosci
za stowo, ktore moze by¢ symbolem odpowiedzialnosci za tworzenie szeroko rozu-
mianej kultury. Poeta, kryjac si¢ za podmiotem lirycznym, przestrzega:

,,Nie badz bezpieczny. Poeta pamieta.

Mozesz go zabi¢ — narodzi si¢ nowy.

Spisane bedg czyny i rozmowy”!.

We fragmencie tym mozna dostrzec dramatyczny kontrast migdzy zyciem
a $miercia, lecz rozumiang nie tylko dostownie. Metaforyczne ujecie tych przeci-
wienstw przenosi czytelnika w $wiat aksjologiczny, czyli w Swiat wartosci. Nalezy
do nich kultura, dzi¢ki ktorej cztowiek moze nie tylko zrozumiec¢ siebie oraz otacza-
jacy go swiat, lecz takze uczy¢ sig, jak nie popetniac¢ bledow znanych z historii, ktore
kiedy$ doprowadzity do katastrofy humanizmu, czyli upadku etycznego cztowieka
oraz spoteczenstw.

Odpowiedzialnos¢ za tworzenie kultury to sfera u poczatku XXI w. coraz cze-
Sciej rozpatrywana w ramach pytan o granice kultury, wolnosci artysty i estetyki w re-
lacji artysta — odbiorca. Pojecie odpowiedzialnosci w kontekscie podjgtego problemu
odnosi si¢ do semantyki tego pojecia: ,,by¢ odpowiedzialnym oznacza tez odpowia-
dac¢ na apel, ktory niesie sytuacja, czas, w ktorym si¢ zyje, historia, ktorg si¢ tworzy,
odpowiedzialnos¢ za porzadek, ale przede wszystkim jest to odpowiadanie komukol-
wiek za jako$¢ relacji™?. Wspodlczesne czasy cechujg si¢ pewnym nadmiernym przesy-
tem informacji i bodzcow. Czlowiek jest podmiotem wzywanym do permanentnego

' C. Mitosz, Ktéry skrzywdzites, w: Antologia poezji polskiej, Konin 2022, s. 282.
2 A. Rynio, Odpowiedzialnosé trajektorig w swiat dobra, ,,Roczniki Pedagogiczne” 13 (49)
(2021), nr 2, s. 67.
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reagowania i komentowania®, Wytwory kultury przewaznie spetnialy i w ocenie nie-
ktérych badaczy nadal spehniajg role odwrotna: niejako zmuszaja cztowieka do za-
trzymania si¢ oraz zastanowienia nad forma, trescig, ale nade wszystko nad przeka-
zem danego utworu kultury: tekstu literackiego, obrazu, rzezby, muzyki itd.

Powyzsze wprowadzenie sktania do refleksji nad tematem odpowiedzialnosci
za tworzenie kultury. Celem zaprezentowanego artykutu jest proba odpowiedzi na
pytanie, dlaczego warto by¢ odpowiedzialnym za tworzenie kultury, a takze w jakich
obszarach nalezy szuka¢ podmiotowej odpowiedzialnosci. Egzemplifikacje takich
rozwazan stanowi tu mysl krakowskiego filozofa dialogu, Jozefa Tischnera, ktory
w roéznych teksach badat zwigzki filozofii z kultura, przede wszystkim zas zwigzki
etyki z kulturg.

Wprowadzenie metodologiczne

Szukajac odpowiedzi na pytanie, dlaczego w ogoble nalezy rozwazac relacje miedzy
kulturg i procesem jej tworzenia a znaczeniem odpowiedzialnosci, warto zestawic
to zagadnienie z pojeciem demokracji, dobra wspdlnego i dialogu. Wtodzimierz
Kaczocha wsréd réznych poje¢ nalezacych do katalogu dobra wspdlnego (spra-
wiedliwos$¢, godnos¢) wymienia takze wolnos¢ pozytywna, rozumiang jako stan
swiadomosci umozliwiajgcy udziat w zyciu spotecznym bez zadnego przymusu®.
Autor ten jednak idzie krok dalej i zaznacza pewne obszary, w ktérych owa pozy-
tywng wolno$§¢ mozna by realizowaé. Wsrod tych obszaréw jako wartos¢ §wiata
demokratycznego pojawia si¢ kultura. Kaczocha bowiem pisze, ze w kwestii dzia-
fan polityczno-spolecznych odnosi si¢ takze ,,do wolnosci w zakresie tworzenia
warto$ci kultury oraz uczestnictwa w kulturze w szerokim znaczeniu, co oznacza,
ze tworczo$¢ naukowa 1 artystyczna, wybdr wartosci kultury oraz indywidualne
uczestnictwo w zyciu kulturalnym nie podlegaja zadnym politycznym czy instytu-
cjonalnym przymusom’.

W powyzszym cytacie mozna wyodrgbni¢ trzy warstwy relacyjne zwigzane
z kultura: relacje migdzy tworcg i odbiorcg, relacje migdzy odbiorca i dzietami kul-
tury oraz relacje ludzi kultury (tworcy, odbiorcy) miedzy sobg. Na tych trzech ptasz-
czyznach nie sposob poming¢ watku dotyczacego odpowiedzialnosci za to, co si¢
tworzy, dla kogo i w jakim celu si¢ tworzy oraz jak konkretne dzieto kultury moze
wplyngé na umocnienie tozsamosci indywidualnej i1 spotecznej. Odpowiedzialnosé

¥ Na marginesie warto zaznaczy¢, ze w roéznych dziedzinach i dyscyplinach nauki coraz

czesciej postuluje si¢ szukanie tzw. rownowagi migdzy Swiatem duchowym, reprezento-
wanym przez kulture, a §wiatem materialnym, reprezentowanym przez szeroko rozumia-
ng technike (przemyst) i jej zdobycze. Wigcej: zob. G. Banse, Zrownowazony rozwdj —
kultura — technika, ,,Zeszyty Naukowe Politechniki Slaskiej. Organizacja i Zarzadzanie”
85 (2015), nr 1943, s. 9-38.

4 Zob. W. Kaczocha, Filozofia spoteczna, Warszawa 2015, s. 149.

5 W. Kaczocha, Filozofia spoleczna, dz. cyt., s. 150.
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zatem jest kluczowa, zwtaszcza gdy kulturg rozumie si¢ na wskros$ aksjologicznie,
czyli jako sposob wyrazania wartosci wptywajacych na ksztatt cztowieka i jego $ro-
dowiska. Jak zaznacza Stanistaw Kowalczyk: , kultura nie jest niczym innym jak re-
alizowaniem celé6w uznanych za warto$ciowe przez czlowieka. [...] Nie ma kultury
bez wyzszych wartosci, ani tez nie jest mozliwe realizowanie takich wartosci poza
kultura czy tym wiecej wbrew kulturze™®.

Wydaje si¢ zatem, ze wzajemne relacje kultury 1 odpowiedzialnosci sg w do-
bie wspotczesnego zacierania si¢ granicy migdzy $wiatem kultury wysokiej 1 kul-
tury niskiej wrecz kluczowe. W tym konteks$cie filozofia dramatu J6zefa Tischnera,
bedaca czgscig filozofii dialogu, staje si¢ adekwatna w zakresie aksjologii. Zalez-
no$ci miedzy tworcg kultury a jej odbiorca maja charakter miedzyludzki. Artysta
chce poprzez dane dzieto przekazaé jakas$ prawde o cztowieku, o ludziach, o §wie-
cie, a nawet o Bogu (Absolucie). Odbiorca, kontemplujac dane dzieto, wchodzi
w swoisty dialog z artysta, dokonujac refleksji czy to o charakterze pozytywnym,
czy negatywnym. Dialog ten nosi znamiona dramatyzmu aksjologicznego, o kto-
rym pisal Tischner. Artysta poprzez swoje dzieto stawia pytanie i oczekuje od-
powiedzi. W Filozofii dramatu autor zapisal: ,,kazde pytanie, bezposrednio lub
posrednio, $wiadczy o jakiej$ biedzie™’.

Trzy obszary odpowiedzialnosci za kulture

Promocja wartoS$ci — perspektywa aksjologii

Krakowski badacz filozofii dialogu osadza pojecie i znaczenie kultury w upra-
wianej przez siebie filozofii dramatu, gdzie najwazniejszymi postaciami sg: czto-
wiek w relacji do siebie i drugiego cztowieka, Bog, a takze miejsce i czas. Kul-
tura w mysleniu Jozefa Tischnera umiejscawia si¢ w obszarze antropologicznym,
etycznym i estetycznym. Spoiwem taczacym te trzy wymiary jest pojecie pickna.
Autor bowiem zaznacza, ze ,,dramatem pickna nazywamy taki dramat, w ktorym
osoba — podmiot dramatu — szuka dla siebie ocalenia w pigknie, ktére tworzy lub
w ktorym ma udziat. Aby usprawiedliwi¢ swe istnienie, osoba wybiera uczestnic-
two w dziele sztuki®.

Tischner dostrzega zasadniczg korelacje kultury, sztuki, pigkna z cztowiekiem-
-0sobg, ktora wobec wymienionych kategorii moze by¢ tak nadawca, jak i odbiorca.
Zaroéwno jedna, jak i druga rola zwigzana z kulturg w ocenie Tischnera wyplywa
z szeroko rozumianego czlowieczenstwa. Kultura, a co za tym idzie — dzieto sztuki
umozliwia istnienie cztowieka zarowno w wymiarze dostownym, jak i metaforycz-
nym — ontologicznym, duchowym. Paradoksalnie Tischner zauwaza przy tym, ze

¢ S. Kowalczyk, Filozofia kultury, Lublin 1996, s. 54.
" J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 2012, s. 89.
8 J. Tischner, Myslenie w Zywiole pickna, Krakow 2013, s. 213.
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kultura i sztuka moze ocali¢ cztlowieka wowczas, gdy nie wida¢ nadziei w innych
religiach — nadziei zwigzanej z prawdg i dobrem’.

Czy oznacza to, ze kultura i ludzie kultury nie biora odpowiedzialno$ci za pro-
mocje¢ obiektywnych wartosci ksztaltujacych cztowieka jako jednostke i cztowieka
w spoteczenstwie? Tischner w odpowiedzi na tak postawione pytanie wprowadza
szersza kategorie, tzw. Ja aksjologicznego. W jednej ze swoich ksigzek krakowski
filozof wyjasnia: ,,za punkt wyjscia drogi zmierzajacej do uchwycenia Ja aksjolo-
gicznego w naszej $wiadomosci obieram zjawisko, ktore krotko mozna by nazwaé
solidaryzowaniem si¢ Ja z czyms, co pierwotnie przeciwstawia mu sie jako moje™!°.
Ujecie to wydaje si¢ kluczowe dla relacji migdzy kulturg i osobami tworzacymi kul-
ture a odpowiedzialno$cig za promocje wartosci poprzez wytwory kultury. Cztowiek
bedacy czgscig srodowiska kultury zyje i tworzy w obrebie danego kodu kulturowe-
go. Kod kulturowy za$ niejako wymusza zachowanie wrazliwosci wszystkich oséb
mogacych by¢ potencjalnymi odbiorcami danego dzieta sztuki. W dobie obecnej
globalizacji troska o kod kulturowy wydaje si¢ takze jednym z istotniejszych zadan,
jakie stoja przed tworcami kultury'!. Tutaj ujawnia sie miejsce na tzw. solidarnos¢
spoteczng, ktora aksjologicznie mogtaby polaczy¢ artyste z odbiorcg lub potencjal-
nym odbiorcg danego dzieta. Taka swoista relacja w $wietle prezentowanej koncep-
cji bylaby zasadna, gdyz sam Tischner dodaje, ze ,,Ja aksjologiczne jest wartos$cig
pozytywna w absolutnym znaczeniu tego stowa. Oznacza to przede wszystkim, ze
nie przeciwstawia mu si¢ w polu jego do§wiadczenia egotycznego zadna egotyczna
warto$¢ negatywna”'%.

Nalezy takze wspomnie¢ o mozliwosci taczenia dziet kultury, ktore sg okreslane
mianem dziet pigknych, z kategorig warto§ci duchowych. Jozef Tischner wyraznie
przypomina, ze dobro, prawda i pickno stanowia jeden z wazniejszych szczebli tzw.
drabiny aksjologicznej"®. W tym konteks$cie zaznacza, ze to wartosci duchowe na-
daja sens ludzkiej egzystencji. A zatem odpowiedzialno$¢ za promocje wlasciwych
wartosci przez tworcow kultury jest tym istotniejsza w sensie zarowno formalnym,
jak 1 materialnym. O tak rozumianej odpowiedzialnosci za promocje wartosci du-
chowych krakowski filozof dramatu pisze tak: ,,Sg tacy, ktorzy sadza, ze sztuka jest
ponad etyka. [...] Kto tak sadzi, sam nie wie, jaka krzywde wyrzadza sztuce. [...]
Wszystkie wartosci, ktorym stuzy sztuka, daja sie sprowadzi¢ do trzech: pigkna,
prawdy i dobra. [...] Wszak zawsze chodzi o to, by tworzone pigkno byto prawdzi-
wym picknem i dobrym picknem. [...] Dzieto sztuki jest owocem tworczego wyboru

 Por. J. Tischner, Myslenie w Zywiole pickna, dz. cyt., s. 213-214.

10 J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, Krakoéw 2000, s. 151.

" Por. A. Dudziak, Kultura narodowa w dobie globalizacji, ,,Przeglad Politologiczny” 15

(2010), nr 1, s. 137.

J. Tischner, Swiat ludzkiej nadziei, dz. cyt., s. 159.

3 Por. J. Tischner, Etyka wartosci i nadziei, w: D. von Hildebrand, J. Tischner, J.A. Kto-
czowski, J. Pasciak, Wobec wartosci, Poznan 1982, s. 71.

1§
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wartoéci”'*. W mysleniu Tischnera o odpowiedzialnosci za tworzenie sztuki, ujaw-
nia si¢ zasadnicza relacja migdzy potrzeba wyboru wartoSci przez artyste a potrzeba
warto$ci w zyciu cztowieka i spoleczenstwa. Ta swoista relacja powoduje, ze odpo-
wiedzialno$¢ za wartosci w srodowisku artystycznym jest niemal nie do usunigcia.

Granica wolnosci — perspektywa etyki

Tischner w swojej refleksji na tematy zwiazane z odpowiedzialno$cia za tworzenie
kultury nie zapomina o zwigzkach mi¢dzy wolno$cig w tworzeniu kultury a odpo-
wiedzialno$cia za te dzieta wlasnie w obrebie wolnosci. W pierwszej kolejnosci
nalezy zauwazy¢, ze krakowski mysliciel wprowadza wazne rozréznienie wolnos$ci
i swawoli artystycznej. Wolno§¢ miataby charakter pozytywny, swawola za$ ne-
gatywny. Jak bowiem zaznacza: ,,tworczos¢ artystyczna wywodzi si¢ z wolnosci
i natchnienia. Wolno$ci nie nalezy utozsamia¢ ze swawolg. Swawola jest tam, gdzie
«wszystko wolno», bo nie ma zadnych wartosci. [...] Natchnienie jest jak $wiatto,
ktore ukazuje to, co nalezy wybraé”'>.

Wolnos¢ artystyczna stanowi zatem wazng kategori¢ w Tischnerowskim obrazie
odpowiedzialno$ci za kulturg. U filozofa dramatu myslenie wedtug odpowiedzial-
nosci w sztuce zaktada, ze nie ma koniecznos$ci nadmiernej ingerencji w wolnos¢
tworcy kultury, o ile artysta, tworzac dzieta, chce za ich pomoca przekaza¢ wartosci
duchowe: prawde, dobro i pickno. Niemniej Tischner ujawnia pewna niekonsekwen-
cje w swoich pogladach. Niekonsekwencja ta polega na dwoch przeciwstawnych
polach: wartosci obiektywnych i wartosci subiektywnych. Z jednej strony postuluje
bowiem, ze kazdy artysta ma prawo do swojej wrazliwosci zwigzanej z aksjologia'®.
Z drugiej za§ wprowadza pojgcie protestu w sztuce. Pisze, ze ,,powotaniem wielkiej
sztuki jest czesto jaki$ protest. Ale protest sztuki nigdy nie jest protestem nihili-
stycznym. [...] Dzieto sztuki mowi tak, jak sumienie moéwi do sumienia”'’. Jest to
nieckonsekwencja tylko pozorna. Wolnos$¢ tworcy jest ograniczona wedtug Tischnera
wylacznie checig moralnego wyzysku, czyli sytuacjg, gdy tworca nie chece tworzy¢
pigkna, lecz chce kulture, sztuke, a przede wszystkim pickno wykorzysta¢ do nie-
uprawionej manipulacji cztowiekiem i spoteczenstwem. Wowczas mozna mowic —
stosujac jezyk Tischnerowski — o tzw. nieautentycznym tworzeniu.

We wspotczesnej debacie na temat wolnosci artystycznej glos Tischnera wydaje
si¢ stanowiskiem wywazonym. Zazwyczaj stycha¢ glosy skrajne zachecajace albo
do rygorystycznego traktowania wolnosci artysty albo do liberalnego podejscia do
tego zagadnienia. W tym konteks$cie powinno si¢ wspomnie¢ o jednym z najnow-
szych glosow dotyczacych potrzeby redefinicji pojgcia wolnosci tworczosci arty-
stycznej. W tej materii Jedrzej Janicki stwierdza, ze ,,wolnos¢ artysty [...] stanowi

14 J. Tischner, Etyka solidarnosci, Krakow 2000, s. 49.
15 J. Tischner, Etyka solidarnosci, dz. cyt., s. 48.

16 Por. J. Tischner, Etyka solidarnosci, dz. cyt., s. 50.
17 ]J. Tischner, Etyka solidarnosci, dz. cyt., s. 52.
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kategorie istotng zaréwno dla prawa, jak i dla sztuki. [...] Ograniczanie wolnosci
tworczosci artystycznej wplywa niejednokrotnie na okreslong sytuacje materialng
artysty”!®, W tym kontekscie postulaty Tischnera wydajg si¢ uzasadnione i potrzeb-
ne. Janicki wyraza stuszny poglad, ze ograniczenie wolno$ci tworcy moze wptywac
na kwestie materialne, ale jest to stanowisko o szerokim charakterze spotecznym.
Wolno$¢ za$ 1 konsekwencje jej stosowania, jej rozszerzania lub ograniczania, przy-
noszg takze skutki o charakterze etycznym i moralnym. Dzieto sztuki, jego odbior
i interpretacja maja swoje konsekwencje zarowno materialne, jak i pozamaterialne,
duchowe. W tym kontekscie stanowisko Tischnera jest istotne.

Dbalo$¢ estetyczna — perspektywa estetyki

Kategoria estetyki jako waznej w relacji kultura — odpowiedzialno$¢!® nalezy do
tych elementow, ktore w filozofii Tischnera mozna nazwac problematycznymi. Pro-
blematyczno$¢ ta ujawnia si¢ w réznych zrodtach interpretacyjnych estetyki w rela-
cji do kultury. Mozna méwi¢ o co najmniej dwoch takich zrodtach: antropologicz-
nym i etycznym.

Zrédto antropologiczne Tischner odnajduje w tragedii antycznej i w ludzkim
ciele. Nawigzujac do mitu o Edypie, mysliciel ten stwierdza, ze ,,jedyng warto-
$cig zdolng usprawiedliwi¢ cztowieka w jego cielesnos$ci jest pickno. Trzeba, aby
cztowiek podnidst swoj bol na poziom pigkna i stworzyt ze swej kleski tragedig”?.
Takie taczenie czlowieka, cielesnosci i pigkna sprawia, ze krakowski filozof pisze
o kolejnym ujeciu dialogicznego i1 dramatycznego Ja — ,,Ja estetycznego”. Zauwaza
bowiem, ze ,,Ja estetyczne” ma swoj poczatek w podziwie dla wlasnego (cztowie-
czego) ,,ja”. Wowczas rodzi si¢ pigkno, ktore domaga si¢ zaposredniczenia w dziele
artysty®!. Relacja miedzy czlowiekiem nadawcg, czlowiekiem narzedziem i czto-
wiekiem odbiorca w $wiecie sztuki wymaga wzajemnosci, kategoria wzajemnosci
wymaga za$ odpowiedzialno$ci. Autor ten wlasnie w kontekscie cielesnosci wyraza
my$l fundamentalna: ,,Swiadomos¢ odpowiedzialno$ci wytania sie z glebi osoby
i ogarnia jej cato$¢. Mozna powiedzie¢: osoba to cato$¢ jej odpowiedzialno$ci”?. To
jest tzw. odpowiedzialno$¢ antropologiczna.

Tischner wskazuje takze na zrédlo etyczne, ktore wiaze si¢ z jedng z trzech
warto$ci duchowych, jaka jest pigkno. W jednej ze swoich ksigzek wymienia kilka
przymiotow pickna wiasnie w relacji etyka — estetyka. Zauwaza, ze do kategorii
pickna nalezy pojecie bezinteresowno$ci?®. Oznacza to bowiem, ze pigkno w sensie

18], Janicki, Estetyka jako zrodio refleksji nad prawem, Krakow 2023, s. 273.

° Problematyka ta jest coraz czesciej poruszana. Wigcej: zob. np. A. Glutkowska-Polniak,
Kulturowy wymiar designu — miedzy estetyzacjq a odpowiedzialnoscig, ,,Zatacznik Kultu-
roznawcezy” (2019), nr 6, s. 77-90.

J. Tischner, Myslenie w Zywiole pigkna, dz. cyt., s. 227.

Por. J. Tischner, Myslenie w Zywiole pigkna, dz. cyt., s. 228.

22 ], Tischner, Spor o istnienie cztowieka, Krakow 2011, s. 140.

2 ]. Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 119.
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Scistym powinno by¢ wylaczone spod pojg¢ zwigzanych ze swiatem twardej eko-
nomii i gospodarki. W tym ujeciu pigkno odgrywa zasadnicza role w ramach dia-
logicznosci cztowieka z sobg samym, z drugim cztowiekiem oraz Absolutem, czyli
Bogiem. Dzieto artystyczne i jego wymiar estetyczny prowadzi do swoistej relacji —
jak zaznacza Tischner — etycznej. Trudno zatem na sposob teoretyczny wydzieli¢
swiat estetyki ze $wiata etyki w perspektywie kultury i sztuki.

Wazniejsze w tym kontekscie jest jednak inne spostrzezenie Tischnera. Do-
strzega on bowiem zasadniczg roznice migdzy wartosciami pozytywnymi a war-
tosciami negatywnymi w perspektywie estetycznej. Podkresla, ze ,,intencja wszel-
kiej wartos$ci jest usprawiedliwienie lub odmowa usprawiedliwienia tego, co jest
lub moze by¢. Wartosci pozytywne usprawiedliwiajg byt, warto$ci negatywne od-
mawiajg usprawiedliwienia bytom. Istnienie, byt, rzecz i przedmiot sg osrodkiem
cigzenia wartosci. Dziatanie sztuki jest dziataniem zgodnym z prawami cigzenia
warto$ci”?*. Krakowski filozof dramatu wskazuje na fakt, ze tworcy dziet sztuki
i ich wytwory wptywaja na rozumienie tego, czym jest pickno oraz jak to pigkno
wplywa na otaczajaca rzeczywistos¢. Kanony pigkna nie sa wylgczone z zasad
etycznych 1 moralnych, ktore ksztattuja ludzi oraz spotecznosci. Tischner widzi
jednak co najmniej dwie mozliwosci funkcjonowania estetyki w obszarze etycz-
nym i aksjologicznym w ramach kultury i sztuki: przej$cie z poziomu pigkna na
poziom dobra etycznego lub identyfikacje pigkna z dobrem. Druga mozliwos¢ ro-
dzi jednak dalekie implikacje, takie jak problem rozmycia innych poje¢ zwigza-
nych z warto$ciami duchowymi, prawda i dobrem?. Wydaje si¢ zatem, ze Tischne-
rowski postulat syntezy trzech wartosci: prawdy, dobra i pigkna, jest w kontekscie
prezentowanych pogladéw najwazniejszy. Ta zasadnicza teza wigze si¢ roOwniez
z przekonaniem Tischnera, ze harmonia w sztuce nie moze istnie¢, gdy pickno
tworzy si¢ pod jakimkolwiek przymusem?.

Podsumowanie

Tischnerowskie spojrzenie na tworcoOw kultury i dobra kultury jest szerokie i bar-
dzo zréznicowane. Trudno$¢ metodologiczna wynika migdzy innymi z faktu, ze
krakowski badacz formutowal poglady zwigzane z antropologia filozoficzna, a jed-
noczesnie byl badaczem etyki, aksjologii, agatologii i estetyki. Kluczowe jednak
wydaje si¢ stwierdzenie, ze jako filozof widzial doskonale korelacje swiata kultury
ze $wiatem odpowiedzialnoS$ci za jej tworzenie oraz ze sposobem odbioru, a takze
oddzialywaniem na cztowieka i spoteczenstwo. Odpowiedzialnos¢ t¢ wyrdznit w co
najmniej trzech obszarach: w aksjologii, etyce i estetyce. Cho¢ metodologicznie
nalezalo wyodrebni¢ owe trzy obszary, to jednak trzeba podkresli¢, ze w mys$leniu
Tischnera sga one wraz z pojeciem odpowiedzialno$ci za sztuke¢ niejako nierozdziel-

2], Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 122.
% Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 130
2 Por. J. Tischner, Etyka solidarnosci, dz. cyt., s. 52-53.
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ne. Artykut ten jest proba wiaczenia si¢ w dyskusje na temat odpowiedzialnosci
za wolno$¢ artysty w procesie tworzenia. Wydaje si¢ konieczne kontynuowanie
debaty w tym zakresie nie tylko w obszarze spotecznym (prawnym), lecz takze
w aspekcie etyczno-moralnym.
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Rozne wymiary odpowiedzialnosSci za tworzenie kultury w ujeciu Jozefa
Tischnera — wokotl etyki, aksjologii i estetyki

Abstrakt

Artykut analizuje odpowiedzialno$¢ za tworzenie kultury, koncentrujac si¢ na kwe-
stiach etyki, aksjologii i estetyki w relacji migdzy artysta i odbiorcg. Autor bada,
dlaczego odpowiedzialno$¢ ta jest kluczowa oraz do jakiej$ dziedziny nauki mozna
ja zaklasyfikowa¢. Za przyktad stuza poglady Jozefa Tischnera, ktory analizowat
zwigzki filozofii z kulturg, podkreslajac aksjologiczne znaczenie dziet sztuki. Ti-
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schner wymienia trzy gtowne obszary odpowiedzialnosci: promocje¢ wartosci, gra-
nice wolnosci artystycznej oraz dbato$¢ o estetyke. Kultura wedtug niego nie tylko
ksztattuje tozsamos¢ indywidualng i spoteczng, lecz wspiera takze takie wartosci,
jak pigkno, prawda i dobro. Autor artykutu podkresla koniecznos¢ refleksji nad rola
tworcow kultury w promowaniu warto$ci duchowych i etycznych.

Stowa kluczowe: odpowiedzialnosc¢, kultura, artysta, wolnos$¢, etyka, aksjologia

Different Dimensions of Responsibility for Creating Culture in Jozef
Tischner's Approach — Surrounding Ethics, Axiology and Aesthetics

Abstract

This article analyses the responsibility for creating culture, focusing on issues of
ethics, axiology and aesthetics in the relationship between the artist and the recipient.
The author examines why this responsibility is crucial and to what field of science
it can be classified. The views of Jozef Tischner, who analyzed the connections be-
tween philosophy and culture, emphasizing the axiological significance of works of
art, are used as an example. Tischner lists three main areas of responsibility: promo-
tion of values, the limits of artistic freedom, and attention to aesthetics. According to
him, culture not only shapes individual and social identity, but also supports values
such as beauty, truth and goodness. The author of the article emphasizes the need to
reflect on the role of cultural creators in promoting spiritual and ethical values.

Keywords: responsibility, culture, artist, freedom, ethics, axiology
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Clément de Boissy and the Authorship of Nature

The eighteenth century was a time of great popularity in Europe of physico-theol-
ogy which tried to theologically capitalize on the explosion of scientific research
that erupted with the invention of the telescope and microscope at the beginning
of the seventeenth century. Physico-theologians were very successful in using sci-
entific research to make theological points, as indicated by the great popularity of
authors such as William Derham in England, Noél-Antoine Pluche in France, Ber-
nard Nieuwentijt in Holland, and Johann Albert Fabricius in Germany. Clément de
Boissy is a lesser-known author who made some contribution to physico-theology.

Not much is known about the life of Athanase Alexandre Clément de Boissy
(1716-1793). He became a conseiller maitre in 1745 in la Chambre des Comptes (the
Court of Accounts), a financial institution where he worked probably until his death',
leaving behind a very much appreciated legacy.? The Privilege de roi in his Auteur de
la nature says “Notre cher & bien Amé, le sieur CLEMENT DE BOISSY, notre Conseiller
en nos Conseils, Maitre ordinaire en notre Chambre des Comptes de Paris”; not a small
thing to be addressed by the king Louis XVI as “dear and beloved.” In his service, he
authored numerous publications related to fiscal policies, but as a firm believer, he was
also interested in theological issues and published a three-volume work, The Author
of Nature (1782) which had a modicum of success since it had two more editions
(in 1785 and 1787).

I In 1789, four years before his death, he wrote: after 45 years of service in the Chambre des
Comptes, etc., C. de Boissy, Fragment d’une lettre a M. de Laborde, député a I'assemblée
nationale, Paris 1789, p. 1. In a pamphlet published three years before his death, he wrote his
title as, Maitre des Comptes, Clément de Boissy, Suppression de la mendicité, Paris 1790, p. 8.

2 Some information about his work in the Chambre des Comptes can be found in: A.M.
Boislisle, Chambre des Comptes de Paris: Piéeces justificatives pour servir a I’histoire
des premiers presidents (1506-1791), Nogent-le-Rotrou 1873; C. Couderc, Inventaire
sommaire de la collection Clément de Boissy: sur la juridiction et la jurisprudence de la
Chambre des Comptes, Paris 1895.
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Physico-theology

The main goal that de Boissy set for himself was “to show the grandeur of God, to
worship him and his goodness, to love him and to confound the Unbelievers who
attack him even in his Sanctuary” (1.iii).® However, for those who doubted the
existence of God, there would be the second goal, showing through the magnificen-
ce of the makeup of nature that God exists since another possibility would be that
the world and everything in it was the result of chance. In this way, The Author of
Nature was very well situated in physico-theology.

In his work, following the example of Derham and Pluche, de Boissy gave
a grand tour through all of reality showing the ubiquity of the presence and provi-
dence of God. He described the elements and phenomena in the natural world, in-
cluding inanimate and animate nature, to show elements of purposefulness and de-
sign that, in his mind, could only have come from a supernatural Author of nature.
He described in great detail the makeup of the earth and various minerals; for exam-
ple, he said that six metals are normally distinguished: lead, pewter/tin, iron, copper,
silver, and gold (1.314); there are semimetals (322): antimony, arsenic, bismuth,
cobalt, platinum, zinc, and mercury (323), and other minerals: clay, sand, stones,
salts (327); many subdivisions follow, particularly of stones, each accompanied with
detailed description.

De Boissy described the flora saying, for example, that there are plants for
all situations: some need the sun, some need shadow, some grow in mountains,
some grow in valleys, etc. (1.362).* The enormous quantity of plants was com-
posed by an infinite wisdom. The smallest detail of a plant “was formed on a par-
ticular plan and by special will of the Author, just as the entire world™’; all these
plants with their particular colors, smells, medicinal values, the plants such that
“none varies with the revolution of time: we can always count with certainty on
their nature” (398).

Regarding fauna, which includes animals ranging from microscopic to the el-
ephant-sized, de Boissy described the anatomy, physiology, and living habits. For
example, the makeup of the fly and the gnat is striking (2.36). “The wing of a gnat,
which only appears on the outside like a little whitish rag, & without beauty, seen
with the microscope, is as smooth as a mirror, & shining like the rainbow. God also
clothed these insects with complacency, lavishing in their dresses, on their wings,
& in the ornaments of their heads, the azure, the green, the red, the gold & the silver,
even the diamonds, the fringes, the egrets, the plumes; however, they are treated with
contempt, & with no concern” (37-38).6

3 References can be found in: Clément de Boissy, Auteur de la nature, Paris 1782,
vols. 1-3. Translation from French into English was made by the author of the article.

4 [J.J. Duguet], Explication du livre de la Genése, Paris 1732, vol. 1, p. 88.

> [N.A. Pluche], Spectacle de la nature, Paris 1732, vol. 1, p. 409.

¢ [N.A. Pluche], Spectacle de la nature, op. cit., pp. 3, 8.
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Finally, de Boissy spoke about the human being who, in God’s plan, is the center
of the universe (3.1). De Boissy described human anatomy and physiology, the kind
of work people do, and included a discussion of the mind-body problem.

The investigation of nature led de Boissy to the statement that “the more we go
into the enormous detail of these forms of animals, the more we will see that it is
right to worship the Author of nature, to praise his wisdom, his greatness, his omnip-
otence in his magnificent works.” (2.32).

For de Boissy, there is no limit to admiring the work of God, although some-
times even the staunchest believer may not be so disposed. When speaking about
the grass-snake covered with scales, he exclaimed, “Immense Author of nature, one
cannot cease to be ecstatic at the presence of your works! What detail!” (2.103), and,
again, about serpents, “into what deep astonishment man must fall when he sees this
immense crowd of beauties, varied on animals which live in the obscurity of deserts,
& the majority of which cannot be in the society of man!” (111). Not many people
after being stung by a gnat would rhapsodize, “With what industry the gnat is armed
with a stinger to pierce the skin. The Author of nature, so great in the smallest things,
as in the largest, has given this little javelin dual use, making it sharp to pierce,
& hollow to suck blood, as through a pipe” (260; cf. p. 10 and a reference to Pliny).

If God’s greatness can be seen in nature, then this is certainly a good incentive
to investigate it. This is true — to some extent. There are two qualifications. There is
a perilous temptation of curiosity that fills human life by continuous application of
oneself to the secrets of nature.” This can be taken to mean that there are limits to
human knowledge. Humans can know some secrets of nature, but not all of them.
For example, we really don’t know the nature of air. “Let’s be satisfied to enjoy the
benefits that the Author of nature presented to us by such a precious fluid and don’t
seek to fathom the secrets that he reserved to himself” (1.250). “The ultimate reasons
for refraction [of light] are covered by an impenetrable curtain that God put over the
eyes of man as to the primal causes” (149), and the same can be said pretty much
about an ultimate reason for anything. Closer to home, “God reserved to himself the
secret on the way that the soul acts on nerves and the nerves act on the soul” (3.135).
And there is also a problem: man is an inexplicable enigma; his reason not only does
not prepare any light to know himself but throws him into obscurity that frightens
him, and the more he reflects on himself, the more he sees himself as a bizarre and
monstrous mixture of good and evil.®

The second qualification in the encouragement of the investigation of nature
is the fact that this investigation should not be conducted for its own sake. Arts
and sciences owe their birth to humans to penetrate the works of God who are

" De Fontenay [C. de Boissy], Jesus-Christ notre amour, Paris 1788, p. 383 cf. [P. Ques-
nel], Le bonheur de la mort chrétienne, Paris 16932, p. 166.

& De Fontenay [C. de Boissy], Manuel des Saintes Ecritures, Paris 1888—1889, vol. 1,
pp. 18-19 cf. [F.P. Mésenguy], Abrégé de [’histoire de [’ancien Testament, Paris, vol. 1,
17472 [1737], pp. 64-65.
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able, although imperfectly, to see God’s designs (3.15).” Science should be a form
of getting closer to God by the appreciation of His work. Such an attitude should be
instilled in children. In his Latin textbook written as “a father for his six-year-old
son,” at the end of the book, there are biblical verses related to studying, divided
into sections that speak, for instance, that science is nothing without piety and can
be even dangerous without piety. There are also prayers to be said by a child before
lessons including Latin and geography.!°

Teleology

Since the most critical part of physico-theology is to show the design in nature, de
Boissy tried to do just that. We learn, for example, that winds refresh and purify air,
dissipate heat, make water healthy, bring rain to dry lands, and are good for maritime
commerce (1.241-243). Winds also allow people to travel through seas (9). Clouds
give rain, air transmits sound (10). “All the different natures of water give us great
advantages. The snows fertilize our lands; the rains water all the plants; the rivers
quench our thirst. [There is at play] the circulation of the waters of the earth which
rise in the air to fall again in rains; [there are] underground waters of the wells which
compensate us for the deprivation of the rivers; the sea, an immense source of com-
merce, this vast reservoir which provides us with fish of all species, the spectacle so
interesting; all of it requires of us the most vivid acknowledgment, and leads to the
deepest admiration” (284). Volcanoes serve to purge the interior of the earth. Moun-
tains draw and absorb all vapors from the air, vapors coming from the earth and
from seas, and inside of mountains there are reservoirs of water (300). “The Author
of nature wanted all Elements, each in a fixed and constant proportion, to contribute
to the birth of plants by a magnificent and vast combination” (14). The number of
plants is regulated according to the needs of people: enough grain for food, trees for
buildings, etc., and their growth is coordinated with the needs of animals (15).

Not infrequently, doubts have been raised about the reason for the existence
of some elements of creation. There is a great deal of cruelty in the animal world.
However, for example, in water, in spite of “the war, so vast and so general”, no
species disappear or change, but “God amply provided for the conservation of all
species of fish by giving to the weakest the lightness and foresight; & more so, by
multiplying them in such a prodigious manner that their fecundity surpasses the
natural ardor of the ones that want to devour them” (2.211, 426). After the inunda-
tion of the Nile, the ground was covered with frogs and insects. Birds arrive from
Greece “to deliver the land from this inconvenience.”" This “army of birds” (211)

°  J.B. Bossuet, Traité de la connaissance de Dieu et de soi-méme (1677) 1.15.

[C. de Boissy], Grammaire latine, contenant le rudiment et la syntaxe et une méthode
francoise-latine, précédée d’une introduction aux langues, mise a la portée des enfans,
Paris 1776, pp. 3, iv, v, vii, xiii, xiv.

" [J.] Sauri, Précis d’histoire naturelle, Paris 1778, vol. 1, p. 14.

10
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“is the favor of the Author of nature which deserves our appreciation.” In Eng-
land once crows were chased away and destroyed since they ate grain. After that,
insects appeared and caused more damage to grain and to plants in one day than
crows did in one year; people allowed crows to return and the damage caused by
insects stopped.!? There is no animal species that would not be of some use (212).
For the Author of nature, the preservation of a species is more important than the
preservation of an individual. “An individual means little in the Universe, & the
torrent of time absorbs them all, but without changing the species which subsist to
the end of times” (213).13

Supported theories

De Boissy was definitely a conservative believer and, not himself a scholar, he
often stood on the side of legacy solutions rather than opting for the emerging
theories.

In astronomy, “the most exact Observers cannot determine whether the sun
moves around the earth or the earth around the sun” (1.93); however, de Boissy
supported geocentrism: “I prefer the august simplicity of the physics of Moses. All
Works of God seem there to have been done for man and it is most natural that the
torch moves around those that it should make visible and it is unlikely that those
who should be made visible should turn around the torch. The Scholars prefer to
turn around the sun” (94). He recognized the fact that the stars are so distant from
the earth that no parallax can detect their distance, the stars being fiery bodies put
in the sky for ornamental purposes (86), although the possibility was acknowl-
edged that there were perhaps planets turning around the stars (89, 121).'* And yet,
he said that the stars move around the earth (88). That would require an enormous
speed of motion of the stars. True, but everything is possible for God (94). The
stars, “these dazzling lamps by which the vault of the sky is ornamented, pour into
heart fires of zeal and Religion, yes, this Temple preaches about God that it con-
tains: with what eloquence the night shows him to my heart! Religion is a daughter
of Astronomy. An Astronomer-Atheist can only be insane” (122).1

In physics, he supported the view that there were two kinds of fire. Fire that
produces warmth is an impenetrable body of tiny particles that move or rest in the
pores of bodies such as lime (1.161). There is also phlogiston or internal fire which
can be liberated by, say, rubbing bodies (162, 190). Free fire penetrates bodies,
unites with phlogiston, and activates it, allowing it to get out leaving all parts in
perfect decomposition. This is done by fire from our fireplace or fire emanating
from the sun (191). Internal fire united with external fire consumes substances,

.] Sauri, Précis d’histoire naturelle, op. cit., pp. 22-23.

.] Sauri, Précis d’histoire naturelle, op. cit., pp. xxiii, XXiv.

P.L. Moreau] de Maupertuis, Essay de cosmologie, [Amsterdam] 1750, p. 135.
15 E. Young, Les nuits, night/chapter 20.

[
13 [J
[
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changes minerals, and gives metallic shine to metals. Substances without phlogis-
ton do not burn (192).'° Except for fire, or two kinds of fire, there is an independent
substance, the light. The matter of light is around us also at night. It is brought to
action by the stars and the return of the sun. Light is a subtle fluid that consists of
minuscule particles, with no cohesion among them, continually agitated by rapid
motion.!"” Humans don’t know the nature of light (127-129). Light can be without
fire or warmth (132). De Boissy mentioned Descartes as the supporter of the view
that light is a fluid of tiny spheres (129-130), but it seems that it was Pluche who
motivated de Boissy to accept this view, and the motivation was of a theological
nature: by separating light from warmth and fire, he could maintain that the light
was created before the sun, whereby the sun was not the source of light.

In biology, he sided with the preformation theory rather than with epigenesis:
all plants are generated from seeds, but plants that exist now exist from the begin-
ning of the world (1.366). He accepted the biological theory of emboitement that
stated that seeds for following years contain innumerable posterity waiting for the
next year to develop new fruit and seeds which include the remaining posterity
which will develop to the end of the world. The imagination is astonished to find
millions of seeds enclosed one in another in this small seed which is before our
eyes, but reason says that this is the way it is; besides, nothing is impossible for
the Creator (367).!8 It is thus possible that siding with this view was theologically
motivated since the incredible complexity of the seed better pointed to God’s wis-
dom and power than other views, but preformation was also theologically perilous:
how can misshapen births be explained?

Theodicy

The always unsettling problem for believers in the goodness of God is the problem
of the existence of evil. De Boissy did not shy away from this issue and addressed
the problem in a separate section of the book, entitled ominously, “The creatures
sometimes serve God to punish man and make them see that everything is in the
hand of God” (3.635). In fact, a section on miracles also includes a subsection on
“miracles of punishment” (3.716).

“Man murmurs against a kind of fatality which takes away his labors by the
intemperance of the seasons; but let us never forget that nothing happens in nature
without the Almighty himself executing it. It is he who destroys the hopes of the till-
er, he who stirs up storms against sailors, who directs lightning according to its laws,
the bullet which kills the man of war, bad luck which strikes us and kills in our towns
in the midst of peace.” (3.647, 683). To humiliate sinful humans, God uses insects

16 [J. Aignan]_S. de la Fond, Elémens de physique théorique et expérimentale, Paris 1777,
vol. 4, pp. 4-6.

17 S. de la Fond, Elémens de physique..., op. cit., pp. 44-45.

8 De Fontenay [C. de Boissy], Manuel, p. 18.
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to punish them (3.678)." “But, after all, these animals that we condemn, because
they inconvenience us, are designed to inconvenience us & to make us remember
our smallness,” which we should remember when “our rest is disturbed by a gnat”
(679).° Domestic animals are docile and “if there are some mutinous & vicious ani-
mals, it is to teach man what could have happened to all, & that it is a beneficent hand
which has instilled so many others with the most perfect docility” (2.470).

In all this, there is a somewhat curious status of animals. God created man im-
mortal, but death entered through the envy of the devil (Wisdom 2:23-24). Illnesses
entered the world after the fall (1.475). And animals? De Boissy said that some an-
imals eat other animals according to a general plan; this fact is not the result of the
depravation of nature as some say (2.209). God keeps balance between carnivorous
animals and the animals serving as food (210). This means that death was part of the
originally created world if only limited to animals, although we may assume that
plants were not originally eternal, either (3.458). There must be thus a gap between
humans and the animal world. Descartes spoke about animals being machines, but
de Boissy did not endorse this view. God “imprinted on each species a method which
does not get out of order: this is not the intelligence in them, this is not reason.
The wisdom that makes them act and which directs their movements resides else-
where”;?! they always follow their instinct, sometimes to their peril (2.299; 3.62).
Thus, animals are not mere machines, but they are not ensouled creatures, either.
Incidentally, if animals had souls, they would be culpable when doing something
wrong, but animals do not sin. Therefore, when animals perished in the flood, it was
not because they sinned; however, these animals had been soiled by the criminal
usage humans made of them. When domestic animals are ill or die, it is humans who
are punished. When savage animals perish, it is on account of the plan of God who
shows that He wants to preserve kinds, not individuals. If animals could think to
a minimum degree, they would be able of “some kind of progress.” Their operations
are “mechanical results & purely material” with no spark of spirit (2.579-580).%

The use of sources

De Boissy was not a researcher, not a naturalist, not a scientist; therefore, all in-
formation he used had to come from already published sources. This should not
surprise anyone. What is rather surprising is the way de Boissy used his sources. In
the preface, he stated that “it is proper to pay tribute to the Authors who have been
consulted and whose assembly of the lights has contributed in part to this Work”™
(1.1). Therefore, he mentioned some of the names of the authors he said he consult-

9 [N.A. Pluche], Spectacle de la nature, 0p. Cit., p. 47.

[J.J. Duguet], Explication du livre..., op. cit., p. 139.

21 [N.A. Pluche], Spectacle de la nature, op. cit., p. 526.

[G.L. Leclerc] de Buffon, Histoire naturelle générale at particuliére, Paris 1749, vol. 2,
p. 441.
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ed, except that this consulting was simply copying. Entire sentences, paragraphs, or
sections are copied from various sources without indicating what was copied from
which source; some of these sources are indicated in footnotes in the present article.
He did it since, in his view, neither readers nor authors were interested in the origin
of his information (iii). The readers were not interested because, presumably, they
would not recognize most of these names anyway, particularly the intended audi-
ence, youth aged 12—15 (vi); the authors — because the constant reference to their
publications would be a kind of flattery and thus it would increase their prideful
attitude. And so, de Boissy copied entries from current encyclopedic works, such as
Valmont de Bomare’s Dictionnaire raisonné universel d’histoire naturelle, 6 vols.
(1764-1768), Encyclopédie ou Dictionnaire universel raisonné des connoissances
humaines, 42 vols. (1710-1775) and Diderot’s Encyclopédie ou dictionnaire rai-
sonné des sciences des arts et métiers, 35 vols. (1751-1772), and from specialized
manuals and textbooks. However, he did not limit himself to information related
to nature but did the same in more philosophically and theologically related frag-
ments. For instance, most of Jacques Bénigne Bossuet’s Traité de la connaissance
de Dieu et de soi-méme (1677) in rearranged fashion is included in the third volume
of The Author of nature.

It appears that this was the way de Boissy envisioned being an author. His
three-volume Manual of Sacred Scriptures is no manual. Most of it is the Bible with
rearranged books, chapters and verses, to, in his mind, better follow the chronology.
It is no different with his book, Jesus Christ, our love. There are very long sequenc-
es of Biblical verses here, but also for example, ch. 2 is a copy of Claude Fleury,
Moeurs des chrétiens (1682), 1.1; chapter 12 is just a sequence of excerpts from
Pasquier Quesnel, Le bonheur de la mort chrétienne (1688).2

Some of this copying was not entirely well-thought out. After Bossuet’s Traité
5.15, de Boissy repeated that the sensitive soul of animals was neither esprit/spirit
nor the body, it was a middle nature. It was not immortal (68). What does it mean
to be of a middle nature? There is no explanation. Why the middle nature is mor-
tal rather than immortal? There is no explanation. Also, he repeated after one au-
thor that nerves were “faithful ministers of the active substance that animates our
bodies.”* What active substance? Again, no explanation. As already mentioned, he
thought that human reason through self-reflection saw itself as a bizarre and mon-
strous mixture of good and evil. This is difficult to reconcile with the statement cop-
ied from Bossuet’s Traité 4.5 that “nothing serves better to elevate man to God than
the knowledge he has about himself and about the operation of his understanding”

2 There are also smaller fragments, for instance, pp. 82-83 — [P. Nicole], Continuation des
Essais de morale, Paris 1715, vol. 13, pp. 494-495; p. 89 — [E. Gaudron], Instructions sur
tous les mysteres de Notre Seigneur Jesus-Christ, Paris 1719, vol. 4, p. 91; pp. 117-118 —
[E. Gaudron], Instructions sur tous les mystéres..., op. cit., p. 335; pp. 178-180 — [N. Le
Tourneux], Abrege des principaux traitez de la theologie, Paris 1693, pp. 479-480; etc.

2 [J. Aignan] S. de la Fond, Le¢ons sur [’économie animale, Paris 1767, vol. 2, p. 215.
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(3.26). De Boissy said that man’s commission was to maintain the order among an-
imals, plants, and minerals dividing the elements of these three realms, combining
them and making additions to make the whole even more beautiful and more useful
(471).2 On the other hand, he said that in God’s works, “the design, progress, variety
is grand, perfect, infinite”?® and God’s wisdom is manifested in perfect agreement
of all parts, no part of the universe contradicts the operations of another (303). If
everything is already perfect in nature, why do humans have to do anything? Being
imperfect beings, they can only spoil this perfection.

Conclusion

From the perspective of the originality of the work, The Author of nature has very
little of it relying on sources he incorporated verbatim and without attribution.
However, if readers overlook that — and presumably most of them would not even
notice de Boissy’s generous borrowings — this is a very useful and informative
work presenting the state of science at the end of the 18™ century even though de
Boissy sided with conservative theories. This work also represents very well the
then popular approach to theology and hence, the physico-theological message
of the divine authorship of nature will not be lost on readers, whether they find it
convincing or not.
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Clément de Boissy and the authorship of nature
Abstract

Clément de Boissy authored a three-volume opus, The Author of nature, which is
a physico-theological work designed to convince the reader of the existence of God,
His majesty, and His providential care for the world. Everything in nature shows
the design and purpose of the Creator, even though such a purpose may be invisible
or misunderstood by imperfect humans. However, most of the material used by de
Boissy is simply copied from various encyclopedias and from natural philosophy
and theological treatises.

Keywords: physico-theology, natural science, theodicy

Clément de Boissy i autorstwo natury
Abstrakt

Clément de Boissy jest autorem trzytomowego dzieta fizyko-teologicznego, ,,Autor
przyrody”, majgcego na celu przekonanie czytelnika o istnieniu Boga, Jego maje-
stacie i opatrznosciowej opiece nad §wiatem. Wszystko w naturze §wiadczy o za-
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mysle i celu Stworcy, nawet jesli ten cel moze by¢ niewidoczny lub niezrozumiany
przez niedoskonatych ludzi. Jednakze wigkszo$¢ materiatu wykorzystanego przez
de Boissy’ego jest po prostu skopiowana z réznych encyklopedii, filozofii przyrody
i traktatow teologicznych.

Stowa kluczowe: fizykoteologia, nauki przyrodnicze, teodycea
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Sprawozdanie z dzialalnosci Wyzszego Seminarium Duchownego
w Sandomierzu w roku akademickim 2023/2024

Po przerwie wakacyjnej alumni Wyzszego Seminarium Duchownego w Sandomie-
rzu powrocili 26 wrzesnia 2023 r. do siedziby macierzystej uczelni celem konty-
nuowania formacji przygotowujacej ich do kaptanstwa. Szesnastego pazdziernika
2023 r. w sandomierskim seminarium zainaugurowano 204. rok akademicki, liczac
od chwili powotania placowki. U progu roku akademickiego 2023/2024 wspdlnota
alumnatu liczyta w sumie 19 oséb.

Kadra wychowawcza

Piecz¢ nad formacja seminaryjna sprawowali powotani przez biskupa diecezjalnego
moderatorzy: ks. dr Michatl Poweska — nowo mianowany rektor; ks. dr Pawet Lasek —
wicerektor; ks. dr Rafat Kobiatka—kierownik duchowy, a takze ks. mgr Damian Stala—
dyrektor administracyjny. Postuge spowiednikow oprocz kierownika duchowego
alumnow pehili takze ks. Szymon Brodowski i ks. Jacek Beksinski. Dyrektorem In-
stytutu Teologicznego im. bt. Wincentego Kadlubka zostal ks. dr Bartlomiej Krzos.

Formacja seminaryjna

Formacja seminaryjna prowadzona jest w kilku wymiarach: intelektualnym, ducho-
wym, ludzkim i pastoralnym.

Formacja intelektualna

Formacja intelektualna odbywata si¢ zgodnie z obowiazujacym w Polsce ratio stu-
diorum. Zajgcia akademickie w Wyzszym Seminarium Duchownym w Sandomie-
rzu prowadzone sg takze wedlug wymogow stawianych przez Katolicki Uniwersy-
tet Lubelski Jana Pawta II.
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Zajgcia dydaktyczne na poczatku roku sprawozdawczego prowadzono dla czte-
rech rocznikow, na ktorych studiowata nastgpujaca liczba seminarzystow: na dru-
gim roku — dwoch, na trzecim roku — sze$ciu; na piatym roku — trzech, na szostym
roku — pieciu. W pierwszym semestrze na urlopie dziekanskim przebywato w su-
mie trzech klerykow.

W trakcie trwania studiow studenci realizowali takze praktyki pedagogiczno-ka-
techetyczne w sandomierskich placowkach oswiatowych oraz w Osrodku Rehabili-
tacyjno-Edukacyjnym ,,Rado$¢ Zycia” w Sandomierzu. W roku sprawozdawczym
pigciu diakondéw szdstego roku obronito na Wydziale Teologii KUL swoje prace
magisterskie. Obrong w Lublinie poprzedzily egzaminy ex universa. Kadre dydak-
tyczng stanowito w sumie 36 wyktadowcow.

Jeden z seminarzystow po eliminacjach diecezjalnych zostat zakwalifikowany do
udziatu w Ogdlnopolskim Konkursie Biblijnym dla Alumnow.

Wyzsze Seminarium Duchowne w Sandomierzu wydaje co roku dwa numery
czasopisma ,,Powolanie”, do ktorego artykuly pisza gldwnie sami klerycy.

Formacja duchowa

Formacja duchowa to przede wszystkim ksztatltowanie relacji z Jezusem Chrystu-
sem, ktore dokonuje si¢ poprzez proponowane przez Kosciot ¢wiczenia. Wiekszosé
z tych praktyk odbywa si¢ w kaplicy seminaryjnej. W centrum tej formacji pozosta-
je zawsze stowo Boze oraz sakramenty, a posrod nich sakrament Eucharystii oraz
sakrament pokuty i pojednania. Juz od pierwszych chwil w seminarium klerykow
zapoznaje si¢ z metodg czytania stowa Bozego oraz zaprasza do codziennej adora-
cji Najswietszego Sakramentu.

Tradycja sandomierskiego seminarium jest coroczna pielgrzymka inaugurujaca
nowy rok akademicki. W roku sprawozdawczym zorganizowano ja 28 wrzesnia,
wybor za$ padl na Sanktuarium Matki Bozej Bolesnej w Katkowie.

Dni skupienia oraz rekolekcje prowadzili m.in.: ks. dr Adam Kope¢, ks. Krzysztof
Grzemski, ks. dr Lukasz Biatk oraz ks. dr Jerzy Smolen. Rekolekcje przed przyjeciem
swigcen diakonatu i prezbiteratu prowadzit ojciec duchowny ks. Rafat Kobialka.

Formacja ludzka i duszpasterska

Celem formacji ludzkiej i duszpasterskiej jest przygotowanie seminarzystow
do pracy z drugim cztowiekiem, w ktorym zawsze nalezy dostrzega¢ obecnego
Chrystusa. Wtasciwe budowanie relacji migdzyludzkich jest mozliwe jedynie
wtedy, gdy cztowiek sam do$wiadczyt zyczliwosci 1 kompetentnego przyjecia
przez inng osobg.

W seminarium formacj¢ ludzka realizowano tak poprzez rozmowy indywidual-
ne, jak i spotkania wychowawcze poszczegdlnych rocznikéw oraz calego alumnatu.
Wyrazajac potrzebe spotkania z drugim czlowiekiem, studenci podjeli liczne dzia-
falnosci ad extra, ktorych celem bylo rozwijanie relacji interpersonalnych. Anga-
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zowali si¢ aktywnie w dziatalno$¢ seminaryjnego kota krwiodawcow; postugiwali
w Domu Opieki Spotecznej w Sandomierzu,, natomiast diakoni i akolici co tydzien
penili postuge w Szpitalu Specjalistycznym Ducha Swigtego w Sandomierzu, roz-
noszac chorym Eucharysti¢. W minionym roku zorganizowano takze wyjazdy, m.in.
do domu dziecka w czasie wspomnienia $w. Mikotaja. W drugim semestrze syste-
matycznie raz w tygodniu seminarzysci drugiego roku postugiwali w ramach wolon-
tariatu w Hospicjum $w. Ojca Pio w Tarnobrzegu. W czasie wakacji alumni wzigli
takze udzial w rekolekcjach Ruchu Swiatto-Zycie, w pieszej pielgrzymce na Jasna
Gorg oraz w ogolnopolskiej akcji ewangelizacyjnej ,,Przystanek Jezus”.

Seminarzys$ci aktywnie uczestniczyli rowniez w wyjazdach powotaniowych,
w czasie ktorych dawali §wiadectwo zycia kleryckiego oraz zachecali do modlitwy
o powolania i za powotanych. W minionym roku wyjazdy te odbyty si¢ do dekana-
tow: Nowa Deba, Stalowa Wola, Gorzyce i Nisko.

Odnoszac si¢ do formacji ludzkiej seminarzystow, nalezy rowniez wspomnieé
o ich sukcesach na polu sportowym. Nalezy do nich udziat w fazie grupowej roz-
grywek w pitce siatkowej polskich seminariow i zakonoéw w Polsce oraz zdobycie
brazowego medalu na Mistrzostwach Polski Wyzszych Seminariow Diecezjalnych
i Zakonnych w pilce siatkowe;j.

Uroczystosci w WSD w Sandomierzu

Na stale w kalendarium wydarzen liturgicznych zwigzanych z sandomierskim
seminarium wpisaly si¢: uroczysto$¢ odpustowa w kosSciele seminaryjnym ku
czci $w. Michata Archaniota (29 wrze$nia — przewodniczyl nowo mianowany
rektor, ks. Michat Poweska); inauguracja roku akademickiego 2023/2024, ktora
takze rozpoczeta sie Eucharystig pod przewodnictwem bp. Krzysztofa Nitkiewi-
cza (16 pazdziernika); odpust ku czci patrona miasta, bl. Wincentego Kadtubka
(8 pazdziernika — przewodniczyt kard. Beniamino Stella, byly prefekt watykan-
skiej Dykasterii ds. Duchowiefstwa oraz emerytowany rektor Papieskiej Akademii
Koscielnej); Msza Swieta w intencji zmartych biskupow, kaptandw i zmarte osoby
konsekrowane w bazylice katedralnej (2 listopada) oraz w kos$ciele seminaryjnym
(3 listopada); Msza Swieta ku czci Patronki seminarium w uroczysto$¢ Niepoka-
lanego Poczecia (8 grudnia); obchody ku czci $w. Tomasza z Akwinu (20 stycz-
nia 2024 r.); ekspiacyjna droga krzyzowa (24 lutego); uroczystos¢ Ciata i Krwi
Panskiej (8 czerwca). W wigilie Zestania Ducha Swigtego uroczyscie od$piewano
wspolnie akatyst, rozpoczynajac tym samym obchody dnia Pigédziesigtnicy.

W kosciele seminaryjnym odbywajg si¢ takze uroczystosci zwigzane bezpo-
$rednio z etapami formacji klerykéw. Nalezy do nich uroczyste wlaczenie alumnow
do grona kandydatow do §wigcen diakonatu i prezbiteratu oraz po§wigcenie sutanny
(29 pazdziernika 2023 r.), udzielenie postugi lektora i akolity (2 marca 2024 r.).
Z kolei 24 lutego oraz 2 czerwca alumni roku piatego przyjeli sakrament Swigcen
diakonatu, a 19 czerwca diakoni roku szostego sakrament §wigcen prezbiteratu.
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Szafarzem swigcen byt ks. bp Krzysztof Nitkiewicz. W kilka dni pdzniej ksigza neo-
prezbiterzy sprawowali Msze Swieta w kociele seminaryjnym.

Dobrym zwyczajem jest takze obecnos¢ ksigzy konczacych pierwszy rok ka-
ptanstwa, ktorzy odwiedzajg swoje seminarium, aby pomodli¢ si¢ wspolnie z mtod-
szymi kolegami, dzielgc si¢ przy tym doswiadczeniami poczatkow pracy w parafii.

Wydarzenia formacyjne w WSD w Sandomierzu

W kalendarium seminaryjnym przewidziano tez wydarzenia formacyjne skiero-
wane do mtodziezy i 0s6b dorostych. Pig¢ razy do roku w murach uczelni goszcza
kandydaci ze szkoly ceremoniarza, ponadto starsi seminarzy$ci wraz z ks. Micha-
tem Poweska prowadzili weekendowe dni skupienia oraz rekolekcje dla mtodzie-
zy meskiej. Kontakt z uczestnikami rekolekeji podtrzymywany byt m.in. dzieki
spotkaniom online.

Pierwszego maja juz po raz 22. przyjeto w seminarium mitych gosci, ktorzy
odwiedzili je w zwigzku z Dniem Otwartej Furty.

Co roku w okresie Wielkiego Postu swdj dzien skupienia przezywaja takze
rodzice alumnow.

W gmachu seminaryjnym w spotkaniach uczestniczg réwniez stuchacze Akade-
mii Biblijnej prowadzonej przez ks. Pawla Laska, wicerektora seminarium.

Wydarzenia kulturalne

Juz od kilku lat w kosciele seminaryjnym przekazuje si¢ Betlejemskie Swiatetko
Pokoju, za ktére odpowiadaja druhny i druhowie Zwiazku Harcerstwa Polskiego.

Dwa razy do roku, w listopadzie, $piewajac ku czci §w. Cecylii oraz w cza-
sie $wiat Bozego Narodzenia, koncertuje chdér seminaryjny prowadzony przez
ks. dr. Leszka Chamerskiego, proboszcza parafii $w. Jozefa oraz profesora sando-
mierskiego seminarium.

W dniach 3-5 maja klerycy wraz z wychowawcami wyjechali w Pieniny, aby
nabrac sit przed zblizajaca sie sesjg zaliczeniowg i egzaminacyjng. Rok akademicki
2023/2024 zakonczyt si¢ wspdlng Eucharystig z biskupem diecezjalnym 22 czerwca.
W przededniu zakonczenia roku akademickiego wspolnota spotkata si¢ jak zwykle
przy figurze Dobrego Pasterza, aby podsumowac ostatnie miesigce formacyjne.
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Przemoéwienie Rektora Wyzszego Seminarium Duchownego
w Sandomierzu podczas inauguracji roku akademickiego 2023/2024

Wasza Ekscelencjo, czcigodny Ksieze Biskupie Krzysztofie, Magnificencje, wie-
lebni Ksieza, czcigodne Siostry zakonne, szanowni Panstwo, drodzy Seminarzysci!

Inauguracja nowego roku akademickiego jest dla wladz uczelni, wykladow-
cOw 1 studentéw jednym z wazniejszych wydarzen uniwersyteckich. Jest to swigto
wszystkich, ktorzy czuja si¢ zwigzani z naukg — czy to tych, ktorzy przekazuja zdo-
byta wiedze, czy tez tych, ktorzy sa u progu kosztowania pierwszych kropli stod-
kiego nektaru madro$ci. Posrod uczonych absolwentow naszej Alma Mater, ktorzy
wpierw kosztowali madrosci w tych murach, a nastepnie sami jg przekazywali, jest
Stuga Bozy ks. Wincenty Granat, ktory pidrem i przyktadem zycia glosit Prawde,
czynigc to w mitosci. Wydaje sig¢, ze u progu nowego roku akademickiego wlasciwe
jest przywotanie tej postaci, gdyz 6w Stuga Bozy moze sta¢ si¢ doskonatym przykta-
dem dla studiujacych w seminarium mtodych mezczyzn, ktorzy pragng daru kaptan-
stwa, tego samego daru, ktorym przed 100 laty, 24 sierpnia 1924 r., Bog obdarzyt
ks. Wincentego. Prezbitera wyswigca si¢ przeciez, by prowadzil lud Bozy do zba-
wienia, wyjasniajac mu tajniki Pisma Swietego, umacniajac w prawdach podanych
przez Magisterium Kosciota, ale przede wszystkim uobecniajac Boga w sakramen-
tach, nade wszystko w sakramencie mitosci, jakim jest Eucharystia.

Ksigdz Granat sprawowat swoja postuge kaptanska przez 55 lat. Zyt Eucha-
rystia i o niej nauczal, przede wszystkim sktadajac Swiadectwo swojego zycia.
Swiadkowie wspominaja, ze Msze Swigte sprawowat z takim przejeciem, jakby to
byty prymicje. Ponadto czg¢sto widywano go pograzonego w modlitwie. Moéwiono
0 nim, ze to prawdziwy kaptan. Zapewne kazdy biskup diecezjalny zyczytby so-
bie, zeby o wspoélpracujacych z nim duchownych mowiono: to prawdziwi kaptani,
kaptani wedtug Serca Jezusa. Kazdy rektor seminarium chciatby mie¢ pewnosc¢,
ze tak wtagnie beda mowi¢ w przysztosci o jego obecnych wychowankach. Tak si¢
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stanie wowczas, gdy seminarium duchowne — dom formacji ludzkiej, duchowej,
intelektualnej i pastoralnej — bedzie wtasciwie spetnia¢ swoja rolg wychowawcza.

Juz po raz 205. sandomierscy klerycy — studenci filozofii 1 $wigtej teologii —
rozpoczynajg w swoim seminarium rok akademicki. Wyzsze Seminarium Du-
chowne w Sandomierzu to uczelnia, w ktorej ma si¢ ksztattowac intelekt i wngtrze.
Chce to podkresli¢ bardzo mocno: seminarium nie jest jedynie miejscem zdoby-
wania wiedzy akademickiej. Seminarium to jednoczes$nie czas i miejsce: czas na
SWOj 10zwo0j osobisty, tj. duchowy, wewnetrzny oraz intelektualny, a takze miejsce
spotkania z Bogiem, drugim cztowiekiem i z samym sobag, jest to takze miejsce
studiowania. Na tym witasnie polega formacja. W dokumencie Droga formacji pre-
zbiterow w Polsce mozna przeczytac: ,,Formacja stanowi proces obejmujacy calg
osobe ludzka (rozum i wolg, pamigé i wyobraznig, potrzeby i motywacje, ciato
i duszg, zmysty i psychike, razem z mnogos$cia emocji i uczué, wrazen i impul-
sow, postaw, zachowan i sposobow bycia), ktora potrzebuje nawracania si¢ i prze-
bostwienia, aby upodabniajac si¢ do Jezusa, mogta ujawnia¢ Boga jako agape
i koinonie. Podstawowg przestrzenia metanoi jest [...] przemieniajgce si¢ serce
cztowieka, ktére nabiera — zwtaszcza w relacjach do bliznich — nowej wrazliwo-
sci: duchowej, moralnej, intelektualnej, uczuciowej i estetycznej. Dlatego zasad-
niczym celem formacji nie moze by¢ ksztaltowanie tego, co zewngtrzne w zyciu
1 postepowaniu 0sob, czy tez koncentrowanie si¢ na doskonatosci wyizolowanej
z relacji jednostki, lecz powinno si¢ dazy¢ do wewnetrznej przemiany i do prze-
obrazenia serca osoby” (RIS 55). Formacja staje si¢ wigc droga do wnetrza, w glab
cztowieka, aby autentyczne stawato si¢ takze to, co zewnetrzne. Potrzeba wigc
ksztaltowania zycia duchowego.

.Zycie duchowe — pisat Henri Nouwen — oznacza przede wszystkim u$wia-
domienie sobie istnienia wewnetrznych biegunow, ktore utrzymuja nas w cigglym
napieciu. Pierwsza para biegundéw odpowiada naszej relacji do samych siebie. Jest
to napigcie migdzy osamotnieniem i samotnos$cig. Druga para biegunow ksztattuje
podstawy naszych relacji z innymi. Jest to napiecie miedzy wrogo$cia i goscin-
noscig. W koncu trzecia i najwazniejsza para biegunéw wyznacza naszg relacje
z Bogiem. Jest to napigcie miedzy ztudzeniem a modlitwg™'. Zywie wielka nadzie-
j¢, ze w sandomierskim seminarium duchownym klerycy pod czujnym okiem wy-
chowawcow, ktorym przewodzi Biskup Diecezjalny, skorzystaja z czasu formacji,
aby w przysztym kaptanskim zyciu nie czu¢ si¢ osamotnieni, lecz przygotowac si¢
do wlasciwie przezywanej samotnos$ci, ktorg przeciez cechuje si¢ stan kaptanski.
W samotno$ci bowiem kaptan i seminarzysta odnajduje swojego Mistrza i Pana.
Jestem przekonany, ze nie wrogos$¢, a szczera goscinno$¢, goscinnos¢ wyplywaja-
ca z wngtrza serca, cechuje ten dom i wszystkich jego mieszkancow. Ufam wigc,
ze nasi alumni — przyszli prezbiterzy — beda si¢ starali podtrzymac te ewangeliczng
goscinnos$¢ takze w czasie przysztej postugi duszpasterskiej. Wreszcie w proce-

' H. Nouwen, Przekroczy¢ siebie. Trzy ruchy zZycia duchowego, Siedlce 2024, s. 1415, 17.
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sie dojrzewania duchowego seminarzysta jest zaproszony do prawdziwej relacji
z Jezusem, ktora nie moze by¢ ztudzeniem polegajacym na oczekiwaniu realizacji
jedynie wtasnych zachcianek. Relacje z Jezusem ksztattuje prawdziwa modlitwa.
Wierze, ze sandomierscy seminarzysci z kazdym dniem dojrzewaja do tej relacji,
odchodzac od zludzen i oczekiwan, ktore przeciez nigdy si¢ nie ziszczg, jesli nie
beda to sprawy Boze. Nalezy jednak pamigtaé, ze ,,duchowos$¢ prezbitera rozwi-
ja si¢ przez petnienie stuzby Kosciotowi: jest to $wigto$¢ osiggana w postudze
i przez postuge™.

Gdy juz tyle zostato powiedziane o ksztalttowaniu i hartowaniu ducha, wypada
teraz wspomnie¢ o prowadzeniu intelektualnym, ktore na uczelni wyzszej zawsze
powinno zajmowacé uprzywilejowane miejsce. Wiele zachet do zglebiania wiedzy
styszeli juz sandomierscy seminarzys$ci. Z pewnoS$cig wiele z tych stow przyjeli i za-
pamigetali, wszak kto jak kto, ale klerycy potrafig przeciez stuchac stow, ktore kieruja
do nich wychowawcy i wyktadowcy. Potrafig stucha¢, analizowacé i na co dzien zy¢
tymi wskazéwkami. Odnoszac si¢ do wagi formacji intelektualnej, chciatbym przy-
wota¢ jedno zdanie z powieSci Romana Brandstaettera Jezus z Nazarethu. Pisarz
maluje przed czytelnikiem obraz mlodego Jezusa, ktory pobiera nauki u wedrowne-
go nauczyciela. Pedagog ten tak mowi Jozefowi o Jezusie: ,,Chlopiec powinien sig
ksztalci¢, ksztalci€ 1 jeszcze raz ksztalci¢, a jezeli bedzie si¢ ksztatcil, wyrosnie na
drugiego Hillela lub Gamaliela, a moze wyrosnie jeszcze wyzej, gdyz taska Elohim
nie ma granic, a wiadomo, ze z najmniejszego ziarenka wyrastajg niebotyczne ce-
dry”®. Laska Elohim, taska Boza nie ma granic takze wobec naszych seminarzystow.
Ufam, drodzy Bracia Klerycy, ze jesli bedziecie si¢ ,,ksztatcié, ksztalcic i jeszcze raz
ksztatci¢”, wyrosng z Was ,,niebotyczne cedry”, w ktorych cieniu bedzie mozna od-
poczaé i nabra¢ sit duchowych. Mysle tu o ludziach, ktérzy przyjda do Was po rade,
podziwiajac waszg wielko$¢ duchowa i intelektualna.

Szanowni zebrani, w sandomierskim seminarium duchownym dzi$ rozpoczy-
na formacje 15 klerykoéw. Radoscia sa dla nas najmtodsi studenci, ktorzy wstepuja
na swoja duchowg i intelektualng droge w murach naszej Alma Mater. Wyrazam
wdzigczno$¢ wszystkim Wam za to, ze troszczycie si¢ kazdego dnia o powotanych,
modlac si¢ za naszych seminarzystow. Dzigkuje za wspdtprace w dziele powotan.
Przeciez formacja przedseminaryjna jest rOwnie wazna jak formacja w samym
seminarium.

Konczace, chee skierowac jeszcze kilka stow do samych seminarzystow. Wiem,
drodzy Bracia, ze seminarium jest dla Was domem. A o dom dba si¢ zawsze 1 w kaz-
dym aspekcie. Wasze staranie o to miejsce wida¢ w kazdym zakatku i o kazdej po-
rze. Za to dzi$ dzigkuje, jednoczesnie zapraszajac Was do radosci z pobytu w tym
domu, w ktérym zawsze w centrum powinien sta¢ i stoi Chrystus. On za$ upatrzyt

2 Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kapfan — pasterz i przewodnik wspélnoty parafialnej,

Wroctaw 2002, nr 47.
3 R. Brandstaetter, Jezus z Nazarethu, t. 1, Czas milczenia, Warszawa 1987, s. 131.
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Was dla siebie, obdarzajgc taska wyjatkowej relacji — powotaniem. Pan i Mistrz
moéwi dzis do kazdego z Was u progu nowego roku akademickiego: ,,Ja jestem do-
brym pasterzem. Dobry pasterz daje zycie swoje za owce. [...] Ja jestem dobrym
pasterzem i znam owce moje, a moje Mnie znaja” (J 10,11.14).
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Teologiczne repozytorium cyfrowe ,,Theo-logos” (2020-2023)

W 2020 r. na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta I (KUL) powotano
zespot, ktorego zadaniem bylo utworzenie teologicznego repozytorium cyfrowego.
Latem 2022 r. repozytorium o nazwie ,,Theo-logos” zainicjowalo swoja obecnos¢
w Internecie, od lipca za$ rozpoczeto deponowanie pierwszych publikacji.

Niniejszy artykul podejmuje zagadnienia genezy i celu projektu ,,Theo-logos”,
zakresu tematycznego zasobow umieszczanych w repozytorium, dotychczasowe;j
polityki doboru indeksowanych publikacji, problematyki procesu deponowania oraz
przyjetej w tym zakresie strategii i metodyki pracy. Prezentuje rowniez kwestie do-
tyczace wykonawcow projektu i jego finansowania.

Polskie teologiczne bazy bibliograficzne

Wobec faktu istnienia innych polskich baz bibliograficznych i petnotekstowych
— w tym tych dotyczacych nauk teologicznych — rodzi si¢ pytanie o celowos¢ po-
wstania kolejnego repozytorium teologicznego. Dzigki staraniom Federacji Biblio-
tek Koscielnych ,,Fides” wspotpracujacej z Bibliotekg Narodowa 2 kwietnia 2011 r.
zostata uruchomiona Elektroniczna Bibliografia Nauk Teologicznych (EBNT).
Baza ta od 1980 r. indeksuje petng zawartos¢ ponad 230 tytutéw polskich czasopism
teologicznych, religioznawczych i szerzej rozumianych nauk koscielnych (w tym
filozofii chrzescijanskiej i prawa kanonicznego) oraz ponad 520 prac zbiorowych
(np. ksiegi jubileuszowe, materiaty konferencyjne); zawiera opisy artykutéw z in-
nych czasopism i rozdzialow z prac zbiorowych wybranych z Katalogu Biblioteki
Narodowej na podstawie kryterium przedmiotowego (dziedzina: religia i ducho-
wos¢). Ostatnia duza aktualizacja EBNT nastapita 25 lutego 2020 r. i obecnie to
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niemal 139 tys. opiséw bibliograficznych (dane z 4 grudnia 2024 r.). W zamierzeniu
tworcow EBNT baza miata by¢ kontynuacjg polskich bibliografii teologicznych
wydawanych przez Akademi¢ Teologii Katolickiej w Warszawie (ATK). Online do-
stepna jest Polska Bibliografia Nauk Koscielnych 1940-1979 (PBNK), utrzymywa-
na i udostgpniona elektronicznie przez Bibliotek¢ Glowng Uniwersytetu Kardynata
Stefana Wyszynskiego w Warszawie (UKSW); jest ona elektroniczng wersja Pol-
skiej bibliografii teologicznej, Polskiej bibliografii teologii i prawa kanonicznego
oraz Polskiej bibliografii nauk koscielnych. Powyzsze publikacje ukazywaty si¢
drukiem staraniem ATK przez prawie dwie dekady (1969-1986), obejmujac swym
zakresem lata 1940—1979. Tematycznie PBNK gromadzi pismiennictwo z zakresu
nauk biblijnych, patrologii, teologii fundamentalnej, teologii dogmatycznej, teolo-
gii moralnej, teologii ascetycznej i mistycznej, teologii pastoralnej, homiletyki, ka-
techetyki, liturgiki i prawa kanonicznego. Biblioteka UKSW udostepnia na swoich
stronach trzy inne teologiczne bazy bibliograficzne: Bibliografi¢ Historii Kosciota
1944-1984!, Bibliografi¢ Teologii Moralnej i Etyki? oraz Polska Bibliografi¢ Anty-
ku Chrze$cijanskiego®, przy czym jedynie ostatnia z nich jest aktualizowana.
Bibliografia polska Jana Pawta IT (1978-1999)* opracowywana przez Os$rodek
Dokumentacji i Studium Pontyfikatu Jana Pawta II w Rzymie gromadzi dokumenty
i wypowiedzi papieza oraz prace o nim wydane na terenie Polski, takze w jezykach
obcych. Nie uwzglednia polonikow zagranicznych (wyjatek stanowig prace, ktorych
recenzje ukazaty si¢ w kraju). Rejestruje piSmiennictwo bez wzgledu na cechy for-
malno-wydawnicze, jak druki zwarte i ciggte, utwory i ich fragmenty, odbitki, ka-
lendarze itp., pomija jedynie pras¢ codzienng. Bibliografia dzieli si¢ na dwie cze$ci:
podmiotowa (teksty papieza) oraz przedmiotowa (publikacje o nim). Zastosowano
uktad chronologiczny wedlug roku wydania. Wszystkie opisy bibliograficzne spo-
rzadzono z autopsji, zgodnie z wymogami bibliografii osobowej. Bibliografia jest
kumulacyjng wersja cyfrowa 10 tomow publikacji Jan Pawet I1. Bibliografia polska
za lata 1978-1998, wydanych dotychczas w Rzymie przez Fundacj¢ Jana Pawta II,
lacznie z tomem pierwszym poswigconym Karolowi Wojtyle sprzed wyboru na pa-

! Bibliografia Historii Kosciota 1944—1984 ukazywata si¢ drukiem naktadem ATK w latach
1977-1997.

2 Bibliografia Teologii Moralnej i Etyki, opracowana przez ks. prof. dr. hab. Stanistawa Wa-
rzeszaka w latach 1993-2009, obejmuje pismiennictwo w jezyku polskim oraz publikacje
autorow polskich w jezykach obcych od XV do XXI w.

3 Polska Bibliografia Antyku Chrze$cijanskiego indeksuje publikacje na ten temat ukazuja-
ce si¢ od 1990 r. Rejestruje si¢ w niej publikacje autoréw polskich (w réznych jezykach),
a takze autoréw obcych wydane w Polsce. Baza uwzglednia bibliografi¢ publikowana na
famach czasopisma ,,Vox Patrum” (KUL) przez ks. prof. dr. hab. Stanistawa Longosza
i ks. prof. dr. hab. J6zefa Naumowicza w latach 1995-2010. Bazg t¢ stworzyt i ja uzupet-
nia ks. prof. dr hab. Jozef Naumowicz.

4 Bibliografia polska Jana Pawta II (1978-1999), bibliografia.jp2doc.pl [dostep: 19 XII
2024 r.].
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pieza, opracowang i poprawiong we wspotpracy z Federacja Bibliotek Koscielnych
,Fides”. Baza jest aktualizowana na biezaco o pozycje z 1999 r., obecnie w swych
zasobach zawiera 46 681 opisow bibliograficznych (stan z 4 grudnia 2024 r.)°.
Niektore specjalizacje nauk teologicznych posiadaja wtasne bibliografie te-
matyczne w wersji drukowanej. Do najwazniejszych osiggnig¢ w tej materii nale-
zy zaliczy¢ dokonania biblistow® i patrologow’. Niektore specjalnosci teologiczne

5 Autorzy dzickuja ks. dr. Jerzemu Witczakowi, dlugoletniemu przewodniczacemu Fede-
racji ,,Fides”, za przekazanie powyzszych informacji na temat Bibliografii polskiej Jana
Pawta II.

¢ J. Archutowski, Polska bibljografja biblijna. Od 1900-1930 r., zebrana przez Koto Bibli-
stow U. U. J., Krakdw 1932; S. Grzybek, H. Czerwien, B. Panasiuk, Polska bibliografia
biblijna za lata 1931/1965, Warszawa 1968; Polska bibliografia biblijna adnotowana za
lata 1964-68, red. J. Frankowski, Warszawa 1971; P. Ostanski, Bibliografia biblistyki pol-
skiej 1945-1999,t. 1-2, Series Bibliographica. Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wy-
dziat Teologiczny 1, Poznan 2002; P. Ostanski, Bibliografia biblistyki polskiej 2000—2009,
t. 3—4, Series Bibliographica. Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wydziat Teologiczny
2, Poznan 2010; P. Ostanski, Bibliografia biblistyki polskiej 2010-2013/2014, t. 5, Series
Bibliographica. Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wydziat Teologiczny 3, Poznan
2015; P. Ostanski, Bibliografia biblistyki polskiej 20142017, t. 6, Series Bibliographica.
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza. Wydziat Teologiczny 4, Poznan 2018; P. Ostanski,
Bibliografia biblistyki polskiej 2014-2017, t. 6, Series Bibliographica. Uniwersytet im.
Adama Mickiewicza. Wydziat Teologiczny 4, Poznan 2020.

" Na pierwszym miejscu nalezy wymieni¢ monumentalne dzieto Wojciecha Stawiszyn-
skiego, Bibliografia patrystyczna 1901-2016. Polskie tlumaczenia tekstow starochrze-
scijanskich pierwszego tysigclecia, wyd. 3 rozszerzone, popr. i zmienione, Tyniec—Kra-
kéw 2017, ss. 1098. Bibliografie za lata 1995-2010, autorstwa ks. Stanistawa Longosza
i ks. Jozefa Naumowicza, publikowano rokrocznie na tamach czasopisma ,,Vox Patrum”.
Ostatnia publikacja z tego cyklu to: S. Longosz, J. Naumowicz, Polska bibliografia an-
tyku chrzescijanskiego 2009-2010, ,,Vox Patrum” 56 (2011), s. 717-770. W kolejnych
latach zestawienia bibliograficzne tworzyt Jozef Figiel: J. Figiel, Polska bibliografia an-
tyku chrzescijanskiego 2011-2012, ,,Vox Patrum” 58 (2012), s. 373—418; J. Figiel, Pol-
ska bibliografia antyku chrzescijanskiego 2013, ,,Vox Patrum” 61 (2014), s. 613-643;
J. Figiel, Polska bibliografia antyku chrzescijanskiego 2014, ,,Vox Patrum” 63 (2015),
s. 583-617; J. Figiel, Polska bibliografia antyku chrzescijanskiego 2015-2016, ,,Vox
Patrum” 68 (2017), s. 715-789. Za kolejne lata bibliografi¢ tworzy Wojciech Stawiszyn-
ski: W. Stawiszynski, Polska bibliografia antyku chrzescijanskiego 2017-2019, ,,Vox
Patrum” 74 (2020), s. 231-306; W. Stawiszynski, Polska bibliografia antyku chrzesci-
Janskiego 2020, ,,Vox Patrum” 78 (2021), s. 517-546. Ostatnia publikacja z tej serii:
W. Stawiszynski, Polska bibliografia antyku chrzescijanskiego 2021. Z uzupetnienia-
mi za rok 2020, ,,Vox Patrum” 82 (2022), s. 381-402. Najnowszg bibliografi¢ tworzy
ks. dr Adam Pawlak: A. Pawlak, Polska bibliografia antyku chrzescijanskiego 2022.
Z uzupetnieniami za rok 2021, ,,Vox Patrum” 86 (2023), s. 189-218; A. Pawlak, Pol-
ska bibliografia antyku chrzescijanskiego 2023. Z uzupetnieniami za rok 2022, ,Nox
Patrum” 90 (2024), s. 239-264.
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majg takze bibliografie elektroniczne dostepne w Internecie, np. liturgika® oraz
teologia duchowosci’.

Celowos¢ powstania kolejnej bazy pelnotekstowej

Otwarty dostep do wiedzy jest zasadniczym atutem instytucji naukowych i aka-
demickich. W ostatnich latach istotnie wzrasta znaczenie udost¢pniania informa-
cji w postaci cyfrowej, czyli baz danych lub repozytoriow. Jednakze w polskiej
rzeczywistosci brakuje ogolnodostepnego ,,banku wiedzy”, ktory w przystepny
sposob umozliwiatby korzystanie z dorobku naukowego teologdéw i religioznaw-
cow poprzez otwarty dostep do petnych tekstow opracowan w formie elektronicz-
nej. Do niedawna teologia byta jedng z niewielu dyscyplin naukowych, ktére nie
posiadajag w Polsce dedykowanej petnotekstowej bazy naukowej. W przesztosci
sytuacji tej w jakim$ stopniu zaradzito powstanie bibliograficznej platformy Ba-
zHum, skoncentrowanej na polskich czasopismach z zakresu historii oraz jej nauk
pokrewnych i pomocniczych. Wérdd indeksowanych w niej 415 tytutow znalazto
si¢ wiele liczacych si¢ czasopism teologicznych. Czes¢ z nich dostepna jest pet-
notekstowo w Bazie Czasopism Humanistycznych, lecz od kilku lat nie poszerza
ona juz swych zbiorow.

Biblioteka Nauki, prowadzona przez Interdyscyplinarne Centrum Modelowania
Matematycznego i Komputerowego Uniwersytetu Warszawskiego w ramach Plat-
formy Otwartej Nauki, umozliwia przeszukiwanie zasobow publikacji petnoteksto-
wych pochodzacych z pigciu nastepujacych baz dziedzinowych:

— AGRO - czasopisma z zakresu nauk rolniczych oraz $cistych i przyrodni-

czych,

— BazTech — czasopisma z zakresu nauk inzynieryjno-technicznych oraz nauk

$cistych i1 przyrodniczych,

— CEJSH — czasopisma z zakresu nauk spotecznych i humanistycznych,

— DML-PL - czasopisma z zakresu nauk inzynieryjno-technicznych,

— PSJD — czasopisma z zakresu nauk $cistych i przyrodniczych oraz obszaru

nauk medycznych i o zdrowiu.

Ta obecnie najwicksza baza naukowa w Polsce!'’ udostepnia rowniez czasopisma
1 monografie z zakresu nauk teologicznych. Jako ze obejmuje ona dziedziny nauki
kompleksowo, jej priorytetem nie jest holistyczne przedstawienie nauk teologicz-
nych, tj. digitalizacja wszystkich czasopism teologicznych w Polsce — w tym tytutow

8 Alcuinus. Bibliografia Liturgiczna Online, alcuinus.org [dostep: 19 XII 2024 r.]. Baza ta
jest kontynuacjg Polskiej Bibliografii Liturgicznej, liturgista.pl [dostep: 19 XII 2024 1.].

® Polskie Stowarzyszenie Teologow Duchowosci gromadzi na swojej stronie internetowej
Polska Bibliografi¢ Teologicznoduchowsa, duchowoscwpolsce.pl [dostep: 19 XII 2024 r.].

10" Wedtug stanu z 22 maja 2023 r. baza indeksowata 527 418 artykutow, 1640 czasopism,
1395 ksiazek. Jedenastego grudnia 2024 r. w bazie znajdowato si¢ 579 787 artykutow,
1709 czasopism, 2183 ksigzki.
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historycznych, ktorych wydawanie si¢ zakonczyto. W istocie platforma udostgpnia
15 324 artykuty przypisane do dyscypliny nauk teologicznych oraz nauk biblijnych,
co stanowi jedynie ok. 2,6 proc. wszystkich publikacji w niej dostepnych (stan
z 4 grudnia 2024 r.)"'. Wérdd indeksowanych tu czasopism teologicznych w wielu
przypadkach nie udostepnia si¢ numeréw archiwalnych, a jedynie numery obecne
juz na stronach internetowych danego czasopisma. Niewatpliwa korzyscia wynika-
jaca z istnienia tej bazy jest zgromadzenie w jednym miejscu znacznej liczby czaso-
pism reprezentujacych praktycznie wszystkie dyscypliny nauki.

Za pomystem powstania bazy poswigconej wylacznie polskiej teologii staly nie
tylko powyzej wskazane mankamenty istniejacych rozwigzan w zakresie petnotek-
stowej indeksacji publikacji teologicznych. Kolejng, niezwykle istotng okoliczno-
$cig jest niewystarczajaca cytowalnos¢ publikacji teologicznych opublikowanych
zardbwno w jezyku polskim, jak i napisanych przez autoréw pochodzacych z Polski.
Na jednym ze spotkan Kolegium Dziekanéw Wydziatow Teologicznych, na kto-
rym dyskutowano nad powstaniem bazy ,,Theo-logos”, padlo stwierdzenie, w isto-
cie przesadzone, ze wskaznik cytowalno$ci w dyscyplinie nauk teologicznych jest
$rednio pigciokrotnie nizszy niz w innych dziedzinach naukowych ewaluowanych
w Polsce'?. Jedng z gtéwnych przyczyn takiego stanu rzeczy jest brak fatwego (inter-
netowego) dostepu do publikacji teologicznych w formie petnotekstowe;.

" Dane z 22 maja 2023 r.: 13 615 artykulow przypisanych do dyscypliny nauk teologicz-
nych, co stanowito jedynie ok. 2,6 proc. wszystkich publikacji w niej dostepnych. Do po-
krewnej dyscypliny naukowej prawo kanoniczne przypisano 4384 publikacje, co stanowi
ok. 0,8 proc. zasobow bazy. Do szerszej dyscypliny nauk o kulturze i religii przypisano
32 310 publikacji (ok. 6,1 proc.). W tym ostatnim przypadku mozna jednak przyjaé bez
ryzyka popetnienia wigkszego btedu, Ze znaczgca czgs¢ publikacji dotyczy szeroko poje-
tej kultury.

12° Zdaniem dr Joanny Nastalskiej-Wisnickiej, kierownika Oddzialu Informacji Naukowej
Biblioteki Uniwersyteckiej KUL, przekazanym w prywatnej korespondencji mailowe;j
z 4 grudnia 2024 r.: ,,Aby udowodni¢ powyzszg tez¢, nalezatoby przeanalizowacé dane
dotyczace liczby cytowan autorow reprezentujgcych rézne dyscypliny naukowe oraz po-
réwnacé te wartosci migdzy nimi. Dla uzyskania wiarygodnych wynikéw proba musiataby
by¢ odpowiednio duza i reprezentatywna, co czyni takie badania czasochtonnymi i skom-
plikowanymi”. Wobec powyzszych trudnosci J. Nastalska-Wisnicka podzielita si¢ swoimi
obserwacjami cytowan pracownikoéw KUL reprezentujacych rézne dziedziny nauki. Po-
nizej w duzej mierze dostownie zacytowano jej spostrzezenia: (1) Teologia nie wydaje si¢
wyroznia¢ negatywnie na tle innych dyscyplin naukowych z szeroko pojetej humanisty-
ki, takich jak filozofia, historia, jezykoznawstwo i literaturoznawstwo, czy tez dyscyplin
z dziedziny nauk spotecznych, jak pedagogika i nauki prawne. Wskazniki takie jak indeks
Hirscha (H-index) dla badaczy teologicznych sg na podobnym poziomie jak w innych dys-
cyplinach nauk humanistycznych. (2) Dyscypliny $ciste (np. fizyka, chemia), medyczne
oraz nauki spoteczne (psychologia, ekonomia) maja znacznie wyzsze wskazniki biblio-
metryczne, czgsto kilkukrotnie przewyzszajace wartosci obserwowane w naukach huma-
nistycznych. Trudno tu jednak dokonaé porownania pomig¢dzy dyscyplinami, ktore sg nie-
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Za powstaniem pelnotekstowe] bazy teologicznej przemawia takze istnienie
wielu matych lokalnych czasopism teologicznych, ktore nie dysponuja srodkami fi-
nansowymi potrzebnymi do digitalizacji i internetowego upowszechnienia zawarto-
sci wydanych numerow. Odrgbng kwesti¢ stanowig liczne czasopisma teologiczne,
ktore juz zakonczyty swoja dziatalnos¢ wydawniczg. Powstaje uzasadnione pytanie
o podmioty, ktére mialyby intencje i mozliwosci cyfrowej ich archiwizacji i udo-
stepnienia. W przypadku redakcji czy wydawcow periodykow, ktore przestaty wy-
chodzi¢, to wlasnie srodowisko wspotczesnych teologdw polskich (glownie dziata-
jacych na wydziatach teologicznych) powinno dba¢ o zachowanie i upublicznienie
dorobku poprzednich pokolen.

Inspiracje do powstania jednotematycznej bazy teologicznej stanowi takze Atla
Religion Database® (Atla RDB®) — indeks stworzony w USA przez Amerykanskie
Stowarzyszenie Bibliotek Teologicznych (American Theological Library Associa-
tion), ktora zawiera obecnie ponad 3,8 mln rekordow, obejmujacych artykuty z prac
zbiorowych i ponad 2700 tytutow czasopism oraz ponad 1,1 mln recenzji w ponad
60 jezykach i jest aktualizowana kazdego miesigca'. Nalezy zauwazy¢, ze Atla Re-
ligion Database jest bazg bibliograficzna, z ktora potaczone sa dwie bazy pelnotek-
stowe zawierajace gldwnie czasopisma dotyczace religii i teologii, a mianowicie
AtlaSerials® (Atlas®)'* oraz AtlaSerials PLUS® (Altas PLUS®)%.

poréwnywalne, a nadto majg znacznie dtuzsze tradycje wykorzystania tych wskaznikow.
Dla przyktadu wskaznik impact factor dopiero w ostatnich latach jest wykorzystywany
do oceny czasopism humanistycznych. Wezesniej, nawet jesli jakies czasopismo humani-
styczne byto indeksowane w ,,Journal Citation Report”, nie wyliczano tego wskaznika. (3)
Roéznica pomigedzy naukami humanistycznymi (w tym naukami teologicznymi) a $cistymi
wynika gtéwnie z faktu, ze w bazach typu Web of Science czy Scopus indeksowane sg wy-
tacznie czasopisma. Jako Ze monografie nie sg indeksowane, duzo trudniej sprawdzié¢ ich
cytowania, a tym bardziej okresli¢ wspotczynnik cytowalnosci. W tym przypadku mozna
si¢ positkowac¢ Google Scholar, ale jest to narzedzie zawodne. (4) Kluczowym problemem
w konteks$cie cytowalnosci w naukach teologicznych jest niska reprezentacja polskich
czasopism teologicznych w migdzynarodowych bazach danych, takich jak Web of Scien-
ce (tu tylko sze$¢ tytutow na 360 czasopism polskich) czy Scopus. Nie dotyczy to jednak
wylacznie teologii — wiele czasopism polskich rowniez nie jest tam indeksowanych, co
ogranicza ich widoczno$¢ w §wiatowym obiegu naukowym. (5) Aby zwigckszy¢ obecnosé
teologii w nauce mi¢dzynarodowej, konieczne jest zardwno poszerzenie dostepnosci pet-
notekstowej, jak 1 zapewnienie indeksowania teologicznych czasopism w renomowanych
bazach bibliometrycznych.

13 Atla Religion Database, atla.com/research-tool/atla-religion-database [dostep: 19 XII
2024 r.].

14 AtlaSerials, atla.com/research-tool/atlas [dostep: 19 XII 2024 r.]. Baza zawiera 849 336
rekordow, 412 tytuldw czasopism, 420 626 artykutow, 378 538 recenzji (dane z 9 grudnia
2024 1.), jest akutalizowana jest co miesiac.

15 AtlaSerials PLUS, atla.com/research-tool/atlas-plus [dostep: 19 XII 2024 r.]. Baza zawie-
ra 1 358 840 rekordow, 723 tytuly czasopism, 253 933 artykuty i 224 526 recenzji w ponad
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Inicjatorzy projektu ,,Theo-logos”

Dwudziestego trzeciego listopada 2020 r., podczas spotkania zatytulowanego Teo-
logia przysztosci, skupiajacego grupe polskich teologow zaproszonych do debaty
przez ks. prof. dr. hab. Krzysztofa Pawling, 6wczesnego rektora Akademii Kato-
lickiej w Warszawie, przedstawiono pomyst stworzenia pelnotekstowej bazy de-
dykowanej teologii polskiej. Osobg odpowiedzialng za zbadanie mozliwosci po-
wstania takiego repozytorium zostat jeden z uczestnikow spotkania — ks. dr hab.
Adam Kubi$, pracownik naukowy KUL. W kolejnych miesigcach lat 2020-2021
inicjatywa ta zyskata poparcie Komitetu Nauk Teologicznych Polskiej Akademii
Nauk, Kolegium Dziekanow Wydzialoéw Teologicznych w Polsce, Rady Naukowej
przy Konferencji Episkopatu Polski, Akademii Katolickiej w Warszawie, KUL-u
oraz Federacji Bibliotek Koscielnych ,,Fides”.

Cele

Rektor KUL ks. prof. dr hab. Mirostaw Kalinowski, 20 kwietnia 2021 r. powotujac
do istnienia zespot wspierajacy realizacje projektu o nazwie: Teologiczne repozy-
torium cyfrowe ,,Theo-logos”, okreslit trzy cele dziatalnos$ci zespotu: ,,stworzenie
repozytorium dziedzinowego gromadzacego zasoby na zasadzie wolnego dostepu™;
,udostepnienie pelnych tekstow wraz z informacja bibliograficzng zainteresowa-
nym odbiorcom, ze szczegdlnym uwzglednieniem studentdéw i doktorantow™; ,,po-
szerzanie zasiegu oddzialywania bazy, m.in. poprzez wymian¢ danych z innymi
repozytoriami instytucjonalnymi i dziedzinowymi”'®. Zarysowane powyzej podsta-
wowe i ogblne cele mozna przyblizy¢ nastepujaco:

a. Zasadniczym celem repozytorium jest popularyzacja dorobku polskich pra-
cownikow naukowych z dziedziny nauk teologicznych i dyscyplin pokrew-
nych (prawo kanoniczne, filozofia religii, filozofia Boga (teodycea), nauki
o kulturze i religii) poprzez stworzenie bazy publikacji gromadzacej zasoby
na zasadzie wolnego dostepu.

b. Popularyzacja powinna przyczyni¢ si¢ do rozwoju polskiej teologii i w kon-
sekwencji podnies¢ kulturg teologiczng w Polsce. To z kolei winno oddzia-
tywaé na wzrost poziomu cytowalnosci polskich publikacji teologicznych.

c. Istotnym argumentem za powstaniem opisywanego repozytorium jest row-
niez promocja polskiej nauki poza granicami kraju. W zamierzeniach baza
ma skupia¢ wszystkie publikacje wydane w polskich czasopismach, w tym
publikacje obcojezyczne. Mimo ze znaczna wigkszo$¢ polskich tekstow teo-
logicznych powstaje w jezyku polskim, w coraz wickszym stopniu polskie
czasopisma teologiczne publikujg teksty w jezyku angielskim oraz w innych

20 jezykach z ponad 40 krajow (dane z 9 grudnia 2024 r.), jest aktualizowana co miesigc.
16 Zarzadzenie Rektora KUL z dn. 20 kwietnia 2021 r., nr ROP-101/55/21, poz. 207/2021,
§ 1, pkt 2.
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jezykach kongresowych!’. Jednoczeénie niektore (wcigz bardzo nieliczne)
polskie czasopisma teologiczne sg obecne uwzglednione w migdzynarodo-
wych bazach pelnotekstowych, takich jak Atlas, Atlas PLUS czy JSTOR',

d. Kolejnym waznym celem projektu jest archiwizacja w formie cyfrowej
dorobku polskiej mysli teologicznej. Ma to swoje szczegodlne znaczenie
w przypadku czasopism juz nieistniejacych, a zatem nieposiadajacych wia-
snych stron internetowych prezentujagcych numery archiwalne.

Zakres tematyczny i nazwa

W ramach projektu ,,Theo-logos” w pierwszej kolejnosci gromadzi si¢ publikacje
z dziedziny nauk teologicznych (nauki teologiczne i nauki biblijne), a nast¢pnie
nauk o kulturze i religii (religioznawstwo, religiologia), prawa kanonicznego oraz
filozofii (w tym ostatnim przypadku sa to subdyscypliny filozoficzne: filozofia reli-
gii, etyka, filozofia moralno$ci oraz filozofia Boga, czyli teodycea).

Repozytorium ma z zalozenia charakter interreligijny, tj. obejmuje publikacje
religioznawcze i religiologiczne z zakresu réznych religii (m.in. chrze$cijanstwa, is-
lamu, judaizmu), a takze interkonfesyjny — skupia prace réoznych denominacji chrze-
Scijanskich (katolickie, prawostawne i protestanckie).

Nazwa repozytorium ,,Theo-logos” pochodzi od greckich stow: 0e6g (theos) —
«Bog, bostwor, oraz Aéyw (lego) — «mowicy; Adyog (logos) — «stowox. Stad ,,Theo-
-logos” mozna rozumie¢ zar6wno jako ,,mowg¢ i stowo Boga”, jak i ,,stfowo i mowie-
nie o Bogu”. Terminem 0goAdyog (theologos) okresla si¢ osobe méwiagcg o Bogu lub
bostwach, czyli teologa. Nazwa zatem stuzy doktadnemu odzwierciedleniu tematyki
publikacji deponowanych w bazie.

Wykonawca, zespol projektowy i zakres obowigzkow

Wiascicielem repozytorium oraz jego wykonawca jest KUL. Dwudziestego kwiet-
nia 2021 r. Rektor KUL ks. prof. dr hab. Mirostaw Kalinowski powotal do ist-

17 Dla przyktadu kwartalnik biblijno-teologiczny ,,Verbum Vitae” w 2019 r. opublikowal
34 artykuly, z czego tylko dwa w jezyku angielskim, pozostate po polsku. Jednak juz
w 2020 r. czasopismo opublikowato 59 artykutow, z czego 33 byty w jezyku angielskim,
25 — w polskim, jeden w hiszpanskim. W 2021 r. na 62 opublikowane artykuty 29 ukaza-
fo si¢ w jezyku angielskim, 32 — w polskim i jeden po wtosku. W 2022 r. opublikowano
57 artykutow, w tym 40 w jezyku angielskim, 16 — w polskim i jeden — po francusku.
W 2023r. opublikowano 50 artykutow, w tym 43 w jezyku angielskim, siedem — w polskim.
Nie mozna takze wykluczy¢, ze powodem niezadowalajacej cytowalnosci polskich pu-
blikacji teologicznych moze by¢ uprzedzenie odnoszace si¢ do poziomu pochodzacych
z Polski publikacji. W odniesieniu do dyscyplin biologii i filozofii oraz dwdch krajow,
USA i Chin, cickawe badania na ten temat przedstawili: Marta Kowal, Piotr Sorokowski,
Emanuel Kulczycki, Agnieszka Zelazniewicz (The Impact of Geographical Bias when
Judging Scientific Studies, ,,Scientometrics” 127 (2022), s. 265-273).
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nienia zespot wspierajacy powstanie projektu: Teologiczne repozytorium cyfrowe
., Theo-logos” (Zarzadzenie nr ROP-0101-55/21). W sktad zespotu weszli: ks. dr
hab. Adam Kubis$ (koordynator naukowy, przewodniczacy zespotu), dr Katarzy-
na Kotakowska (koordynator merytoryczny), mgr Artur Podsiadly (koordynator
techniczny), o. mgr Jakub Lasyk OFM (pelnomocnik Rektora KUL ds. cyfryzacji
i informatyzacji), Pawet Niedzwiadek (kierownik projektu). Dwudziestego siod-
mego kwietnia 2022 r. Rektor KUL wydat dokument (nr ROP-0101-86/22) zmie-
niajacy poprzednie zarzadzenie i tym samym sktad zespotu. Na miejsce o. Jakuba
Lasyka OFM jako koordynator techniczny zostat powotany inz. Andrzej Osmatek,
natomiast Pawta Niedzwiadka na stanowisku kierowniczym zastagpita lic. Agniesz-
ka Glab. Na zakonczenie kazdego kwartatu przewodniczacy jest zobligowany do
przedstawienia Rektorowi KUL kwartalnego sprawozdania z dziatalno$ci zespotu.

Do zadan koordynatora naukowego, pelnigcego jednoczesnie funkcje przewod-
niczacego zespotu, nalezy kierowanie pracami podlegtej mu ekipy!®. W jego gestii
znajdujg si¢ takie zadania, jak: ,,(1) wyznaczanie miejsc i termindw spotkan zespo-
hu, (2) prowadzenie posiedzen zespotu, (3) dokonywanie podziatu prac pomigdzy
cztonkéw zespotu, (4) wyznaczanie kierunkow dziatania zespotu, (5) wnioskowa-
nie o zmiany sktadu zespotu, (6) okreslenie szczegdtowego trybu pracy zespotu,
(7) podpisywanie porozumien w imieniu Rektora pomiedzy autorami i wydawnic-
twami a Katolickim Uniwersytetem Lubelskim Jana Pawta Il na podstawie stosow-
nego pelnomocnictwa?. Dziewigtego kwietnia 2021 r. Rektor KUL udzielit petno-
mocnictwa ks. dr. hab. Adamowi Kubisiowi do zawierania uméw miedzy uczelnig
a autorami 1 wydawcami w zakresie przekazania praw do publikowania artykutow
naukowych w cyfrowym repozytorium teologicznym?!.

W mysl zarzadzenia Rektora KUL z 20 kwietnia 2021 r. do zadan kierownika
projektu Pawta Niedzwiadka nalezalo: ,,(1) planowanie i monitorowanie pracy bie-
zacej, (2) opracowanie koncepcji projektu, (3) przygotowywanie wzorow dokumen-
tow, (4) przygotowywanie wnioskdéw grantowych, (5) prace informatyczne (w szcze-
gblnosci instalacja, konfiguracja, testowanie, prace integracyjne i wdrozeniowe),
(6) organizowanie spotkan w celu koordynowania wykonania zadan i zbierania in-
formacji o prawidtowosci i terminowos$ci zadan wykonanych, (7) opracowanie zasad
deponowania pelnych tekstow czasopism, (8) archiwizacja dokumentéw projektu,
(9) przygotowanie kwartalnego sprawozdania z dziatalno$ci zespotu”?2,

Wraz z otrzymaniem dofinansowania zewngtrznego (grudzien 2021 r.) powola-
no do istnienia zespot realizujacy powstanie repozytorium ,,Theo-logos” w sktadzie:

19 Zarzadzenie Rektora KUL z dn. 20 kwietnia 2021 r., nr ROP-101/55/21, poz. 207/2021,
§2,pkt 1.

2 Zarzadzenie Rektora KUL z dn. 20 kwietnia 2021 r., nt ROP-101/55/21, poz. 207/2021,
§ 2, pkt 2.

2 Znak: ROP-0014-136/21.

22 7Zarzgdzenie Rektora KUL z dn. 20 kwietnia 2021 r., nt ROP-101/55/21, poz. 207/2021,
§ 3, pkt 2.
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ks. dr hab. Adam Kubis, prof. KUL — pracownik badawczo-dydaktyczny Wydziatu
Teologii KUL (koordynator naukowy, przewodniczacy zespotu); dr Katarzyna Ko-
takowska — dyrektor Biblioteki Uniwersyteckiej KUL (koordynator merytoryczny);
mgr Artur Podsiadly — zastgpca dyrektora Biblioteki Uniwersyteckiej KUL (koordy-
nator techniczny); mgr inz. Andrzej Osmatek — pracownik Dzialu Teleinformatycz-
nego KUL (koordynator informatyczny); lic. Agnieszka Glab z Dziatu Projektow
Akademickich (kierownik projektu), ktorg zstapita w 2022 r. mgr inz. Edyta Kottun
z tej samej jednostki. Na stanowisku deponentéw publikacji cyfrowych zatrudniono
na poczatku 2022 r. mgr Agnieszke Gorczynska i dr Alene Androsik, ktorg nastepnie
zastgpita dr Olga Dziemian. Na stanowisku specjalisty ds. digitalizacji zatrudniono
mgr. Mateusza Wiorke. W 2023 r. prace w projekcie rozpoczeta tez mgr Malgorzata
Prawica. Ponadto w tym samym roku w prace zespolu wtaczono stazystke.

Wedtug nowego zarzadzenia Rektora KUL do zadan koordynatora merytorycz-
nego, dr Katarzyny Kotakowskiej, nalezy: ,.koordynacja dziatan organizacyjno-za-
rzadczych wynikajacych z umiejscowienia Zespolu w Bibliotece Uniwersyteckiej
KUL oraz nadzor nad zgodnoscig procesu tworzenia opisoOw bibliograficznych
z przyjetymi standardami”?,

W tym samym dokumencie okre$lono zadania koordynatora technicznego, mgr.
Artura Podsiadtego: ,,(1) nadzor nad biezacg obstugg procesu digitalizacji, postpro-
cessingu, wprowadzania obiektow i danych do systemu oraz integracji z innymi narze-
dziami (systemem bibliotecznym, repozytorium instytucjonalnym); (2) archiwizacja
dokumentow projektu; (3) wsparcie przy przygotowaniu kwartalnego sprawozdania
z dziatalno$ci Zespotu (przygotowanie danych statystycznych)’?.

Do zadan koordynatora informatycznego, mgr. inz. Andrzeja Osmatka, naleza:
»prace informatyczne (w szczego6lnosci instalacja, konfiguracja, testowanie, prace
integracyjne i wdrozeniowe, obsluga biezaca strony internetowej repozytorium)
oraz analiza zgodnos$ci wykonywanych prac informatycznych z rozwigzaniami sto-
sowanymi w Uniwersytecie”?.

Specjalista ds. digitalizacji zajmuje si¢ gtownie skanowaniem materiatow pa-
pierowych, obdrka graficzng plikow, przygotowaniem plikow prezentacyjnych
(cyfrowych) oraz ich nazewnictwem i dtugotrwata archiwizacja. W celu uzyskania
jak najwyzszej jakosci plikow, wykorzystywano programy: ScanTailor, FastStone
Image Viewer, IrfanView 64, stuzace do obrobki graficznej zeskanowanych ksig-
zek, a takze ABBY'Y FineReader 14, dzieki ktéremu powstaty wyjsciowe pliki PDF
z dotaczong warstwg OCR (optyczne rozpoznawanie znakdw) z wezesniej przygoto-
wanych plikow graficznych. Oprocz digitalizacji publikacji w wersji papierowej do
zadan pracownika na tym stanowisku nalezy réwniez pobieranie plikow artykutow
udostepnionych przez redakcje czasopism i jesli zachodzi taka konieczno$¢ — ob-

2 Zarzadzenie Rektora KUL z dn. 27 kwietnia 2022 ., nr ROP-0101-86/22, poz. 232/2022, § 4.
2 Zarzadzenie Rektora KUL z dn. 27 kwietnia 2022 ., nr ROP-0101-86/22, poz. 232/2022, § 5.
3 Zarzadzenie Rektora KUL z dn. 27 kwietnia 2022 r., nr ROP-0101-86/22, poz. 232/2022, § 6.
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robka plikow PDF (podziat pliku cato$ciowego czasopisma na pliki z artykutami,
korekta warstwy OCR).

W gestii deponentow lezy przede wszystkim opracowywanie zdigitalizowa-
nych publikacji i udostepnienie ich na platformie repozytorium. Sam proces depo-
nowania obejmuje 18 krokow podzielonych na siedem etapow, na ktore sktadaja
si¢ takie elementy, jak: dwucze$ciowy opis publikacji (jej opis fizyczny, dane wy-
dawnicze, opis bibliograficzny; stowa kluczowe, streszczenie, informacja o sponso-
rach oraz informacje dodatkowe, np. o ttumaczach, autorach streszczen, aneksach,
materiatach graficznych Iub jezyku artykutu inny niz polski); dotaczenie publikacji
w formacie PDF; catoSciowe spojrzenie na rekord i zamieszczone w nim tresci;
wybor i ustawienie konkretnej licencji Creative Commons; nadanie licencji dla po-
trzeb repozytorium ,,Theo-logos” (jest ona szczegdlnie istotna w momencie umoz-
liwienia czytelnikom samodzielnego deponowania); przestanie rekordu do weryfi-
kacji i akceptacji badz odrzucenia.

Przygotowanie pliku do zdeponowania wymaga wykonania szeregu czynnosci.
Nalezy zgromadzi¢ niezbgedne metadane: tytuly, autorow, streszczenia, nazwe wy-
dawcy, opis bibliograficzny, rok wydania, informacje o licencji, na prawach ktorej
dane czasopismo zostanie udostepnione; utworzy¢ stowa kluczowe, a w razie potrze-
by doda¢ niezbedne uwagi opisowe. Znaczaca cze$¢ dziatan przygotowawczych we
wskazanym zakresie skupita si¢ na stowach kluczowych. Konieczne byto ustalenie
metodologii pracy i zasad pozwalajacych jednoczesnie usprawni¢ prace deponentow
oraz stworzy¢ mozliwie najbardziej przystepny i szeroki zasob haset zarowno dla
uzytkownikow polskich, jak i zagranicznych.

Publikacje w rekordzie opisywane sg stowami kluczowymi pochodzacymi
z dwoch pul: autorskiej i deponenckiej. W wigkszosci przypadkéw deponenci two-
rza wlasne stowa kluczowe, gdyz znaczna cze$¢ artykulow jest ich pozbawiona;
do istniejacych, gdy jest to zasadne, dodajg wtasne (ten sposob dziatania odroz-
nia repozytorium ,,Theo-logos” chociazby od ReKUL?*, w ktéorym uwzglednia
si¢ wytacznie autorskie stowa kluczowe). Hasta przedmiotowe dodawane sag w co
najmniej dwoch wersjach jezykowych: obligatoryjnie w polskim i angielskim; po-
zostate warianty jezykowe uwzglednia si¢ wowczas, gdy publikacja napisana jest
w innym jezyku niz wskazane, np. niemieckim, francuskim, hiszpanskim czy wto-
skim, lub gdy zamiesci je autor.

Roéznorodnos¢ form autorskich tych samych haset sktonita deponentow do ich ujed-
nolicenia, gtéwnie w zakresie liczby (np. parafia — parafie), skrotow (np. A. Bobola
— Andrzej Bobola, bp — biskup) oraz pisowni wielka i mala litera (wedtug Zasad
pisowni stownictwa religijnego). Nierzadko opisywane tu metadane sg rozbudowane,
wielocztonowe. W takim przypadku przy mozliwos$ci rozbicia kluczy bez naruszenia
ich sensu dzieli si¢ je na mniejsze elementy (np. poszukiwanie i przekazywanie prawdy

26 ReKUL — Repozytorium Instytucjonalne KUL, repozytorium.kul.pl/home [dostep: 19 XII
2024 r.], gromadzi dorobek naukowy pracownikow uczelni.
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— poszukiwanie prawdy, przekazywanie prawdy; Uniwersytet, jego natura, funkcje
i zadania — uniwersytety, natura uniwersytetu, funkcje uniwersytetu, zadania uni-
wersytetu).

Tworzeniu opiséw metadanych nieustannie towarzyszy koniecznos$¢ korygowa-
nia btedow OCR w kopiowanych tekstach (glownie streszczeniach i tytutach) oraz
odrecznego odtwarzania zapisu za pomocg znakow specjalnych w przypadku jezy-
kéw obceych, takich jak hebrajski, aramejski, grecki, arabski, niemiecki, francuski,
ukrainski, rosyjski, czeski, stowacki, stowenski. W poczatkowym etapie prac w rekor-
dzie deponowanej publikacji uwzglgdniano wszystkie wersje jezykowe abstraktow
zawartych w artykule. Liczne problemy w tym zakresie, takie jak rozstrzelenie tekstu
(czesto nawet na pojedyncze litery), nierozpoznawanie znakow diakrytycznych, za-
mienianie liter, znieksztalcanie zapisu (zar6wno w alfabecie tacinskim, jak i innych),
pojawianie si¢ znakow i liter nicobecnych w pierwotnym zapisie — znaczaco utrud-
niajace 1 spowalniajgce proces deponowania — spowodowaly koniecznos¢ zmodyfi-
kowania przyjetej pierwotnie metodologii pracy: zredukowano liczb¢ dodawanych
streszczen do dwoch wersji jezykowych: polskiej i angielskiej (jesli wystepuje).

Zdeponowane artykuly przed ich ostateczng akceptacja, tj. udostgpnieniem ze-
wnetrznemu odbiorcy, poddawane sa dodatkowej weryfikacji przez innego deponen-
ta. Pozwala to z jednej strony wyeliminowac¢ ewentualne niescistosci, pomytki badz
lapsusy (np. literowki), z drugiej zas wzbogaci¢ opis o dodatkowe tresci, zwigksza-
jac tym samym mozliwo$ci w zakresie wyszukiwania danej pozycji w repozytorium.
Catos¢ domyka czynno$¢ zmiany kodow jezykowych metadanych w rekordach zde-
ponowanych i zaakceptowanych pozycji.

Udostepnianie publikacji cyfrowych nie jest jedynym zadaniem deponentdw.
Do kolejnych powinno$ci nalezy pozyskiwanie plikow z artykutami z czasopism,
ktore udostepnity czes¢ swoich zbiorow online 1 w ramach podpisanego z projektem
,»Theo-logos” porozumienia wyrazity zgode na ich wykorzystanie w repozytorium.
W przypadku braku ktérego$ z numerdow czy tomow czasopisma sprawdza si¢ ich
dostepnos¢ w zbiorach Biblioteki Uniwersyteckiej KUL, a w razie koniecznosci eg-
zemplarze pozyskuje si¢ za posrednictwem dzialu wypozyczen migdzybibliotecz-
nych BU KUL. Deponenci prowadza rowniez biezace konsultacje w zakresie poja-
wiajacych si¢ problemoéw technicznych oraz rozpatrywania sposobow majacych na
celu usprawnienie pracy przy deponowaniu publikacji.

Wskazane dziatania poprzedzily dwa istotne przedsigwzigcia, majace na celu
merytoryczne usystematyzowanie i uporzadkowanie tego niezwykle obszernego
ir6znorodnego materiatu bedacego przedmiotem pracy deponentow. Pierwszym byto
stworzenie listy czasopism z dziedziny nauk teologicznych, a takze nauk o kulturze
i religii oraz prawa kanonicznego; umieszczono na niej ponad 500 tytulow. Przygo-
towany indeks uwzglednial podziat periodykow na pozycje naukowe i nienauko-
we oraz informacje niezbedne do podpisania porozumien z wydawcami czasopism,
tj. dane kontaktowe do redakcji, date wydania czasopisma, dostgpno$¢é numerdéw lub
tomow w Internecie (wyszczegolniono zakres dostepnych numerdéw lub tomow, jak
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tez rodzaj udostepnienia — dostep otwarty badz ograniczony — informacje o dostgp-
nosci w zbiorach BU KUL oraz inne istotne uwagi, np. zmiany tytutow w trakcie
wydawania czasopisma). Periodyki oceniono pod wzgledem wartosci dla projektu:
pierwszenstwo zyskaty czasopisma naukowe, czgsciowo lub w catosci niedostepne
w formie cyfrowej. Liste podzielono na jednostki usprawniajace prace na poszcze-
golnych etapach deponowania. Druga kwestia wigzala si¢ bezposrednio ze stowami
kluczowymi, a §cislej z pracami nad stworzeniem ujednoliconych form stownictwa,
poje¢ i termindw z dziedziny nauk teologicznych. W tym celu na podstawie deskryp-
torow Biblioteki Narodowej dr Alena Androsik przygotowala specjalny tezaurus.

Zespot deponentéw udostepnia zbiory cyfrowe nie tylko w bazie macierzyste;.
Na platformie Polona stworzono specjalne struktury pozwalajace na publikacje
skanow powstatych w trakcie realizacji projektu. W odréznieniu od repozytorium
,»Theo-logos”, w ktorym publikowane sg odrgbne artykuly naukowe, zgodnie ze
standardami Biblioteki Narodowej, w Polonie umieszcza si¢ cale numery czasopism
w jednym pliku. Metadane udostgpnianych obiektow pobiera si¢ z katalogu BN,
przy czym do plikéw tekstowych dodawane sg przygotowane wczesniej pliki gra-
ficzne oktadek lub stron tytutowych. W ten sposob powstata (i jest aktualizowana)
dostepna publicznie kolekcja obiektow opublikowanych w ramach projektu.

Innym obszarem, w ktérym deponenci zaznaczajg swoja obecnos¢ w projekcie,
sg dziatania promocyjne zar6wno na rzecz samego repozytorium, jak i obecnych
w nim zasobow. Na powstatym w tym celu profilu na Facebooku na biezaco publikuje
si¢, glownie w postaci roznorodnych grafik (przygotowywanych przez mgr Agniesz-
ke Gorczynska), informacje dotyczace zakonczonych etapéw deponowania czaso-
pism oraz odniesienia do wybranych artykutow. Ponadto opracowano r6zne warian-
ty logo repozytorium, ilustracje na tlo stron internetowych oraz oktadki czasopism,
ktére uwzgledniano jako cze$¢ opisu tytulu. Na potrzeby grafik przeznaczonych do
mediow spoteczno$ciowych oraz samego repozytorium wraz dzialem digitalizacji
BU KUL wykonuje si¢ i obrabia fotografie deponowanych pozycji oraz ich oktadek.

Pracownicy na stanowiskach deponentow publikacji cyfrowych oraz specjalisty
ds. digitalizacji przeszli liczne szkolenia. Dotyczyly one standardu opisu metada-
nych DublinCore, oprogramowania DSpace, deskryptorow Biblioteki Narodowej,
deponowania na Polonie. Uczestniczyli oni ponadto w szkoleniach organizowa-
nych przez Biblioteke Narodowg pt. Korzystanie z nowego RCBN i Praca w nowym
RCBN, a takze KUL: Podnoszenie swiadomosci o niepelnosprawnosciach dla kadry
administracyjnej w ramach projektu KUL — uczelnia bez barier.

Finansowanie

Zespot tworzacy repozytorium otrzymal dofinansowanie w ramach programu
»Spoteczna odpowiedzialno$¢ nauki” (SON; nr umowy: SONP/SP/514107/2021)
w kwocie 700 tys. zl, przy czym calkowita wartos¢ omawianego przedsigwzigcia
wyniosta 777 920 zt. Realizacja projektu o nazwie: Teologiczne repozytorium dzie-
dzinowe ,,Theo-logos”, rozpoczgta si¢ 1 grudnia 2021 r. 1 zakladata umieszczenie
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w nim co najmniej 10 tys. publikacji cyfrowych. Finansowanie zakonczyto si¢ pla-
nowo 30 listopada 2023 r., tj. po dwdch latach.

Wydatki dotyczace projektu mozna podzieli¢ na trzy kategorie: inwestycyjna,
przeznaczong glownie na infrastrukture (przede wszystkim dzierzawg serwera); wy-
nagrodzenia; wydatki uzupetiajace (np. dziatania promocyjne). Nie przewidziano
srodkow na optate praw autorskich.

Zasoby

Do konica 2023 r. wlasciciel repozytorium (KUL) podpisat porozumienia z kilkudzie-
siecioma wydawcami na udostepnienie 37 czasopism oraz jednej serii ksigzkowe;.
Periodykami tymi sa: ,,Analecta Cracoviensia”, ,,Colloquia Theologica Ottoniana”,
»Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny”, ,,Czestochowskie Studia Teo-
logiczne”, ,,Elckie Studia Teologiczne”, ,,Family Forum”, ,,Liturgia Sacra”, ,,Lux Ve-
ritatis”, ,,Nowa Polonia Sacra”, ,,Polonia Sacra”, ,,Premislia Christiana”, ,,Roczniki
Filozoficzne”, z. 2: Filozofia moralnosci, filozofia religii (1977-2003), ,,Roczniki Teo-
logiczne”, ,,Roczniki Teologiczne Warszawsko-Praskie”, ,,Roczniki Teologiczno-Ka-
noniczne”, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, ,,Scripta Biblica et Orientalia”, ,,Scriptura
Sacra”, ,,Siedleckie Studia Teologiczne”, ,,Studia Bydgoskie”, ,,Studia Diecezji Ra-
domskiej”, ,,Studia Eickie”, ,,Studia Gdanskie”, ,,Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie”,
»dtudia Oecumenica”, ,,Studia Paradyskie”, ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slqska
Opolskiego”, ,,Sosnowickie Studia Teologiczne”, ,,Szczecinskie Studia Koscielne”,
,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, ,, Tarnowskie Studia Teologiczne™, ,,The
Biblical Annals”, ,,The Person and the Challenges”, ,,Theological Research”, ,,Verbum
Vitae”, ,,Veritati et Caritati”, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny”. Seria ksiazkowa in-
deksowang w bazie jest ,,Biblioteka Mariologiczna” Polskiego Towarzystwa Mariolo-
gicznego. Skupienie si¢ w gtdwnej mierze na czasopismach naukowych podyktowane
jest faktem, ze nalezg one do podstawowych narzedzi shuzacych do oceny i komuniko-
wania nowych wynikéw badawczych.

Powyzszy wykaz ujawnia nastgpujace osrodki teologiczne: Krakdw (szes¢ tytu-
16w), Lublin (sze$¢), Opole (pi¢¢), Etk (trzy), Czestochowa (trzy), Szczecin (dwa),
Bydgoszcz (jeden), Gdansk (jeden), Katowice (jeden), Koszalin wraz z Kotobrze-
giem (jeden), Paradyz (jeden), Poznan (jeden), Przemysl (jeden), Radom (jeden),
Siedlce (jeden), Sosnowiec (jeden), Tarnow (jeden), Warszawa (jeden) oraz Wro-
ctaw (jeden). Odzwierciedla on jedno ze wspomnianych juz wczes$niej zatozen twor-
cOwW repozytorium, jakim jest archiwizacja i udostepnienie czasopism z o$rodkow
znanych i cenionych na réwni z mniejszymi i lokalnymi. Te ostatnie, ponoszac spore
naktady finansowe na biezgce wydawanie czasopism, nie dysponujg juz zasadniczo
budzetem dajacym mozliwos¢ digitalizacji numerdéw archiwalnych.

Repozytorium ,,Theo-logos” gromadzi rdzne rodzaje czasopism. W ramach ich
omowienia ujawniono tez strategic wyboru periodykéw indeksowanych na wska-
zanej platformie. Wazng czg$cia zasobow sa i beda pozycje znane i znaczgce w na-
ukowym $§rodowisku teologicznym, jednak nieposiadajace w dalszym ciggu wersji
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cyfrowej. Nalezy do nich m.in. kwartalnik ,,Communio. Mi¢dzynarodowy Przeglad
Teologiczny” ukazujacy si¢ od 1981 r. oraz ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne”
wydawane od 1949 r.%

,»Theo-logos” jest szansg na zaistnienie w sieci czasopism juz zamknigtych
oraz niedostepnych w wersji cyfrowej. Dotyczy to sytuacji, gdy periodyk zakon-
czyl swoja dziatalno$¢ wydawnicza, przestata istnie¢ redakcja lub wydawca da-
zacy do jego digitalizacji i udostepnienia w formule open access. Przyktadem sg
»Szczecinskie Studia Koscielne” istniejgce w latach 1991-2000 oraz periodyk
., Veritati et Caritati” wydawany przez Wyzszy Instytut Teologiczny w Czestocho-
wie w latach 2013-2019. Zadaniem projektu jest rowniez udostepnianie w wersji
petnotekstowej zawartosci czasopism juz zamknigtych, choé¢ zarchiwizowanych
i dostepnych w sieci, takich jak choéby rocznik Uniwersytetu Papieskiego Jana
Pawta II w Krakowie ,,Theologicial Research. A Journal of Systematic Theology”
(2013-2020) lub etckie czasopismo ,,Lux Veritatis” wydane tylko w jednym nu-
merze w 1999 r.

Kolejng grupe czasopism deponowanych w ,,Theo-logos” stanowia periodyki
obecnie istniejace, lecz o waskim gronie odbiorcow. Powstaja w matych osrodkach
naukowych 1 sa niedostgpne w wersji pelnotekstowej w Internecie. Za przyktad
moga stuzy¢ szczecinskie ,,Colloquia Theologica Ottoniana” powstate w 2001 r.,
do tej pory dostepne online jedynie czgsciowo: numery od 2013 r. na stronie cza-
sopisma, a w Bazie Czasopism Humanistycznych (BazHum) od 2008 do 2016 r.
Na platformie ,,Theo-logos” czasopismo to udostepniono w catosci (2001-2022),
podobnie jak ,,Premislie Christiang” ukazujaca si¢ od 1987 r. staraniem matego
lokalnego osrodka naukowego (Instytutu Teologicznego oraz Wyzszego Semi-
narium Duchownego w Przemyslu). Dotychczas ukazato si¢ 20 tomow, z czego
ostatni w roku 2022/2023. Od momentu powstania periodyku do dzi$ opublikowa-
no w nim 484 artykuty. Dotychczas online udostgpniono zaledwie cztery ostatnie
numery (jako pliki catosciowe, bez podziatu na poszczegdlne publikacje). Dzigki

21 Czasopismo ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” powstato w 1949 r. Po ponad 40 la-
tach zmienity w 1991 r. nazwe na ,,Roczniki Teologiczne”, a w 2009 r. podzielity si¢
na kilka tytutow: ,,Roczniki Biblijne” (2009-2010; ISSN 2080-8518), potem ,,The Bi-
blical Annals (od 2011 r.; ISSN 2083-2222), ,,Roczniki Historii Kosciota”, ,,Roczniki
Liturgiczno-Homiletyczne”, ,,Roczniki Nauk o Rodzinie”, ,,Roczniki Pastoralno-Ka-
techetyczne”, ,,Roczniki Teologii Dogmatycznej”, ,,Roczniki Teologii Duchowosci”,
»Roczniki Teologii Ekumeniczne;j”, ,,Roczniki Teologii Fundamentalnej i Religiologii”,
,»Roczniki Teologii Moralnej”. W 2014 r. czasopismo powrocito do jednego wspolnego
tytutu ,,Roczniki Teologiczne”, ukazujac si¢ kazdego miesigca w postaci tematycznych
numerdw poswigconych nastgpujgcym specjalizacjom teologicznym: homiletyce, teolo-
gii dogmatycznej, teologii moralnej, historii Kos$ciota i patrystyce, teologii duchowosci,
teologii pastoralnej, ekumenizmowi, liturgice, teologii fundamentalnej i religiologii,
katechetyce, teologii rodziny, pracy socjalnej. Obecnie (od 2023 r.) czasopismo jest
kwartalnikiem.
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wspotpracy z ,,Theo-logos” wszystkie numery zostaty zdigitalizowane, udostep-
nione w repozytorium oraz przekazane redakcji. Wskazany sposob dziatania wyni-
ka z tresci zawartych porozumien; w przypadku kazdego czasopisma pracownicy
odpowiedzialni za deponowanie zobowigzani sg do nieodptatnego przekazania re-
dakcji periodyku jego cyfrowej wersji.

Inny przypadek stanowi krakowska ,,Polonia Sacra”. Poczatkowo, w latach
1918-1921, wydawat ja Uniwersytet Jagiellonski. W okresie miedzywojennym wy-
chodzita pod zmieniong nazwg ,,Nowa Polonia Sacra”. Pod wskazanym tytutem UJ
wydat tylko trzy numery (1926, 1929 i 1939). W 1948 r. wydawanie czasopisma
wznowiono po raz trzeci, rowniez przez UJ, jednakze pod jeszcze innym tytutem:
»Polonia Sacra. Kwartalnik Teologiczny”. W tej odstonie wydano jedynie szes$¢
rocznikow (1948—-1954), bez zachowania cigglo$ci numeracji z wczesniejszej wer-
sji. W latach 1954—1958 nastapito czwarte wznowienie, tym razem przez Akademi¢
Teologii Katolickiej w Warszawie, pt. ,,Polonia Sacra. Kwartalnik Kanoniczno-Hi-
storyczny”. W tym przypadku zachowano cigglos¢ numeracji. W 1958 r. czasopismo
to przeksztalcito si¢ ponownie, przybierajac kolejny nowy tytul: ,,Prawo Kanonicz-
ne. Kwartalnik Prawno-Kanoniczny”?®. W 1997 r. po raz pigty wznowiono je pod
pierwotnym tytulem ,,Polonia Sacra”. Wydawata je Papieska Akademia Teologiczna
w Krakowie, a nastepnie Papieski Uniwersytet Jana Pawta I w Krakowie, spadko-
bierca tradycji Wydzialu Teologicznego UJ. Wydawca udostepniat online jedynie
numery od roku 2012. Dzigki wspotpracy z ,,Theo-logos” zdigitalizowano je wszyst-
kie 1 umieszczono w repozytorium w otwartym dostepie.

Baza indeksuje takze czasopisma catosciowo dostepne online (zasadniczo na
stronach internetowych danego periodyku). Przykladem moze tu by¢ chociazby
,»The Person and the Challenges”, ,,The Biblical Annals” czy ,,Verbum Vitae”. Takie
dzialanie moze rodzi¢ zasadne pytanie o stuszno$¢ wilaczenia do repozytorium ta-
kich czasopism. Zgromadzenie w jednym miejscu wielu réznych periodykdéw teolo-
gicznych ma jednak swoje praktyczne uzasadnienie: pozwala na budowanie i wzbo-
gacanie zasobow polskiej bibliografii teologicznej przy jednoczesnym utatwieniu
uzytkownikom dostepu do tworzacych ja publikacji oraz wyszukiwania pozadanych
tresci pelnotekstowych.

Repozytorium ,,Theo-logos” gromadzi nie tylko druki ciagte, ale i druki zwarte.
Nalezg do nich monografie (sze$¢ publikacji, w tym ksiazki z serii ,,Biblioteki Szko-
ty DABAR” — trzy pozycje), a takze prace zbiorowe, trzy ksiggi pamigtkowe oraz
prace ukazujace si¢ w ramach serii ,,Biblioteka Mariologiczna” Polskiego Towarzy-
stwa Mariologicznego (25 tomow zawierajacych tacznie 434 publikacje).

2 Periodyk ten istnieje do dzi$. Do 2011 r. czasopismo ukazywato dwa razy w roku w dwoch
faczonych numerach (nr 1-2 oraz nr 3—4). Od 2012 r., ze wzgledu na duze zainteresowanie
autorow, zmieniono czestotliwo$¢ jego wydawania z potrocznej na kwartalng. BazHum
udostgpnia numery od 1958 do 2016 .
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Aplikacja

Do obstugi platformy ,,Theo-logos” zastosowano DSpace — darmowe oprogramo-
wanie typowe do tworzenia repozytoriow w formule open access; obecnie jest to
najpopularniejsze repozytorium naukowe na §wiecie”. Aplikacja umozliwia wy-
szukiwanie za pomocg takich metadanych, jak: imi¢ i nazwisko autora (autorow),
tytut publikacji, streszczenie oraz stowa kluczowe.

Strategia rozwoju

W przysztosci niezbedna bedzie aktualizacja aplikacji z wersji 6 do wersji 7%,
Zmiana ta umozliwi przeszukiwanie tre$ci publikacji dostepnych w bazie w for-
mie plikow PDF. Ograniczeniem wersji 6 jest konieczno$¢ deponowania pu-
blikacji jedynie w formie petnotekstowej. Niemozno§¢ wprowadzania samych
opiséw bibliograficznych (bez plikow) przeszkodzita w zaktadanej u poczatkow
projektu (2020-2021) integracji bazy ,,Theo-logos” z Elektroniczng Bibliografia
Nauk Teologicznych (EBNT) (korzystajacej z systemu Koha). Rozwigzaniem
jest upgrade programu DSpace do wersji 7. Wtasciciel EBNT, Federacja Biblio-
tek Koscielnych ,,Fides”, wyraza gotowo$¢ nieodplatnego przekazania swoich
zasobow w celu takiej integracji. Wprowadzenie wersji 7 umozliwi takze indek-
sowanie w bazie czasopism, ktore wydawane sg na licencji uniemozliwiajacej
indeksowanie petnotekstowe. W tym przypadku dostep do publikacji, rowniez
wydawanych w formule open access, bedzie mozliwy poprzez umieszczenie nu-
merow DOI w opisie metadanych danej publikacji*'. Z pewnoscia niezwykle
istotna dla rozwoju bazy bytaby mozliwo$¢ linkowania zasobow bazy ,,Theo-
-logos” z rekordami bibliograficznymi dostepnymi w katalogu online Biblioteki
Uniwersyteckiej KUL, ktory wspottworzy polaczone katalogi Biblioteki Naro-
dowej. Bez watpienia takie powigzanie danych znacznie zwigkszytoby rozpo-
wszechnienie publikacji teologicznych i ich dostepnos$¢ dla wszystkich uzytkow-
nikoéw polaczonych katalogow BN.

2 Wedlug rocznego raportu za lata 2023-2024 DSpace mogt sie poszczyci¢ 3207
instalacjami.

% Wiosng 2021 r. odbyta si¢ premiera wersji DSpace 7, z kolei 21 czerwca 2024 r. udostep-
niono DSpace 8. Aplikacja DSpace 6 obstugujaca bazg ,,Theo-logos” zostata zaktualizo-
wana do wersji 7 we wrzesniu 2024 r. przez firm¢ PCD Academia.

Takimi czasopismami sg m.in. periodyki teologiczne wydawane przez Uniwersytet Mi-
kotaja Kopernika w Toruniu: ,,Biblica et Patristica Thorunensia”, ,,Scientia et Fides” oraz
,»Teologia i Czlowiek”.
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Teologiczne repozytorium cyfrowe ,,Theo-logos” (2020-2023)
Abstrakt

Artykut przedstawia genezg, cel i realizacj¢ projektu ,,Theo-logos”, czyli teologicz-
nego repozytorium cyfrowego tworzonego do 2020 r. przez Katolicki Uniwersytet
Lubelski Jana Pawta II. Omoéwiono polskie teologiczne bazy bibliograficzne i pet-
notekstowe, wskazujac na tym tle na celowo$¢ powstania kolejnej bazy petotek-
stowej. Przedstawiono nastepnie inicjatorow projektu ,,Theo-logos”, cele 1 zakres
tematyczny powstajacej bazy. W kolejnych krokach wyjasniono znaczenie greckiej
nazwy ,,Theo-logos”, wymieniono wykonawcow, zespot projektowy, omowiono
zakres obowigzkow pracownikow, finansowanie, zasoby (stan na koniec 2023 r.),
aplikacje DSpace obstugujacg bazg oraz strategi¢ rozwoju.

Stowa kluczowe: polska bibliografia teologiczna, teologia polska, repozytorium
»Theo-logos”, Federacja Bibliotek Koscielnych ,,Fides”



328 KS. ADAM KUBIS, OLGA DZIEMIAN

Theological Digital Repository “Theo-logos” (2020-2023)
Abstract

The article presents the genesis, purpose and implementation of the “Theo-logos”
project, a theological digital repository created by the John Paul II Catholic Univer-
sity of Lublin until 2020. The Polish theological bibliographic and full-text databas-
es are discussed, indicating the advisability of creating another full-text database.
Then, the initiators of the “Theo-logos” project, the goals and the thematic scope of
the database being created are presented. The next steps explain the meaning of the
Greek name "Theo-logos", list the contractors, the project team, discuss the scope of
employee responsibilities, financing, resources (as of the end of 2023), the DSpace
application supporting the database, and the development strategy.

Keywords: Polish theological bibliography, Polish theology, “Theo-logos” reposito-
ry, Federation of Church Libraries “Fides”
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