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Abstract

GENIUSZ KOBIETY W NAUCZANIU KoSciora

Genius of the woman in in the teaching of the Church. Among the Council’s
documents, the Pastoral Constitution on the Church in the Modern World speaks
several times of women. It reminds us about the equality of women and men as
individuals, also in marriage. It calls us to overcome social and cultural discrimina-
tion and emphasizes the legitimacy to demand legal and factual equality of women
with men. It declares that the woman should have the right to choose a state of
life, access to equal education and upbringing. It was stressed that trafficking in
women is a shameful practice, which offends their dignity. It was also noted that
women already work in almost all fields of social life, so it is only right that they
are able to participate in the work according to their abilities. John Paul II from
the beginning of his pontificate prepared the faithful to get to know that ,,femi-
nine genius”. An important trend in the teaching of the Pope about the woman
is a reflection on love. The genius of the woman is also expressed in the fact that
the man gets to knows himself, discovers who he is and who he ought to be, only
with the woman. This is done when they become engaged, but also in marriage.

Geniusz kobiety w nauczaniu Kosciota. Wéréd dokumentéw Soboru Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym kilkakrotnie méwi o kobiecie.
Przypomina o réwnoéci kobiety im mezczyzny jako osdb, takze w malzenstwie.
Wzywa do przezwyciezania dyskryminacji spotecznej i kulturowej i podkresla
stuszno$¢ domagania si¢ prawnego i faktycznego zréwnania kobiet z mezczyzna-
mi. Orzeka sig, ze kobieta powinna mie¢ prawo do wolnego wyboru stanu zycia,
dostepu do réwnego z mezczyznami wyksztalcenia i wychowania. Podkreslono,
ze haniebng praktyka jest handel kobietami, co ubliza ich godnosci. Zauwazono
tez, ze kobiety pracuja juz we wszystkich prawie dziedzinach zycia spolecznego,
wypada wigc, by mogty uczestniczy¢ w pracy odpowiednio do swych uzdolnien.
Jako papiez Jan Pawel I od poczatku swego pontyfikatu przygotowywat wiernych
do poznania owego ,,geniuszu kobiety”. Istotnym nurtem nauki Papieza o kobiecie
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jest refleksja nad mitoscig. Geniusz kobiety wyraza si¢ i w tym, ze dopiero przy
niej mezczyzna poznaje siebie, odkrywa kim jest i jakim by¢ powinien. Dokonuje
sie to na etapie narzeczenstwa, ale tez w malzenstwie.

Keywords New Testament, Church, woman, dignity, Pope John Paul II, , genius of women’,
the Second Vatican Council
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1T Sobor Watykanski

W Starym Testamencie, jak w wigkszosci ludow starozytnego Wschodu, dominowat
patriarchat. Mimo to mozna wskaza¢ na szereg elementéw nauki o kobiecie, ktdre sa
zdecydowanie odmienne, $wiadczg o innej pozycji kobiety niz gdzie indziej*. Juz w opi-
sie stworzenia cztowieka zawarta jest prawda, ze Bog stworzyt kobiete jako rownorzed-
na towarzyszke zycia mezczyzny. Nie jest ona wylacznie matka, nosicielka ptodnosci.
Mgzczyzna zrozumial to, nadajac jej imie, ktore okresla ja jako towarzyszke. Ujrzawszy
kobiete, mezczyzna powiedzial: ,Ta wreszcie jest koscig z moich koéci i cialem z mego
ciala” (Rdz 2, 23). Wyraza to blisko$¢, jednos¢ i rownos¢ obojga, na co wskazujg tak-
ze stowa: ,,Bedzie sie zwata kobietg (hebr. iszsza), bo z meza (hebr. isz) zostata wzieta.
Stowa ,,maz, mezczyzna” oraz ,kobieta, Zona” brzmig jak rodzaj meski i Zeiski od tego
samego rdzenia (jak po polsku ,,mgz” i ,,mezatka”). Takie brzmienie stéw obrazuje po-
krewienistwo natury i godno$ci mezczyzny i kobiety?.

Zaréwno w zakresie prawa karnego, jak i prawa dziedziczenia kobieta byta w isto-
cie rowna mezczyznie. Nalezy jednak pamieta¢, ze kobieta nigdy nie liczyta sie jako jed-
nostka, sama w sobie, lecz zawsze w zwiazku z jej rodzing (por. Lb 27, 1-8). Jej jednos¢
z mezczyzna jest absolutna, co wyrazajg stowa Pie$ni nad piesniami, ktéra jest pochwa-

I ludzkiej mitoéci: ,,mdj mily jest moj, a ja jestem jego™.

1. NowyY TESTAMENT O KOBIECIE

Uwarunkowania spoleczne i ekonomiczne sytuacji kobiet w Nowym Testamencie
byly zblizone, a nawet identyczne jak wczesniej. Nowoscig bylo jednak znaczne po-
glebienie rozumienia réwnosci plci wynikajacej ze stworzenia oraz poszerzenie row-
noéci religijnej. Kobieta jest wobec Boga calkowicie rdwna mezczyznie. Tak jak mez-
czyzna jest ona aktywnym podmiotem w historii zbawienia. Jak podkresla $w. Pawel,
Stowo Boze, wystepujace jako Mezczyzna, zawdziecza siebie i to, co w Nim ludzkie,
Niewiescie - i tylko Jej jednej (Ga 4, 4; 1 Kor 11, 12). Maryja, Matka Syna Bozego, stoi

! Por. G. Hierzenberger, A. Ohler, Kobieta, w: Praktyczny stownik biblijny, pod red. A. Grabner-Haidera,
przekl. T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, k. 560-561.

> M. Wojciechowski, Etyka Biblii, Krakéw 2009, s. 288-291.

* G. Ravasi, Pesti nad piesniami... jak pieczeé na twoim sercu, przekl. K. Stopa, Krakéw 2005, s. 7.
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u podstaw Nowego Testamentu. Od Niej si¢ on zaczyna, a Jej wolna decyzja o podje-
ciu zbawczej roli Matki — Dziewicy jest warunkiem rozpoczecia nowego i decydujace-
go rozdziatu dziejow czlowieka. Owocnej i doskonalej wierze tej Niewiasty zawdzig-
cza¢ trzeba plodnos$¢ wiary na ziemi, co Apokalipsa podkresli w obrazie Niewiasty
obleczonej w stonce, ktdra jeczy w bolach rodzenia, wydajac na $wiat Dziecie mesjan-
skie (Ap 12, 1-6). W Starym Testamencie stowo Boze spada na ziemig jak deszcz, na-
wadnia jg i powoduje jej ptodno$é. W Nowym Testamencie Stowo jest owocem plodnej
ziemi, wydobywa si¢ z niej, ,,0d dotu” Maryja jest rzeczywistg, cielesng Matka swojego
Syna. Sama inicjatywa tej pfodnoéci nie pochodzi od Niej, ale od Stowa Bozego, ktdre
w Niej i poprzez Nig chce sie sta¢ Cztowiekiem i Mezczyzna*. Maryja jest przedstawio-
na jako kobieta pokorna i uboga stuzebnica swego narodu. Jest kobieta, dziewica, mat-
ka, w ktorej streszcza si¢ cata historia rodzaju ludzkiego — od wygnania z raju poprzez
obietnice dane Abrahamowi az po czasy zapowiedzi mesjanskich. Jest ona najprzed-
niejsza ,,Cdra Syjonu” (por. So 3, 14; Za 2, 14), w ktdrej wypelniajg si¢ wszystkie btogo-
stawienistwa i obietnice Boga. W Niej Bog dostownie ,,ujal sie za swoim stugg Izraelem,
pomny na milosierdzie swoje, jak przyobiecal Abrahamowi i jego potomstwu na wie-
ki” (Lk 1, 54-55). Jej misja naznaczona jest takimi cechami, jak: uniwersalno$¢ — doty-
czy calej zbiorowosci ludzkiej - jest ,nowa Ewg”; esencjalno$¢ — wszystkie poprzednie
powotania i misje w historii biblijnej mialy jedynie charakter przygotowawczy i uzupet-
niajagcy - Jej misja zaczyna ,,pelnie czasow” (Ga 4, 4); definitywno$¢ — zapowiedzi pro-
rockie zostaly dopelnione w zapowiedzi Archaniota Gabriela (por. Lk 11, 31). W Niej
zamyka sie okres oczekiwania i wygladania, a zaczyna czas wypelnienia i realizacji’.

Ewangelisci, ale tez $w. Pawel, wyraznie moéwia, ze zbawcze dzielo Jezusa Chrystusa
obejmuje tez kobiety (por. Mt 15, 21n; ] 4, 1In; Ga 3, 27n). Stato si¢ ono poprzez Kobiete,
takze dla wszystkich kobiet. Wrdd tych, ktorzy towarzyszyli Jezusowi, byty tez kobiety.
Niektére z nich, jak np. Maria Magdalena, ktora zostala nazwana ,,apostotka apostotow’,
byta narzedziem przekazania gronu uczniéw waznej informacji o zmartwychwstaniu®.

Jezus doswiadczyt przyktadu kobiecodci i macierzynskiej opieki od swojej Matki.
To do$wiadczenie bylo obecne w fonie matczynym (por. Lk 2, 41-50), a potem w Jego
nauczaniu publicznym (por. ] 2, 1-12; 19, 25-27). Dowodem jest zawotanie jednej z ko-
biet pod Jego adresem: ,,Blogostawione tono, ktére Cig nosilo, i piersi, ktéore ssales”
(Lk11,27). Podczas nauczania Jezus zachowal otwartos¢ na kobiety. O ile musial specjal-
nie powolywaé mezczyzn, o tyle kobiety szty za Nim same. Byly obecne w bezposredniej
bliskosci z Nim, chociaz nie spotykamy jakichkolwiek zarzutéw o publiczne zgorsze-
nie (niezamezna kobieta nie mogta pokazywac sie z obcymi mezczyznami) czy obawy
o nieczysto$¢ rytualng (podczas menstruacji kobieta stawala si¢ nieczysta). Z pewnos-
cig obecno$¢ kobiet mogta u wspdtczesnych budzi¢ zdziwienie. Jednak ewangelie od-
notowuja: ,,Jezus wedrowal przez miasta i wsie, nauczajac i gtoszac Ewangelie o krole-
stwie Bozym. A bylo z Nim Dwunastu oraz kilka kobiet, ktére uwolnit od ztych duchéw

* H. Urs von Balthazar, Godnos¢ kobiety, w: Kosmos i czlowiek, thum. L. Balter, Poznaii—-Warszawa 1989,
s. 258-264 (Kolekcja Communio, 4).

® J. E. Urbanski, Kobieta w Biblii. Refleksja biblijno-teologiczna. Nowy Testament, ,,Bielsko-Zywieckie
Studia Teologiczne” 4 (2003), s. 312-314.

¢ Por. M. Schulz, Szly za Nim kobiety (za: ,,Der Spiegel” 24 IX 2012), ,Forum” 2012 nr 40, s. 34-38.
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i od stabosci” (Lk 8, 1-2). Ewangeli$ci odnotowuja spotkania Jezusa z kobietami, czesto
doswiadczonymi przez zycie: Samarytanka jest wielokrotng rozwddka, siostry Lazarza
s3 niezamezne, kobieta na uczcie u faryzeusza Szymona jest prostytutka (Lk 7, 36-50)".

Jezus znal codzienne problemy kobiet, np. ich zajecia domowe (por. Lk 10, 38-42),
fakt przygotowywania positkéw (Mt 12, 33; Lk 13, 20-21). Znat tez los wdéw, ktore nie-
kiedy zle traktowat sedzia (por. Lk 18, 1-8) lub pazerni faryzeusze (Mt 23, 14). Chwalit
uboga wdowe za jej ofiarno$¢ (Mk 12, 40-43). Uzdrowil kobiete cierpigcg na krwotok
(Mt 9, 20-22), i te, ktéra od osiemnastu lat byta pochylona (Lk 13, 10-17). Leczyt za-
réwno kobiety zydowskie, jak np. teSciowa Piotra (Mt 8, 14-15), jak i kobiete kananej-
ska dreczong przez zlego ducha (Mt 15, 21-28). Ganil Marte, ze nie stucha Jego nauk
(Ek 10, 41-42), przyjmowat stowa otuchy od kobiet jerozolimskich podczas swej dro-
gi krzyzowej (Lk 23, 27-31). To niewiasty jako pierwsze dowiedzialy sig, ze ,Pan zmar-
twychwstal, jak powiedzial” (Mt 28, 6). Kobiety pojawiajg si¢ takze w przypowie$ciach:
o zagubionej drachmie (Lk 15, 8-10), o kwasie chlebowym (Mt 13, 33) czy o pannach
rozsadnych i nierozsadnych (Mt 25, 1-13). Jego nowo$¢ w podejsciu do kobiet polegata
na otwarto$ci na nie, ale i na §mialoséci, ktoéra pozawalala Mu nie przejmowac sie prze-
pisami (np. publiczna rozmowa z Samarytanka byta zakazana), ktére uwaza za szko-
dzace normalnym, ludzkim relacjom®.

Kobiety byty takze obecne w zyciu pierwszych gmin chrzescijaniskich. Owczesne za-
patrywania nakazywaly uczy¢ je, by pozostawaly w tle, pielegnujac przede wszystkim
sfere prywatng, rodzinng, pelnily role stuzebng, a sfere publiczna pozostawialty mezczy-
znom (por. 1 Kor 14, 34nn). Nie wynikato to jednak z ponizenia kobiety, ale z jej spolecz-
nego statusu. Gdy mogly i chcialy, wlaczaly sie w zycie gminy znacznie szerzej. Istotna
ich rola byta rodzinna. Swiety Pawel wyrazil to w stowach: ,,Czy bowiem wiesz, zono,
ze zbawisz meza?” (1 Kor 7, 16)°.

Kobieta jest jednak obecna takze poza rodzing, w szeroko rozumianym zyciu gmi-
ny. W okresie popaschalnym i apostolskim kobiety pelnity wazng funkcje we wspdl-
nocie wierzacych. Niektore z nich znamy z imienia, jak np. Lidi¢ (Dz 16, 13-14 — sprze-
dawata purpure, byla ,,0sobg bojaca si¢ Boga”, chronita Pawla w czasie jego dziatan
w Filippi). Niektdre z nich aktywnie uczestniczyly w zyciu wspolnoty, ,,czynigc duzo
dobrego” na rzecz potrzebujacych (Dz 6, 1; 9, 36; 15, 15). Inne gromadzily w swoich do-
mach ,wierzacych w Chrystusa” na modlitwie (Dz 1, 14; 12, 12). Jeszcze inne, jak cor-
ki diakona Filipa, mialy dar prorokowania (Dz 21, 8). Niektdrzy zauwazajg w pismach
$w. Pawta akcenty antyfeministyczne, np. w wypowiedziach: ,mezczyzna jest gtowa ko-
biety” (1 Kor 14, 34) lub ,,Kobiety na zgromadzeniach majg milcze¢” (1 Tm 2,12). Nalezy
je jednak rozumie¢ w kontekscie kulturowym danej gminy. Swiety Pawet wypowiadat
sie o kobietach réwniez pozytywnie: ,,U Pana ani me¢zczyzna nie jest bez kobiety, ani
kobieta nie jest bez mezczyzny. Jak bowiem kobieta powstata z mezczyzny, tak mezczy-
zna rodzi si¢ przez kobiete” (1 Kor 11, 11-12) lub: ,,Nie ma juz mezczyzny ani kobiety,

7 P. Trzonek, Zaproszone do twdrczej obecnosci, ,Biblia Krok po Kroku” 2015 nr 3 (49), s. 2-3.

¢ A. Dabrowska, Matki, zony, prorokinie i uczennice. Kobiety w czasach Jezusa. Rozmowa z dr Danutg
Piekarz, ,,Biblia Krok po Kroku” 2015 nr 3 (49), s. 4-7. Por. T. M. Dabek, Jezus a kobiety, Krakow 2009.

° D. Muszytowska, Zona zbawiajgca meza (1 Kor 7, 16), ,Verbum Vitae” 2011 nr 19, s. 149-176.
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wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym Chrystusie” (Ga 3, 28). Wsrdd znaczacych po-
staci kobiecych Ko$ciota apostolskiego mozna wymieni¢ Pryscylle (lub Prysne), ktora
z mezem Akwilg wspdlpracowala z Pawlem, ,,nastawiala swoja glowe” (Rz 16, 3), w jej
domu gromadzit si¢ ,,Domus Ecclesiae” z Koryntu (1 Kor 16, 19). Przyczynila si¢ tez do
nawrdcenia Apollona, Zyda z Aleksandrii - ,,cztowieka uczonego i znajacego $wiet-
nie Pisma” (Dz 18, 24). Inna znang osobg byta Febe - chrze$cijanka z okolic Koryntu,
jako jedyna obdarzona przez Pawta terminem ,diakonisa” (Rz 16, 1). Pawet do Ewodii
i Syntyche z Filippi kieruje przestroge, by ,,byly jednomyslne w Panu” (Flp 4, 2-3). Mniej
znana jest pewna Maria, ,,ktéra poniosta wiele trudéw” dla swojej wspdlnoty (Rz 16, 6).
Malo znane pozostaja tez Tryfena, Tyfozja i Persydia — niezmordowane w dziatalnos$ci
na rzecz swych wspolnot - ,,trudzg sie w Panu” (Rz 16, 12)*°.

Niewatpliwie roznice istniejace miedzy ludzmi, dotyczace rasy, koloru skory, wygla-
du czy zdolnosci, ale takze plci, chrzescijanie traktowali jako cze$¢ bogactwa calej ludz-
ko$ci. Sg one nieistotne wobec faktu, ze wszyscy sa zwigzani ze sobg jako dzieci Boze'".

2. NAUKA KOSCIOEA O KOBIECIE

Calos¢ nauki Kosciota o kobiecie jest streszczona w Katechizmie Kosciota katolickie-
go: ,Mezczyzna i kobieta sg stworzeni, to znaczy chciani przez Boga, z jednej strony
w doskonatej réwnosci osoby ludzkiej, a z drugiej strony w ich byciu mezczyzna i ko-
bietg. «Bycie mezczyzng», «bycie kobietg» jest rzeczywistos$cig dobrg i chciang przez
Boga: me¢zczyzna i kobieta maja nieutracalng godno$¢, ktora pochodzi wprost od Boga,
ich Stworcy. Mezczyzna i kobieta maja takg sama godno$¢, zostali stworzeni «na obraz
Boga». W swoim «byciu mezczyzng» i «byciu kobietg» odzwierciedlajg oni madro$é
i dobro¢ Stworey”*2.

Nauka Jezusa i szybki rozwoj chrzescijanstwa byty rewolucja duchowa w zachodnim
kregu kulturowym, a pézniej w innych rejonach $wiata. Poprzez akcentowanie $wieto-
$ci ludzkiego zycia i godnosci kazdej osoby ludzkiej chrzescijanistwo jako religia mitosci
otwierata nowa perspektywe dla szerokich kregéw spolecznych, w tym takze wczesniej
marginalizowanych. Byta to radykalna zmiana, takze w stosunku do zydowskiego poj-
mowania taskawosci Bozej, mierzonej dotychczas dobrami materialnymi, liczebnoscia
potomstwa (zwlaszcza meskiego) i dlugoscia zycia. Chrzedcijanstwo stalo sie m.in. ,,re-
ligia kobiet”, zwazywszy na ich znaczaca rolg, jaka one odegraly w Ewangelii i w poczat-
kach Kosciota. Nauka ojcow Ko$ciota poglebila refleksje nad miejscem kobiet w spo-
tecznosci. Swiety Augustyn uczyl, ze cztowiek jest istota plciowa z woli Boga, a kazda
ple¢ ma wiasciwg sobie godnos¢ i prawo do nadziei zbawienia. W raju zaréwno pro-
kreacja, jak i podleglos¢ mezczyZnie nie beda przykre jak na tym $wiecie. Grzech Ewy

1 J. E. Urbanski, Kobieta w Biblii. Refleksja. .., dz. cyt., s. 317-319.

"' T. Shannon, Chrzescijaristwo, w: Problemy etyczne w tradycjach szesciu religii, pod red. P. Morgana,
C. Lawtona, thum. D. Chabrajska, Warszawa 2007, s. 289-290.

1?2 Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 369, Poznan 1994, s. 94.
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nie jest wiekszy niz grzech Adama, a oboje zgrzeszyli przede wszystkim pycha. Grzech
Adama okazat sie jednak gorszy w skutkach?.

Nauka o grzechu pierworodnym byla wazna dla dyskusji nad miejscem kobiety
w $wiecie, gdyz oskarzano jg o bycie zrédlem upadku czlowieka, postrzegano lekliwie
jako miejsce pokusy. Do poczatkéw XX wieku w mysli wielu teologéw cielesnos¢ ko-
biety budzita odraze. Panowat strach przed kobietg, a duchowos¢ rozwijala si¢ w at-
mosferze leku przed nieczysto$cia. Szatan atakowal wprawdzie takze mezczyzn, ale
kobiety byty rzekomo wobec niego stabsze'*. Wielokrotnie powtarzano mysli zawar-
te w dziele Tertuliana De cultu feminarum: ,, Kobieto, rodzisz w bélu i cierpieniu. Ty
podlegasz swemu mezowi i on jest twoim panem. Zapomniata$, Ze jeste$§ Ewa? Trwa
ciggle jeszcze na tym $wiecie wyrok Boga przeciwko twojej plci. A wiec z konieczno-
$ci zyjesz jako oskarzona. Ty jeste$ bramg diabta. Ty zlamata$ piecze¢ Chrystusa! Ty
jako pierwsza opuscitas prawo Boze! Ty ogarnetla$ tego, ktdérego diabel nie mégt tknac!
Ty tak sprawnie zwyciezyta§ mezczyzne, obraz Boga! Twoja cena, $mier¢, kosztowa-
ta $mier¢ Syna Bozego™*°.

Kult Maryi, ktéry narastal od IV wieku, taczyt si¢ z przekonaniem, ze Zycie Maryi
Bogarodzicy zmazalo ciezar winy ciazacy na kobiecie. Przekonanie o winie kobiety
byto jednak nadal elementem duchowosci i formacji chrzescijanskiej. Malzenstwa za-
wierano raczej z rozsadku, traktowano je jako ucieczke przed pokusa grzechu. Kazde
wspotzycie seksualne zdawalo si¢ by¢ grzeszne, chociaz w malzenstwie bylo traktowa-
ne jako grzech lekki. Pomimo tych stereotypowych wizji kobiety $redniowiecze wy-
dato kilka wybitnych intelektualistek, jak np.: Roswitha z Gandersheim, Hildegarda
z Bingen, Mechtylda z Magdeburga, Juliana z Norwich, Herrad z Hohenburga i wie-
le innych. Hildegarda z Bingen (ogtoszona przez papieza Benedykta XVI doktorem
Kosciota) ukazata szeroka wizje jednosci i wzajemnych powigzan Boga z wszystkimi
elementami kosmosu i czlowieka. Podkreslata znaczenie roli i waznosci zenskiego ele-
mentu w kosmosie'°.

Swiety Tomasz z Akwinu zdecydowanie odrzucal umieszczenie kobiety jako kobie-
ty w obszarze zta. Wskazywal raczej na obszar nieco nizszego, ale koniecznego dobra.
Nauczal, ze ,jak na doskonalos¢ swiata skladaja sie rézne stopnie rzeczy, tak rowniez
i na doskonatoé¢ ludzkiej natury sktada sie réznos¢ plci”'’.

Czasy odrodzenia na nowo odstonily wielkie mozliwoéci intelektualne i twor-
cze kobiety. Zaczeto doceniaé wage ksztalcenia kobiet. Pojawily si¢ kobiety o du-
zych zdolnosciach literackich (Cassandra Fedele, Victoria Colona), ale tez politycz-

'* Por. A. Ma¢kowska, Obraz kobiety w komentarzach do Ksiegi Rodzaju $w. Augustyna, ,Verbum Vitae”
2011 nr 19, s. 207-232.

' J. Petry Mroczkowska, Feminizm - antyfeminizm. Kobieta w Kosciele, Krakow 2012, s. 15-16.
Por. J. Delumeau, Grzech i strach: poczucie winy w kulturze Zachodu XIII-X VIII w., przekl. A. Szymanowski,
Warszawa 1994.

'* Tertulian, De cultu Feminarum, Ks.1,1-3. Por. E. Wipszycka, Koscidl w swiecie péznego antyku, Warszawa
1994, 5. 278 n.

1 M. Ulinski, Kobieta i mezczyzna. Dzieje refleksji filozoficzno-spotecznej, Krakéw 2001, s. 55-70.

7 Tomasz z Akwinu, Summa teologiczna, 1. Zagadnienie 99 A 2, Odp., t. 7: Czlowiek, przekt. P. Bielch,
Londyn, bd., 5. 180. Por. M. Czekata, Apoteoza wstydu w filozofii $w. Tomasza z Akwinu, ,Czlowiek w Kulturze”
2002 nr 14, s. 211-227.
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nych (Katarzyna Sforza), a takze sprawujacych mecenat kulturalny (Izabela Gonzaga,
Izabela Aragonska). Idealem kobiety zaczeta stawad sie virgo — kobieta mezna, dazaca
do wszechstronnego rozwoju indywidualnego, doskonalosci, a nawet stawy. Laczyla
ona z ,,kobiecymi” typowo ,meskie” zalety, uwazane dotad za dostepne tylko mez-
czyznom'®. Reformackie dowarto$ciowanie rodziny czesto taczylo sie z nowym doce-
nieniem roli kobiety jako matki, lecz takze z sakralizacja roli ojca. Prowadzilo to do
pojawienia si¢ nowego paternalizmu i wykreowania wzoru ojca jako zasadniczego, su-
rowego i zadajacego bezwzglednego postuszenistwa, takze od swej zony*’. O$wiecenie
przyniosto dalsze podkre$lenie réznicowania pici, ich rdl spotecznych, a takze odse-
parowanie ich w zyciu publicznym. Idealna kobieta, czuta i troskliwa, miala by¢ opie-
kunkg domowego ogniska, skromng, praktyczna i cierpliwg gospodynia, w petni od-
dang dzieciom i mezowi®.

Myl chrzescijaniska przez cale wieki pielegnowala obraz matzenstwa - zwigzku ko-
biety i mezczyzny jako daru, jakim Bog obdarzyt czlowieka, widzac jego pierwotna sa-
motnos¢. Mezczyzna rozpoznal niewiaste jako istote sobie najblizsza (por. Rdz 2, 18-23).
Biblia w tym obrazie wyraza prawde, Ze mezczyzna i kobieta zostali stworzeni wza-
jemnie dla siebie, a ich powotaniem jest $ciste zjednoczenie we wspdlnocie zycia®'.
Malzenstwo jest powolaniem od Boga, nie wskazuje, ktora z 0s6b tworzacych jednoséé
malzenska jest ,wazniejsza” czy ,,bardziej poddana” Idealem jest ich jedno$¢, w prak-
tyce budowana na rdézne sposoby. Prymas Tysiaclecia podkresla ten paradoks stowa-
mi: ,Maryja - kobieta nie napisata ani jednej ewangelii, ale wykarmita Stowo Boze”*>.
Kobiecos¢ i wynikajace z tego macierzynstwo — naturalne i ,duchowe” - niesie z sobg
piekno, madro$¢ i prawde o zyciu czlowieka. Nigdy nie jest niwelowane, przybierajac
z wiekiem coraz to nowe postacie i formy realizacji*’.

Powolanie kobiety do macierzynstwa nie wyklucza jej troski o znajdywanie no-
wych obszaréw realizacji spotecznej, w tym takze w ekonomii, polityce czy w kultu-
rze. Humanizacja kultury wymaga, by w niej integrowaly sie elementy wnoszone przez
kobiete i mezczyzne. W przypadku ekonomii jest to integracja tego, co ,,zimne’, mer-
kantylne i prawne (typowo meskie), z tym, co jest ,gorace” — solidarnoscia, troska,
miloscia, ktora przekracza granice sprawiedliwosci rozdzielczej. Udzial kobiet w tym
procesie moze by¢ wyjatkowy?*. Wobec kryzysu wspotczesnego $wiata, ktory obejmu-
je rozne jego obszary, refleksja nad rolg kobiety moze mie¢ bardzo duze znaczenie.
Nauka Koéciota na temat kobiecoéci jest zbiezna z oczekiwanym interesem spofecz-
nym i przysztoécig $wiata®®.

' Por. J. Burchardt, Kultura Odrodzenia we Wioszech, przekt. M. Kreczkowska, Warszawa 1991, s. 239-242.
' Por. J. B. Elstein, Public man. Private women, Oxford 1975, s. 84-85nn.
** Por. Condorcet, Szkic obrazu postepu ducha przez dzieje, przekl. E. Hartley, Warszawa 1957, s. 236 nn.
J. Holeksa, Rodzina miedzy biologig a teologig, Krakow 2015, s. 91-96.
S. Wyszynski, Kobieta w Polsce wspélczesnej, Poznan 1978, s. 99.

> A. Noyszewska, Najcenniejsze cechy matki... z wybranych, wspélczesnych dokumentéw Kosciola kato-
lickiego, ,,Pedagogika Katolicka” 2010 nr 6, s. 186-190. Por. M. Braun-Gatkowska, Nauczanie Jana Pawla II
o kobietach, Warszawa 1989.

** Por. G. P. di Nicola, Pekin i okolice. Kobieta w nauce spolecznej Kosciota, ,,Spoleczefistwo” 1995 nr 4,
s. 691-693.

* P. Serafin, Struktura kryzysu rodziny, ,Niedziela” 2014 nr 40, s. 14-15.
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3. SOBOR WATYKANSKI II O KOBIECIE

Sobor obradowat w latach 1962-1965, w czterech odrebnych sesjach organizowanych
kazdej kolejnej jesieni. Kazda z nich trwata okolo dziesieciu tygodni i miata swoj spe-
cyficzny charakter. Pierwsza odbyla sie za pontyfikatu papieza Jana XXIII, a pozostale
juz za pontyfikatu nastepcy, Pawta VI. Rownie wazne jak prace soborowe byly prace bi-
skupdow i teologicznych periti (bieglych, ekspertow) podczas tzw. intercesji, czyli trwaja-
cych okolo dziewigciu miesigcy przerw pomiedzy kolejnymi sesjami soboru. Spotkania
soborowe mialy miejsce w Bazylice $§w. Piotra w Rzymie, uczestniczyto w nich oko-
o dwdch tysiecy dwustu biskupdw z calego $wiata. Cecha charakterystyczna II sobo-
ru watykanskiego bylo szerokie spektrum podejmowanych tematéw. Ich wyrazem jest
szesnascie dokumentdw, ktére na zakonczenie soboru ogtosit Pawet VI. Jednym z tych
zagadnien byto uznanie godnos$ci oséb $wieckich i upowaznienie ich do wypelniania
swego powolania w Kosciele. Dekret dotyczacy apostolstwa $wieckich zostal przyjety
przez Sobor bez wigkszych probleméw, co stanowilo wyjatek, gdyz wiele dokumentow
budzito szereg kontrowersji*’.

Sobér nie zajmowal si¢ w sposéb szczegdtowy kobietami. W trakcie debaty nad
konstytucja dogmatyczng o Kosciele Lumen gentium, podczas drugiej sesji jesienia
1963 roku, kard. Leon Josef Senes, arcybiskup Malines i moderator soborowy, zaapelo-
wal o zwiekszenie liczby i zakresu $wieckich audytoréw. Wypowiedziat wowczas styn-
ne stowa: ,,Kobiety tez powinny zosta¢ zaproszone jako audytorki, gdyz - o ile si¢ nie
myle - stanowia polowe rodzaju ludzkiego”. Przekonywal, ze skoro otwarto przed nimi
tak wiele drog aktywnosci publicznej, powinny tez by¢ wiaczone w czynng aktywnosé
Kosciota. Watek ten podjat réwniez arcybiskup obrzadku melchickiego George Hakim
z Galilei, ktory stwierdzil, Ze nie mozna si¢ zachowywac, jakby kobiety w ogole nie ist-
nialy. Za rozszerzeniem roli kobiet opowiedzieli si¢ takze Karl Rahner i Yves Congar, lecz
prefekt Swietego Oficjum, kard. Ottaviani, byt temu nieprzychylny. W drodze dyskusji
doszlo do zaproszenia kobiet — dwadziescia trzy osoby z czternastu krajow — na dwie
ostatnie soborowe sesje. W historii Ko$ciola byt to przypadek bez precedensu - kobie-
ty reprezentowaly ,,symboliczne $wiadectwo” zenskiej obecnosci w Kosciele. Pierwsza
nominowana soborowg audytorka byta Marie-Louise Monnet — dzialaczka katolicka
ze znanej francuskiej rodziny przedsi¢biorcow, przewodniczaca Miedzynarodowej
Federacji Niezaleznych Organizacji Pomocy Spolfecznej (MIAMSI). Pézniej dotaczyla
do niej Hiszpanka Pilar Bellosillo, przewodniczaca Swiatowego Zwigzku Organizacji
Kobiet Katolickich (WUCWO) oraz Rosemary Goldie - organizatorka II Swiatowego
Kongresu Swieckich w 1957 roku, znana w rodzinnej Australii, ale tez dziataczka apo-
stolstwa $wieckich w Afryce, Azjiiw Europie. Wybrano takze m.in. Alde Miceli - preze-
ske Wloskiego Osrodka Kobiecego; Francuzke Suzanne Guillemin, przetozong przeszto
45 tysiecy szarytek; Amerykanke Claudie Feddish - stojaca na czele bazylianek (kon-
gregacji stowianskich siostr rytu ukrainsko-bizantyjskiego, z ktorych 180 przebywato
za ,zelazng bramg’, jedna trzecia z nich w obozach na Syberii); Juliang¢ Thomas - ze

¢ 1. W. O'Malley, Co sig zdarzyto podczas Soboru Watykatiskiego Drugiego, przekt. A. Wojtasik, Krakéw
2011, s. 13-19.
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zgromadzenia stuzebniczek Jezusa, ktdra stata na czele Zwiazku Konferencji Wyzszych
Przetozonych Zakonéw Zeniskich w Niemczech, i inne. Z dwudziestu trzech audyto-
rek dziewigtnascie byto niezameznych (w tym 10 to zakonnice i cztonkinie réznych in-
stytutow zycia konsekrowanego), trzy byly wdowami, a tylko jedna osoba byla aktual-
ng mezatka. Meksykanka Luz Marie Alvarez Icaza i jej maz Jose to jedyne malzenstwo
uczestniczace w czwartej — ostatniej sesji soboru. Wpierw zaproszono Jose Icaze - stat
na czele Ruchu Rodzin Chrzeécijanskich od konca 1964 roku, gdy Luz Maria oczekiwa-
ta dwunastego dziecka. On to upomnial si¢ o Zone, przypominajac delegatowi apostol-
skiemu, Ze razem z zZong kierujg ruchem. Nuncjusz zglaszal zastrzezenia, ze Luz Maria
nie jest wyksztalcona i oficjalnie nie pelni zadnej roli w Zyciu publicznym. Lecz maz
podkreslil, ze jako matka i wychowawczyni dzieci w wierze powinna znalez¢ sie na so-
borze. Zadnej kobiecie nie wolno bylo zabiera¢ glosu na soborze ($wieckim mezczy-
znom udzielono glosu przy szeéciu okazjach). Referat Barbary Ward, wybitnej ekono-
mistki z Columbia University w Nowym Jorku, zostal odczytany przez amerykanskiego
obserwatora - mezczyzne. Niektore audytorki zabieraly glos na mniejszych zebraniach,
np. Marie-Louise Monnet na spotkaniu z afrykanskimi biskupami zwrdcita uwage
m.in. na postep klasy robotniczej, miejsce kobiet w $wiecie, rozszerzanie si¢ sfery wol-
nosci czltowieka. Podkreslata rownos¢ kobiet z mezczyznami i ich prawo do swobod-
nego wyboru swego powolania. Papiez Pawet VI audytoréw obu plci wlaczonych do
przygotowania konstytucji Gaudium et spes nazwatl ,,ekspertami zycia”. Monnet postu-
lowata ,rodzinny dialog w Kosciele, a apostolstwo rozumiata jako misje Kosciota jed-
noczacy wszystkich jego czlonkéw. Na zakonczenie soboru, 8 grudnia 1965 roku, mia-
ta miejsce uroczystos$¢ przekazania soborowych oredzi réznym grupom wiernych - to
wowczas prof. Stefan Swiezawski w imieniu intelektualistow odebrat oredzie od papie-
za. Jedno z oredzi bylo adresowane do kobiet, a nie bylo specjalnego oredzia do mez-
czyzn. Odebraly je trzy wyznaczone kobiety. Mary Luke Tobin od razu zauwazyla, ze
»tak jak nie wyréznia si¢ mezczyzn za to, Ze s mezczyznami w Kosciele, tak samo nie
powinno si¢ wyrdznia¢ kobiet, bo kobiety nie sg kategorig ko$cielna”*”.

Wisrod dokumentdw soborowych konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspdtczesnym (KDK) kilkakrotnie méwi o kobiecie. Przypomina o réwnosci kobie-
ty i mezczyzny jako osob, takze w malzenstwie (KDK 49). Wzywa do przezwyci¢zania
dyskryminacji spotecznej i kulturowej (KDK 29) i podkresla stuszno$¢ domagania sie
prawnego i faktycznego zréwnania kobiet z mezczyznami (KDK 9). Orzeka sie, ze ko-
bieta powinna mie¢ prawo do wolnego wyboru stanu zycia, dostepu do réwnego z mez-
czyznami wyksztalcenia i wychowania (KDK 29). Podkre$lono, ze haniebng praktyka
jest handel kobietami, co ubliza ich godnosci (KDK 27). Zauwazono tez, ze kobiety pra-
cujg juz we wszystkich prawie dziedzinach zycia spotecznego, wypada wiec, by mogty
uczestniczy¢ w pracy odpowiednio do swych uzdolnien (KDK 27)2®.

%7 . Petry Mroczkowska, Kobiety na Il Soborze Watykariskim, ,Znak” 2008 nr 642, s. 90-98. Por. C. McEnroy,
Guests in their own house. The women of Vatican II, New York 1996 — autorka jest amerykanska zakonnicg
i teologiem.

% Sobdr Watykariski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspdlczesnym, w: Sobor Wa-
tykanski II, Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst polski. Nowe ttumaczenie, red. M. Przybyt, Poznan 2002,
s. 509-606.
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Dyskusje nad zmianami w Kosciele zwigzanymi z orzeczeniami Soboru nadal trwa-
ja. Wzywa sie do dopuszczenia kobiet do gtosu w Kosciele i okreslenia ich uczestnictwa
w jego strukturach?. Pytania pozostaja nadal otwarte.

4. JAN PAWEEL Il JAKO ODKRYWCA GENIUSZU KOBIET

Polski filozof Andrzej Pottawski nazwat Karola Wojtyle ,,w najglebszym sensie me-
skim mezczyzng”. Zadat sobie bowiem trud, by nie tylko zrozumie¢ kobiete, ale i uka-
zaé jej geniusz, bez ktdrego ciezko jest zy¢ mezczyznom, cokolwiek czynig i w jakim-
kolwiek stanie pozostajg. Karol Wojtyta — Jan Pawel II znat wiele kobiet, utrzymywat
z nimi kontakt, odnajdywat je jako specjalny dar na drodze jego zycia. Swieta Teresa
z Kalkuty, dr Wanda Péltawska, czy stuzebnica Boza Hanna Chrzanowska - to jedynie
najbardziej znane z szeregu tych znajomych kobiet. Osobiscie doswiadczal, ze kobie-
ta wnosi w $rodowisko rodzinne, spoteczne i zawodowe dotkniecie tej reki, ktora spra-
wia, ze $wiat staje sie bardziej przyjazny, blizszy, piekny™°.

Jako papiez Jan Pawet II od poczatku swego pontyfikatu przygotowywatl wiernych
do poznania owego ,,geniuszu kobiety”. Poczatkowo czynit to poprzez swoja maryjna
pobozno$¢, proklamowanie Roku Maryjnego (trwal do 15 sierpnia 1988), a nastepnie
encyklike Redemptoris Mater opublikowana 25 marca 1987 roku. ,Maryjny papiez’, jak
wielu go nazywalo, w ten sposob oferowal wszystkim wiernym i ludziom dobrej woli
przyblizenie tematu kobiety>'.

Istotnym nurtem nauki papieza o kobiecie jest refleksja nad mitoscia. Refleksja nad
sercem czlowieka, rozumianym w sposéb biblijny, jako zrédlo myslenia i rozumowania,
byto istotne juz dla wczesniejszych, krakowskich dziet kard. Karola Wojtyly. Dotyczy to
zwlaszcza dzieta Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, gdzie zostala przywotana miltos¢ jako na-
czelna zasada wspolzycia miedzy ludzmi, zasada godna osobowej wartosci mezczyzny
i kobiety. Pisal, ze milo$¢ jest ,naprzdd zasadg czy tez ideg, do ktdrej ludzie musza nie-
jako podciagna¢ swe postepowanie, jezeli chcg — czego chcie¢ powinni — uwolni¢ je od
nastawienia uzytkowego czy konsumpcyjnego (fac. consumere — zuzywaé) wzgledem
innych os6b”*2.

Z tej zasady mito$ci wynikata ,teologia ciata” — chrzescijanskie ujecie roli i znacze-
nia ciala ludzkiego, ktdre bierze udzial w budowaniu wiezi miedzy kobieta i mezczyzna.
Papiez zdawal sobie sprawe, gdyz moéwit o tym otwarcie, ze wspdlczesne pojmowanie
ciala jest neomanichejskie, czyli ponizajace ciato, traktujace je jedynie instrumentalnie,
jako narzedzie do osiggniecia przyjemnosci. Tak rozumieli je starozytni manichejczy-
cy czy $redniowieczni katarzy, a wspolczesnie zwolennicy ideologii gender. Takie rozu-
mienie ciala jest wymierzone przeciw chrzescijanstwu jako Dobrej Nowinie, ktéra uczy

. Casanova, Fragment rozmowy z redaktorami ,Znaku”, ,Znak” 2008 nr 642, s. 92-93.

Zob. P. Juchniewicz, Sw. Jan Pawel II odkrywca geniuszu kobiety, ,Niedziela” 2015 nr 10, s. 14-15.

1 S. Szczyrba, Papieski glos w ,, kwestii kobiecej”, ,Ethos” 1996 nr 1-2 (33-34), s. 225-233.

32 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 2001, s. 31-32. Por. G. Prus, Okreslenie mitosci w dziele
Karola Wojtyly ,,Mitos¢ i odpowiedzialnos¢”, ,Dissertationes Paulinorum” 22 (2013), s. 69-74.
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o ciele przeznaczonym do Boskiego zycia. Traktowanie odmiennosci plciowej cztowie-
ka jako faktu tylko przyrodniczego zwigzane jest z teza, ze ,hetero$wiat” z konieczno-
$ci prowadzi do podporzadkowania czy dyskryminacji kobiet. Dewaluacja wartosci
réznicy plciowej wpisanej w ludzka plciowos¢ prowadzi w konsekwencji do dewalua-
cji wartosci Boga*®.

Teologii ciala Jan Pawel II poswigcit cykl 129 katechez srodowych wygloszonych od
wrzeénia 1979 roku do pazdziernika 1984 roku. Byly one juz wczesniej przygotowane,
jeszcze przed rozpoczeciem pontyfikatu, w zarysie obecne we wezeéniejszych publika-
cjach. Poetyckim zobrazowaniem tej tematyki byl dramat z 1960 roku Przed sklepem
jubilera®. Jan Pawel II zawsze troszczyt sie o pelne, biblijne i chrzescijaniskie spojrze-
nie na ciafo ludzkie. Czasami bowiem egoistyczne do$wiadczenie ciata idzie tak daleko,
ze cztowiekowi wydaje sie, ze istnieje tylko cialo, a zapomina o duchowym wymiarze
swej egzystencji. W swych wywodach Jan Pawel IT przektada obrazy biblijne na poje-
cia antropologiczno-etyczne. Otwiera obrazy biblijne w dwoch kierunkach: w kierun-
ku przymierza cztowieka z Bogiem (wiara i taska) oraz w strong wspdlczesnego jezyka
rozumu, odczytujac prawde mowy ciata i wskazujgc na jego range*”.

Wspélczesnosé okazuje sie czasem, w ktdrym istnieje szczegdlna potrzeba opra-
cowania wzorcow tozsamosci meskiej i kobiecej, uswiadomienia godnosci i praw
kobiety we wszystkich obszarach zycia spolecznego, gospodarczego i politycznego.
Rewolucja 1968 roku, wraz z tzw. rewolucjg seksualng, przyniosta kres relacji mie-
dzy plciami, niszczgc nastepstwa dla tozsamosci plciowej, ptodzenia i rozrodczosci.
Utopig okazalo si¢ odrzucenie autorytetow i zwigzane z tym zniszczenie przekazu
fundamentalnych wartosci nowym pokoleniom. Spoleczno-kulturowe przemiany, ja-
kie zaszty w relacji miedzy mezczyzng i kobieta, Jan Pawet IT celnie ujat w dwoch do-
kumentach: posynodalnej adhortacji apostolskiej Familiaris consortio z 22 listopada
1981 roku oraz w liscie o godnosci i powotaniu kobiety Mulieris dignitatem z 15 sierp-
nia 1988 roku. W obydwu tekstach centralne miejsce zajmuje stowo ,,milo$¢”, odno-
szace sie do wzajemnych relacji i wspdlnoty mezczyzny i kobiety. Najdalej w wysla-
wianiu ,geniuszu kobiety” Jan Pawel II posunat si¢ w Liscie do kobiet z 29 czerwca
1995 roku, w ktorym pisatl: ,Dziekujemy ci, kobieto, ze jestes kobietg” (2). Kobieta
jest bogactwem dla §wiata i relacji miedzyludzkich. Najznamienitszg jej cecha spo-
teczng jest otwarto$¢ na drugiego cztowieka. Ta zdolnos¢ taczy si¢ ze zdolnoscia
kobiet do dawania zycia, wykracza poza jej funkcje biologiczne, jako zZe macie-
rzyfistwo, jak i ojcostwo, nie jest tylko fizycznym rodzeniem?*®. Papiez akcentuje,
ze oboje — mezczyzna i kobieta - jako osoby ludzkie powotani sg ,razem” do spet-
nienia wlasciwych im funkcji i zadan, ktdre sie wzajemnie uzupelniajg. Bog rzekk:

** M. Czachorowski, Zagrozenia neomanicheizmem, ,Opcja” (2014) nr 3 (136), s. 108-117. Por. M. Cza-
chorowski, Gendermania. Spor o nieinstrumenlang wartos¢ ciata, Szczecinek 2013.

** K. Wojtyta, Poezje i dramaty, Krakow 1998, s. 204-257; Jan Pawel 11, Mgzczyzng i niewiastg stworzyt ich.
Chrystus odwoluje si¢ do ,,serca”, Lublin 1987. Por. S. Kunka, Kobieta w ,,teologii ciata” Jana Pawta 11, ,Verbum
Vitae” 2011 nr 19, s. 247-272.

** L. Mroczkowski, Teologia ciata wedtug Jana Pawla II, ,,Pastores” 2012 nr 2 (55), s. 36-44.

%% 0. Bazzichi, L. V. Gentili, Spoleczny wymiar listu apostolskiego ,, Mulieris dignitatem”, ,Spoleczefistwo”
2011 nr 1, s. 51-85.
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»uczynie mu zatem odpowiednig dla niego pomoc” (Rdz 2, 18), lecz nie dotyczy to
jedynie stuzby czy wykonywania jakichs$ czynnosci. Chodzi o wspétuczestniczenie
kobiety i mezczyzny w dojrzewaniu do pelni cztowieczenstwa. Kobieta ma poma-
ga¢ mezczyznie przede wszystkim w tym, by stawal si¢ w petni warto$ciowym czto-
wiekiem. Ale mezczyzna takze ma troszczy¢ sie o dojrzewanie osobowe kobiety?”.
»Geniusz kobiecy” Jan Pawel II wyraza m.in. stowami: ,,Moralna sila kobiety, jej
duchowa moc, wiaze si¢ ze $wiadomoscia, ze Bog w jakis szczegdlny sposob zawie-
rza jej czlowieka [...] — wladnie ze wzgledu na jej kobieco$¢. [...] Kobieta jest moc-
na $wiadomoscig zawierzenia, mocna tym, ze Bég «zawierza jej czlowieka» zawsze
i wszedzie, nawet w warunkach spotfecznego uposledzenia, w jakich moze ona sie
znalez¢. [...] W tym sensie przede wszystkim nasze czasy oczekuja na objawienie
sie owego «geniuszu» kobiety, ktéry zabezpieczy wrazliwos¢ na czlowiek w kazdej
sytuacji: [...] dlatego, ze «najwieksza jest mito$é» (1 Kor 13, 13)”%%. Geniusz kobiety
wyraza sie i w tym, Ze dopiero przy niej mezczyzna poznaje siebie, odkrywa, kim
jest ijaki by¢ powinien. Dokonuje si¢ to na etapie narzeczenstwa, ale tez w matzen-
stwie*. Ma ona takze ogromne znaczenie w odczytaniu przez powotanych do ka-
planstwa charyzmatu celibatu®’.

Temat kobieco$ci stat si¢ w duszpasterskiej praktyce Kosciota waznym elementem
dziatalnosci Papieskiej Akademii Pro Vita, powotanej do istnienia przez Jana Pawta II
11 lutego 1994 roku*'. Wyrazem troski Ko$ciota jest takze utrzymywanie wielkiej licz-
by réznorodnych placéwek pomocy (w tym medycznej i paliatywnej), ktdre sa prze-
znaczone takze dla kobiet. Okolo 600 mln z ponad miliarda dwustu mln wiernych
Kosciota stanowig kobiety. Ko$ciot katolicki jest najwiekszym dostawcg ustug zdrowot-
nych w $wiecie: dysponuje 117 tysigcami centréw opieki medycznej, co stanowi 26 proc.
wszystkich o$rodkéw opieki zdrowotnej na $wiecie. W samej Australii 10 proc. o$rod-
kéw medycznych jest katolickich, ale wérdd instytucji specjalizujacych si¢ w opiece pa-
liatywnej ten odsetek wzrasta do 50 proc.*’.

Zmiany w rozumieniu miejsca kobiety w Kosciele i w $wiecie wspolczesnym sg za-
uwazalne. Nieustannie dokonuje si¢ refleksja nad kobieco$cia, co jest warunkiem zro-
zumienia relacji miedzyludzkich i co ma zasadnicze znaczenie dla ksztaltowania przy-
sztosci spotecznej w roznych jego wymiarach.

*” H. Wistuba, W prawdzie i wolnosci, Wroctaw 1994, s. 51-57.

*% Jan Pawel 11, Lista apostolski Mulieris dignitatem, 30. Jan Pawet II wielokrotnie przywotywal wyra-
zenie ,geniusz kobiecy”. Zob. m.in. List do kobiet (29 VI 1995, 9-12); List apostolski Divini amoris scientia
z okazji ogloszenia $w. Teresy od Dzieciatka Jezus Doktorem Kosciota (,,L Osservatore Romano” wyd. polskie,
1997 nr 12, s. 29-36); Posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata o zyciu konsekrowanym i jego mi-
sji w Kosciele i $wiecie (25 1111996, 34, 58).

** E. Ozorowski, Geniusz kobiety wedtug Jana Pawla II, w: Kobieta - etyka - ekonomia, pod red. E. Ozo-
rowskiego, R. C. Horodelskiego, Bialystok 2009, s. 14-17.

0 Por. T. Rerom, Odniesienie kaptana do kobiety - w poszukiwaniu wlasciwych relacji, w: Pro animarum
salute. Ksigga pamiatkowa z okazji 70. urodzin ks. prof. Tadeusza Rogalewskiego, red. E. Wigzowaty, Olsztyn
2007, s. 212-225.

! ]. de Dios Vial Corfea, Papieska Akademia Zycia, przekt. L. Porembski, ,,Ethos” 1994 nr 28, s. 61-63.

2 G. Pell, Katolicyzm a zdrowie kobiet, ,Fronda” 2012 nr 65, s. 115.
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