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Abstract

WIELKA LEKCJA DUCHOWOSCI I HUMANIZMU.
PAPiEZ JAN PAwWEE II w s1iepziBiE UNESCO

W PARYZU (2 CZERWCA 1980 ROKU)

A great lesson of spirituality and humanism. Pope John Paul IT at the UNESCO
headquarters in Paris (June 2, 1980). The speech given by St. Pope John Paul IT at
the UNESCO headquarters in Paris on June 2, 1980 has a special place among his
numerous addresses concerning culture. Referring to the cultural changes which
took place in the last three centuries the pope stood up for the culture, emphasising
that in an individual dimension culture represents the constitutive element of life
of every man and, correspondingly, in a social dimension it provides a support for
self-determination and for the freedom of nations. Formulating such a message,
the pope referred to Polish experiences, in order to highlight even stronger the
significance and the primacy of a person and to point out the subjective meaning
of a nation and the ethical dimension of culture. In the papal message one can also
find a call for cultural opposition against contemporary subjectivism and other
tendencies heading towards the disinheritance of man and, by the same token,
to the shutting of the door of universal horizon of hope and love, which is based
on manifold human experiences from the past.

Wielka lekcja duchowoéci i humanizmu. Papiez Jan Pawel II w siedzibie
UNESCO w Paryzu (2 czerwca 1980 roku). Wéréd wielu wypowiedzi papieza
$w. Jana Pawla II na temat kultury, szczeg6lne miejsce zajmuje przemdwienie
wygloszone w siedzibie UNESCO w Paryzu, 2 czerwca 1980 roku. Odnoszac si¢
do przemian kulturowych, ktére mialy miejsce w trzech ostatnich stuleciach,
papiez na nowo opowiedzial si¢ po stronie kultury, podkreslajac, ze w wymiarze
z indywidualnym stanowi ona konstytutywny element zycia kazdego cztowieka,
a'w wymiarze spotecznym daje ona oparcie samostanowieniu i wolnosci narodow.
Formulujgc takie przestanie, papiez odwotat si¢ do polskich do$wiadczen, aby
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na tym tle jeszcze raz podkresli¢ znaczenie i prymat osoby oraz wskaza¢ na pod-
miotowe znaczenie narodu oraz etyczny wymiar kultury. W przestaniu papieskim
znajdujemy takze wezwanie do stawienia oporu kulturowego wspolczesnemu
subiektywizmowi i tendencjom zmierzajacym do wydziedziczenia cztowieka,
a tym samym zamkniecia przed nim uniwersalnego horyzontu nadziei i mitosci,
ktory opiera si¢ na wielu ludzkich do$wiadczeniach z przesztosci.
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»«Qui! avenir de ’homme dépend de la culture. Qui! la paix du monde dépend
de la primauté de 'Esprit! Qui! I'avenir pacifique de Thumanité dépend de 'amoure». —
Tak! Przyszloé¢ czlowieka zalezy od kultury! Tak! Pokdj na $wiecie zalezy od prymatu
ducha! Tak! Pokojowa przyszlos¢ ludzkosci zalezy od mitosci!” — tymi wzniostymi,
ale jakze bliskimi kazdemu czlowiekowi stowami, 2 czerwca 1980 roku, papiez $w. Jan
Pawel II koficzyl swoje przemdwienie w siedzibie Organizacji Narodéw Zjednoczonych
do spraw O$wiaty, Nauki i Kultury (UNESCO) w Paryzu'. Tego przemdwienia nie
mozna zapomnieé; nie mozna go zapomnie¢, ani teraz, ani w przyszlosci. Wygloszone
prawie czterdziesci lat temu przemoéwienie pozostaje niewatpliwie jednym z najbardziej
znaczacych wystgpien Jana Pawla IT w czasie calego jego pontyfikatu. Nie tylko wywarto
ono wielkie wrazenie na stuchajacej go §wiatowej elicie, ale mozna zasadnie domniemy-
wa(, ze wplynelo realnie na wiele wydarzen lat osiemdziesigtych, nawet jesli nie da si¢
tego empirycznie okresli¢, wskazujac na jego bezposrednie konsekwencje. Na pewno
stalo si¢ ono inspiracja do podjecia dziatan na rzecz ocalenia cztowieka, czesto takze
przed nim samym. Swiadczy o tym ciagte i dokonujace sie w wielu miejscach powraca-
nie do przeméwienia Jana Pawta IT w siedzibie UNESCO i wprowadzanie go w zycie.
Ci, ktorzy je styszel, ci, ktorzy je pamietajg i ci, ktérzy do niego powracaja, zdali sobie
sprawe i nadal wiedzg, Ze byla to wielka lekcja duchowosci i humanizmu, z ktérg pa-
piez zwrdcit sie do calej ludzkosci, z troska patrzac na jej powiklang sytuacje duchows,
na dreczace ja niepokoje i konflikty, na to, ze $wiat realnie stal na progu globalnego
konfliktu, mogacego zakonczy¢ sie ostateczng katastrofy. Gloszonym stowem, wyra-
stajagcym zaréwno z Ewangelii, jak i z polskiego doswiadczenia duchowo-kulturowego,
stowem natchnionym duchem proroczym, odwaznie interpretujac w $wietle Bozego
stowa zachodzace zjawiska i wydarzenia, papiez Jan Pawel IT otworzyl przed ludzkos-
cig nowy horyzont nadziei budowany na prymacie ducha i kulturze etycznej, ktérego
najwznio$lejszym wyrazem i zwieniczeniem jest mitos¢. Nie przypadkiem to niezwykle
wymagajace przestanie zostalo przerwane dlugimi brawami dwadziescia dziewiec razy.
Rzadko mozna bylo zobaczy¢ w pontyfikacie Jana Pawta II, od poczatku na catym $wiecie

! Jan Pawel II, Przeméwienie w UNESCO (02.06.1980), 23, ,,LOsservatore Romano” 1 (1980) nr 6, s. 1,
4-6, tutaj s. 6 (francuska wersja przemowienia: Insegnamenti di Giovanni Paolo II, vol. 3, 1, Citta del Vaticano
1980, s. 1636-1655).
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budzgacego entuzjazm stuchaczy, momenty, w ktérych jego przestanie spotykaloby sie
z podobng aprobatg.

Jean-Bernard Raimond (1926-2016), francuski minister spraw zagranicznych i am-
basador przy Stolicy Swietej, w bardzo znaczacej ksigzce Jan Pawet II. Papiez w samym
sercu historii, ktéra nie spotkala si¢ w Polsce z wiekszym zrozumieniem, a wlasciwie
nie zostala — niestety — zauwazona, co wynika z jej calkowicie innego - politycznego —
spojrzenia na Papieza z Krakowa niz czynimy to w naszym, polskim spojrzeniu, tak
napisal na temat wydarzenia w paryskiej siedzibie UNESCO: ,,Siedzac w tej wielkiej
Sali obrad UNESCO, przygladatem sie obecnym. Byta to publiczno$¢ wymagajaca,
trudna wrecz, skladajgca sie z niezliczonych dyplomatéw, dziennikarzy, luminarzy na-
uki, tak bardzo paryskich w ich codziennym zyciu, ale przybylych ze wszystkich stron
$wiata, uciele$niajacych sceptycyzm, niedowiarstwo, pewne rozczarowanie. A jednak,
gdy tylko zabrzmiat 6w niski i cieply glos, zapanowala niebywata cisza, ktéra trwala
niezmiennie az do konica dlugiego przemdéwienia. Swoim naciskiem naprawde, swoja
glebig mysli, swoim dazeniem do tego, co najistotniejsze, a by¢ moze swoim osobistym
i spontanicznym podej$ciem, nastepca §wietego Piotra podporzadkowal sobie calq te elite
intelektualng, ktéra nagle, zamiast abstrakcyjnego i wysublimowanego przeméwienia,
odkrywala wypowiedziany doskonala francuszczyzng obraz $wiata, w ktérym czlo-
wiek utracit swojg godno$¢. Ten papiez, ten przedstawiciel Ko$ciota, w sile wieku (miat
wtedy sze$¢dziesiat lat), jeszcze nie dotkniety zamachem na swe Zycie, wypowiadat to,
co najwazniejsze, mysla wolng i bezinteresowng, w jednym z najwiekszych przeméwien
politycznych po Drugiej Wojnie Swiatowe;j”>.

To $wiadectwo nadal zastuguje na zauwazenie, mimo iz upltyneto juz wiele lat od jego
zapisania, gdy wezmie sie pod uwage pochodzenie autora oraz jego znaczenie w zyciu
politycznym we Francji. W liberalnym kontekscie czasow, na ktére przypadly kluczowe
lata jego aktywnosci politycznej, stowa papieza nie tylko przyczynily si¢ do znaczacego
wsparcia jego konserwatyzmu, ale przede wszystkim zyskalo umocnienie jego obiek-
tywne i uniwersalistyczne nastawienie, ktdrego szukal i ktore staral si¢ propagowa¢
w kulturze i w polityce. Raimond dobrze zrozumial, ze kazde dzialanie, zwlaszcza
dziatanie polityczne i kulturowe, musi wykraczaé poza chwilowy pragmatyzm i poza
przejsciowe oczekiwania takiej czy innej opcji partyjnej, aby mogto sta¢ si¢ podstawa do-
bra wspolnego i mogto stuzy¢ spoleczenstwu — musi ono zyska¢ uzasadnienie i wsparcie
uniwersalne, gdyz tylko wtedy stuzy temu, co ludzkie i co wspolne. To jest aspekt, ktory
bardzo wyraznie podkresla w swojej interpretacji pontyfikatu Jana Pawla II zawartej
w przypominanej tu ksigzce. Zastuguje on na docenienie takze dzisiaj, gdy sytuacja
duchowa narodéw przedstawia sie o wiele bardziej dramatycznie niz mialo to miejsce
na przetomie lat siedemdziesiagtych i osiemdziesigtych.

* J.-B. Raimond, Jan Pawel I1. Papiez w samym sercu Historii. Apostot prawdy i wolnosci jako dyplomata
i polityk, ttum. T. Olszewski, Gniezno 2000, s. 26 (tyt. org. Jean-Paul II. Un Pape au coeur de I'Histoire, Paris
1999).
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1. CZASY PRZELOMU

Aby zdaé sobie sprawe z wagi i profetycznej wymowy przypominanego przemoéwie-
nia Jana Pawla II, wygloszonego w siedzibie UNESCO z 1980 roku, trzeba uwzglednic¢
doglebny przelom kulturowy i $wiadomosciowy, ktéry dokonat sie w Europie na progu
czaséw nowozytnych i do ktérego papiez wielokrotnie odnosit si¢ w swoich wypo-
wiedziach. Ten przetom konstytuuje zwrot w mysleniu, ktérego dokonal Kartezjusz
(1596-1650) za sprawg stynnego pryncypium: ,,Cogito ergo sum - Myféle, wiec jestem”
Nie bylo to wprawdzie bezpo$rednio zamierzone przez Kartezjusza, ale ,,nowe” pryncy-
pium otwarlo droge prowadzaca do szybkiego pojawienia sie nowego sposobu myslenia,
ktory dzisiaj jest nazywany wlasnie ,,nowozytnym”. Jego kluczowa cechg charakterystycz-
ng jest immanentyzm. Jednostronne opowiedzenie si¢ za immanentyzmem prowadzi
w konsekwencji do odrzucenia tego, co transcendentne, czego najbardziej widocznym
wyrazem jest odrzucenie metafizyki, a tym samym dochodzi do zakwestionowania ,,fun-
damentu’, czyli samych podstaw rozumienia czlowieka i §wiata oraz zasad, na ktérych
powinno opiera¢ sie bycie i dzialanie cztowieka w $wiecie®. Najpelniej to zagadnienie
zostalo przedstawione przez Jana Pawla II w niedocenianej wciaz encyklice Fides et ra-
tio (14 wrzesénia 1998 r.), czerpigc w tym z wielkiej tradycji chrzescijanskiej, zwlaszcza
ze $w. Tomasza z Akwinu*.

To kluczowe zagadnienie mysli i kultury nowozytnej zostato gleboko przemyslane
przez Jana Pawla II, gdyz nurtowalo go w czasie calej wedréwki intelektualnej, zwlaszcza
gdy jako filozof prowadzit zajecia na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, nie spotykajac
sie w swoich wypowiedziach z jakg$ wyraznie wyrazong aprobatg tamtejszego srodowiska
naukowego. Prowadzac te zajecia, Wojtyla-Filozof odkryt, ze pierwotnym problemem
kultury wspélczesnej jest cztowiek jako osoba®. Pojawia sie tutaj, syntetycznie ujmujac,
problem metafizyczny w swoim kluczowym momencie, poniewaz pojecie osoby jest
podstawowym pojeciem antropologicznym, ale najscislej sytuujacym sie w kontek-
$cie metafizycznym i tylko w tym kontekscie moze by¢ ono rozumiane i zastosowane.
Dopiero wtdrnie pojawia sie problem etyczny, ktory jest konsekwencja nieadekwatne;
metafizyki, czy tez antropologii filozoficznej. Kryzys antropologii stoi u podstaw kryzysu
etyki, do czego Jan Pawel II doszed! juz w czasie Soboru Watykanskiego II °. Dlatego
tez caly jego pontyfikat mozna czyta¢ w kluczu antropocentrycznym, gdy uzna si¢ ten
wysilek za probe odbudowania adekwatnego rozumienia osoby, bez ktérego nie ma au-
tentycznego gloszenia oredzia chrze$cijanskiego.

Nie majg racji liczni krytycy papieza Jana Pawla II, ktérzy z nacisku polozonego
na czlowieka uczynili or¢z swojej walki z jego przestaniem, nawet jesli czynia to pod

* Por. G. Kalinowski, Limpossible métaphysique, Paris 1981.

* Por. ]. Cottier, Tommaso d’Aquino, teologo e filosofo, alla luce di ,Fides et ratio”, w: Fede e ragione. Op-
posizione, composizione?, a cura di M. Mantovani, S. Thuruthiyil, M. Toso, Roma 1999, s. 187-194.

* O znaczeniu antropologii Karola Wojtyly w ramach wspoétczesnych dyskusji por. Autor de ,, Personne
et acte” de Karol cardinal Wojtyla. Articles et conférences sur une rencontre du thomisme avec la phénoménologie,
éd. G. Kalinowski, Aix-en-Provence 1987.

¢ Por. H. de Lubac, Memoire sur loccasion de mes écrits, Namur 19922, s. 176.
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pozorem obrony oredzia chrzeécijanskiego. Czyz pojecie osoby nie stanowi centrum
przestania chrzescijaniskiego i czyz przestanie chrzescijanskie moze by¢ przyjete bez
adekwatnego rozumienia osoby? W tym miejscu wystarczy, moim zdaniem, powota¢
sie na argument historyczny - pierwotny Kosciét wchodzac w $wiat, aby glosi¢ zbawcze
wecielenie Syna Bozego, zaczynal swoje dziatania od przeksztalcenia starozytnej wizji
czlowieka, gdyz tylko odpowiednia, nowa wizja czlowieka pozwala uchwycié istote
i wage oredzia zbawczego Jezusa Chrystusa oraz otworzy¢ na jego dowarto$ciowanie
i przyjecie. Gloszenie Chrystusa domaga sie odpowiedniego ,,klimatu” antropologicz-
nego. Juz starozytni zauwazali, Ze Chrystus tworzy przede wszystkim nowego cztowieka.
Mariusz Wiktoryn mégl wiec napisaé: ,,Cum cognoscimus Christum, viri efficimur - Gdy
poznajemy Chrystusa, stajemy si¢ ludzmi””.

Cos podobnego ma miejsce w naszych czasach - punktem kluczowym pracy ducho-
wej i kulturowej musi by¢ odbudowana wizja cztowieka w Jezusie Chrystusie i dlatego
trzeba wiele uwagi poswigci¢ cztowiekowi. W tym znaczeniu ,,czlowiek jest droga Kos-
ciofa’, jak napisal Jan Pawel II na poczatku swego pontyfikatu w encyklice Redemptor
hominis (4 marca 1979 r.), do czego jeszcze wielokrotnie powracal w swoim nauczaniu®.

Co zwrot kartezjanski praktycznie oznacza i w czym tkwi jego problematyczno$¢é?
Najprosciej méwiac, w $wietle tego przelomu Bog stal sie ,,zagadnieniem”, ktére po-
dejmuje ludzka refleksja, ona okresla jego ,wspdtrzedne” poczatkowe, a tym samym
determinuje ja w jego ksztalcie, w jego przejawianiu si¢, a w konsekwencji takze w wy-
prowadzanych z tego zagadnienia konkluzjach. W bliskiej tacznosci z ta afirmacja,
w punkcie wyjscia cztowiek zaczyna domagac sie dla siebie ,,autonomicznego’, a w punk-
cie dojécia catkowicie uwolnionego od odniesienia do Boga i od wynikajacych z tego
imperatywdw, decydowania o tym, co jest prawdziwe, a tym, co falszywe, o tym, co jest
dobre, a tym, co zte. W ten sposdb staje sie panem i twércg siebie samego. Moze nie jest
to nic nowego w sformutowaniu stownym, poniewaz juz ojcowie Kosciota podkreslali,
ze czlowiek przez swoje czyny jest ,,ojcem samego siebie’, a teologia scholastyczna przy
pomocy wlasciwego dla siebie jezyka méwi o cztowieku jako ,,causa sui” Réznica mig-
dzy tymi ujeciami polega jednak na tym, ze w tych tradycyjnych ujeciach, nawet jesli
sg one niewatpliwie mocne antropologiczne i stanowia bardzo wazny przejaw szukania
rozumienia cztowieka, Bog jest przyczyna i celem wszystkiego; On stanowi staly, pewny
i niezmienny punkt odniesienia poszukiwan antropologicznych. W nowych, a wtas-
ciwie nowozytnych ujeciach Bég zostaje zakwestionowany ,w imie cztowieka”, przez
co czfowiek zajmuje niepodzielnie Jego miejsce i uznaje si¢ za wylacznego dysponenta
siebie i $wiata. Ostatecznie prowadzi to do balwochwalstwa i buntu przeciw Bogu®.

Majgc na wzgledzie ten zasadniczy zwrot myslenia, w Paryzu, czyli miejscu, w ktd-
rym on si¢ pierwotnie dokonal, papiez Jan Pawel II stangl z przestaniem idacym w zu-
pelnie przeciwnym kierunku: w zyciu czlowieka pierwszorz¢dne miejsce musi zajac
Bdg, obyczaj oparty na religii, pamieci i kulturze. Uzasadnienie papieskie opiera sie

7 Mariusz Wiktoryn, In Epistulam Pauli ad Ephesios, PL 8, 1276B.

® Por. Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus (01.05.1991), nr 53-62.

° Por. J. Krdlikowski, ,, Stata pokusa wiary”. Wspétczesne batwochwalstwo i jego geneza, ,Studia Teologii
Dogmatycznej” 2017 nr 3, s. 89-105.
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na interpretacji roli kultury w zyciu cztowieka i narodu. Kultura w przestaniu papieskim
jest wiec przede wszystkim pamieciag'®. Czlowiek nalezy do rodziny, do narodu, do Kos-
ciola wraz z ich dziejami i do§wiadczeniami, ktére dziedziczy i ktdre w znaczacy, a moze
nawet decydujacy sposob ksztaltujg najbardziej bezposrednio jego odczuwanie, myslenie
i przezywanie wydarzen oraz dokonywanie osobistych wyboréw, ktére w nowym czasie
okreslajg jego samego i jego relacje. Pamie¢ umacnia i utrwala tozsamos¢, ktora prze-
dluza sie i Zyje w narodzie, bedacym ,,ta wielka wspdlnota ludzi, ktérych taczg rézne
spoiwa, ale nade wszystko wlasnie kultura. Nardd istnieje «z kultury» i «dla kultury».
I dlatego wlasnie jest ona tym znamienitym wychowawcg ku temu, aby «bardziej by¢»
we wspolnocie, bo ma ona diuzsza historie niz czlowiek i jego rodzina” (nr 14).

W perspektywie nauczania papieza Jana Pawla II cztowiek jest istotg zakorzeniong
pierwotnie w tym, co nie jest jego tworem, ale co pochodzi od innych, zaréwno tych
odlegtych w czasie, jak i tych blizszych czasowo. Jego byt, jego $wiadomos¢, jego obyczaj
ijego wedréwka, ktorg podejmuje, w decydujacej mierze opiera sie na tym, co zawdziecza
innym. Przyjecie tego faktu posiada wielkie znaczenie egzystencjalne, poniewaz niejako
w punkcie wyjécia zawiera wezwanie do szacunku dla tego wszystkiego, z czym styka si¢
czlowiek i co jest dla niego darem, ale posiada takze wielkie znaczenie religijne, a nawet
mozna by powiedzie¢ chrzescijanskie, poniewaz wiara chrze$cijaniska w swojej istocie
opiera si¢ na darmowym darze Bozym - takim darem jest objawienie, zbawienie, taska,
a w konicu sama wiara. Kulturowe do$wiadczenie zawdzigczania co$ innym niesie wiec
ze sobg powazne przestanie ewangelizacyjne, apologetyczne i hermeneutyczne, ponie-
waz otwiera na podstawowe doswiadczenia chrze$cijaniskie i w jaki$ sposob stanowi juz
zaczatkowe wprowadzenie do ich przezywania (praeparatio evangelica). Scholastyczna
zasada, niejako streszczajaca swiadomos¢ katolicka, glosila, ze taska (czyli w ogdle to,
co chrzedcijanskie) zaktada nature''; dzisiaj trzeba by te zasade rozbudowaé i powie-
dzie¢, ze taska zaklada nature i kulture. Takiego poglebienia starej zasady domaga sie
nauczanie Jana Pawla II, ktéry niejednokrotnie wskazywat na potrzebe ksztaltowania
najpierw kultury, aby na jej gruncie mozna byto skutecznie gtosi¢ Ewangelie.

Czlowiek jest wigc ,,istnieniem zawdzieczanym - verdankte Existenz’, jak trafnie
powiedzial szwajcarski teolog Hans Urs von Balthasar'?. Nie pasuje to stwierdzenie
do dominujacych dzisiaj przekonan i propagowanych wizji §wiata, ktére za wszelka
cene chcg wyzwoli¢ czlowieka od wszelkich zalezno$ci i zwigzkdw taczacych go z dzie-
dzictwem przodkéw i bogactwem duchowym wspdlczesnych, a wiec z tymi ,,dobrami’,
ktére sg poza cztowiekiem. Jednakze bez nich nie jest on w stanie w pelni by¢ sobg jako
czlowiek i nie moze zrealizowaé swoich najbardziej wewnetrznych pragnien i dazen.
Dlatego, wcze$niej czy pdzniej, kazdy musi do tego dziedziczonego bogactwa powrdcié,
zaczerpnac z niego co$ dla siebie, potwierdzi¢ jego egzystencjalng koniecznos¢, aby nie

19 Papiez Jan Pawel II czerpie takie rozumienie kultury gléwnie ze wschodniej tradycji religijno-filozoficz-
nej, w ktérej pojecie pamieci odgrywa kluczows role. Mozna, oczywiécie, widzie¢ w tym wplyw $w. Augustyna,
dla ktérego pamie¢ réwniez jest kluczowym pojeciem, ale wydaje sie, ze dla Jana Pawta II jego mysl ma duzo
mniejsze znaczenie.

! Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1 q. 1 a. 8 ad 2.

12 In der Fiille des Glaubens. Hans Urs von Balthasar-Lesebuch, Hrsg. M. Kehl, W. Léser, Basel-Freiburg-
Wien 1980, s. 67 (ttum. pol.: H.U. von Balthasar, W petni wiary, thum. J. Fenrychowa, Krakéw 1991, s. 86).



Wielka lekcja duchowosci i humanizmu... 67

skonczy¢ w duchowym smutku, ktdry jest osrodkiem wszelkich kryzyséw. Wymaga to,
owszem, realizmu, zmystu krytycznego, odwagi intelektualnej, ale ona si¢ po prostu
duchowo optaca'. Znamiennie odkrywa ten fakt wspdlczesna filozofia, czego znaj-
dujemy liczne wyrazy. Skoro nawigzujemy do do$wiadczen francuskich, mozna tutaj
wspomnie¢ francuskiego filozofa, Jeana-Luca Mariona, ktérego myslenie jest bardzo
zwigzane z kategoriami daru i zawdzieczania, jako najbardziej pozytywnymi aspek-
tami ludzkiego do$wiadczenia, pozwalajagcymi cztowiekowi by¢ cztowiekiem'. Jego
antropologia jest probg odbudowania wizji cztowieka zakorzenionego w otwartym do-
$wiadczeniu humanistycznym, ktére widzi czlowieka w perspektywie jego wielorakich
odniesien do otoczenia i czerpania z jego zasobéw duchowych.

Warto przypomnie¢, ze prawie sto lat przed przybyciem papieza Jana Pawta IT do
Paryza, 11 marca 1882 roku, na paryskiej Sorbonie Joseph-Ernest Renan (1823-1892)
wyglosit stynny wyklad, zatytulowany pytaniem: Czym jest naréd? Odpowiadajac na po-
stawione pytanie, stwierdzit wyjatkowo spojnie z francuska, a nawet ,,republikansky”
koncepcja: ,Jasno wyrazonym pragnieniem kontynuowania zycia wspélnego”**. Renan
w swoim wyktadzie nawigzat przede wszystkim do zasad rewolucji francuskiej, starajac
sie pokaza¢ ich aktualno$¢ i skutecznoéé, zwlaszcza w perspektywie zycia wspdlnego
ijego dalszego budowania, ktéremu warto si¢ po$wieci¢, przy czym zaakcentowal takze
znaczenie tych zasad dla cztowieka jako $wiadomej jednostki.

Papiez Jan Pawet II w swoim przemdwieniu w stolicy rewolucji francuskiej poszedt
w innym kierunku, bardziej obiektywnym, uniwersalnym, cho¢ niewatpliwie réwniez
mocno antropologicznym, koncentrujac si¢ na zagadnieniu kultury, i to kultury konkret-
nej, polskiej wiasnie, kultury, ktérej byt osobiscie aktywnym uczestnikiem i do$wiadczo-
nym tworcg. Odwolujac si¢ do tragicznych polskich doswiadczen historycznych, przede
wszystkim do okresu rozbioréw i niewoli narodowej w XIX wieku, papiez podkreslit,
ze nar6d polski, mimo rozbioréw, powracajacych nieustannie przesladowan, mnozonych
naciskéw politycznych, ekonomicznych, kulturowych, zdotal zachowa¢ swoja tozsamo$¢
i suwerenno$¢ narodows, ,nie biorac za podstawe jakiekolwiek inne $rodki fizycznej
potegi, ale tylko wlasng kulture, jaka si¢ okazala w tym przypadku potega wieksza
od tamtych poteg” (nr 14)*°.

Czlowiek i nardd, zakorzenieni w kulturze i pamiegci, ktorej jest ona nosnikiem,
w kazdych okoliczno$ciach mogg znalez¢ moc trwania, a w niebezpieczenstwach, ktore
zagrazalyby ich przetrwaniu, stajg sie mocnym wsparciem dla przezywanych warto$ci
i nawigzywanych relacji. Pamie¢ kulturowa nie zwalnia z aktywnego udzialu w kulturze
kazdego czasu, ale stanowi jego niewatpliwe zaplecze i swoisty zestaw §rodkow, ktore
stuzac przekazowi sprawdzonych warto$ci, pozwalajg takze dokona¢ ich aktualizacji
stosownie do sytuacji duchowej nowych czaséw i pojawiajacych sie w nich wyzwan.
Znowu mozna odwola¢ sie do do$wiadczen historycznych, ktdre wyraznie potwierdzaja,

'* Por. Jan Pawel II, Encyklika Fides et ratio (14.09.1998), nr 74.

4 Por. J.-L. Marion, Etant donné. Essai d'une phénomenologie de la donation, Paris 19982

'* E. Renan, Quést-ce qu'une nation?, Paris 1882, s. 27: ,,Le désir clairment exprimé de continuer la vie
commune’.

' Por. R. Buttiglione, Etyka wobec historii, Lublin 1994.
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ze pomniejszenie kultury i rezygnacja z jej wiodacej wartosci etycznej i spolecznej
doprowadzity do upadku nawet wielkich cywilizacji'’.

2. OPOR KULTUROWY

Warto podkresli¢, Ze wobec niebezpieczenstwa uniformizacji spolecznosci ludzkiej,
ktéra propaguja srodki masowego przekazu i wobec naciskéw o$rodkéw ekonomicz-
nych, usitujacych w nurcie tak zwanej globalizacji narzuca¢ powszechnie obowiazujace
programy dziatania i wzorce postepowania, w znacznym stopniu przynajmniej watpliwe
etycznie, a w ten sposob podporzadkowad im czlowieka, papiez Jan Pawet IT wezwal
w Paryzu, a potem czynil to jeszcze wielokrotnie w swoim nauczaniu, do stawienia
im wyraznego oporu kulturowego. W epoce utylitarystycznego podporzadkowania
ludzi i catych narodéw sztucznie wypracowanym i arbitralnie narzuconym zasadom,
przypomnial zgromadzonym w siedzibie UNESCO, a potem powtérzyl w wielu in-
nych miejscach na $wiecie, w czasie odbywanych podrézy apostolskich, o obowigzku
szacunku dla suwerennosci narodéw i ludéw. Méwil wiec: ,,Ta suwerennosé [...] plynie
z wlasnej kultury narodu, spoleczenstwa, z prymatu rodziny w dziele wychowania,
wreszcie z godnosci osobistej poszczegblnego cztowieka” (nr 16). Opierajac si¢ na swo-
ich doswiadczeniach zakorzenionych w tradycji narodowej i na swoich przemysleniach
filozoficznych, papiez Jan Pawel II podkreslat z naciskiem, Ze tozsamos¢ wspoélnot na-
rodowych, wyrazajaca sie w kulturze, w niej wlasnie odnajduje swoja wolno$¢, a wiec
takze droge rozwoju, formacji i trwato$ci.

Jan Pawel IT polaczyl wypowiedz na temat suwerenno$ci narodéw i ludéw z apelem,
by podja¢ prace nad wypracowaniem odnowionego systemu ,,praw narodéw” na miare
nowych czaséw i nowych wymagan kulturowych. Na pewno mamy w tym apelu réwniez
odniesienie do polskich doswiadczen historycznych, w ktérych dojrzata koncepcja praw
narodéw stuzyta obronie polskiej suwerennoéci, ale takze przyczyniata sie do okazywania
szacunku sgsiednim narodom i ludom oraz budowania relacji zar6wno wewnetrznych,
jak i zewnetrznych na gruncie miloéci chrze$cijanskiej. Do tego waznego zagadnienia
powrdcit Jan Pawel II w przestaniu wygloszonym w czasie drugiej wizyty w siedzibie
Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Yorku, 5 pazdziernika 1995 roku,
w ktérym ponowil wezwanie do opracowania nowej karty praw narodow'®. Niestety,
do dzisiaj ta propozycja nie spotkata sie z przychylnym przyjeciem, a mogtaby ona przy-
czyni¢ sie do zintensyfikowania dziatan na rzecz pokoju w $wiecie, czy tez do wladciwego
spojrzenia na dzisiejszy tzw. kryzys migracyjny.

W kontekscie toczacych sie dyskusji, a nawet sporéw filozoficznych i religijnych,
nalezy zwréci¢ uwage, ze dowartosciowanie kultury przez Jana Pawla II, a nawet

7 Por. E. Koneczny, Obronié cywilizacje tacitiskg!, Lublin 1992.

'8 Por. Jan Pawel 11, Przemdwienie do Zgromadzenia Ogélnego ONZ (5.10.1995), ,,LOsservatore Romano”
16 (1995) nr 11-12, s. 4-9 (wersja angielska przemowienia: Insegnamenti di Giovanni Paolo I1, vol. 18, 2, Citta
del Vaticano 1998, s. 730-744).
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przyznanie jej pewnego prymatu, w zadnym razie nie oznacza jej absolutyzacji, ale
domaga sie prowadzenia nad nig krytycznego namystu, aby dokonywac jej koniecznego
oczyszczenia oraz wskaza¢ mozliwosci jej pelniejszego wlaczenia w stuzbe cztowieka.
Natura, czyli wspdlna wszystkim ludziom i przejawom ich aktywnosci ,przestrzen”
oraz kryterium dokonywania interpretacji rzeczywisto$ci, a zwlaszcza podejmowania
wybordw etycznych, jest pierwotna w stosunku do kultury'®. Moim zdaniem papiez
Jan Pawet IT wielokrotnie wskazal w swoich wypowiedziach, chociaz moze nie wyrazit
tego na sposoéb jakiego$ pryncypium, ze podstawowym problemem dzisiejszej kultury
jest wlasnie problem ,,natury”. Chetnie méwi si¢ dzisiaj o kryzysie etycznym, kryzysie
antropologicznym, ale nie chce sie do$¢ wyraznie powiedzie¢, ze najbardziej pierwotny
problem dotyczy dzisiaj koncepcji natury. W najwiekszym stopniu wplynely na ten stan
rzeczy dominujace we wspolczesnej kulturze nauki przyrodnicze, ktére bez zadnego
uzasadnienia sprowadzajg nature tylko do materii czy biologii. W przypadku natury
chodzi o co$ zupelnie innego, jak podkreslit kard. Karol Wojtyla w swojej kluczowej
pracy Osoba i czyn: ,Natura wskazuje na dynamizm podmiotu, wskazuje mianowicie
na te aktywnos$¢, ktora bez reszty jest zawarta w dynamicznej gotowosci tego podmiotu.
Jest to aktywno$¢ jakby juz z géry dana temu podmiotowi, przygotowana poniekad bez
reszty w jego podmiotowej strukturze dynamicznej”?°.

Przyjecie jednej, wspdlnej wszystkim i jednakowo wszystkich ukierunkowujacej
natury jest niezastgpionym zrddlem obiektywizmu i uniwersalizmu zaréwno filozo-
ficznego, jak i obyczajowego. Bez natury, oczywiscie rozumianej dynamicznie i pod-
miotowo, a nie materialistycznie, czy nawet ,,materialnie”, nie ma ani etyki, ani systemu
prawa, ani spdjnego prawodawstwa, ani kultury, ani nawet zwyklego porozumienia
miedzyludzkiego. Bez przyjecia jednej natury nie da si¢ zaproponowa¢ ogolnie obo-
wiazujacych zasad myslenia, a tym samym takze szuka¢ porozumienia spofecznego
i politycznego.

Kultura zakorzeniona w naturze, ale rozumnie wykraczajaca poza jej granice i doko-
nujaca jej udoskonalenia, oznacza dla papieza Jana Pawla II jeszcze co$ wiecej — jest ona
przestrzenia nadziei, ktéra otwiera czlowieka i narody na przyszlos¢. Czlowiek ,wyraza
sie i obiektywizuje w kulturze i przez kulture, jest jeden, caly i niepodzielny” (nr 8).
yJest [...] jedynym wlasciwym jej przedmiotem i celem” (nr 7). Wynika z tego, ze droga
jego urzeczywistniania si¢ i wychodzenia naprzeciw pojawiajacym sie wyzwaniom jest
podporzadkowanie elementu materialnego wzniostym silom duchowym i ze kultura
powinna wnosi¢ tworczy i przeksztalcajacy wklad w jego bycie, zanim poszerzy zakres
jego posiadania i uzywania tego, co jest posiadane. ,,Kultura jest tym, przez co czlowiek
jako czlowiek staje sie bardziej cztowiekiem: bardziej «jest». Na tym takze opiera si¢
owo kapitalne rozréznienie miedzy tym, czym czlowiek jest, a tym, co posiada, miedzy
«by¢» a «posiadaé»” (nr 7). Mozna wiec powiedzied, ze dzigki kulturze cztowiek moze
coraz bardziej stawa¢ si¢ czlowiekiem i uczy¢ si¢ nie tylko by¢ ,,z innymi’, ale takze ,,dla
innych” (nr 11).

' Ewidentnym przyktadem pomieszania poje¢ natury i kultury jest dzisiaj ideologia gender. Por. J. Kro-
likowski, Natura czy kultura, czyli o co toczy si¢ walka w dyskusji o gender?, Tarnéw 2014.
2% K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 127.
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W przestaniu papieza Jana Pawta II jest zawarte przekonanie, czerpigce inspiracje
z Etyki nikomachejskiej Arystotelesa, do ktérego odwotuje si¢ $w. Tomasz z Akwinu,
ze ,,ci, ktérzy nie potrafig znalez¢ radosci w przyjemnosciach duchowych, zwracajg sie
do przyjemnoéci cielesnych”?'. Brak rozwoju duchowego, ktérego integralnym elemen-
tem jest kultura, a wigc brak pickna, tego, co jest rzeczywiscie dobre, czy zapomnienie
o podziwie dla $wigtoéci itd., tatwo oddalajg ludzi od uznawania wartosci komunii
z innymi, aby w to miejsce postawi¢ przyjemno$¢ cielesng lub materialng, ktorej Zréd-
tem miatoby by¢ dowolne uzywanie rzeczy, a nawet innych ludzi. Kluczowe decyzje
i dzialania, ktére wplyng na przyszlos¢ i jej ksztalt, w kazdym czasie zalezg od ludzkiego
spojrzenia na to, co duchowe i od opowiedzenia si¢ po jego stronie, co ostatecznie jest
opowiedzeniem si¢ po stronie cndt, ktorych zwieniczeniem jest mitos¢: ,,forma omnium
virtutum”??,

Prymat natury, czyli ostatecznie prymat metafizyki, okreslajac obiektywnie i uniwer-
salistycznie, kim jest czlowiek, kaze szuka¢ jego rozumienia po stronie ,,by¢”, nadajac
temu aspektowi ludzkiego samorozumienia niewatpliwe pierwszenstwo. Nie chodzi tutaj
tylko o filozoficzne opowiedzenie si¢ za pierwszenstwem bytu, ale takze o uchwycenie
tego, co moze stanowi¢ pewne i powszechne kryterium ludzkiego myslenia, dokonywa-
nia wyboréw, szukania perspektyw zyciowych, ukierunkowania zwyklego, codziennego
zabiegania. ,,By¢” jest tym, co to wszystko okresla w sposobie wyrazania sie, ale takze
znoszenia, gdy zycie staje si¢ trudem, ciezarem, gdy niepokoi, gdy ulega zburzeniu pod
wplywem rozmaitych czynnikéw i naciskow, gdy zmagamy sie z egzystencja, jej co-
dziennymi potrzebami i wymogami, a takze z jej ograniczeniami. ,Prymat «byé» przed
«miec»”, za ktérym opowiedziala sie filozofia wspotczesna®?, za ktorym opowiedziat sie
Sobér Watykanski IT w konstytucji Gaudium et spes (nr 35), a po nim kolejni papieze,
jego autentyczni interpretatorzy™, i za ktérym opowiada si¢ w koncu takze zdrowy
rozsadek, moze i powinien sta¢ sie kryterium ludzkiego postepowania. Ten prymat po-
winien sta¢ si¢ punktem odniesienia dla interpretowania tego, czym jest actus humanus,
czyli czyn ludzki. W ten sposéb czlowiek autentycznie afirmuje siebie, ale i przekracza
siebie, do czego jest powolany i czego odczuwa wewnetrzng potrzebe, jak szeroko pokazat
kard. Wojtyla w przywotanej juz rozprawie Osoba i czyn.

W $wietle antropologii daru i wzajemnoéci jest zrozumiale, Ze w nauczaniu Jana
Pawta II otwiera sie takze zdecydowana perspektywa dla przyjecia i utrwalania prymatu
rodziny w ogéle, a w dziele wychowania czlowieka do prawdziwego cztowieczenstwa
w szczegolnosci. Problem rodziny zresztg powraca jak refren w papieskim przeméwieniu
w UNESCO, jawiac si¢ calkowicie stusznie jako centrum dzisiejszego problemu kultu-
rowego (nr 13). Rodzina odgrywa niezastapiona i pierwotng role w Zyciu spolecznym
i kulturowym nie tylko z tej racji, ze przychodzg w niej na $wiat kolejne pokolenia, za-
pewniajace przyszlos¢ ludzkosci i Kosciota. Rodzina jest miejscem, w ktérym afirmuje

21

10, 5).

22

Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, 1111 q. 35 a. 4 ad 2 (cytuje Arystotelesa Etyke nikomachejskg,

Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I-1I q. 62 a. 4.

Por. G. Marcel, Etre et avoir, Paris 1935 (ttum. pol. By¢ i mie¢, ttum. P. Lubicz, Warszawa 1962).

Por. Pawet VI, Encyklika Populorum progressio (26.03.1967), 14; Jan Pawel II, Encyklika Redemptor
hominis (04.03.1979), nr 16.
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sie tozsamos¢ czlowieka jako osoby, jako mezczyzny i kobiety, nastepuje wprowadzenie
czlowieka w $wiat relacji, dokonuje si¢ wlaczenie w tradycje kolejnych pokolen i ksztat-
tuje sie szacunek dla ich dziedzictwa, a przede wszystkim to dzigki rodzinie formuje si¢
sumienie czlowieka i nastepuje przyjecie wspdlnego obyczaju, na co juz trafnie zwrdcit
uwage Platon.

3. PRYMAT OSOBY

Przemowienie papieza Jana Pawla I w UNESCO jest hymnem na cze$¢ osoby ludz-
kiej, jej godnosci i jej wielorakich mozliwosci twérczych, zaréwno wprost w dziedzinie
ducha, jak i w dziedzinie nauki, techniki, pracy, podejmowanego wysitku kulturowego,
chociaz i te dziedziny ujmowane w perspektywie chrzescijaniskiej posiadaja wyrazny
wymiar duchowy. Wychodzac z tego zalozenia, przemoéwienie papieskie od samego
poczatku stalo si¢ przestaniem nadziei i dokonato ufnego otwarcia na przysztos¢. Czto-
wiek jawi si¢ w tym wszystkim jako obdarzony szczegélng i autonomiczng warto$cia;
jawi si¢ jako dynamiczny podmiot, istota dokonujaca wyboréw, swiadek transcendencji
i tworczy duch. Dzigki temu domaga si¢ on afirmacji ze wzgledu na siebie samego,
dlatego tez trzeba zawsze i na pierwszym miejscu mie¢ wzglad na ,,duchowy wymiar
ludzkiej egzystencji” (nr 4). Wychodzac z tego podstawowego zalozenia, przypominajac
istniejace i wcigz pojawiajace si¢ wielorakie zagrozenia i naduzycia ludzkich mozliwosci,
zwlaszcza w dziedzinie techniki, papiez Jan Pawet IT zwrdcit sie do ludzi kultury i nauki
z ufnym apelem moralnym: , Trzeba zmobilizowa¢ sumienia! Trzeba spotegowaé wy-
sifek ludzkich sumien na miare tego napiecia pomiedzy dobrem i zlem, jakie stato sie
udziatem ludzkosci dwudziestego wieku. Trzeba przekonac si¢ do pierwszenstwa etyki
przed technika, prymatu osoby w stosunku do rzeczy, wyzszosci ducha nad materig.
Przystuzymy sie sprawie cztowieka, jesli wiedza sprzymierzy si¢ z sumieniem. Ludzie
nauki pomoga naprawde ludzkosci, jesli zachowajg «poczucie transcendencji cztowieka
w stosunku do $wiata i Boga, w stosunku do cztowieka»”. I dalej: ,Wszyscy razem jestescie
ogromng potega: potega umystow i sumien! Okazcie si¢ potezniejsi od najpotezniejszych
w naszym wspolczesnym $wiecie. Zdobadzcie si¢ na to, aby da¢ dowdd najszlachet-
niejszej solidarnosci z ludzkos$cig: solidarnosci, jaka sie zasadza na godnosci osoby
ludzkiej” (nr 22). Ten program nie jest utopia, jesli zostanie oparty na pierwszenstwie
i podstawowym znaczeniu kultury moralnej, ktéra jest ,,pierwszym i podstawowym
wymiarem kultury” (nr 12).

Podstawowym wyrazem ludzkiego ducha jest sumienie moralne, ktdre sadzi w $wiet-
le sadu Bozego i w $wietle absolutnych, uniwersalnych i niezmiennych zasad, ktére szuka
dobra i to coraz wigkszego, demaskujac tym samym zlo, jego banalnoé¢, a tym samym
jego najbardziej destrukcyjng site. Im bardziej zbanalizuje si¢ zto, tym bardziej zrobi si¢
miejsce dla jego szkodliwego oddziatywania na czlowieka, tym samym na jego relacje
i na jego zycie wspdlnotowe. Sumienia nie mozna ani zagluszy¢, ani wyeliminowa¢,
ani podporzadkowa¢ zadnej ludzkiej instancji, gdyz jest ono ostojg prawdy o dobru,
a jako takie jest ostoja cztowieka i spoleczenstwa. Znowu mozna powiedzieé, ze warto
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to uwzgledni¢, gdy dochodzi dzisiaj do totalitarnego podporzadkowywania sumienia
prawu stanowionemu w dzisiejszych tak zwanych liberalnych demokracjach. Demokra-
cja, ktéra narodzila si¢ z woli obrony sumienia, staje si¢ dzisiaj — co jest niewatpliwym
paradoksem - wrogiem tegoz sumienia i jego autonomii.

ZAKONCZENIE: ,SYN LUDZKOSCI”

Gdy czyta sie na nowo przemdwienie papieza Jana Pawta II, wygtoszone w Paryzu
w 1980 roku, zwraca uwage jego odwaga i sita argumentacji, z jaka sformutowal przed-
stawiony program kulturowy, a takze jego profetyczny wymiar. Ten glos na pewno wy-
plywat zaréwno z osobistego doswiadczeniu papieza, jak i z niezachwianego przekonania,
ze Ko$ciot spetnia przodujaca role w ksztattowaniu kultury i jej moralnym formowaniu.
Jan Pawet II, uzasadniajac obecno$¢ Stolicy Swietej w UNESCO, a tym samym takze
swoje wystgpienie na tym forum, powiedziat z naciskiem: ,,Jest ono uzasadnione orga-
nicznym i konstytutywnym zwigzkiem religii, w szczegélnosci chrzescijanistwa, z kulturg”
(nr9). Ale jest w tym przemodwieniu jeszcze jedno uzasadnienie wystgpienia papieskiego.
Owszem, przemawial on jako Biskup Rzymu (Evéque de Rome), ale co ciekawe, zanim
jednak powotal si¢ na te teologiczng racje swojego wystapienia, powiedzial po prostu,
ze przemawia jako ,,syn ludzkosci - fils de Phumanité” (nr 22). By¢ moze byta to naj-
wigksza nobilitacja ludzkiego doswiadczenia w spojrzeniu na $wiat i jego problemy, jaka
kiedykolwiek zostata sformutowana w Kosciele. Papiez nie tylko przemawia jako réwny
posréd réwnych, ale takze czerpie ze swojego osobistego do$wiadczenia, by si¢ nim
po prostu dzieli¢. Owszem, jest to doswiadczenie przenikniete wiarg i jej obrona, ktdra
prowadzit przez cale swoje zycie, ale jest to do$wiadczenie ludzkie i na miare kazdego
czlowieka. By¢ moze wlasnie dlatego jego stowa tak gleboko dotknety stuchaczy i wielu,
sposérdd tych, ktérzy zastanowili si¢ nad papieskim stowem i przestaniem skierowa-
nym do $wiata. By¢ moze wlasnie to przeméwienie uchronito §wiat przed konfliktem
nuklearnym, o niebezpieczenstwie ktérego wspomnial papiez Jan Pawel II w swoim
przemoéwieniu i o ktérym napisal takze w swoim testamencie.

Dzisiaj, prawie czterdziesci lat od wizyty papieza Jana Pawla II w siedzibie UNESCO,
wspomniane przeméwienie nadal tchnie odwagg i nadzieja, ze: ,,Genus humanus arte
et ratione vivit. - Rodzaj ludzki Zyje kulturg i rozumem’, jak sugestywnie zauwazyt
juz Arystoteles, jak z przekonaniem powtarzal $w. Tomasz z Akwinu® i jak z mocg,
w trudnym momencie dziejéw rodzaju ludzkiego, przypomniat papiez w Paryzu (nr 17).
Jesli wiec czlowiek staje sie sobg przez prawde i staje sie coraz bardziej sobg przez coraz
pelniejsze ,,czynienie prawdy’, czyli gdy zamienia ja na etos, je$li staje sie ,wydarzeniem
kulturowym”, wtedy rzeczywiscie idzie za Synem Czlowieczym, potwierdzajac, ze jest
»synem ludzkosci”, przeznaczonym do tego, by sta¢ sie synem Bozym.

** Tomasz z Akwinu, Expositio libri Posteriorum Analiticorum, lib. 1, lect. 1, 1.
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