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Abstract:

Beauty in dialogue — a dialogue about the beauty — beauty of the dialogue. The
article takes up the idea of beauty in the dialogue. The starting point is the problem
of the transcendental issue of truth, goodness and beauty. Considering the subject
of beauty in terms of dialogue, first attention is drawn to the role of beauty in the
dialogue itself. Then, the main themes of the dialogue about beauty are present-
ed. Subsequently, the beauty of the dialogue itself is shown revealing in subjective
terms the abundance of values of the epiphany of the face and the whole drama
of interpersonal encounter.

Artykut podejmuje zagadnienie pigkna w dialogu. Punktem wyjscia jest problem
sporu o transcendentalia. Od starozytnosci do XVII wieku transcendentne
warto$ci: prawda, dobro i pigkno stanowigce wlasnosci i wtasciwosci bytow nie byty
zasadniczo kwestionowane. Dopiero rozwoj aksjologii w XIX wieku przeniost
akcent z przedmiotowego, obiektywnego charakteru tych wartosci na stron¢ pod-
miotowa, czyli sposdb naszego subiektywnego odbioru wymienionych wartosci,
a nawet, jak twierdza niektorzy, decydowania o tym, co jest wartoscia. W zwigzku
z tym do naukowego 1 potocznego obiegu obok pojecia pigkna wprowadzono
kategorie estetyczne. Rozwazajac zagadnienie pigkna w aspekcie dialo-
gu, najpierw zwrocono uwage na rol¢ pickna w samym dialogu. Zakresowo,
ale nie tre§ciowo pickno w dialogu pokrywa si¢ z prawda i dobrem. Pigkno
tez stanowi czynnik integrujacy w dialogu prawdg z mitoscia, owocujaca dobrem.
Z kolei wskazano na gtéwne tematy dialogu o pigknie. Naleza do nich: kreatywnos¢
pickna a kwestia osobowego rozwoju; sprawa swobody tworczej 1 powotania arty-
stycznego w kontekscie szeroko rozumianych kanonéw pigkna i wychowawczego
oddziatywania sztuki; wreszcie konieczno$¢ dialogu na temat ,,dialogu” dziet sztu-
ki z rzeczywistoscia, czyli ich konweniowania z czasoprzestrzenig oraz srodowi-
skiem ludzkim. W dalszej kolejno$ci wskazano na pickno samego dialogu ukazujac
w aspekcie podmiotowym bogactwo walordw epifanii twarzy oraz catg dramaturgie
miedzyosobowego spotkania. W zakonczeniu artykutu jest mowa o drugoplanowej
niejako roli pigkna w dialogu, wynikajacej z pewnej nieuchwytnos$ci i niewymier-
nosci kategorii pigkna, jego kruchosci i ulotnosci oraz niebezpieczenstwa zubo-
zenia rzeczywistosci przez tresciowa, a nie tylko zakresowa identyfikacje prawdy
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i dobra z picknem, co powodowatoby sprowadzenie calej rzeczywistosci do kate-
gorii estetycznych.

Keywords: transcendent values, axiology, the categories of aesthetic canons of beauty, truth,
goodness, beauty, dialogue, epiphany of the face, interpersonal encounter

wartosci transcendentne, aksjologia, kategorie estetyczne, kanony pigkna, Prawda,
dobro, pigkno, dialog, epifania twarzy, migdzyosobowe spotkanie

Dialog jako wspolnotowa aktywno$¢ poznawcza jest ukierunkowany glownie na po-
znanie prawdy, takze prawdy o dobru, ktore nalezy realizowac tak indywidualnym, jak
i zbiorowym wysitkiem. Jesli dialog zdefiniujemy jako ,,zachodzacy w trakcie inter-
personalnego spotkania ludzi prawego umystu, dobrej woli i szczerych uczu¢ proces
wzajemnej komunikacji mitosci, dawania §wiadectwa i wymiany mysli, ktory poprzez:
ochrong i promocj¢ wartosci ogolnoludzkich, spoteczne odkrywanie i zglgbianie praw-
dy oraz poszukiwanie mozliwosci i ustalanie zasad partnerskiej wspotpracy w realiza-
cji dobra wspolnego zmierza do integralnego rozwoju osobowego jego uczestnikdw,
budowania trwatej jednosci wspolnotowej migdzy nimi i dzigki nim, a takze odnowy
i doskonalenia zastanej rzeczywistosci”!, wydaje si¢, ze problematyka pigkna w dialogu
nie jest obecna. Tak jednak nie jest. Wartosci transcendentne: prawda, dobro i pigkno
sa bowiem $cisle (integralnie) ze soba powiazane i, jak wskazemy pozniej, do pewnego
stopnia zamienne. Zatem nawet jesli w definicji dialogu expressis verbis nie ma mowy
o picknie, jest ono w niej obecne tacite — w sposob milczacy, ukryty, domysiny.

Pickno stanowi takze jeden z kluczowych tematow dialogu. Dialog o picknie jest
wazny z dwu powodéw. Cyprian Kamil Norwid dostrzega Sciste zwiazki i pewng wspot-
zalezno$¢ migdzy prawda, dobrem, pigknem i ludzka praca. Po wtore, te rzeczywistosci
stanowig istotna tres¢ ludzkiego zycia, decyduja o jego wartosci tu w doczesnosci, ale wa-
runkuja takze zmartwychwstanie do szczgscia wiecznego. Cyprian Kamil Norwid pisal:

Bo nie jest $wiatto, by pod korcem stato,

Ani s6l ziemi do przypraw kuchennych,
Bopigkno na to jest, by zachwycato,

Do pracy — praca, by si¢zmartwychwstato?.

Mozna takze i nalezy mowic o pigknie samego dialogu. Mamy tutaj na uwadze ten
rodzaj pigkna duchowego, ktory mozemy okresli¢ mianem pi¢kna relacyjnego.
1. SPOR O TRANSCENDENTALIA

Nauka o transcendentaliach ma rodowod scholastyczny, ale znajduje oparcie w starozyt-
nej greckiej filozofii. ,,Transcendentalia — to powszechne wlasnosci [i wlasciwosci —J. W.]

' J. Wal, Kultura dialogu, Krakow 2012, s. 148.
2 C. K. Norwid, Promethidion, www.onet.pl (20.05.2012).
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bytu, przystugujace mu z samego faktu bycia bytem’. Transcendentalia mogg mie¢ cha-
rakter nieaksjologiczny (jednos$¢, rzeczowos¢, odrebnosé) lub aksjologiczny (prawda,
dobro, pigkno)*. Prawdzie, dobru i picknu odpowiadajg konkretne akty duchowe: praw-
dzie — poznanie, wczucie (wyczucie)’; dobru — checenie, dazenie; pigknu — poruszenie,
zachwycenie. Z problemem intuicyjnego wyczucia mamy do czynienia w poznaniu
bytow rzeczowych (przedmiotdéw i spraw), natomiast w przypadku bytéw podmiotowych
w gre wchodzi wezucie, ktore jest jakim$ przyzwoleniem na oprowadzanie przez dru-
giego cztowieka po jego duchowym wnetrzu. Warto$¢ tego rodzaju docierania do rzeczy-
wistosci drugiego cztowieka doceniata Edyta Stein®. Podobnie sadzi ks. Jozef Tischner,
moéwiac o potrzebie wzajemnego wspot-czucia. O ile wlasciwe poznanie mozemy
nazwa¢poznaniem rozumiejacym,tendrugirodzaj,czyliwspot-czucie, jest
poznaniem uczestniczacym’.

Wiadystaw Strézewski podkresla, ze trzy podstawowe wartoéci: prawda, dobro
i pickno istnieja w sposob nastepujacy:

— autonomicznie, jako odrgbne byty, niezalezne od zmiennej rzeczywistosci,

—znajduja si¢ w petni w bycie absolutnym i z nim sg utozsamiane. Bog jest najwyzsza

Prawda, Dobrem i Pigcknem,

— utozsamiajg si¢ z kazdym bytem — ktory jest prawdziwy, dobry i pigkny,

— stanowig wytwor ludzkiego umystu?®.

Max Scheler byt zwolennikiem pierwszego pogladu. Dla Edyty Stein wartosci
transcendentne w sposob doskonatly realizuja si¢ w Bycie Absolutnym, ale stanowia
tez atrybuty kazdego bytu przygodnego®. ,,W porzadku ontologicznym pierwszen-
stwo przystuguje oczywiscie Prawdzie, Dobru i Pigknu absolutnemu, ktére warunkuja
prawde, dobro i pigkno bytowe [...]. Odwrotny jest natomiast porzadek poznaw-
czy”!?. Starozytno$¢ i sredniowiecze byty zgodne co do tego, ze wartosci prawdy,
dobra i pigkna majg charakter transcendentny (ich pochodzenie jest zewng¢trzne,
cztowiek je odczytuje i interioryzuje), obiektywny ipowszechny. W potowie
XIX wieku zaczeta si¢ ksztalttowac filozofia wartosci, odrebna od filozofii bytu, pod-
kreslajaca dychotomi¢ migdzy bytem a wartosciami i twierdzaca, ze rzeczywistosci
bytu oraz wartosci nie daja si¢ wzajemnie do siebie sprowadzi¢. Taka filozofia war-
tosci stata na stanowisku, ze warto$ci stanowia jedynie wytwor ludzkiego umystu.
Reprezentantem tego nurtu byt Rudolf Hermann Lotze (1817—-1881), ktéry wprawdzie
wartosciom nadawal jeszcze cechy obiektywne, ale twierdzil, ze o tym, jak ceniona
jest dana wartos$¢, decyduje to, jakie ludzie nadaja jej znaczenie. Otwierato to furtke
do relatywizacji wartos$ci.

3 K. Wolsza, Prawda, dobro i pigkno. Od epistemologii do ontologii wartosci, [w:] Oblicza prawdy.
Edyta Stein — s. Teresa Benedykta od Krzyza, red. J. Machnacz, Wroctaw 2010, s. 56.

4 Por. tamze, s. 56.

5 Terminu tego uzywatla Edyta Stein.

¢ Por. A. Przybylski, Wczucie jako droga poznania prawdy o drugim czlowieku, [w:] Oblicza prawdy...,
dz. cyt., s. 69n.

7 Por. J. Tischner, Drogi i bezdroza mitosierdzia, Krakow 1999, s. 14nn.

8 Por. W. Strozewski, Transcendentalia i wartosci, [w:] tegoz, Istnienie i wartos¢, Krakow 1981,
s. 13.

> Por. K. Wolsza, Prawda, dobro i pi¢gkno. Od epistemologii do ontologii wartosci, dz. cyt., s. 56.

10" Tamze, s. 61n.
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Pod wptywem dyskursu filozofow XIX i XX wieku woko!l natury wartosci oraz sposobu
ich istnienia i poznawalno$ci wytaniajq si¢ trzy charakterystyczne stanowiska: naturalizm,
intuicjonizm, emotywizm aksjologiczny. Dla naturalizmu aksjologicznego rzecz jest dlate-
go wartosciowa, bo jest pozadana, a nie za$ dlatego pozadana, ze jest wartosciowa. W na-
turalizmie pojawia si¢, zdaniem krytykow, blad polegajacy na utozsamianiu wartosci z nie-
ktorymi jej przejawami empirycznymi. Poglady naturalizmu odrzucaja przedstawiciele
intuicjonizmu i emotywizmu aksjologicznego. Dla intuicjonizmu warto$¢ jest prosta i nie-
empiryczng cechg przedmiotu, ujmowang wprost aktem intuicji. Emotywizm eksponuje
niedefiniowalnos$¢ termindw wartosciujacych, poniewaz brak jest dla nich empirycznych
desygnatow. Zatem wartos$ci nie istniejg i nie ma problemu ich poznawalnos$ci. Terminy
i sady warto$ciujace stuza jedynie do wyrazania postaw emocjonalnych oraz wzbudzania
ich u innych''.

Wraz z rozwojem filozofii wartosci (aksjologii) jako odrebnej dyscypliny filozoficz-
nej zapoznano sprawe¢ transcendentaliow. Dzi$ sprawa ta powraca, bo rzekoma dycho-
tomia migdzy bytem a warto$ciami, ktore czlowiek rozpoznaje, faktycznie nie zachodzi.
Antynomiczne ujgcie tego zagadnienia wynikato raczej z niechgci do klasycznej filozo-
fii, a nie znajdowato rzeczowych podstaw (fundamentum in re).

Justyna Fiedorczuk analizujac zagadnienie warto$ci w jego rozwoju filozoficznym,
podkresla, Ze najczesciej uwaza sie¢, iz wartosci sg ,,autonomiczne wobec zmiennej rze-
czywistosci, tozsame z bytem, w pelni obecne w Bycie Absolutnym, stanowig kon-
strukt ludzkiego umystu — abstrakcje nadbudowang nad warto$ciami szczegotowymi'?”.
Jesli przyjmiemy zalozenie, ze warto$ci sa autonomiczne w odniesieniu do zmiennej
rzeczywisto$ci, a nie sg autonomicznymi bytami oraz ze nie sa wymystem (konstruk-
tem) ludzkiego umystu w tym znaczeniu, ze sam cztowiek je tworzy, a jedynie na dro-
dze dedukcji je odczytuje i obiektywnie formultuje, te cztery cechy wartosci mozna
uzna¢ za wilasciwa podstawe dialogu. Przyjecie powyzszych wymogow stanowi mi-
nimum wstepnego porozumienia, bez ktorego dialog staje si¢ bezsensowny. Nie moga
stanowi¢ takiej podstawy dialogu: naturalizm, intuicjonizm i emotywizm
aksjologiczny, bo relatywizuja warto$ci.

Nie wolno jednak myli¢ Tischnerowskiego my$lenia o warto$ciach zwy-
my$§laniem warto$§ci (wartosci stanowiag w tym drugim przypadku jedynie wy-
twor ludzkiego umyshu). ,,Zagadnienie wartosci — pisze ks. Jozef Tischner — bywa za-
zwyczaj rozpatrywane od dwoch stron: od strony rzeczy, ktorej ,,przystuguja” jakies
wartosci, 1 od strony cztowieka, ktory przezywa jakie$ wartosci, do§wiadcza wartosci,
mysli wedtug wartosci®”. Ks. Tischner zdaje si¢ wyraznie odroznia¢ warstwe istotowa
(esencjalng) bytu od jego warstwy istnieniowej (egzystencjalnej). W warstwie istoto-
wej kazdy byt jest: prawdziwy, dobry i pigkny. W warstwie istnieniowej byty wchodza
w roznorodne: przypadkowe, bezwiedne albo zamierzone, $wiadome uwarunkowania,
relacje i konfiguracje, manifestujac si¢: prawdziwie, dobrze i1 pigknie albo odwrotnie:
ktamliwie, szkodliwie, szpetnie. Ks. Tischner pisze:

1" J. Fiedorczuk, Filozoficzne spojrzenie na pojecie wartosci, s. 2, http://www.publikacje.edu.pl/pdf/6531

(20.05.2012).
12 Tamze, s. 2.
13 J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, Krakow 1982, s. 483.
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W naszym $§wiecie, w ktorym rodzimy si¢ i umieramy, jest jakis dom i jakas bezdomnos¢,
jest miejsce pracy i brak miejsca pracy, jest szkota, jest koscidt, jest takze cmentarz i to
wszystko przedstawia dla nas jaka$ swoista godnos¢. W swiecie tym jest takze gtod, jest
niesprawiedliwo$¢, jest odwaga i $mier¢, sprawa wazna i mniej wazna'®.

Myslenie o warto$ciach zdaniem tegoz autora wigze si¢ $cisle z realizacja wolnosci.
,»W naszym mysleniu wedtug wartosci jest obecny znamienny motyw — motyw wolno-
$ci. Nikt nie musi widzie¢ warto$ci. Nikt nie musi uzna¢ ich az do konca. Im wyzsza
warto$¢, tym wigksza swoboda jej uznania. Warto$¢ zdaje si¢ méwi¢ do mnie: «Jesli
chcesz, mozesz mnie wybraé»”'>. Wybor autentycznych wartosci napetnia radoscia,
daje satysfakcje, ale wiaze si¢ takze z trudem, poswieceniem i ofiarg.

2. PIEKNO W DIALOGU

Grecki termin kalos (pickno) stanowit w $wiecie antycznym przedmiot szczegdlnej
refleksji. Wedlug starozytnych pigknem byto to, co ogladane podobato si¢ — pulchrum
est quo visum placet. Takie rozumienie pickna przejeto sredniowiecze. Sw. Albert Wiel-
ki analizujac pigkno od strony przedmiotowej, w dziele De Pulchro et Bono twierdzi,
ze pickno jest odblaskiem sensu i treci gatunkowej istoty danego bytu w jego indy-
widualnej materii's. Sw. Tomasz z Akwinu idzie za Arystotelesem, definiujac pigkno
od strony podmiotowej — Pulchra dicuntur, quae visa placent — ,,pigknem okresla si¢ to,
co ogladane podoba si¢” (Summa, 1, q. 5, a. 4). Ujecie podmiotowe pigkna rodzito nie-
bezpieczenstwo jego subiektywizacji. Taka subiektywizacja nie wystepuje jeszcze u sa-
mego Tomasza, ktory utrzymywal, Ze co$ jest nie dlatego pigkne, ze si¢ nam podoba,
tylko dlatego, Ze jest pigkne rodzi upodobanie'’. Subiektywizacja pigkno uznaje w pew-
nym sensie za rzecz gustu, a o gustach si¢ nie dyskutuje — de gustibus non est disputan-
dum. Zagadnienie pigkna stymulowalo debat¢ majaca udzieli¢ odpowiedzi na pytanie,
czy pickno jest obicktywna wlasnoscia i wlasciwos$cia bytow, czy tez subiektywnym tyl-
ko odczuciem? Idac po linii subiektywizmu wprowadzono dla okreslenia pigckna nowy
grecki termin aisthétikos (odczuwajacy). W konsekwencji dzisiaj termindéw ,,pickny”
1 ,estetyczny” uzywa si¢ niekiedy zamiennie. Na poziomie akademickim funkcjonuja
dwa typy relacji: pigkny — estetyczny. W pierwszym pigkno jest nadrzg¢dne w sto-
sunku do estetyki, pojecie pigkna ogarnia wigc rézne kategorie estetyczne (wdzigk,
wzniosto$¢, dramatyzm itp.). W rozumieniu drugim pojecie pickna jest podrzedne
w stosunku do estetyki, w takim rozumieniu pigkno stanowi jedna z kategorii estetycz-
nych'®. To drugie, wezsze ujecie blizsze jest mowie potocznej. Wspolczesne definicje
pickna maja charakter zwykle ztozony i starajg si¢ obiektywizowac kategori¢ pigkna.
Pigkno wedluig jednej z takich definicji stanowi pozytywna wlasciwos¢ estetycznag
bytu wynikajaca z zachowania proporcji, harmonii, stosownosci, umiaru i uzyteczno-

4 Tamze, s. 484.

5 Tamze, s. 485.

Por. J. Wozniakowski, Co si¢ dzieje ze sztukq, Warszawa 1974, s. 12
Por. tamze, s. 12.

Por. tamze, s. 10.
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$ci, odbierang przez zmysty'. Pigkno jednak mozemy odbieraé nie tylko przez zmysty.
Wyczuwamy je czgsto intuicyjnie.

Klasyczna teoria transcendentaliow glosi ich wymienno$¢ (transcendentalia con-
vertuntur). W Bycie Absolutnym prawda, dobro i pigkno tacza si¢ ze sobg i utozsa-
miajg z samym bytem, dlatego mozemy powiedzie¢, ze Bog jest najwyzsza Prawda,
Dobrem i Pigknem. W bytach stworzonych wartosci te utozsamiaja si¢ zakresowo, cho¢
odrozniajg tresciowo. Co to znaczy, ze utozsamiaja si¢ zakresowo?. Nie moze byc¢ tak,
ze prawda w czeSci jest dobra, a w czgsci zta. Jest dobra w catosci. Dobro i pigkno nie
moga by¢ tylko czgsciowo prawdziwe. O tyle, o ile co$ jest prawdziwe, jest tez dobre
i pigkne. Edyta Stein wskazuje, ze w wypadku transcendentaliow relacja nie jest nigdy
jednostronna, ale wzajemna®. Prawda jest nieustannie dobrem, ale autentyczne dobro
jest zawsze prawdziwe, a nie pozorne. Podobnie ma si¢ rzecz z pigknem. Autentyczne
pigkno jest zawsze prawdziwe i dobre. Latwiej jest doszukac si¢ prawdy w doswiad-
czeniach dobra i pickna niz odwrotnie. W dialogu w sensie przedmiotowym pigkno jest
urzeczywistniane posrednio, poprzez prawdg i dobro. Poniewaz prawda i dobro sa pigk-
ne, realizujac je, czynimy zycie ludzkie pigkniejszym. Jan Pawet II jedng ze swoich
encyklik zatytutowat — Veritatis splendor (Blask prawdy)*'. Blask prawdy to nic innego,
tylko pigkno prawdy. Ks. Tischner uwaza, ze ,,Czym jest $wiatto dla oka, tym dla ro-
zumu jest sens rzeczy. Swiatlo pigkna moze wprawdzie oslepié, ale tylko dzigki niemu
mozliwe staje si¢ widzenie czego$. Podobnie sens rzeczy. Rzeczy stajg si¢ zrozumiate
dzigki przystugujacym im sensom”?

Ta symbolika pigkna jako §wiatta roz§wietlajacego mroki byta obecna juz u Pla-
tona. Jak pisze ks. Tischner, ,,Pigkno porywa cztowieka i unosi w gor¢ po niewidzial-
nych stopniach hierarchii wartosci. Wzlecie¢ w gore znaczy nie tylko widzie¢ szerzej
i glgbiej, ale przede wszystkim widzie¢ to, co najwazniejsze. Wzlot w gore daje udziat
w madrosci...”?.

Podobnie ma si¢ rzecz z dobrem. Dobro tez jest pickne. Jest pigkne poprzez mitosé,
ktorej owoc stanowi. Mito$¢ pozwala realizowa¢ jedno§¢ w réznorodnosci. W prze-
ciwienstwie do egoistycznej identycznos$ci homogenicznej mitos¢ umozli-
wia urzeczywistnianie identyczno$ci heterogenicznej?*. Pickno harmonii
wspolnotowej nie podlega dyskusji.

Nieszczgsciem wielu wspotczesnych jest to, ze nie posiadaja zycia, ale zycie
ich schwycito, nie przezywaja zycia, doswiadczaja jedynie jego ci¢zaru. Dlatego
ludziom brakuje satysfakcji zyciowej, radosci, optymizmu i tadu wewngtrznego.
Ukierunkowanie w miloéci na innych nie niweczy wzniostosci naszego istnienia, je-
$li ci inni stang si¢ nie tylko naszym obowiazkiem, lecz takze szansa osobowego
rozwoju. Satysfakcja, jaka plynie z dziatania, nie jest czyms$ zdroznym, ale szlachet-
nym i pigknym. ,,Oznacza to — pisze Claudio Mina — rowniez pokochanie czynnos$ci

19 Por. Definicja pigkna, www.onet.pl (20.05.2012).

Por. K. Wolsza, Prawda, dobro i piekno. Od epistemologii do ontologii wartosci, dz. cyt., s. 63.
Encyklika zostata wydana 6 sierpnia 1993 roku.

J. Tischner, Myslenie wedtug wartosci, dz. cyt. s. 117.

Tamze, s. 118n.

Por. J. Lacroix, Sens dialogu, przekt. W. Tazbirowna, M. Tazbir, J. Wozniakowski, Warszawa 1957,
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«nieprzynoszacych zysku», ktore nie maja na celu jakiej$ korzysci, ale jedynie radosé¢
zycia, np. pogoda ducha, zabawa, humor, bogactwo sentymentéw, czutos¢, sztuka,
natura, kontemplacja, zakochanie w kazdym pigknie”?. Analizujac relacj¢ na linii
pigkno — dobro, tenze autor zwraca uwage na konieczno$¢ rownowagi w zyciu mig-
dzy caritas affectiva i caritas effectiva®. Zwykle t¢ pierwszg rozumiano jako mitos¢
wewnetrzng (czgsto platoniczng), druga jako mito$¢ uzewnetrzniong. W tym wypadku
autor stara si¢ udowodni¢, ze poszukiwanie wtasnego szczg¢s$cia i sa-
tysfakcji zyciowej wcale nie musi kloci¢ sigzposwigceniem, ofiarno-
§cia 1 istnieniem na sposdb daru. Jesliudasi¢ zintegrowac te dwa elemen-
ty, pigkno mitosci przejawia si¢ pigknem dobroci. Taka integracj¢ mitosci osiaga si¢
wlasnie w dialogu, w ktorym ubogacajac innych, sami wiele od nich tez otrzymujemy.

Jednym z atrybutéw pickna obok jego blasku jest dazenie do pelni, swoista do -
skonatos¢. Na tym obszarze horyzont estetyczny (pigkno) zbiega si¢ z horyzontem
agatologicznym (dobro). Juz Emanuel Kant sugerowat, ze pigkno obiecuje dobro i od-
syla do dobra. W jego ujeciu, co podkresla ks. Tischner, estetyka staje si¢ wprowadze-
niem do etyki”’. Nie wdajac si¢ w szczegdtows analize, czy estetyke mozna traktowac
jako wprowadzenie do etyki, nalezy zwrdci¢ uwagg, ze doskonato$¢ pickna konweniuje
z etycznym dazeniem do doskonatos$ci moralnej. Przez dazenie do doskonatos$ci moral-
nej nalezy rozumie¢ stata dyspozycje duchowa, ktora nie zadowala si¢ wypelnianiem
obowigzkow, jakie na nas cigza, ale dazy do mozliwie pelnego osobowego rozwoju
i tworczego uaktywnienia®®. W tym drugim znaczeniu méwimy zwykle o pieknie ludz-
kiego charakteru, ktory sprawia, ze idac przez zycie, czynimy dobrze (por. Dz 10, 38).
W tak rozumianym dazeniu do doskonalosci doniosta rol¢ odgrywaja odniesienia
do bliznich, wyrazajace si¢ dialogiem i stuzba.

Ojciec Mieczystaw Albert Krapiec wskazuje:

Pigkno jako przedmiot, cel i zarazem kryterium twoérczo$ci scala psychiczne zycie
czlowieka, wigzac w jeden akt poznanie i mito$¢. Jesli prawda wiaze si¢ zasadniczo z czy-
stym aktem poznania adekwatnym z ujeta w sadzie trescia, a dobro wiaze akty pozadawcze
(mito$¢) z konkretnym bytem jako motywem zaistnienia dzialania, to przezycie pigkna
jest integracja poznania i mitosci, jest taka wizja, ktora wzbudza upodobanie... Mozna
by zaryzykowaé twierdzenie, ze to wlasciwie przezycie pickna zalazkowo dane jest dla
cztowieka pierwotne, podczas gdy przezycie prawdy i dobra jawi si¢ jako ,,specjalizacja”
poznania i mito$ci w przezytym pierwotnie pigknie®.

W tym kontekscie pierwotna wrazliwos¢ na pickno w pewnym sensie warunkuje
otwarcie na prawdg¢ i ukierunkowanie na dobro w dialogu.

35 C.Mina, Zycie jest mitoscig. Problemy wiary i psychologii, tt. B. A. Gancarz, Krakoéw 2001, s. 28n.

26 Por. tamze, s. 46.

27 Por. J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, dz. cyt., s. 130.

2 Por. S. Witek, Chrzescijanska wizja moralnosci, Poznan 1982, s. 307.

2 M. A. Krapiec, Prawda — dobro — pigkno jako wartosci humanistyczne, [w:] Wezwani do prawdy i mi-
losierdzia, red. B. Bejze, Warszawa 1987, s. 17.
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3. DIALOG O PIEKNIE

Punktem wyjscia w dialogu o pigknie musi by¢ zawsze wychwycenie 1 dookresle-
nie niezbednego zwiazku migdzy kreowaniem pigkna przez czlowieka a rownoczesnie
tworzeniem samego siebie®. Nie jest bowiem wtasciwg sytuacja, gdy cztowiek kreuje
pigkno, ale nie znajduje ono odbicia w jego wewngetrznym zyciu.

Kolejny wazny temat dialogu na temat pigkna wiaze si¢ z kwestiag kanonow pigkna.
Jesli mowimy o kanonach, mamy na uwadze pewne cechy znamionujace pigkno. Rozni
autorzy wymieniajg wiele takich cech. Niektore cechy pojawiajg si¢ jednak w wickszo-
Sci dywagacji.

Wspomnielis§my juz o trzech takich cechach: blask (urok), doskonatos¢ (dazenie
do pelni), czy harmonia (takze: tad i umiar). Kolejne to: wzniosto$¢, malowniczo$é¢
(obrazowos¢), wymowno$é, polot, oryginalnos$¢, intuicyjno$é, awangardowos$¢. Wznio-
stos¢ pickna polega na tym, ze zawsze sublimuje ono jako$ rzeczywistos$¢, co nie jest
jednoznaczne z jej uszlachetnianiem. Sublimacja moze oznacza¢ takze przeniesienie
rzeczywistosci w wymiar symboliczny. Wzniosto$¢ zdaniem Jacka Wozniakowskiego
aczy si¢ do pewnego stopnia z uczuciem lgku, ale nie jest to Igk niosacy $wiadomos¢
zagrozenia®'. Malowniczo$¢ pigkna polega na tym, ze uruchamia ono wyobraznig.
Malowniczos$¢ wiaze si¢ zdaniem tegoz autora z szorstko$cig. Malowniczo$¢ nie tyl-
ko uruchamia wyobraznig, ale prowokuje takze do myslenia*>. Wymowno$¢ sprawia,
ze autentyczne pigkno zachwyca, budzi wzruszenia, cz¢sto sa to wzruszenia smutne,
np. nostalgia®. Polot pickna powoduje, ze wznosi si¢ ono ponad przecigtno$¢, rutyne,
nie tylko zachwyca, ale takze inspiruje. Pigkno jest zawsze oryginalne, nawet jesli od-
zwierciedla rzeczywisto$¢, interpretuje ja w swoisty, niepowtarzalny sposob. Mozna
moéwic takze o intuicyjnosci pigkna. Stanowi ono przejaw duchowej nadwrazliwosci,
wychwytujacej to, co dla przeci¢tnego $miertelnika jest nieuchwytne. W tym znaczeniu
pigkno przed pewnymi problemami ostrzega albo wyzwala okreslone sity w cztowieku.
Pigkno wreszcie ma charakter awangardowy (jest zawsze w jakims$ stopniu odkrywcze,
wytycza nowe szlaki, sprzyja innowacyjnosci).

Dialog na temat samych kanonow pigkna moglby si¢ wydawac bezprzedmiotowy,
bo nigdy pelnej zgodnosci w tej materii si¢ nie osiagnie i nie wiadomo, czy taka zgod-
no$¢ bytaby pozadana. W takim dialogu musi chodzi¢ o co$ innego, mianowicie o to, jak
godzi¢ zagadnienie swobody tworczej imisji artystycznej zkanonami
pickna. Jan Pawel II zwraca uwage na wielkos$¢ i odpowiedzialnos$¢ artystycznego
powotania. Mowi takze o swobodzie tworczej artystow, zwlaszcza w aspekcie przedsta-
wiania zta czy brzydoty. Papiez stwierdza: ,,Zto jest realnoscia [...]. Bez realnosci zla
nie sposob w petni poja¢ takze realnosci dobra, odkupienia, taski, zbawienia. Nie jest
to jednak przepustka dana ztu; chodzi jedynie o ukazanie jego miejsca w rzeczywisto-
$ci [...]. Czy zwierciadto negatywnosci, ktorym postuguje si¢ wspotczesna sztuka, nie
staje si¢ celem samym w sobie. Czy nie prowadzi do zasmakowania w ztu, do radosci

30 Por. Jan Pawet 11, Blogostawiony Fra Angelico — sztuka jako droga ku doskonatosci. Homilia wyglto-
szona w czasie Mszy sw. Jubileuszu Roku Odkupienia dla artystow, Rzym 18 lutego 1984, [w:] tegoz, Wiara
i kultura. Dokumenty, przemoéwienia, homilie, Rzym 1986, s. 253.

31 Por. J. Wozniakowski, Co si¢ dzieje ze sztukg, dz. cyt., s. 15.

2 Por. tamze, s. 15.

3 Por. tamze, s. 15.
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zniszczenia i upadku, czy nie prowadzi do cynizmu i zniewazania cztowieka?” *. Od-
niesienie w dialogu swobody tworczej i artystycznego powotania do sprawdzonych ka-
nonow pigkna ma ogromne znaczenie dla przysztosci, bo sztuka poprzez prezentowane
pigkno winna oddziatywa¢ wychowawczo.

W dywagacjach prowadzonych przez architektow, czy nalezy mowi¢ o pigknie
architektury, czy tez raczej o estetyce dialogu duzo uwagi poswigca si¢
dzisiaj potrzebie kontynuacji, taczenia przyszloéci z terazniejszoscig i przesztoscia®.
Chodzi tu jednak zaréwno o czas, jak i o miejsce. Musi to by¢ dialog z czasoprze-
strzenig. Oczywiscie stowo ,,dialog” jest tutaj rozumiane w bardzo szerokim znaczeniu.
W sensie wlasciwym jednak potrzebny bylby takze dialog na temat sztuki jako nosnika
pickna i jej uwarunkowan, a takze zobowiazan czasoprzestrzennych. Co wigcej, ponie-
waz sztuka ma charakter relacyjny, powstaje, a przynajmniej powinna powstawac nie
tylko w korespondencji do czasoprzestrzeni, ale przede wszystkim do srodowiska, ktore
ja tworzy i ktore jest jej odbiorca i uzytkownikiem. Taki dialog sprawia, ze sztuka staje
si¢ adekwatna, przystaje do rzeczywistosci, nie jest kwiatkiem przypietym do kozucha.

4. PIEKNO DIALOGU

Mowi si¢ nickiedy o sztuce i1 rzemio$le zycia. Rzemioslo zycia polega
na przezywaniu wtasnej doczesnosci w oparciu o $cisle okreslone kryteria. Zdaniem
socjologa Zygmunta Baumana kryteriami racjonalnego i optymistycznego rozwoju cy-
wilizacji jest realizowanie przez ludzi trzech zasad: zaufania, odpowiedzialnosci i so-
lidarnosci®®. Sztuka, czyli artyzm zycia wymaga czego$ jeszcze wiecej. Chodzi
o takie atrybuty zyciowe jak oddanie, poswigcenie, stuzba. Nie musza one mie¢ cha-
rakteru heroicznego, wystarczy, ze s realizowane w sposob zwyczajny. Pomig¢dzy rze-
miostem a artyzmem zycia granica nie jest ostra, cho¢ bardzo czytelna, jak w muzyce
miedzy rzetelnym wykonawca a artysta. Artyzm zycia mozna identyfikowac z pigknem
duchowym cztowieczenstwa, ale pigkno duchowe wyraza si¢ takze, chociaz w mniej-
szym stopniu, w rzemiosle zycia. Nie da si¢ jednak artyzmu do konca identyfikowac
ze $wigto$cia, bo artyzm zycia realizuje si¢ na plaszczyznie naturalnej, swigtos¢
za$ na plaszczyznie nadprzyrodzonej. Swigtych zwyczajnych moze cechowaé rzemio-
sto zycia, wyniesionych na oltarze znamionuje zawsze jaki$ szczegdlny charyzmat,
czyli artyzm zycia sprawiajacy, ze s3 ukazywani jako wzorce osobowe. Ludzie realizu-
jacy artyzm zycia nie zawsze sa jednak §wigtymi, bo istotnym rysem swigtosci jest prze-
ktadanie relacji wertykalnych na horyzontalne. Same relacje horyzontalne do realizacji
$wigtosci nie wystarcza. Relacje wertykalne mozna niekiedy domniemywac, w innych
przypadkach nie da si¢ wykluczy¢ jakiej$ cho¢by zalazkowej formy ich istnienia (semi-
na Verbi — pierwociny Stowa Bozego®”). W tej materii trzeba zachowa¢ daleko posunigta

3 Jan Pawet I, Istota, wielkos¢ i odpowiedzialnosé sztuki i publicystyki. Przemoéwienie do artystow
i dziennikarzy — Monachium, 19 listopada 1980, [w:] tegoz, Wiara i kultura..., dz. cyt., s. 103.

3 Por. A. Staszewska-Furmanek, Pigkno czy estetyka dialogu?, s. 412, https://suw.biblos.pk.edu.pl/reso-
urces/i3/i4/i8/r348/StaszewskaFurmanekA PieknoCzy.pdf (25.05.2012).

3¢ Por. Z. Bauman, Przyszed! czas na ostateczng generalizacje korica, czyli koniec Swiata, www.onet.pl,
wiadomosci z dnia 14.04. 2012.

37 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor hominis, 11.
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ostroznos¢ 1 delikatno$¢, bo tylko Bog naprawde wie, co kryje si¢ w cztowieku. Chry-
stus mowi: ,,Nie sadzcie, abyscie nie byli sagdzeni” (Mt 7, 1).

Dialog moze by¢ realizowany tak w obszarze rzemiosta, jak i artyzmu Zzycia.
I w pierwszym, i w drugim przypadku, chociaz w r6znym stopniu, przejawia on pigkno
duchowe cztowieka urzeczywistniane na ptaszczyznie relacyjnej, i to zarowno w aspek-
cie odniesienia do Boga, jak i do cztowieka.

W sensie podmiotowym dialog jest epifanig twarzy drugiego cztowieka. Twarz dru-
giego cztowieka mowi. Ks. Jozef Tischner pisal: ,,Twarz jest tym, co bardziej daje si¢
stysze¢ niz widzie¢. W istocie rzeczy nie chodzi jednak ani o wzrok, ani o stuch, ale
0 ujawnienie czegos$, co wykracza poza sfere zmystowosci**”. Nie chodzi tutaj o percepcje
twarzy, ale o jej objawienie. Twarz drugiego cztowieka emanuje pigknem. Takiego pigkna
pozbawionesazastony imaski. Zastona skrywa twarz z Igku lub wstydu. Maska kta-
mie, prezentujac fatszywie czlowieka. Spotykajac drugiego cztowieka, spotykamy go za-
wsze W jego twarzy, zastonie lub masce. ,,Twarz zawiera w sobie jaki$ odblask idealnego
pickna, idealnego dobra i idealnej prawdy. [...] Zdolna jest porwac, zachwyci¢, wynies¢
ponad proze¢ $wiata ku poetyce istnienia*”. Pigkno twarzy jest jednak kruche, zwiewne,
zagrozone. Latwo je zdeformowac, zafalszowac, zniszczy¢. Nie ma, jak pisze ks. Tisch-
ner, autentycznego objawienia twarzy bez jakiego$ krzyza w jej tle*®. Dlatego obcowanie
twarza w twarz wymaga szczegodlnej delikatnosci, rozwagi i odpowiedzialnosci. Po-
jecie epifanii twarzy spopularyzowane przez Emmanuela Levinasa nie jest jednoznaczne.

Juz na przyktadzie ludzkich twarzy mozna dostrzec réznice w odbiorze pigkna — twarze
pickne, ale az plastikowe, twarze pigkne z niewielkim, fascynujacym ,,defektem”, twa-
rze pigkne, ale z historig (charakterem napisanym delikatnymi zmarszczkami), twarze
az brzydkie, ale z tym ,,czym$” co fascynuje, twarze mocno pomarszczone a fascynuja-
ce... — i kazdy moze inaczej wybrac ta najpickniejsza twarz*'.

O odbiorze ludzkiej twarzy, na co wskazuje zacytowana wypowiedz, decyduja za-
tem nie tylko elementy epifanijne (objawieniowe), ale takze percepcyjne (spo-
strzezeniowe). Jedne naktadaja si¢ niejako na drugie. To stwarza szczeg6lng dramatur-
gi¢ sytuacji. Fascynacji pigknem ludzkiej twarzy towarzyszy takze zasmucenie. Ks. Jan
Twardowski w wierszu Wszystko smutne moéwi o ,,smutnej stronie pigkna”*. Ks. Tisch-
ner dywaguje o ,,tragizmie pi¢kna” i o ,,bolu estetycznym”*. Dramatyzm dialogu polega
na koniecznosci integracji epifanii ludzkiej twarzy z jej percepcyjnym obrazem.

Ale chodzi tu jeszcze o co$§ wigcej: pickno duchowe drugiego cztowieka jest czyms,
czego nie mozna przywlaszczy¢, zatrzymac¢ dla siebie. ,,Pigknem jest to wlasnie,
co chciatoby si¢ mie¢, czego jednak mie¢ nie mozna. Oczarowanie staje si¢ nieszcze-
Sciem oczarowanego. A przeciez jest ono rowniez jego szczeSciem. W szezesciu kryje
si¢ nieszczescie, a w nieszezeseiu szezeseie”.

3% J. Tischner, Filozofia dramatu, Krakow 2012, s. 31.

3 Tamze, s. 82.

4 Por. tamze, s. 83.

4 Pigkno, brzydota, realizm, www.onet.pl (25.05.2012).

4 J. Twardowski, Ktdry stwarzasz jagody, Krakow 1982, s. 190.
4 Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 128 i 135.

4 Tamze, s. 128n.
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Jest jeszcze trzeci element dramaturgii dialogu. Elementem tym jest niepewno$¢
perspektywiczna. Kazdy dialog obarczony jest ryzykiem popetnienia btgdow.

Zdanie si¢ na drugiego czlowieka, powierzenie siebie komu$ w dialogu jest zapo-
wiedzig fascynujacej duchowej przygody, ale takze towarzyszy mu Igk niepewnosci.
Kazde ryzyko obarczone jest Igkiem niepewnos$ci. Moze to by¢ lek zwiazany z innymi,
ze zawioda zaufanie, albo obawa, ze samemu nie stanie si¢ na wysokosci zadania. Po-
dejmowane w dialogu ryzyko ma charakter nie tylko egzystencjalny, ale takze
czgstometafizyczny*s.

W sensie podmiotowym obok pigkna epifanii twarzy nalezy rozwazy¢ tak-
ze pigkno fenomenu mi¢dzyosobowego spotkania. Jerzy Bukowski mowiac
o fenomenie migdzyosobowego spotkania, koncentruje zasadniczo uwage¢ na jego
efektach epistemologicznych i aksjologiczno-moralnych. Dla sprawy dialogu sa one
bowiem najistotniejsze*®. Omowienie aspektu estetycznego fenomenu spotkania znaj-
dujemy natomiast w publikacjach ks. Jozefa Tischnera. Autor zwraca najpierw uwage
na pigkno odwagi, pozwalajacej wyj$¢ z duchowych kryjowek. Dla Tischnera, postugu-
jacego si¢ sformutowaniem Antoniego Ke¢pinskiego transponowanym na grunt filozofii,
cztowiekiem z kryjowki staje si¢ ten, kto cierpi na chorob¢ nadziei. Choroba
nadziei rodzi lek przed ludzmi i §wiatem*’. Przezwyciezenie tego lgku wymaga odwagi.
Warunkuja ja dwa czynniki. Stanigcie przed innymi w prawdzie i dowarto$ciowanie
wlasnej godnosci.

Z tych dwu doswiadczen: z doswiadczenia ochraniajacej roli prawdy i z doswiadczenia
niezniszczalno$ci godnosci ludzkiej, bierze si¢ autentyczna odwaga cztowieka. Odwaga
jest potrzebna wszystkim do zrobienia pierwszego kroku. Ale raz zrodzona trwa w czto-
wieku stale i staje sie jego sposobem bycia*.

Odwaga odzwierciedla pigkno ludzkiej nadziei.

Obok odwagi fenomen mi¢dzyludzkiego spotkania opiera si¢ na pigknie swiadectwa.
Swiadectwo jest wykraczaniem cztowieka poza siebie ku innemu. Pigkno $wiadectwa
przejawia si¢ przede wszystkim w jego autentyzmie iintegralnosci*’. W dzi-
siejszej rzeczywistosci upowszechnia si¢ mit autentycznosci. Mit ten polega na tym,
ze sens zycia cztowiek chce odnajdywac tylko w sobie samym. ,,Mit autentycznosci
nakazuje jednostce bunt przeciw odziedziczonym normom i sposobom zachowania,
wzywa ja do tworczego poszukiwania prawdy w sobie samej*”. Taka autentyczno$¢ jest
mitem, bo nie prowadzi cztowieka do wartosci transcendentnych, do wzorca i natury.
Prawdziwa kultura autentyczno$ci polega nie tylko na tym, ze ,,odkrywamy wewnatrz
nas to, czym mamy si¢ sta¢, stajac si¢ tym — dajac wyraz mowa i uczynkiem temu,
co w nas oryginalne®”, ale takze na tym, ze odczytujemy warto$ci transcendentne, po-
szukujemy wzorcow egzystencjalnych, wzniostych projektow zyciowych i staramy si¢

45

Por. S. Borzym, Obecnos¢ ryzyka. Szkice z filozofii wspolczesnej, Warszawa 1998, s. 170.
4 Por. J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakoéw 1987, s. 265-307.

47 Por. J. Tischner, Myslenie wedlug wartosci, dz. cyt., s. 416.

4 Tamze, s. 432n.

4 Por. J. P. Jossua, La condition du témoin, Paris 1984, s. 46.

30 P. Lisicki, Pokusa autentycznosci, ,,Znak” 48 (1996), nr 5 [492], s. 53.

St C. Taylor, Kultura autentycznosci, dz. cyt., s. 41.
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nada¢ im wilasny osobowy i osobowosciowy charakter. Tylko takie podejscie do rze-
czywistosci nadaje naszemu §wiadectwu autentyczny wymiar. Integralno$¢ $wiadectwa
zasadza si¢ na mozliwie optymalnej zgodnos$ci: pogladow z postawami, wiary z zyciem,
mowy werbalnej z mowa niewerbalng ( mowy duszy z mowa ciata).

Wreszcie nalezy zwroci¢ uwage na pigkno wspoldziatania, ktore inicjuje spotkanie
mig¢dzyosobowe. Chodzi tu o harmoni¢: wspotodczuwania (wspot-czucia), wspotmy-
$lenia i wspolpracy. Taka harmonia jest wynikiem zaangazowanego uczestnictwa w zy-
ciu innych ludzi, r6znego od: ble fu (pozorowania uczestnictwa), uniku (uchylania
si¢ od uczestnictwa) i kontestacji (deprecjacji uczestnictwa). Jak podkreslit Ka-
rol Wojtyla, rzeczywiste ,,uczestnictwo w réznorodnych relacjach dziatania «wspolnie
z innymi» przedstawia si¢ jako dostosowana do tych relacji, a wigc réoznorodna postac
odniesienia osoby do tych «innych»*?”.

Bez ducha uczestnictwa samo dzialanie wspdlnie z innymi nie stanie si¢ nigdy
wspotdziataniem*.

Dlaczego zagadnienie pigkna jako warto$ci transcendentnej nie zostato specjalnie
w opisowych definicjach dialogu zaakcentowane? Odpowiedz na to pytanie znajdujemy
w samej naturze pigkna. Dialog ktadzie wielki nacisk na realizm. Realne sa dochodze-
nie do prawdy i urzeczywistnianie dobra w dialogu. Zagadnienia pigkna nie rozwaza si¢
zwykle w kategoriach istnienia lub nieistnienia, ale w wymiarze intencjonalnym. Pigkna
si¢ pragnie, o pigknie si¢ marzy, za pigknem si¢ tgskni, obcujac zas z pigknem, jest si¢
raczej zawsze dalej niz blizej, a jesli takze do pigkna si¢ dazy, to ma ono charakter nie-
osiggalnego w peti ideatu®*. Pickno jest obietnica, ale zawsze obietnicg wieloznacznag,
bo nawet gdy zgodzimy si¢ na okre$lone kanony pigkna, ono jest w stanie te kanony
przekraczac.

Pigkno jest takze niezmiernie kruche i ulotne. Oczarowanie pigknem przeradza si¢
czegsto w bol. Przygoda z pigknem konczy si¢ niekiedy zawodem. Pigkno usituje zwykle
wzia¢ cztowieka we wladanie, ale samo nie pozwala si¢ posiasc. Jak pisze ks. Tischner:
»pigkno jest swojskie i zarazem wrogie, pigkno pociaga i oddala, obiecuje i odmawia,
uszczesliwia 1 wtraca w nieszezgscie, jest okrutne i taskawe™”.

Jest jeszcze jeden powdd, dlaczego dialog nie odwotuje si¢ bezposrednio w swo-
ich definicjach do pigkna. W dzisiejszych czasach pigkno si¢ zwykto absolutyzowac.
Woéwecezas pickno podporzadkowuje sobie prawde i dobro. Prawda bytaby prawda
o tyle, o ile bytaby pickna. Dobro byloby dobrem jedynie o tyle, o ile bytoby pigk-
ne*. Obok identyfikacji zakresowej, dosztoby do identyfikacji tresciowej, a w kon-
sekwencji do zubozenia catej rzeczywistosci. Nie mozna ujmowac calej rzeczywi-
stosci wytacznie w kategoriach estetycznych, z zapoznaniem kategorii aletheicznych

2 K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakow 1985 s, 335.

3 Por. tamze, s. 346.

Por. J. Tischner, Filozofia dramatu, dz. cyt., s. 122n.
Tamze, s. 128.

Por. tamze, s. 130.
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(alethéia — prawda) 1 agatologicznych (agathos — dobro), one nie sg tozsame, tylko
komplementarne.

Szczegdlnie dzisiaj, w epoce tzw. postmodernizmu, zwanego takze era postin-
dustrialng lub ponowoczesnoscia, kategorie estetyczne zyskaly na znaczeniu, a zy-
cie traktuje si¢ jako swoistg gre. Wartosci transcendentne: prawda i dobro jednocza,
pigckno sprowadzone czgsto do kategorii estetycznych nie ma juz tej co dawniej sity
jednoczacej. ,,Estetyka [...] akcentuje roznice, podkresla odmienno$¢®™. Tam, gdzie
akcentuje si¢ odmiennosci i roznice, dialog staje si¢ nie tyle problematyczny, ile
niemozliwy.

57 T. T. Brzozowski, Kryzys dialogu w spoleczenstwie postindustrialnym, Poznan 2008, s. 132, Filozofia
Dialogu, t. 6.



