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Mystical and social value of the work while creating the bread. This paper is a part
of author’s wider consideration problems of ties between nature, crafting and socie-
ty. The work shows effects and results of collapse of traditional religious and magic
values concerning agricultural products, especially the bread. The paper deals an in-
tegrated approach connecting food production of peasant farms with culture and
everyday life of particular categories of country people. Today however, especially
under the influence of globalization processes, there is a strong need for an integra-
tion glance and perception of the issue, mainly appropriate to the past role of tradi-
tional “strong values”. The special painful problem is a “deep trauma” of contempo-
rary transformation of peasant communities. A strong indicator of this is number
of committed suicides within some categories of peasant.

Artykut ukazuje skutki zatamania sie tradycyjnych religijnych i magicznych war-
toéci zwiazanych z produkeja rolnicza, szczegdlnie z ,tworzeniem chleba”. Praca
uwzglednia zintegrowane podejscie do produkeji zywnosci, kultury wsi i codzienne-
go zycia okreslonych kategorii jej mieszkanicow. Na tym tle ukazuje wplyw proceséw
globalizacji i modernizacji jako czynnika destruktywnego w stosunku do kultury
tradycyjnej. Procesy te czesto powoduja gleboka ,traume” spoleczno-kulturows,
ktorej wskaznikiem moze by¢ ilo$¢ samobojstw wérdd niektorych kategorii ludnosci
chlopskiej.

agriculture, crafting, work, traditional culture, peasantry, bread, mystic, magic, trau-
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1. MISTYCZNA WARTOS$C CHLEBA

Swiatowej stawy badacz chtopskich kultur Robert Redfield wyznaje, ze kiedy czytat
powies¢ Wiadystawa Reymonta o zyciu polskich chlopéw, nie mogt sie oprzeé wraze-
niu, iz opisywana rzeczywisto$¢ przypomina znane mu wsie meksykanskie, chinskie
czy jukatanskie. W konkluzji Redfield stwierdza, ze ,,gdyby jakis «dobry dzin» prze-
nidst chtopa z ktérejkolwiek z tych tak bardzo oddalonych spolecznosci do ktérejkol-
wiek z pozostatych i datby mu znajomos¢ jezyka wioski, do ktorej zostalby przeniesiony,
6w chlop bardzo szybko poczulby sie jak we wlasnym domu. A statoby sie tak dlatego,
poniewaz podstawowe orientacje zyciowe pozostalyby niezmienione. Kompas jego ka-
riery w dalszym ciagu wskazywalby te sama moralng pétnoc. Odkrylby po opanowaniu
powierzchownych réznic, ze to, w co nauczono go wierzyd, jest stuszne i przyzwoite™'.

Do cech wspdlnych nalezaly miedzy innymi religijno$¢ przesycona konkretnymi
wyobrazeniami i praktycznie nastawiona, myslenie magiczne, sugestywno$¢, duze zna-
czenie symboliki, tworzenie uogélnien w oparciu o jednostkowe fakty, schematyzm,
konkretyzm myslenia i ocen oraz zyciowa emocjonalnos¢.

Wiara i odczucie bostwa stanowily jedng z najwazniejszych zasad wyodrebnienia przy-
czyn porzadku spolecznego, towarzyszaca ludzkoéci od najwczeéniejszych historycznie
form organizacji zbiorowej. Wiara umozliwiala porzadkowanie zjawisk, ich lokalizacje
w ciggu zdarzen zrozumiatych badz niezrozumiatych. Jej znaczenie bylo tym wigksze,
im szerszy byl obszar niewiedzy. Zanim pojawily sie prawo, sztuka czy tradycja, istniala
juz wiara. Byla ona pierwszym instrumentem poznania i narzedziem konstrukeji fadu
egzystencjalnego. Wiara umozliwiata ,,zrozumienie” i ,wyjasnienie” tego, co ,,niepojete”,
byta ostatecznym depozytariuszem i odniesieniem wszystkich tajemnic $wiata i czlowieka.

Zanim pojawila sie kartezjanska maksyma cogito ergo sum (mysle, wigc jestem),
u podloza ksztaltowania si¢ czlowieka musiata funkcjonowac zbiorowa maksyma credi-
mus ergo sumus (wierzymy, wigc jeste$émy). Byla to wiara ukazujaca czlowieka jako stwo-
rzenie niesamowystarczalne. Dla istot ksztaltujacych i sprawujacych tworzenie chleba
maksyma ta musiala doprowadzi¢ do refleksji, ze ,,nie rodzi rola, tylko boza wola™>.

Chleb zawsze byl najdoskonalszym rodzajem pozywienia, a w chrze$cijaiistwie uzy-
skat wymiar sacrum. W Modlitwie Panskiej (Ojcze Nasz) we fragmencie ,,Chleba nasze-
go powszedniego daj nam dzisiaj” chleb oznacza po prostu jadlo. Chleb byl otoczony
czcig, nie karmiono nim zwierzat; gdy kawalek chleba spadl na ziemie, podnoszono
go i czyszczono starannie z pylu. Krajanie chleba nozem bylo uwazane za czyn zdrozny,
co zapewne stanowilo pozostalos¢ czasow, kiedy chleb znano tylko w postaci suchego,
twardego, cienkiego placka, niedajacego sie kroi¢. Takze dzi§ Arabowie pytaja cztowieka
zabierajgcego si¢ do krajania chleba nozem: ,Czy chcesz zabi¢ chleb?”.

Lamanie si¢ chlebem jest obyczajem zachowanym w krajach $rédziemnomorskich
Europy od starozytnosci do dzi$. My raczej kroimy chleb przed podaniem go do stolu,
a dopiero ukrojona kromke tamiemy w reku. W krajach potudniowych pan domu sam
odlamuje kawatki chleba z bochenka i rozdaje biesiadnikom.

Znaczenie chleba dla starozytnych Zydéw odzwierciedla si¢ w wielu miejscach Biblii.
W Ksiedze Rodzaju Bog méwi do Adama wygnanego z Raju: ,W pocie oblicza twego

! R. Redfield, Co jest wedtug chtopa dobrym zyciem? ,Roczniki Socjologii Wsi” t. XIX, 1982, s. 134.
2 Wszystkie przystowia i rymowane dyrektywy zawarte w tekscie podaje z pamigci.
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bedziesz pozywat chleba”. Jezus w Ewangelii wedlug $w. Jana powiada: ,,Jam jest chleb
zycia”. Chleb stal sie wiec symbolem obecnosci i dziatalno$ci Chrystusa w Kosciele®.

W kulturze chrze$cijanskiej w ogéle, a w naszej narodowej w szczegdlnosci, chleb
uzyskal wymiar sacrum. Pierwsze zdanie napisane po polsku w Ksiedze Henrykowskiej
moéwi posrednio o braterstwie pracy zwigzanej z chlebem®.

Dla Polan chleb byt symbolem najswietszych sil natury i kosmosu, integrujacych ro-
dzine i wspdlnote narodowg. Samo znaczenie stowa ,,z-Boze” to co$ wiecej niz tylko
wspolna nazwa zyta, pszenicy, jeczmienia i owsa®. Aleksander Briickner nazwe ,,zboze”
wywodzi od tych samych stéw, co ,,zbozny”, ,pobozny”, w znaczeniu ,wedle Boga™.

Nic jednak nie charakteryzuje i nie symbolizuje stosunkéw miedzy ludzmi, stosun-
kéw pracy w rodzinie, relacji cztowieka do przyrody i do Boga tak jak zboze i chleb.
Symbolika ziarna jako owocu ziemi (przyrody) i pracy rak ludzkich jest niezwykla i wy-
jatkowo rozlegla i chyba najpelniej wyraza to, co zachodzi pomigdzy rodzing, zagroda,
przyroda i spoleczenstwem.

Caty cykl czynnosci od zniw poczynajac, a na wyjmowaniu z pieca gotowych bochnéw
chleba konczac, zawsze miat gleboka mistyczng, magiczna, rodzinng i spoteczng wymo-
we. Stowo ,,zniwa” znaczylo bardzo wiele: ciezka prace, ale takze spetnienie; otrzymanie
przymierza przez Pana i przez ziemie, szczegdlng opieke Boga oraz §wietych Panskich
nad rodzing i jej zagroda. Zawdd rolnika jest bowiem zawodem wybitnie samodzielnym.
Gospodarz i jego rodzina pozostaja sami w obliczu przyrody, ziemi i Niebios. Wystarczy
uzmystowic sobie, ze kazdy inny zawdd nie moze istnie¢ poza spoteczenstwem, bo wtedy
jego spelnienie zupelnie traci sens. ,,Gospodarowanie” mozliwe jest nawet na bezludnej
wyspie. Stad tez wywodzi sie religijna i magiczna ,,socjotechnika” pracy przy wytwarza-
niu chleba’.

Sposéb myslenia tradycyjnego chlopa w swoisty sposob ,,racjonalizowal’, tzn. orga-
nizowal i porzadkowal ogélng wizje wszechswiata, przyrody i spoteczenistwa, prowa-
dzac do okreslonej formy zgodnosci ,,§wiatoogladu” ze §wiatopogladem,
i to w sytuacji, gdy same doznania zmystowe dostarczaty wielu przyktadéw rzeczy ,,nie-
pojetych”. Ta chlopska racjonalizacja naginala pod$wiadomie upersonifikowane cechy
przyrody oraz system religijny do wyobrazen i przekonan wlasciwych czlowiekowi
bezposrednio zwigzanemu z ziemi, z odpowiednig urodzajnoscia gleby, podlegaja-
ca okreslonym wplywom, z otoczeniem zjawisk sprzyjajacych jego zyciu. W niewielu
dziedzinach ludzkiej aktywnosci religia i magia mialy tak praktyczne nastawienie jak
w rolnictwie. Wynikajace z praktycznych celéw zachowania o charakterze magiczno-
-religijnym byty po prostu jezykiem dialogu i pertraktacji oraz ,,socjotechniki” wobec
upersonifikowanej przyrody. Byly tez elementem organizacji zycia spolecznego, w kto-
rym obiekty przyrodnicze odgrywaly wazne spoteczne role. W istotny sposob regulowa-
ty wigc one stosunki pomiedzy czlowiekiem i przyroda oraz pomiedzy ludzmi. I w tym

> 'W. Kopalinski, Opowiesci o rzeczach powszednich, Warszawa 1998, s. 16.

4 Stustronicowa ksiega, kronika opactwa Cysterséw w Henrykowie na Dolnym Slasku. W zapiskach
z 1270 roku zawiera ona zdanie, ktére jest uwazane za najstarsze zapisane w jezyku polskim. Znajduje si¢ ono
w opisie mielenia zboza, por. Ksiega Henrykowska, [w:] Literatura polska. Przewodnik encyklopedyczny, red.
J. Krzyzanowski, C. Hernas, Warszawa 1984, t. 1, s. 531.

3 Okruchy chleba. Antologia polskiej liryki z motywem chleba, red. S. Placek, M. Bocian, Wroclaw 1992, s. 7.

¢ A. Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Warszawa 1970.

7 Zob. L. Kocik, Migdzy przyrodg, zagrodg i spoteczeristwem, Krakéw 2000, s. 27, 51.
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sensie magia i religia oraz wyroste na ich gruncie ,instrukcje” zachowania si¢ zwane
przesagdami i zabobonami czesto zawieraly ziarno swoistej racjonalnosci.

Nie byta to oczywiscie racjonalno$¢ odpowiadajgca kryteriom logicznym, raczej ra-
cjonalno$¢ ,motywacyjna’, ,,zyczeniowa’, uzasadniajaca nastepstwo zjawisk oraz uta-
twiajaca codzienne zycie lub przynajmniej stwarzajaca taka iluzje.

2. ZNACZENIE MISTYKI CHLEBA
W KONTAKTACH SPOLECZNYCH

O znaczeniu chleba w kontaktach spotecznych moze $wiadczy¢ wywdd Krzysztofa
Opalinskiego z XVII wieku, ktory pisal: ,,Polacy pochlebstwo i pochlebcow nazwali
od tego, ze po chlebie cudzym pochlebcy zwykli biega¢, za chleb pochlebiajac”. Podob-
nie ujmuja te sprawe przystowia ,,Pochlebstwo idzie po chlebie” oraz , Kto czyj chleb je,
tego piosenke $piewa”®.

Jeszcze w $wiadomos$ci naszych babek chleb zawsze byl rzeczg $wieta. Chlebem bto-
gostawiono nowozericom, witano na progu domu dostojnych goéci, lecz réwniez, o czym
rzadko sie wspomina, skrzywdzonych, ubogich, zebrzacych wiasnie o chleb.

Dzielenie si¢ chlebem pozostaje do dzi$ znakiem braterstwa i przyjazni. Kromke chle-
ba dawano na pozegnanie jako znak blogostawienstwa oraz zapowiedz szczeéliwego
powrotu. Do nowo wzniesionego domu najpierw wnoszono chleb i wode, wypowiadajac
przystowie ,,Gdy chleb i woda, to nie ma gloda” Reki z chlebem wyciagnietej ku zgodzie
nie mozna bylo odtraci¢. Szacunek i cze$¢ dla zycia i $wiata wyksztatcono w polskich
domach w oparciu o obcowanie z chlebem’.

Wymownie pisze o tym Cyprian Kamil Norwid w Mojej piosnce (II): ,Do kraju tego,
gdzie kruszyne chleba | podnosza z ziemi przez uszanowanie | Dla daréw Nieba... |
Teskno mi, Panie...”".

Jan Szczepanski, wybitny polski socjolog, wspomina, czym dla chtopskiego dziec-
ka byl chleb. Byt on elementem porzadku Zycia, pracy, proceséw przyrody, obrzedow,
nabozenstw, modlitw odmawianych w odpowiednich porach. Byl jakby spelnieniem
zapowiedzi wiosny i trudu jesieni. Mial cechy $wietosci, symbolu tych odwiecznych sit,
w ktorych tanicuchu przesuwaly sie pokolenia chtopskich rodzin na ojcowiznie''.

Zboze i chleb utozsamiane byly z kosmiczng harmonig zagrody, ziemi, przyrody i nie-
ba. Siew, zniwa, znoszenie zboza, zwdzka, mtdcenie, przesiewanie wymiéconego zboza
na wiejaczu, wynoszenie w workach na strych domu, mielenie w zarnach, przesiewa-
nie maki i wreszcie pieczenie chleba - to byl logiczny i rzeczowy porzadek dnia i roku,
ktorego chlopskie dziecko uczylo sie przez bezposrednie w nim uczestnictwo. Kazde
ogniwo tego fanicucha miato swoje narzedzia, swéj rodzaj trudu i zmeczenia, wymagato
innej pory polaczonej ze stanem stonica i pogody, innych umiejetnoséci, innego dziala-
nia, innych obyczajow i stéw. Roénigcie chleba w dziezy byto spetnieniem i zapowiedzia.

8 Okruchy chleba..., dz. cyt., s. 25.

 Tamze,s. 7.

12 C. K. Norwid, Moja piosnka (II), [w:] Wiersze, red. i ilustr. I. Chmielewska, Torun 2007, s. 25.
' J. Szczepanski, Korzeniami wrostem w ziemig, Katowice 1984, s. 41.
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Spelnieniem odwiecznego rytuatu scisle splecionego z podzialem rél w rodzinie i zapo-
wiedzig swoiScie wonnej codziennej syto$ci'”.
Jan Szczepanski, snujac dalej wspomnienia z dziecifistwa, pisze:

Chyba wrescie odkrylem, ze chleb jest istota zywa. Ciasto wymieszane rekami mamy ro-
sto w dziezy samo, nie dopilnowane, podnosilo wieko i samodzielnie wychodzito na $wiat.
Trzeba bylo go w pore rozlozy¢ na stomianki, aitu pecznialo swoim wlasnym zyciem.
Znacznie pdzniej odkrytem, ze w dziezy dokonuje si¢ ostatni akt zamknietego faricucha
zdarzen".

Caly ten fancuch zdarzen posiadat swdj ciag logiczny i rytualny. Naruszenie go po-
wodowato bardzo powazny niepokdj gospodyni'®. Wszystkim w rodzinie bylo wiadomo,
ze ,Kiedy baba chleb piecze, to si¢ malo nie wéciecze’.

3. CHLEB JAKO PRZEDMIOT RELIGIJNEJ CZCI
I PODSTAWOWYCH RELAC]JI SPOLECZNYCH

Przed marnowaniem i ,poniewieraniem” chleba ostrzegaly liczne przystowia. ,,Kto
chlebem gardzi, to nim Pan Bog bardziej”; ,Kto chleb ciska, ten po $mierci bedzie
go zbieral” (tzn. nie zazna spokoju).

Wyrzucenie chleba na §mietnik traktowano jako najcig¢zsze wykroczenie przeciwko
Ziemi, Niebu i zyciu. Mozna méwi¢, ze kult $wietego chleba najdtuzej przetrwat w tra-
dycji ludowej, w ktorej uprawa roli, wypiek chleba uchodzily za akt twdrczy, wspotto-
warzyszacy i zapewniajacy podstawy dla zycia najszerzej rozumianego. Stowem ,,bedzie
chleb, bedzie wszystko; nie bedzie chleba, nie bedzie nic”.

Jak wspomina Jan Stomka, wdjt z Dzikowa, tylko z nowego Zniwa i przy bardzo po-
mys$lnych zbiorach bylo pod dostatkiem zyta i do takich tylko czaséw moglo sie odnosi¢
przystowie: ,Na Matki Boskiej Zielnej — chiop chodzi jak cielny” (tj. najedzony).

Wiec chleb byl bardzo szanowany, kazdy wyzbierywat starannie kloski na swojem polu,
bo uchodzilo to za grzech, gdyby je na $ciernisku na zmarnowanie zostawit. [...]

Za grzech tez wielki uwazali zmiatanie okruszyn na ziemie, a jesli kto$ okruszyne taka zo-
baczyl na ziemi, to ja podnosil i calowal, przepraszajac w ten sposdb ten dar Bozy za znie-
wage. Lopate do wsadzania chleba i pomiotto do wymiatania pieca chlebowego gospodyni
stawiala zawsze do gory, bo na topacie byly resztki ciast i maki, wiec nie nalezato wala¢ ich
po ziemi; przytem przestrzegali pewnej czystosci przy oporzadzaniu pozywienia'®.

12 Tamze.

B Tamze.

4 W tym miejscu nieodparcie nasuwajg sie strofy utworu Chleb Leopolda Staffa. ,Wiecznie tak samo,
jak za czasow Piasta. Po fokcie umeczone rece dzierzac w dziezy, zakwasem zaczyniony chleb ugniata $wiezy.
Przejeta swym odwiecznym obrzadkiem niewiasta. Gdy wedle doswiadczenia niechybnych probierzy, naza-
jutrz ugniot miary waéciwej dorasta. Pierzyng ciepta kryje pulchne ciato ciasta, kedy cierpliwie pory wypieku
dolezy...”, za: Okruchy chleba..., dz. cyt., s. 78.

15 J. Stomka, Pamigtniki wloscianina, Krakéw 1929, s. 70.
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Wstrzasajacy teologiczny splot ludzkich loséw z chlebem ukazuje Norwid w mato
znanym wierszu Ruszaj z Bogiem'®:

Przyszed! ktos$ kiedys$ i stanat pod progiem,
Mowigc: ,,Bez chleba dzi$ jestem!..”

- Lecz odrzeczono mu stowem i gestem:
»Ruszajze z Bogiem!..”

Wiec dalej ruszyt po takiej nauce,
Westchnawszy w sobie:

»Zaprawde, nie wiem, co teraz juz zrobie,
Lecz tu nie wrécg...”

I lata przeszly, chleb znowu byl tanim:

Raz, ksiedza w drodze spotyka,

Ktory szed! z Bogiem do paralityka;

Rusza on za nim...

[...]

Wiec nie wszedl w dom 6w, tylko klakt na progu,
Wotajac: ,Wszechmocny Panie!

Zmiluj si¢ nad nim, moze nie byt w stanie,
Ktéz rowny Bogu?..”

Chleb byl réwniez waznym symbolem i realnym sktadnikiem wiadzy glowy rodzi-
ny - gospodarza, gdyz te role identyfikowano ze soba bez wzgledu na ple¢. Od dziecka
bowiem wszyscy mieli gleboko wpojone przekonanie, ze ,,kawalek chleba nie spadnie
nam z nieba — pracowac trzeba’, oraz ,,chleb pracg nabyty jest smaczny i syty”. Najwaz-
niejsze jednak bylo przekonanie, ze ,nie rodzi rola, ale boza wola”

W wielu polskich domach klucze od komory czy skrzyni z chlebem znajdowaly sie
stale w rekach gospodarza, ktéry dzielit go wedlug pozycji i wktadu pracy poszczegol-
nych cztonkéw rodziny, przestrzegajac zasady: ,,co si¢ nalezy oraczowi, to nie smarkaczo-
wi”. Wydzielanie chleba mialo réwniez aspekty wychowawcze wynikajace z przekonania,
ze ,,chleb daje rogi, a gléd nogi’, ,,gtéd dokuczy, gléd nauczy”, motywowato do ciezkiej
pracy, bo ,,nie dospac trzeba, kto chce dosta¢ chleba”; wskazywalo droge do zamozno$ci
poprzez odpowiedni dobdr malzenski (,,przyczyniac trzeba, chleba do chleba”), zawie-
rato wskazowki socjotechniczne (,,date§ komu chleba, wziate$ serce’, ,,za chlebem cialo
wola, nawet przez usta apostota”) itp.

4. DEGRADACJA ZBOZA ORAZ ZYWICIELSKIEJ] PRACY ROLNIKA

»Ciezka bole$¢, gdy sie chce je$¢” moéwi przystowie powtarzane przez wszystkich,
ktérzy zaznali glodu. Dlatego w oparciu o te oczywistg prawde chtopi zbudowali réw-
nie trafne okreslenie swojej misji zywicielskiej: ,od myszy do cesarza, wszyscy zyja

¢ C. K. Norwid, Ruszaj z Bogiem, [w:] Wiersze, dz. cyt., s. 77.
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z gospodarza’”. Jan Szczepanski wspomina, jak stary goral zyjacy w niedostatku cale zy-
cie marzyt o tym, by zosta¢ cesarzem i méc codziennie jada¢ polewke z toju. ,,Ttuszcz
bowiem byt najwyzszym wskaznikiem zamoznosci, ilo$¢ ttuszczu na kartoflach miarg
dostatku. Migso w takich sytuacjach staje si¢ miarg szczescia albo jego podstawowym
warunkiem” Ludowe powiedzenie ,,zyje w dostatku jak robak w stoninie” w ironiczny
sposob oddawalo istote rzeczy"’.

Wystarczy przejrzec opisy odzywiania si¢ chlopow polskich w XIX wieku, opisy gtodu
z czasdw wojny czy kryzysow, aby zda¢ sobie sprawe, czym jest gtod w zyciu ludzi, jakim
jest cierpieniem i jakie pobudza marzenia.

Dobre jedzenie bylo przez tysigclecia symbolem wyrdznienia i nieréwnosci spo-
tecznej. Bylo przywilejem panéw, ludzi bogatych, wyzszych sfer. Stad kazde marzenie
o0 awansie spofecznym to marzenie o dobrym jedzeniu, zdobywanym bez wielkiego wy-
sitku. ,Trzeba si¢ ksztalci¢, zeby miec lekki chleb” - to powszechna motywacja stosowa-
na przez rodzicow chlopskich wobec swoich dzieci wysylanych do szkot.

Stare ludowe przystowie powiada, ze ,,syty glodnego nie zrozumie”. Sprawdza si¢
ono na kazdym kroku. Oficjalne statystyki podaja dane dotyczace ,,zuzycia zasobow
zywnosci” czy ,wysokosci konsumpcji migsa’ na mieszkanca itp. Nikt jednak nie ob-
liczyt, biorac jako podstawe tradycyjny chlopski sposéb wykorzystania tych zasobow,
w jakim stopniu statystyczne ,,zuzycie” jest po prostu niszczeniem i marnotrawstwem.
Wystarczy zagladnaé na zaplecze baréw McDonald’s czy do $mietnikéw na willowych
osiedlach, by sie o tym przekonaé. Wystarczy tez przyjrze¢ si¢ urzedom skarbowym,
ktore potrafig zniszczy¢ dobrze prosperujaca piekarnie tylko dlatego, ze wiasciciel
niesprzedane pieczywo rozdawal darmo biednym ludziom oraz o$rodkom pomocy
spolecznej. Powinien go byt ,,zutylizowa¢” w inny sposéb, tzn. wyrzuci¢ na $mietnik.
Dodajmy w tym miejscu, ze jesli przypatrzymy sie blizej réznym szczeblom admini-
stracji panstwowej oraz jej instytucjom, to dojdziemy do wniosku, ze nasze demokra-
tyczne panstwo wlasciwie nie troszczy sie o obywatela i jego rodzing. Przykladéw nie
warto mnozy¢, bo ich jest multum. Mozna tylko wspomnie¢ o ,,zamienianiu” lekarzy
w buchalteréw finansowych, wysokich grzywnach za drobne niedociagniecia rolnikéw,
arbitralno$ci interpretacji przepiséw przez niedouczonych urzednikéw i bezdusznych
funkcjonariuszy, ktorzy stawiaja znacznie wyzej litere betkotliwego prawa, a nie do-
strzegaja ,ducha prawa’”.

Ponad dwa tysiace lat temu Chrystus pouczyl faryzeuszy: ,,To szabat zostal ustano-
wiony dla czlowieka, a nie cztowiek dla szabatu™é.

Dzi$ wielu szczeblom administracji pafistwowej trzeba by powtdrzy¢: ,,To instytucje
zostaly ustanowione dla obywatela, a nie obywatel dla instytucji”. Ta grozna sytuacja po-
woduje formowanie sie ,,pafistwa biurokracji” w obrebie spoleczenstwa obywatelskiego.
Skutkuje to zreszta wieksza obecnie skalg samobojstw na wsiach niz w wielkich miastach.

Kto nie byl glodny, ten nie zrozumie podstawowych spraw zycia cztowieka, nie zro-
zumie tez jego sposobu my$lenia, motywoéw dzialania i dreczacych go obaw. Chodzi
tutaj o do$wiadczenie glodu ostrego i bezwzglednego w sytuacjach bezradnosci, gdy
wiadomo, ze nie ma go czym zaspokoi¢, kiedy dookota placza si¢ tak samo wygtodniate

17 J. Szczepanski, Sprawy ludzkie, Warszawa 1980, s. 89.
8 Mt 2, 28.
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postacie, pograzone w tym samym cierpieniu, a wszystkie sprawy miedzy nimi sprowa-
dzaja sie do tego samego pytania — jak sobie poradzi¢ z glodem".

Obecnie czynnoéci produkeyjne zostaty prawie zupelnie pozbawione swojej otoczki
magiczno-religijnej, przetworstwo nie opiera si¢ juz na wzorach kulturowych czerpa-
nych z przesztosci. Znikneta tez wielowymiarowa warto$¢ produktu rolnego jako ta-
kiego, z ktérym wiaza sie aspekty moralne, kulturowe, wspomnieniowe, nasladowcze
i emocjonalne. Ptody rolne utracity swego ,ducha’, jakim nasycat je rodzinny zesp6t
zagrodowy. Staly sie ,,martwym” przedmiotem wasko zracjonalizowanej ekonomicznej
kalkulacji, ,,pasza dla masowego anonimowego konsumenta”

Scenariusz obyczajowy czynnosci produkcyjnych zostat zastgpiony suchymi, uni-
wersalnymi instrukcjami technologicznymi. To samo dotyczy przetworstwa, tam gdzie
ono jeszcze istnieje. Plody rolne staly sie zwyktym towarem. W tej sytuacji nie dziwia
niepojete dla tradycyjnego chlopa formy protestu wyrazajace sie w niszczeniu obcego
(chociaz dorodnego) ziarna. Akcje te wywoluja w spoteczenstwie mieszane odczucia.
Bardzo krytycznie ustosunkowali si¢ do nich hierarchowie Ko$ciofa katolickiego. Row-
niez w publicystyce nie zabrakto gloséw oburzenia nazywajacych te akcje po prostu
»profanacja zboza”.

Andrzej Oseka pisat w zwigzku z tym:

Nadal istnieje, sadze, 6w kraj, ktéry Norwid nosit w wyobrazni - jednak chyba nie tam,
gdzie w obronie polskiego chiopa stosuje si¢ agresje wobec plodow ziemi. Jeszcze moje po-
kolenie uczone bylo szacunku dla Zywnosci, a zwlaszcza chleba, mleka. Nie tylko dlatego,
ze pamie¢ gtodowania, zwigzanego z wojna, byla wciaz wyrazna. Wieksze od niej znaczenie
miata tradycja, ktéra pewnych rzeczy tutaj zabraniala, inne nakazywala. Uwazano, by chleb
nie upadl na ziemig; nie wolno bylo kfas¢ bochenka spodem do goéry - bo wydawalo sie,
ze to narusza jaki§ wazny porzadek. [...] Wyobrazam sobie, ze wielu z tych, ktérzy wywa-
laja pszenice na tory — uczestniczy réwniez w dozynkach, a nawet kresli nad chlebem znak
krzyza, nim utnie pierwsza kromke. W swietle faktow sa to puste gesty, pozostato$¢ tradycji
calkiem juz martwej - jesli mozna traktowac ziarno jak $mie¢, gdy w gre zaczynaja wcho-
dzi¢ interesy. Ideologowie chiopskiego protestu twierdza czasem, ze bronig naszej katolic-
kiej Polski przed materialistycznym Zachodem. W istocie przejmuja dostownie obyczaje
zachodnich producentéw zywnoéci, ktorzy, gdy im sie biznes zaczyna mniej optacaé - sto-
sujg propagande szokowg: leja mleko strumieniami na szose, rozgniataja skrzynie poma-
ranczy, pala (co tez si¢ zdarzylo) jagnieta zywcem przed telewizyjnymi kamerami. To dziala
na wyobraznig, bo mimo wszystko w ludziach zostalo co$ jeszcze z dawnej czci dla ptodow
ziemi, dla tego, co Zyje, ro$nie. Wydaje si¢ jednak pewne, ze dla kondycji duchowej spole-
czenstwa sg to dzialania zabdjcze®.

W tradycyjnej wspolnocie zagrodowej rok gospodarski konczyt sie wlasciwie zniwa-
mi i zwozka plondw, rozpoczynat siewem. Cykl zasiewdw i zniw postrzegany byl jako
obraz zycia - jego obumierania i odradzania si¢. Stad zakonczenie roku gospodarskiego
stanowily uroczyscie obchodzone ,,dozynki’, ktorych najistotniejszym momentem bylo
wieszanie na krokwi ostatniej garéci zzetych ktosow, zawierajacych, jak wierzono, ,,ducha

19 J. Szczepanski, Sprawy ludzkie, 1980, s. 89.
2 A. Os¢ka, Profanacja zboza, ,Gazeta Wyborcza” 8-9.08.1998, s. 15
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zboza”. Klosy te pozostawiano do przysztego roku, by zapewnialy urodzaj co najmniej
réwny rokowi dozynkowemu. Bylo wiec podjecie, ustrojenie i uczczenie plonu, ostatnich
ziaren pierwszego chleba. Byt to hotd dla niepojetych sit tkwigcych w ziarnach i kfosach
oraz uroczysta proba ich pozyskania. pézniej Dopiero pdzniej dozynki staly sie swietem
partyjno-panstwowym, gdzie role ,,gospodarzy” pelnig politycy u wladzy, a szczerza sie
do nich przymilnie przedstawiciele ludnosci, poprzebierani w regionalne stroje.

Miarg sukcesu calej tradycyjnej rodziny byto pelne gumno i spizarnia. Pozwalalo
to jej patrze¢ z optymizmem w nadchodzacy rok. Dla rolnika zajmujacego sie produkeja
towarowa miarg ,dobrego roku” i sukcesu zawodowego oraz faktycznym koncem zniw
sa pienigdze za plody rolne, ktére wplyna na jego konto. W ostatnich latach dla wielu
rolnikéw zwieficzeniem zbioréw i zakonczeniem zniw bylo parodniowe oczekiwanie
w kilkukilometrowych kolejkach do elewatoréw przyjmujacych zboze. Termin oraz wy-
soko$¢ wplywoéw na rolnicze konta pozostawaty nieznane.

Sposréd tradycyjnych wartosci wérdd ludnosci wiejskiej bardzo widoczne jest jeszcze
poczucie uznania dla wysitku fizycznego i pracy w ogéle. Mozna by zaryzykowac teze,
ze jest ono znacznie silniejsze niz np. u robotnikéw przemystowych. W spolecznosciach
tradycyjnych chtopéw praca nigdy nie byta tylko towarem. Byla zawsze wspoéltworze-
niem, solidarnoscig lub wzajemnoscia. Stad tez chtop do tej pory patrzy na swéj wysitek
i rezultaty jego wspotpracy z przyroda inaczej niz urzednik czy odbiorca rynkowy (dla-
tego wlasnie wymuszone sytuacja rynkowa przejawy samoeksploatacji rodzin chlop-
skich sg szczegdlnie dotkliwe dla wszystkich jej cztonkow).

5. TRAUMA ZANIKU DOTYCHCZASOWE] MISJI ZYWICIELSKIE] WSI
ORAZ JEJ SKUTKI

Proces wspolczesnych przemian modernizacyjnych rodziny wiejskiej polega na prze-
chodzeniu od zycia jednoznacznie okreslonego w kategoriach gospodarstwa i spotecz-
noscilokalnej do Zycia w poszerzajacych sie alternatywach uzaleznionych od mozliwosci
dokonywania wyboréw w ramach spotecznie uznanych i pozadanych wzoréw ptynacych
na wies ze spoleczenstwa globalnego.

Aktualizacja odniesient poréwnawczych przejawia sie w tym, ze spogladanie wokoét
siebie, a nie w przeszlo$¢, dostarcza motywacji i kryteriow oceny. Wsie przyjmuja ce-
chy spoteczenstwa otwartego. Wyraznemu ograniczeniu ulega sita sankcji spotecznych.
W zyciu rodziny wiejskiej nastepuje szybki spadek normotworczej roli tradycji i religii,
zaréwno w sferze produkcyjnej, jak i kulturowej. Przyjmowanie nowych wzoréw zycia
i pracy funkcjonujacych poza wsig niweluje uniformizacje i ostros¢ form wytworzo-
nych w przesztosci przez rodziny chlopskie oraz przybliza je do form dominujacych
we wspolczesnym spoleczenstwie, ale odbiera im tradycyjna pelnie zycia.

Wachlarz szans i mozliwosci wyboréw oraz zakres potrzeb stale sie poszerzaja. Te wy-
bory moga by¢ (i sa) realizowane bez akceptacji i udziatu rodziny oraz spotecznosci
lokalnej, gdyz nie jest ona warunkiem, ale coraz czesciej przeszkoda w ich osigganiu.
Realizowane sg one poprzez zinstytucjonalizowane mechanizmy spoleczenstwa po-
nadlokalnego i globalnego. A skoro tak, towarzyszace tym wyborom lokalne normy
obyczajowo-moralne stajg si¢ niepotrzebne i moga by¢ odrzucone oraz zastepowane
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innymi. Utrata przez jednostki potrzeby aktywnego udzialu w systemie zintegrowanego
zaspokajania potrzeb oznacza w stosunku do lokalnego $rodowiska poczucie wolno-
$ci bez odpowiedzialnosci. Poczatkowo takie poczucie ludziom ze wsi dawalo miasto.
Obecnie role taka spelnia instytucjonalizacja zaspokajania potrzeb wykraczajacych poza
lokalny system moralno-obyczajowy lub nawet sprzecznych z nim. Instytucjonalizacja
nadaje tym potrzebom oraz towarzyszacym ich realizacji zachowaniom usankcjonowa-
nie i legitymizuje je w ogolnej spofecznej skali. Tworzy wigc podloze ,,permisywizmu
moralnego”

Wszelkie proby obrony tradycyjnej kultury ludowej i jej systemu moralno-obycza-
jowego nie wrdza pozytywnego skutku. Zniknely bezpowrotnie warunki, w jakich
od stulecia odtwarzat si¢ chlopski system spoleczny. Ziemia i gospodarstwo przestaly
by¢ obiektem kultu. Pozbawione mistyki staly sie prozaicznym i czesto klopotliwym
miejscem pracy. Wies z jej tradycja i historig nie jest juz punktem odniesienia, warto-
$cig i zrodlem inspiracji. Sita trwania wspolnot wiejskich polega bowiem na kulturowe;
samowystarczalnosci. Zanik tej samowystarczalnosci i samodzielnosci jako sily integru-
jacej spotecznosci wioskowe oraz nasycajacej wszelkie zbiorowe dziatania szczegdlnego
typu warto$ciami doprowadzity do zaniku kompletnosci funkcjonalnej wsi oraz utraty
tradycyjnej pelni zycia. Jego miejsce coraz czesciej zajmujg trauma, relatywizm, permi-
sywizm i deprywacja.

W tym miejscu nie sposéb poming¢ jednego z najbardziej wymownych wskaznikéw
zmian zachodzacych w spolecznosciach wiejskich, a mianowicie statystyk samobojstw.
Jak stwierdza Maria Jarosz w swoich licznych studiach nad tym problemem, samoboj-
stwa sg najczulszym wskaznikiem dezintegracji spoteczenstwa®..

Najwyzsze wskazniki samobojstw wystepuja obecnie na wsi i w matych miasteczkach
i nadal wykazuja tendencje wzrostowe®. Przyjeto sie uwaza¢ samobojstwo za swoisty
negatywny wytwor miejskiego stylu zycia, za zjawisko specyficznie miejskie. Wynika
to z tych teoretycznych przestanek, do ktérych zalozenie o typowo miejskim fenomenie
samobojstw wyjatkowo dobrze przystaje. Decyduja jednak fakty, poniewaz nawet nie-
potwierdzajace teorii fakty maja wigkszg wage niz najbardziej racjonalne wyjasnienia.

We wspolczesnej wsi istnieje okreslony zespot czynnikow, ktore w miescie doprowa-
dzily do nasilenia zachowan samobojczych: ostabienie wigzi rodzinnych, sasiedzkich
i $rodowiskowych oraz zwigzane z tym poczucie izolacji i osamotnienia, narastaja-
ce procesy dezintegracyjne. Jest to wigc wciaz to samo - sformulowane przez klasy-
kéw - podloze zjawisk dewiacyjnych.

Chodzi tu, méwiac najogolniej, o okres wielkiej zmiany, pociagajacej za sobg (naj-
silniejsze w pierwszych latach jej wprowadzenia) procesy dezadaptacji, frustracji
spofecznych i zachowan dewiacyjnych (takze samobdjczych). A zatem rzecz dotyczy
powstawania na wsi tych samych co niegdys w mieécie przestanek wzrostu analizowa-
nych zjawisk.

Zaobserwowaé mozemy ponadto takie trudne do wyjasnienia zjawiska jak coraz
czestsze przypadki $mierci samobojczej ,,prawdziwych” gospodarzy, rolnikéw i hodow-
cow, wzrost ilosci samobdjstw w matych wiejskich spotecznosciach oraz ,,odmtadzanie

21 M. Jarosz, Samobdjstwo: grzech, obyczaj, wskaznik spolecznej dezintegracji, [w:] Zycie po polsku, red.
B. Golebiowski, Lomza 1998, s. 137.
2 Tenze, Oblicza prywatyzacji, [w:] Manowce polskiej prywatyzacji, red. M. Jarosz, Warszawa 2001, s. 22.
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sie” struktury wieku samobdjcow. Zjawisk tych nie mozna tlumaczy¢ jedng tylko grupa
przyczyn. Posiadaja one bowiem charakter ogélnego anomijnego syndromu.

Obecnie kultura wsi z jej systemem moralno-obyczajowym staje si¢ tworem hybry-
dowym, czlowiek wsi natomiast staje sie w coraz wigkszym stopniu ,,czlowiekiem maso-
wym’, ,samotnym w ttumie’, zagubionym coraz bardziej w globalnej wiosce, otaczanym
przez ,globalne zagrozenia” Musi on od nowa nada¢ sens i warto$¢ swemu zyciu co-
dziennemu. Musi od nowa budowa¢ swg osobowo$¢, tozsamosc i etos.

Czytajac unijne zestawienia, musimy pamieta¢, ze pomiedzy biegunami ,,tradycyjno-
$ci” 1 ,nowoczesnosci” znajduje sie rozlegly obszar realiow codziennego zycia, w ktérym
obecnie trwa wiekszo$¢ rodzin chlopskich naszego kraju. Ten obszar powinien by¢ do-
kfadnie diagnozowany oraz poddany procesowi racjonalnych przemian przy pomocy
odpowiednich instrumentéw polityki spoteczno-ekonomicznej. Chodzi tutaj przede
wszystkim o ograniczenie proceséw zywiolowych rodzacych sie wlasnie w tym obsza-
rze, ktore cechuje nieprzewidywalno$¢ oraz czesto dramatyczne skutki w wymiarze zycia
rodzinnego i spotecznego.



