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Integration between nations as a challenge for catholic social teaching. In the
social teaching of the Church there is still a growing trend towards global recog-
nition of social problems as well as a call for the global cooperation. Globalization
is treated as a tool to enhance the well-being of humanity. At the same time the
social teaching indicates that in the control of the global market cannot participate
only national authorities or international ones, but also social forces. This is con-
sistent with the principle of subsidiarity, which emphasizes the role of intermediate
strength between the individual and the state and international centers. For the de-
fense of the common good of humanity, it is necessary to take into account the anal-
ysis of the ethical aspect of integration processes. It points to respect the va-lues of
dignity and human rights, justice, solidarity, kindness, non-violence, peace among
people and nations. Ethics goes beyond the pragmatic calculations, which are fo-
cused on values and universal norms.

W spolecznej nauce Koéciola istnieje wcigz narastajaca tendencja do globalnego uj-
mowania problemow spotecznych i wezwania do globalnej wspélpracy. Globalizacja
jest traktowana jako narzedzie zwiekszenia dobrobytu ludzkoéci. Jednocze$nie wska-
zuje si¢, ze w kontroli globalnego rynku nie moga bra¢ udziatu tylko wladze krajowe
czy miedzynarodowe, lecz takze sity spoleczne. Jest to zgodne z zasada pomocniczoci,
ktora podkresla role sit posrednich miedzy jednostka a panstwem i centrami miedzy-
narodowymi. Dla obrony dobra wspdlnego ludzkosci niezbedne jest uwzglednienie
w analizie procesow integracyjnych aspektu etycznego. Wskazuje on na respektowa-
nie takich wartosci, jak: godno$¢ i prawa cztowieka, sprawiedliwoé¢, solidarnosé, zycz-
liwoé¢, unikanie przemocy, pokéj miedzy ludzmi i narodami. Etyka wykracza poza
pragmatyczne kalkulacje, skupiajac uwage na wartosciach i normach uniwersalnych.
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W ciggu wiekéw relacji miedzy narodami niektdre z nich wypracowaty polityke izo-
lacjonizmu, czyli odosobnienia, oddzielenia od wszystkich o$ciennych narodéw. Juz
w odniesieniu do Starego Testamentu mozna méwi¢ o ekskluzywnym charakterze na-
rodu wybranego, ktéry niechetnie odnosit si¢ do wszelkich tendencji zblizajacych jego
kulture do kultury narodéw poganskich. W Ksiedze Powtdrzonego Prawa wsrod nakazow
odnoszacych sie do narodéw poganskich czytamy: ,Wytepisz wszystkie narody, ktére ci
daje Pan, Bog twdj” (Pwt 7, 16); ,,Zniszczycie doszczetnie wszystkie miejsca, gdzie naro-
dy, ktérych wy pozbawicie dziedzictwa, stuzyly swoim bogom: na gérach wysokich, na
wzgorzach i pod kazdym drzewem zielonym. Wywrdcicie oftarze, potamiecie ich stele,
aszery ich ogniem spalicie, porgbiecie w kawatki posagi ich bogéw. Zniweczycie ich imie
na tym miejscu” (Pwt 12, 2-3).

Polityka izolacjonizmu ujawnila sie w starozytnosci, a jej przyktadem znamiennym
byly Chiny, oddzielone od $wiata symbolicznie wielkim murem (budowany od VI wieku
przed Chr. do wieku XVT). Polityke izolacjonizmu Stanéw Zjednoczonych oglosit Jerzy
Waszyngton w stynnym przemoéwieniu z 17 wrzeénia 1796 roku, kiedy o$wiadczyt, ze
kraj powinien wystrzega¢ sie stalych i krepujacych sojuszy politycznych. Prezydent Ja-
mes Monroe w oredziu do Kongresu 2 grudnia 1823 roku stwierdzil, ze caty kontynent
amerykanski powinien zosta¢ zamkniety na wplywy europejskie. Doktryna Monroea
obowigzywata do poczatkéw XX wieku, a ulegta radykalnej zmianie z chwilg wybuchu
IT wojny $wiatowej. Polityka izolacjonizmu charakteryzowata réwniez polityke Wielkiej
Brytanii, gdzie obowiagzywata niepisana zasada nakazujaca nienawigzywanie zadnych
stalych sojuszy z krajami kontynentalnymi. W 1896 roku przedstawiono ja w doku-
mencie Splendid isolation (Wspaniate odosobnienie). Odstgpiono od niej po zawarciu
z Francjg porozumienia zwanego entente cordiale (serdeczne porozumienie, 8 kwietnia
1904 roku). W Europie przyktadem polityki izolacjonizmu byla blokada kontynentalna,
wprowadzona 21 listopada 1806 roku przez Napoleona przeciw Anglii. Dekret zabraniat
sprowadzania na kontynent europejski towardéw angielskich, wywozu zboza do Anglii
i utrzymywania z nig jakichkolwiek kontaktéw gospodarczych'.

Wspolczesnie izolacjonizm uwaza sie za doktryne przestarzala, gdyz niemozliwy jest
rozwoj cywilizacyjny narodoéw bez wymiany mysli technicznej, naukowej, a takze wymia-
ny gospodarczej i spofeczno-politycznej. Wystepujace jeszcze w $wiecie przejawy izola-
cjonizmu majg najczesciej charakter selektywny, ktory jest $wiadomym wyborem, czesto
traktowanym jako wariant polityki bezpieczenstwa.

1. SPOLECZNOSC MIEDZYNARODOWA

Postulat stworzenia ogélno$wiatowej, uniwersalistycznej spolecznosci, opartej na
najcenniejszych wartoséciach, ktére sa zdobyczami poszczegdlnych narodéw, byt znany
od starozytnosci (np. Platon, stoicy). Wspdlczesnoéé, okredlana jako ,era narodéw’, po-
dejmuje rézne préby integracji naroddéw, by zastapi¢ rézne ideologie nacjonalistyczne

' A. Chodubski, Izolacjonizm, [w:] Encyklopedia politologii, t. 1. Teoria polityki, red. W. Sokét, M. Zmi-
grodzki, Zakamycze 1999, s. 140-141.
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ideg wspolnoty narodéw. Przykladem na to moze by¢ idea ,jednej Europy™. Nie-
udang probg integracji narodéw bylta koncepcja Ligii Narodow, ktéra wywodzita sie
z XVIII- i XIX-wiecznej mysli liberalnej, a byla omawiana szeroko juz przed I wojna
w kregach wolnomularskich. U podstaw traktatu wersalskiego staly liberalne hasta brater-
stwa narod6w i pacyfizmu. I jak przewidywali polscy dzialacze okresu miedzywojennego,
Liga Narodéw okazata si¢ ,,koncertem wielkich mocarstw”, ktére nie byly w stanie ugasi¢
na jej forum lokalnych konfliktéw miedzy matym panstwami. A w razie sprzecznosci,
jak przewidywano, zadecydowat uklad sil: interesy, bilateralne porozumienia i sojusze®.

Porozumienie miedzynarodowe nalezy do bardzo trudnych rzeczywistosci spotecz-
no-politycznych. Uwarunkowane jest wielowarstwowo zaréwno w sferze mentalnoscio-
wej, jak i gospodarczej, politycznej, ideologicznej, a takze religijnej i ogélnokulturowe;.
Wystarczy przypomnie¢, ze na odrodzenie si¢ tendencji nacjonalistycznych ma wplyw
poczucie zagrozenia spolecznego, ktore - jak kazdy lek — uwarunkowane jest nawet czyn-
nikami pozaracjonalnymi. Podobnie nieuchwytnym elementem trudnym do ksztattowa-
nia w procesie wychowawczym jest poczucie zacofania i niedorozwoju, rodzaj kompleksu
spotecznego. Odrebnym zjawiskiem jest sytuacja budowania panstwa od nowa, po rewo-
lucyjnej czy okupacyjnej destrukeji spoleczenstwa. Ich ztozono$¢ utrudnia proste i jasne
wytyczanie kierunkéw integracji miedzynarodowej*.

Nowa jako$ciowo i zakresowo relacja spotecznosci ogélnoludzkiej pojawita si¢ wraz
z globalizacjg, ktdra wiaze si¢ najczesciej z postepem techniki i rozwojem wspoélczesnego
kapitalizmu. W sensie szerszym globalizacja (ang. globalization) opisuje tendencje do
dziatania lub wystepowania okreslonych zjawisk (szans, zagrozen, wspotpracy, ekspansji,
dywersyfikacji dziatalnosci itp.) w skali catego globu. W wezszym sensie, ograniczonym
do opcji ekonomicznej sektora przedsigbiorstw — to traktowanie rynku $§wiatowego jako
jedynego rynku oraz standaryzacja produktéw i ustug w skali $wiatowej®.

Geneze globalizacji niektérzy badacze widza w postmodernistycznym porzuceniu idei,
ze zycie spoleczne toczy si¢ w obrebie konkretnych granic, obaleniu dotychczasowych
hierarchii i wezwaniu do swobodnego przeplywu obrazu i wrazen - nieograniczonym,
niecigglym i chaotycznym. Stwarza to nowg jakos$¢ kulturows i cywilizacyjng. Wéréd
globalistow modne stato si¢ przekonanie tzw. endystéw (z Fukuyamg), gloszacych teze,
iz poza liberalng demokracja i wolnym rynkiem historia sie konczy, nie pozostawiajac
alternatywy, a nowa sifa motoryczng jednoczenia si¢ §wiata staja sie Stany Zjednoczone,
za$ globalizacja jest szansg na zwalczanie ubdstwa®.

Wiréd modeli pojeciowych globalizacji mozna wskazaé na kilka podstawowych, do
ktérych nalezg m.in.: model rozciggania stosunkéw spotecznych — w ktérym globalizacje

2 K. J. Brozi, Ludzie i kryzys cywilizacji. Szkice antropologiczne, Lublin 1992, s. 88n; por. B. Olszewska-
-Dyoniziak, Zarys antropologii kultury, Krakow 1996, s. 132-134.

*  Por. B. Wasiutynski, Pofozenie miedzynarodowe, ,,Przeglad Narodowy” (1919) 5, s. 472n; S. Kozicki, Po-
lityka powojenna panstw zwycieskich, ,,Mysl Narodowa” (1928) 13, s. 182n; M. Ryba, Nardd a polityka, Lublin
1999, s. 119-150.

* Por. M. Kula, Narodowe i rewolucyjne, Aneks, Londyn 1991, s. 30-82; S. Smolka, Polacy, Czesi i Niemcy,
Krakow 1898.

> T. Oleksyn, Globalizacja i regionalizacja - istota i wyzwania, ,Zarzadzanie i Edukacja” 2 (2000) 20,
s. 23-54. Por. Z. Klimiuk, Globalizacja systemdéw bankowych, ,Zarzadzanie i Edukacja” (2001) 27, s. 61-89.

¢ T. L. Friedman, Lexus i drzewo oliwne. Zrozumie¢ globalizacje, przekt. T. Hornowski, Poznan 2001,
s. 51-53. Por. J. F. Lyotard, Kondycja ponowoczesna: raport o stanie wiedzy, przet. M. Kowalska, J. Migasinski,
Warszawa 1997; E. Fukuyama, Koniec historii, przekl. T. Bieron, M. Wichrowski, Poznan 1996.
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rozumie sie jako ,,mechanizm rozciagniecia zasiegu stosunkéw spolecznych poza grani-
ce wspotobecnosci aktordw zycia spolecznego w okreslonym miejscu™; uzyskany przez
media, gléwnie przez internet — wskazuje na zalezno$¢ wydarzen lokalnych od wydarzen
globalnych i odwrotnie, co intensyfikuje stosunki spoleczne o §wiatowym zasiegu; model
~kompresji’, czyli ,kurczenia si¢” $wiata® — wskazuje na zalamanie si¢ sztywnych granic
klasycznych spotecznosci, np. narodowych, a wytworzenie si¢ nowych form organizacyj-
nych, np. korporacji miedzynarodowych, regionéw, co z kolei wplywa na skomplikowany
proces przemian kulturowych i tworzenie si¢ tzw. kultury globalnej (por. makdonaldy-
zacja)’.

Szerokie i wielorakie konsekwencje globalizacji przyniosty wiele kontrowersyjnych
opinii i sadéw na jej temat. Wskazuje sie szereg szans i zagrozen taczacych sie z globali-
zacja. Poddaje analizie niebezpieczny zanik tradycyjnych relacji spotecznych, suweren-
noéci lokalnych spofecznosci, antropocentryzm jako nowg religie, zmiany cywilizacyjne,
neokolonializm finansjery $wiatowej. Czesto jest to bardzo emocjonalne podejscie do za-
gadnienia, bez podejmowania wysitku sformulowania precyzyjnych argumentow wska-
zujacych przyczyny zta wynikajacego z proceséw globalizacyjnych®.

Jan Pawet IT pomimo wielu antyglobalistycznych gtoséw katolikéw przyjmuje postawe
umiarkowang, wskazujac na zasady etyczne, na jakich powinna sie oprze¢ globalizacja.
Uczy, ze ,globalizacja a priori nie jest ani dobra, ani zta. Bedzie ona tym, co uczynia
z niej ludzie. Zaden system nie jest sam w sobie celem. Nalezy koniecznie obstawa¢ przy
tym, ze globalizacja, jak kazdy inny system, musi stuzy¢ osobie ludzkiej”. W przeciwnym
razie stajemy ,wobec prometejskiego powickszania si¢ wtadzy nad ludzka natura do tego
stopnia, ze sam ludzki kod genetyczny oceniany jest w kategoriach kosztéw i zyskow”
Jan Pawel II stwierdza:

Koscio6l ze swej strony przyjmuje twierdzenie, ze etyczne rozeznanie w kontekscie globali-
zacji musi opiera¢ si¢ na dwdch nieroztacznych zasadach: 1. Po pierwsze, niezbywalnej war-
to$ci osoby ludzkiej — Zrodia wszelkich praw czlowieka i wszelkiego porzadku spolecznego.
Czlowiek zawsze musi by¢ celem, a nie srodkiem, podmiotem, a nie przedmiotem, ani tez
towarem na sprzedaz. 2. Po drugie, wartosci ludzkich kultur, ktorych zadna zewnetrzna
sifa nie ma prawa poniza¢, a tym bardziej niszczy¢. Globalizacja nie moze by¢ nowa wersja
kolonializmu. Musi ona szanowa¢ réznorodnos¢ kultur, ktére — w ramach powszechnej
harmonii narodéw - stanowig klucz do objaéniania zycia. Nie moze ona zwlaszcza pozba-

7 M. Kempny, Czy globalizacja kulturowa wspétdecyduje o dynamice spoleczeristw postkomunistycznych?,
»Kultura i Spoteczenstwo” (2000) 1, s. 9.

¢ Por. R. Robertson, Gobalization: social theory and global culture, London 1992, s. 8.

1. Stolarczyk, Mtodziez wobec globalizacji — znaczenie socjalizacji i wychowania, [w:] Dzisiejsza mto-
dziez. Stan aktualny i wyzwania, red. J. Stala, Krakéw 2001, s. 116-118.

1 Por. M. A. Krapiec, Rozwazania o narodzie, Lublin 2000, s. 86-87; J. A. Lewicki, Technologia globalizacji,
»Zeszyty Instytutu Edukacji Narodowej” (2000) 7, s. 63-79; B. Czupryn, Antropologiczne podstawy globalizmu,
»Cztowiek w Kulturze” (2002) 14, s. 43-54; P. Jaroszynski, Od imperializmu do globalizmu, ,Cztowiek w Kul-
turze” (2002) 14, s. 83-95; M. Igasinski, Globalizacja. Zarys problemu, ,Zawsze Wierni” (2002) 45, s. 53-67;
A. Posacki, Niebezpieczerstwa globalizacji, ,Postaniec Serca Jezusowego” (2002) 1, s. 12-13; O. Fahrni, Szulerzy
i jelenie, ,Forum” (2001) 49, s. 13-15; Por. G. H. Kah, Globalna okupacja, Warszawa 1996; M. Chmielewski,
Kobieta konsekrowana wobec dehumanizujgcych proceséw globalizacji, ,,Zycie Konsekrowane” (2001) 3 (31),
s. 86-100; Globalizacja, ,Communio” 21 (2001) 4 (124).
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wi¢ ubogich tego, co pozostaje dla nich najcenniejsze, w tym ich wiary i praktyk religijnych,
skoro autentyczne przekonania religijne sa najoczywistszym wyrazem ludzkiej wolnoéci''.

2. INTEGRACJA MIEDZY NARODAMI

Pojecie $wiata zaadresowane jest do przestrzeni egzystencjalnej kazdego cztowieka.
Ludzie poruszajg sie w niej, pelnig rozne role, przyjmuja réznorakie postawy i postrzegaja
wspolny wymiar $wiata z réznych perspektyw. Jego elementem jest tez nardd i narodo-
wo$¢. Terminy ,,$wiat” i ,,§wiatowos$¢” (world, worldness) sg inne niz ,,ziemia” (earth), bo
np. zawierajg tez przestrzen publiczng ludzkiego zycia. W odniesieniu do $§wiata mozna
tez, odwolujac sie do mysli Heideggera, dostrzec odwotania do pojecia ,,$wiat” i ,,bycie
w $wiecie” (being-in-the world)".

To w ramach owego ,,bycia w $wiecie” jako sposobu egzystencji na poziomie narodu
mozliwa jest integracja. Termin ten pochodzi od facinskiego stowa integratio - ,,zespole-
nie, scalenie, tworzenie catoséci z czesci”. W odniesieniu do narodéw oznacza proces obej-
mujacy zycie spoteczne, kulturalne, gospodarcze i polityczne, a zmierzajacy do powstania
wigkszej, ponadnarodowej wspdlnoty. Ma to by¢ wspdlnota panstw i narodéw, heteroge-
niczna, wielokulturowa, zjednoczona wokdt wspélnych wartosci. Gwarantuje tozsamosé
kulturowg poszczegélnych grup etnicznych i narodéw wchodzacych w jej sktad®.

Praktyka integracji narodéw zdecydowanie wyprzedzila teorie na ten temat. Joachim
Lelewel (1786-1861), polski historyk i dzialacz polityczny zauwaza jedynie, ze ,,zwigzki
narodéw i narodowe jako wiekszym ogromem ludzi kierujace, jako w swojej skompliko-
wano$ci zawilsze, niejednostajne, liczniejsze odcienia wystawuja’'*. Jézef Maria Hoene-
-Wronski (1776-1853), filozof i fizyk, wynalazca, opisujac federacje panstw, podkresla,
ze ,$rodkiem moralnym i stanowczym federalnosci, czyli zabezpieczania ich praw, jest
patriotyzm rozumiany jako catkowite oddanie si¢ sprawom panstwa’*>.

Mysliciel, spotecznik i literaturoznawca Wtodzimierz Spasowicz (1820-1906), kté-
ry droge do rozwigzania probleméw narodowych widziat badZz w réwnouprawnieniu
wszystkich narodéw, badz na drodze federalizmu, analizowat:

idea federalizmu na pozor tylko wydaje sie prosta, a w gruncie jest to najwieksza w euro-
pejskim bycie innowacja, bedaca w ostrej sprzecznoéci tak z prawem historycznym [...],
jak i z rasowym podkladem pojedynczych krajow. Nie ulega watpliwosci, ze federacja jest
mozebna, ale tylko pod warunkiem zbratania sie federujacych sie, inaczej méwiac pod wa-

"' Jan Pawel II, Przemowienie podczas audiencji dla uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Akademii

Nauk Spotecznych pos$wieconej tematowi Wymiar ludzi i etyczny globalizacji, 27 IV 2000. Por. Jan Pawet II,
Globalizacja bedzie tym, co uczynig z niej ludzie, ;Wiez” (2001) 10, s. 23-25.

12 Por. W. Heller, Hannah Arendt: Zrédta pluralizmu politycznego, Poznan 2000, s. 97-104 (Pisma Filozo-
ficzne, 71).

M. Stepniak, Integracja europejska, [w:] Encyklopedia nauczania spotecznego Jana Pawta II, red. A. Zwo-
linski, Radom 2003, s. 206-207.

4 J. Lelewel, Historyka, [w:] J. Lelewel, Pisma metodologiczne, oprac. A. Assorodobraj, Warszawa 1964,
s. 143 (Dziela, 2).

> J. M. Hoene-Wronski, Spofecznos¢ powszechna, czyli federacja patistw, [w:] 700 lat mysli polskiej, red.
A. Sikora, A. Walicki, J. Garewicz, t. 5, Warszawa 1977, s. 123.
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runkiem ich moralnego przerodzenia sie, oni za$ zawsze byli pochopniejsi do zjadania si¢
wzajem, pomnac — jedni, ze byli podwladnymi i cierpieli ucisk i krzywdy, - drudzy, ze
panowali i Ze zatem uznanie réwnouprawnienia réwnatoby sie dla dawniejszych panéw
wyrzeczeniu si¢ ich narodowych tradycji'c.

Idea integracji r6znych narodéw i panstw powstata w Europie dzigki chrzescijanstwu.
Wezesniejsza proby (np. Imperium Romanum) podejmowano na drodze podbojow
i triumféw militarnych i nie mozna tego procesu zakwalifikowaé do integracji, ktorej
podstawa jest dobrowolno$¢. Chrzescijanstwo jednoczylo Europe, nie niwelujac roznic
politycznych, dynastycznych czy gospodarczych. Papiez Leon I Wielki (zm. 461) pod-
kreslat, ze do Kosciota powotane sg wszystkie narody $wiata, a jeden papiez i cesarz miat
dopetnia¢ wizji jednej rodziny narodow"’.

Pierwszym, ktéry podjat w pelni t¢ ideg, byt Karol wielki (zm. 804), ktéry zjednoczyt
ziemie Frankow, Sasow, Longobarddéw i szereg innych. Po jego $mierci wielkie pafistwo
rozpadlo sie, a ide¢ pokojowe;j integracji éredniowiecznej Europy podjat cesarz niemiecki
Otton IIT (zm. 1002), wspotdziatajacy z papiezem Sylwestrem II. Chrze$cijaniska Europa
miata sktada¢ sie z czterech glownych czesci: Germanii, Italii, Galii i Sclavinii. Do tej idei
nawigzali dziatacze paneuropeizmu, ktérzy doprowadzili do powstania: Unii Paneuro-
pejskiej (1923), Unii Ekonomicznej i Celnej (1926) i projektu Stanéw Zjednoczonych
Europy (1929). Po wojnie faktyczng integracje europejska zapoczatkowali politycy chrze-
$cijaniscy: Robert Schuman (zm. 1963) - minister spraw zagranicznych Francji; Alcide de
Gaspari (zm. 1954) - premier Italii i Konrad Adenauer (zm. 1967) - kanclerz Niemiec'®.
Robert Schuman w ksigzce Pour 'Europe pisat:

Nie wyrzekamy sie¢ i nie wyrzekniemy sie nigdy ojczyzny, nie zapomnimy o obowiazkach
wobec niej. Ale coraz bardziej rozumiemy, ze ponad ojczyzng istnieje wspolne dobro, waz-
niejsze od interesu narodowego, to wspdlne dobro, na ktérym opieraja si¢ i w ktérym spo-
tykaja sie indywidualne interesy naszych krajow".

Integracja ma tez bardzo dawna tradycje w historii narodu polskiego. Zaczatkiem pan-
stwa byto zjednoczenie za Mieszka I (ok. 990) Ksiestwa Polan (Wielkopolska) i Ksiestwa
Wislan (Malopolska). Pozniejsze dzieje to caly ciagg kolejnych fenomendw unijnych, nie-
kiedy trwajacych dtugo, a czasem chwilowych, ktére obejmowaly rézne oscienne i dal-
sze narody, np. wszystkie Ksiestwa Pomorskie (od 1122 do 1534 roku), Ru$ Czerwona
(od ok. 960, potem od 1340), Hospodarstwo Motdawskie (od 1387 do 1712), Wegry
(1370 — Ludwik Wegierski krélem Polski, a w 1440 Wtadystaw III krdl polski powolany
na krola Wegier), Zwiagzek Pruski (Prussia), czyli pozniejsze Prusy Krolewskie (stany
pruskie z miastami niemieckimi i szlachta w 1454 roku zwrécily sie o przyjecie ich do
Korony Polskiej i obrone przed zakonem krzyzackim - do 1772), Prusy Ksiazece, czyli
Pomorze Gdanskie wraz z Ziemig Chelminska i Warmig (od 1466, 1525, 1641 do 1701),

' 'W. Spasowicz, Obchéd pamigtkowy 100 rocznicy F. Palackiego, [w:] W. Spasowicz, Pisma, t. 7, Petersburg
1899, 5. 403.

7 C. Bartnik, Fenomen Europy, Radom 2001, s. 15-107, 203-209, 216-245. Por. A. Marszatek, Suwe-
rennos¢ a integracja europejska w perspektywie historycznej. Spor o istote suwerennosci i integracji, £6dz 2000.

'8 Por. S. Kowalczyk, Nardd, parstwo, Europa. Z problematyki filozofii narodu, Radom 2003, s. 191-194.

¥ R. Schuman, Pour I’Europe, Paris 1964, s. 38.
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pelna inkorporacja Wielkiego Ksigstwa Mazowieckiego po wygasnieciu tam dynastii pia-
stowskiej (od 1525), Inflanty (od 1561, potwierdzenie przez sejm lubelski w 1565 roku),
Wielkie Ksiestwo Moskiewskie (1585 i 1610-1611, Zygmunt IIT odrzucit ide¢ wolne;
unii wbrew polityce Jana Zamoyskiego i Stanistawa Zotkiewskiego), Ukraina (w 1658
w Hadziaczu, chociaz za pdzno) i inne. Najbardziej znang jest unia Korony Polskiej z Li-
twa, ktéra rozwijala sie od unii personalnej w Krewie (1385), przyjmujacej za wspdlnego
krola Litwina i aprobujacej autonomie Wielkiego Ksigstwa Litewskiego, po unie lubelska
(1569), realng, ktéra przetrwata jako Rzeczpospolita Obojga Narodéw do roku 1920.
Oparcie stosunkéw miedzynarodowych na réwnouprawnieniu byto nowym pomy-
stem w Europie i zostalo nazwane ideg jagielloniska. Nigdzie poza Polskg nie nasladowano
tego przykladu. Zwlaszcza Niemcy trwali ciagle przy mygéli, Ze jeden naréd naczelny,
niemiecki, ma mie¢ zwierzchnictwo nad wszystkimi narodami. Przy Niemcach musi by¢
korona cesarska, wyzsza nad krolewskimi. Polskie i niemieckie zapatrywania na ten temat
starly sie ostro na soborze w Konstancji. Unia polsko-litewska tworzyla specyficzny twor
panstwowo-polityczny, a zarazem ponadnarodowy: jeden realnie panujacy monarcha,
wspolny walny sejm, jedna moneta, ale rozne narody, urzedy centralne na swoich obsza-
rach, wojska, jezyki (urzgdowym litewskim byt biatoruski - jezyk litewski nie posiadat
pisma, dlatego az do konca istnienia panstwa litewskiego w XVIII wieku zaden Litwin
nie zaproponowat, by jezyk litewski wprowadzi¢ jako urzedowy), skarb, sadownictwo,
szkolnictwo, gospodarka, ustrdj spoteczno-prawny (powoli jednak upodabniajacy sie
do polskiego) i rozne kultury. Litwa, posiadajac tak obszerng autonomie (rzad, skarb,
wojsko) stanowita w latach 1392-1791 osobne panstwo. Bezposrednio byla wcielona do
Polski tylko w latach 1386-1392 oraz 1791-1795. Do unii z Polska dazyly gtéwnie $rednie
stany sasiadow, ze wzgledu na duze swobody spoteczne w Polsce. Laczyli si¢ jako ,wolni
z wolnymi, réwni z réwnymi”. Jako wybitnych i zastuzonych Polakéw wymienia si¢ wie-
lu Litwinéw (Jagielto i Jagiellonowie, Tadeusz Ko$ciuszko, Sapiehowie, Radziwillowie,
Adam Mickiewicz, Jozef Pitsudski, Czestaw Milosz). Adam Mickiewicz, wyodrebniajac
dwa narody, w Polsce i Litwie widzial swojg ojczyzne. W Ksiegach narodu polskiego i piel-
grzymstwa polskiego pisal: ,Litwin i Mazur bracia sa, czyz ktocg sie bracia o to, iz jednemu
na imi¢ Wtadystaw, a drugiemu Witold? Nazwisko ich jedne jest, nazwisko Polakéw”?.
Obecnie jestesmy $wiadkami dyskusji nad dwiema zasadniczymi koncepcjami integra-
cji narodéw i panstw Europy. Jedna z nich, racjonalistyczno-o$wieceniowa, pomija role na-
rodéw w integracji kontynentu, mieéci si¢ w nurcie laickim (oponuje przeciw wartoéciom
chrzescijaniskim w zyciu spolecznym lub je minimalizuje), dobro wspélne widzi gtéwnie
w interesach gospodarczych. Druga koncepcja, personalistyczno-chrzescijariska, dopusz-
cza wspotudzial narodéw w procesie integracji, nawotuje do kontynuacji tradyc;ji i warto-
$ci chrzescijanskich jako moralno-kulturowego fundamentu jednosci paneuropejskiej?.
W kolejnych dokumentach Unii Europejskiej zauwazalne jest poszerzanie przedmiotu
jej zainteresowan i postulowanych kompetencji (od spraw gospodarczych, spoteczno-po-
litycznych, po postulaty obyczajowe, etyczne i ideologiczne). Rodzi to obawy o zagrozenie

2 Por. C. Bartnik, Idea polskosci, Radom 2001, s. 104-106; E. Koneczny, Skrét do nauki historyi polskiej,
Wilno 1920, s. 11-18; J. Waskan, Ksztaftowanie postaw narodu litewskiego wobec Polakow na przetomie XIX
i XX wieku, [w:] Wychowanie a polityka. Miedzy wychowaniem narodowym a paristwowym, red. W. Wojdyla,
Torun 1999, s. 23-43.

2 Por. W. Bokajlo, Teorie i rozwdj federalizmu, [w:] Federalizm. Teorie i koncepcje, red. W. Bokajto, Wro-
claw 1998, s. 136n.
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ideowej tozsamo$ci poszczeg6lnych naroddw, zwlaszcza wobec coraz wigkszych obsza-
réw decyzyjnych zastrzezonych centralnym wtadzom w Brukseli, co Iaczy si¢ z pomija-
niem postulatéw demokracji partycypacyjnej*.

Analiza wplywu réznic etnicznych na proces integracji na przykltadzie spolecznosci
imigranckich wskazuje na szereg trudnosci, ktére si¢ w zwigzku z unig pojawiaja. Wska-
zuje na to choc¢by réznorodno$¢ terminéw i poje¢ wypracowanych przez socjologéw, jak:
»etnocentryzm’, ,.etnokracja’, ,,etnobojstwo’, ,etnoklasa’, ,etnonacjonalizm’, ale i ,,mobi-
lizacja etniczna” (kiedy grupa etniczna zachowuje si¢ jak grupa interesu), ,polityka et-
niczna” (kiedy grupa etniczna stara si¢ uzyska¢ dla siebie maksymalne korzysci w ramach
wspolnoty wieloetnicznej) czy ,,urazy etniczne” (ethnic hurts), ,,alienacja etniczna” (eth-
nic alienation, czyli internalized ethnic oppression) i ,etnorozwdj” (ethno-development),
czyli przyjecie zasady samostanowienia mniejszosci etnicznej w jej relacjach kulturowych
i prawnych z otoczeniem. Préby nieuzgodnionej spolecznie integracji rodza wzrost na-
pie¢ etnicznych, a nawet prowadzga do szowinizmu, ksenofobii i rasizmu. Wrogami staja
sie dawni sgsiedzi, a takze nowi przybysze, ktérych coraz bardziej widoczna obecnosé
jest traktowana jako zagrozenie.

Wirdd najczedciej wymienianych trudnoéci procesu integracji znajdujg sie: asyme-
tryczno$¢ relacji miedzyetnicznych, naznaczonych czesto rasowa i etniczng dyskrymi-
nacjg; roznice w edukacji, ktore rodza zawis¢ i zazdros¢, a ujawniajg si¢ poprzez fatwosé
komunikowania si¢ i organizowania w ramach wlasnej grupy; naptyw nowych osadnikéw
na tereny juz zasiedlone, co rodzi konkurencje i wyostrza kontrasty spoleczne; silniejsza
$wiadomo$¢, a nawet duma narodowa, wyrazajaca sie w poszukiwaniu i akcentowaniu
wlasnych korzeni i wzmocnieniu aktywnoéci politycznej; polityka wielokulturowosci
(multiculturalism, cultural pluralism, democracy of nationalism), sformulowana w latach
dwudziestych XX wieku przez Isaaca Berksona, Juliusa Drachslera, Horace’a Kallena,
a rozumiana jako zasada zmniejszenia nacisku integracyjnego na mniejszosci jest ona
w istocie zasada segregacji (dostrzega i podkresla réznice), zdjecia odpowiedzialnosci
i pozostawienia mniejszosci samej sobie®.

Prawdziwa integracja prowadzi najczeéciej nie do wlaczenia nowych cztonkéw do sil-
niejszego narodu, lecz do powstania wspélnoty na wyzszym poziomie. Zarysowuje sie ruch
panetniczny, ponad wczesniej przyjetymi podzialami na narody, plemiona, religie i jezyki.

3. KoSCIOL A LUDZKOSC

W okresie migdzywojennym w Polsce zaczal si¢ z natezona sila rozwija¢ ruch majacy
na celu stworzenie jednej Europy, ,,Stanéw Zjednoczonych Europy”. Idea Paneuropy,

22

Por. D. Dlugosz, Regiony wobec integracji europejskiej, [w:] Integracja europejska. Implikacje dla Polski,
red. J. Czaputowicz, Krakow 1999, s. 227-268; S. Kowalczyk, Demokracja spoteczna - samorzqgd, [w:] S. Kowal-
czyk, U podstaw demokracji. Zagadnienia aksjologiczne, Lublin 2001, s. 169-177.

% Por. M. Nalewajko, Rdznice etniczne a procesy integracji spotecznosci imigracyjnych, [w:] Migracje i spote-
czeristwo. Zbior studiow 2, red. ]. E. Zamojski, Warszawa 1997, s. 217-224. Umberto Eco zauwaza, iz nie chodzi
o to, by czarnoskorzy studenci studiowali literature afrykanska zamiast Szekspira, a raczej nalezy dazy¢ do tego,
by studiowali Szekspira, a Europejczycy - takze literature afrykanska. Por. U. Eco, Drugie zapiski na pudetku od
zapatek, przet. A. Szymanowski, Poznan 1994, s. 102.
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propagowana przez tzw. unie paneuropejska, byla stosunkowo mtoda. Za jej tworce
i gtéwnego przywodce uchodzil hrabia Ryszard Coudenchove-Kalergi, autor glo-
$nej ksigzki Paneuropa. Zasadniczg idea jego planu byt podzial swiata na kilka grup
panstw, a wlasciwie na kilka wielkich organizméw politycznych. Pomiedzy narodem
a ludzko$cia chcial on zbudowa¢ nowa kategorie socjologiczno-polityczna, posrednig.
Europejskie panstwa narodowe uwazal za anachronizm, a z drugiej strony panstwo,
ktore obejmowatoby cata ludzko$¢, uwazal za niemozliwe do zaistnienia. Liga Narodow
majaca obja¢ calg ludzkos¢ okazala sie utopia. Jej dotychczasowe wyroki byty jedynie
kompromisami. Jako przyktad Coudenchove-Kalergi podawat Gérny Slask i Galicje
Wschodnig, gdzie ,bezbronna Liga musiata skapitulowa¢” przed ,polskim orezem”.
O losach Europy decydowali w Genewie - siedzibie Ligii Naroddw czesto nie-Europej-
czycy. Jego wiec hastem staly sie stowa: ,,Europa dla Europejczykow!”. Za stworzeniem
wspdlnej Europy przemawia¢ mialy wzgledy komunikacyjne, gospodarcze i polityczne.
Europie zagrazala bowiem, zdaniem hrabiego, ,,z jednej strony komunistyczna dyk-
tatura wojskowa, a z drugiej za$ finansowa Ameryki”. Paneuropa miala przypomina¢
swym ustrojem Stany Zjednoczone Ameryki. Wladze ustawodawczg mialy petni¢ dwa
parlamenty: Izba Ludéw (Volkerhaus) i Izba Panistw (Staatenhaus). Granice polityczne
i celne bylyby zniesione*.

Polscy katoliccy dziatacze spoteczni bardzo szybko podjeli zdecydowang dyspute
z ideg Paneuropy. Wskazywali na utopijnos¢ tej idei, podwazali jej ,nieuchronng ko-
niecznos¢’, o ktorej pisal jej tworca, wskazywali na szereg trudnoéci ,nie do pominiecia’”.
Do zasadniczych trudnosci nalezala sytuacja Europy, ktéra sprawiata ,,wrazenie gteboko
powasnionej rodziny, ktéra mimo wszystko okolicznosci zyciowe zmuszajg do zamiesz-
kania pod jednym dachem, uprawiania tej samej ziemi i dzielenia si¢ ta nadwyzka jej
plonéw, ktorej kazden poszczegdlny cztonek nie jest w stanie sam skonsumowac™>. Jak
interesujaco zauwazyl Sopicki:

Jest rzeczg jasna, ze idea ,,Paneuropy” najsympatyczniejsza wydac sie musi tym narodom,
ktére (jak Zydzi) nie maja w Europie wlasnej ojczyzny i tym, ktére (jak Niemcy) moga
ufaé, ze dzieki swej sile liczebnej i gospodarczej zajma w nowym organizmie politycznym
stanowiska pierwszorzedne. Istotnie najwiecej stosunkowo wyznawcéw znalazly idee Co-
udenhovego miedzy Zydami i Niemcami, zwlaszcza w Austrii. Wieden jest gtéwnym cen-
trum ruchu paneuropejskiego. Wielu Niemc6éw uwaza ,,Paneurope” za najlepszy srodek do
odzyskania dawnej potegi, dawnej pozycji Niemiec w $wiecie®.

Kosciot przypominal, ze jego rolg i zadaniem jest dziala¢ na rzecz powszechnego bra-
terstwa wszystkich ludzi. Cieszyt si¢ autorytetem nawet wéréd narodéw i panstw nieka-
tolickich. Wszystkich bowiem pouczat o ich prawie do samostanowienia o swoim losie,
o prawie narodu do posiadania panstwowosci, o prawie zachowania jednosci i odrebnosci
w realizacji swego narodowego postannictwa. W ten sposéb bowiem mozna ustrzec na-
rody od wojny.

2 A. Sopicki, Stany Zjednoczone Europy, ,Prad” 2 (1926) 14, s. 89-95.

» H. Dembinski, Rola Kosciota w Spotecznosci Migdzynarodowej, ,Przeglad Powszechny” 51 (1934) 201,
s. 34-35.

% A. Sopicki, Stany..., dz. cyt., s. 92-93.
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Juz w 1917 roku ks. Stanistaw Adamski, pozniejszy biskup katowicki, przestrzegat
Polakéw: ,,moéwi sie niekiedy o Stanach Zjednoczonych Europy, moze i $wiata, ma on
swoje miedzynarodowe, kosmopolityczne, humanitarne zamysly, swe zrzeszenia, dawniej
ukryte, ktore dzi$§ otwarcie uznajg si¢ za niezalezne od jakiejkolwiek ojczyzny, rzekomo
wyzsze nad wszelakie widoki ciadniejsze niz $wiat i ludzkos¢™.

W podobnym tonie wypowiedziat swojg opini¢ na temat idei ponadnarodowych orga-
nizméw politycznych prymas Hlond w liScie pasterskim O zadaniach katolicyzmu wobec

walki z Bogiem w Srode Popielcowg 1932 roku:

Nie przebrzmialo jeszcze w $wiecie zmartwychwzbudzajace tchnienie: Polsko, ,wynijdz
z grobu’, a juz odbywa sie w lonie wskrzeszonej ojczyzny $mierciorodne zatruwanie pier-
wiastkow zycia i walka z jego stwérczym poczatkiem: Chrystusem. Ledwie nas Opatrznos¢
postawita z powrotem na strazy kultury i wiary, niby brame¢ warowna na rozgraniczeniu
$wiatéw, a juz klucze tej bramy wydajemy w rece Kremlu i zachodniej lozy. Dopiero za-
czeliémy rozumie¢ swoje nowe poslannictwo narodowe, a juz stajemy sie widowiskiem
walki z wlasng przyszlo$cia i z prawda duszy polskiej, z twérczymi pierwiastkami postepu
i z podstawami wlasnego rozwoju. M6wig, ze to powiew Europy, a w rzeczywisto$ci wieje
tu won przykra moralnego rozkladu tej Europy, ktora ,juz cuchnie’, wieje trupi zaduch
bolszewickiego Wschodu®.

Zdecydowane odcigcie sie Kosciola okresu Polski migdzywojennej od idei porzucenia na-
rodu na rzecz abstrakcyjnej ,Paneuropy” bylo jednym z efektéw rozsadnego i wiernego trzy-
mania si¢ tradycji. I w tym przypadku chodzilo zaréwno o tradycje religijne, jak i narodowe.

Dokumenty spolecznego nauczania Kosciola nie zawieraja jednak jednoznacznej defi-
nicji integracji narodéw. Ko$ciot popiera dzialania na rzecz zblizenia miedzy narodami,
pokoju i wspolpracy, wskazuje na pewne elementy tego procesu, interpretuje go i ocenia
w $wietle nauczania spotecznego oraz uwarunkowan spotecznych. Przypomina, ze pro-
ces integracji nie moze by¢ ograniczony jedynie do dziatalnosci instytucji miedzyna-
rodowych, politycznych, spolecznych, gospodarczych, ale obejmuje wzajemne zblizenie
poszczegélnych ludzi. Sprawg oczywista pozostaje natomiast, ze zrodlem, bogactwem
i dynamizmem spotecznosci europejskiej sa wspolnoty narodowe”.

Istotg procesu integracji wedlug Jana Pawla II jest wypracowanie ,na Wschodzie i na
Zachodzie wizji Europy jako duchowo materialnej cato$ci, wymagajacej wlasnie jako
calo$¢ rozwoju i gwarancji bezpieczenstwa. Chodzi o umiejetnos¢ budowania porozu-
mienia w wymiarach takze regionalnych; o wysitek w kierunku przetamywania historycz-
nych uprzedzen i lekéw, likwidowania takich pozostatosci po zyciu w spoteczenstwach
zamknigtych, jak wybujaly nacjonalizm i nietolerancja. Warto w przyszlej Europie ujrze¢
takze kontynent kultury, mimo zaskakujacej niezwyklosci politycznego przede wszystkim
wymiaru wydarzen. Chodzi wreszcie o umiejetnos¢ dostrzegania z wdzigcznoscia wszyst-
kich inicjatyw i dowodéw migdzynarodowej solidarnosci, ktore sprzyjaja dzis dzietu du-
chowej i gospodarczej integracji Europy”.

¥ S. Adamski, Patriotyzm. Nasze wzgledem Ojczyzny powinnosci, Poznan 1917, s. 24.

# A, Hlond, Listy pasterskie, Poznan 1936, s. 63.

#  Por. H. Skorowski, Nardd i parnistwo w nauczaniu spotecznym Kosciota, Warszawa 1999-2000, s. 49-50.
% Jan Pawel II, Przeméwienie do dyplomatow, Warszawa 8 VI 1991, 6.
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Jan Pawet II twierdzi, ze czas wspolczesny jawi sie jako czas wielkiego postepu, a za-
razem jako czas wielkiego zagrozenia®. Napiecia i zagrozenia, ktore w dobie soboru
dopiero sie zarysowywaly, obecnie odslonily sie, potwierdzajac niebezpieczenstwo i nie
pozwalajac zywi¢ dawnych zludzen®. Papiez nie kwestionuje roli nauki, techniki i cywi-
lizacji naukowo-technicznej, lecz poddaje krytyce negatywne jej skutki. Za najbardziej
grozng uwaza dominacje techniki nad etyka. Uwaza za konieczne zakorzenienie postepu
naukowo-technicznego w pelnej inspiracji humanistycznej (RH 15), a takze dazenie do
przymierza etyki z technika, madroéci z naukg. Za istotne uwaza nieoddzielanie do-
bra wspoélnego duzych spoleczno$ci, nawet miedzynarodowych, od dobra osoby. Cata
bowiem dziatalno$¢ polityczna miedzynarodowa ostatecznie jest ,,z cztowieka’, ,,przez
czlowieka” i ,dla czlowieka™.

W spolecznej nauce Kosciota istnieje wcigz narastajaca tendencja do globalnego uj-
mowania probleméw spotecznych i wezwania do globalnej wspétpracy. Globalizacja jest
traktowana jako narzedzie zwiekszenia dobrobytu ludzkosci. Jednocze$nie wskazuje sie,
ze w kontroli globalnego rynku nie moga bra¢ udziatu tylko wladze krajowe czy miedzy-
narodowe, lecz takze sily spoleczne. Jest to zgodne z zasadg pomocniczo$ci, ktéra pod-
kresla role sil po$rednich miedzy jednostka a panstwem i centrami miedzynarodowymi.
Globalizacja wymaga wiec zastosowania wielu srodkéw ekonomicznych i politycznych,
lecz powinny si¢ one opiera¢ na zasadach i motywacjach etycznych. Nie jest to wiec od-
rzucenie dokonujacego sie procesu, lecz domaganie sie, by wszyscy mieli udzial w usta-
laniu regut i w tworzeniu nowych instytucji spoleczno-gospodarczych, w wyborze celow
i priorytetéw dla dzialan politycznych. Krytyczne gtosy Kosciola na temat globalizacji
wigzg sie nie z odrzuceniem mozliwosci i dobrodziejstw tkwigcych w globalizacji, lecz
z zauwazeniem tendencji do wykorzystywania jej bardziej dla wytwarzania nieréwnosci
niz dla taczenia drég rozwoju, bardziej dla zwiekszania korzysci niektérych panstw i oby-
wateli niz dla powszechnego poszerzenia przestrzeni szczesliwosci ludzi*.

Przemawiajac do prezydenta USA George'a Walkera Busha 23 lipca 2001 roku, Jan
Pawetl I méwigc o globalizacji, stwierdzit: ,,Ko$ciél, cho¢ docenia szanse rozwoju gospo-
darczego i osiagniecia materialnej pomyslnosci, jaka stwarza ten proces, musi zarazem
wyrazaé glebokie zaniepokojenie faktem, ze nasz $wiat pozostaje podzielony - juz nie
przez dawne bloki polityczne i wojskowe, ale przez tragiczny kontrast miedzy tymi, ktérzy
moga korzysta¢ z nowych mozliwosci, a tymi, ktorzy zdaja si¢ od nich odcieci™.

Rozwazne podejscie do globalizacji, w tym takze do integracji narodéw, analiza
postepujacego procesu i wskazywanie na mozliwe zagrozenia sg kontynuacja postugi
Kosciota wobec wspolczesnego $wiata. Istniejacy proces integracji, tak w skali konty-
nentu, jak i ogélnoswiatowej, powinien opierac si¢ na ogdlnie akceptowanych zasadach
etyczno-spotecznych. Wérdd nich do najwazniejszych nalezg: zasada solidarnosci (dobra
wspolnego) — chronigca dobro wspdlne kazdej spolecznosci oraz zasada pomocniczosci

' Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis [dalej: RH], 16.

32 Jan Pawel II, enc. Dives in Misericordia, 10.

*  PrzemOwienie Jana Pawta II na XXXIV sesji Zgromadzenia Ogolnego ONZ.

*  Por. S. Zamagni, Przestanie encykliki ,Centesimus annus” w dobie globalizacji, ,Spoteczenstwo” (2001)
3-4, s. 423-440; S. Fontana, Sesja plenarna Papieskiej Akademii Nauk Spotecznych, ,,Spoteczenstwo” (2001) 5,
s. 649-651.

»  Jan Pawel II, Przysztos¢ ludzkosci zalezy od wyboru wartosci etycznych, ,,LOsservatore Romano” wyd.
pol. (2001) 10, s. 21.
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(personalizmu) - ktéra wynika z prawa naturalnego, a implikuje idee réwnosci ludzi,
narodéw, panstw i wzywa do mozliwie wszechstronnego rozwoju ludzkiej osoby, co wy-
maga jej uczestnictwa w réznych formach zycia spolecznego. Proces integracji narodow
i panistw jest konsekwencja zasady solidarnosci, a z drugiej strony wymaga respektowania
zasady pomocniczosci (subsydiarnosci). Wyraza to np. preambuta traktatu z Maastricht
z 7 lutego 1992 roku, powolujacego do istnienia Unie Europejska, ktora brzmi: ,,Gotowi
kontynuowa¢ proces tworzenia jeszcze $cislejszego zwiazku miedzy narodami Europy,
w ktérym decyzje podejmowane sg na szczeblu jak najblizszym obywatelowi, zgodnie
z zasadg subsydiarnosci™.

Doniostg role zasady pomocniczo$ci akcentuje réwniez Rada Europejska, ktéra na
posiedzeniu 12 grudnia 1992 roku stwierdzila, ze zasada ta ,gwarantuje poszanowanie
narodowej tozsamo$ci panstw czlonkowskich i stoi na strazy ich uprawnien. Celem jej
jest zapewnienie tego, aby w panstwach nalezacych do Unii Europejskiej decyzje podej-

mowane byly na szczeblu jak najblizszym obywatelowi™.

4. DOBRO WSPOLNE LUDZKOSCI

Wspoélne dobro kazdej, w tym i wiekszej spotecznosci ponadnarodowej, zasadza sie
na wartosci osoby ludzkiej i wynika z jej relacji do innych. Zwigzek cztowieka z wlasnym
narodem jest szansg warto$ciowego sposobu bycia tegoz cztowieka w szerszej, ponadna-
rodowej wspolnocie. Naréd bowiem jest jednym z waznych sposob6w ,,zakorzenienia”
osoby we wlasnej kulturze, nie izoluje jej, lecz pozwala na bezpieczne i owocne trwa-
nie z innymi. Zasadniczy wniosek dotyczacy dobra wspélnego ludzkoéci mozna wigc
ujaé¢ w stowa: narodowa réznorodnos¢ jest bogactwem ludzkosci, a bogactwo kultury
ogoélnoludzkiej zasadza si¢ na bogactwie kultur, ktére w owa jedno$¢ ludzkosci wnosza
poszczegdlne kultury narodowe. Prawde o tej relacji wyrazit Jan Pawel II, wypowiadajac
3 czerwca 1997 roku stowa o naturalnej jednosci Europy: ,,jest bowiem historia Europy
wielkg rzeka, do ktdrej wpadaja rozliczne doptywy i strumienie, a réznorodno$¢ tworza-
cych ja tradycji i kultur jest jej wielkim bogactwem” W innym miejscu tego przeméwienia
papiez stwierdzil, ze nie mozna budowa¢ wspodlnoty narodéw, ,,odcinajac si¢ od tych
korzeni, z ktérych wyrosty narody i kultury Europy i od wielkiego bogactwa kultury
duchowej minionych wiekéw”.

Papiez widzi potrzebe podjecia pracy nad uséwiadomieniem ludziom dobra wspol-
nego ludzkosci. Inspiracjg do dziatan na rzecz integracji jest kryzys kultury, ktérego
zrédla - w przypadku kultury europejskiej, zdaniem Jana Pawla II - sa w ,,zniszczeniu
czy wyblaknieciu wspdlnych wartosci ideowych oraz powszechnych zasad etycznych

¢ Dokumenty Wspélnot Europejskich, oprac. A. Przyborowska-Klimczak, E. Skrzydlo-Tefelska, Lublin
1994, s. 317.

7 Por. A. Dylus, Idea subsydiarnosci a integracja Europy, [w:] Europa. Fundamenty jednosci, red. A. Dylus,
Warszawa 1998, s. 97-112.

% Jan Pawel II, Homilia z okazji tysigcznej rocznicy $mierci $wigtego Wojciecha, Gniezno 3 VI 1997, [w:]
Jan Pawet II w Polsce. Homilie i przemdéwienia, Krakéw 1997, s. 78-80. Por. H. Skorowski, Wolnos¢, integracja,
solidarno$¢ w nauczaniu spotecznym Jana Pawla II, Warszawa 2002, s. 150-187.
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i religijnych”, przy jednoczesnym zdezaktualizowaniu si¢ nowozytnych laickich ide-
ologii®.

Szczegdlne zagrozenie dobra wspdlnego ludzkosci ma swe Zrédto w wykorzystywaniu
przez niektore kraje, silniej rozwiniete, swej potegi w celu dominacji nad innymi pan-
stwami. Rodzi to lek przed kontaktami z innymi narodami i burzy harmoni¢ wspdlnoty
migdzynarodowej. Dominacja ta moze przybrac¢ r6zna postaé. W dziedzinie handlu wiaze
sie czesto z dewaluacjg pojecia wymiany.

Wszystkie zobowigzania miedzynarodowe jako sposéb obrony dobra wspdlnego
ludzko$ci w obliczu globalizacji nabierajg szczeg6lnej sity. Globalizacja dokonywana
z korzyscia dla ,kapitalu”, a ze szkodg dla pracujacych, wykorzystywana dla narzuce-
nia pracujgcym ,,sztywnych plac” i zwiekszenia swych zyskow, bytaby atakiem na dobro
wspolne. To miedzy innymi dlatego z takim niepokojem wielu katolickich spoleczni-
kéw odnotowuje powstawanie miedzynarodowych korporacji - ,,republik globalnych’,
ideologiczny atak na ,panistwa narodowe” czy poglebianie si¢ gorszacych nieréwnosci
spotecznych®.

W imie dobra wspolnego ludzkosci Jan Pawet IT w rozwazaniu przed modlitwa Aniot
Panski 8 lipca 2001 roku powiedzial: ,, Dlatego mieszkancy krajéw bogatszych i technicz-
nie wyzej rozwinietych, $wiadomi, ze Bég — Stwérca i Ojciec — pragnie, aby ludzkos¢
stata sie jedng rodzing, musza umie¢ wstucha¢ si¢ w wolanie licznych na $wiecie ludow
ubogich, domagajacych sie jedynie tego, co im sie stusznie nalezy”™*.

W integracji wspolczesnego §wiata mozna wyrdznic poszczegdlne obszary tego proce-
su: informacyjny, techniczny, ekonomiczny, ekologiczny. Niektorzy wnioskuja nawet, ze
zachodzi potrzeba integracji w zakresie ideologii, cywilizacji i aksjologii, co budzi stusz-
ny sprzeciw wielu $rodowisk. Francis Fukuyama, zwolennik ideologicznej globalizacji,
w erze postindustrialnej - w odrdéznieniu od poprzednich epok: rolniczej i przemysto-
wej — widzi ,koniec ludzkiej historii”. Za najbardziej stabilny, wzorcowy i uniwersalny
we wspdlczesnym $wiecie uznaje ustréj demokratyczno-liberalny, ktéry jednak prowadzi
do zaniku tradycyjnych etyk, spoistosci rodziny i nowych dysproporcji ekonomiczno-
-spolecznych*.

Nie doceniajac podstawowej roli warto$ci cywilizacyjno-kulturowych, moralnych
i religijnych w Zyciu czlowieka i catych spotecznosci, traci si¢ narzedzie do diagnozy
i oceny takich wspolczesnych zjawisk jak dynamiczne odrodzenie islamu, eksplozja de-
mograficzna w krajach muzulmanskich czy renesans uczu¢ patriotycznych. Techniczna
westernizacja wielu krajow, np. arabskich, wspotistnieje w nich z narastajacym nacjona-
lizmem i ekspansja religijng. Liberalny kapitalizm jest areligijny, a cywilizacja islamu jest

**  Por. Jan Pawet II, Przemdwienie do uczestnikéw konferencji Kryzys Zachodu i postannictwo duchowe

Europy, Rzym 12 XI 1981; Homilia, Wloclawek 7 VI 1991, 6; Chrzescijatistwo a integracja europejska, oprac.
J. Sweeney, J. van Gerwen, przekl. J. Pawlikowska-Gannon, Krakéw 1997; Europa. Drogi integracji, red. A. Dy-
lus, Warszawa 1999.

0 Por. A. Wielomski, W obronie patistwa narodowego, ,Emaus” 2 (2002) 40, s. 5; F Memches, Do globalnej
wioski jeszcze daleko, ,Emaus” 2 (2002) 40, s. 4; M. A. Krapiec, Osoba i naréd wobec globalizmu, ,Czlowiek
w Kulturze” (2002) 14, s. 5-16; K. Trebski, Republiki globalne, ;Wprost” (2002) 16, s. 42-46; D. Cohen, Bogac-
two Swiata, ubéstwo narodéw, przekt. Z. Wolinska, Krakéw 2000, s. 43-46.

' TJan Pawel II, Przed spotkaniem w Genui. Rozwazanie przed modlitwg ,Aniot Panski” 8 lipca 2001 r.,
»LOsservatore Romano” wyd. pol. (2001) 9, s. 12.

2 Por. E Fukuyama, Koniec historii, dz. cyt.; . Fukuyama, Wielki Wstrzgs. Natura ludzka a odbudowa
porzgdku spotecznego, przet. H. Komorowska, K. Dorosz, Warszawa 2000, s. 13n.
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powiazana z zarliwa religijnoscig i nie marginalizuje naturalnych spotecznosci rodziny
i narodu. Sprowadzanie procesu integracji tylko do techniki i ekonomii i niedocenianie
roli czynnika kulturowo-religijnego prowadzi do zderzenia cywilizacji i ostrych konflik-
tow na réznym poziomie®.

Stad dla obrony dobra wspdlnego ludzkosci niezbedne jest uwzglednienie w analizie
proceséw integracyjnych aspektu etycznego. Wskazuje on na respektowanie takich war-
toéci, jak: godnos¢ i prawa czlowieka, sprawiedliwos¢, solidarno$é, zyczliwo$é, unikanie
przemocy, pokdj miedzy ludzmi i narodami*. Etyka wykracza poza pragmatyczne kal-
kulacje, skupiajac uwage na wartosciach i normach uniwersalnych.

5. ROZwWOy SWIATA

W refleksji nad procesem integracji i globalizacji bardzo czesto pojawia sie termin ,,roz-
woj”. Koncepcja rozwoju $wiata wypracowana przez katolicka nauke spoteczng jest istot-
nym punktem odniesienia w ocenie przechodzacych przez $wiat proceséw globalnych.

W dokumentach spolecznego nauczania Koéciola termin ,,rozwo¢j” zostal przyjety
w czasie I wojny $wiatowej. Pierwszy raz byt on uzyty przez Piusa XII w oredziu wy-
gloszonym na Boze Narodzenie 24 grudnia 1941 roku, niepodejmujacym jednak jego
analizy. Papiez stwierdzil, Ze male panstwa majg prawo ,do opieki nad ich rozwojem
ekonomicznym” (sviluppo economico). Bardzo wazng dla rozwazan nad rozwojem jest en-
cyklika Mater et Magistra (15.05.1961), ktéra troske o rozwoj czyni centralnym punktem
odnowienia perspektywy widzenia §wiata. Jan XXIII powraca do zagadnienia rozwoju
na miesigc przed swojg $§miercia, w encyklice Pacem in terris (11.04.1963). Wita on jako
znaki czasu potréjny postep, ktory polega m.in. na wzniesieniu na wyzszy stopienl warstw
robotniczych (nr 40), kobiety (nr 41) i ludnosci kolonii.

W konstytucji Gaudium et spes II Sobor Watykanski cale zycie ekonomiczne i spotecz-
ne omawia w aspekcie rozwoju. Podnosi genialne zdobycze cztowieka i glosi, ze s3 one
zgodne z planem dziela stworzenia, podkresla tez odpowiedzialnos$¢ chrzescijan za postep
(nr 34). Uzasadnia réwniez ideal inicjatywy, maksymalnego wspotdziatania ludzi i zasade
pomocy gospodarczej. Sprzeciwia si¢ natomiast abstrakcyjnej technokracji.

Jeszcze dobitniej podkreslit wage problemu rozwoju $wiata Pawel V1, ogtaszajac ency-
klike Populorum progressio i poswiecajac ja gtéwnie krajom bedacym dopiero na drodze
rozwoju. W ten sposéb problematyka rozwoju $wiata weszla na stale do jezyka katolic-
kiego nauczania spolecznego.

Istotna dla samowiedzy poszczegdlnych jednostek i spoteczenstw jest $wiadomos$é
historii. Ta sama zasada dotyczy spolecznosci ogdlnoludzkiej. Historia bowiem otwiera
nam najrozleglejsza perspektywe ludzkosci, zbiera wartosci tradycji, wskazuje tym sa-
mym miare terazniejszo$ci.

* Por. S. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy ksztalt tadu $wiatowego, przekt. H. Jankowska, War-

szawa 1998, s. 258-266.

“  Por. M. Michalik, Globalizacja etyki - wyzwanie czy paradoks, ;Wspdlnotowos¢ i Postawa Uniwersa-
listyczna” (2000-2001) 2, s. 32-48; Dalaj Lama, Etyka na nowe tysigclecie, przet. A. Koziel, Warszawa 2000;
L. Swidler, Toward a universal declaration of a global ethic, ,Dialogue and Humanism” (1994) 4, s. 15n.
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Celowos¢ rozwoju wedlug nauki chrzeécijanskiej wyznacza czlowiek. Louis-Joseph Le-
bret jest autorem sformulowania, ktére nastepnie podata encyklika Populorum progressio:
~Wiecej mieé, zeby pelniej by¢” (nr 6). Przemdéwienie Pawta VI z 7 stycznia 1965 roku
wyjasnia te stowa w sposdb nastepujacy: ,Wiecej jest wart czlowiek z racji tego, czym jest,
niz ze wzgledu na to, co posiada’”

W skali stosunkéw miedzynarodowych istniejg dwie koncepcje rozwoju:

1. anglosaska, ktdra polega na obliczaniu potrzeb, podawaniu projektéw, fagodzeniu
istniejacej sytuacji dostepnymi srodkami materialnymi;

2. facinska - rozwaza projekt rozwoju calego czlowieka, implikuje wolno$¢ wraz z jej
dynamizmem i wszystkimi mozliwo$ciami. Rozwdj w tej koncepcji jest ,,procesem
dazacym do przemiany kazdego cztowieka tak, by sie stal odpowiedzialny za swoj
pelny rozwdj w spotecznosci, ktéra by sama byta twérca swego stawania sie” (sym-
pozjum w Louvain, listopad 1968)*.

W nauczaniu spotecznym Koéciota wyraznie dominuje koncepcja facinska. Rozwoj
w ujeciu chrzedcijanskim oznacza rozwdj catej osoby. Méwiac o rozwoju ludzkosci,
nie mozna ograniczac si¢ jedynie do sfery materialnej, do ekonomicznego i przemy-
stowego postepu w $wiecie. Praca przedsiewzieta na rzecz integralnego rozwoju jest
w pewnym sensie autentycznym sposobem ewangelizacji, realizacja milosci, ktorej
nauczal Chrystus*.

Przy tak pojetym rozwoju préby sekularyzacji Zycia spolecznego sa wymierzone prze-
ciw prawidlowemu rozwojowi $wiata. Podobnie oceniane sg niektére aspekty procesu
globalizacji, zwlaszcza uderzajace w zalozenia antropologii chrzescijanskiej*.

Wielokrotnie w nauczaniu spotecznym Pawla VI i Jana Pawta IT powraca wezwanie do
integralnego rozwoju cztowieka. W Solicitudo rei socialis, opublikowanej w 20 rocznice
Populorum progressio, Jan Pawel II méwi o postepie w sposéb pesymistyczny. Laczy ter-
min ,,rozwdj” ze wszystkimi wymiarami zycia spotecznego, w odréznieniu od ,,postepu’,
ktory czesto oznacza jedynie waskie, jednoaspektowe wysitki ludzi. W plaszczyznie oso-
bowej rozwoj zaktada $wiadomos¢ uprawnien i obowiazkéw spoczywajacych na jedno-
stce wzgledem wielkich spotecznosci. Za pozytywne wskazniki rozwoju $wiata papiez
uznaje wzrost poczucia godnosci czlowieka, wzrost solidarno$ci miedzyludzkiej i podej-
mowanie wysitkow na rzecz poszanowania zycia.

Kosciét wzywa ludzi dobrej woli do skorzystania z szansy, jaka niesie z sobg globa-
lizacja. Jedng z nich jest pojawienie si¢ mozliwosci gloszenia zbawczej prawdy Chry-
stusa calej rodzinie ludzkiej. Satelitarna transmisja uroczystosci religijnych, pozytywny
potencjal internetu czy korzystanie z innych mozliwosci elektronicznych przekaznikéw
umozliwiajg docieranie do odbiorcow na calej ziemi*®. Na szerszg réwniez skale moze by¢
gloszona nauka Kosciota o pokoju, wolanie o redukcje wydatkéw na zbrojenia, o umorze-

* R. Laurentin, Rozwdj a zbawienie, przet. Z. Wlodkowa, Warszawa 1972, s. 202-206.

6 J. Schiitte, Ewangelizacja i rozwdj w Swietle teologii soborowej i posoborowej, [w:] Ewangelizacja, dialog
i rozwdj: wybrane dokumenty Migdzynarodowej Konferencji Teologicznej, pod red. M. Dhavamony, przel.
J. Marzecki, Warszawa 1986, s. 351-354.

¥ Por. Jan Pawet II, Wobec wyzwati globalizacji. Do cztonkéw Akademii Papieskich, 8 XI 2001 r., ,LOsse-
rvatore Romano” wyd. pol. 3 (2002) 241, s. 44-45.

*  Por. Jan Pawet II, Rozglaszajcie to na dachach: ,Ewangelia w epoce globalnej komunikacji”. Oredzie na
XXXV Swiatowy Dziei Srodkéw Spotecznego Przekazu, 24 12001, ,,Zeszyty Dziennikarskie” (2001) 1, s. 5-7;
Z. Romek, Globalizacja - wezwanie do aktywnosci, ,Emaus” 3 (2002) 41, s. 8.
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nie dtugéw panistw Trzeciego Swiata, o rewizje priorytetow i wartosci, na ktérych opieraja
sie obecnie decyzje gospodarcze i polityczne®.

Kierunek rozwoju $wiata jest nieznany, jak kazda przyszto$¢, lecz w coraz wigkszym
stopniu ludzko$¢ uswiadamia sobie, jak bardzo duzo zalezy od niej samej, od solidarno-
$ci miedzy narodami i panstwami, od wzajemnego szacunku i rozumnego dazenia do
roZwWoju.
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