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Abstract

Keywords

St. Vincent de Paul - the formator of diocesan clergy for the good of the com-
munity. This essay intends to highlight a specific trait of St. Vincent as the clergy
formator. This characteristic is often downplayed and unnoticed, for Vincent is
primarily known throughout history as the founder of charity works and is gene-
rally invoked as the patron of the poor. I draw exclusively on Spanish sources and
my intention is to present Vincent as a man fully plunged in the work of clergy
reform that bore fruit not only for the church in France in the 17th century but for
many generations of priests in many parts of the world where the missionaries of
st. Vincent still toil in the clergy formation today.

Sw. Wincenty & Paulo odkryl w sobie powolanie do ewangelizacji biednych, ale
uswiadamial sobie tez potrzebe powaznej pracy nad duchowoscig duchowien-
stwa, by w ten sposob dalo odpowiedZ na swoje powolanie i wspdtpracowato
przy odnowie Ko$ciola Bozego. W niniejszym artykule chce przedstawi¢ kolejny
szkic o Wincentym a Paulo jako formatorze duchowienstwa, co zwykle pozostaje
w cieniu, gdyz $w. Wincenty wszedl wczesniej do historii jako wielki organizator
i realizator dziela mitosierdzia we Francji w XVII wieku oraz jako patron ubogich.
Korzystatem wylacznie z hiszpanskich zrédel i chce przedstawi¢ swigtego jako
czlowieka zaangazowanego w dzielo reformy duchowienstwa, ktéra miata wptyw
nie tylko na Kosciét w XVII-wiecznej Francji, ale takze na wiele pokolen ksiezy
w Europie, az do dzi$, na calym $wiecie, gdzie misjonarze §w. Wincentego poswie-
cajg si¢ pracy budowania kleru diecezjalnego.
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Wincenty a Paulo urodzit si¢ w 1581 roku w rodzinie rolnika w Pouy w poblizu Dax
w poludniowo-zachodniej Francji. Chcac uciec przed bieda, jak wielu innych w tym
czasie postanowit zosta¢ ksiedzem. Swiecenia kaptaniskie przyjat jako dziewietnastolatek
w Perigueux' w 1600 roku. Po okresie bezskutecznego poszukiwania miejsca na parafii
pod koniec roku 1608 lub na poczatku 1609 przybyl do Paryza?, w ktérym zostal az do
swojej $mierci 27 wrzesnia 1660°. Jego zycie do pewnego momentu bedzie nierozerwal-
nie zwigzane z zyciem wie$niakow, a pdzniej rzemies§lnikéw w miastach, ktorzy cierpia
ogromna biede materialng z powodu podzialu spoteczenistwa na klasy i wielkiego wpltywu
drobnego mieszczanstwa. Francuskie spoleczenstwo XVI i XVII wieku dzielifo si¢ na
kilka warstw spolecznych: szlachte, mieszczan, wyzsze i nizsze duchowienstwo, biednych
robotnikéw w miastach, chlopow, zebrakéw i tulajacych si¢ bezdomnych*.

Jako ksigdz Wincenty a Paulo nalezal do nizszej warstwy duchowienstwa, ale reformu-
jac stan ksiezy i dokonujac jego formacji, poruszal si¢ pomiedzy przedstawicielami wyz-
szej warstwy kleru oraz byt w stalym kontakcie z biskupami i kardynatami. Jego pierwsze
lata w Paryzu (1613-1617) sa zwigzane ze szlachecka rodzing De Gondi’, dzigki ktdrej
odkryt $wiat biedy ludu wiejskiego, zostal mianowany na kapelana krélewskich galer®,
a Zgromadzenie Misji moglo rozpoczaé dziatalnos¢ dzigki szczodrej pomocy tej rodziny’.

W zwigzku z tym, ze opisywanie poszczegdlnych warstw spolecznych nie jest celem
tego artykulu, przedstawie tu tylko wyniki badan historykéw ze Zgromadzenia Misji
dotyczace duchowienstwa we Francji XVII wieku.

1. DUCHOWIENSTWO

W kwestii mianowania arcybiskupow, biskupow i waznych dostojnikéw Koscidt podle-
gal krolowi, ktory prosit papieza o potwierdzenie kandydatury najpdzniej w ciagu szesciu
miesiecy od jej przedstawienia. Jesli papiez kandydata nie zatwierdzit, krél w ciagu kolej-
nych trzech miesi¢cy proponowat kolejnego kandydata. Aby unika¢ wybierania nieodpo-
wiednich kandydatéw i mianowac¢ tylko odpowiednich, powstala interesujaca instytucja
nazywana Radg Sumienia, ktéra pomagata krélowi dokona¢ wyboru. Wincenty a Paulo
byt jej czlonkiem w latach 1643% i 1652°.

' P. Coste CM, San Vicente de Paiil, Obras Completas, I-XI, Salamanca 1972-1986. Chodzi o dzielo zbio-
rowe zredagowane przez Pedra Coste, opublikowane w Paryzu 1925 roku. Na potrzeby artykutu korzystalem
z hiszpanskiego tlumaczenia opublikowanego w latach 1972-1986, a w przypisach bede uzywal skrétu SVP,
tom i strona, w tym wypadku SVP, X, s. 14.

% J. Corera CM, San Vicente de Paiil, formador, ,Vincentiana” 1984, r. 28, s. 667.

* SVP X,s.232.

* J. M. Ibafiez CM, Entorno historico-politico en tiempo de Vicente de Paiil, ,Vincentiana” 1984, r. 28,
s. 314-332.

> J. Corera CM, Vida del sefior Vicente de Paiil, Salamanca 1988, s. 28-33.

¢ SVP, X, s. 59.

7 SVP, X, 5. 237-241. Chodzi o tekst umowy pomiedzy rodzing de Gondi a Wincentym a Paulo, w ktérym
zostaly zawarte warunki, na jakich umowa obowigzuje. Wincenty zobowiazuje si¢ do dziatalno$ci misyjnej
na terenie majatku de Gondi, a rodzina de Gondi zobowigzuje si¢ co roku wspiera¢ dzieto kwota 40 tysiecy
eskudow.

8 SVRILs. 337.

® SVR1V,s. 455.
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Krél wymagal od mianowanych biskupéw przysiegi wiernosci, a panstwo domagato
sie, by dokladali si¢ do krélewskiej kasy. Konkordat udzielat krolowi prawa do dyspono-
wania majatkiem koscielnym. Duchowienstwo cieszylo si¢ wielkim wplywem na spote-
czenistwo w XVII wieku, a majatki Ko$ciota i zakondw stanowily jedna trzecig bogactwa
narodowego. Nawet prawnicy nazywali duchowienstwo ,,pierwszym stanem” narodu'.

W celu lepszego zrozumienia dzieta reformy duchowienstwa wprowadzamy takze po-
dzial na wyzszych i nizszych klerykéw. Nalezy tez uwzgledni¢ podzial pomiedzy klerem
w miescie i na wsi, bo ich styl zycia i wplyw na spoteczenstwo byly rézne.

2. WYZSZE DUCHOWIENSTWO

Wyzsze duchowienstwo, czyli arcybiskupi, biskupi, opaci i zakonnicy, to osoby wylacz-
nie pochodzenia szlacheckiego lub mieszczanskiego. Zyli z renty szlacheckiej i z ziemi, ktd-
ra przynalezala ich funkeji. Do tego trzeba jeszcze doliczy¢ koscielne beneficjum, ktérym
byta dziesigcina. Nowa warstwa spoleczenstwa — drobne mieszczanstwo - starala sie zdo-
by¢ przez swoich synéw miejsce w licznych miejskich kanoniach, ktére z reguty byly bar-
dzo bogate. Ja pisze José Maria Ibafiez, ,na poczatku wieku wiekszo$¢ biskupdw stanowili
mezowie wojny, dyplomaci, kupcy, ktérzy w ogéle nie byli zainteresowani dziatalnoscig
duszpasterska. Niektorzy byli zupelnie niegodni tego, by prowadzi¢ swoje diecezje, i zupel-
nie nie znali znaczenia gléwnych prawd wiary i sensu Ewangelii”''. Wyzsze duchowienstwo
stanowilo panstwo w panstwie i miato wielka sile polityczng oraz prestiz spoleczny.

3. NIZSZE DUCHOWIENSTWO

Parafia stanowila podstawowa komorke Kosciota. Na jej czele stat proboszcz, ktéry po
wstapieniu na urzad cieszyt sie stabilng pozycja. Uzyskiwal dochody z postugi kaptan-
skiej: za msze intencyjne, chrzty, sluby, pogrzeby. Wiejskie parafie mialy tez swoja ziemie,
ktéra réwniez stanowita zrédto przychodéw. Proboszczowie miejscy i wiejscy mieli sto-
sunkowo dobre zabezpieczenie materialne — w przeciwienstwie do wiekszosci chtopow
na wsi i robotnikéw w miastach. Proboszczowie tytularni, czyli ksieza odpowiedzialni za
parafie, w wigkszosci przypadkéw w niej nie mieszkali, a czesto nawet nie wiedzieli, gdzie
sie znajduje, po prostu zastepowat ich jaki$ kleryk. W innych przypadkach proboszczom
pomagali klerycy, ktorzy byli od nich zupelnie zalezni, zle oplacani i nieréwnomiernie
rozmieszczani. Wiekszos¢ z nich musiata pracowac¢ fizycznie, czesto kazali sobie placié za
sakramenty i z duzym prawdopodobienstwem czesto nie potrafili wyjasni¢ parafianom
prawd wiary. Istnieli tez ksieza, ktdrzy nie mieli Zadnego beneficjum, nie powierzono im
zadnej postugi duszpasterskiej i czesto nie mogli nawet spowiada¢. Takich ksiezy nazy-

wano ,,habitualnymi™'2

10 J. M. Ibanez CM, Entorno histérico-social en tiempo de Vicente de Paiil, ,Vincentiana” 1984, r. 28, s. 334.
' J. M. Ibanez CM, Vicente de Pauil y los pobres de su tiempo, Salamanca 1977, s. 42.
12 ]. Delumeau CM, Misiones al pueblo en el siglo XVII, , Anales” 96 (1988), nr 10, s. 668-670.
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Parafie — przede wszystkim na wsiach — byly kierowane przez ksiezy, ktérych motywy wstapie-
nia do stanu duchownego mialy charakter ekonomiczny, ich aspiracje byly wylacznie ludzkie,
z niewielkim, w wielu przypadkach zerowym zapleczem intelektualnym. Niekt6rzy nie potrafili
ani czyta¢, ani pisaé. Inni nie znali formuly rozgrzeszenia. A ich moralny profil si¢ z tym zga-
dzal. Alkoholizm® i seksualna rozwigztos¢ byly pomigdzy nimi powszechne. Oczywiscie - po-
mimo tego zatosnego stanu w przypadku wielu — na wsi istnialy tez mate grupy ksiezy, ktorzy
byli wyksztalceni i doskonale przygotowani do odpowiedniego wykonywania swoich zadan.
Dlatego dzieto reformy duchowienstwa musialo zmierza¢ w kierunku ksztalcenia i wychowa-
nia, by godnie i kompetentnie moglo wypelnia¢ swoje kaptanskie obowigzki. Duchowienistwo
na poczatku XVII wieku stanowito dwa procent wszystkich obywateli Francji®.

4. WINCENTY JAKO FORMATOR DUCHOWIENST WA

Wincenty a Paulo jest tworcg idei reformy kleru. Sobér Trydencki ustanowit, ze nalezy
poswieca¢ uwage odnowieniu duchowienstwa, ale parlament francuski odmowit przyjecia
tego zarzadzenia i zalecenia'®. 7 lipca 1615 roku, czyli ponad 50 lat po zakoniczeniu Soboru
Trydenckiego, sejm francuskiego duchowienstwa przyjat rezolucje o przyjeciu i wprowadze-
niu w zycie soborowych dekretéw. Jednak wymagalo to wielu staran i czasu, zanim zaczgto
te ustalenia stosowa¢ w praktyce. W dziele tym uczestniczylo wielu, jak piszemy ponizej,
miedzy innymi: Pierre de Berulle, Karol Condren, Adriano Bourdoise, Juan Jaime Olier,
Andrés Duval i Wincenty a Paulo"”. Wincenty a Paulo nigdy nie miat probleméw z przy-
jeciem zatozenia o potrzebie reformy duchowienstwa, ale jego sposdb dziatania polegal na
oczekiwaniu na znak, by nie wyprzedza¢ Opatrznosci i nie odmawia¢ wspdlpracy z nig'®.

W 1626 roku Wincenty a Paulo i jego pierwsi towarzysze po$wigcaja si¢ jednej czyn-
nosci: prowadza misje wérdd ludu. To samo mozemy powiedzie¢ o trzech lub czterech
latach istnienia Zgromadzenia Misji". Od 1628 roku reforma i wy$wigcanie ksiezy beda
kolejnym polem dziatalno$ci misyjnej, gdyz Wincenty bardzo szybko zrozumial wielka
potrzebe formowania takze dobrych ksiezy, by zachowa¢ dobre owoce misji wérod ludu.
Jak potwierdza Alfonso Tamayo, w momencie kiedy ludzie pracowali w polu i nie odby-
waly sie katechezy dla poszczegolnych stanéw, Wincenty poswiecal czas na formowanie
ksiezy®, a jego pierwszy biograf Luis Abelly przedstawia formowanie kleru jako jeden
z celéw misji ludowych?, co préobowali realizowa¢ misjonarze w ramach swojej dzialal-
nosci, a o czym dowiadujemy si¢ z listow, ktdre przesytali Wincentemu do Paryza*.

'3 SVP, VIII, s. 135.

4 J. M. Ibafiez CM, Vicente de Paiil y los pobres de su tempo, dz. cyt., s. 42-43.

> J. M. Ibanez CM, Entorno histérico-social en tiempo de Vicente de Paiil, dz. cyt., s. 335-336, thum. wlasne.

' R. Chalimeau CM. La obra de San Vicente en el contexto de la Reforma y Contrarreforma francesas, [w:]
Vicente de Paiil, Inspiracién permanente, ed. J. M. Lopez Maside CM, Salamanca 1982, s. 63.

7" L. Nuovo CM, Seminarios, [w:] M. Pérez Flores CM et al., Diccionario de espiritualidad vicenciana,
Salamanca 1995, s. 563-564.

'8 J. Corera CM, Vida del seior Vicente de Paiil, dz. cyt., s. 69-70.

1 P. Coste CM, El sefior Vicente, El gran santo del gran siglo, I-1I1, Salamanca 1990-1992, t. III, s. 21-23.

2 A. Tamayo, San Vicente y las misiones, ,,Anales” 91 (1983), nr 2, s. 141.

21 L. Abelly, Vida del venerable Siervo de Dios, Vicente de Pauil, dz. cyt., t. I, roz. 1, s. 253.

2 SVP,V,s.167; VI, 5. 301; VII, s. 175.
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Powdd jest prosty: na misjach ksi¢eza Zgromadzenia Misji rozpalali ogien, ktory plonal,
dopoki przebywali na miejscu. Wzmacniali gorliwych, nawracali grzesznikéw. Ale kto
bedzie si¢ po$wiecal utrzymywaniu tego ognia, kiedy misjonarze odejda? Bez gorliwego
pasterza, wyksztalconego i Zyjacego szlachetnie, z czasem po owocach misji nie zostalby
nawet $lad. Misje pokazaly Wincentemu nie tylko bijaca w oczy biedg i brak wiedzy reli-
gijnej ludu, ale takze godng pozalowania sytuacje kleru. Uswiadomily mu, Ze bez reformy
i formowania duchowienstwa dziatalno$¢ misyjna jest bez sensu.

Formowanie duchowienstwa przez Wincentego bylo jak reakcja tanicuchowa - realiza-
cja jednego dziela wymaga rozpoczecia kolejnego: rozpoczal rekolekeje dla kandydatow
na ksiezy, co umozliwilo szybkie ksztaltowanie duchowe przed otrzymaniem $wigcen
kaplanskich. Potem zorganizowal wtorkowe konferencje jako sposob nieprzerwanego
ksztattowania ksiezy w Paryzu. Zauwazal tez potrzebe po$wiecania czasu na seminaria, by
wstepna formacja zapewni¢ dobre przygotowanie do postugi kaptanskiej. Jego dzieto jako
duchowa formacja ksiezy osiagneto szczyt w ciggtym ksztattowaniu w trakcie rekolekeji
i wyktadow. Podczas stopniowego studiowania poszczegélnych dziet mozna zauwazy¢
wzajemne nawiazania miedzy nimi.

5. REKOLEKCJE DLA KANDYDATOW NA KSIEZY

Imie Wincentego faczy si¢ z wprowadzeniem reformy w kosciele za posrednictwem
przeksztalcania kleru, ktdre rozpoczeto sie od rekolekeji dla kandydatéw na ksiezy. Mtodzi
klerycy z powodu spolecznej demoralizacji — wynikajacej z wojen w XVI wieku - a takze
dzieki organizacji formacji ksiezy przychodzili z ulicy przed oltarze. Oczywiscie, przynosili
tez zwyczaje ze $wiata, ktory juz nie jest chrzeécijanski. Z nim powoli wyginalby takze duch
kaptanski. Dzielo rekolekeji dla kandydatéw na ksiezy jest jednym ze srodkéw ,wprowadza-
nia” tego ducha do tych, ktérzy chcieli by¢ ksigzmi. Mozemy je nazwa¢ ,,szybka formacja”

5.1. POCZATKI

Wincenty juz od jakiego$ czasu myslal o seminariach, ale potrzebowat znaku od
Opatrznosci. Ten otrzymal w 1628 w roku, a Luis Abelly méwi o tym, ze znak dal mu
Bog za posrednictwem Augustina Potiera, biskupa w Beauvais, na ktdérego terenie misjo-
narze Wincentego a Paulo prowadzili dziatalno$¢ misyjna. Biskup narzekal na zlg sytuacje
ksiezy w swojej diecezji i obydwaj zgodzili si¢ co do tego, ze nalezy rozpocza¢ od kandy-
datéw na ksiezy i dba¢ o ich przygotowanie. Uzgodnili tez, ze dobrze by bylo odseparo-
wa¢é kandydatéw na kilka dni od $§wiata w siedzibie biskupa, nauczaé o rzeczach, ktore
musza dobrze pozna¢, i o czynno$ciach, ktére muszg praktykowaé. W tym Wincenty
zobaczyl znak i rozpoczatl dzielo®. Wincenty wybrat tematy, wyjasnit Dekalog i zaprosit
profesoréw z Sorbony na kolejne wyklady i ¢wiczenia z liturgii. Wszyscy wyspowiadali
sie u Wincentego a Paulo*.

» L. Abelly, Vida del venerable Siervo de Dios, Vicente de Paiil, dz. cyt., t. I, roz. 25, s. 125-126.
*A. Redier CM, Vicente de Paiil, todo un cardcter, Salamanca 1977, s. 118-119.
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5.2. ROZWIJANIE DZIEELA

Biskup Potier byl dzielem zachwycony, wigc namoéwil kolegdéw biskupdw, by w swoich
diecezjach takze wprowadzili te prosta i efektywna praktyke. Jan Franciszek de Gondi,
arcybiskup Paryza, byl jednym z pierwszych, ktérzy wystuchali rad biskupa z Beauvais
iw 1631 roku ogtosit dekret, w ktérym ci, ktdrzy chcg przyjac $wiecenia, muszg przyby¢
do domu misjonarzy $w. Wincentego, aby odpowiednio si¢ przygotowaé do przyjecia
stuzby w Kosciele. Od tego roku wszyscy ksieza w Paryzu przeszli formacje Wincentego
a Paulo. Arcybiskup powierzyl Zgromadzeniu Misji nie tylko ksztalcenie, spowiadanie
i pouczanie ludzi na wsi, ale takze zobowigzanie, ze ksi¢za Zgromadzenia Misji przyj-
ma — w celu zachowania dzieta misji - wszystkich kandydatéw do kaplanstwa, by ksi¢za
pos$wiecali im 15 dni przed $wieceniem?®.

W bulli zatwierdzajacej Urbana VIII (12.01.1632) napisane jest, Ze ,,formacja ducho-
wienstwa nalezy do podstawowych celéw Zgromadzenia Misji”*’.

5.3. ZADANIE WINCENTEGO A PAuULO

Na poczatku odbywalo sie sze$¢ spotkan rocznie. Ale przez dwa tygodnie trzeba bylo
zapewni¢ nocleg, wyzywienie i méwic do setki uczestnikow. Wincenty byl dusza catego
przedsiewziecia. On okreslal, co sie bedzie robito przed, w trakcie i po rekolekcjach®. Mu-
sial zapewni¢ finansowanie tego dziela, ktére miato by¢ ,,gratis”, kupi¢ meble, przygoto-
waé dom. A takze wybraé wykladowcow. Zwracal si¢ do ksiezy z konferencji wtorkowych
lub do biskupéw, ktérzy pochodzili z tej spolecznoéci®. Jedyne, czego od nich wymagal,
to aby mowili w prosty sposob™.

Z biegiem czasu wybieral przede wszystkim misjonarzy®, takze tych mlodych, ktérzy
okazali si¢ odpowiednio zdolni i wyksztalceni do prowadzenia konferencji dla kandyda-
tow do stanu duchownego?®>. Wincenty byl glowa i duszg calego dziela, ale wlaczal w nie
tez pozostalych cztonkow srodowiska, takze tych, ktérzy nie uczestniczyli bezposrednio
w formacji. Pokora, modlitwa, dobry przyktad i uwazne wykonywanie obrzedow litur-
gicznych to $rodki, w ktérych mogli uczestniczy¢ wszyscy, czyli tez bracia zakonni. W ten
sposob buduje si¢ swiadomo$¢ wspolnotows istotnosci i wyjatkowosci tego dzieta, co be-
dzie stanowi¢ gwarancje jego przetrwania®. Wincenty dbat takze o takie detale jak sposob
przyjmowania kandydatow przy ich przybyciu, odprowadzanie do pokoju, sposob nawia-
zywania kontaktu z nimi oraz sposob postepowania wobec nich*’. Prosil ich, by dzieto
wykonywali bez pobocznych zamiardw, czyli zeby rekolekcjoniéci nie przychodzili do

» P. Coste CM, El sefior Vicente, El gran santo del gran siglo, dz. cyt., t. I, roz. 13, s. 173.

% SVP, X, s. 298; caly dokument SVP, X, s. 295-299.

7 SVP, X, s. 307-308; caly dokument SVP, X, s. 303-320.

# SVP, X, s. 181-182; mamy do dyspozycji oryginal piéra Wincentego, ktory zachowal si¢ w Archiwum
Zgromadzenia Misji.

¥ P. Coste CM, El sefior Vicente, El gran santo del gran siglo, dz. cyt., t. II, roz. 29, s. 201-203.

3 L. Abelly, Vida del venerable Siervo de Dios, Vicente de Pauil, dz. cyt., t. I, roz. 2, s. 371.

3 SVP I, s. 239.

2 SVPRIIL s. 2355 1V, s. 116.

¥ J. M. Roman CM, San Vicente de Paiil, 1, Biografia, Madrid 1982, s. 372-373; SVP, XI, s. 207; X1, s. 72.

* SVP, XI, s. 79-82.
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domu Zgromadzenia Misji, by sta¢ si¢ jego cztonkami, ale aby dobrze sie przygotowa¢ do
pelnienia stuzby, ktora bedzie im powierzona®.

5.4. OWOCE

Wincenty szybko zobaczyt owoce tego dzieta. Wielu ksiezy nie tylko pragnelo pro-
wadzi¢ uporzadkowane zycie — pelne poboznosci i chrzescijanskiej mitosci — ale takze
wspieralo powstanie nowego, bardzo waznego dzieta: konferencji wtorkowych. Wiele
diecezji we Francji przyjeto ten system formacji, dofaczyt tez Rzym. Rekolekcje w roku
1659 zostaly ogloszone przez papieza Aleksandra VII za obowigzkowe.

Wincenty byt oczywiscie realista. Te krotkie rekolekeje nie byty wystarczajace do so-
lidnego i moralnego ksztaltowania. Czym jest dziesie¢ lub pig¢tnascie dni na przywdzia-
nie szaty modlitewnej. Przy czym celem tych rekolekcji nie byto wytacznie pomaganie
w rozpoznawaniu powolania¥, cho¢ jak pisze Pierre Coste, z czasem Wincenty zaczal
kta$¢ nacisk takze na ten aspekt®. Godna podziwu jest kreatywno$¢, ktora §w. Wincenty
potrafil odpowiedzie¢ na potrzeby swoich czaséw. Wymyslit tatwo przyswajalne i ela-
styczne narzedzie, za pomocg ktdrego osiagnal swoj cel. Ale nie pozostal tylko przy tym,
tylko czekal na kolejne znaki Opatrznosci, na pokazanie mu dalszej drogi, jak pracowa¢
nad dzielem wyswiecania i formacji duchowienstwa. Drugim krokiem bylo konferencje
wtorkowe.

6. KONFERENCJE WTORKOWE

Chociaz rekolekeje dla kandydatéw na ksiezy odniosly wielki sukces, Wincenty uswia-
domit sobie, ze bez kontynuowania ciagtej formacji dzielo to przyniesie stabe owoce.
Dlatego pytal: Jak kontynuowac¢ to dzielo, by zapewni¢ jego trwalos¢? Jak utrzymac ogien,
ktéry zostat rozpalony ogromnym marzeniem o godnym zyciu w stanie duchownym; co
zrobi¢, by nie zgast? Wincenty znalazl narzedzie w dziele konferencji wtorkowych.

6.1. PoczATKI

Idea, by ksi¢za spotykali si¢ w ramach ustawicznej formacji, pochodzi od ksiedza,
ktérego imienia nie znamy. Zaproponowal, by rozpoczaé¢ dzieto, ktére utrzymywatoby
taske $wiecen kaptanskich i ktére pobudzatoby do zycia w zgodzie ze $wigto$cig powo-
tania®. Jak méwi Abelly, ksiezom, ktorzy zostali $wiezo wyswieceni i wezesniej odbywali
u niego rekolekcje, Wincenty proponowal, by prowadzili ludowa dziatalno$¢ misyjna

¥ SVP, XI, s. 80.

% J. M. Roman CM, San Vicente de Pauil, 1, Biografia, dz. cyt., s. 652.
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u ciesli wéréd murarzy, ktérzy pracowali przy budowie kos$ciola klasztornego Zakonu
Nawiedzenia Naj$wietszej Marii Panny w Paryzu®. Misje te odniosty wielki sukces, a kie-
dy Wincenty zobaczyt zapal i gorliwos¢ podczas kazan i nauk, zdecydowat sie zaprosi¢
kazdego z osobna do domu $w. Lazarza i uméwil si¢ z nimi spotkanie na 22 lipca 1633*.
Oni zaproszenie przyjeli i uzgodnili, ze beda spotykac si¢ co poniedziatek o drugiej po po-
tudniu®. Ksi¢za podczas pierwszego spotkania méwili o duchu koscielnym, o powodach
posiadania go, o tym, czym on jest, jak go uzyska¢, zachowa¢ i rosng¢ w nim*. Poniewaz
nie zachowat si¢ Zaden dokument ani Zadna notatka z konferencji wtorkowych, jedynie
z listoéw napisanych przez $w. Wincentego oraz z zyciorysu spisanego przez Abellyego
mozemy wnioskowa¢ o tym, co bylo tematem spotkan. Wincenty méwitl o szlachetno-
$ci powolania duchowego, potem wskazal nieszczescia ksiezy, ktorzy porzucaja swoja
pierwotna gorliwo$¢ i nasigkaja duchem $wiata. Zachecat ich, by sami poszukiwali §rod-
koéw, ktére pomoga im pozosta¢ wiernymi duchowi wiasnego powotania*. Uzgadniali
szczegOly dzialania konferencji i umoéwili sig, ze beda spotykac sie we wtorki w opactwie
$w. Lazarza. Stad nazwa: konferencje wtorkowe®.

Ustalili, ze jako minimum zachowaja: pobudki o tej samej godzinie, medytacje, odpra-
wianie mszy, refleksyjne czytanie Nowego Testamentu, czastkowe i wieczorne rachunki
sumienia, czytanie literatury duchowej, uczestnictwo w corocznych rekolekcjach, coty-
godniowe konferencje u §w. Lazarza, na ktorych beda si¢ zajmowa¢ wylacznie tematami
duchowymi dotyczacymi obowigzkéw, dziatalnosci i stuzby dobrego ksiedza. Na prze-
myslenie tego Wincenty dat im miesiagc*®. W Paryzu dzielo spotkato sie z szerokim od-
zewem, ale byli tez tacy, ktérzy podchodzili do niego z dystansem. Ojciec nuncjusz Alan
de Solminihac, biskup w Cahors, zabronil nawet i§¢ na spotkanie w ramach konferencji
wtorkowych?.

6.2. ZADANIE WINCENTEGO A PAuLO

Dzieto to uzupetnia dzielo poprzednie. Nie chodzito o to, by co wtorek stucha¢ Win-
centego a Paulo. Wszyscy byli protagonistami tych konferencji i poswiecali si¢ tematowi,
ktéry uzgodnili na poprzednim spotkaniu pod kierunkiem Wincentego lub kogo$, komu
powierzyt prowadzenie spotkania®.

Wedtug Abellyego regula stal sie sposoéb wypowiadania w duchu rodzinnym - prosto
iz pokora. Wincenty byl tego przykladem. Jego sposdb méwienia byl prosty i bez ozdob-
nikéw, ale z drugiej strony rozpalajacy i zajmujacy. Nie mial w zwyczaju nic dodawac,
wylacznie niezbedne minimum do tego, co juz kto$ powiedzial. Zakazano prowadze-
nia pieknych wykladéw dla pokazania wlasnej erudycji i uczonosci, ,ale poszukiwano
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wylacznie bozej Czci i Chwaly, postepu duchowego pozostalych i wlasnego potepienia
i zhanbienia™.

Wincenty - wierny pokorze - powiedzial, ze nie wymyglil, ale tylko wprawil w ruch
dzielo, ktérego chcial Bog. Wiedzial, ze w Paryzu ksieza spotykaja si¢, by rozmawiaé
o kwestiach doktrynalnych, ale méwil, ze nie zna takich $rodowisk, w ktérych by dysku-
towano o ,,dzialaniach wlasnych ich stanu™®. Wincenty nie uwazal tego dziela za swoje
osobiste i prywatne, ale za dzielo catego Zgromadzenia Misji*'.

6.3. OWOCE

Az do jego $mierci w konferencjach wtorkowych uczestniczylto okoto 250 ksiezy, spo-
$réd ktorych 22 zostalo biskupami®®. Tradycja ta byla kontynuowana u $w. Lazarza do
1792 roku, kiedy to opactwo zostalo napadnigte i spalone™.

Najbardziej znani ksigza stolicy przyjecie na konferencje wtorkowe uwazali za zaszczyt. Sto-
warzyszenie ksiezy umozliwilo powstanie kolejnych podobnych stowarzyszen - zatozonych
w innych diecezjach®, a krol wybierat kandydatéw na biskupow wiasnie z tych srodowisk™.

Cztonkowie konferencji wtorkowych nie tylko schodzili si¢ w domu $w. Lazarza, ale
tez prowadzili misje. W ten sposob wspolpracowali ze Zgromadzeniem Misji i z wielkim
sukcesem prowadzili dzialalno§¢ misyjna w szpitalach i dzielnicach Paryza®. Duch misyj-
nego apostolstwa Wincentego przenidst sie na ksiezy z konferencji wtorkowych w miej-
sca, gdzie misjonarze Zgromadzenia Misyjnego zgodnie z prawem nie mogli dziata¢”. Jak
moéwi Abelly, ksieza z konferencji wtorkowych prowadzili dziatalno$¢ misyjng w Paryzu
w szpitalach Quinze Vingts, de Petites Maisons, szpitalu dla galernikéw, w la Tournelle
i dawali pocieche dla ducha biednym chorym w Hoétel-Dieu w Paryzu®™.

Najwieksze dziefa, ktore realizowali ksieza z konferencji wtorkowych, to misje na dwo-
rze krélewskim w San Germain en Laye w styczniu i lutym 1638 roku®. Kolejne misje
prowadzili na przedmiesciach Paryza w Saint-Germain w 1641 roku. Przedmiescia te
byty niestawna enklawg nie tylko w Paryzu, ale w calej Francji — stanowily schronienie
dla wolnomyslicieli, ateistow i najnizszych warstw spoleczenstwa®.

Pewne jest, ze dzielo konferencji wtorkowych bylo staraniem, prawdziwym i skutecz-
nym narzedziem w dziele reformy kleru we Francji, wptywalo na kolejne kraje, przede
wszystkim Wtochy. Byto $rodkiem do pokonania ztych nawykdéw i niemoralnego stylu
zycia ksiezy, stabo wyksztatconych, Zyjacych w konkubinatach itd. Wincenty jednak po-
szukiwal kolejnego $rodka i znalazl go w dziele seminaridw.
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7. SEMINARIA DUCHOWNE

W czasach Wincentego a Paulo do seminariéw wstepowali synowie mieszczan, w wielu
przypadkach bez powotania, tylko po to, by wypelni¢ wole rodzicéw. Synowie biednych
rodzicéw nie mieli szans w czasach, gdy nikt nie badal, czy maja predyspozycje do sta-
nu duchownego. Jak méwi Abelly, takze prowadzeniem seminariéw nie zajmowaly si¢
osoby do tego odpowiednie, tylko ci, ,,ktérzy potrafili lepiej rozgrywa¢ intrygi. W tym
byto widag, ze $wiete zamierzenia Soboru byty defraudowane, a Kosciét we Francji zostat
pozbawiony pomocy, ktéra mdgl z nich mie¢”'. Dlatego Wincenty zastanawia si¢ nad
stworzeniem seminarium dla tych, ktérzy chca zosta¢ kaptanami, majg powotanie i po-
chodzg z biednych rodzin. Wszystko w ramach idei podstawowej Zgromadzenia Misji:
ewangelizacji biednych.

Chociaz konferencje wtorkowe byly kontynuacja dzieta rekolekcji dla kandydatéw do
stanu duchownego, szybko okazalo sig, ze cel i droga do niego wymagaly, by ksztaltowa-
nie duchowe i do stuzby trwalo dluzej i bylo bardziej poglebione. Nalezalto przygotowa¢
tych, ktérzy mieli powotanie do stuzenia Kosciotowi, za pomoca wiedzy oraz pobozno$ci.

To, co przynosi formacja w seminarium, to nie tylko wiedza z zakresu teologii, ale
takze pogtebienie zycia w spoleczenstwie, ochrona przed niebezpieczenstwami $wiata
i formowanie w praktyce praktyk chrzescijanskich oraz naboznych nawykéw pod okiem
madrych ksiezy, potrafigcych odréznié ksigze dusze od tych, ktdre nie powinny wchodzi¢
do prezbiterium.

Whioski i zalecenia Soboru Trydenckiego nie zostaty od razu wprowadzone w zycie.
Wincenty a Paulo, ktdry je znal, zrozumial, ze dzieto seminariéw jest bardzo waznym
czynnikiem katolickiej reformy. Kandydaci na ksiezy poglebiali swoja wiedz¢ na uniwer-
sytetach albo w kolegiach, gdzie formowano z nich ,powaznych i madrych” mezczyzn,
ale zyli z pozostatymi studentami, ktorzy prowadzili swobodny styl Zycia, wigc brakowalo
ksztalcenia w kierunku ,,Bozych mezow”®.

Dzieta rekolekeji dla kandydatéw do stanu duchownego oraz konferencji wtorkowych
byty konsekwencja czytania znakéw Opatrznosci przez pryzmat wiary. Ale czy mozemy
powiedzie¢ to samo o dziele seminariow? Czy mozemy przypisa¢é Wincentemu utwo-
rzenie pierwszych seminaridw we Francji? Jaka role w tym procesie odgrywal Wincenty
a Paulo i jakie modele proponowal?

Zanim udzielimy odpowiedzi na te pytania, pokazemy, jakg formacje Wincenty pro-
ponowal mlodym klerykom w seminarium, powinni$my tez w tym miejscu opisaé, jak
Opatrzno$¢ prowadzita go do stworzenia dzieta seminariow.

7.1. POCZATKI
Wincenty juz podczas swojej dzialalnoéci w parafii w Clichy (1612-1613) stworzyt

mala szkole klerykéw®. Jego doswiadczenia z niewyksztatconymi i niemoralnymi ksiez-
mi, z ktérymi spotykat si¢ na misjach, przynosily coraz wigcej problemodw.
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Kiedy w roku 1632 Zgromadzenie Misji przenioslo si¢ z kolegium Bons-Enfants do
opactwa $w. Lazarza, Wincenty zastanawiat sie, czy nie bylby w stanie lepiej wykorzy-
sta¢ pustych budynkéw, na przykiad na zatozenie w nich seminarium, czyli stworzenie
szkoty dla dzieci, ktére mogltyby zosta¢ ksiezmi. Udalo sie¢ to zrealizowaé w 1636 roku.
Abelly pisze o tym: ,,Mlodzi klerycy uczyli si¢ tam czytac i pisa¢, ksztaltowano w nich
dobre nawyki, aby uzyskali umiejetnosci i stali si¢ godni stanu, do ktorego aspirowali”,
ale Wincenty musial uzna¢, ze ,,owoce seminariéw dla mlodych klerykéw beda mizerne
lub zadne, z powodu diugiego czasu, ktéry uplynie od wstgpienia do seminarium do
osiggniecia wieku $wiecen™®.

Wynik tych dzialan byt staby, a Wincenty szukat przyczyn tego niepowodzenia. Szybko
doszedt do wniosku, ze dzieci, ktdre sg przyjmowane do seminarium w mlodym wieku,
nie potrafia jeszcze wykorzysta¢ formacji, ktora probuje sie im przekaza¢. Powiedzial:
~Wystepuje powazna roznica pomiedzy przyjmowaniem dwudziestolatkow, dwudzie-
stopieciolatkow i trzydziestolatkow. W Bons-Enfants mamy ich dwudziestu dwoch, ale
posrdd nich tylko trzech lub czterech bedzie mogto kontynuowad, ale jest mata nadzieja,
ze wytrwaja pomimo naszych staran”®.

Wierny swojej zasadzie, by nigdy nie wyprzedza¢ zamiaréw Opatrznosci, zawsze cze-
kat na jakikolwiek znak, ktory moglby uwazaé za wyraz woli Boga. Dwa zdarzenia wresz-
cie mu jg objawity. Pierwszym byto posrednictwo biskupa genewskiego, a drugim prosba
kardynata Richelieu.

Justo Guierin, biskup Genewy, byt bardzo zadowolony z postugi misjonarzy w swojej
diecezji® i dlatego zdecydowal, ze powierzy im formacj¢ kleru i utworzy w Annecy se-
minarium. Jako pierwszy zostal tam wystany Luis Lebreton, ktéremu Wincenty 3 lutego
1641 przestat kilka rad. Zalecal, by nie umieszczal w jednym domu dzieci i seminarzy-
stow, ktdrzy juz majq za sobg egzaminy z nauk humanistycznych®. Seminarium zostato
otwarte w pazdzierniku 1641 roku pod kierownictwem ksiezy Zgromadzenia Misji i bylo
jesli nie pierwszym, to na pewno jednym z pierwszych seminariow wyzszych we Francji®®.

Wincenty oczekiwal jednak wyrazniejszego znaku od Opatrznosci, by wiedzial, co
ma robi¢ w Paryzu. Raz kardynal Richelieu zapytal Wincentego, w jaki sposéb zapewni¢
formacje¢ wyksztalconego, kompetentnego i jednocze$nie cnotliwego duchowienstwa.
Wincenty mu opowiedzial, jak to opisal Abelly, ,,ze po rekolekcjach dla kandydatéw do
stanu duchownego i konferencjach duchowych dla ksiezy, ktore odbywaly sie w wiekszo-
$ci miast, wydaje mu sie, ze brakuje juz tylko stworzenia seminariéw w diecezjach, nie
dla mlodych klerykéw, co przynosi bardzo pdzne i niepewne owoce, ale raczej dla tych,
ktérzy juz wstapili lub zamierzajg niedlugo wstapi¢ na droge do przyjecia swiecen, by ich
przez rok lub dwa ¢wiczy¢ w praktykach, modlitwie, $wietej postudze, w ceremoniach,
$piewie, udzielaniu sakrament6w, katechezie, kazaniach i pozostatych wlasnych czynno-
$ciach ksiezy, a takze w rozréznianiu spraw zwigzanych z sumieniem i innych istotnych
zagadnieniach teologii”®.
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Kardynal przekonal Wincentego, by rozpoczat dzieto i dal mu na poczatek tysiagc
eskudow”. W lutym 1642 roku Wincenty wraz z pierwszymi seminarzystami otworzyl
w Bons-Enfants seminarium wyzsze i nizsze”'. Seminarzysci mieszkali oddzielnie od
miodszych uczniéw, mieli inny plan dnia i innych nauczycieli. W 1645 roku Wincenty
przenidst seminarzystéw studiujacych nauki humanistyczne oraz tych z nizszego semina-
rium na dziatke blisko $w. Lazarza i nazwat dom ,,Sw. Karol” po éw. Karolu Bormeuszu,
aby kolegium Bons-Enfants przeksztalci¢ na wyzsze seminarium w pelnym znaczeniu
tego stowa”.

Praktycznie réwnolegle otwieral seminaria w Annecy (1641) i w Bons-Enfants (1642)
w celu umozliwienia tym, ktérzy chca zostac ksiezmi, takiej samej formacji, jaka pro-
ponowal podczas rekolekcji dla kandydatéw do stanu duchownego, ale dluzszej, czyli
solidniejszej i trwalszej. Wincenty wyslal swoich wspolbraci do Annecy, by prowadzili
seminarium, a on sam pos$wigcal czas seminariom w Bons-Enfants i u §w. Karola™.

7.2. SEMINARIA I MISJE: DWA CELE ZGROMADZENIA MIsj1

Wincenty jasno widzial, ze Bég powoluje go do tego dziela, ale byt tez $wiadom, ze
musi je realizowa¢ w ten sposob, by nie zaniedba¢ dzieta misyjnego. Do Bernarda Co-
doinga napisal: ,Sobor Trydencki zaleca to dzieto, a my powierzyliémy si¢ Bogu, by mu
stuzy¢ wszedzie, gdzie tylko jest to mozliwe™™.

Doszedt do tego, ze dzielo seminariéw jest najlepszym sposobem do zreformowania
kleru”, cho¢ zawsze laczy si¢ z dzialalnoscig misyjna. Do tego samego ksiedza pisal, ze
w zupelnosci si¢ z nim zgadza, iz nalezy dziata¢ w seminariach, by dopetni¢ dzieto mi-
syjne’®. Wspolbratu Ferminowi Getowi w 1659 roku pisat: ,,Jesli ksieza sg dobrzy, ludzie
tez beda tacy, nawet heretycy sie nawr6cg™”.

Kluczows ide¢ Wincenta dotyczaca seminariéw mozemy znalez¢ w liScie z 1654 roku
do Franciszka Fourniera, ksiedza Zgromadzenia Misji, ktéry pracowat w Agene: ,,Praca
nad formacjg dobrych proboszczéw i dobrych ksiezy, ktdrzy pdzniej p6jda nauczaé ludzi
na wsi i zacheca¢ ich do prowadzenia dobrego Zycia, oznacza niebezpos$rednig prace nad
zbawieniem biednego ludu na wsi. Przynajmniej taki mamy zamiar i nadziej¢””®.

Od 1648 roku seminaria i misje to dwa podstawowe dziela Zgromadzenia Misji”.
Wincenty miat taki zapal do tego dziela, ze niektérym wspétbraciom, ktérzy nie chcieli
pracowal w seminariach, moéwil, ze przyrzeczenie pracy przez cale zZycie nad zbawieniem
biednych ludzi na wsi nie stoi w konflikcie z pracg w seminariach. Wedlug niego wielkim
oklamywaniem siebie bylaby nieche¢ do ksztaltowania dobrych ksiezy, ,,bo nie ma nic
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lepszego niz dobry ksigdz, ktéremu Pan daje wladze¢ nad wlasnym cialem, moc odpusz-
czania grzechow itp. Méj Boze! Jako to moc! Jaka godno$¢! To nas zobowiazuje do tego,
by stuzy¢ temu $wigtemu i szlachetnemu stanowi™®.

7.3. MODELE SEMINARIOW W PARYZU

Wraz z otwarciem seminarium w Bons-Enfants Olier otworzyl seminarium w pary-
skiej parafii §w. Sulpicjusza, a opat Bourdoise juz kilka lat wczesniej otworzyt seminarium
parafialne $w. Mikotaja. Po co Wincenty do tych juz utworzonych instytucji dofaczyt
kolejne seminarium? Postaramy sie¢ to wyjasnic.

7.3.1. Seminarium - kolegium Oliera

W 1611 roku Pierre de Bérulle utworzyt w Paryzu oratorium i postawil przed nim gtow-
ny cel — ,,dbanie o0 wzorowos¢ stanu duchownego, podleglos¢ biskupom w §wietej postudze,
pos$wiecanie si¢ formacji klerykow i ksztattowanie ich wiedzy”®'. W kolegiach nauczano
teologii. W 1616 roku prowadzono juz w Paryzu dwa seminaria. Nastepca Bérullego na
urzedzie zarzadcy oratorium ojciec Condren powierzyl dzieto seminariéw Juanowi Santia-
go Olierowi, ktdry byt uczestnikiem konferencji wtorkowych®. W 1642 roku Olier przyjal
opieke pastoralng w parafii $w. Sulpicjusza w Paryzu i oddzielit si¢ od oratorium. Utworzyt
oratorium $w. Sulpicjusza. Zaczal propagowaé model seminariéw polaczonych z parafig,
ale pozniej obrdcil sie w strone innego modelu: seminarium-kolegium, gdzie gtéwny na-
cisk kfadziono na wiadomosci, ale nie przygotowywano do praktycznej postugi®.

7.3.2. Seminarium - parafia opata Adriana Bourdoise

Bourdoise byt tak zniesmaczony zwyczajami i stylem bycia kleru swoich czaséw, ze po-
$wiecil cale zycie formacji cnotliwego duchowienstwa. Jego wizja polegata na organizacji
spolecznosci ksiezy w parafiach, by zapewni¢ opieke pastoralng nad wiernymi. Wszystko
zalezne od proboszcza. W 1612 roku utworzyt z dziesiecioma ksiezmi stowarzyszenie,
przed ktérym staly trzy cele: ksztalci¢ si¢ we wlasnych obowigzkach stanu kaptanskiego,
dba¢ o zdobienia w $wiatyniach i poprawnie wykonywa¢ postuge. W 1618 roku jego
spoteczno$¢ przyjeta miodych klerykéw, w celu ich formacji. Potem przeniesli sie do
domu niedaleko kosciota $w. Mikotaja du Chardonnet. Seminarium w 1631 roku zostato
zatwierdzone przez arcybiskupa paryskiego, a rok pdézniej uznane przez krola®.

Wincenty ocenia ich formacje w ten sposob:

Doswiadczenie nam pokazuje, ze odpowiednie jest, bySmy tam, gdzie jest seminarium,
mieli parafie, by seminarzysci mogli w niej ¢wiczy¢ i lepiej rozumie(, jak dziala parafia, nie

8 SVP, XI, s. 391.

81 P. Coste CM, El sefior Vicente, El gran santo del gran siglo, dz. cyt., t. I, rozdz. 13, s. 172.
8 SVP, XI, s. 577.

8 SVP X, s.227,1V,s. 182.

8 P. Coste CM, El sefior Vicente, El gran santo del gran siglo, dz. cyt., t. I, rozdz. 13, s. 172.
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tylko w teorii, ale przede wszystkim w praktyce. Dobry przyklad tego widzimy u $w. Mi-
kotaja de Chardonnet, skad wychodza ksi¢za dobrze przygotowani do stuzenia w para-
fiach, bo wczesniej juz to przeéwiczyli [...] Istnieje duza réznica pomigdzy spekulowaniem
a praktyka®.

18 wrzesnia 1660 roku Wincenty w swoim dzienniku zaznaczyl uwagi i poréwnania
dotyczace formacji u $w. Mikotaja i u $w. Sulpicjusza.

U $w. Mikolaja nie po$wigcajg czasu na wysokie rozwazania, ale raczej idg w kierunku pra-
cy w winnicy. [...] Dlatego kfada nacisk na: 1) zawsze poswiecac si¢ ¢wiczeniom; 2) by¢
pokornym, zamiata¢, zmywac naczynia, zmywa¢ podloge itd. [...] W tym ich powinni$my
nasladowact. [...] Nigdy nie uczyli scholastyki, ale wylacznie teologii moralnej i praktyki®.

Mozemy wiec powiedzie¢, ze Wincenty bardziej skfania sie ku modelowi §w. Mikolaja
niz ku modelowi $w. Sulpicjusza. Cwiczenie sie w dyskusjach i wysokie studia same w so-
bie tylko minimalnie, jesli w ogéle, przystuza si¢ do ksztaltowania dobrych proboszczow.
Wedtug Wincentego celem seminarium jest w blizej nieokres§lonym czasie®” przekaza¢d
tym, ktorzy aspirujg do stanu duchownego, formacje w trzech aspektach: intelektualnym,
moralnym i zawodowym. Ten cel osiaga si¢ przez zdobycie wiadomosci, cnoty i doswiad-
czen praktycznych®.

Najlepszym sposobem dobrego formowania seminarzystow nie sg wyklady i pisanie
notatek, bo ksigzek jest w tym czasie do$¢, ale powtarzanie materiatu, dopoki nie zo-
stanie zrozumiany i przyswojony. ,,Jesli bedzie sie to robi¢ wiele razy, zapamigtaja to na
zawsze”¥. Metode te mozemy nazwaé metoda katechetyczna.

7.4. OWOCE

Jak podsumowat José Méria Roman w publikacji Zywot sw. Wincentego @ Paulo, idea
Wincentego wyzszego seminarium, jesli tak mozemy nazwac twor, ktéry wtedy powstat,
stanowita kontynuacje i rozwoj dziela rekolekcji dla kandydatéw do stanu duchownego.
Seminaria z XVII wieku mozemy nazwac¢ ,,seminariami kandydatéw do $wiecer”. Cho¢
rekolekeje przed $wigceniami przynosily owoce, to dziesie¢ czy dwanascie dni to za malo,
by uksztaltowa¢ kandydatow tak, jak tego potrzebuja. Zgodnie z ideg Wincentego a Paulo
niektorzy biskupi zaczeli przedluzaé okres przygotowania do $wiecen najpierw do jed-
nego lub dwdch miesigcy, potem do szesciu. Pézniej czas ten dwukrotnie si¢ wydtuzyl
iistotnym stal si¢ pobyt w seminarium przed przyjeciem do diakonatu, a drugi raz przed
$wieceniami kaptanskimi. Wreszcie okres przygotowania trwal dwa lub trzy lata. Taki
byt ogdlny schemat™.

8 SVP, VII, s. 220.

8 SVP, X, s.227-228.

8 SVPIIL, s. 222.

8 L. Mezzadri CM, San Vicente de Paiil y la religiosidad popular, dz. cyt., s. 107-109.
8 SVP I, s. 179.

% J. M. Roman CM, San Vicente de Paiil, 1, Biografia, dz. cyt., s. 378-379.
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Wincenty zaznacza, ze formacja musi by¢ przygotowaniem do praktycznego zycia.
Mawial, ze ksieza majg by¢ ksztalceni nie tylko ,w wiedzy, by ja posiada¢, ale tez w dzia-
taniach, by je praktykowac™'. Ksigdz, ktory wyjdzie z seminarium, ma potrafi¢ odprawi¢
msze, glosi¢ kazanie, wykonywa¢ wszelkie postugi, ktére do niego naleza, by jego praca
dla zbawienia duszy byta efektywna®>

Wincenty, uwazajac seminarium ze szkole kaptanstwa, nie chciat nikogo z niej zwal-
nia¢, cho¢by seminarzyséci wydawali sie nie wiem jak wyksztalceni i pobozni.

8. REKOLEKCJE DLA KSIEZY

Jednoczesnie z rekolekcjami dla kandydatéw na ksiezy, konferencjami wtorkowymi
i seminariami w 1635% roku Wincenty dotaczyl kolejny sposdb na wsparcie reformy kleru
w swoich czasach: rekolekcje dla ksiezy w domu $w. Lazarza. Te dziatania integrowaly
przede wszystkim przypadkowych klerykéw przyjmowanych codziennie u $w. Lazarza.
Wincenty rozmyslal nad zorganizowaniem wspdlnych rekolekeji dla ksigzy, by co roku
mogli odnawia¢ sie¢ w duchu, ktérego zdobyli w innym z jego dziel. To byta forma reno-
wacji przyjetej formacji i byta przeznaczona do tego, aby owoce mogly by¢ trwate.

8.1. PoczATKI

Od samego poczatku dom $w. Lazarza stuzyl jako centrum rekolekcyjne dla réznych
grup®. Wielu przychodzilo po to, by mie¢ pozytek z rekolekeji, ktore im zalecano. Juz
przed rokiem 1635 w opactwie $§w. Lazarza zaczeto przyjmowac osoby, ktore chcialy
uczestniczy¢ w rekolekcjach. Pierwszym, ktory z tej mozliwoséci skorzystal, byt Juan Co-
queret, stary przyjaciel Wincentego, czlowiek z otoczenia spowiednika Wincentego Du-
vala i profesor teologii w College de Navarre. Kiedy sam przeszed! ¢wiczenia duchowne,
wystal seminarzystéw z Navarry, aby oni tez skorzystali z tej mozliwosci. Jeden rekolek-
cjonista przyciagnatl kolejnego i dzielo, jak wszystkie pozostale, rozrastato si¢, w czym
Wincenty widziat dzialanie Opatrzno$ci®.

Przyczyna sukcesu byto to, ze misjonarze oferowali te ¢wiczenia za darmo, na koszt
domu; nie zostal w tym celu ustalony zaden fundusz®®. Wiasnie z tego powodu i z powodu
rekolekeji dla kandydatéw do stanu duchownego dom $w. Lazarza zawsze byl zadtuzony
i przepetniony®’.

Jak juz zaznaczyliSmy w czesci o konferencjach wtorkowych, dzieto reformy i for-
macji ksiezy rozpoczeto si¢ z waznymi duchownymi z Paryza w lipcu 1633 roku®. Ci

' SVP, XI, s. 390.

%2 SVP, XI, s. 576.

% L. Abelly, Vida del venerable Siervo de Dios, Vicente de Paiil, dz. cyt., t. I, rozdz. 4, s. 402.
% L. Abelly, Vida del venerable Siervo de Dios, Vicente de Pauil, dz. cyt., t. I1, rozdz. 4, s. 399.
% J. M. Roman CM, San Vicente de Pauil, 1, Biografia, dz. cyt., s. 362.

% SVP, XI, s. 710.

7 L. Abelly, Vida del venerable Siervo de Dios, Vicente de Pauil, dz. cyt., t. I, rozdz. 4, s. 402.
% SVP 1, 5. 253-254.
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zobowigzali si¢, Ze beda przeprowadza¢ rekolekeje co roku i odbeda podczas nich spo-
wiedz generalng z calego zycia. Jesli juz ja odbyli, wystarczylo, by wyspowiadali si¢ od
ostatniego czasu®.

Wincenty zastanawial sie nad mozliwoscia realizacji rekolekeji gtéwnie dla ksiezy — bo
do tej pory uczestniczyli w nich laicy ze wszystkich warstw spofecznych'®. Chciat wpro-
wadzi¢ wspdlne rekolekcje dla ksiezy. Ale idea ta padia z powodu probleméw finanso-
wych i braku zgody arcybiskupa Paryza. Konferencje wtorkowe miaty ograniczony zakres
dzialania, cho¢ z tej instytucji wyszto wielu biskupéw i ksiezy z wysokim poziomem
poboznoscii wiedzy. Ale ci ksi¢za nie stanowili calego duchowienstwa Francji, a nawet sa-
mego Paryza. Dlatego Wincenty chcial jeszcze bardziej rozszerzy¢ zakres formacji kleru.
Jak méwi jego biograf Pedro Coste, ,,to, czego Wincenty nie mogt zrobi¢ w Paryzu, mogt
zrealizowaé w pozostalych prowincjach za posrednictwem swoich uczniow”™ "

8.2. DEFINICJA I CEL

Czym sa dla Wincentego rekolekcje? Na pierwszym miejscu to dzielo Boze. Wincenty
przypisywal rézne dzieta woli Bozej. Tak samo bylo w tym przypadku. Z drugiej strony
twierdzi, ze nie jest to jego dzieto, ale dzieto Zgromadzenia Misji'®

Co rozumial Wincenty pod stowem rekolekcje? Jaki byt ich cel? ,,Pod stowem reko-
lekcje mamy rozumie¢ zrzeczenie sie wszystkich doczesnych zajeé i spraw, by moc sie na
powaznie pos$wieci¢ poznaniu wnetrza, badaniu stanu naszej $wiadomosci, medytacji,
kontemplacji, aby w ten sposob przygotowaé nasza dusze do oczyszczenia z wszystkich
grzechow i wszystkich ztych nawykéw dla poznania Woli Boga. Jak juz ja poznamy, po-
$wiecic¢ sie jej, zjednoczy¢ z nig i w ten sposob i$¢ do przodu, by w koncu osiaggnac¢ oso-
bistg doskonato$¢™ .

Abelly komentuje stowa Wincentego i moéwi, ze celem rekolekgji jest ,,kompletna od-
nowa wewnetrzna czlowieka, oczyszczenie go z grzechdw, wszystkich zlych nawykéw,
niemoralnych sklonnosci, nieposkromionych rzadz oraz pozostatych btedéw i niedosko-
nafosci otwarcie oczu na duszg i jasniejsze poznanie istotnych obowigzkéw swojego stanu,
by mdc je lepiej wykonywa¢é. Uzyskanie cndt, ktére mu przystuguja i wprowadzenie ich
w zycie. A przede wszystkim solidne osadzenie w mitosci, ktéra zjednoczy jego serce
i wszystkie rozmiary duszy z Bogiem™ .

Wincenty swoim misjonarzom przypominal, ze maja poucza¢ tych, ktorzy przychodza
na rekolekcje, ze celem ¢wiczen duchownych jest osiaggniecie doskonalosci: ,,staé si¢ do-
skonatym chrzescijaninem i doskonatym w swoim powofaniu: doskonatym studentem,
jesli kto jest studentem. Doskonalym Zolnierzem, jesli kto jest zolnierzem, doskonatym
sedzig, jesli kto jest me¢zem sprawiedliwos$ci, doskonatym ksiedzem, jakim jest §w. Karol
Boromeusz™'®.
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Wedtug Wincentego jest to dzielo stojace nad innymi dzietami, wigksze niz stworzenie
$wiata, bo chodzi tu o nawré6cenie grzesznika na sprawiedliwego, niemoralnego czlowieka
na doskonatego. Stworzenie §wiata nie jest tak trudne, bo ,,on przeméwil, a wszystko
powstalo” (Ps 33, 9). Nic nie moze si¢ Bogu sprzeciwia¢. Ale po tym dziele wszystko staje
przeciw zamystom Boga: wola grzesznika, jego sklonnosci, jego rzadze, jego pokusze-

nia'®. Chodzi o to, by umarl w nich stary Adam, by przyjeli Jezusa Chrystusa'”.

8.3. ZADANIE WINCENTEGO A PAULO I OWOCE

Dopdéki Wincenty zyt, byt osobiscie dyrektorem rekolekeji. On wybieral tematy, wpro-
wadzal i kierowal rekolekcjonistow podczas medytacji, na wykladach, przy wyborze
literatury duchowej, podczas modlitwy i przy rachunku sumienia. Wedtug swiadkow
Wincenty prezentowal postawe spokoju, milosierdzia, radosci i ustuznosci i osobiscie
zalecal takg postawe swoim wspdtbraciom!®.

Owoce i korzysci formacji kleru Wincent podsumowal w konferencji o dziele reko-
lekeji w ten sposéb:

Niektdre spotecznosci wysylaja do nas tych, ktérzy zamierzaja do nich wstapié, aby lepiej
zbadali swoje powolanie, zanim zostang przyjeci. Inni przybywaja z miejsc oddalonych
dziesie¢, dwadzie$cia czy pie¢dziesigt mil, nie tylko po to, by odnowi¢ i odby¢ spowiedz
generalng, ale takze w celu dokonania zyciowych wyboréw i §rodkéw, jak zbawi¢ dusze.
Widzimy tez wielu proboszczéw i duchownych, przybywajacych ze wszystkich stron, by
wzmocnic si¢ w swoim powolaniu i kontynuowac zycie w kaplanstwie. Przychodza wszyscy
i nie martwig si¢ o to, ze muszg przynie$¢ pieniadze, bo wiedza, ze przyjmiemy ich tez bez
nich'®.

To dzielo w zasadzie zamyka krag formacji kleru diecezjalnego. Coroczne rekolekcje
zostaly wprowadzone dla duchowienstwa jako obowigzkowe. Oczywiscie nie wszyscy
korzystali z tej oferty i mineto wiele czasu, zanim kler we Francji odnowit sie i zaczat zy¢
zgodnie ze swoim powotaniem.

9. RADA SUMIENIA

Ostatni kamyczek do mozaiki formacji kleru znajdziemy w latach czterdziestych
i pierwszej polowie lat pig¢dziesigtych XVII wieku, kiedy Wincenty zostal mianowany na
czlonka Rady Sumienia stuzacej do wybierania i mianowania kandydatéw na biskupow.
We Francji obowigzywal konkordat z 1516 roku, ktéry dawat krolowi decydujacy
glos przy mianowaniu biskup6w i innych wysokich dostojnikéw koscielnych. Krél przy

% SVPXI, s. 78.
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podejmowaniu decyzji - biorac pod uwage najwazniejsze sprawy krolestwa i hierarchie
koscielna - zasiggal opinii instytucji, ktéra nazwano Radg Sumienia. Byla to rada sktada-
jaca sie z kilku 0sdb, ktérych zadaniem byto doradzenie krélowi w sprawach publicznych
zajmujacych jego sumienie oraz przede wszystkim przy rozdzielaniu beneficjow, gtéwnie
biskupstw, co byto w gestii kréla na podstawie konkordatu'"°.

Do tej rady Wincenty a Paulo dostal si¢ na zyczenie krolowej Anny Austriaczki. Krol
Ludwik XIIT w kwietniu 1643 roku, czyli miesigc przed $miercia, poprosil Wincentego,
by mu przekazat liste ksiezy z konferencji wtorkowych, by mogt ich mianowa¢ na bi-
skupéw. Anna Austriaczka po $mierci meza w znacznej mierze powierzyta mianowanie
najlepszego pokolenia biskupow, jakie kiedykolwiek miafa Francja, wiasnie Wincentemu
a Paulo'.

Wincenty wlozyt do tego dzieta cala swoja cnote mitosci do Kosciota i swoje ciagle
zywe pragnienie zreformowania duchowienstwa. Skoro ewangelizacja biednych zdecy-
dowanie wymagata nowego kleru, nalezato tez powola¢ nowy typ biskupéw. On sam
rozumial to w ten sposob, ze jego interwencje w Radzie Sumienia ograniczg si¢ jedynie
do spraw, ktore dotycza duchowienstwa i biednych'*.

9.1. MIANOWANIE WINCENTEGO A PAULO NA CZEONKA RADY SUMIENIA

Wincenty przyjal nominacje do Rady Sumienia z wielkim rozgoryczeniem. Nie byt
odgérnym reformatorem spoleczenstwa i kleru, ale oddolnym ewangelizatorem pomie-
dzy biednymi ludzmi i ksiezmi na wsi. Czul si¢ powolany do ewangelizacji i formacji
»hizszego duchowienstwa’, nie zas formacji lideréw Kosciola we Francji. On, Gaskonczyk
z wiejskiej rodziny chiopskiej, nie rozumial swojego powotania jak Bérulle czy Franci-
szek Salezy, ktorzy byli szlachcicami i inspiratorami duchowoéci. Kiedy dowiedziat sie
o nominacji, chcial uciec z Paryza, ale krdlowa Anna zmusifa go, by przyjal nominacje'".

Wincenty ustuchat jej i byt cztonkiem Rady w latach 1643-1652. Regularnie bywal na
dworze krélewskim, by spowiada¢ krélewskich penitentéw lub uczestniczy¢ w posiedze-
niach Rady. Ale nigdy nie zmienit si¢ w dworzanina'*.

Posiedzeniom Rady Sumienia przewodzit kardynat Mazarini, pierwszy minister kro-
lestwa, i to on decydowal o tym, jak posiedzenia beda sie odbywac i o czym bedzie sie na
nich moéwilo. Rada nie spotykata si¢ regularnie. Mazarini do$¢ czesto korzystat z przerw
pomiedzy posiedzeniami, by mianowa¢ samodzielnie, bez nadzoru Wincentego. Byly to
male intrygi i oszustwa, by zaleznosci polityczne podporzadkowywac osobistym intere-
som i obsadza¢ kluczowe pozycje ludzmi ze swojego otoczenia'.

Wincenty i Mazarini mieli rézne cele, czesto stojace na przeciwleglych biegunach.
Przede wszystkim minister osiggal swoje cele bez zbednego przebierania w $rodkach.
Sprawiedliwo$é¢ i przepisy kanoniczne znaczyly dla niego najwyzej tyle, co pomoc w re-
alizacji planow i zamiaréw. Wincenty znéw uwazal prawo koécielne, a jeszcze bardziej
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zasady moralne za te, ktére powinny mie¢ przewage nad interesem politycznym i w zad-
nym wypadku nie powinny by¢ pomijane. Nie chodzilo wylacznie o niesprawiedliwe
podarunki, ktére rozdawat Mazarini, ale takze mianowania synéw swoich przyjaciét na
biskup6w i opatéw z odpowiednim zabezpieczeniem materialnym, zwlaszcza w okresie
powstania zwanego Frondg. Dlatego Mazarini staral sie izolowa¢ Wincentego od krélowej
i w ten sposob ograniczy¢ jego wplywy, a wreszcie wylaczy¢ z Rady. Ale mu sie to nie
udalo, a krélowa zachowata przychylno$¢ i szacunek do Wincentego''®.

9.2. ZADANIE WINCENTEGO A PAULO

Lata, w ktérych Wincenty byt czlonkiem Rady Sumienia, byly bardzo plodne. Rada
byta ustanowiona przede wszystkim do mianowania dostojnikéw koscielnych, ale zaj-
mowala si¢ tez innymi sprawami dotyczacymi religii: zabranianiem wyzywania i bojow,
kontrola herezji, cenzurowaniem ksiazek i spisow teologicznych'”. Anna Austriaczka
traktowala Rade jako pewien rodzaj ministerstwa do spraw duchowych.

Najbardziej interesujace z punktu widzenia formacji kleru i przysztych pokolen bi-
skupow jest decydujace zadanie Wincentego a Paulo. Opieramy si¢ na tekscie José Marii
Romana w zywocie Wincentego a Paulo, w ktérym jest napisane, ze Wincenty zapro-
ponowal istotne zasady mianowania biskup6w i opatéw: postulowal, by nie propono-
wa¢ jako kandydatow na biskupa tych, ktdrzy przynajmniej od roku nie sg ksiezmi, i nie
mianowac¢ na przetozone zakonéw tych zakonnic, ktdre nie skonczyty dwudziestu trzech
lat i nie uptyneto pig¢ lat od zlozenia przez nie slubow. Wincenty zawsze zestawiat liste
kandydatéw zgodnie z zastugami, umiejetno$ciami, potrzebami, doprowadzat do tego, ze
mianowano odpowiednie osoby i dopiero te przedstawiat krolowe;j''.

Dziafalnos¢ Wincentego w Radzie Sumienia miata wielki wplyw na odnowienie
Koéciota we Francji. Formowat kandydatéw na kaptanéw, poswigcal si¢ konferencjom
wtorkowym, prowadzil rekolekcje i seminaria, mial wielki wplyw na mianowania i przez
dziesig¢ lat zasiadania w Radzie Sumienia udalo mu si¢ doprowadzi¢ do tego, ze jedno
pokolenie nowych i godnych biskupdéw, opatéw, kanonikéw, przeoréw, proboszczéw i ka-
plandw zajeto kluczowe miejsca w hierarchii koscielnej i w ten sposéb szerzyto ducha
reformy. Efekty zmian staly si¢ szybko zauwazalne.

PODSUMOWANIE

Wincenty a Paulo po odkryciu swojego powolania i swojego miejsca w zyciu Ko$ciota
we Francji zabrat si¢ do pracy i stal si¢ nieutrudzonym misjonarzem wsi. Widzac owoce
misji ludowych, odmawial przyjmowania jakiegokolwiek innego dziela, ktére mogtoby
stanowi¢ przeszkode w dzialalnosci misyjnej, cho¢ w jego ideach dwa zadania (misje lu-
dowe i formacja duchowienstwa na wsi) sa nierozigczne. Wydarzenia, ktére miaty miejsce

16 P. Coste CM, El sefior Vicente, El gran santo del gran siglo, dz. cyt., t. 111, roz. 48, s. 65-70.
117 P. Coste CM, El sefior Vicente, El gran santo del gran siglo, dz. cyt., t. 111, roz. 48, s. 71-77.
118 J. M. Roman CM, San Vicente de Paiil, 1, Biografia, dz. cyt., s. 552-553.
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na misjach w latach 1618-1628, doprowadzity go do przekonania, ze nalezy formowa¢
nie tyko lud wierzacy, ale takze ksiezy. Zmiana nawykoéw ksiezy to trudne zadanie, ale aby
zachowa¢ owoce misji, nalezy ksiezy ksztaltowa¢. Formowac¢ kaptanéw bezposrednio na
misjach zaczal nie tylko on, ale takze inni misjonarze, ktérzy zajmowali si¢ dzialalnoscia
misyjna we Francji lub poza jej granicami. Spotkanie z biskupem Beauvais zwrdcilo jego
uwage na potrzebe dobrego wyboru kandydatéw do kaptanstwa, by nie $wigci¢ wszyst-
kich. Dlatego starat si¢ da¢ im czas, aby poznali swoje obowiazki, przygotowac ich do
dzialalnosci pastoralnej i zacheca¢ ich do zycia w zgodzie z przyjetym powotaniem. Od
1628 roku rozpoczal dzielo rekolekcji dla kandydatow na ksiezy, ktore rozszerzylo si¢ nie
tylko w Paryzu, ale takze w wielu innych diecezjach Francji. Nikt nie mdgt zostaé wyswie-
cony bez rekolekcji. Wincenty wiedzial, ze pierwotny zapal moze przygasnaé - aby go
utrzymywac, powotat w 1633 roku do zycia konferencje wtorkowe jako sposéb formacji
ustawicznej. To, co Wincenty a Paulo robil w domu $w. Lazarza w Paryzu, przenosili do
wielu diecezji francuskich jego misjonarze. Najwazniejszym dzielem formacji ducho-
wienstwa sg seminaria. Wiele diecezji mialo nizsze seminaria do wychowywania dzie-
ci i mlodziezy do stanu duchownego, ale owoce tej dzialalnosci byly marne lub zadne.
Wincenty a Paulo najpierw oddzielit formacje w seminarium nizszym dla chlopcéw od
formacji w wyzszym seminarium, w ktérym przygotowywali si¢ ci, ktorzy chcieli przyjaé
$wiecenia. Seminarium nie bylo w tym czasie instytucja, jaka znamy dzis. Byt to osrodek
ksztalcenia, w ktorym przyszli ksieza przygotowywali si¢ w zakresie wiedzy, praktyki
i dziatalno$ci pod okiem profesoréw i duchownych zyjacych zgodnie z zasadami Win-
centego. Opactwo $w. Lazarza stalo sie centrum duchowosci, do ktérego przybywali na
rekolekcje ludzie ze wszystkich warstw spotecznych, przede wszystkim jednak ksieza,
by pod kierownictwem uczniéw Wincentego rozmysla¢ o swoim zyciu. Wincenty jako
czlonek Rady Sumienia mial wielki wplyw na mianowanie biskupéw - wedtug niekto-
rych historykéw dzieki temu Francja uzyskala jedng z najlepszych generacji biskupow.
To dzielo zamyka dziatalno§¢ Wincentego a Paulo na rzecz formacji duchowienstwa.
Mozemy powiedzie¢, ze Wincenty swoja aktywnoscig zmienil twarz Kosciota w XVII
wieku. Swiety, ktéry wszed! do historii jako patron dobroczynnosci, byt jednocze$nie
nieutrudzonym reformatorem Kosciofa za posrednictwem formacji duchowienstwa, od
ktoérego w kazdym momencie zalezy, jak wyglada Kosciol.
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