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Zwiazki pomiedzy spoleczenstwem a religia sg zawite. Zawile i wieloaspektowe sg tak-
ze relacje pomiedzy spofeczenstwem polskim a praktykami religijnymi Polakéw. ,,Spo-
teczenstwa wspolczesne sa w fazie przyspieszonych przemian spoteczno-kulturowych,
ktére nie przebiegaja jednoznacznie. Z jednej strony zaznaczaja si¢ jeszcze silne procesy
instytucjonalizacji i tradycji, powodujace umocnienie si¢ tradycyjnej struktury spolecz-
nej, dzialajagce hamujaco na zmiane spoteczna, przystosowujace mtode pokolenie do
istniejacych wartosci, norm i wzoréw zachowan. Z drugiej strony nasilaja si¢ procesy in-
dywidualizacji, niosace ze sobg cyrkulacje przelotnych rol i statuséw, poczucie silnej am-
biwalencji religijnej i moralnej, niebezpieczenstwo glebokiego rozktadu wartosci, norm
i wiezi miedzy ludZzmi (anomia), ale i szanse wolnego, samodzielnego oraz odpowie-
dzialnego ksztaltowania wlasnego projektu zycia (samosterownos¢). W spoleczenstwie
polskim zachodzi wiele zmian, ktdre budza uznanie, ale i wiele innych, ktére pobudzaja
do krytycznej refleksji. Ogoélna sytuacje spoteczna, moralng i religijng mozna skrétowo
okresli¢ jako przejsciowa, miedzy tradycja i (po)nowoczesnoscia™.

Wybitny lubelski socjolog jest w pelni $wiadom dynamicznosci proceséw zachodza-
cych w polskiej rzeczywistosci. Od wielu lat dokonuje skrupulatnych analiz przemian
zachodzacych w polskiej religijnoéci oraz wstuchuje si¢ w opinie i analizy innych na-
ukowcodw. Wypowiedzi tych naukowcoéw szeroko prezentuje we Wstepie (s. 5-20), co
$wiadczy o wielkiej klasie tak doswiadczonego naukowca, ktéry mogac ogranicza¢ si¢
do licznych wtasnych analiz i godnego najwyzszego uznania co do wartosci i objetosci

! J. Marianski, Przedmowa, [w:] D. Tulowiecki, Bez Boga, Kosciota i zasad? Studium socjologiczne nad
religijnoscig mtodziezy, Krakow 2012, s. 7.



194 ks. Dariusz Tutowiecki

dorobku naukowego — prezentuje spojrzenie pozostalych najwazniejszych socjologéw
religii w Polsce i $§wiecie. We wstepie zapoznaje zatem czytelnika ze spojrzeniem Ca-
sanovy i Taylora na sekularyzacje w Polsce, diagnoza Grabowskiej co do stanu polskiej
religijnosci, zalezno$ciami pomiedzy religijnoécia a kondycja ekonomiczng w ujeciu Bo-
rowik, prognozami powigzan modernizacji ekonomicznej a stanem religijnosci w ujeciu
Jurosa, upodabnianiem sie styléw zycia polskiej mlodziezy (takze w wymiarze religijno-
$ci) do styléw zycia miodziezy europejskiej wedlug Kosely, prognozami sekularyzacji
Jasinskiej-Kani, zmianami zachodzacymi w religijno$ci mlodych Polakéw obserwowa-
nych przez Baniaka. Marianski nie pomija takze wysitku Ko$ciola w Polsce, by procesy
sekularyzacyjne zatrzymac, wrecz przeciwnie — namawia, by zdynamizowac renesans
religijnoci. Juz we Wstepie przypomina wskazania Jana Pawla II skierowane do polskich
wiernych w 1993 roku, a dotyczace nowych wyzwan nowej ewangelizacji rodzacych si¢
w nowych warunkach spoteczno-kulturowych. Po latach wezwanie to powtorza papieze:
Benedykt XV1i Franciszek, ktérych przeméwienia o wielkim potencjale Kosciotfa polskie-
go takze przywoluje lubelski socjolog. Papiez Franciszek interpretuje wspotczesne zmia-
ny zachodzace w spoleczenstwie polskim jako wezwanie do pracy, ktéra dokonywac si¢
moze i powinna w oparciu o dotychczasowy kapitat religijnoéci i nowe inicjatywy (s. 6).

Jako wyzwanie traktuja przejawy sekularyzacji takze polscy biskupi. Zmarly przed kliku
laty arcybiskup Zycinski przestrzega przed ,,biadoleniem”, widzac jako droge wyjécia poszu-
kiwanie kontaktu i dialog z rozszerzajaca sie kategoria ,,bezdomnych umystéw religijnych”
(s. 7). Marianski cytuje waznego dla poszukiwan nowych form pracy w polskim Kosciele
biskupa Dajczaka, ktéry dostrzega nieskuteczno$¢ dotychczasowych form duszpasterzo-
wania i uznaje za niewystarczajace dotychczasowe formy socjalizacji religijnej w rodzinach
i parafiach. Arcybiskup Budzik z Lublina zostaje przywotany przez autora w kontekscie
wyzwan stojacych przed instytucja koscielng w kwestii koniecznosci statego rozpoznawa-
nia zmian spotecznych, na ktére nalezy odpowiadaé duszpastersko. Zaniechanie ze strony
Kosciota lub przyjecie niewlasciwej strategii dzialania przelozy si¢ bowiem na odejécie od
religii, a w najlepszym przypadku na odkoscielnienie religijnosci (s. 7-8).

Badanie spotecznych form religijnosci jest zatem waznym zadaniem nie tylko dla so-
cjologéw religii, ale réwniez — jak mozna wnioskowa¢ na podstawie przytoczonych tu
wypowiedzi przywodcow religijnych - dla duszpasterzy, rodzicow oraz chrzescijanskich
nauczycieli. Profesor Marianski w swej ksigzce podjat sie analizy przemian zachodzacych
w sektorze praktyk religijnych, bowiem - jak sam pisze, ,,praktyki religijne ukazuja w naj-
bardziej wyrazisty sposob spoleczny wymiar wiary religijnej splatajacej sie z kulturowymi
tradycjami czy, inaczej méwigc, ubranej w kostium kulturowy. Czesto tez [...] wpisuja
sie one w kulture Zycia rodzinnego, ktéra wspottworza i w obrebie ktorej sg przekazy-
wane z pokolenia na pokolenie” (s. 13). Jasno zarysowatl tez problem badawczy, formu-
tujac pytania badawcze: ,Jak ksztaltuja si¢ procesy sekularyzacyjne i desekularyzacyjne
(ewangelizacyjne) w spoleczenstwie polskim? W jakim stopniu wysitki ewangelizacyjne
Koéciofa katolickiego i innych zwigzkéw wyznaniowych w Polsce neutralizuja procesy
sekularyzacyjne zwigzane z modernizacjg spoteczng? Jak przedstawiajg si¢ praktyki re-
ligijne Polakéw w warunkach modernizujacego si¢ spoleczenstwa, imitujacego w wie-
lu dziedzinach zycia spolecznego wzorce zachodnioeuropejskie? Czy rzeczywiscie nie
ma dowoddéw empirycznie potwierdzajacych wyrazny odwrét od praktyk obowigzko-
wych i nadobowigzkowych, a Polska pozostaje przypadkiem szczegdlnym lub swoistym
ewenementem w Europie pod wzgledem religijnym? Czy na przetlomie XX i XXI wieku
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dokonywat si¢ powolny proces swoistego schiadzania si¢ silnych jeszcze w latach osiem-
dziesigtych ubiegtego wieku i na poczatku transformacji ustrojowej zaangazowan kulto-
wych katolikdéw? [...] Mozna pyta¢, czy dzisiejsza kondycja polskiego katolicyzmu, pelna
dylematéw doktrynalnych, moralnych i spolecznych, wywoluje przede wszystkim obawy
i zagrozenia, czy tez rodzi szanse i nadzieje dotyczace jego przyszlosci w warunkach eu-
ropejskiej i globalnej modernizacji spolecznej? Czy Ko$ciél katolicki sprosta zadaniom
i wyzwaniom jednoczacej si¢ Europy, zaréwno na poziomie instytucjonalnym (Kosciot
hierarchiczny), jak i na poziomie wspolnotowym (wierni)? Jakim zmianom bedzie podle-
gal Ko$ciol w Polsce, postrzegany w Europie jako przesadnie konserwatywny, nadmiernie
papieski i wyraznie narodowy?” (s. 13-14).

Janusz Marianski po zadaniu tych pytan z najwyzszym znawstwem i przy zachowa-
niu standardéw akademickiej dociekliwoéci ma jednak $wiadomo$¢ trudnosci pelnej na
nie odpowiedzi. W ksigzce dokonuje glebokich analiz, majac $wiadomo$¢, ze badania
spolecznego wymiaru rzeczywistosci religijnej nie zawsze daja mozliwo$¢ precyzyjnej,
calos$ciowej i ostatecznej odpowiedzi (s. 14). Podejmuje jednak probe odpowiedzi, wy-
znaczajac pole analiz: praktyki religijne. Wychodzi bowiem z uzasadnionego zalozenia,
ze 0 ,,specyfice polskiej religijnosci decyduje sklonno$¢ do manifestowania pozytywnych
autoidentyfikacji religijnych i masowe uczestnictwo w kulcie” (s. 14). Podejscie to po-
twierdza analiza, ktérg przywoluje juz w pierwszym akapicie ksigzki, iz religia w Zyciu
Polakéw jest warto$cig spoleczna, swoista norma kulturows; religijno$¢ pozostaje pod
wplywem Kosciota katolickiego i przyjmuje konkretne, czesto ukoscielnione formy (s. 5).

Ksigzka podzielona jest na pig¢ rozdzialéw. Kazdy z nich konczy si¢ niezwykle waz-
na czescig: Uwagi koricowe zawierajacg podsumowanie oraz katalog wnioskow z analiz
prezentowanego materialu empirycznego. Pierwszy z nich, Praktyki religijne jako prze-
jaw partycypacji koscielnej, to teoretyczne umiejscowienie praktyk religijnych jako pa-
rametru pomiaréw religijnoéci. Autor prezentuje elementy naukowego dyskursu wokot
praktyk jako aspektu religijno$ci, przywoluje badaczy teoretykow i empirykéw zajmu-
jacych si¢ pomiarami i analizg, ukazuje model badan religijnosci przyjety na polskim
gruncie a stworzony w oparciu o koncepcje Charlesa Glocka, Rodneya Starka, Ursuli
Boos-Niinning i Wiadystawa Piwowarskiego. Autor, prezentujac poszczegdlne dymensje
operacjonalizowane przez odpowiednig liczbe wskaznikéw, a nastepnie przekladane na
jezyk kwestionariusza, zachowuje wlasciwy dystans badacza wskazujacy na wytrawnosé¢
empiryka i analityka §wiadomego ograniczen procedur badawczych. Pisze bowiem: ,,So-
cjologiczne ujecie religijnosci nie pretenduje do cato$ciowego ujmowania istoty religii
ireligijnosci, ale usiluje stworzy¢ podstawy dla badan religijno$ci przejawiajacej si¢ w zy-
ciu spotecznym i dla ustalenia wptywu kontekstu spoteczno-kulturowego na religijnos¢
jednostek i grup spotecznych” (s. 29).

Sposréd wyodrebnionych uprzednio parametrow religijnosci (s. 27-29) autor wybiera
aspekt rytualno-kultowy jako kluczowy dla opracowania i silnie nacechowany spolecz-
nym wymiarem katolicyzmu. Dokonuje tez przekonujacego uzasadnienia wyboru, piszac
miedzy innymi: ,Praktyki religijne najsilniej zwigzane sa z wzorami kultury i podlegaja
rytmom ich przeobrazen. Ubrane s3 w kulturowe kostiumy. Praktyki religijne sg zréz-
nicowane ze wzgledu na ich zwigzek z modelem religijno$ci koscielnej, jak i z ogdlnymi
oraz szczegolowymi wzorami kulturowymi w spoteczenstwie. Praktyki religijne stanowia
wazny parametr religijno$ci, zwlaszcza u katolikow. [...] Dzieki zachowaniom rytualno-
-kultowym czlonkostwo koscielne staje si¢ bardziej widzialne, umozliwia spotkania ze
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wspotwyznawcami, legitymizuje role przywoddcze, wzmacnia przynalezno$¢ i poglebia
motywacje oparte na warto$ciach. Im cze$ciej wierni uczestnicza w dziataniach rytualno-
-kultowych, tym sg bardziej przekonani o stusznosci swego wyboru, utrwala si¢ w nich
pewien zwyczaj zwigzany z warto$ciami, ktory utrzymuje si¢ dluzej niz widzialna reli-
gijnos¢” (s. 29-30).

Lubelski socjolog wskazuje tez na ograniczono$¢ powiazan rytualow z osobistg wiarg
religijng. Uzasadniajac wybor przedmiotu badan, zaznacza, ze z jednej strony zbiorowe
rytualy w katolicyzmie maja wazne wymiary spoleczne, ale z drugiej — maja tez aspekt
indywidualny i nie zawsze odzwierciedlajg osobista religijno$¢ i jednostkowe przypadki
wiary lub niewiary religijnej: ,,Stopien religijnosci katolikéw mozna do pewnego stop-
nia okresli¢ na podstawie ich udzialu w praktykach kultowych i uczestnictwie w zyciu
liturgicznym Koéciola, ale praktyki religijne nie sg wystarczajacym kryterium wiary
i przynaleznosci religijnej. Nawet wowczas, gdy praktyki religijne sg realizowane na wy-
sokim poziomie, tj. zgodnie z przykazaniami Boskimi i ko$cielnymi, moze dokonywa¢
sie w wymiarach indywidualnych erozja tradycyjnych wierzen religijnych i norm mo-
ralnych. W krajach zsekularyzowanych obserwuje si¢ odwrotne zjawisko: przy absencji
w praktykach religijnych utrzymuje si¢ relatywnie wysoki poziom wiary w Boga («wiara
bez koscielnych praktyk», a nawet «wiara bez przynaleznosci»). W Polsce zmniejszanie
sie praktyk religijnych wskazuje na utrate szacunku do instytucji Koéciola, a nawet na
ostabienie wierzen religijnych, ale nie wszyscy, ktdrzy przestaja uczeszczaé do kosciola,
moga by¢ okresleni jako «niewierzacy». Cze$¢ spoérdd nich prezentuje prywatna religij-
no$¢, tzn. z roznych powodéw nie uwaza, ze swoja wiare w Boga musi wyrazaé poprzez
aktywne uczestnictwo w kulcie religijnym” (s. 31). Dostrzezenie tego aspektu religijnosci
rytualnej wskazuje na dalekowzroczny dystans wybitnego socjologa do przyjetej meto-
dologii i analizowanego materialu empirycznego oraz ograniczono$¢ i wielokierunko-
wos¢ interpretacji. Autor dokonuje tego sadu w oparciu o teorie innych socjologéw religii
o praktykach religijnych w nowoczesnym $wiecie (s. 34-45), majac na uwadze specyfike
polskiej religijnoéci rytualnej (s. 46-55).

Kolejne dwa rozdzialy to analiza dwdch typow rytuatow religijnych charakterystycz-
nych dla polskiego katolicyzmu: obowigzkowych (s. 59-124) i nadobowigzkowych prak-
tyk religijnych (s. 125-180). W analizach praktyk obowiazkowych autor bierze pod uwage
autodeklaracje praktyk religijnych, uczestnictwo we mszy niedzielnej, motywacje praktyk
religijnych oraz spowiedz i komunie¢ wielkanocng. Posrod praktyk nadobowiazkowych
wylicza i wnioskuje o komunii przyjmowanej w ciggu roku, osobistej modlitwie codzien-
nej, zamawianiu intencji mszalnych, udziale w pielgrzymkach i rekolekcjach, zwyczajach
i obrzedach praktykowanych w polskich rodzinach. W analizach obu rozdziatéw autor
przywoluje dane ogdlnopolskie: pomiary O$rodka Sondazy Spotecznych OPINIA, In-
stytutu Statystyki Ko$ciota Katolickiego SAC, CBOS-u, Polskiego Generalnego Sonda-
zu Spolecznego, Instytutu Badan Opinii GfK Polonia, Diagnozy Spotecznej, Polskiego
Pomiaru Postaw i Warto$ci; pomiary miedzynarodowe w ramach mi¢dzynarodowego
projektu badawczego RAMP, Europejskie Systemy Wartoéci EVS; pomiary z poszczegol-
nych diecezji oraz badania mtodziezy dokonywane w réznych zakresach poprzez réznych
badaczy z wielu osrodkéw naukowych (Zareba, Gérny, Dziurzynski, Skoczylas, Kozak,
Tulowiecki, Adamczyk, Sroszynska, Kokocinski i inni). Uwagi konicowe tych rozdziatéw
zawierajg ogdlny obraz stanu praktyk w Polsce oraz wnioski, jakie autor z duzym znaw-
stwem z tego stanu wyciaga.
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Dwa ostatnie rozdzialy to wazna analiza spolecznego kontekstu praktyk religijnych.
Rozdzial czwarty, Uwarunkowania spoteczne praktyk religijnych o charakterze wewngtrz-
nym (s. 181-253), to celna i niezwykle wazna diagnoza przemian spotecznego postrzegania
instytucji Ko$ciota w Polsce. Janusz Marianski dokonuje prezentacji przemian wizerunku
Kosciota instytucjonalnego po wielkiej zmianie roku 1989, przemiany stopnia zaufania spo-
tecznego, odgrywanej i postulowanej roli spotecznej, ulokowania posrdéd innych instytucji
publicznych, usytuowania w Polsce i w $wiecie, oczekiwan spolecznych, roli w demokra-
tycznym panstwie, wladzy Kosciofa i wplywu na polityke wewnetrzna panstwa, zakresu
nauczania publicznego i form tego nauczania. W rozdziale tym wybitny lubelski socjolog
religii przywotuje szereg waznych pomiaréw i wnioskéw co do parafii jako uwarunkowuja-
cej religijno$¢ i rytualno$¢ Polakow. Wskazuje na rdzne sposoby postrzegania parafii, roz-
ne stopnie przywiazania do parafii i przynalezno$ci do ruchdéw i stowarzyszen religijnych,
zaangazowanie w prace spoleczne czy aktywnosci kultyczne w parafiach lub $rodowisku
lokalnym, wiedze¢ o dziatalnosci spolecznej i organizacyjnej parafii, role parafii w $rodo-
wiskach lokalnych, udzial w katechezie parafialnej i szkolnej, poczucie oddzialywania na
bieg Zycia w parafiach i przemiany relacji: duchowni-$wieccy w kierunku ,,aktywnego za-
ufania” (s. 240). Autor podejmuje takze kwestie obecnoéci katolikow w spolecznosciach
wirtualnych, twierdzac, ze ,interaktywne komunikowanie w sieci Internetu rodzi nowe
perspektywy dla praktyk religijnych” (s. 239). Marianski, cytujac innego socjologa, wskazuje
otwarcie przestrzeni wirtualnej na religie jako pole zmiany religijnosci: ,,Praktyki religijne
w internetowej galaktyce wiaczajg si¢ w nowy sposob w ksztaltowanie kultury religijnej
spoleczenstwa lokalnego i globalnego, redefiniujac ich wymiar publiczny i prawny, indy-
widualny i wspolnotowy, koscielny i pozako$cielny” (s. 239). Rozdzial ten takze konczy si¢
wnioskowaniem i waznym podsumowaniem eklezjalnej $wiadomosci Polakéw.

Ostatni z rozdzialow, Zewnetrzne uwarunkowania praktyk religijnych (s. 255-340), to
obraz uwarunkowan spolecznych polskiego katolicyzmu na tle przemian spotecznych
dotykajacych Polakéw. Wsrdd przemian tych autor wymienia i szczegdtowo wskazuje:
modernizacje spoteczng, procesy globalizacyjne, integracje spoteczng oraz migracje za-
graniczne. Na szczegdlng uwage w tym rozdziale zastuguje uchwycenie przemian religij-
noéci migrantéw polskich, ktérzy pozbawieni ram kulturowych katolicyzmu polskiego
probuja (lub nie probuja) budowaé na nowo swa religijno$¢ w nowych warunkach spo-
teczno-kulturowych poza krajem. W problem migracji wpisane s przez Janusza Marian-
skiego eurosieroctwo i ograniczona socjalizacja religijna eurosierot, rozpad malzenstw,
wzrost liczebnosci zwigzkéw nieformalnych, niskie zaangazowanie w zycie parafii mi-
grantéw, model ,,ustugowy” osrodkéw duszpasterstwa Polakéw, asymilacja lub gettoiza-
cja Polakéw poza Polska. Rozdzial koniczy proba uchwycenia prognoz wypowiadanych
przez samych Polakéw co do przysztosci religii i Ko$ciota katolickiego w Polsce. To czg$§é
szczegoOlnie wazna i interesujaca w ksigzce Marianskiego. Zebral w niej i zestawit bada-
nia co do przysziosci religijnej Polski, prowadzone wsréd Polakéw na przestrzeni ostat-
nich lat. Zestawil je z waznymi badaniami miedzynarodowymi, ukazujac podobienstwa,
réznice oraz specyfike polskiego spojrzenia w przyszto$¢. Posrod tych prezentaciji autor
zachowal naukowy dystans do analizowanych opinii, nie ulegajac pokusie zréwnania
socjologii z futurologia. Dostrzega takze, ze sami Polacy wydaja sady ostrozne, mocno
zréznicowane i dalece pozbawione ostrosci i wymiaru predestynacji.

Calos$¢ publikacji profesora Janusza Marianskiego zwieficzona jest Zakoricze-
niem (s. 341-349), ktére stanowi podsumowanie oraz probe zmierzenia si¢ z réznymi
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scenariuszami przemian religijnosci Polakow. Autor w swej cennej poznawczo i analitycz-
nie pracy dokonuje ostroznych sadéw i delikatnie prognozuje kierunek przemian wedle
scenariusza stabilizacji religijnosci w Polsce (s. 343). Ale zaraz po wskazaniu tej drogi
z nalezyta do$wiadczonemu naukowcowi ostroznoscig pisze: ,,Procesy spoleczne, zwlasz-
cza natury religijnej, sa trudno przewidywalne, i to, co w obecnym momencie wydaje si¢
malo realne, w innych zmieniajacych si¢ okolicznos$ciach staje si¢ prawdopodobne. Nie
mozna wykluczy¢ mechanizmu samospelniajacego si¢ proroctwa. Jezeli zdecydowana
wiekszo$¢ ludzi wierzy w spelnienie sie jakich$ potencjalnych «stanéw rzeczy», to nie jest
wykluczone, Ze zaistniejg one jako rzeczywistos¢. Negatywnym tendencjom w przemia-
nach religijnosci «sprzeciwiaja sie» potezne sily tradycji i modernizujaca si¢ dziatalno$¢
Koéciota, ktére moga hamowac¢ procesy przemian oparte na zindywidualizowanych dzia-
taniach jednostek” (s. 343).

Wydana przez Wydawnictwo Diecezjalne i Drukarni¢ w Sandomierzu publikacja to
niezwykle cenna poznawczo analiza polskiej religijno$ci dokonana z perspektywy rytual-
nego wymiaru wiary religijnej. Znaczenie tej pracy nie ogranicza si¢ jedynie do zebranego
bogatego materialu empirycznego, do przywolywanych wielu teorii i ujeé, lecz ujawnia si¢
na polu sugerowanych dziatan instytucji religijnych. Janusz Marianski nie tylko dokonuje
zestawien bogatego materialu empirycznego z licznych pomiaréw i publikacji, lecz doko-
nuje interpretacji powiazan uzyskanych wynikéw ilustrujacych stan biezacy z potencjal-
nymi mozliwymi dziataniami. Dlatego praca ta wykracza poza wymiar socjografii i gdy
bedzie czytana przez teologdw, pastoralistow, duszpasterzy czy szeroko pojetych przy-
wodcow religijnych, moze przyczynic si¢ do odejscia od - jak moéwit cytowany w ksigzce
abp Zycinski - ,,biadolenia” na rzecz kreatywnej przemiany rzeczywistosci traktowanej
jako wyzwanie. Pozostaje mie¢ nadzieje, Ze ta publikacja zostanie zauwazona nie tylko
w $rodowisku socjologdw religii, w ktérym autor zajmuje szczegolne miejsce, ale takze
przez osoby majace realne wplyw (obok silnego wymiaru transcendentnego) na stan
religijno$ci w Polsce.





