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UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWLA II W KRAKOWIE

Stary Testament a chrzescijanin
— Lukaszowy portret Jezusa’

Autor trzeciej Ewangelii jest ze wszech miar najbardziej niezwyktym ewangelista.
Postawil sobie bowiem niezwykte zadanie: zebra¢ dost¢pne przekazy, poddaé
je badaniu i spisa¢ wszystkie prawdziwe i wazne. Wszystko za$ po to, by prze-
kona¢ adresata (badz tez adresatow) do wiary. Piszac kolejne wersety Ewangelii,
Fukasz kresli sylwetke Jezusa. Ow portret jest o tyle niezwykly, ze ewangelista
nigdy nie spotkat si¢ z Mistrzem z Nazaretu. Musial zatem uzy¢ wzorcow. Wydaje
sig, iz jednym z tych wzorcow byt mgz Bozy z Tiszbe’.

Jan Chrzciciel a Eliasz

Analizujac starotestamentalne tto obrazu Jana Chrzciciela i Jezusa, warto zwrocic
uwage na rol¢ i znaczenie Eliasza. Niewatpliwie w pierwszych dwoch rozdziatach
Ewangelii wg $w. Lukasza Jan nie jest ukazany jako nowy Eliasz. Tymczasem
w przekazie Ewangelii Mateusza Jezus, mowiac o Janie Chrzcicielu, wyraznie
stwierdza: ,,on jest Eliaszem” (Mt 11, 14). Schodzac za$§ z géry przemienienia,
na pytania uczniéw dotyczace oczekiwania nadej$cia Eliasza, jak zapisze $w.
Marek i Mateusz, Mistrz z Nazaretu stwierdza ,,Eliasz juz przyszedt” (Mk 9, 13;
Mt 17, 12) — co Lukasz zupelnie opusza. Opuszczenie to musi budzi¢ zdziwienie,
gdyz autor trzeciej Ewangelii przejmuje z materiatu §w. Marka opis przemienienia
(Mk 9, 2-8; £k 9, 28-36), opuszcza rozmowe Jezusa uczniami na temat przyjscia
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Eliasza (Mk 9, 9-13), po czym dalej podaza za tekstem Marka, opisujac uzdro-
wienie epileptyka (Mk 9, 14-29; £k 9, 37-43).

Zasadne jest zatem postawienie waznego pytania — dlaczego nastepuje to opusz-
czenie? Co wigcej, czytajac opisy przemienienia w przekazie Marka i Lukasza
zauwazymy, iz w Ewangelii §w. Marka Jezus rozmawia z ,,Eliaszem i Moj-
zeszem” (Mk 9, 4), za§ w trzeciej Ewangelii posta¢ Eliasza przesunigta jest
na drugi plan: ,,A oto dwdch mgzoéw rozmawiato z Nim. Byli to Mojzesz i Eliasz”
(Lk 9, 30).

Dlaczego $w. Lukasz nie zapisat wyraznie, nie uznat wyraznie, ze Jan Chrzci-
ciel jest Eliaszem? Niewatpliwie bowiem ewangelista nie kwestionowat misji
ani doniostosci osoby Jana Chrzciciela. Dlaczego jednak nie zapisat — jak Marek
i Mateusz, ze Jan jest Eliaszem?

Warto zwroci¢ uwagg, iz w hymnie Zachariasza Lukasz nie wyklucza identyfi-
kacji Jana z Eliaszem, cho¢ wydaje si¢ chcie¢ ukry¢ — czy tez odsuna¢ na bok —
te taczno$¢. Mozna stwierdzié¢, ze podejscie autora trzeciej Ewangelii jest dos¢
specyficzne (Lk 1, 17. 76; por. M1 3, 23)%,

Eliasz w tradycji Starego Przymierza

Posrod wielu bohaterow Starego Przymierza i calej tradycji judaistycznej Eliasz
jawi si¢ jako niezwykla posta¢ historyczna. Byt cztowiekiem o wielkiej mocy.
Czesto widziano w nim ,,drugiego Mojzesza™.

Wybrane epizody z zycia Eliasza przedstawiajg Ksiggi Krolewskie. Liczne
i réznorodne teorie na temat ksztattowania si¢ tego cyklu dowodzg duzej roli,
ktorg odgrywat Tiszbita w kulturze narodu wybranego, poczawszy by¢ moze
nawet od okoto IX wieku, a na pewno przed upadkiem Krolestwa Potnocnego,
az po czasy dziatalno$ci Jezusa Chrystusa i pdzniej®.

Poszczegolne tradycje nie przekazuja informacji o sprawach osobistych proroka,
jego pochodzeniu, czy tez o Srodowisku religijno-spotecznym, z ktérego si¢ wy-
wodzit. Zapewne informacje te byly znane, ale by¢ moze oboj¢tne, z pewnoscia
nie pierwszoplanowe. Za kluczowe kwestie nalezy uznaé¢ w poszczegdlnych nar-
racjach o Eliaszu sprawy czysto$ci wiary oraz podkreslanie roli stowa ,,Jahwe”.

Prorok Eliasz byt wtajemniczony w Boze zamiary. Byt tym, ktory ,,stoi przed
Jahwe”, jest bliski Bogu’. Majgc na wzgl¢dzie bogatg symbolike wody, mozna

4

Szerzej zob. P. Labuda, Eliasz w chrystologii Lukasza, Tarnéw 2012.
Co, rzecz jasna, nie oznacza, ze prorok z Tiszbe nie byt postacia historyczng. Zob.
S. J. De Vries, I Kings, Dallas 1985, s. 893; T. Brzegowy, Struktura opowiadania o teofanii na go-
rze Horeb (1 Krl 19), ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” 6 (1977), s. 102—120; tenze, Wielkos¢
i upadek Izraela (Ksiegi Krolewskie), [w:] Ksiggi historyczne Starego Testamentu. Dziejopisarstwo
izraelskie, red. J. Frankowski i in., Warszawa 2006, s. 224-225.

¢ Zob. T. Brzegowy, Wielkos¢ i upadek Izraela (Ksiggi Krolewskie), dz. cyt., s. 222.

7 Zob. J. Bowman, Elijah and the Pauline Jesus Christ, ,,Abr-Nahrain” 26 (1988), s. 5.
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uznacd, iz byt osobg tozsama z zyciem, dawca czy nawet sprawcg zycia: gdzie jest
Eliasz, tam pojawia si¢ tez woda (1 Krl 18, 41). Wszystko jednak, co czyni, czyni
moca Pana. Jedynie bowiem Bog YHWH jest zyciem. Podkreslenie roli Boga
dokonuje si¢ w sposob szczegdlny w wydarzeniach, ktére maja miejsce na gorze
Karmel (1 Krl 18, 1-46), po ktorych nadchodzi deszez (1 Krl 18, 41-46). Row-
niez wedroéwka i spotkanie Eliasza z Bogiem na Horebie (1 Krl 19, 1-21) stuzy
podkresleniu mocy Boga, ktory pociesza, umacnia i wyznacza Eliaszowi zadania
do spetnienia. Napelniony mocg Boza Eliasz jest autentycznym i pelnym mocy
gtosem Boga®.

Whiebowzigcie Eliasza (2 Krl 2, 11), ktore zgodnie z 1 Mch 2, 58 byto nagroda
za jego wielkg gorliwo$¢ o Prawo, nie jest koncem dziejow meza Bozego. W tra-
dycji judaistycznej Eliasz staje si¢ bowiem postacig wspierajaca potrzebujacych.
Warto zwroci¢ uwage, ze sam opis zabrania Eliasza przywotuje tradycje zwigzane
z Mojzeszem i Jozuem przez skojarzenie z przejSciem Zydoéw przez Morze Czer-
wone, a poézniej przez Jordan (Wj 14; Joz 3)°.

Przekazy Ml 3, 1-3. 23—-24 oraz Syr 48, 1-11, bedace kontynuacja cyklu o Elia-
szu, potwierdzaja, iz znaczenie Eliasza wzrastato. Z tych tekstow powstaje z cza-
sem we wczesnym judaizmie przekonanie, ze wlasnie Eliasz miat przygotowac
droge Bozemu Postancowi.

Szczegolna pozycja Eliasza w tradycji teologicznej i poboznoéci ludowej, a takze
zwigzane z nim nadzieje eschatologiczne pozwalaja uznac, iz byt on mezem bez-
grzesznym i szczegdlnie umitowanym przez Boga. Niektore teksty apokryficzne
i targumiczne, nade za$ wszystko tradycja rabiniczna, podkreslajg rol¢ i znaczenie
Eliasza dla wspdlnoty narodu wybranego.

W literaturze talmudyczno-hagadycznej, rozwijajacej si¢ w krggu legend i idei
starozydowskich, Tiszbita wystepuje wielokrotnie. Utrwalano slowa, rady i sady
mu przypisywane. W ttumaczeniach i interpretacjach szkot faryzejskich i proto-
rabinackich niezwykle dynamicznie rozwijata si¢ tzw. $wiadomos$¢ Eliasza.

Starotestamentalne przekazy odnoszace si¢ do Tiszbity byty niezwykle uzyteczne
dla ksztattowania wérdd ludu idei dotyczacych zalu za grzechy, przestrzegania
Tory, a wszystko to w perspektywie nadchodzacego czasu sgdu, zbawienia i na-
dej$cia Mesjasza'®.

Wedtug hagadycznych wskazan Eliasz wcigz zyje!l. Jest on uwazany za meza
Bozego i wymieniany jest po$rod tzw. sprawiedliwych!?. Porownywany jest takze

8 Zob. F. Criisemann, Elia, die Entdeckung der Einheit Gottes. Eine Lektiire der Erzdhlungen
tiber Elia und seine Zeit (1 Kén 17 — 2 Kén 2), Giitersloh 1997, s. 59.

® Zob. J. Gray, I & II Kings. A commentary, London 1977, s. 475.

10 Zob. The Aramaic Bible, vol. 14: The targum of the Minor Prophets. Translation with a criti-
cal introduction, apparatus, and notes, ed. K. J. Cathcart i in., Collegeville 1989.

11" Zob. b. BB 121b; Seder Olam Rabbah ha-Shalem, vol. 1, 1.

12 Zob. Sifre Devarim 342; Avot de-R. Natan, 37; Seder Olam Rabbah, vol. 2, 20; Yalkut Shi-
moni, vol. 2, 224.
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do osoby Adama przed upadkiem!'?. Wedtug niektorych hagad jest on jedng z dzie-
wigciu osob, ktore z dusza i cialem zostaly wzigte do nieba — a wlasciwie, jak
uwazaja niektdrzy, zostal w niebie tymczasowo przez Boga ukryty. Jawi si¢ takze
jako ten, ktory z wielka zarliwo$cia i skuteczno$cig zanosi do Boga modlitwy
i pro$by za swoj lud!.

W rozprawach rabinackich oczekiwanie na Eliasza poprzedzajacego Mesjasza
czy tez na mesjanskiego Eliasza bylo bardzo zywe'>. Z czasem nastgpito utoz-
samienie Eliasza z oczekiwanym Mesjaszem. Owo utozsamienie bylo tak silne,
ze w pozniejszych tekstach nie mowiono juz o Mesjaszu, ale wrecz o Eliaszu jako
Mesjaszu'®. W niektorych tekstach Eliasz i Mesjasz pojawiaja si¢ jako zbawcze
aspekty samego Boga'’.

W literaturze talmudyczno-hagadycznej czesto podkresla sie, ze Eliasz jest
Aniolem Przymierza. Funkcja ta zostata mu wyznaczona przez Boga. Miat
on czuwa¢ nad przymierzem mi¢dzy Bogiem i ludem'®. Zadaniem Eliasza byto
takze wspieranie ludzi, szczegélnie w perspektywie dnia sadu Bozego. Przed
tym dniem Eliasz ma si¢ objawi¢, by zaprowadzi¢ naréd wybrany z powrotem
do Boga i ocali¢ go przed calkowitym zniszczeniem. Dokonanie ostatecznego
zbawienia ludu i odnowienie narodu spoczywa w rekach Eliasza i Mesjasza, syna
Dawida. W tradycji hagadycznej zadaniem Eliasza bedzie przygotowanie ludu,
za§ wyzwolenie 1 zbawienie przypadnie Mesjaszowi, ktory bedzie wspierany
przez Eliasza'. Misja Tiszbity zakonczy si¢ wraz z ustanowieniem mesjanskiego
krolestwa®.

Wedhug tradycji judaistycznej uniesiony do nieba Eliasz stat si¢ podobny do anio-
tow?!' i miat otrzymac od Boga szczeg6lne zadania do wypeltniania. Jednym z tych
zadan mialo by¢ wprowadzanie dusz zmartych do raju. Eliasz takze mial posiada¢
wiedzg o miejscach, jakie mieli zaja¢ sprawiedliwi w ogrodzie Eden?. Miat on by¢

13 Zob.m.r. Gen 33,6; m. 1. Lev 27,4.

14 Zob. Masekhet Derekh ErezI Zutta 18; Yalkut Shimoni, vol. 2, 367. Zob. W. Chrostowski,
Bohaterowie wiary Starego Testamentu, Warszawa 1992, s. 114.

15 Zob. m. Tanhluma Shemot, vol. 1, 83.

¢ W m. Mishle 19 imi¢ Eliasza jest jednym z epitetow odnoszonych do Mesjasza.

17" Zob. m. Teh 107.I; m. r. Ekhah I, 57.

18 Zob. PRE 29.

19" Zob. m. Edujj 8,7.

20 Na temat zadan Eliasza, ktory juz wspiera i bedzie wspierat Mesjasza, zob. A. Wiener, The
prophet Elijah in the development of Judaism. A depth-psychological study, London—Boston 1978,
s. 59-60, 65-69.

21 Eliasz przedstawiany jest jako ,,niebianska istota” (Koh 10,20; Sib IT 187; b. Ket 77b), jako
,,cztonek niebianskiego sadu” (Qidd 70a; Git 6b; SOR 17; m. Ruth 2,14 [133a]; WaR 34 [131c];
m. Teh 20,3). Zob. L. Ginzberg, The legends of the Jews, t. 4, Philadelphia 1964, s. 201-203; t. 6,
Philadelphia 1966, s. 325-326.

22 Zob. b. Sanh 98a; Taan 22a; L. Ginzberg, The legends of the Jews, t. 4, dz. cyt., s. 201,
204-205, 210-211, 223, 226; t. 6, dz. cyt., s. 324, 326, 329, 333, 335.
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przewodnikiem zmartych. Teksty rabiniczne moéwia o powierzeniu Eliaszowi
anielskiej funkcji pisarza sadowego. Potwierdzaja takze, ze Eliasz zasiada w sa-
dzie. W sposob jednak szczegdlny wielki prorok taczony jest w nich z przejsciem
ze $mierci do zycia i z zycia do §mierci. Potwierdzeniem patrzenia na Eliasza
w ten sposob moze by¢ interpretacja stow Jezusa: ,,Eloi, Eloi, lema sabachthani”
(Mk 15, 34; Mt 27, 46; por. Ps 22, 2). Stojacy obok krzyza, styszac je, mowili
,Patrz, wota Eliasza” (Mk 15, 35; Mt 27, 47).

Eliasz byt takze uwazany za wspierajacego ubogich, nierozumnych, za tego, dla
ktorego nalezato zachowaé w domu szczegdlne miejsce. On bowiem przychodzit
i wyjasniat pisma nierozumnym, wspierat stabych i zalgknionych. Po wykonaniu
za$§ swojej misji wracat przed Bozy tron.

Jan Chrzciciel, Jezus i Eliasz

Dlaczego Ewangelista L.ukasz odsuwa w cien identyfikacj¢ Jana Chrzciciela z Elia-
szem? By¢ moze, jak chca niektorzy, jest to wynik jednego z powazniejszych
kryzysow we wspolnocie pierwotnego Kosciota. By¢ moze wspolnota uczniow
Jana Chrzciciela uwazata si¢ za zbyt wazng, by¢ moze chciata ona odgrywac
wazniejszg rolg u poczatkdéw chrzescijanstwa? By¢ moze chcieli i podkreslali
w swoich naukach wazno$¢ Jana Chrzciciela? Co wigcej, wydaje sig, ze takze sam
Jan Chrzciciel traktowal swojg dzialalnos¢ jako misje w duchu powracajacego
Eliasza?*, cho¢ sam Jan nigdzie nie utozsamia si¢ z powracajgcym eschatologicz-
nym Eliaszem.

Warto zwrdci¢ uwage, ze przekaz najstarszej Ewangelii — Ewangelii wg $w.
Marka, potwierdza identyfikacje Jana z Eliaszem, zreszta podobnie — catkiem
wyraznie identyfikacje t¢ potwierdza réwniez Ewangelia wg §w. Mateusza. Wta-
Sciwie to gldwnie dla Mateusza, szukajacego znakow wypetnienia si¢ starotesta-
mentalnych proroctw, niezwykle wazne bylo przeswiadczenie, ze Jan pojawit si¢
jako nadchodzacy Eliasz. Ta identyfikacja Chrzciciela z powracajacym Eliaszem
uwidacznia si¢ w stlowach, ale rowniez i w Mateuszowym, i Markowym opi-
sie wygladu Chrzciciela. Skorzany pas i ptaszcz wydajg si¢ odnosi¢ osobe¢ Jana
do Tiszbity.

Lukasz jednak opuszcza wszystkie miejsca, w ktorych mozna taka identyfikacje
widzie¢. Co wigcej, trzecia Ewangelia wyraznie odcina czas Jana i czas Jezusa.
Rozpoczynajaca si¢ w trzecim rozdziale misja Chrzciciela konczy si¢ uwigzieniem
Jana. Warto zwroci¢ uwage, ze w Lukaszowym opisie chrztu Jan w ogoéle nie jest
wzmiankowany (Lk 3, 21-22). Kiedy za$ Lukasz pisze w Lk 7, 18-23 o Janie
Chrzcicielu i jego uczniach, to sa oni przedstawieni jako ludzie petni watpliwo-
$ci. Co wigcej — Jan pyta Jezusa: ,,Czy ty jeste§ 0 €pyouevoc”. Wyrazenie za$

2 Zob. M. Ohler, Elia im Neuen Testament. Untersuchungen zur Bedeutung des alttestamen-
tlichen Propheten im firiihen Christentum, Berlin-New York 1997, s. 105.
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,0 €pyouevoc” — ,,przychodzacy” wskazuje na Mesjasza, jest wyrazeniem mesjan-
skim — towarzyszy tytutowi Syn Cztowieczy w Dn 7, 13. Z drugiej jednak strony
wyrazenie 0 €pyopevoc mozna znalezé w Ml 3, 1 (LXX), gdzie w zakonhczeniu
proroctwa zapowiadajacego przyjscie poprzednika Pana Zastgpéw pojawia sig¢
Jego zapewnienie: 1d0v épyetat. W obu zatem miejscach zostaje uzyty ten sam
czasownik. By¢é moze zatem Jezus zostaje uznany przez Jana za wyslannika
Bozego, nicjako ,,nowego Eliasza”, ktoéry ma przygotowaé nadej$cie wielkiego
i straszliwego Dnia Panskiego. Jego przyjscie taczono z sadem (Lk 3, 15-18).
A zatem w Ewangelii wg §w. Lukasza z tradycja Eliaszowa bardziej taczy si¢
osoba Jezusa niz Jana Chrzciciela. Warto takze zwroci¢ uwage na przekaz czwartej
Ewangelii, gdzie wyraznie zostaje powiedziane, iz Jan nie jest Eliaszem (J 1, 21).

Dlaczego zatem autor trzeciej Ewangelii unika identyfikacji Jana Chrzciciela
z Eliaszem? By¢ moze, jak chcg niektorzy komentatorzy, czyni to, aby ukazaé
we wlasciwym $wietle znaczenie i misj¢ syna Zachariasza w historii zbawienia.
By¢ moze czyni to, chcac ukaza¢ znaczenie misji Mistrza z Nazaretu. Jednak
mozna na to niewatpliwie celowe dziatanie Lukasza spojrze¢ jeszcze inaczej: by¢
moze ewangelista czyni tak dlatego, by za pomoca obrazéw i tradycji taczonych
z prorokiem Eliaszem nakresli¢ tajemnice Jezusa. Wydaje si¢, iz Lukasz pragnie
odda¢ wydarzenie Jezusa za pomocg wierzen odnoszonych do osoby m¢za Bozego
z Tiszbe. I wlasnie dlatego nie pisze, ze Jan jest oczekiwanym Eliaszem, ale woli
stwierdzi¢, iz Chrzciciel pojdzie przed Mesjaszem ,,w duchu i z mocg Eliasza”
(Lk 1, 17). Lukasz nie pisze, ze Jezus jest Eliaszem, czy tez ze jest nowym Elia-
szem. Wydaje si¢ jednak, ze za pomoca obrazu Eliasza kresli posta¢ Jezusa. By¢
moze pewnym wskazaniem dla Lukasza byta opinia krazaca po terenach Palestyny,
ze Jezus jest oczekiwanym Eliaszem (Lk 9, 8.19).

Eliaszowy wzorzec obrazu Jezusa

Na dwoch wybranych przyktadach mozna zobaczy¢, jak autor trzeciej Ewange-
lii kresli obraz Jezusa w duchu tradycji Eliasza. Wydaje si¢, iz mozna moéwié
o nawigzaniach do bezposrednich tekstow biblijnych, jak réwniez do znanych
Lukaszowi tradycji judaistycznych o Eliaszu?.

Wskrzeszenie mtodzienca z Nain (Lk 7, 11-17)
jako nawigzanie do przekazu o wskrzeszeniu miodzienca
w Sarepcie Sydonskiej (1 Krl 17, 17-24)

Perykopa Lk 7, 11-17 nie ma paralel w innych ewangeliach, cho¢ niewatpli-
wie nalezy ona do przekazow historycznych, na co wskazuja liczne wskazdéwki
chronologiczne i geograficzne zawarte w przekazie Lukasza. Wedlug niektorych

2 Szczegdtowsy analizg tej kwestii zob. P. Labuda, Eliasz w chrystologii fukasza, dz. cyt.
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autordéw inspiracji dla niej nalezy szuka¢ w przekazie wskrzeszenia mtodzienca
w Sarepcie Sydonskiej (1 Krl 17, 17-24; inni wskazuja takze na podobienstwo
do opowiadania o Szunemitce 2 Krl 4, 8-37%). Wydaje si¢, ze Lukasz systema-
tycznie adaptuje teksty Starego Testamentu na zasadzie imitacji®®.

Liczne lukianizmy w narracji Lk 7, 11-17 potwierdzaja, iz pochodzi ona z ma-
terialu wlasnego autora trzeciej Ewangelii. W tekécie wystepuja jednak liczne
elementy leksykalne oraz relacje o wydarzeniach, ktore Lukasz z catg pewnoscia
przejat z innego zrodta spisanego.

Przekaz zawiera zasadnicze elementy opisu cudu®’: Wprowadzenie (Lk 7, 11),
prezentacj¢ osoby zmartego i jego matki (Lk 7, 12), opis wskrzeszenia (Lk 7, 13—
15), reakcje thumu (Lk 7, 16); zakonczenie (Lk 7, 17).

Paralelno$¢ wskrzeszenia syna wdowy z Sarepty (1 Krl 17, 17-24) i wskrze-
szenia mtodzienca z Nain (Lk 7, 11-17) jest bardzo wyrazna?. Mozna zauwazy¢
wiele podobiefistw migdzy obiema narracjami. Spotkanie Jezusa z wdowa (xnpe —
Lk 7, 12) i thumem Zalobnikdw ma miejsce przed brama miejska: Jezus, udajac si¢
do Nain (émopetbn ei¢ moALY kaovpévny Neiv — Lk 7, 11), zblizylt sie do bramy
miasta (fjyyioev ) mOAY Thg moAewg — Lk 7, 12).

Podobnie w Ksiedze Krolewskiej: Eliasz spotkal wdowe (ynpa — 1 Krl 17,
10 [LXX]), kiedy udat sie do Sarepty Sydonskiej (émopetdn ei¢ Zapenta — 1 Krl 17,
10 [LXX]), wchodzac do bramy miasta (éTopetfn eig TOv TuAGVE Thg TOAEWE —
1 Krl 17, 10 [LXX])*. Inni komentatorzy wskazujg jeszcze dalsze podobienstwa®,

% Wydaje sig, ze w kregu uczniow Elizeusza cud Eliasza zostal przeniesiony na syna Szafata.
Zob. R. E. Brown, Jesus and Elisha, ,,Perspective” 12 (1971), s. 91.

26 Na imitacje sktadaty sie¢ dwa etapy: medytacja i transformacja. Imitacje tak rozumiang Tho-
mas L. Brodie okre$la mianem ,,imitacji tworczej” (zob. T. L. Brodie, The birthing of the New
Testament: the intertextual development of the New Testament writings, Sheffield 2006, s. 7-8).
Medytacja odnosita si¢ do roznych metod poznawania tekstow zrodtlowych. Fundamentem dla po-
wstania dobrego nowego utworu byto bowiem rzetelne poznanie tekstow pochodzacych od roz-
nych autoréw, jak rowniez — o ile to byto tylko mozliwe — samych tworcow. Poznanie to miato
odkrywac glebi¢ przestania. To zglebianie, wedtug Cycerona, miato prowadzi¢ do kontemplacji
modelu (,,Omni animo intueretur” — Cycero, De Oratore, 2,21,89). W drugim etapie imitacji —
transformacji” — przez uzycie szeregu procesow tworczych tekst uzyskiwat nowa forme, a takze
nowy rodzaj egzystencji. W procesie transformacji miato dokonywac si¢ taczenie tradycji i inno-
wacji. W tworczym zamysle starozytnych autoréw nowe dzieto, cho¢ oparte i przeniknigte mysla,
tre$cig czy formg wezedniejszych tekstow, miato by¢ nowe, zupehnie inne od utwordéw poprzedni-
kow. Zob. szerzej: P. Labuda, Teoria imitacji a Biblia, [w:] ,,Sfowo jego plonelo jak pochodnia”
(Syr 48, 1), red. P. Labuda, Tarnow 2011, s. 165-176.

27 Zob. F. Mickiewicz, Ewangelia wediug sw. fukasza, rozdzialy 1 — 11, Czgstochowa 2001,
s. 378.

% Zob. M. Ohler, Elia. .., dz. cyt., s. 200.

2 Zob. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, t. 1, Zirich—-Neukirchen-Vluyn 1989, s. 358.

3 Paralele migdzy év 1@ €&fic (Lk 7, 11) i pete tadra (1 Krl 17, 17) zob. T. L. Brodie, Towards
unravelling Luke's use of the Old Testament: Luke 7.11-17 as an imitatio of 1 Kings 17.17-24,
,,New Testament Studies” 32 (1986), s. 251. Paralelno$¢ Nain i Sarepty zob. J. A. Fitzmyer, The
Gospel according to Luke (I — 1X), New York 1981, s. 656.
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Co wigcej w Lk 7, 15, po zdaniu o cudownym wskrzeszeniu nastgpuje doktadny
cytat z 1 Krl 17, 23 (LXX): kal €wker adtov tf pntpl adtod. Podobng fraze
Lukasz dodaje w opisie uzdrowienia epileptyka w Lk 9, 42 (dmédwker adtOV T6)
Tatpl adtod), czego nie ma w Mk 9, 27. Lukasz celowo wprowadza cytat i ko-
rzysta z tresci 1 Krl 17, 23-24.

Fakt, iz mtodzieniec usiadl i zaczat mowié, jest wyraznym echem 1 Krl 17, 22
(w wersji LXX). Réwniez reakcja thumu z Nain (Lk 7, 16) koresponduje z reakcja
wdowy z Sarepty (1 Krl 17, 24). Rozpoznali oni dzialanie Boga.

Wielbigcy Boga u bram Nain moéwili ,,Wielki prorok powstal wsréd nas”
(TpodniTng péyag NYépdn €v fuiv; Lk 7, 16), za§ wdowa z Sarepty wyznaje: ,,jeste$
mezem Bozym i stowo Panskie w twoich ustach jest prawdg” (&v6pwmog 6eod el
oV kel pAine kuplov év otéuati oou aAinduvov; 1 Krl 17, 24 [LXX]). Wyrazenie
TpodnTNG HeYg NYéPOn €v Nuly jest odniesieniem do 1 Krl 17, 24 (LXX) i wigze
posta¢ Jezusa z Eliaszem. Ewangelista poprzez to wyznanie wiary potwierdza,
ze Jezus jest zardwno prorokiem eschatologicznym (w duchu Pwt 18, 15), jak
i oczekiwanym Eliaszem (M1 3, 23-24), ktory powstat év tuiv?'.

Uznanie przez lud Jezusa za ,,wielkiego proroka” wzmacnia aluzja do cudu Elia-
szowego. To odniesienie do tradycji o Eliaszu uwidacznia si¢ takze w stwierdzeniu,
ze ,,Bog nawiedzil lud swoj” (Lk 7, 16; por. 1, 68. 78; 7, 27; Ml 3, 1). A zatem
oczekiwanie ludu na proroka si¢ zakonczylo. W ujeciu teologicznym Lukasza,
wraz z przyj$ciem Jezusa realizujg si¢ wszystkie obietnice. Autor trzeciej Ewan-
gelii nie ukrywa jednak, iz Iud, okres$lajac Jezusa mianem ,,wielkiego proroka”,
nie do konca rozpoznat Jego prawdziwg tozsamos¢. Stad tez by¢ moze Lukaszowe
nawigzanie do historii Eliasza — aby za§wiadczy¢ o wyzszosci Jezusa pod kazdym
wzgledem. I dlatego ewangelista okresla Jezusa mianem ,,Pan” (Lk 7, 13)%.

I stad tez opis Lukasza i Ksiggi Krolewskiej znaczaco si¢ réznig. Najwazniej-
sz rdznicg jest ta, ze Jezus dziala catkowicie sam, z wlasnego pelnomocnictwa
1 wlasng moca: Jezus dotknat mar, powiedziat: ,,Mtodziencze, wstanh” — ten za$
wstal (mpooedbwr Hato Thg 0opod, kal elmev veavioke, ool Aéyw, éyépOnTL Kol
dvekadioer O vekpog — Lk 7, 14—15). Eliasz natomiast wykonuje szereg czynno$ci
(1 Krl 19 —21) i — podobnie jak to ma miejsce przy innych cudach proroka — usil-
nie modli si¢ — wzywa wsparcia i pomocy Boga Jahwe. Wskrzeszenie chlopca
jest dzietem Boga, ktory wystuchuje wotania Eliasza (1 Krl 17, 22). W Ewange-
lii Lukasza inicjatywa nalezy do Jezusa, w 1 Krl 17, 18 za§ wdowa zwraca si¢
do proroka z wyrzutem, przymuszajac Go w ten sposob do dziatania.

Lukasz przekazuje historyczne wydarzenie, ktoére miato miejsce u bramy miej-
skiej, nawiazujac do opowiadania o Eliaszu. Paralele Lk 7, 11-17 1 1 Krl 17 sg
niewatpliwe. Lukasz kre§li portret Jezusa na wzor Eliasza. Eliasz jest typem

31 Zob. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, t. 1, dz. cyt., s. 364-365.
32 Zob. M. Bednarz, Ewangelia wg sw. Lukasza (Ek 1, 1 — 13, 24), Tarnow 2008, s. 184.
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dla Jezusa, cho¢ pod kazdym wzgledem Mistrz z Nazaretu przewyzsza proroka
z Tiszbe. On jest ,,Panem” $mierci i zycia — On jest ,,Panem™.

Konstruujac przekaz Lk 7, 11-17 Lukasz zaprzecza rowniez, jakoby Jezus byt
eschatologicznym Eliaszem. Jest kim$ o wiele wigkszym i potezniejszym. Relacja
o wskrzeszeniu mlodzienca z Nain, po ktorym ttum wyznal, ze ,,wielki prorok
powstal posrod nas” i ze ,,Bog nawiedzit swoj lud”, pomaga Lukaszowi ukazaé
w catej sekcji Lk 7, 1-50 niezwyktos$¢ postugi Jezusa, ktory jest ,,przedstawiany
na wzor wielkiego proroka Eliasza™.

Warto jeszcze jedynie nadmienic, ze w drugiej czesci swojego dzieta Lukasz opo-
wiada o wskrzeszeniu Tabity (Dz 9, 36-42) oraz Eutychusa (Dz 20, 7-12). Narracje
te sg podobne do przekazu Lk 7, 11-17, w sposdb szczegdlny zas do przekazow
o wskrzeszeniu w cyklu o Eliaszu i Elizeuszu®. Autor Dziejéw Apostolskich nie
kopiuje jednak wydarzen z Ksigg Krélewskich czy z Ewangelii, ale nawiazujac
do nich, pokazuje, iz prorocka moc daje o sobie zna¢ w zyciu apostotéw Jezusa,
w zyciu pierwotnego Kosciota.

Tradycja Eliasza a wydarzenia na krzyzu (Lk 23, 39—43)

Lukaszowy opis wydarzen pasyjnych zasadniczo zgodny jest z przekazem Marko-
wym. Podazajac jednak za relacjg najstarszej Ewangelii, modyfikuje ja i uzupetnia
o materiat pochodzacy z wlasnego zrodta. Narracja Lk 23, 39-43 wydaje si¢
pochodzi¢ wiasnie z materiatu dostgpnego jedynie autorowi trzeciej Ewangelii.
Czytajac Lukaszowy opis meki Chrystusa, zauwazalne sa pewne opuszczenia.
Ewangelista opuszcza m.in. wszystkie wzmianki traktujace o upokorzeniu Jezu-
sa (por. Mk 15, 16-20a), chcac przedstawi¢ po prostu droge Jezusa na stracenie
(Lk 23, 26-32), ukrzyzowanie i wyszydzenie na krzyzu (Lk 23, 33-38), nawroce-
nie jednego ze zloczyncow (Lk 23, 39-43) i Smier¢ Jezusa wraz z towarzyszacymi
jej zjawiskami (Lk 23, 44-49).

Znamienne jest, ze Lukasz usunal obecng w przekazie Marka wzmiankg o Elia-
szu (Mk 15, 34-35). W opinii cz¢$ci komentatoréw Lukasz usunal wotanie
Jezusa na krzyzu ,,Eloi, Eloi lama sabachtanii” (Mk 15, 34) nie dlatego, ze nie
chciat bezposrednio nawigzywac do Eliasza, ale dlatego, ze zazwyczaj odrzucat
frazy aramejskie®’. Inni wskazuja, ze skarga na opuszczenie (Mk 15, 34) i dalsze
przywotanie Eliasza (Mk 15, 35-36) zostaje przez Lukasza zastgpiona ufng mo-
dlitwa Jezusa. Ostatnie stowo Jezusa przed $§miercig taczy si¢ z Jego pierwszym
stowem (Lk 2, 49), wyrazajac catkowite oddanie Ojcu, co charakteryzuje cale

33

Zob. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, t. 1, dz. cyt., s. 366.

J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki 1999, s. 255.

35 Zob. M. Ohler, Elia..., dz. cyt., s. 202.

3 Zob. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, t. 1, dz. cyt., s. 357.

37 Zob. 1. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (X — XXIV), New York 1985, s. 58, 1505.

34
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Jego zycie®®. Wydaje sie jednak, iz owo opuszczenie wotania Jezusa, opuszczenie
wyraznego przywolania postaci Eliasza przez stojacych pod krzyzem ma inne
podioze.

Niewatpliwie narracje £k 23, 3943 mozna uzna¢ za punkt kulminacyjny fuka-
szowego przekazu o ukrzyzowaniu, w ktorym zostaje ukazana Jezusowa niewin-
no$¢ (Lk 23, 40-41), a nade wszystko wyznanie ,,skruszonego ztoczyncy” w Jego
boska moc (Lk 23, 42). Stowa ,,skruszonego ztoczyncy” $wiadcza, ze uznat on wia-
sng wing, a jednoczes$nie byl przekonany o niewinnos$ci i mocy Jezusa. Trudno
jednoznacznie rozstrzygnac, czy ztoczynca prosit, by Jezus wspomniat na niego,
gdy przyjdzie do swego krolestwa®®, czy tez prosit: Jezu, wspomnij na mnie, gdy
przyjdziesz w Twoim krélestwie (lub — z Twoim kroélestwem)*®. W kazdym razie
Jezus w przekazie Lukasza ma moc sprawi¢ zbawienie skruszonego zloczyncy
(Lk 23, 43; por. 1 Tes 4, 17).

Jezus jednak ofiaruje znacznie wigcej, niz ,,skruszony ztoczynca” oczekiwat*.
Obiecuje mu, ze jeszcze tego samego dnia*? bedzie z Nim w raju (Lk 23, 43)*%.
W ujeciu autora trzeciej Ewangelii Jezus zostaje ukazany jako peten mitosierdzia
Zbawiciel, wladny wprowadzi¢ do raju skruszonego ztoczynce. Narracja Lk 23,
40-43 ma budzi¢ nadziej¢ na zbawienie dla wszystkich, niezaleznie od popetnio-
nych grzechow. Jest takze opowiescig o mitosierdziu Bozym wobec tych, ktorzy
zbladzili**. Lk 23, 39-43 byt dla Lukasza sposobnoscig, by przedstawi¢ zbawcze
aspekty cierpienia i Smierci Jezusa®.

38 Zob. G. Rossé, Il Vangelo di Luca. Commento esegetico e teologico, Roma 2006, s. 984.

3 Mvfobnti pou Otav €An¢ elg thv Baotdelor oov — za czym opowiadajg si¢ kodeksy P75,
B,Liin.

4 Munobnzti pou klpLe Grav €Adne év ) Paotiela oov. Zob. N, A, C2, W, Q,Y,f 1, 13,0701 in.
Takze wielu komentatorow zwraca uwagg, ze jest to zgodne z teologia Lukasza. Zob. P. Labuda,
Smieré i zycie po $mierci wg Ewangelii $w. Fukasza, Tarnéw 2007, s. 116-123.

41 Zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (X — XXIV), dz. cyt., s. 1508.

4 Termin ofjuepov wyraznie okre$la czas zbawienia. Dokonuje sie ono od razu, w chwili
$mierci Jezusa. Zob. T. Jelonek, Zbawcze znaczenie Lukaszowego ,,dzisiaj”, ,,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 28 (1975) nr 3, s. 110; P. Labuda, Smierc i Zycie po $mierci..., dz. cyt., s. 118-119.

# Istotg rzeczywistosci okre$lonej mianem mapddeioog jest bycie z Jezusem. Zwrot pet’ éuod
¢on wyraza relacje blisko$ci miedzy zbawionym i Zbawcg. Zob. P. Labuda, Specyfika £k 23,
43 w opisie meki Jezusa, ,,Zeszyty Naukowe Stowarzyszenia Biblistow Polskich” 8 (2011), s. 401.
Miejsce zbawienia okre$lone jest formutg év 1@ mapadelow (Lk 23, 43), ktore w LXX wystepuje
w polgczeniu: Tapdderoov év Edep (Rdz 2, 8); 6 mapaderoog tod 8eod (Rdz 13, 10) z czasem nabrato
znaczenia eschatologicznego (zob. Ez 31, 8; T.Levi 18, 10-11; PsSal 14, 3). Wedlug 1z 51, 3 przy-
szte odnowienie bedzie wiazato si¢ z przemienieniem pustyni w Eden, stepdw za$ w ogrod Pana
(mepaderoov kupiov). Zob. szerzej J. Jeremias, mapadeioog, [w:] Theological dictionary of the New
Testament [dalej: TDNT], ed. G. Kittel, G. Friedrich, t. 5, s. 763-771.

4 Zob. G. Rossé, Luca, s. 979.

4 Ukrzyzowany Jezus jest Zbawicielem. J. Kudasiewicz podkre$la, ze ,,cata Ewangelia Lu-
kasza jest komentarzem do tytutu Zbawiciel” (J. Kudasiewicz, Teologia ewangelii synoptycznych,
Lublin 1986, s. 100101 [Teologia Nowego Testamentu, 1]).
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Konajacy ztoczynica z wiarg prosi*® Pana ,,wspomnij na mnie, kiedy w Twoim
krélestwie (z Twoim krolestwem) przyjdziesz” (uvnobnti pov otav éA6ng év
BaoLdelo oov Leig Ty Baotielar oov). Prosba ztoczyncy o wspomnienie, w duchu
wiary Starego Testamentu, jest uznaniem zbawczego dziatania Boga i Jego godno-
$ci mesjanskiej. Proszacy uznaje moznos$¢ zbawczego dziatania Boga, ktore jednak,
jak sie wydaje, odnosi si¢ do czasu paruzji Zbawiciela. Wydaje sie, ze skruszonego
zloczyncy nie interesuje, kiedy Jezus obejmie wladze w swoim krélestwie. Prosi
jedynie, aby Jezus zaraz po wejsciu do swojego krolestwa — kiedykolwiek by to
miato nastgpi¢ — pamigtat o nim.

Peten nadziei ztoczynca zwraca si¢ do Jezusa, uzywajac Jego imienia i proszac,
aby Ten wspomniatl na niego, gdy wejdzie do swojego krolestwa. Nie liczy na oca-
lenie swego zycia. Prosi jedynie, by Jezus pamigtat o nim. Odpowiedz Jezusa
przewyzsza catkowicie oczekiwania proszacego.

O ile w Lk 23, 42 mozna mowi¢ o watpliwosciach co do czasu inauguracji
oczekiwanego krolestwa, o tyle odpowiedz Jezusa okresla termin jego nadej$cia
jednoznacznie i definitywnie (Lk 23, 43). Jezus udziela swojej odpowiedzi na mocy
niepodwazalnego autorytetu: Zbawienie proszacego dokona si¢ w konkretnym
czasie — ,,dzi$”¥. Owo ,,dzis” podkresla czas i aktualno$¢ wydarzenia. Escha-
tologiczny czas zbawienia dla Lukasza jest dzi$ i teraz*®. Dzi$ i teraz proszacy
bedzie z Jezusem w raju.

W dialogu Jezusa ze skruszonym ztoczyncg mozna jednak wskazac takze pewne
elementy odnoszace t¢ czes$¢ narracji Lukaszowej do tradycji bliskich przekazom
o Eliaszu.

Warto pamigtaé, ze w przedchrzescijanskiej apokaliptyce raj jest miejscem
przeznaczonym dla sprawiedliwych, wybranych do wspdlnoty z Bogiem. O raju
wspomina apokryficzna Ksiega Henocha. Wedtug niej w raju przebywaja du-
sze wybranych, sprawiedliwych, praojcow, a zatem réwniez Henocha i Eliasza
(Hen 60,23; 32,3; 61,12; 70,3—4). W czasach Nowego Testamentu miejsce to jest
wyraznie odrozniane od krolestwa zmartych: Szeolu/Hadesu (Lk 16, 19-31)%.

4 Pro$ba ztoczyhcy rozpoczyna si¢ od éxeyev — czasownika, ktory w bezokoliczniku uzywany
byl na oznaczenie nieprzerwanego trwania na modlitwie. Zob. G. Rossé, Luca, dz. cyt., s. 981.
Réwniez nastepujace pozniej wyrazenie pipvijokopet nalezy rozumieé w kategoriach modlitwy
zydowskiej.

47 Zob. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 193. Przy-
stowek orjuepov uzywany w Starym Testamencie, szczegdlnie w ksiegach historycznych, podkre-
$lat wazne wydarzenia. Zob. E. Fuchs, ofjuepov, [w:] TDNT, t. 7, s. 271.

4 Szczegolnie wazne dla teologii Lukasza sa przystowki onuepov 1 viv. Ich duza czestotli-
wos¢ w Lk-Dz (11 razy w Lk, 8 razy w Dz, 8 razy w Mt, raz Mk) §wiadczy, ze czas zbawienia
rozpoczal sie wraz z przyjSciem Jezusa. Dla Lukasza onjuepov oznacza nie tylko konkretny dzien,
ale takze dzien majacy wymiar soteriologiczny, chwile zbawcza. Zob. P. Labuda, Smieré i Zycie
po Smierci..., dz. cyt., s. 118-119.

4 Szeol/Hades oznaczat rodzaj unicestwienia, z ktorego nie ma wyjscia (Iz 14, 3-21; Ez 32,
17-32; por. Hi 17, 13-16; 24, 19-20). Wedlug pdzniejszych pogladow bylo to miejsce tymczaso-
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Raj jest dla Jezusa miejscem zycia, a wigc nie ma on nic wspolnego z pokona-
niem czlowieka przez $mier¢ (Lk 20, 38; por. Mk 12, 26-27). Jest to miejsce, gdzie
cztowiek doswiadcza szczg$cia. Rajem obiecanym skruszonemu zloczyncy przez
Jezusa jest miejsce, w ktorym po §mierci przyjmowane sg dusze sprawiedliwych
zmarlych®. Swiety Augustyn wskazuje, ze ,,raj” oznacza miejsce przebywania
Boga®'. W Lk 23, 43 umierajacy Jezus zapewnia skruszonego ztoczynce, ze znaj-
dzie si¢ on z Nim w raju. A zatem ewangelista ukazuje Jezusa jako posrednika
migdzy Swiatem raju — ,,§wiatem Boga” a §wiatem skruszonego ztoczyncy. Jezus
po meczenskiej Smierci zabiera go ze sobg do chwaty zbawienia.

Wydaje si¢, ze Lukasz konstruujac narracj¢ Lk 23, 39-43, nawigzywatl do trady-
cji judaistycznych. Posrod tego rodzaju mozliwych paralel wzgledem omawiane;j
sceny komentatorzy zwracajg uwage na podobienstwo narracji Lukasza z poj-
mowaniem roli i zadania, ktére otrzymat Eliasz po uniesieniu go przez ognisty
rydwan (2 Krl 2, 11-12)*. W tradycji bowiem judaistycznej uniesiony do nieba
Eliasz stat si¢ podobny do aniotéw> i miat otrzymac od Boga szczegdlne zadania
do wypetniania. Jednym z tych szczeg6lnych zadah miato by¢ wprowadzanie
dusz zmartych do raju. Eliasz takze mial posiada¢ wiedze o miejscach, jakie mieli
zajaé sprawiedliwi w ogrodzie Eden**. Kazdy bowiem sprawiedliwy ma dla siebie
przeznaczone miejsce w raju (b. Shab 152a).

Wedtug Ket 77b jeden z rabbindéw (Josua ben Levi — zm. ok. 250 roku) byt
prowadzony przez Eliasza na przewidziane dla niego miejsce w raju. W innym
dziele rabinicznym Eliasz jest przedstawiany jako ten, ktory pozwala otworzy¢
sprawiedliwym bramy do raju (PRE 15). W jeszcze pdzniejszych dzietach mozna
spotka¢ opisy Eliasza, ktory bierze udziat w zawieszeniu kar w Gehinnon na czas
szabatu. Prorok z Tiszbe wyprowadza tez na czas szabatu dusze zmarlych z Ge-
henny do nieba, gdzie sktada ofiar¢ za grzechy Izraela. Do zadan Eliasza miato

wego przebywania dusz bezboznych. Zob. J. Jeremias, ¢&ong, [w:] TDNT, t. 1, s. 146-147.

0 Zob. J. Jeremias, mapadeioog, dz. cyt., s. 768.

51 Zob. $w. Augustyn, De Genesi ad Litteram, [w:] tegoz, Opera omnia, accurante J. P. Migne,
Parisiis 1865 (Patrologiae Cursus Completus. Series Latina), 34, s. 483. Sw. Bonawentura stwier-
dza, ze ,,bedziesz w raju” oznacza ,,petng szczgsliwosci wizje Boga” ($w. Bonawentura, Evangelii
S. Lucae Expositio. Opera Omnia, Paris 1967, kol. 214B-215A).

32 Zob. b. Ket 103b; b. AZ 18a; Sifre Dt 42,4 (133a); PRE 33; HenEt 71,16.

3 Eliasz przedstawiany jest jako ,,niebianska istota” (Koh 10, 20; Sib IT 187; b. Ket 77b), jako
,,cztonek niebianskiego sadu” (Qidd 70a; Git 6b; SOR 17; m. Ruth 2,14 [133a]; WaR 34 [131c];
m. Teh 20, 3). Zob. L. Ginzberg, The legends of the Jews, t. 4, dz. cyt., s. 201-203; t. 6, dz. cyt.,
s. 325-326. W judaizmie kabalistycznym Eliasz ukazywany byt jako Sandalfon, aniot stojacy
za tronem Pana. Zob. Emek ha-Melek 152.175. Zob. J. Bowman, Elijah..., dz. cyt., s. 5. W pdzniej-
szych zrodtach judaistycznych Eliasz jest takze aniotem obecnym podczas stworzenia cztowieka,
ktory poprosit Boga o pozwolenie na zstgpienie na ziemig, by moc pomagaé ludziom. Zob. L. Gin-
zberg, The legends of the Jews, t. 4, dz. cyt., s. 201; t. 6, dz. cyt., s. 325.

3 Zob. b. Sanh 98a; Taan 22a; L. Ginzberg, The legends of the Jews, t. 4, dz. cyt., s. 201,
204-205, 210211, 223, 226; t. 6, dz. cyt., s. 324, 326, 329, 333, 335.
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naleze¢ takze wprowadzenie do stosownego miejsca w raju dusz tych, ktorzy
odpokutowali wyznaczone im kary™.

Eliasz jest takze w tradycji rabinicznej ukazywany jako przewodnik dusz
zmartych. Zna on miejsca, ktore sprawiedliwi zajma w raju. W midraszu Miszle
do Prz 9, 2 prorok z Tiszbe wie, ze tak ci ktorzy ocalili zwtoki rabbiego Akiby, jak
i sam rabbi Akiba, majg miejsce w raju*®. Wedlug tradycji judaistycznych Eliasz
jest takze wladny ukazywac na krétko raj badz wejscie do Gehenny, ku zachgcie
lub ostrzezeniu pojedynczych wiernych®.

Uwzgledniajac tradycje judaistyczne, niektorzy komentatorzy stysza w Lk 23,
42-43 ich echa. Zydowskie tradycje taczace sie z Eliaszem — przewodnikiem dusz
zmartych — mogly mie¢ zatem wptyw na ksztaltowanie si¢ Lk 23, 39-43.

Potwierdzeniem patrzenia w judaizmie na Eliasza w ten sposdb moze by¢ inter-
pretacja stéw Jezusa: ,,Eloi, Eloi, lema sabachthani” (Mk 15, 34; Mt 27, 46; por.
Ps 22, 2). Stojacy obok krzyza, styszac je, mowili ,,Patrz, wota Eliasza” (Mk 15,
35; Mt 27, 47). Komentatorzy zasadniczo przyjmuja, ze stojacy pod krzyzem thum
zle zrozumial wotanie Jezusa. Nie ulega jednak watpliwosci — niezaleznie od tego,
czy tak rzeczywiscie bylo — Ze stojacy obok krzyza wyrazali przekonanie, iz Jezus
wzywa Eliasza jako tego, ktory moze pomoc w potrzebie, ktory towarzyszy kona-
jacym i wspiera ich. W przekazach Marka i Mateusza szydzacy z Jezusa oczekuja,
czy na wotanie Jezusa ,,przyjdzie Eliasz, aby Go zdja¢ [z krzyza]” (Mk 15, 36);
,»czy nadejdzie Eliasz, aby Go wybawi¢” (Mt 27, 49).

W Mk 15, 33-37 nie jest w petni oczywiste, czy z tych szyderstw wynikato,
ze Jezus miat by¢ przez Eliasza zdjety z krzyza i ocalony (HALog kaBerelv adTov),
czy tez Eliasz miat zabra¢ (zdjac¢ z krzyza) Jego ciato. W przekazie jednak Mt 27,
49 nie ma juz watpliwosci, ze szydzacy oczekujg przyjscia Eliasza, ktory nie tyle
ocali Jezusa, ile przygotuje do $§mierci, po ktorej dopiero Jezus bgdzie wybawiony.
Wydaje si¢ zatem, ze mozna tu mowi¢ o oczekiwaniu na przyjscie Eliasza, ktory
przeprowadzi konajacego przez bramy $mierci. W obu narracjach wida¢ wyrazne
nawiazanie do wiary ludu w Eliasza, ktéry wspomaga cierpiacych — szczegdlnie
konajacych. Za Ernstem Lohmeyerem mozna stwierdzi¢, iz w przekazach tych
wida¢, ze Eliasz ,,jest w wierze ludu pomocnikiem we wszystkich biedach, takze
towarzyszem umierajacych’,

Lukasz za$ opuszcza ten fragment z narracji Marka prawdopodobnie dlatego,
gdyz dla autora trzeciej Ewangelii to Jezus jest wprowadzajgcym skruszonego

55 Zob. L. Ginzberg, The legends of the Jews, t. 4, dz. cyt., s. 201; t. 6, dz. cyt., s. 324; J. Bow-
man, Elijah..., dz. cyt., s. 10. ,,Prorok Eliasz jest druga obok Henocha/Metetrona osobg wzicta
za zycia do nieba. W niebie jako aniot Sandalfon zapisuje ludzkie uczynki i prowadzi dusze zmar-
tych do raju, czesto odwiedza ziemig jako wystannik Boga, pomagajac ludziom w potrzebie” (7al-
mud babilonski. Traktat Chagiga, tt. i komentarz G. Zlatkes, Krakow 2010, s. 142, przypis 386).

% Przekaz ten jest przejety w Jalqut Schimoni do Miszle 9, 2 z ok. XIII wieku.

57 Zob. b. BM 85b; b. BM 114b.

8 E. Lohmeyer, Das Evangelium des Matthdus, Gottingen 1958, s. 394.
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ztoczynce do raju. Jezus jest niejako ,,nowym — oczekiwanym Eliaszem”. Jest
wspierajagcym w trudno$ciach i przeprowadzajacym przez prég $Smierci ludzi
sprawiedliwych. Wedlug niektorych komentatoréw nie tylko jednak podobien-
stwo miedzy Lk 23, 42—43 a tradycjami o Eliaszu wspierajacym znajdujacych si¢
w potrzebie 1 prowadzacym zmartych pozwalaja na domniemanie przywotania
w dziele Lukaszowym typologii Eliasza. Réwniez uzyty przez Lukasza przystowek
onuepor wydaje sie bowiem nawigzywaé do wyrazenia ,,dzi$” z historii zabrania
Eliasza (2 Krl 2, 3. 5 [LXX]*).

Warto takze wspomnie¢, ze w tradycji starotestamentalnej oczekiwano na Elia-
sza, ktory bedzie heroldem nadchodzacego krolestwa Bozego. Jego zadaniem
bedzie doprowadzi¢ do nawrdcenia Izraela (Ml 3, 23-24). Mozna zatem uznagé,
iz w Lk 23, 40-42 to Jezus sprawia nawrocenie ztoczyncy w ostatniej godzinie
przed nadejsciem Boga. Eliasz w narracji Lukasza nie mogl zatem zosta¢ wezwany,
gdyz byl niejako ,,obecny” w ukrzyzowanym, ktéry miat moc przeprowadzenia
do niebianskich wspaniato$ci umierajacego, skruszonego ztoczynce. Jezus jest
»jak niebianski Eliasz”, ktéry moze prowadzi¢, zgodnie z tradycja judaistyczna,
dusze zmartych do raju. Eliasz jest typem dla L.ukaszowego opisu dziatania Jezusa
jako prowadzacego zmartego do raju. Nie ma bowiem tradycji ukazujacej Eliasza
jako meczennika.

Podsumowanie

Trudno powiedzie¢, kim byt 6w lekarz, wspotpracownik apostota Pawta, au-
tor trzeciej Ewangelii i Dziejow Apostolskich. Niewiele wiadomo o jego zyciu.
Dawniejsza teologia utrzymywata, ze byt poganinem — hellenistg pochodzacym
z Antiochii Syryjskiej. Wspotczesni badacze dos¢ czesto kwestionuja to wytacznie
hellenistyczne pochodzenie. By¢ moze racj¢ nalezy przyzna¢ tym, ktorzy widza
w nim helleniste, ktory niezwykle gteboko wnikat w przekaz Septuaginty i kulturg
judaistyczna®. By¢ moze rzeczywiscie nalezy uznac, iz Lukasz byt hellenistycz-
nym prozelita, ktory z niezwyklg pieczotowito$cig najpierw wnikat w tajemnice
Starego Testamentu, by potem odda¢ swoje zdolnos$ci i wyksztatcenie na stuzbe
chrzescijanstwu. Czy jednak hellenista — nawet hellenista nawrocony na wiare
w Jedynego Boga Jawhe, umialtby i potrafitby tak doskonale wnikna¢ w Stary
Testament?

By¢ moze zatem racj¢ maja ci, ktorzy wskazuja, ze pochodzacy z Antiochii
Syryjskiej Lukasz byt nie tyle hellenista, ktory przyjat wiarg w Jedynego Boga

%9 ,,Czy wiesz, ze Pan dzisiaj zabiera pana twojego wzwyz, ponad twa glowe?” (2 Krl 2, 3. 5).

¢ W Ewangelii $w. Lukasza wida¢ formuty i konstrukcje charakterystyczne dla kultury hebraj-
skiej. Jednak liczne hebraizmy w dziele Lukaszowym moga wskazywac na kulturg — pochodzenie
judaistyczne badz tez ze zrodta Lukaszowe pochodza ze zrodet semickich, ktérym chcial on by¢
wierny. Zob. szerzej M. J. Lagrange, Evangile selon Saint Luc, Paris 1921, s. XCVIIn.
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Jahwe, ile raczej Zydem z diaspory, dobrze wyksztalconym w kulturze greckiej.
Odpowiedz na to pytanie, zresztg jak na wiele innych, jest niezwykle trudna®'.
Jedno jednak moze by¢ dla kazdego z nas pewne. Otoz §w. Lukasz zrozumiat
tajemnice Chrystusa, umiat i chciat te tajemnice przekazywaé innym, gdyz nie-
zwykle gleboko wniknat w tres¢ Starego Testamentu. Chcac innych przekonac
do wiary w Jezusa Chrystusa, chcac innym nakresli¢c Mistrza z Nazaretu, opart
sie na tradycji Starego Testamentu.
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Streszczenie

Autor Trzeciej Ewangelii postanowil zbada¢ dostgpne przekazy, poddac je badaniu i spi-
sa¢ wszystkie prawdziwe i wazne. Wszystko za$ po to, by przekona¢ adresata do wiary.
Piszac kolejne wersety Ewangelii, Lukasz kresli sylwetke Jezusa. Ow portret jest o tyle
niezwyktly, ze ewangelista nigdy nie spotkat si¢ z Mistrzem z Nazaretu. Musiat zatem
uzy¢ wzorcow. Wydaje sig, iz jednym z tych wzorcoOw byt maz Bozy z Tiszbe.

Slowa kluczowe

Stary Testament, Jan Chrzciciel, prorok Eliasz, tradycja judaistyczna, Ewangelia
wg $w. Lukasza

¢ Zob. F. Bovon, Das Evangelium nach Lukas, t. 1, dz. cyt., s. 22; U. Busse, Das ,, Evan-
gelium* des Lukas. Die Funktion der Vorgeschichte im lukanischen Doppelwerk, [w:] Der treue
Gottes traunen, Hrsg. C. Bussmann, W. Rad, Freiburg 1991, s. 162.
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Summary

The Old Testament and a Christian. Luke’s portrait of Jesus

The author of the Third Gospel decided to study the available narratives and to write
down all the authentic and significant ones. The aim of this was to make the audience
of the Gospel believe. Luke sketched a portrait of Jesus in the following verses of the
Gospel. What made the image of Jesus so unusual was the fact that the evangelist had
never met the Master of Nazareth. For this reason he had to follow certain examples.
The man of God from Tishbe seems to be one of these examples.

Keywords

Old Testament, John the Baptist, Gospel according to St. Luke, Elijah the prophet,
Judaic tradition



