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Idea zmartwychwstania
w najstarszych religiach Bliskiego Wschodu

Pytania z zakresu eschatologii, szczeg6lnie eschatologii indywidualnej, towarzy-
sza czlowiekowi niezaleznie od czasu i kultury, w ktorej zyje i w ktorej zostal
wychowany. Poniewaz kultury poszczegdlnych ludow zasadniczo rdznig si¢ mig-
dzy soba, zawierajac niekiedy takze spojnosci odnosnie do niektorych kwestii,
ciekawe wydaje si¢ zatem przesledzenie odpowiedzi na te pytania w poszczegol-
nych kulturach Bliskiego Wschodu, poprzedzajacych najpetniejsza z odpowiedzi
na temat zycia po $mierci, zawartag w religii chrzescijanskiej, ktora przeciez nie
formowata si¢ w izolacji, lecz w kontakcie z innymi religiami.

Celem niniejszego opracowania jest wskazanie znaczenia wiary w zmartwych-
wstanie w najstarszych religiach Bliskiego Wschodu. W sposéb szczegdlny
analizie zostang poddane wierzenia w kultach Mezopotamii, Egiptu, Fenicji oraz
Persji, przy uwzglednieniu wystepujacych analogii z tradycja biblijna.

Tradycja mezopotomska

Jako miejsce powstania kultury Mezopotamii wskazuje si¢ obszar péinocnego
Szanidaru. Jesli chodzi za$§ o datacje jej poczatkow, to przyjmuje si¢ okres
mig¢dzy 50 a 10 tysiecy lat przed Chrystusem?. W mitologii mezopotamskiej

! Ks. Janusz Pycia, kaptan diecezji tarnowskiej. W roku 2011 ukonczy? studia licencjackie

na UPJPII w Krakowie Wydzial Teologiczny Sekcja w Tarnowie. Od 2011 roku pracuje w duszpa-
sterstwie niemieckim w diecezji Paderborn.

2 W ciggu dalszych wiekdéw osadnicy tych terenow przenie$li si¢ ku potudniowi nad Zato-
ke Perska, gdzie kontakt mieszkancow potudnia z poétnocnymi obszarami doprowadzit do wy-
tworzenia wspolnej, jednolitej kultury Mezopotamii, zwanej kulturg Obeid (Ubajd) (4500-3300
przed Chr.), tworzacej po raz pierwszy budowle sakralne. W dalszej kolejnosci (potowa IV ty-
sigclecia) wptyw na omawiang kultur¢ wywarli Semici oraz w ogromnej mierze Sumerowie, kto-
rych wielkim osiaggnigciem byto m.in. rozpowszechnienie pisma. Dalsze ksztaltowanie kultury
w Mezopotamii odbywato si¢ za dynastii akadyjskiej, taczacej elementy sumeryjskie i akadyjskie.
Po jej upadku wazna rol¢ odgrywali Amoryci i Elamici, ktérzy podzieli panstwo migdzy siebie,
oraz dynastia babiloniska, w duzej mierze ksztaltujaca sztuke i literature Mezopotamii. Nie spo-
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wazng role odgrywata bogini wojny i1 mitos$ci — Isztar. Na skutek pychy zosta-
la uwieziona w $wiecie podziemnym, a jej powrdt do zycia stat si¢ mozliwy
dopiero po oddaniu przez nig jej me¢za Tammuza w rece rzadzacej Swiatem
podziemnym bogini Ereszkigal. Dominujacy jest w tym przypadku motyw ofia-
ry na rzecz panujacego w ,,zaswiatach” bostwa, w celu wyproszenia powrotu
do wczesniejszego zycia’.

Temat powrotu z krainy umarlych do zycia wystepuje tez w wierzeniach
syryjskich w historii bogini Isztar, zakochanej w urodziwym Adonisie, niestety
bez wzajemnosci. Aby uciec przed ta nieszcze$liwg mitoscig, Adonis udaje
si¢ do krainy umartych. Za nim podaza Isztar, bogini ptodnosci, co powoduje,
ze cala przyroda obumiera, by narodzi¢ si¢ na nowo w chwili powrotu bogini
na ziemig *.

Pewna koncepcj¢ dazenia do nieSmiertelno$ci poprzez ucieczke z za§wiatow
ukazuje jeden z najstarszych utworow literackich na $wiecie, prawdopodobnie
z 1V tysiaclecia przed Chr., zachowany w wersji akadyjskiej z Il tysigclecia
przed Chr. epos o Gilgameszu’. Opowiada on histori¢ krola Uruk (ok. 2800
przed Chr.), szukajacego ,krainy Zycia”, nieSmiertelnoSci w celu uniknigcia
$mierci wlasnej i swego przyjaciela Enkidu. Wynik jego poszukiwan znajduje
swoje podsumowanie w nastgpujacych stowach: ,,«O, Gilgameszu! Na co ty si¢
porywasz? Zycia, co go szukasz, nigdy nie znajdziesz!» (Tabl. VIII, X); «Kiedy
bogowie stworzyli cztowieka, §mier¢ przeznaczyli cztowiekowi, zycie zachowali

sob takze pomina¢ roli Kasytow, najdtuzej panujacych w dziejach Mezopotamii, ktoérzy opano-
wali jej poludniowe obszary i przejeli kulture sumeryjsko-akadyjska. Swoje pigtno pozostawita
takze Asyria, zdobywajaca od XIV wieku coraz to wicksze strefy wplywow i konfrontujaca si¢
Z pojawiajaca si¢ na arenie dziejow kulturag Medow, Perséw oraz panstwem Izrael. Warto tu wspo-
mnie¢ o nieocenionej dla poznania kultury i dziejéw Mezopotamii roli ostatniego wiadcy impe-
rium asyryjskiego, Asurbanipalu (Assur-bani-apli) (669—629 przed Chr.), ktory zgromadzit duza
liczbe tekstow historycznych, urzedowych, religijnych, literackich i naukowych w ogromnej bi-
bliotece w Niniwie. Po tym okresie decydujacy wptyw na kultur¢ Mezopotamii odgrywata Ba-
bilonia, ktorej budowla ziggurat Etemenanki — ,,Fundament nieba i ziemi” — stata si¢ prototypem
biblijnej wiezy Babel. W tym czasie dochodza do gtosu takze wydarzenia zwigzane z okresem
niewoli babilonskiej w dziejach Izraela. Schylek Babilonii to takze czas zaniku wielowiekowej
kultury sumeryjsko-akadyjskiej. Po tym okresie Mezopotamia, a wigc i jej kultura, stata si¢ czgécia
wielkiego imperium perskiego. Zob. T. Jelonek, Kultura mezopotamska a Biblia, Krakow 2009,
s. 5-26.

3 Na temat zwigzanego z postacig Tammuza $§wicta zmartych, w czasie ktorego wierzono,
ze zmarli wychodza na krétki czas ze Swiata podziemnego, by przyjmowac dary ofiarne, zob. sze-
rzej: A. Sottysiak, Religie Mezopotamii, [w:] Religie starozytnego Bliskiego Wschodu, red. K. Pi-
larczyk, J. Drabina, Krakéw 2008, s. 166—167.

4 Zob. http://www.opoczno-top.pl/artykul,Zmartwychwstanie w_mitach i religiach,11998.
html (02.05.2014). Artykut ukazat si¢ rowniez w ,,Tygodniku Opoczynskim” 29.03.2013, nr 13
(820).

5 Gilgamesz. Epos starozytnego Dwurzecza, th. R. Stiller, Warszawa 1980, s. 102.
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we wlasnym reku» (Tabl. X)°. Innymi stowy: powrdt ze §wiata zmartych jest
niemozliwy, $mier¢ jest ostateczna i nieodwracalna’.

Epos o Gilgameszu wskazuje jednak, ze zdarzalo si¢ czasami, iz sami bogowie
pozwalali wyj$¢ zmartym na powierzchni¢ ziemi, aby umozliwi¢ kaptanowi wywo-
tanie cienia — ducha zmartego. Celem byto uzyskanie wskazowek dla zyjacych, czy
tez okreslonych informacji. Wizyty te jednak mialy raczej charakter krotkotrwaty
i sporadyczny. Zdarzato si¢, ze jaki§ duch zmartego nie wracat w zaswiaty, ale
wtedy byt zmorg dla zyjacych, powodujgc wiele nieszczgsé i zmartwien. Wedtug
wierzen mezopotamskich, jesli rodzina nie dbata o zmartego, to jego cien stawat
si¢ zty i uciekajac z podziemi, straszyt i dreczyt ludzi®.

Pewien motyw zmartwychwstania, ale rozumianego jedynie metaforycznie,
widziany jest w odniesieniu do zajmujacego wazne miejsce w panteonie bostw
mezopotamskich boga Marduka, a wlasciwie do jego kultu, ktéry zwlaszcza
po zniszczeniu Babilonu w roku 689 przed Chr. przez kroéla asyryjskiego Senna-
cheryba (Sin-ahhe-eriba) wiele stracil na znaczeniu. Jednak proba wymazania kultu
Marduka zakonczyta si¢ niepowodzeniem, bo juz syn wspomnianego wyzej wladcy
Asyrii dokonat jego rehabilitacji. W tym znaczeniu przezyl Marduk po katastrofie
roku 689 przed Chr. metaforyczne zmartwychwstanie. Dopatrywanie si¢ w tym
przypadku jakiegokolwiek podobienstwa w odniesieniu do biblijnego rozumienia
zmartwychwstania byloby jednakze absurdalne’.

Niewatpliwie znaczgcy wktad w ksztaltowanie systemu wierzen religijnych
Mezopotamii mieli Sumerowie. Natura ludzka wedhlug nich byta staba, a co za tym
idzie szczescie po Smierci nie mogto by¢ jej udziatem, co najwyzej monotonny
spokodj w szarosci i ubdstwie. W duzej mierze te idee przejeli takze Babilonczycy

¢ C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 1999, s. 352.

Wspominajac watek wladcow mezopotamskich, nie sposéb pominaé wyjatkowych, bo niema-
jacych zadnych analogii wcze$niejszych ani pdzniejszych monumentalnych grobow krolewskich
z Urit, ktore jednak moga si¢ taczy¢ z istnieniem juz wowczas jakiej$ wiary (opowies¢ o $mierci
Ur-Nammu) w zamieszkiwanie przez wladcow patacow $wiata podziemnego. Por. A. Sottysiak,
Religie Mezopotamii, dz. cyt., s. 127.

7 Trzeba przyznaé, ze mieszkancy Mezopotamii w III tysigcleciu przed Chr. nie poswigcali
zbyt duzej uwagi $wiatu zmarlych. Nie oznacza to jednak braku jakiegokolwiek zainteresowa-
nia tym tematem. Jako przyktad mozna poda¢ zwyczaj troszczenia si¢, przynajmniej raz w roku,
w czasie §wicgta zmartych o pokarm i nap6j dla nich. Troska ta wynikata z przekonania, ze brak
pozywienia moze zmusi¢ zmartych do koniecznosci zywienia si¢ gling i blgkania si¢ po Podziemiu.
Wigkszy nacisk w kulturze Mezopotamii tamtego okresu kladziono na zycie ziemskie, ktorego
waznym elementem byla praca, ta za§ miata ostatecznie prowadzi¢ do zapewnienia przychylnosci
bogoéw. Por. A. Sottysiak, Religie Mezopotamii, dz. cyt., s. 132—133.

8 Zob. G. M. Baran, Los czlowieka po smierci w wierzeniach ludow oSciennych dawnego
Izraela, ,,Scripturac Lumen” 2010 nr 2, s. 140—141.

®  Szerzej zob. K. H. Golzio, Der Tempel im Alten Mesopotamien und Seine Parallelen in In-
dien. Eine Religionshistorische Studie, Hamburg 1983, s. 81-89 (Beihefte der Zeitschrift fiir Reli-
gions- und Geistesgeschichte, 25).
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i Asyryjczycy. Stad nie jest zaskoczeniem rowniez i u nich taka pesymistyczna,
ponura wizja za§wiatow, rzadzonych przez boga Nergala i jego zon¢ Ereszkigal'”.

Na podstawie wyzej wymienionych §wiadectw mozna stwierdzi¢, ze kulturze
Mezopotamii nie byta obca wiara w nie$miertelno$¢ bostw, jak i idea cyklicznego
odrodzenia przyrody, zwiazanego z przebudzeniem si¢ bostw ptodnosci'!. Podob-
nie ma si¢ rzecz z przekonaniem o pewnej formie ciggtego istnienia zmartych
w podobnych grobowi podziemiach.

Wydaje si¢ niezaprzeczalny fakt, ze wptywy kultury mezopotamskiej mozna
odnalez¢ w tradycji biblijnej, wymieniajac chociazby redakcje niektorych ksigg
biblijnych, np. Pigcioksiegu, jak i poczatek interpretacji stowa JHWH w postaci
Talmudu i Kabaty oraz uformowanie praktyk religijnych judaizmu, chociazby tych
dotyczacych studium Tory. Spotkanie tradycji biblijnej z kulturg Mezopotamii,
zwlaszcza w czasach niewoli babilonskiej, zaowocowato dalszym rozwojem mysli
biblijnej, prowadzac do osadzenia wiary w JHWH w konkretne ramy kultowe,
zwane judaizmem'?.

Kultura egipska

Dosy¢ wezesnie, bo na okoto X VII wieku przed Chr. datuje si¢ pierwsze nam znane
kontakty Zydéw z Egiptem. Miato to nastapi¢ przy okazji migracji Hyksosow,
plemion zachodnioazjatyckich na teren Egiptu, po rozbiciu ich panstwa przez
Egipcjan'®. Aby zrozumie¢ kulture egipska, trzeba przyjrze¢ si¢ blizej warunkom,
w jakich ona powstawata. W cywilizacji egipskiej nalezy wyrdzni¢ okres prehisto-
ryczny (predynastyczny) oraz czasy dynastyczne. Te natomiast si¢gaja trzeciego
tysigclecia przed Chr., kiedy to nastapito zjednoczenie regionu delty (Egiptu
Dolnego) i doliny Nilu (Egiptu Gornego) za panowania Narmera (gr. Menesa)'“.

W czasie II dynastii, wchodzacej w sktad okresu wczesnodynastycznego (ty-
nickiego), o$rodkiem panstwowym stal si¢ Memfis. Wtedy tez doszlo do kryzy-
su, zalagodzonego przez faraona Chasechemui (2734-2707 przed Chr.), ktory
przyczynit si¢ do uregulowania sytuacji gospodarczej, politycznej oraz religijnej
kraju. Warto tu wspomnie¢ o nast¢gpujgcym w tym okresie procesie unifikacji re-
ligii egipskiej. Faraon uznany zostatl za potomka boga stonca — Re i uosobieniem

10" Zob. O. R. Gurney, The Sultantepe tablets (continued): VIL. The myth of Nergal and Eresh-
kigal, ,,Anatolian Studies” 10 (1960), s. 105.

1 Jako przyktad mozna tu podac¢ liczne pies$ni i teksty, mowigce o Inannie i Dumuzim, a nawig-
zujace do cyklu zmieniajacych si¢ por roku. Szerzej zob. A. Sottysiak, Religie Mezopotamii, dz. cyt.,
s. 134-136.

12 Szerzej zob. T. Jelonek, Kultura mezopotamska..., dz. cyt., s. 89-110.

13" Zob. L. Mrozewicz, Historia powszechna. Starozytnos¢, Poznan 1999, s. 45-46.

14 Zob. B. J. Kemp, Starozytny Egipt. Anatomia cywilizacji, th. J. Aksamit, Warszawa 2009,
s. 25; M. Marciniak, Historia starozytnego Egiptu, [w:] Starozytmy Egipt, red. A. Szczudlowska,
Warszawa 1978, s. 77.
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boga nieba — Horusa. Bardzo ciekawe jest rowniez odkrycie w grobie jednego
z urzednikoéw panstwowych, stuzacych za panowania faraona Dena, wzmianki
o mumifikacji zwtok. Moze to §wiadczy¢ o ksztattujacej si¢ wowczas wsrod
Egipcjan wierze w zachowanie ciata po §mierci'>. W tym okresie nastepuje tak-
ze przejscie od matych podziemnych grobow do duzych budowli naziemnych,
zwanych mastab'®.

W czasie Starego Panstwa (2675-2170 przed Chr.) nastapita ekspansja Egiptu
na tereny Nubii, ziem potwyspu Synaj, pdzniej takze Libii. Wynikato to z niesa-
mowitego rozwoju panstwa egipskiego w okresie I'V dynastii, ktory mozna §miato
nazwac latami $§wietnos$ci. W tym czasie zaczg¢to budowaé charakterystyczne dla
tej cywilizacji budowle religijne, tzw. piramidy'’. Pierwszg z nich wzniost Im-
hotep dla faraona Neczericheta, znanego posmiertnie jako Dzesar (egip. ,,wlad-
czy”). Tworzyta ona ogromny kompleks grobowy, wsrod ktérego wyrdzniata sie
piramida schodkowa w Sakkara'®. Budowa tego typu budowli zapewne nie byta
przypadkowa, ale wynikala z panujacego juz wtedy powszechnie przekonania
o bostwie faraona.

Niestety, rozw6j i powodzenie kultury Egiptu nie trwaly nieprzerwanie. Jako
przyktad mozna tu podaé tzw. Pierwszy Okres Przejsciowy (2181-2133 przed
Chr.), w ktorym rzadzone przez nomarchoéw panstwo rozpadto si¢ na poszczegdlne
dzielnice. Dopiero ponowne ich zjednoczenie przez wiadcg Teb, Mentuhotepa I1
ok. 2050 roku przed Chr. pozwolito Egiptowi na dalszy rozwdj kulturowy'.
Jednakze i on zostat przerwany kryzysem kultury egipskiej w latach 17861567
przed Chr., po ktorym w latach 1550-1070 przed Chr. (tzw. Nowe Panstwo)
nastapit kolejny czas rozwoju kultury egipskiej, i to naprawdg na wielka skalg.
W sferze religijnej doszto do zmiany czczonych bdstw, jak chocby w XIV wieku
przed Chr. wprowadzenie kultu boga Atona zamiast boga Amona oraz stworze-
nia po drugiej stronie Nilu tzw. Doliny Zmartych, bedacej nekropolia zmartych
wiadcow. Dzieje Egiptu przypominaja nieustanng sinusoidg, a wigc po kolejnych
latach rozwoju nadeszly ,,lata chude” (1085-664 przed Chr.), gdzie donioslg role¢
odgrywaly dynastie libijskie i kuszyckie. W tym czasie dochodzi do zbrojnego
zajecia Dolnego Egiptu, w tym znaczgcego miasta Memfis przez Asyri¢. Po objeciu
wladzy przez Psametycha I (664—610 przed Chr.) Egipt ponownie zyskat na sile
i pokusit si¢ nawet o opanowanie Bliskiego Wschodu, w czym przeszkodzili mu

5 Szerzej zob. N. Grimal, Dzieje starozytnego Egiptu, Warszawa 2004, s. 58-72; T. A. H. Wil-
kinson, Early dynastic Egypt, London—New York 1999, s. 69-79, 225.

16 Zob. T. A. H. Wilkinson, Early..., dz. cyt., s. 36-38; N. Grimal, Dzieje..., dz. cyt., s. 58-72.

17" Szerzej zob. N. Grimal, Dzigje..., dz. cyt., s. 116-132.

8 Zob. L. Zinkow, Imhotep — ,, Tworca cywilizacji”, , Episteme. Czasopismo Naukowo-Kultu-
ralne” 2012 nr 16 t. 1, s. 9.

19 Zob. S. Arnold, W. Kurkiewicz, A. Tatomir, W. Zurawski, Dzieje Swiata. Chronologiczny
przeglgd wazniejszych wydarzen, Warszawa 1990, s. 16-17.
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Persowie (525 r. przed Chr.)®. Mozna z catg pewnos$cig stwierdzié, ze od samego
poczatku az do wieku IV przed Chr. Egipt zachowal mimo wzlotéw i upadkow
integralno$¢ terytorialng oraz kulturowa.

Dopiero wkroczenie Aleksandra Wielkiego otworzyto nowy rozdziat w kulturze
Egiptu znajdujacej si¢ pod wptywem greckiej kultury i religii, ktéra doprowadzita
do wprowadzenia wielu nowych idei z obcego Egipcjanom kregu kulturowego. Nie
mozna jednak zapomnie¢ o ogromnym wktadzie, jaki hellenscy wtadcy wniesli
w rozwoj Aleksandrii, jako osrodka mysli, co z pewnos$cig nie pozostato obojetne
dla kultury Egiptu?'. Smier¢ Aleksandra Wielkiego (323 przed Chr.) otworzyta
mozliwos$¢ przejecia wladzy w Egipcie przez Imperium Rzymskie, a co za tym
idzie wptywania na jego kulture i religi¢®.

Jedna z bardziej znanych pierwszych recenzji kultury egipskiej odnalez¢ mozna
u Herodota, dla ktorego kultura i religia Egiptu znacznie wyr6zniaty si¢ posrod
innych 6wcze$nie istniejagcych?®. W kulturze czasoéw prehistorycznych Egiptu,
podobnie zreszta jak i u innych kultur Bliskiego Wschodu, wystepuje wiara
w wedrowke w zaswiaty, na ktorg nalezato zmartych odpowiednio wyposazy¢,
dostarczajac im pozywienie, ale obok tego takze wyposazenie umozliwiajace
lowy, co juz tak powszechne we wszystkich kulturach nie byto. Zmarty udawat
si¢ na zachod, gdzie niejako stonce codziennie ,,umiera”. Zwlaszcza okres ge-
rzenski?* charakteryzowat si¢ znacznym stopniem rozwoju wiary w zycie poza-
grobowe, ktoéra przejawiala si¢ w zapewnieniu zmartemu wszystkiego, co byto
niezbedne do godziwego zycia po $mierci. Groby zmarltych stanowity repliki
siedzib ziemskich, bogato urzadzonych. Za krélestwo zmartych odpowiadat we-
dhug egipskiej kosmologii Ozyrys®. Jako wladca podziemnego $wiata, uosabia-
jacy $mier¢ i zmartwychwstanie, osadzat dusze zmartych. Jesli chodzi natomiast
0 proby wyjasnienia jego pochodzenia, to wedlug niektorych na jego charaktery-
styke wptyneto kilka pomniejszych postaci o réznych cechach. Jako jedng z nich
wymienia si¢ lokalnego monarche, cieszacego si¢ szacunkiem poddanych, a po
$mierci przez nich ubdstwianego. Na potwierdzenie tego wyjasnienia wymienia
sie¢ wizerunki Ozyrysa w ludzkiej postaci. Wedtug innych hipotez, odwotujacych

2 Szerzej zob. Religie starozytnego Bliskiego Wschodu, dz. cyt., s. 21-23; A. Cwiek, Religia
Egiptu, [w:] Religie starozytnego Bliskiego Wschodu, dz. cyt., s. 33-34.

2 Zob. B. Bravo, E. Wipszycka, Historia starozytnych Grekéw. Okres hellenistyczny, t. 3,
Warszawa 1992, s. 199-204.

22 Zob. 1. Shaw, The Oxford history of ancient Egypt, Oxford 2000, s. 388-389; B. Bravo,
E. Wipszycka, Historia..., dz. cyt., s. 20-24.

2 Por. Herodot, Dzieje, tt. S. Hammer, Warszawa 1959, s. 134.

2% Nazwa pochodzi od El-Gerza, znajdujacej si¢ kilka kilometrow od innego stanowiska archeo-
logicznego: Mejdum. Zob. N. Grimal, Dzieje..., dz. cyt., s. 58-72; T. A. H. Wilkinson, Early...,
dz. cyt., s. 36-38.

% Szerzej zob. N. Grimal, Dzieje..., dz. cyt., s. 58-72; T. A. H. Wilkinson, Early..., dz. cyt.,
s. 36-40, 51-52.
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si¢ do znanego z Tekstow piramid z czaséw Starego Panstwa mitu ozyriackiego,
wspomniany bdg byl postacig historyczna, wladca delty Nilu, ktérego panowanie
bylo tak wspaniate, Zze zapisalo si¢ w przekazach jako ,,ztoty wiek”. Popularnosé
tego mitu znalazla swoje odzwierciedlenie takze w dzialalnosci kaptandw, ktorzy
postugiwali si¢ nim w celu obrony oficjalnej wiary. Wedlug tego mitu miat on by¢
synem bostw Geba i Nut i posiadaé troje rodzenstwa: Seta, Izydg i Nefrydg. Juz
jako wiadca, wraz ze swoja zong i siostrg zarazem — Izydg podjat si¢ troski o lud,
ustanawiajac dla niego prawa, wyjasniajac mu tajniki uprawy roli i wytwarzania
narzedzi. Taki sposob postepowania nie podobat si¢ jednak jego zawistnemu bratu,
Setowi, budzgc w nim zawis$¢. By pozby¢ si¢ Ozyrysa zbudowat wspaniatg skrzy-
ni¢ — sarkofag, a nast¢pnie podstgpem zwabil go do niej, by si¢ w niej potozyt.
Gdy ten to uczynitl, zamknat skrzyni¢ i wrzucit ja do Nilu, topiac wraz z nig swego
brata. W chwili $mierci dusza Ozyrysa uciekla, chowajac si¢ na ksiezycu przed
goniagcym ja Setem. Ten jednak nie dal za wygrang i przybierajac posta¢ byka
badz gazeli, pozart ksigzyc wraz dusza brata. Dowiedziawszy si¢ o $§mierci me¢za,
Izyda udata si¢ wraz z Anubisem — bogiem o glowie szakala, patrona mumifikacji
na poszukiwanie jego ciata. Dopiero w Fenicji natrafifa na sarkofag swego meza,
ktory przez niewiedze zostal wykorzystany jako kolumna patacowa. Wedtug wersji
o po¢wiartowaniu zwlok Ozyrysa?® Izydzie udalo si¢ znalez¢é prawie wszystkie
czgSci ciala, z wyjatkiem fallusa, potknigtego przez rybe, ktorego musiata przy
sktadaniu ciata zastgpic gling z woskiem. Starozytni widzieli w tym pierwszy akt
mumifikacji. Scaleniu ciata Ozyrysa towarzyszyly zaklecia i nastepujace lamen-
ty pogrzebowe: ,,Powstan, odwroc si¢ Ozyrysie, to ja Izyda przybytam, aby cig
zebraé i da¢ serce twemu ciatu. [...] IdZ i przybadz, obudz si¢ i $pij, poniewaz
ty trwasz w zyciu. Podnie$ si¢, popatrz na to, powstan. [...] powstan i usiadz,
zrzu¢ ziemig, ktora jest na tobie [...]. Pozbieraj swe kosci, zbierz swe cztonki,
wybiel twe zeby, weZz swe cielesne serce, zrzu¢ proch, ktory jest na tobie”?’.
Po tych praktykach mialo nastapi¢ ozywienie ciata Ozyrysa, ktéry nastgpnie
ze swoja zong Izyda poczal swego méciciela — Horusa. Ozyrysowi nie dane byto
jednak pozosta¢ w §wiecie zywych, zmuszony byl zstapi¢ w za§wiaty, zasiadajac
w nim jako wiadca i sedzia zmartych?. Mit ten wyraza wi¢c zywg wiar¢ w moz-
liwo$¢ ozywienia ciata zmartego i jego, cho¢ ograniczonego czasowo, powrotu
do $wiata zyjacych. Naturalnie trzeba stwierdzi¢, ze wiara w zmartwychwstanie
ciata w ujeciu egipskim ma tutaj odniesienie jednostkowe, a nie powszechne, cho¢
byla zaczatkiem do poglebienia refleksji na ten temat w przysztych wiekach, az do
wiary we wniebowstgpienie zmartych.

¢ Mowa tu o ptolomejsko-rzymskiej wersji mitu o Ozyrysie. O innych wersjach jest mowa
ponize;j.

2 Teksty piramid, th. M. Marciniak, cyt. za: Starozytni Egipcjanie, red. J. Cie$lewska, Warsza-
wa 2007, s. 118 (Mitologie Swiata).

2 W powyzszym tek$cie zostata przedstawiona wersja wg Tekstow piramid. Szerzej zob. Sta-
rozytni Egipcjanie, dz. cyt., s. 72-75, 109-111, 118.
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Bardzo wazne dla wiary w zmartwychwstanie jest catloSciowe spojrzenie na czto-
wieka, jako istoty sktadajacej si¢ z elementu materialnego i duchowego zarazem.
W przypadku wierzen egipskich ma si¢ do czynienia z bardziej zré6znicowanym
podzialem w cztowieku na ciato fizyczne (chef), ktore przez swa nietrwato$¢ nie
mogto by¢ ,,mieszkaniem” dla jego pieciu duchowych elementéw. Do nich na-
lezy zaliczy¢ tzw. cien (szut); ach, ktory utozsamia si¢ z dusza; site witalng ka;
niematerialny byt ka, powracajacy do ciala po zakonczonej mumifikacji oraz imie
czlowieka (ren) wyrazajgce jego przeznaczenie®.

Egipcjanie posiadali bardzo rozbudowany i bogaty rytuat i kult pogrzebowy.
Bardzo waznym jego elementem byl proces mumifikacji. Niestety, nie jest znany
egipski opis tych zwyczajow, lecz z pomocg przychodza tu tacy tworcy greccy,
jak: Herodot, Diodor, Plutarch, Porfiriusz, ktorzy przekazuja informacje na ten
temat. Wiadomosci te ukazuja przede wszystkim cel i znaczenie symboliczne
tego zabiegu, natomiast czysto technicznych informacji na temat balsamowa-
nia zwlok zmartych dostarczyly wspotczesne badania mumii. Po spreparowaniu
zwlok, umieszczano je w komorze grobowej zamykanej zapora z kamienia. Wart
uwagi jest takze opis kaplicy grobowej, ktorej ksztatt zmienial si¢ na przetlomie
wiekow, przyjmujac takze w pewnym czasie forme krzyza. Kaplica byta miejscem
przyjmowania odwiedzin przez zmartego. Nad drzwiami umieszczano tytuly
i wizerunki zmartego. Po drugiej stronie (na Scianie zachodniej) znajdowaly si¢
»Slepe wrota” w rdznej liczbie, pozwalajace korzysta¢ zmartemu i rodzinie z ofiary.
Na pozostatych §cianach znajdowaty si¢ malowidta przedstawiajgce sceny z zycia
i pielgrzymke do $wigtych miast®.

Piramidy byly nie tylko miejscem spoczynku i kultu zmartego, ale takze swiadec-
twem wierzen. Dzigki umieszczanym na ich §cianach tekstom nagrobnym mozliwe
staje si¢ poznanie egipskiego systemu wierzen dotyczacego za§wiatow. Do tek-
stow tych sa zaliczane: Teksty piramid, Teksty sarkofagow. Te ostatnie wywarty
znaczacy wptyw na roznice w redakcjach Ksiegi umartych, ktérych teksty miaty
pomoc zmartemu w osiggnigciu oczyszczenia i przemiany w pewnego rodzaju
ciato astralne. Jesli mowa o Egipcie, to nie moze zabrakng¢ wzmianki o pi§mie
obrazkowym, zwlaszcza tym odnalezionym w licznych grobach. Na podstawie
wyzej wymienionych §wiadectw kultury egipskiej mozna wnioskowac o wierze
Egipcjan w istnienie hierarchii wérdd zmartych, poczawszy od krolow, a konczac
na zwyktych zmartych. W religii egipskiej obecne jest takze poddanie zmartych
osagdowi trybunatu, tworzonego przez bogow i Ozyrysa. Wobec niego zmarty
musiat odpowiada¢ na pytania dotyczace popetnienia poszczegdlnych grzechow
za 7ycia ziemskiego. ,,Dowodem” na uczciwe zycie lub przeciwnie — nieprawe

¥ Szerzej zob. A. Cwiek, Religia Egiptu, dz. cyt., s. 95-98; N. Grimal, Dzieje..., dz. cyt.,
s. 114-116.
3 Szerzej zob. N. Grimal, Dzigje..., dz. cyt., s. 133-146.
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mialo by¢ wazenie serca zmartego. Po nim nastgpowat wyrok dajacy wieczne
szczgscie lub unicestwienie®!.

Jak mozna zauwazy¢ w wierzeniach egipskich widoczna jest koncepcja wedrow-
ki zmartego po zaswiatach, prowadzaca do stanigcia przed trybunatem moralno$ci
1 poddania si¢ jego osadowi. Réwnoczes$nie mozna stwierdzi¢, ze pewnego rodzaju
uprzywilejowanie wladcy odno$nie do mozliwosci wiecznego szczescia zostaje
rozszerzone z czasem takze na zwyklych $miertelnikdéw, ktorzy aby dostgpic
przebywania z bogiem Re, musieli otrzymaé w procesie mumifikacji ,,nowe ciato”
sah, oznaczajace szlachetnos¢ i dostojenstwo.

Kultura fenicka

Warte analizy wydaje si¢ rowniez spogladnigcie na kwesti¢ Zycia po$miertnego
w krainie lezacej na potnoc od Egiptu, na przeciwlegtym wybrzezu Morza Sréd-
ziemnego. Mowa o Fenicji, ktora stanowita waski pas wybrzeza, rozciggajacy
si¢ od gor Libanu na wschodzie, od gor Karmel na potudniu, az po Ras Shamra
(okolice Ugarit) na péinocy (obecnie cze$¢ Libanu i Syrii). Takie uksztattowanie
sprzyjato powstawaniu miast-krolestw, rzadzonych niezaleznie od siebie. Z pew-
noscig byt to jeden z czynnikow, ktory zdecydowat o specyfice kultury fenickie;j.
Zanim jednak przyjeto okres§lanie tego terenu nazwg Fenicja, stanowil po prostu
czegs¢ wielkiej krainy Kanaanu. Wielkiej, bo rozciggajacej si¢ od Egiptu po Syrie¢
i Zajordani¢ na wschodzie. Okre$lenie ,,Fenicja” wywodzi si¢ od Grekow i wy-
stepuje praktycznie tylko w ich $wiadectwach?2.

System wierzen Fenicjan znany jest m.in. z inskrypcji fenickich i punickich, ale
i dzigki pisarzom greckim, ktorzy zabarwili przekaz wlasnym sposobem rozumienia

31 Szerzej zob. A. Cwiek, Religia Egiptu, dz. cyt., s. 98—102; N. Grimal, Dzieje..., dz. cyt.,
s. 147-148.

2 Zob. Fenicja, red. P. Juszczak, Warszawa 2007, s. 811 (Mitologie Swiata). Jesli chodzi o po-
chodzenie Fenicjan, to trudno tu jednoznacznie dokona¢ rozstrzygniecia. Herodot na przyktad wska-
zuje na rejon Morza Czerwonego, jako teren, skad przybyli Fenicjanie, jednak to wydaje si¢ mato
prawdopodobne. Inni starozytni geografowie natomiast moéwig o Zatoce Perskiej. Po wspomnianych
juz ,najazdach Ludéw Morza”, skutkujacych wycofaniem si¢ do wlasnych granic Egiptu, powsta-
ta w Syro-Palestynie pustka polityczna, ktora szybko zaczety zagospodarowywac miasta-panstwa.
Na ten czas przypada migdzy innymi powstanie krolestwa Izraela i panstewek aramejskich, a tak-
ze uzyskanie swobody politycznej i kulturowej przez miasta fenicyjskie. Trzeba jednak zaznaczy¢,
ze kultura Fenicji nie wziela si¢ z prozni, lecz byta oparta na dziedzictwie Kananejczykow. Dalsze
informacje na temat historii Fenicji znane sg z dziel m.in. Jozefa Flawiusza i Herodota. Wedtug jednej
z nich mieli mie¢ oni znaczacy wklad w stworzenie i rozpowszechnienie alfabetu, a wedtug innych
zrodet ich znaczacy wklad w kulturg §wiatowa miat polegaé na odkryciu purpurowego barwnika,
ktory wykorzystywano do produkeji purpury. O innych talentach Fenicjan wspominaja takze karty
Starego Testamentu, wymieniajac m.in. wyroby ze ztota, srebra, brazu i tkaniny purpurowe i kamazy-
nowe (2 Krn 2, 6). Zob. Fenicja, [w:] A. Tschirschnitz, Dzieje ludow biblijnych, cz. V1: Dzieje panstw
i plemion starozytnej Syrii i Palestyny, Warszawa 1994, s. 139-145; Fenicja, dz. cyt., s. 10-22.



76 ks. Janusz Pycia

kultu religii fenickiej. Stad widoczne w tych ostatnich idee pochodzace z grec-
kiej i hellenistycznej kultury. Wystarczy dokonaé¢ pordwnania panteonu bdstw
greckich i fenickich. Religi¢ Fenicjan charakteryzuje dodatkowo zréznicowanie
co do czczonych bostw, w zaleznosci od poszczegdlnych miast. Jednakze w pew-
nym momencie pojawia si¢ idea najwyzszego boga, niewykluczajaca oczywiscie
wiary w inne bostwa, a wigc politeizm z ograniczong formg monoteizmu. By¢
moze czynnikiem wplywajacym na to zblizenie do monoteizmu byty kontakty
Fenicjan z Izraclem w okresie przedasyryjskim. Dodatkowo takie zblizenie wy-
zej wymienionych dwdch kultur moglo by¢ utatwione postugiwaniem si¢ przez
nich podobnymi jezykami. Jesli chodzi natomiast o ide¢ ozywienia po $mierci,
to mozna jg odnalez¢ w $wigcie Adonisa w Byblos*. Zagadnienie to poruszaja
takze mity o walce Baala (bog ptodnosci i wegetacji) z Motem (bostwem podziemi
i $mierci). Wedtug nich przegrana bostwa wegetacji z sitami ciemno$ci oznaczala
obumarcie w przyrodzie, prowadzac do zmartwychwstania na wiosng. Kolejnym
bogiem, ktoéry umieral i zmartwychwstawal w czasie rownonocy wiosennej, byt
Melkart (bdg stonica), czczony w Tyrze. Ten jednak umierat w ptomieniach, ale
1 z nich si¢ odradzal. W oczach Grekéw byt on podobny do Heraklesa, a nawet
mitycznego Feniksa,

Role¢ przewodniczki w zaswiatach pehnita bogini Tanit, ktorg wspominajg in-
skrypcje punickie, natomiast w Ugarycie bogiem podziemi byt Reszef*. Ciekawg
funkcje¢ w religii fenickiej przypisywano Refaitom (prawdopodobnie ubdstwieni
monarchowie), przebywajacym w zaswiatach pod postacig cienia, w inskrypcjach
fenickich i punickich okre§lanym jako ,,boskie dusze” lub ,,boskie cienie”. Termin
ten spotykamy takze w Biblii, odno$nie do pewnej kategorii zmartych (Ps 88, 11).
Podobnie jak w Biblii, rowniez u Fenicjan wystepuje pojecie szeolu —na okreslenie
miejsca przebywania duszy cztowieka po $mierci’®.

Na podstawie tych wiadomos$ci mozna stwierdzi¢, ze ide¢ zmartwychwstania
w ujeciu fenickim nalezy rozumie¢ jako cykliczny powrot do umartych bostw.
Cykliczno$¢ tych wydarzen stanowi¢ miata przyczyne zmieniajacej si¢ przyrody.
Nie jest to wigc nauka, ktora cho¢by w przyblizeniu byta podobna np. do Egipcjan,
u ktorych pojawia si¢ mysl wiecznego zycia po $mierci i majgcego w nim udziat
zastgpczego, nowego ciata cztowieka.

3 Zob. A. Mrozek, Religia Fenicjan, [w:] Religie starozytnego Bliskiego Wschodu, dz. cyt.,
s. 290-294.

3 Zob. Fenicja, dz. cyt., s. 49-50, 54-55.

35 Zob. tamze, s. 62-63, 65.

36 Zob. tamze, s. 82-83.
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Tradycja perska

Kultura perska jest kolejna, z ktora spotkat si¢ Izrael w ciagu swoich dziejow.
Poczatkowym miejscem jej formowania byt teren Wyzyny Iranskiej, polozone;j
na wschod od Mezopotamii. Duzy wplyw na jej ksztatt mieli Elamici, ktorzy
nieco pézniej od wspomnianych juz w tym opracowaniu Sumeréw mogli cieszy¢
swa kolejng zdobycza intelektualng — pismem. Historia Elamitow naznaczona
jest licznymi wojnami z mezopotamskimi sgsiadami. Dopiero w drugim tysigc-
leciu przed Chr. pojawienie si¢ aryjskich, koczowniczych ludow Medow i Per-
sow, z ktorych pierwsi zaje¢li tereny na potudnie od Morza Kaspijskiego, drudzy
natomiast osiedlili si¢ jeszcze bardziej na potudnie, na wschod od Elamitow,
doprowadzito do zachwiania dotychczasowej sytuacji. Oczywiscie na stworzenie
swoich wielkich imperiow wspomniane plemiona aryjskie potrzebowaly czasu,
ale juz w wieku VIII przed Chr. panstwo Medow ze stolica w Ekbatanie stato
si¢ zagrozeniem dla wielkiej Asyrii. Po podbiciu Perséw w VII wieku przed Chr.
przez syna medyjskiego krola Delokesa, Fraorresa, Medowie, walczac przeciwko
Asyrii, spotkali si¢ ze Scytami, ktdrzy najpierw opanowali Asyryjczykoéw, a na-
stepnie samych Medow?’.

Wzmianka o Scytach w tym miejscu nie jest przypadkowa, gdyz ich kulture
charakteryzowala bardzo specyficzna tradycja kultu zmartych, przejawiajaca si¢
w tworzeniu dla nich groboéw (kurhanow?®), do ktorych sktadano, jak przysta-
o na ludy wojownicze, bogato zdobione elementy uzbrojenia i uprzez konska.
Co ciekawe, groby te pozostawiali oni jedynie tam, gdzie pozostawali na dtuze;j,
co poniekad wskazuje na to, jak wazna sprawa dla nich byta troska o zmartych,
ktérych balsamowano, a wokoét nich ustawiano zlote naczynia z jedzeniem i pi-
ciem, wyrazajac przez to wiar¢ w dalszg ich egzystencj¢ po $mierci*’. Jednakze
dominacja Scytow nie trwala zbyt dtugo, Medowie pokonali Asyri¢. To zmienito
diametralnie uktad sit, a co za tym idzie i wplyw na kulture ze strony poszcze-
go6lnych ludow*’. Ostatnim wladca, ktory odegrat bardzo istotna rol¢ w zhelleni-
zowaniu kultury perskiej, byt Aleksander Wielki, krol Macedonii.

37 Szerzej zob. T. Jelonek, Kultura perska a Biblia, Krakow 2010, s. 9-12.

38 Kurhany miaty stanowi¢ obraz krggu kosmicznego, stad w swej formie nawigzywaty do kre-
gu, gory oraz kopuly. Jako centrum sakralne, taczace niebo z ziemia, byly poczatkiem drogi dla
zmartych, ktéra prowadzita ich do szczg$liwej wiecznosci. Zob. A. Leligdowicz, Scytowie, Warsza-
wa 2002, s. 10 (Starozytne Cywilizacje: Podroz przez Tysiaclecia, 51, red. B. R. Zagorski).

¥ Zob. tamze, s. 11-12, 15, 19.

4 W potowie VI wieku do glosu doszli Persowie, dzigki dziataniom Cyrusa Drugiego Star-
szego (559530 przed Chr.), ktéry potaczyl w swych regkach Medi¢ i Persj¢. Przez jego liczne
podboje Persja weszta w kontakt z wieloma krolestwami i kulturami. Do podbitych terenéw nalezy
zaliczy¢: wschodnie prowincje, jak Parti¢, Hyrkani¢ i Armenie, nastgpnie Lidi¢, czg$¢ Anatolii, Ba-
bilonig, Syrig, Fenicje 1 czgs¢ Arabii. Nastgpnie juz po jego $§mierci wplywy perskie rozszerzyly sig
na Egipt, czgs¢ Indii i1 dalsze tereny Anatolii. Koniec rzadow wladcodw perskich byt nacechowany
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Jak mozna zauwazy¢, kultura Persji znajdowata si¢ pod wptywem roznych tra-
dycji kulturowych, jak cho¢by te najwazniejsze: aryjska, indoeuropejska, egipska,
hellenistyczna, asyryjska. Jednakze nalezy podkresli¢, ze najwigksza swoboda
kulturalng i religijna, czyli tzw. polityka pobtazliwosci przy rownoczesnym ist-
nieniu perskiej wladzy zwierzchniej, podbite ludy cieszyly si¢ za panowania Cy-
rusa Drugiego Starszego i Dariusza Wielkiego (522—486 przed Chr.), oczywiscie
w miar¢ ich lojalnosci wzgledem wiladcy. W ten sposdb na terenie Persji miano
do czynienia z niespotykang wrecz wcezesniej réznorodnoscig wierzen i kultur,
ktore przeciez nie pozostawaly obojetne na siebie, ale byly ze sobg konfrontowane
i wyznaczaly kierunek rozwoju cywilizacji perskiej*!.

Najstarsze wierzenia Persow byly bardzo podobne do tych, ktore reprezento-
waly inne ludy starozytne. Chodzi oczywiscie o wiar¢ w istnienie zycia pozagro-
bowego. Wazna rolg w tym wzgledzie odgrywat w mitologii perskiej bog tadu
i sedzia w zas§wiatach, Mitra, ktory osadzat dusze zmartych. O jego przymiotach
1 atrybutach mozna dowiedzie¢ si¢ z Awesty, swietej ksiegi zawierajacej teksty
religijne wyznawcoéw mazdaizmu* i zaratusztrianizmu (zoroastryzmu)*. Pan-
stwowy status zaratusztrianizmu pozwolit jeszcze bardziej umocni¢ kult Mitry,
jako jednego z jachazatéw (czczonych), czyli nadnaturalnych istot, bedgcych
upersonifikowaniem idei i zywiolow*.

Dusza zmarlego wedlug wierzen starozytnych Iranczykéw miataby bladzic¢
po $wiecie przez trzy dni po $mierci, aby potem odej$¢ w za§wiaty. To od rodziny
i jej ofiar sktadanych dla zmartego zalezato, jak bedzie funkcjonowat w zaswia-
tach. Obowigzek sktadania ofiar spoczywat w pierwszym rzedzie na rodzinie,
a takze na spadkobiercy majatku zmartego. W tym ostatnim przypadku zobowia-
zanie wynosito trzydziesci lat. Podobnie jak u wspomnianych Scytdéw, zmartemu
ofiarowywano jadlo i odzienie. W przeciwnym razie jego cien poruszat si¢ nagi
i zmarznigty. Dla nas szczegoélnie istotne jest przekonanie wiernych, iz trzeciego
dnia, kiedy dusza przemierza ,,most dzielagcy §wiaty”, dochodzi do indywidualne-
go sadu nad zmartym. W tym tez dniu dusza zmarlego byta najbardziej narazona
na dziatanie ztych duchéw, krazgcych po ziemi, stad tez potrzebowata ona czegos
w rodzaju rytualnej ochrony w postaci krwawej ofiary, po ktorej przez trzydziesci
dni sktadano codzienne ofiary, zakonczone kolejng krwawg ofiarg. Po nich nastg-
powaly ofiary miesieczne, a po uptywie roku tylko roczne®.

licznymi powstaniami, ostabiajagcymi imperium Perséw. Szerzej zob. T. Jelonek, Kultura perska. ..,
dz. cyt., s. 12-31.

4 Zob. K. Sidor, Bogowie, magowie i nafta, Warszawa 1971, s. 30.
Pierwsza perska religia, ktora rozwingla si¢ z pierwotnych kultéw aryjskich.
Zob. Religie swiata. Encyklopedia, red. J. Rawicz i in., Krakéw 2005, s. 530.

4 Zob. M. Sktadankowa, Mitologia Iranu, Warszawa 1989, s. 369.

4 Zob. K. Jakubiak, Religia Iranu, [w:] Religie starozytnego Bliskiego Wschodu, dz. cyt.,
s. 317-318.
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Kwestia wiary w zycie pozagrobowe pojawia si¢ takze w kontek$cie jednego
z siedmiu najwazniejszych $§wiat w kalendarzu, ustanowionych juz po objawie-
niach Zaratusztry. Chodzi w tym przypadku o §wigto rownonocy wiosennej (Ha-
maspatmaedeja), w ramach ktérego oddawano cze$¢ duszom zmartych (frawasz-
ti). Nieznane sa blizsze informacje na temat tego rytuatu, lecz przypuszcza sig,
ze przypominaty znane w stowianskim krggu kulturowym obrzedy dziadéw. Bedac
przy temacie $§wiat w kulturze perskiej, trzeba takze zwrdci¢ uwage na obchody
NuwRuz, tzn. $wicta Nowego Roku. Niosto ono bowiem ze sobg wiarg eschatolo-
giczng, wedtug ktorej koniec Swiata z pewnoS$cig nastapi, a wraz z nim nadejdzie
ostateczna konfrontacja dobra ze ztem. Czas, w ktorym nastapi definitywny triumf
dobra nad ztem, bedzie pierwszym dniem wiecznego zycia*.

Pojecia zmartwychwstania jednak tu nie spotykamy. Niemniej wymiar filozoficzno-
-etyczny religii perskiej cho¢by w odniesieniu do zagadnien eschatologicznych
prezentuje wysoki poziom rozwoju. Trudno tu okresli¢ wplyw, jaki mogla mieé
ona na przyktad na judaizm, czy tez w pozniejszym okresie na chrzescijanstwo?’,
lecz wydaje si¢ mato prawdopodobne, zeby byta mu calkiem obojetna. Dwie cechy
religii perskiej: trwalo$¢ i umiejetno$¢ kohabitacji z innymi kulturami, wierzenia-
mi, nie wylgczajac religii Izracla, sprawily, ze miata ona zapewne pewien wplyw
na nie, petnigc by¢ moze role bodzca do rozmyslan i rozwoju okreslonych kwestii
w tychze religiach*. Oczywiscie nie nalezy przecenia¢ wplywu idei zaratusztria-
nizmu na mysl biblijng w judaizmie czy pdzniej chrzescijanstwie. Z pewnos$cia
sluszniejsze wydaje si¢ tu mowienie o podobienstwach migdzy pewnymi zagad-
nieniami w wyzej wymienionych religiach: ostateczne zwycigstwo dobra, sad
ostateczny i zwigzane z nim zmartwychwstanie cial, podobienstwo roli Saoszjanta
zestanego na ziemie przez Ahura Mazde* oraz Chrystusa jako Mesjasza®®.

4 Zob. tenze, Religia Iranu, dz. cyt., s. 322-324.

47 Pod uwage bierze si¢ tutaj chrzeScijan mieszkajagcych w II wieku po Chr. na terenie Persji,
czyli w czasie ostatecznego ksztaltowania si¢ Awesty. Pojawita si¢ wowczas sekta manichejczy-
kéw, ktorych zatozyciel, perski reformator religii, Mani taczyt elementy zaratusztrianizmu z nauka
chrzescijanska. Zob. T. Jelonek, Kultura perska..., dz. cyt., s. 141.

48 Zob. http://geopolityka.net/religie-starozytnej-persji/(28.04.2014).

4 Nazwa bostwa powstala z potaczenia dwoch stow: Ahura (Pan), w staroindyjskim pokrew-
nym wyrazeniem jest asura, i mazda (madry). Jego przymiotem byta wszechwiedza, ktérg zazwy-
czaj w tym kregu kulturowym przypisywano bogu nieba. Z Awesty dowiadujemy si¢ tez, ze byt
on bogiem Stwoércg. Zob. M. Boyce, Ahura Mazda, [w:] Encyclopeedia Iranica, ed. E. Yarshater,
t. 1, London 1985, s. 684-687; O. G. von Wesendonk, Das Weltbild der Iranier, Miinchen 1933,
s. 69.

50 Zob. T. Jelonek, Kultura perska..., dz. cyt., s. 152.
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Streszczenie

Spojrzenie na religie Bliskiego Wschodu pod katem wiary w zmartwychwstanie uka-
zuje, ze najbardziej rozwini¢ta wiara dotyczaca zycia po $mierci wystepuje w kulturze
egipskiej 1 perskiej. W pierwszej wyrazne jest przekonanie o koniecznos$ci posiadania
»howego ciata” w celu przebywania w obecnos$ci boga stonca Re, natomiast w drugiej,
zwlaszcza biorac pod uwagg zaratusztrianizm, wyraznie ukazuje si¢ posta¢ Saoszjanta,
majacego poprowadzi¢ ludzi do ostatecznego zwycigstwa z sitami zta i ustanawiaja-
cego bezposrednie krolestwo Ahura Mazdy. Ciekawa jest takze w wierzeniach Persow
wzmianka na temat trzeciego dnia, jako czasu przej$cia duszy zmartego z ,,tego swiata”
i stanigcie przed indywidualnym sadem. Ten ostatni ma takze miejsce w wierzeniach
egipskich, wedtug ktoérych jest on momentem moralnego rozliczenia zmartego z ziem-
skiego zycia. W przypadku kultury mezopotamskiej i fenickiej, cho¢ istniata w nich
wiara w pewng forme nieustannego zycia po $mierci w podziemiach, nieSmiertelno$é¢
dotyczyta jedynie bostw lub monarchdw, a idea ,,zmartwychwstania” jako odrodzenia
dotyczyta wylacznie corocznego odrodzenia przyrody, ktore zgodnie z wierzeniami
zawdzigczano dziataniu bostw ptodnosci.

Slowa kluczowe

zmartwychwstanie, zycie po $mierci, kultura Mezopotamii, kultura Egiptu, kultura
Fenicjan, religia Persoéw, zaratusztrianizm

Summary

The idea of resurrection in the religions of the Middle East

The purpose of this essay is to present the idea of the resurrection in the major cultures
of the Middle East. In its presentation was used a reference to the biblical tradition that
shows the similarities rather than the genealogy of the biblical eschatological thought.
In the presentation of the culture of Mesopotamia it is noticed some exclusivism, as for
the issue of immortality, which was participated only by a few, however, some kind
of existence of dead in underworld was assumed.

Certain development of the idea brings the Egyptian and the Persian culture, introduc-
ing motives of journey of dead and the posthumous court as a moral evaluation of earthly
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life, as well as, the possibility of attainment an honor to be in presence of gods, as a re-
ward for an honest life. All cultures, however, not excluding the Phoenician, characterize
a belief in the necessity of the burial of the human body, as one of the conditions for
peace of soul of the dead.

Keywords

the resurrection, life after death, the culture of Mesopotamia, culture Egyptian, culture
Phoenicians, Persian religion, the zoroastrianism



