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Droga duchowa Hansa Ursa von Balthasara
— lata 1940-19882

Nazwisko Hans Urs von Balthasar ma dzi$ dla wielu specyficzne znaczenie. Dla
tych, ktérzy oceniaja go przez pryzmat jego wielkich teologicznych dziet, jest
on jedna z najwazniejszych postaci teologii XX wieku. Dla innych za$§, ktorzy
znaja go przede wszystkim z jego mniejszych, czesto polemicznych pism, jest
obroncg tego, co w Kosciele tradycyjne i postrzegaja go jako jedng z ,.konser-
watywnych” postaci koscielnej sceny’. Celem niniejszego przedstawienia zycia
Balthasara nie jest rozstrzygni¢cie tej alternatywy. Nie bedziemy takze usitowac
zaprezentowac jego biografii w sposdb wyczerpujacy®. Jeszcze mniej celu tego
nalezy upatrywaé w ocenie jego zycia czy zyciowych decyz;ji.

' Ks. dr Wojciech Galda obronit w roku 2003 doktorat z teologii w Instytucie Teologii Sys-
tematycznej Wydziatu Teologii Katolickiej Uniwersytetu w Innsbrucku (Austria) na podstawie
pracy: Vom Geist gefiihrt. Beitrag Hans Urs von Balthasars zur Bestimmung des Propriums chri-
stlicher Existenz. Od roku 2004 ojciec duchowny Wyzszego Seminarium Duchownego w Tarno-
wie. Od roku 2005 wyktady zlecone w zakresie teologii dogmatycznej (m.in. chrystologia, tryni-
tologia, pneumatologia) na Wydziale Teologicznym Sekcja w Tarnowie Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie.

2 Niniejszy artykut opracowany zostal w oparciu o: W. Galda: Vom Geist gefiihrt. Beitrag
Hans Urs von Balthasars zur Bestimmung des Propriums christlicher Existenz, Saarbriicken 2008,
S. 24-35. Jest on kontynuacja artykutu: Duchowa droga zZycia Hansa Ursa von Balthasara w la-
tach 1905-1939 opublikowanego w Memoriae Ecclesiae custos. Ksigga pamigtkowa dedykowana
ks. dr. Ryszardowi Banachowi w 70. rocznice urodzin, red. J. Jurkiewicz, A. Zurek, Tarnéw 2013,
s. 169—181. Wszystkie cytaty w ttumaczeniu wtasnym.

3 W sprawie tej diagnozy por. M. Kehl, Hans Urs von Balthasar, Ein Portrdt, [w:] In der
Fiille des Glaubens. Hans Urs von Balthasars — Lesebuch, Hrsg. M. Kehl, W. Loser, Freiburg 1980,
s. 13-14.

4 Biografia Balthasara zostata opracowana m.in. przez nastgpujacych autorow: M. Schulz,
Hans Urs von Balthasar begegnen, Augsburg 2002; A. Scola, Hans Urs von Balthasar — ein theo-
logischer Stil. Eine Einfiihrung in sein Werk, Paderborn 1996; T. Krenski, Hans Urs von Baltha-
sar. Das Gottesdrama, Mainz 1995; E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Eine Monographie,
Ubers. C. F. Miiller, Einsiedeln-Freiburg 1993; M. Kehl, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 13—60.
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Nie zdradzimy jednak za wiele, jesli juz teraz powiemy, ze wedtug Balthasara
zycie chrzescijanina zastuguje na okreslenie ,,dramatyczne”, i to w pelnym tego
stlowa znaczeniu. Chcemy zaryzykowaé eksperyment i na przyktadzie zyciowej
drogi Balthasara zaprezentowac¢ biografi¢ chrzes$cijanina, w ktorej elementy dra-
matyczne zostang ukazane w szczegolnie wyrazny sposob.

Osoba i dzielo

W biografii Balthasara — tak jak w jego dziele — chrze$cijanska nauka i zycie sg ze
soba $cisle splecione. Cho¢ samu Balthasarowi trudno byto, jak zanotowal, ,,swoj
dorobek literacki i swoje zycie zharmonizowac™, to jednak jego biografowie
stwierdzali, iz ,,przypadek Balthasara” mozna duzo lepiej zrozumieé, gdy catos¢
jego teologicznego dzieta bada si¢ na tle jego biografii®. Sam Balthasar, mimo
zastrzezen, takze zauwazat istniejace powigzania’.

Dlaczego biografia?

Jaki w ogole cel ma pisanie biografii jakiego$ teologa i dlaczego konstruowac aku-
rat dramatyczng biografi¢? Na te dwa pytania odpowiadamy na samym poczatku.
Badamy biografi¢, aby przez nig uzyskaé klucz do twoérczosci danej osoby. Intu-
icja podpowiada nam, ze zyciowa droga autora musi mie¢ zawsze wptyw na jego
prace. Zawarte w niej idee, teorie i mysli pozostajg pod wplywem biograficznych
wydarzen®. Tworca jednej z biografii Balthasara — Thomas Krenski — wybrat takze
te wlasnie droge: ,,Zbadac¢ biograficzne korzenie teologii Hansa Ursa von Baltha-
sara od poczatku wydaje si¢ by¢ owocnym przedsiewzigciem™. Krenski wylicza
kilka pytan, ktore zdaja si¢ by¢ bardzo wazne dla zrozumienia teologicznych
rozwazan Balthasara, na ktére odpowiedzi moga si¢ pojawi¢ dzigki poznaniu
jego biografii: ,,Skad pojawia si¢ ten czy 6w temat? Jakie spotkania majg wplyw
na jego mysl1? Jakie doswiadczenia powoduja takie, a nie inne podejscie do danego
traktatu teologicznego? Jakie zyciowe do§wiadczenie stoi za wojowniczo sformu-
lowang teza? Jakie doswiadczenie Kosciota lezy u podstaw jego eklezjologii? Jak
doszto do tego, ze kategorie zaczerpnigte z teatru zaczat stosowaé do uprawiania
teologii?”!?,

> H. U. von Balthasar, Zu seinem Werk, Einsiedeln—Freiburg 20002, s. 17.

¢ Por. T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 7-9.

7 Balthasar stwierdza np.: ,,Nie mogg¢ rozpoczaé¢ bez zaznaczenia, ze wlasne dzieto jest tym,
czym jest tylko w tacznosci z dzietem innej osoby” (Zu seinem Werk, dz. cyt., s. 19). Por. tamze,
s. 75-78.

8 Problematyke zwigzang z zagadnieniem relacji miedzy biografig a pracg teologiczng oma-
wia S. Klein, Theologie im Kontext der Lebensgeschichte, ,,Diakonia” 26 (1995) z. 1, s. 30-36.

° T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 7.

10 Tamze.
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Sam Balthasar byl poza tym zdania, ze relacja miedzy zyciem a tworczoscia
literacka nie moze pozosta¢ jednostronna. Jak przezycia odbijaja si¢c w dziele
teologa, tak postepowanie musi wcieli¢ w zycie to, co zostato napisane. W roku
1955 Balthasar przyznaje, iz ,,wszystko zostaloby literacka paplanina, gdyby nie
stanelo w stuzbie ko$cielnej, 1 to nie samemu wybranej, lecz [jako realizacja]
nadanego powotlania. [...] W obecnej chwili nie wystarczy spisany program, liczy
si¢ jedynie zywe $wiadectwo™!!,

Dlaczego biografia dramatyczna?

Okreslilismy biografie teologa z Bazylei jako ,,dramatyczng” juz na samym po-
czatku, poniewaz zgodnie z teza Balthasara zycie chrzescijanskie, a wiec z pew-
no$cia takze zycie teologa, obdarzone jest silnym wymiarem dramatycznym.
Co jednak mamy wtasciwie na mysli, kiedy uzywamy okreslenia ,,dramatycz-
ny”? Balthasar jest wtasnie tym teologiem, ktéry 6w dramatyczny styl myslenia
w teologicznych rozwazaniach stosowal w jedyny w swoim rodzaju nowatorski
sposob. Konstruowanie dramatycznej teologii jest mozliwe, gdyz wedtug niego
mamy najpierw pewng ludzka, uprzedzajaca intuicj¢ tego, czym jest ,,dramat”.
To przeczucie pochodzi u cztowieka z jego wlasnego i miedzyludzkiego istnienia
(Dasein), a takze z rzeczywistosci teatru'?. Jednak gldwna odpowiedz na pytanie
o sens wprowadzania dramatycznego instrumentarium do teologii, jest zdaniem
Balthasara zwigzana z tym, ze objawienie Boze jest dzialaniem, na ktore ludzie
moga odpowiedzie¢ jedynie przez dziatanie. Dzialania te pierwotnie nie sg ani
opowiadane, ani przedstawione jako rozprawa, lecz dokonujg si¢ przy pomocy
stéw i czynow!, to za§ moze by¢ najlepiej wyrazone w tym, co nazywamy
dramatem teatralnym. Miedzy dramatem istnienia i jego przedstawieniem w te-
atrze istnieje szeroka gama relacji i zwigzkow, ktére tworza ,,cate, gotowe i do tej
pory przez teologi¢ prawie niebrane pod uwage instrumentarium, umozliwiajace
ukazanie dziatania Boga”'*. Ujmujac to dobitnie w formule, mozna powiedzie¢,
ze oznacza to: ,,ChrzeScijanski punkt widzenia domaga si¢, aby egzystencja uka-
zywala si¢ dramatycznie”"s.

Aby nasz cel — konstrukcje dramatycznej biografii — przyblizy¢, sprobuj-
my jeszcze doktadniej okresli¢, co charakteryzuje specyficzng dramatyczno$c

' H. U. von Balthasar, Zu seinem Werk, dz. cyt., s. 38n.

2 Por. H. U. von Balthasar, Theodramatik, t. 1. Prolegomena, Einsiedeln 1973 [dalej: TD 1],
s. 17.

13 Jak to wymownie stwierdza IT Sobor Watykanski w konstytucji o Objawieniu Bozym, 2: ,,Ta
ekonomia Objawienia realizuje si¢ przez czyny i stowa wewngtrznie ze soba potaczone, tak ze czy-
ny dokonane przez Boga w dziejach zbawienia ujawniaja i potwierdzaja doktryng i sprawy wyra-
zone w stowach, stowa za$§ obwieszczajg czyny i roz§wietlajg zawartg w nich tajemnicg”.

4 TDILs. 17.

5 TDI,s. 21.
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chrze$cijanskiej egzystencji. Gdzie w zyciu chrzescijanina poszukiwaé owego
dramatycznego wymiaru? Balthasar, opisujac chrzescijanskie ,,postannictwa”
(Sendungen), wylicza kilka nieodzownych cech, ktore oddaja cechy charaktery-
styczne chrze$cijanskiej egzystencji. Poniewaz chrze$cijanskie ,,postannictwa”
maja ze swej natury wymiar zarowno uniwersalny, jak i partykularny, powstaje
przy ich spotkaniach ,,zardwno w przestrzeni wewnatrz-, jak i pozakoS$cielne;j
prawdziwe spektrum dramatycznych napig¢¢, konfliktéw i kolizji, ktorych nie
sposob nie zauwazy¢'. Te konflikty, napiecia i kolizje nie sg wedtug Balthasara
»efektami” defektow w postawie chrzescijanskiej, lecz raczej jej elementami
charakterystycznymi'’.

Dla jeszcze dokladniejszego zdefiniowania pojecia ,,dramatyczny” pomocne
bedzie odwotanie si¢ do zrozumienia tego okreslenia przez Raymunda Schwagera,
jednego z najciekawszych i najbardziej oryginalnych kontynuatoréw Balthasa-
rowskiej idei zastosowania kategorii dramatycznych w teologii. Juz w swoim
wcezesnym dziele Das dramatische Kirchenverstdndnis bei Ignatius von Loyola
Schwager przedstawia biografi¢ zatozyciela Towarzystwa Jezusowego witasnie
przy pomocy kategorii dramatycznych. On réwniez sytuuje program swojego
przedsigwziecia na tle biografii opisywanego autora: ,,Ignacy, juz w czasach,
gdy misteryjny charakter Kosciota byt jeszcze bardzo niepetnie przedstawiany,
miat wobec widzialnych przedstawicieli Koséciota bardzo zréznicowang relacje.
Potrafit on w pewnych warunkach powiedzie¢, iz nie przyjmie czegos, nawet
gdyby mu to nakazal papiez. A relacja ta stata si¢ w ciggu kolejnych stuleci pod
wpltywem roznych bolesnych dos§wiadczen i pogltebionej refleksji, jeszcze bar-
dziej skomplikowana. Mozna ja dzi§ chyba najlepiej okresli¢ wtasnie stowem
«dramatycznay». W ten sposob wydaje si¢ najtrafniej bytaby wyrazona prawda,
ze prawdziwg jedno$¢ z Kosciotem odnajduje si¢ poprzez wszystkie uprzedzenia,
emocjonalng ciasnote i grzesznos¢ pojedynczych wiernych i przedstawicieli Ko-
Sciota. W ten sposdb jasno byloby wyrazone, iz jednos$¢ z Kosciotem konstytuuje
si¢ w spotkaniach ludzi, pomiedzy ktérymi moga, ba nawet «musza», pojawiac
si¢ elementy charakterystyczne dla dramatu: rozwdj, konflikt, napigcie, kryzys,
kleska i wreszcie pojednanie. Konkretne doswiadczenie Kos$ciota, jakie miat
Ignacy, mozna w naszych czasach zinterpretowac jako odwage wejscia w t¢ dra-
matycznos$¢. Ten dramat nie jest jednak tragedia, poniewaz ta dramatyczno$c jest
ozywiana nadzieja na ostateczne pojednanie”'®,

16 TD L, s. 63.

7 'W swojej ksiazce Wer ist ein Christ?, Einsiedeln 19935, s. 105, Balthasar idzie jeszcze dalej
i stwierdza: ,,Przegrane, ciosy, cofnigcia, zdrady, lekcewazenia i w koncu catkowita kleska jako
podsumowanie zycia, to wszystko dla Chrystusa byto codziennym chlebem i to pozostaje przezna-
czeniem Ko$ciota w tym §wiecie, a kto chce naleze¢ do Ko$ciota, musi by¢ na takie rzeczy gotowy,
bo tego zadna ewolucja nigdy nie zmieni”.

18 R. Schwager, Das dramatische Kirchenverstdindnis bei Ignatius von Loyola, Ziirich-Einsie-
deln—Ko6In 1970, s. 186. W latach p6zniejszych Schwager rozpoczat, wraz ze swoimi wspdtpracow-
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W ten sposéb do dramatycznych elementéw wymienionych przez Balthasa-
ra — napigcia, konflikty, kolizje — mozemy dolaczy¢ kolejne, wypracowane przez
Schwagera: rozwdj, konflikt, kryzys, kleska i wreszcie pojednanie. Dobrze jest
tu zauwazyc¢, ze elementy te nie powstaja w jakim$ abstrakcyjnym $rodowisku,
lecz w przestrzeni spotkan miedzyludzkich. Wtasnie na te elementy bedziemy
zwracaé uwage, przedstawiajac biografic Hansa Ursa von Balthasara!®. Jako wy-
nik mamy nadziej¢ pokazac konkretng, chrzeécijanska egzystencij¢ na tle réznych
przetomowych sytuacji o charakterze osobistym, spotecznym, historycznym czy
wreszcie koscielnym.

Wydarzenia i spotkania

Aby osiggna¢ zamierzony przez nas cel, podzieliliSmy najpierw biografi¢ Bal-
thasara na pewne etapy. Etapy te beda wyznaczaty, naszym zdaniem, decydujace
punkty zwrotne, budujace niejako kamienie milowe zyciowej drogi teologa z Ba-
zylei. Podczas przedstawiania jego zycia bedziemy przechodzi¢ kolejno przez
te etapy. W ramach tego przedtozenia mozemy zycie i dzieto Balthasara oczywi-
$cie jedynie naszkicowaé. Nasza za$ uwaga bedzie zwrdcona przede wszystkim
na wypracowane przez nas elementy dramatyczne: rozwoj, napiecie, spor, konflikt,
kolizje, kryzys, kleske i momenty pojednania, ktore rozgrywaja si¢ w sytuacji

nikami, prace nad teologicznym modelem dramatycznym, ktoéry wykazuje duza analogi¢ z teologia
H. U. von Balthasara. Por. R. Schwager, J. Niewiadomski, Dramatische Theologie als Forschungs-
programm, ,,Zeitschrift fiir Katholische Theologie” 118 (1996), s. 317-344; J. Niewiadomski,
N. Wandinger, Dramatische Theologie im Gesprdch, Miinster 2003.

1 To napiecie konflikt — pojednanie nalezy do istoty chrzescijanskiej egzystencji jako cos,
co jak najbardziej zawiera w sobie takze potencjalny tadunek dobra. Znawca Balthasara Thomas
Krenski pisze: ,,Co popycha ludzi pokroju de Lubaca czy Balthasara do tego, by na skierowane
przeciwko nim osobiste ataki odpowiada¢ szlachetnym milczeniem? Mozna by rzec, ze Balthasar
w swoich pismach polemicznych znalazt sposoéb odreagowania. To z pewnoS$cig prawda. Jednak
nigdy nie moéwi on wprost o krzywdach wyrzadzonych mu przez koscielnych przetozonych. Moz-
na stawia¢ sobie pytanie, dlaczego ci m¢zczyzni nie zerwali z tymi przetozonymi. To oni przeciez
natozyli na nich przymusowe milczenie, pomijali ich i doprowadzali na krawedz rezygnacji. Dla-
czego nie bylo w nich przynajmniej bardziej krytycznego stosunku do autorytetu koscielnego?
Frankfurcki jezuita Medard Kehl w kontekscie biografii de Lubaca i Balthasara méwi o nieztomnej
koscielnosci 1 o «niemal mistycznym optymizmie» (M. Kehl, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt.,
s. 40), przez ktory byli podtrzymywani. Chodzito im, mimo osobistych zranien, o catos¢. Byli
przekonani, ze nie istnieje zadna teologia, «ktdra nie musiataby dowies¢ swej wtasciwej trwatosci
w konflikcie z wewnatrzkoscielnymi, zachowawczymi sitami» (Schleifung der Bastionen. Von der
Kirche in dieser Zeit, Freiburg 19895, s. 13). Balthasar, w kontekscie de Lubaca, mowi nawet o oso-
bistym martyrium, ktorym jego dzieto musiato zosta¢ ukoronowane. Nie oznacza to, ze przyszto
im to tatwo. Osobiste notatki obu sugeruja raczej co$ przeciwnego. Jednak ich dalekowzrocznos¢
ochronita ich przed tym, aby jaka$ konkretng koscielng sytuacje, nawet gdyby miata to by¢ jakas
osobista zniewaga, stylizowaé na totalny btad systemowy. W ten sposob krytykowali oni konkret-
na, niewlasciwa sytuacj¢ nie za$ urzad jako taki” (T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt.,
s. 93-94).
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migdzyludzkich spotkan. Oczywiscie mozemy i chcemy zwrdci¢ uwage jedynie
na wazniejsze z tych momentow w zyciu szwajcarskiego teologa, skadinad bardzo
bogatym w interesujace wydarzenia i spotkania. Bedziemy sig¢ starali nie poming¢
jednak tych, ktore mialy szczeg6lne znaczenie dla zycia i dzieta Balthasara.

Posérod ,,spotkan” interesowac nas beda szczegdlnie te, w ktorych kontakt z pew-
nymi (zyjacymi czy tez historycznymi) postaciami mial szczegdlnie (pozytywnie
lub negatywnie) wazny wplyw na dorobek teologiczny Balthasara. W jego zyciu
ten element zewngtrznej inspiracji jest bardzo wyraznie widoczny. Jego biografo-
wie, znawcy jego teologii, a takze sam Balthasar podkresla, iz to wlasnie dzigki
pewnym ,,spotkaniom” (przez posrednictwo dziet lub osobistym) jego zycie i teolo-
giczna tworczo$¢ uksztattowaly si¢ tak, a nie inaczej. T. Krenski pisze: ,,Balthasar
byt swiadom faktu, iz to, co w swej tworczosci przelat na papier, byto owocem
spotkan, ktore ofiarowal mu los”?. Mozna emfatycznie stwierdzié, ze wtasnie
przez tych — decydujacych dla jego zycia i dzieta — ludzi zostato mu otwarte
wielkie bogactwo i niewyczerpana petnia chrze$cijanskiego dziedzictwa wiary.

Balthasar w swoim zyciu wszedl w kontakt z wieloma wybitnymi osobowo-
$ciami. Niektore z nich spotkat bezposrednio, a czg$¢ z nich mogt nawet zaliczy¢
do grona swoich bliskich przyjaciot. ,,Spotkanie” za$ z innymi — dotyczy to zwlasz-
cza autoréw historycznych — dokonato si¢ jedynie poprzez ich dzieta. ,,Balthasar
widzial swoja teologi¢ jako dzielo «powstajace w tacznosci z innymi». On sam
mowi o «najowocniejszych spotkaniach z ludzmi», ktorzy zasadniczo wptyneli
na niego w wyborze tematow. Teologia dogmatyczna jest dla niego w sposéb
jakby oczywisty teologiag dialogowang i dlatego mogt on stwierdzi¢: «Myslenie
dogmatyczne jest na sposdb rozmowy, pytajace i odpowiadajace, odpowiadajace
i pytajace, i jedynie w tym ruchu dochodzace do poznania»™?!.

Jak opisa¢ literacki efekt takiego uprzedniego rozstrzygniecia metodologicz-
nego? Zwigzle opisal go Krenski. Wedlug niego Balthasar ,,poznaje najpierw
pozycje swojego partnera dialogu, opisuje je, zaznacza puenty, przy pomocy
ktérych rozpoczyna w koficu spor z danym myslicielem. Spor ten inspiruje go do
wypowiedzenia wlasnego punktu widzenia, ktory buduje si¢ nicjako w oparciu
o punkt widzenia partnera dialogu. Integruje on takze niektore cudze motywy
i pomimo wszystkich przeciwienstw zachowuje w polu widzenia to, co ich 13-
czy”*. Pogladow partnera dialogu nie traktuje on jedynie jako kontrastujacego
tla, od ktorego nalezy si¢ odciac, lecz postrzega je raczej jako tto pozwalajace
jeszcze lepiej niejako w rozmowie okresli¢ koordynaty wlasnej drogi myslowe;.

20 T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 47.

2 Tamze, s. 8. Krenski w swojej opinii cytuje samego Balthasara. Zob. H. U. von Balthasar,
Karl Barth. Derstellung und Deutung seiner Theologie, Einsiedeln 19764, s. 84 1 H. U. von Bal-
thasar, Mein Werk. Durchblicke, Freiburg 1990, s. 74. W miedzyczasie , komunikatywny” sposob
uprawiania dogmatyki wszedt juz do teologii szkolnej. Jako przyktad postuzy¢ moze: H. Wagner,
Dogmatik, Stuttgart 2003.

2 T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 35.
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Element dialogu stat si¢ dla Balthasara konstytutywnym elementem jego sposobu
uprawiania teologii.

Szkic biografii dramatycznej

Zycie wielkiego szwajcarskiego teologa bylo niezwykle poruszajace. Jest wia-
Sciwie niemozliwe przedstawic jego caty, niezwykle interesujacy zyciorys w tak
skromnych ramach objetosciowych, dlatego w niniejszym artykule przedstawi-
my ostatnie cztery etapy biografii bazylejskiego teologa, to jest lata 1940-1949
spedzone w Bazylei, 1950-1956 w Zurychu, 1956-1965, gdy Balthasar znow
zamieszkat w Bazylei oraz czas po soborze, czyli lata 1966—1988.

Lata 1940-1949: Bazylea

Wybuch wojny spowodowat, ze przetozeni zakonni postanowili, aby Balthasar
wyjechat z Niemiec. Zostata mu powierzona opieka duszpasterska nad katolicki-
mi studentami w Bazylei w Szwajcarii. W ten sposob Bazylea, miasto ze starymi
humanistycznymi tradycjami, lezgce na styku Szwajcarii, Francji i Niemiec, stata
si¢ az do $mierci — z krotka przerwa, w czasie ktdrej mieszkat w Zurychu — jego
przybrang ojczyzna. Wymuszony przez wybuch drugiej wojny §wiatowej pobyt
w Bazylei zaowocowal opatrzno$ciowym spotkaniem Balthasara i Adrienne von
Speyr, co miato decydujacy wplyw na jego dalsze losy. To spotkanie i p6zniej-
sza wspotpraca staly si¢ przyczyng kolejnego dramatycznego punktu zwrotnego
w zyciu teologa — jego wystapienia z zakonu jezuitoéw w roku 1949. W czasie tego
pierwszego pobytu w Bazylei nalezy odnotowac¢ jeszcze jedno wazne spotkanie:
z wybitnym teologiem protestanckim Karlem Barthem. W Bazylei miaty miejsce
takze dwa bardzo wazne dla biografii Balthasara wydarzenia: powstanie Wsp6lnoty
$w. Jana® i zatozenie Wydawnictwa $w. Jana.

Jesli chodzi o te ostatnie, to juz w Lionie dojrzato w Balthasarze prze§wiadcze-
nie, ze jesli Ko$cidt nie chee zatracié swojej tozsamosci i wypetniaé¢ swoje zadanie
gloszenia Ewangelii narodom, to musi si¢ otworzy¢. Dekadg pozniej, w potowie
lat czterdziestych, dzigki inspiracji Adrienne von Speyr, mysl ta przyjeta konkretng
posta¢ wspolnoty kobiet?*, ktore zyjac wedtug rad ewangelicznych, nierozpoznane
podejmuja prace w Swiecie. Mloda wspdlnota zostata umocniona na swojej drodze

2 Por. M. Greiner, Die Johannesgemeinschaft. Ein Gesprdich mit Cornelia Capol und Martha Gisi,
[w:] Hans Urs von Balthasar. Gestalt und Werk, Hrsg. K. Lehman, W. Kasper, K6ln 1989, s. 133-151.

24 Pierwsze ustalenia zostaly poczynione 8 grudnia 1944 roku pomiedzy Adrienne von Speyr,
Hansem Ursem von Balthasarem i trzema zainteresowanymi kobietami. 5 sierpnia nastgpnego roku
Balthasar wyglosit pierwsze rekolekcje dla nowej wspolnoty w Estvayer. Mtoda wspolnota wpro-
wadzila si¢ do domu przy Wettsteinallee w Bazylei, ktory oddat do dyspozycji proboszcz parafii
$w. Klary. Zadanie kierowania wspolnota przypadto Adrienne von Speyr. Balthasar petnit funk-
cje¢ kierownika duchowego. Kobiety nalezace do wspolnoty ksztatcily si¢ zawodowo, a nastepnie
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przez papieza Piusa XII, ktory w roku 1948 opublikowat konstytucje apostolska
Provida mater. Teolog z Bazylei wzbudzit powszechne zainteresowanie, kiedy opu-
blikowat swoj komentarz do tego dokumentu w Der Laie und der Ordensstand™.
Na okreslenie tej nowej formy zycia wspdlnotowego w Kosciele zaczeto uzywacé
nazwy ,.instytut §wiecki”. W pozniejszych latach Balthasar sformutowat odrebng
teologi¢ instytutow swieckich?®, w ktorej wypracowat on teologiczny fundament
pod Wspdlnote §w. Jana, stanowigcg jego wspolny z Adrienne projekt.

Balthasar byt swiadom tego, ze idea Wspolnoty §w. Jana, jako nowa forma zycia
koscielnego, musi si¢ dalej rozwijac, jesli chce odnalez¢é wlasciwe jej miejsce
w Kosciele. Z tego takze powodu w roku 1983 powstata, obok gatezi zenskiej,
takze galaz kaptanska wspolnoty. Z powodu zadan zwigzanych z kierowaniem
Wspolnota §w. Jana Balthasar odrzucit wiele atrakcyjnych propozycji, jak na przy-
ktad szereg ofert obj¢cia katedr na ré6znych uniwersytetach. Kierowanie Wspodlnota
$w. Jana i rozwijanie jej uwazat on bowiem za swoje zasadnicze zadanie.

Roéwnolegle do zatozenia i rozbudowy Wspolnoty §w. Jana Balthasar zaktada
takze wydawnictwo. Juz wcze$niej jednak zdobyt on pewne doswiadczenia na tym
polu. Tym jednak, co ostatecznie popchneto go do tego kroku, byt fakt, ze nie mogt
on znalez¢ zadnego wydawnictwa, ktore chciatoby opublikowaé przez niego zre-
dagowane i przygotowane komentarze do Ewangelii §w. Jana, autorstwa Adrienne.
W tych okolicznosciach Balthasar zdecydowat si¢ na zatozenie wlasnego wydaw-
nictwa — na poczatek chciat w nim publikowac¢ dziata Adrienne von Speyer, kto-
rych on sam byt redaktorem. ,,Tym sposobem zrodzito si¢ Wydawnictwo §w. Jana
w Einsiedeln, ktore do dzi$ istnieje, majac obecnie swojg siedzib¢ we Fryburgu
Bryzgowijskim i wydajac swdj wlasny i oryginalny asortyment publikacji. Wy-
dawnictwo nieprzypadkowo przejeto imi¢ kilka lat wezesniej powstatego instytutu
swieckiego. Mialo ono w dziatalno$ci wydawniczej odzwierciedla¢ tego samego
ducha ktorym cztonkowie wspoélnoty kierowali si¢ w zyciu™?.

Jak to byto juz wezesniej w przypadku Wspolnoty $w. Jana, Balthasar zatroszczyt
si¢ takze o teologiczny fundament przedsigwzigcia: ,,Wydawnictwo katolickie
moze od Ko$ciola rzuci¢ $wiatto w kierunku nieko$cielnego, niechrzescijanskiego
Swiata i zajg¢ sie, w katolicki sposob, pytaniami i przestrzeniami tego Swieckiego
$wiata. [...] Bedzie ono w zawirowaniach naszych czaséw formutowato kato-
lickie stowo tak wyraznie, jak to tylko mozliwe”?. Przez cztery dziesigciolecia

pracowaty na $wieckich stanowiskach, takich jak architekt, lekarz, nauczycielka szkoty $redniej”
(T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 96).

2> H. U. von Balthasar, Der Laie und der Ordensstand, Einsiedeln 1948.

% Por. tenze, Zur Theologie der Sikularinstitute, [w:] tegoz, Sponsa Verbi. Skizzen zur The-
ologie II, Einsiedeln 19712, s. 434-469; tenze, Wesen und Tragweite der Sdkularinstitute, ,,Civitas*
11 (1956), s. 196-210.

2 T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 101.

2 H. U. von Balthasar, Uber die Idee eines katholischen Verlages, ,Renaissance. Gespriche
und Mitteilungen”. Verbandsjahr 1952/53 z. 1, s. 1-4; przedrukowane i cytowane za: E. Guerriero,
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kierownictwa Balthasara utrzymato ono swéj wlasny, wierny celowi ,,zrozumie-
nia $wiata w $wietle chrze$cijanskiego objawiania” i niepoddajacy si¢ zadnym
modom kurs. Wigkszos$¢ teologicznych wydawnictw przyznaje, ze musi ulegaé
owym modom, bo inaczej obawiaja si¢ utraty udzialdéw w rynku wydawniczym.
W przeciwienstwie do nich Balthasar usitowal, pozostajac niezaleznym od tego
typu ograniczen, zaznacza¢ alternatywne akcenty na jak najwyzszym poziomie*.

Trzecim dzietem rozpoczetym w tym okresie, ktére musimy tu wymienié, jest
wypracowywana we wspolpracy z Adrienne von Speyr teologia. Podobnie jak
instytut Swiecki i wydawnictwo, takze i ona jest naznaczona duchem Janowym.
Przedstawienie zaryséw teologicznego dzieta Balthasara, ktore powstawato w tym
okresie, znacznie przekracza ramy niniejszego tekstu. Na tym miejscu zaznaczmy
tylko, ze juz w latach 19461947 zapoczatkowat seri¢ wyktadow, w ktorych ba-
dat mozliwo$¢ ukazania dramatycznego wymiaru chrzescijanstwa przy pomocy
metafory teatru, w ktorej mozemy odkry¢ juz z grubsza zarysowane kontury
pozniejszej Theodramatik (Teodramatyki)®'.

Zaangazowanie Balthasara w te trzy dzieta, a przede wszystkim w tworzenie
Wspolnoty §w. Jana, byto tak duze, Ze musial z tego powodu opusci¢ Towarzy-
stwo Jezusowe. Jego przetozeni zakonni nie widzieli bowiem mozliwosci, aby
pozostajac jezuitg, stal na czele nowo powstajacej wspdlnoty. Ze swojej strony byt
za$ gleboko przeswiadczony, ze wolg Bozg jest®?, aby kontynuowat wspotprace
w Adrienne von Speyr. W roku 1965 w dziele Rechenschaft tak oceniat swoje
wystapienie z zakonu: ,,Wielkiej ofierze, jakiej wymagalo przejscie, towarzyszyto
przekonanie, ze bede teraz tej samej idei stuzyt jeszcze lepiej”. Odejscie ze swojej
jak to jednak okresla ,,duchowej i ukochanej ojczyzny z wyboru, Towarzystwa
Jezusowego” nazywa jednakze ,,najtrudniejszym krokiem” w jego zyciu**. Decyzja
ta wywotata jednak fal¢ niezrozumienia i krytyki wobec jego osoby.

ADRIENNE VON SPEYR

W tym miejscu spotykamy osobg, ktore odgrywa w biografii autora Theodramatik
bardzo szczegolng rolg. Przenosiny do Bazylei stanowity tak wazny punkt zwrotny
w zyciu Balthasara w pierwszym rzedzie wtasnie z tego wzgledu, ze umozliwily

Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 413—414.

2 Tamze, s. 416.

30 Por. T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 102.

31 Por. P. Henrici, Erster Blick auf Hans Urs von Balthasar, [w:] Hans Urs von Balthasar. Ge-
stalt und Werk, dz. cyt., s. 50. W ksiazce Unser Auftrag Balthasar okresla te wyktady ,,jako pierw-
szy szkic pozniejszej «Theodramatik»” (H. U. von Balthasar, Unser Auftrag. Bericht und Entwurf,
Einsiedeln 1984, s. 62).

32 W roku 1948 Balthasar odbyt nawet rekolekcje, ktore stuzyly rozeznaniu co do decyzji
dalszej wspoétpracy z Adrienne von Speyr. Por. M. Schultz, Hans Urs von Balthasar begegnen, dz.
cyt., s. 5.

3 H. U. von Balthasar, Zu seinem Werk, dz. cyt., s. 76.

3 Tamze, s. 103.
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one spotkanie z Adrienne von Speyr. Balthasar poznaje ja w roku 1940 jako $wiezo
upieczony duszpasterz studentow. Adrienne von Speyr byta protestantka i w tym
czasie znang juz w Bazylei lekarka. Po wielu rozmowach i katechezie przygoto-
wujacej Adrienne zostata przez Balthasara przyjeta do Ko$ciota katolickiego juz
1 listopada 1940 roku. Bezposrednio po tym zacz¢ta do§wiadczaé niezwyklych
stanow duchowych. Starata si¢ je zrozumie¢ z pomoca Balthasara, ktory stat si¢
jej jeszcze blizszym duchowym opiekunem i przewodnikiem. Adrienne doznawata
stanow glebokiego Igku, przezywata bole ukrzyzowania i wizje pickta. Miewata
niezwykle wizje i bardzo cierpiata, rowniez fizycznie. Balthasar byt w tym czasie
jej spowiednikiem i regularnie prowadzit z nig duchowe rozmowy. Przez posred-
nictwo Adrienne Balthasar czut si¢ nieoczekiwanie skonfrontowany z niezwyktymi
charyzmatycznymi fenomenami, takimi jak: wizje, przezycia pasyjne, bilokacja,
stygmaty i uzdrowienia. Tego rodzaju zjawiska budza czg¢sto niedowierzanie,
dlatego Balthasar tym bardziej czul si¢ w obowiazku wspiera¢ Adrienne w jej
przepetnionych cierpieniami do§wiadczeniach.

Adrienne von Speyr miata bowiem gleboka, odziedziczong po protestantyzmie
awersje do jakichkolwiek form mistycyzmu. Zrozumiata jednak, dzigki wskazow-
kom Balthasara, ze to, co si¢ z nig dzieje, nie ma nic wspdlnego ze Swiadomie
podtrzymywanym dazeniem do przezy¢ mistycznych. Jak sama stwierdzita:
,»10 jest rzeczywiscie jedyna mysl, ktéra mnie pociesza, ze w gruncie rzeczy
ja nie mam z tym wszystkim nic wspolnego”*. Balthasar spisal te niezwykle
doswiadczenia mistyczne w szesédziesigciu dwoch tomach bedacych owocem
ich wspolnej pracy. Notowat on dyktowane przez Adrienne rozwazania biblijne
i starat sie takze o ich opublikowanie’®. Rownocze$nie pracowat nad swoimi
wilasnymi dziatami. Jego teologiczne dzieto powstawato jednak ,.nie w idylli
naukowej biblioteki lub tez «zielonego stolika», lecz przy tozu chorej Adrienne,
ktéra od 1964 ociemniata i zdana byta zupetnie na jego pomoc. [...] W Wielkim
Tygodniu roku jej odej$cia zintensyfikowaty si¢ doznania zastgpczych cierpien,
az wreszcie w sierpniu 1967 zmarta™’.

W roku 1984 w dziele Unser Auftrag Balthasar napisal: ,,Ksigzka ta ma przede
wszystkim jeden cel: zapobiec probie oddzielenia, po mojej $mierci, mojego
dzieta od dzieta Adrienne von Speyr. Dowodzi ona, iz w Zadnej mierze nie jest
to niemozliwe; zarowno co si¢ tyczy teologii, jak i zapoczgtkowanego instytutu’.
Co jest tg nowoscig, ktora pojawita si¢ w teologii Balthasara pod jej wptywem?

3 A. von Speyr, Erde und Himmel I: Einiibungen, Herausgegeben und eingeleitet von
H. U. von Balthasar, Einsiedeln 1975, s. 62.

3 Por. Personenlexikon. Religion und Theologie, Hrsg. M. Greschat, Gottingen 1998, s. 32.

37 T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 142.

3 H. U. von Balthasar, Unser Auftrag, dz. cyt., s. 11. Ksigzka ta powstata bezposrednio przed
sympozjum o Adrienne von Speyr, ktore na zyczenie papieza Jana Pawta II odbyto si¢ w roku 1985
w Rzymie. Por. D. Engelhard, Im Angesicht des Erloser-Richters. Hans Urs von Balthasars Neuin-
terpretation des Gerichtsgedankens, Mainz 1999, s. 83. Przypis 50.
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Zgodnie z jego wlasna ocena jest nig przede wszystkim przepracowanie prawdy
o descensus Christi, ktora to my$l zawdzigcza Balthasar Adrienne, i ktora w istocie
wydaje si¢ stanowi¢ nowy punkt cig¢zkos$ci jego teologii. Mitosne postuszenstwo
Syna, ktére z wdzigcznoscia przyjmuje Ojciec we wspolnym Duchu Milosci,
objawia si¢, zgodnie z mistycznymi do$wiadczeniami Adrienne, w descensus
Chrystusa. To unizenie dokonuje si¢ niejako w dwoch fazach: we wcieleniu
i W descensus ad inferos. Descensus na ziemig lub inaczej wcielenie zawiera
w sobie takze wydarzenie mesjanskiego przepowiadania Jezusa, w wigc takze
Jego przekonania o tym, iz moze On przez siebie gloszonym stowem ustanowic
na ziemi krélestwo Boze. Zawiera ono w zwigzku z tym réwniez moment zrozu-
mienia, ze misja ta konczy si¢ niepowodzeniem i przyjecia tego niepowodzenia.

Biografowie Balthasara wskazuja takze na inne idee, ktore przypisuja wptywowi
Adrienne®. Musimy tu jednak stwierdzi¢, ze stopien owego wplywu jest niezwy-
kle trudny do zbadania. Co we wspdlnym dziele pochodzi od Balthasara, co za$
od Adrienne® — i jak przebiegaja drogi i granice wzajemnej inspiracji — jest juz
dzi$ prawdopodobnie niemozliwe do ustalenia.

KARL BARTH

Takze w Bazylei nadarzyla si¢ okazja poznania Karla Bartha, ktéremu Balthasar
poswiecit wazny rozdziat w Apokalypse der deutschen Seele, dziele powstatym
na podstawie pracy doktorskiej Balthasara. Spotkanie to dokonato si¢ dzigki
posrednictwu Adrienne von Speyr. Pierwsze kontakty utatwita taczaca obu wy-
bitnych teologéw mitos¢ do muzyki Mozarta, ona réwniez potozyta fundament
pod ich pdzniejsza dlugotrwatyg przyjazni*'. Tym sposobem Balthasar zaczat
przychodzi¢ na prowadzone przez Bartha seminaria, sam za$§ wygtaszat wyktady
na temat jego mysli teologicznej. Miedzy tymi dwoma teologami rozwinat si¢
niezwykle interesujacy dialog.

Punktem wyjScia tej wzajemnej wymiany teologicznych impulséw bylo wspodlne
przekonanie o niepowtarzalno$ci zbawczego postannictwa Chrystusa. Balthasar
podzielat chrystocentryzm gloszony przez protestanckiego teologa: ,, Ta [ludzka]
natura Chrystusa jest ostateczng prawda natury ludzkiej przed Bogiem, i jako

¥ Krenski stwierdza zasadnicza zgodno$¢ czwartego tomu Teodramatyki z tokiem mys$lowym
Adrienne i dodaje: ,,Co tu zostato wprost zaakcentowane i przedstawione odnosi si¢ do catej literac-
kiej dziatalno$ci Balthasara od roku 1940, az do jego $mierci” (T. Krenski, Hans Urs von Balthasar,
dz. cyt., s. 147).

40 Adrienne von Speyr pisata takze autobiografie, ktora pozostata jednak niedokonczona. Por.
A. von Speyr, Aus meinem Leben. Fragment einer Selbstbiographie, Einsiedeln 19842

4 Por. T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 21; E. Guerriero, Hans Urs von Baltha-
sar, dz. cyt., s. 106—114. Por. przede wszystkim tekst Balthasara z okazji siedemdziesiatej rocznicy
urodzin Karla Bartha pod tytutem Christlicher Universalismus, [w:] H. U. von Balthasar, Verbum
Caro. Skizzen zur Theologie I, Einsiedeln—Freiburg 19903, s. 260-275.
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taka teze nature konstytuuje i usprawiedliwia”. Na tle tego stwierdzenia i my$li
Bartha Balthasar pyta jednak, jak mozna jeszcze w tych warunkach mowi¢:
o prawdziwej wolnosci stworzenia wzgledem Boga, o niezalezno$ci porzadku
stworzenia wzgledem historii przymierza i mozliwo$ci my$lenia filozoficznego,
gdy w wyzej wypowiedzianej tezie myslenie teologiczne zdaje si¢ odpowiadac
na wszelkie pytania? Punkt wyj$cia odpowiedzi Balthasara lezy w chrzescijan-
skiej tajemnicy Tréjcy Swietej. W swoim odwiecznym planie mitosci Ojciec
postanawia ofiarowac si¢ calkowicie Synowi, ktory ze swojej strony calkowicie
przyjmuje siebie od Ojca i z wdzigcznos$ci ofiarowuje si¢ Ojcu z powrotem. Tym
sposobem tworzy si¢ przestrzen, przez mitos¢ Ducha podtrzymywany dystans
(,,Trennung”). Dzigki bezgranicznej petni trynitarnej mitosci, jak juz wspomnie-
lisSmy, otwiera si¢ przestrzen dla mozliwosci dzieta stworzenia i historii. Dalszy
impuls dla pdzniejszych przemyslen Balthasara przyniosta dyskusja zwigzana
z pojeciem analogia entis, ktora rozpoczeta si¢ juz weze$niej w polemice Bartha
z Erichem Przywara. Silny wptyw na przemy$lenia Balthasara miata takze Bar-
tha nauka o predestynacji — ,,to genialne przezwyci¢zenie Calwina” i zwiazana
z nig jego teologia dziejow, ktora ,,wspotbrzmi z pogladami Orygenesa, a tym
samym z teologig Wielkiej Soboty Adrienne von Speyr”*. Tym, co szczegolnie
scementowato t¢ niezwykls, miedzywyznaniowa, intelektualng przyjazn, byta
wspolna my$l o uniwersalnej nauce na temat pojednania i wspolna obrona na-
dziei na zbawienie wszystkich ludzi. Powstata z tego wtasnie dialogu ksigzka
pt. Karl Barth. Darstellung und Deutung seiner Theologie* wzbudzita duze
zainteresowanie i moze by¢ takze postrzegana jako szczegdlny kamien milowy
dialogu ekumenicznego.

O tym, jak bardzo ci dwaj teolodzy stali si¢ sobie bliscy w latach wspolnie
przezytych w Bazylei, §wiadczy fakt, iz Barth wyrazit Zyczenie wzigcia udziatu,
wspolnie z Balthasarem, w uroczystosci ogltoszenia dogmatu o Niepokalanym Po-
czgciu Naj$wietszej Marii Panny w dniu 1 listopada 1950 roku. Méwili oni nawet
wprost o0 mozliwej konwersji Bartha na katolicyzm, do ktérej jednak nie doszto®.

Lata 1950-1956: Zurych

Po wystapieniu z Towarzystwa Jezusowego w roku 1950 Balthasar stat sig, z ko-
scielnego punktu widzenia, ,,bezdomny”, tzn. nie byt formalnie inkardynowany
do zadnej diecezji. Ten stan trwat az do roku 1956, kiedy to zostat inkardynowany
do diecezji Chur. Czas ten spgdzit w Zurychu. Byt to dla niego bardzo trudny okres,
nie tylko ze wzgledu na jego nielatwa sytuacje, lecz takze ze wzgledu na Adrienne,

42 H. U. von Balthasar, Karl Barth. Darstellung und Deutung seiner Theologie, dz. cyt., s. 126.

4 Tenze, Unser Auftrag, dz. cyt., s. 85.
4 Opublikowana dopiero w roku 1951.
4 Por. A. von Speyr, Erde und Himmel I, dz. cyt., s. 151, 210.
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ktora z powodu ztego stanu zdrowia od roku 1954 nie mogta opuszczaé¢ domu
i coraz bardziej cierpiata na chroniczng niewydolnos¢ serca, cukrzyce oraz do-
$wiadczata cierpien z powodu standow mistycznych, w ktorych przezywala leki
konania i piekta*.

W Zurychu pracowat Balthasar intensywnie jako pisarz i kierownik wydaw-
nictwa. Do najbardziej znaczacych dziet wydanych w tym okresie nalezg Karl
Barth. Darstellung und Deutung seiner Theologie*” oraz Schleifung der Bastio-
nen*. Swiadectwem uznania dla jego literackich dokonan tego okresu jest fakt
przyznania mu Wielkiej Szwajcarskiej Nagrody Literackie;.

Lata 1956—1965: znow w Bazylei

Czas jego koscielnej ,,bezdomnosci” zakonczyt si¢ w roku 1956, kiedy to Bal-
thasar, dzigki wsparci jego przyjaciot z Zurychu, inkardynowany zostat przez bp.
Christianusa Caminade¢ do diecezji Chur. Dzigki temu mogl wréci¢ do Bazylei.
W czasie, ktdry teraz nastapit, intensyfikuje si¢ jego wspodtpraca z Adrienne von
Speyr. Balthasar odrzuca kolejne propozycje objecia katedr teologii, ktore otrzy-
mywal ze strony réznych uczelni, uzasadniajagc odmowy obawag, ze odciggaltby
go one od jego zasadniczego zadania*. Zajmuje si¢ wiec w tym czasie redakcjg
dziet dyktowanych mu przez Adrienne, towarzyszy jej w okresach, gdy przezywa
ona swoje wizje i troszczy si¢ o jej zdrowie. Przyjaciele Balthasara, w tym takze
Barth, byli dla niego wielkim oparciem i brali go w obrone przed rozmaitymi
atakami wywodzacymi si¢ z r6znych koscielnych i zakonnych kregdw, w ktorych
okreslany byt ironicznie mianem ,,eksjezuity”.

Kolejnym kamieniem milowym, ktéry znaczy nastepny etap jego zycia, jest
data zakonczenia II Soboru Watykanskiego. Balthasar nalezal bowiem, wraz
z takimi osobisto$ciami jak Przywara, de Lubac, Fessard, Dani¢lou, Bouillard,
Congar, Hugo i Karl Rahner, do tej generacji teologdéw, ktéra w poprzedzajacym
sobor trzydziestoleciu przezwyci¢zyta w swoich pracach dominujaca wczesniej
»~dwupigtrowa” teologie neoscholastyczna. Wydarzenia zwigzane z soborem miaty
jednak dla samego Balthasara pewien osobiscie dramatyczny wydzwigk: pomimo
tego, iz bez watpienia nalezat do grona myslicieli katolickich, ktorzy przygotowali
grunt pod przemiany, jakie przyniost I Sobor Watykanski, jako wlasciwie jedyny
ze znaczacych myslicieli katolickich nie zostal zaproszony do grona teologicznych
konsultantéw. Nie biorgc udzialu w soborze, intensywnie pracowal nad swoja

4 Por. T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 142.

4 Koln 1951.

# Einsiedeln 1952.

4 Propozycja obj¢cia katedry w Tybindze nie dosztaby do skutku, takze z powodu obiekeji
Kongregacji Studiéw Katolickich, ktéra w takim wypadku nosita si¢ z zamiarem obtozenia do za-
kazem nauczania” (T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 142).
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estetyka teologiczng® (pierwsza czes$cig wielkiej trylogii teologicznej), ktorej
siedem tomow opublikowat w latach 1961-1969.

Lata 1966—1988: Bazylea po soborze

Po soborze Balthasar szedt dalej obrang przez siebie drogg, cho¢ nadal spotykat
si¢ z zarzutem odchodzenia od gtdéwnego nurtu teologii uniwersyteckiej. Pomimo
tego, w roku 1969 zostat cztonkiem Mig¢dzynarodowej Komisji Teologiczne;j.
W tym okresie urzeczywistnit jeszcze jeden ze swoich ulubionych projektow:
migdzynarodowe czasopismo teologiczne. ,,Juz sam tytut tego czasopisma zdradza
intencje Balthasara, ktérego zdobyta w Lyonie eklezjologia mogta si¢ tu zapre-
zentowac: «Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny. Communio»”*!. Czasopismo
to, jak si¢ wydaje wbrew intencjom Balthasara, postrzegane byto jako przeciwsita
wobec II Soboru Watykanskiego i wywodzacego si¢ z mysli soborowej, a wy-
dawanego przez Rahnera i Metza czasopisma ,,Concilium”. Balthasara i innych
zatozycieli tego czasopisma: Josepha Ratzingera i Karla Lehmana pi¢tnowano
mianem przeciwnikdw soboru. Teolog z Bazylei byt w rzeczy samej zaniepoko-
jony niektorymi kierunkami rozwoju posoborowej mysli teologicznej. Czut sig¢
w zwigzku z tym w obowigzku wypowiedzie¢ swoje obawy, nawet jesli zdawat
sobie dobrze sprawe z tego, ze tym samym znajdzie si¢ w bardzo niewygodnym
potozeniu. Po latach, w ktorych byt przez Rzym zupetie niezauwazany, oskarzano
go teraz o koniunkturalno$¢*.

Z drugiej strony Balthasar odcinat si¢ programowo od wspolnot koscielnych,
ktore staraty si¢ zajmowac w spoleczenstwie i w Kosciele wplywowe stanowiska
i rozpoczety propagandowa walke z ich zdaniem szkodliwymi kierunkami rozwoju
w posoborowym Kosciele. ,,Wspolnoty probujace wszelkimi sposobami objaé
wplywowe stanowiska w §wiecie kultury i wladzy, aby w ten sposéb rzekomo
pomodc Kosciotowi, szkodza mu jedynie i $ciagajg niebezpodstawnie na siebie
i Kosciot nieche¢ wielu srodowisk™. Jak relacjonuje Krenski: ,,Do szczegdlne-
go sprzeciwu pobudzito go «Opus Dei», ktore we wezesniejszych latach stuzyto
mu jako przyktad, co ma na mysli, méwigc o instytucie Swieckim, a ktéoremu
w koficu postawit zarzut rozprzestrzeniania «duchowos$ci skautow»4. Jeszcze

30 Tytut pierwszej czesci trylogii teologicznej von Balthasara brzmi: Herrlichkeit. Eine theolo-
gische Asthetik (Chwata. Estetyka teologiczna). Wszystkie jej tomy opublikowane zostaty w Wy-
dawnictwie $w. Jana w Einsiedeln.

St T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 106. Jakie nadzieje wigzat Balthasar z tym
czasopismem, pokazuje np. jego tekst Noch ein Jahrzehnt w ksiazce Zu seinem Werk, dz. cyt.,
s. 92n.

2 Wigcej o tym okresie zycia teologa z Bazylei pisze M. Kehl, Hans Urs von Balthasar, dz.
cyt., s. 13-15.

3 H. U. von Balthasar, Wer ist ein Christ, dz. cyt., s. 123.

¢ T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 97.
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w roku 1952 Balthasar miat nadzieje, ze Opus Dei jest dobrym przyktadem dla jego
idei instytutu $wieckiego. Juz jednak w roku 1964 wyrazil pierwsze watpliwos$ci
co do kierunku rozwoju tej wspolnoty™®. Zas w roku 1988, wobec rozpoznawanych
przez niego w dziataniach Opus Dei integrystycznych dazen do wladzy, poczut si¢
zmuszony oglosi¢ ,,zdecydowany odwrot” od popierania rozwoju tej wspolnoty>S.

Na tym miejscu wydaje si¢ interesujace rzuci¢ na moment okiem na nastawie-
nie Balthasara wobec tendencji ,,integrystycznych, ktére postrzegal on jako cos
przeciwnego wobec chrzescijanskiej sztuki integracji i w ogole katolicko$ci’.
»Hlntegryzm?” to , kurczowe trzymanie si¢ pewnej ilosci niejednolitych oderwanych
prawd i tradycji, [katolicko$¢] za§ oznacza sztuke statego dostrzegania catosci
przez wszystkie fragmenty ujetej w stowa, czy tez przezywanej prawdy, ktora
jest niedysponowalnie wigksza od nas i naszych mozliwosci jej wypowiadania,
ale wtadnie z tego powodu ozywia ona nasze cate chrze$cijanskie zycie™®. Ci,
ktérzy poczuli si¢ dotknigci ta czy tez podobnymi wypowiedziami Balthasara,
nie pozostawili na nim ze swojej strony suchej nitki. Szczegolnie dogodna okazja
do ataku nadarzyta si¢ w zwiazku z debata woko6t jego eschatologii i wyrazane;j
przez niego nadziei na zbawienie wszystkich ludzi. Przy tej okazji zostal on wigc
oskarzony o gloszenie blednych nauk i popetnianie dogmatycznych btedow>’.

Z powodu swojej postawy Balthasar stat si¢ postacia wywotujaca skrajnie ne-
gatywne emocje u przedstawicieli obu ,,ekstremow”, zaréwno po liberalnej, jak
i konserwatywnej stronie koScielnej sceny. Jako swojego nie postrzegat go wia-
Sciwie zaden z koScielnych ,,obozow”. Takze w tym wzgledzie pozostat on znow
postacig niepowtarzalng i wierng wybranej przez siebie drodze. To jego bycie
»pomiedzy” stanie si¢ wyrazniej widoczne na przyktadzie dwoch kolejnych spo-
tkan, ktore dokonaly si¢ w tym okresie, a ktore chcemy w naszych rozwazaniach
przedstawi¢ na zakonczenie: sa to spotkania z Karlem Rahnerem i z papiezem
$w. Janem Pawtlem II.

Mimo zewngtrznego zaangazowania Balthasara w Zycie Kosciola, czas tego
ostatniego etapu jego zycia wypetniony byt — jak zwykle — przede wszystkim
praca teologiczng, ktora zaowocowata powstaniem kolejnych czgsci jego trylogii
teologicznej. Byla to publikowana w latach 1973—1983 przez Johannes Verlag
Theodramatik, a nastgpnie publikowana w latach 1985-1987 Theologik (Teologi-
ka), ostatnia czes$¢ jego trylogii. Balthasar zmart w Bazylei 26 czerwca 1988 roku.

5 Por. H. U. von Balthasar, Friedliche Fragen an das Opus Dei, ,.Der christliche Sonntag”
16 (1964) nr 15, s. 117-119.

% Por. tenze, Integralismus heute, ,,Diakonia” 19 (1988) z. 4, s. 226. W tym artykule Balthasar
zajal stanowisko wobec kilku aktualnych wewnatrzko$cielnych kontrowersji, przede wszystkim
wobec zagrazajacej schizmy bp. Marcela Lefebvra.

57 Por. tenze, Integralismus, ,,Wort und Wahrheit” 18 (1963), s. 737-744; tenze, Wer ist ein
Christ?, dz. cyt., s. 111n.

% Tenze, Zu seinem Werk, dz. cyt., s. 89.

% Por. J. Rothkranz, Die Kardinal-Fehler des Hans Urs Balthasar, Durach 1989.
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KARL RAHNER

Spotkanie z Karlem Rahnerem miato szczegdlne znaczenie dla biografii Baltha-
sara®. W czasach przed II Soborem Watykanskim byli oni sojusznikami we wspol-
nych wysitkach. Takze p6zniej Balthasar miat dla Rahnera wiele szacunku, w roku
1976 wyznal szczerze: ,,Uwazam Karla Rahnera, patrzac cato§ciowo, za najwigkszy
teologiczny potencjat naszych czaséw”®!. Pomimo tego Balthasar czut si¢ cz¢sto
w obowigzku wystepowac przeciwko pewnym teologicznym ideom Rahnera. Swoje
przemyslenia wobec niektorych posoborowych kierunkéw rozwoju mysli teolo-
gicznej wyrazit Balthasar w dziele Cordula oder der Ernstfall®®, ktére opublikowat
w roku 1966 i w ktorym m.in. sprzeciwit si¢ Rahnerowskiej teorii o ,,anonimowym
chrzescijanstwie”®. Wedtug Balthasara wielkim nieporozumieniem jest, gdy probu-
je si¢ postulowane przez sobdr ,,otwarcie” na $wiat rozumie¢ jako ,,upodobnienie”
do $wiata, gdy chrzescijanstwo komunikujace si¢ ze §wiatem zostaje sprowadzone
jedynie do bezbarwnego humanizmu. W rozumieniu Balthasara soborowe ,,otwar-
cie na $wiat” oznacza, ze chrzescijanin jest wezwany do takiego zycia i pracy
w §wiecie, ktorych zrodtem pozostaje chrzedcijanska wiara. Dopiero wtedy moze
on by¢ prawdziwie ,,zaczynem dla §wiata”. Dlatego nie jest mozliwe, zdaniem
Balthasara, istnienie czego$ takiego jak ,,anonimowe chrze$cijanstwo”, poniewaz
do tego, aby by¢ chrzescijaninem, konieczne jest wyrazne wyznanie Chrystusa.

¢ W kwestii relacji Balthasar — Rahner por. wiecej: E. Bauer, Hans Urs von Balthasar (1905—
1988). Sein philosophisches Werk, [w:] Christliche Philosophie im katholischen Denken des 19.
und 20. Jahrhunderts, t. 3: Moderne Strémungen im 20. Jahrhundert, Hrsg. E. Coreth, W. Neidl,
G. Pfigersdorfer, Graz 1990, s. 285-304. Spér migdzy Rahnerem i Balthasarem jest czgsto ko-
mentowany takze w podstawowych monografiach na temat Rahnera: por. N. Schwerdtfeger, Gna-
de und Welt. Zum Grundgefiige von Karl Rahners Theorie der ,,anonymen Christen”, Freiburg
1982; K. Fischer, Der Mensch als Geheimnis. Die Anthropologie Karl Rahners, Freiburg 1974;
M. Lochbrunner, Analogia Caritatis. Darstellung und Deutung der Theologie Hans Urs von Bal-
thasars, Freiburg—Basel-Wien 1981; M. Schulz, Sein und Trinitdit. Systematische Erorterungen zur
Religionsphilosophie G.W.F. Hegels im ontologiegeschichtlichen Riickblick auf J. Duns Scotus und
1. Kant und die Hegel-Rezeption in der Seinsauslegung und Trinitditstheologie bei W. Pannenberg,
E. Jungel, K. Rahner und H.U. v. Balthasar, St. Ottilien 1997.

¢ H. U. von Balthasar, Zu seinem Werk, dz. cyt., s. 112.

¢ Einsiedeln 1966.

¢ Balthasar wypowiadat si¢ na ten temat takze pozniej: ,,Sprawa ma jednak pewnego haka.
Nie wida¢ bowiem zbyt wyraznie, jesli owa anonimowos¢ tak dobrze funkcjonuje, to jaka jest
potrzeba, aby nosi¢ wprost imi¢ «chrzescijaniny” (Zu seinem Werk, dz. cyt., s. 49). ,,Anonimowe
chrzescijanstwo: Mysle, ze Henri de Lubac znalazl tu wlasciwe rozrdznienie, ktore umiescitem
w zakonczeniu trzeciego wydania «Corduli». «Anonimowi chrzescijanie»: oczywiscie. Mamy
przyktady wielkich ludzi poza chrzescijanstwem. «Anonimowe chrzescijanstwo»: nie, poniewaz
to oznaczatoby relatywizacj¢ obiektywnego Objawienia Bozego w wydarzeniu biblijnym i obiek-
tywne drogi religijne innych religii usankcjonowatoby jako zwyczajne lub nadzwyczajne drogi
zbawcze. To jest niezgodne z objawieniem biblijnym. Ale takze wyrazenie «anonimowy chrzesci-
janin» pozostaje moim zdaniem niezbyt szcz¢sliwe, gdyz bycie chrzescijaninem zawiera po prostu
W sobie wyznanie pewnego imienia, imienia Jezusa Chrystusa” (Zu seinem Werk, dz. cyt., s. 114);
por. takze: M. Schulz, Hans Urs von Balthasar begegnen, Augsburg 2002, s. 72-77.
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W swoim odrzuceniu idei ,,anonimowego chrze$cijanstwa” czut si¢ umocniony
przez Kierkegaarda: ,,Moim nieszczgsciem byto, ze [...] u Kierkegaarda przeczy-
talem, iz apostot Chrystusa (a ktdz dzisiaj nie przypisuje sobie tego tytutu?) to ten,
kto pozwala si¢ zabi¢ dla Niego. Jesli patrzymy na taki obraz, to nie istnieje zaden
anonimowy chrze$cijanin, cho¢ niezaleznie od tego wielu ludzi — miejmy nadziej¢
wszyscy — dzieki tasce Chrystusa osigga zbawienie”*. Odrzucenie idei ,,anonimo-
wego chrzescijanstwa” nie oznacza bowiem w zadnym razie, ze nie ma on nadziei
na zbawienie wszystkich dzigki tasce Chrystusa. Droga do zbawienia nie wiedzie
jednak wedtug Balthasara przez ,,anonimowe chrze$cijanstwo”, ktore przypisuje
im te laske bezwarunkowo, lecz przez misterium Chrystusa, ktoremu odpowiada
swiadectwo chrzes$cijan, ktore sktadajg oni w §wiecie i dla Swiata.

Reakcje na ostrzezenia Balthasara, ktory nie wahat si¢ wyrazaé ich czasem w ostry
i polemiczny sposob, cho¢ nigdy w najmniejszym nawet stopniu nie wysuwat po-
stulatu ,,odbudowania bastiondw”, opisuje w obrazowy sposob Krenski w spisane;j
przez siebie biografii teologa z Bazylei: ,,Te korektury kursu todzi Kosciola, ktore
utrzymac ja mialy na wlasciwej linii w jej przej$ciu pomiedzy dwoma bojami,
po jednej stronie niebezpieczenstwo zamkniecia si¢ w getcie, po drugiej za$ stronie
niebezpieczenstwo relatywizmu, w sytuacji dramatycznych koscielnych i spotecz-
nych przemian nie byly przyjmowane jako takie”®. Te i podobne kontrowersje
utrudniaty jednak dodatkowo recepcje calej, na wskro$ otwartej i nowoczesnej teo-
logii Balthasara. ,,Jego problemem byt fakt, iz w t¢ droge wyruszyt dwadziescia lat
wczesniej niz wigkszos$¢ teologdw”®, Fakt, ze jego dzieta i on sam popadali u wielu
w nietaske, nie powstrzymywat go jednak przed wysuwaniem w pdzniejszych
latach zastrzezen wobec okreslonych tendencji w rozwoju posoborowej teologii.
Tak pisat juz w roku 1965: ,,Ostatnie dziesig¢ lat bezlito$nie pokazalo: dynamiczny
program chrze$cijanskiego otwarcia na Swiat pozostaje jednostronny (i staje si¢
przez to skrajnie niebezpieczny), jesli zrosnaca §wiadomoscia nie zostanie rozbu-
dowana takze przeciwwaga i w ten sposob osiagnie si¢ przywrocenie rownowagi’’.

Co do samego Rahnera, to Balthasar w Theodramatik polemizuje rdwniez z jego
soteriologig®®. W wielu miejscach Rahner jest kontrastujagcym tlem, na ktérym
Balthasar ukazuje swoj punkt widzenia®. Do tego doszty ich konflikty w sprawie

% H. U. von Balthasar, Mein Werk, dz. cyt., s. 46.

% T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 116.

% Tamze.

¢ H. U. von Balthasar, Zu seinem Werk, dz. cyt., s. 44. Por. takze tenze, Neue Klarstellungen,
Einsiedeln 1979, s. 50. Ten problem omawia rowniez osobny ekskurs: Karl Rahner (philosophisch-
-theologischer) Entwurf aus der Sicht Hans Urs von Balthasars w pracy: M. Lochbrunner, Analo-
gia Caritatis, dz. cyt., s. 113-132.

% Por. H. U. von Balthasar, Theodramatik, t. 1Il: Die Handlung, Einsiedeln 1980 [dalej:
TD 1II1], s. 253-262.

% Por. np. TD 111, s. 298-300. Juz w swoich uwagach wstepnych do Theodramatik, t. IV: Das
Endspiel, Einsiedeln 1983 [dalej: TD IV] Balthasar polemizuje z Rahnerem wprost, i to kilku tematach.
Odpowiada takze na zarzuty (np. gnostycyzmu), ktore zostaty postawione wobec niego przez Rahnera.
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kaptanstwa hierarchicznego i w kwestii reformy Miedzynarodowej Komisji Teo-
logicznej w Rzymie, ktora przeprowadzit Balthasar w latach 1969-1970. Nasze
krotkie sprawozdanie z tego niewatpliwie trudnego spotkania zamknijmy konklu-
zja samego Balthasara z roku 1976: ,,Dlatego nie wierz¢ w pluralizm, do ktérego
przekonany jest pesymizm Rahnera, lecz wierze w katolicko$¢”7.

Sw. Jan Pawee 11

Papiez Jan Pawet II reprezentuje w naszym przedstawieniu przede wszystkim
papiestwo w ogolnosci, trzeba jednak zauwazy¢, ze takze blizsze ukazanie relacji
mig¢dzy Balthasarem i papiezem ,,z dalekiego kraju” jest bardzo ciekawe i dostar-
czajace wiele cickawego materiatu do przemyslen.

Po opublikowanej w roku 1968 encyklice Humanae vitae papieza Pawta VI i po
wywotanym wystapieniem Hansa Kiinga sporze o rozumienie nicomylnos$ci pa-
pieskiej rozpoczeta si¢ szeroka i naladowana emocjami dyskusja na temat roli
papiestwa w Kosciele. Takze Balthasar wypowiadal si¢ wiele razy na ten temat.
Zajmowat on nie tylko stanowisko w aktualnych kwestiach spornych, ale rozpoczat
réwniez glebsza dyskusje na temat sposobu, w jaki mowi si¢ o papiestwie. Jego
zdaniem wida¢ w tej dyskusji rozszerzajacy si¢ w Kosciele dziwny ,,resentyment
antyrzymski”. Znow ptynie Balthasar pod prad! ,,Znoéw steruje on w kierunku
wlasciwej postawy pomiedzy zupeltnie niestosowng papolatrig a catkowitym od-
rzuceniem urz¢du Piotrowego™’!. Znéw polemizuje ostro i zdecydowanie, a nawet
nie unikajac ironii, co wyraznie pokazuje podtytut dzieta Der antyromische Affekt
(Antyrzymski resentyment), ktérego dostowne ttumaczenie brzmi: ,.Jak mozna
papiestwo wlgczy¢ do Kosciota?”.

Zgodnie 7 jego zdaniem papiestwo odgrywa w Ko$ciele zawsze nieodzowna role,
z tego powodu postuluje on droge dialogu odrzucajacego jakiekolwiek ,,resenty-
menty” i ,,afekty”. Widzi konieczno$¢ ,,petnej mito§ci wymiany opinii pomigdzy
papiezem i wiernymi””?, dodajac jednocze$nie w nawiasie, ze ,,obecny [papiez Jan
Pawet IT] jest mistrzem w stuchaniu™*. W wywiadzie opublikowanym pod tytutem
Geist und Feuer, wypowiadajac si¢ w kwestii roli papiestwa, stwierdza: ,,Cho¢
w pytaniu o urzad Piotrowy nie chodzi o psychologi¢ aktualnie piastujgcego ten
urzad, to pragng¢ jednak najpierw wyraznie podkresli¢ jawnie widoczng odwage
naszego Ojca Swietego [Jana Pawta I1] i trafno$¢ prawie wszystkich jego diagnoz
oraz madros¢ jego cotygodniowych katechez””.

° H. U. von Balthasar, Zu seinem Werk, dz. cyt., s. 113.

"' T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 117.

2 H. U. von Balthasar, Der antyromische Affekt. Wie 1dft sich Papsttum in der Gesamtkirche
integrieren?, Freiburg 1974.

73 Tamze, Einsiedeln—Trier 19892, s. 8.

74 Tamze.

> H. U. von Balthasar, Zu seinem Werk, dz. cyt., s. 128.
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Mozna zapytaé, jak doszedl do tego rodzaju przekonania, w kontek$cie zu-
petnie odmiennie brzmiacych ocen wigkszej czesci opiniotworczych srodowisk
koscielnych niemieckiej strefy jezykowej. Krenski wskazuje w tym konteks$cie
na fakt, ze papiez Jan Pawet Il ,,nadzwyczaj uwaznie wshuchiwat si¢ w gtos” teo-
loga z Bazylei. ,,[ Papiez] zainicjowal, idac za serdecznym zyczeniem Balthasara,
zorganizowanie sympozjum poswi¢conego teologii Adrienne von Speyr. Fakt,
iz Balthasar miat dzigki temu okazj¢ wreczenia papiezowi projektu konstytucji
Wspolnoty §w. Jana, odczytat on jak ukoronowanie dzieta swojego zycia. Papiez
za$ ze swej strony nie wahat si¢ w swojej encyklice Dominum et Vivificantem™
w nawigzaniu do Balthasarowskiego traktatu Der Schmerz Gottes” z czwartej
czgsci Theodramatik méwié o ,,niezglebionym i niewyrazalnym” cierpieniu Boga
Ojca. Tu dokonata si¢ zywa wymiana, ktora puscita w niepamie¢¢ dtugie milczenie
i sprawila, Ze zabliznity si¢ stare rany”’8. Jak bardzo papiez Jan Pawet II cenit
teologa z Bazylei, ktory znajdowat si¢ w ogniu ciagtej, pochodzacej z réznych
stron krytyki, $wiadczy fakt, ze 28 maja 1988 roku ogtosit jego wlaczenie do ko-
legium kardynalskiego™.

Trzeba tu jednak znéw podkresli¢, ze Balthasar nie bytby soba, gdyby nie za-
chowal mimo wszystko zdrowej wolnosci i zdolnosci krytyki takze wobec tego
papieza. W tym znaczeniu wyrazal on swoje zastrzezenia na przyktad wobec
planéw publikacji Katechizmu Kosciota katolickiego®.

Epilog

28 maja 1988 roku papiez Jan Pawel II oglosit decyzje o wiaczeniu Hans Ursa
von Balthasara do kolegium kardynalskiego. Balthasar zmarl jednak w czasie
przygotowania do mszy $wigtej 26 czerwca 1988 roku, dwa dni przed otrzy-
maniem kapelusza kardynalskiego. Kard. Joseph Ratzinger w czasie kazania
pogrzebowego wypowiedzial znamienne stowa: ,,Posrod wahan Balthasar przyjat
nominacj¢ na kardynala, nie z kokieterii wielkiego samotnika, lecz pod wptywam
jego ignacjanskiego ducha, ktory prowadzit go przez cale zycie. W jakim$ sensie
zostal on potwierdzony przez odwotanie go z tego $§wiata do innego zycia, ktore
nastgpito w przeddzien tego uhonorowania. Mogt pozostaé taki, jaki byt. Jednak
to, co papiez chciat wyrazi¢ swoim gestem uznania, a nawet oddania czci, po-
zostaje w mocy: papiez nie tylko osobiScie i prywatnie, ale w duchu urzedowe;j

76 Jan Pawel I1, Dominum et Vivificantem, 39.

77 Traktat Der Schmerz Gottes mozna znalez¢ w TD IV, s. 191-222.

8 T. Krenski, Hans Urs von Balthasar, dz. cyt., s. 118. W kwestii wplywu Balthasara na ency-
klik¢ Dominum et Vivificantem por. T. Krenski, Passio Caritatis. Trinitarische Passiologie im Werk
Hans Urs von Balthasar, Einsiedeln—Freiburg 1990, s. 39.

7 Por. E. Piotrowski, Hans Urs von Balthasar, Krakow 2005, s. 33.

8 Por. H. U. von Balthasar, Priifet alles — das Gute behaltet. Interview mit Angelo Scala, Ost-
fildern 1986, s. 57.
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odpowiedzialno$ci za Ko$ciot mowi nam, ze jest on [Balthasar] prawdziwym
nauczycielem wiary, wskazujacym droge do zrodet wody zywej — $wiadkiem
Stowa, od ktérego mozemy nauczy¢ si¢ Chrystusa, od ktérego mozemy nauczy¢
si¢ zycia™®!.,

To kroétkie spojrzenie na biografi¢ jednego z najwybitniejszych teologow
XX wieku Hansa Ursa von Balthasara pokazuje, ze los chrze$cijanina zawiera
wiele momentdw, ktore mozemy nazwac¢ dramatycznymi: napi¢cia, konflikty, ko-
lizje, rozwoj czy kryzys. Lecz dzigki temu, ze zycie chrzedcijanskie jest wigczone
w tajemnice zycia Trojcy Swietej nie jest ono pasmem porazek i nie rozpada sie
na chaotyczny zbidr przypadkowych wydarzen. Bycie prowadzonym przez Ducha
Swietego sprawia, ze egzystencja chrzescijanska mimo dramatycznych momentow
nie zmienia si¢ w tragedie, lecz tworzy mimo wszystko jedna, sensowng catos¢,
i nawet cierpienie i grzech sa przezwyci¢zone przez przebaczenie i pojednanie.
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Streszczenie

Hans Urs von Balthasar byl jednym z najwybitniejszych teologow XX wieku. Jego
biografia stanowi interesujagce wprowadzenie zar6wno do jego oryginalnego teologicz-
nego dorobku, jak i do zrozumienia zasadniczych motywow catej XX-wiecznej teologii.
Okres przypadajacy na lata od 1940 do 1988 to czas w zyciu von Balthasara obfitujacy
w wazne wydarzenia i spotkania z osobami, ktore decydujgco wptynety na jego losy
i teologiczng tworczos¢. W tym czasie Balthasar zwigzal si¢ z miejscem, z ktorym naj-
czgsciej jest kojarzony, tzn. z Bazylea w Szwajcarii. Tam wtasnie poznal Adrienne von
Speyr. Spotkanie to miato kapitalne znaczenie zaré6wno dla jego dzieta, jak i dla jego
osobistej biografii (zwtaszcza doprowadzito go do trudnej decyzji opuszczenia szeregéw
Towarzystwa Jezusowego).

Owocem ich — wedtug oceny Balthasara — wspolnego postannictwa bylo powstanie
nowej wspolnoty (Johannesgemeinschaft), nowego wydawnictwa (Johannes Verlag),
a przede wszystkim nowej mysli teologicznej, ktore inspirowat §w. Jan Apostot. Jest
to takze oczywiscie czas II Soboru Watykanskiego, ktory miat wielkie znaczenie dla
zycia i dzieta von Balthasara. Te i inne wazne wydarzenia i spotkane osoby pomagaja
nam zrozumie¢, jak doszto do napisania stynnej Balthasarowskiej ,,trylogii” (Estetyka
teologiczna, Teodramatyka i Teologika), skad ptynety inspiracje do Teologii Wielkiej
Soboty i co doprowadzito do wyrazenia mysli chrzescijanskiej przy pomocy instrumen-
tarium zaczerpnigtego z teorii teatru.

Slowa kluczowe

Hans Urs von Balthasar, biografia dramatyczna, Adrienne von Speyr, Theodramatik
(Teodramatyka), teologia dramatyczna, I Sobor Watykanski
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Summary

Spiritual life and literary works of Hans Urs von Balthasar (1940-1988). A brief
introduction

Hans Urs von Balthasar is considered to be one of the most significant Roman Catholic
theologians of the Twentieth century. His bibliography is an interesting introduction
not only to his original theological writings but also to understand the central motives
of the whole theology of the Twentieth century. The years 1940 through to 1988 were
a period in Balthasar’s life, which was then generously filled with important events and
encounters with people that significantly influenced his life and his theological work.

During this time Balthasar lived and worked in Basel, Switzerland, the place he is
mostly associated with and where he met Adrienne von Speyr. This meeting had a major
influence on his writings as well as his private life (it led him to the difficult decision
about leaving the Society of Jesus). According to Balthasar the fruit of his relationship
with Adrienne von Speyr and theirs mission — was the foundation of a religious society
,»Community of Saint John” (Johannesgemeinschaft), a new publishing house Johannes
Verlag and especially the new theological thought which was also influenced by the
writings of Saint John the Apostle. Furthermore it was a time that the Second Vatican
Council was highly significant for Balthasar’s life and in his literary works.

These factors and other important events and people he had met in his life may help
us to understand the process that led to the publishing of the well-known Balthasar’s
Trilogy (Theological Aesthetics, Theo-Drama and Theo-Logic). This major work inspired
Balthasar’s Theology of Holy Saturday and led to express the Christian thought with the
assistance of tools borrowed from theatrical theory.

Keywords

Hans Urs von Balthasar, dramatic biography, Adrienne von Speyr, Theo-Drama, Dramatic
Theology, Second Vatican Council



