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Prawda o czlowieku i jego historii
w kregu kultury antycznej

Trwa cztowiek, ktéry odszedl, w tych, co po nim przychodza.
Trwa cztowiek, ktory nadchodzi, w tych, co odeszli.
Trwa cztowiek poza wszelkim odej$ciem
i przyjsciem w sobie i w Tobie.
(Karol Wojtyla)*

Stowa te napisal w swoim wierszu Wigilia wielkanocna 1966 Karol Wojtyta
w wigilie drugiego tysiaclecia chrztu Polski. Sg one swego rodzaju wyjasnie-
niem tytulu niniejszego opracowania, w ktérym zostanie dokonana swoista
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analiza kultury antycznej. Wydaje si¢ bowiem, ze kultura ta, doskonalac sig¢
przez wieki, pelnila w pewnym sensie role ,,pedagoga in Christum” (por.
Ga 3, 24).

Po przyblizeniu tredci znaczeniowej, jaka zawiera si¢ w pojeciu ,, kultura”,
zostanie zwrdcona uwaga na jej humanistyczny charakter.

Nastepnie bedzie zaakcentowany ahistoryczny kontekst kultury antycznej
wraz ze znamionujacymi go cechami. Kontekst ten znajduje swoja rekapi-
tulacje w konicowej czesci tegoz opracowania.

Humanistyczny charakter kultury

Kultura antyczna, czyli odnoszaca si¢ do starozytnej Grecji i Rzymu, chociaz
uwazana jest za pewien etap cywilizacji, w rzeczywistosci nadal istnieje
w kulturze ogdlnoludzkiej.

Kultura (fac. colere — uprawia¢, pielegnowac) oznacza ,caloksztalt mate-
rialnego i duchowego dorobku ludzkosci gromadzony, utrwalany i wzbo-
gacany w ciagu jej dziejow, przekazywany z pokolenia na pokolenie™.
W tak rozumiang semantyke wyrazu ,kultura” wpisuje si¢ pojecie kultury
antycznej greckiej i rzymskiej*.

Kultura moze oznaczac takze ,,stopient doskonatosci, sprawnosci w opano-
waniu jakiej$ specjalno$ci, umiejetnosci itp., wysoki poziom czego$, zwlasz-
cza intelektualnego, moralnego™.

Z uwagina roznorodnos¢ ujec zjawiska kultury staje sie ona przedmiotem
badan takich dyscyplin naukowych, jak: filozofia kultury, teologia kultury;,
socjologia kultury, psychologia kultury, historia kultury, pedagogika kultury®.

Teologia zwraca uwage na autonomiczny wymiar kultury, akcentujac
réwnoczes$nie jej zaleznos¢ od Boga, i ukazuje jg jako $cisle zwigzang z ta-
jemnicg odkupienia oraz pelnigcg role posredniczenia i wspoldziatania
w dziele zbawienia czlowieka’.

Kultura jest wynikiem dziatalnosci cztowieka, dlatego méwi sie o jej hu-
manistycznym charakterze. Pokonujac z predkoscig okretéw mitycznych

Stownik jezyka polskiego, t. 1, Warszawa 1983, s. 1083.

Por. Stownik jezyka polskiego, t. 1, s. 1083.

Stownik jezyka polskiego, t. 1, s. 1083.

Por. D. Capala, Encyklopedia katolicka, t. 10, Lublin 2004, kol. 188.
7 Por. D. Capala, Encyklopedia katolicka, t. 10, kol. 188.
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Feakdéw przestrzen czasowy, jaka dzieli nas od cywilizacji antycznej do cza-
sow wspolczesnych, fatwo dochodzimy do wniosku, Ze mimo zmieniajacych
sie form zewnetrznych aktywnosci ludzkiej, jak np. sposéb porozumiewania
si¢ czy ubierania, cztowiek w swej istocie zawsze byl taki, jaki jest dzisiaj.
W pojeciu czlowieka i w pojeciu humanizmu istnieje wigc pewna tres¢ nie-
zmienna. Zwraca na to uwage wybitna znawczyni kultury antycznej i filolog
klasyczny Lidia Winniczuk, poddajac analizie wspolczesne koncepcje kul-
tury: ,Nie mozna zaprzeczy¢, iz w pojeciu czltowieka — a w zwigzku z tym
i w pojeciu humanizmu - jest pewna tres¢ trwala. Nie mozna réwnoczes$nie
nie wiedzie¢, iz ta tre$¢ trwala istnieje konkretnie zawsze w okres$lonych
warunkach czasu i miejsca, i Ze to jej konkretne istnienie stanowi rzeczy-
wiste wzbogacenie tej tresci trwalej, zaréwno dzigki temu, ze wprowadza
elementy nowe, jak i dzieki temu, ze zachowuje w zyciu elementy dawne.
Czlowiek istnieje zawsze «tutaj i teraz»; ta forma jego egzystencji jest co naj-
mniej rownie wazna dla okres$lenia istoty cztowieka, jak i przeswiadczenia,
ze istota ta okre$lona jest przez ahistoryczne wyznaczniki™.

Kultura jest wiec zakotwiczona w metafizycznej strukturze czlowieka,
o czym przypomina Sobor Watykanski 11 oraz pozniejsze wypowiedzi Ma-
gisterium Kosciofa.

W tych dokumentach pojawily sie istotne akcenty pozwalajgce zrozumieé
ogodlnoludzki i ponad czasowy charakter kultury, a zarazem jej zakorzenie-
nie w historii i okreslonym $rodowisku cztowieka. Przede wszystkim Sobdr
Watykanski 11 upatruje korzenie kultury w centrum relacji wigzacej osobe
z samym czlowieczenstwem, z humanum’.

W $wietle Veritatis splendor (53) prawo naturalne jest fundamentem kultu-
ry, a natura ludzka — wlagnie owo humanum, stanowi miare, czyli kryterium
i norme kultury. Chociaz czlowiek istnieje w ramach okreslonej kultury,
to jednak ,,nie wyraza si¢ on caly w tej kulturze. Zreszta sam fakt rozwoju kul-
tur dowodzi, Zze w cztowieku jest co$, co wykracza poza kulture [...], dzieki
czemu czlowiek nie staje si¢ wiezZniem zadnej ze swoich kultur, ale umacnia

»10

swoja osobowa godnos¢, zyjac zgodnie z gleboka prawda swojego bytu™.

* L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje starozytnej Grecji i Rzymu, cz. 1, Warszawa 1985,
S. 6-7.

° Sobdr Watykanski 11, konst. Gaudium et spes, 3.

' Por. J. Bajda, Znaczenie rodziny dla kultury, [w:] Teologia, kultura, wspélczesnosé, red.
Z. Adamek, Tarnow 1995, s. 41-42.
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Ksiagdz profesor Michal Heller wigze kulture z przemijalnoscig w jej hi-
storycznym wymiarze: ,Jednym z najglebszych doswiadczen cztowieka jest
doswiadczenie przemijania. Ale bywaja okresy, w ktérych doswiadczenie
przemijania staje si¢ udzialem pokolenia. Literatura, ktdra jest najlepszym
$wiadkiem epok, pozostawia wéwczas potomnym tytuly, takie jak Przemija
postac swiata czy Przeminglo z wiatrem. W obydwu tych tytutach dos¢ wyraz-
nie brzmi nuta zalu za czasami, ktdre juz nigdy nie wrécg. Dawniej historia
toczyla si¢ wolniej. Gdy przemijala postac starozytnego $wiata i wylaniata sie
Chrzescijaniska Europa, wstrzas byl ogromny, ale jakby rozlozony w czasie.
Potem nurt dziejow plynal, ze zwyklymi sobie zawirowaniami, wzglednie
dobrze uregulowanym korytem. [...] W naszych czasach historia wyraznie
nabrala przyspieszenia. Wielkie przemiany, ktére juz nie wiatrem, lecz wi-
chrem zmienialy oblicze kontynentdw, staly si¢ regula dla kazdego pokolenia.
Przemijanie niewatpliwie ma wymiar dramatyczny, ale zaciesnianie rodzaju
literackiego dramatu do tragedii byloby jego zubozeniem. Przemijanie jest
aspektem historycznosci, a historyczno$c¢ jest ta cecha rzeczywistosci, dzieki
ktérej mozliwy jest postep i zycie. Co wiecej, kultura odzywia sie historycz-
noscig i jednym z jej gtéwnych zadan jest pomaga¢ przemijaniu — czerpaé
z dziedzictwa przesztosci, wzbogacac i przekazywac jutru. [...] W teologicz-
nej perspektywie przemijanie przestaje by¢ dramatycznym domknieciem
losu cztowieka i ludzkosci; jego istotng cechg staje sie otwarcie. Zadaniem
tworcy jest pomaga¢ w przemijaniu, ale dzigki temu otwarciu jego dzieto
nie jest skazane na destrukcje. Ono po prostu bierze udzial w stwarzaniu
$wiata™". To dlatego historia, jak pisze w swym wielkanocnym poemacie
Wojtyla, ,jest czasem narodzin, nie §mierci”.

Dzigki tak rozumianej przemijalnosci czlowiek nie moze sta¢ si¢ ,wigz-
niem” jakiejkolwiek kultury. Przed zamknieciem czlowieka w obrebie ja-
kiejkolwiek kultury, czy tez pozostawieniem go na jakims etapie jej rozwoju,
chroni tegoz czlowieka ,,§wiadomos$¢ historyczna’, ktérg Heller nazywa
»zmyslem historii”. Zmyst ten otwiera czlowieka wraz z jego dorobkiem
kulturowym na przysztos¢, znajdujaca swe ostateczne dopetnienie w Bogu,
ktory objawil sie w Chrystusie: ,,Jedng z charakterystycznych cech euro-
pejskiej kultury — a wiec i nas, jej nosicieli - jest §wiadomos¢ historyczna,
czyli $wiadomo$¢ tego, ze jestesmy ogniwem dlugiego ciagu rozwojowego,

" M. Heller, Przemijanie i kultura, [w:] Teologia, kultura, wspélczesnosé. .., s. 7-10.
* K. Wojtyla, Poezje, s. 77.
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ze korzystamy z dorobku przesztosdci i sami gromadzimy dorobek dla tych,
ktérzy przyjda. Mozemy to nazwac zmystem historii [...] Jezus Chrystus
jest centrum istnienia kazdego czlowieka. Takze tego, ktéry Go nie zna lub
ktéry z Nim walczy. Bo nie jest to fakt psychologiczny, zalezny od tego, czy
o Nim kto$ mysli czy nie. Jest to fakt obiektywny — mozemy go tez nazwac
taktem teologicznym - ktéry wynika z tego, ze On stal si¢ cztowiekiem
i kazdego z nas kupil sobie na wlasnos$¢ - by uzy¢ tej biblijnej metafory -
za cene swojej krwi.

Odtad warto$¢ tej krwi jest wpisana w zycie kazdego z nas. Jezus Chrystus
jest Miara, ktorg kazdy cztowiek - czy Go znal czy nie - zostanie odmierzony.
Zapewne troche fagodniej ci, ktérzy Go nie znali”™.

Biskup Jozef Zyciniski wyjasnia pojecie kultury w jej dialogu z chrzesci-
janstwem, ktory powinien prowadzi¢ do ewangelizacji kultury, jak i do
inkulturacji Ewangelii: ,,Inkulturacja niesie ze sobg wiele waznych pytan
dotyczacych granicy miedzy wieloscia dopuszczalnych form a niezmien-
nym charakterem tresci, ktére winny mie¢ uniwersalny, ponadkulturowy
charakter. Dialog chrzescijanstwa z kulturg ze swej istoty winien przebiegaé
w obydwu kierunkach, prowadzac zaréwno do ewangelizacji kultury, jak
i do inkulturacji Ewangelii w gteboko zréznicowanych warunkach spotecz-
nych™. Podstawg tego dialogu jest akcentowany przez Jozefa Zycinskiego
zwigzek wewnetrzny, jaki powinien zachodzi¢ migdzy wiarg a rozumem.
Cytuje on tutaj stowa Jana Pawla 11, ktére wypowiedzial w Krakowie z okazji
jubileuszu 600-lecia Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Jagiellonskiego
8 czerwca 1987 roku: ,Jak nie przyja¢ wdziecznym sercem $wiadectwa lu-
dzi, ktérzy - poszukujac prawdy [...], ubogacali skarbiec polskiej kultury,
polskiej i europejskiej? jak nie chwali¢ Boga za to dzieto madrosci czto-
wieka, ktére z Jego odwiecznej Madrosci wyrasta i ku osiggnieciu jej petni
prowadzi?””. Jego zdaniem te retoryczne pytania ,,ukazuja papieska wizje
wielkiej integracji, w ktérej wiara chrzescijanska ze swej istoty prowadzi
dialog z kultura wspolczesna, ukazujac jej transcendentny wymiar, tak czesto
ignorowany na poziomie kultury masowej. W wizji tej optymistyczna wiara

¥ M. Heller, 10.30 u Maksymiliana, Krakéw 2014, s. 40, 181.

' Abp J. Zycinski, Wiara chrzescijariska w dialogu z kulturg wspélczesng wedtug Jana Paw-
ta 11, ,Ethos” (1998) nr 41-42, s. 133.

® Jan Pawel 11, Spotkamy si¢ w imig wspélnej mitosci do prawdy. Przeméwienie z okazji
600-lecia Wydziatu Teologicznego vy, Krakéw 8.06.1997, ,LOservatore Romano” wyd. pol.
18 (1997) nr 7, s. 60.
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w intelektualne zdolnosci czlowieka wyrasta z przekonania, Ze ostateczna
podstawe ludzkiej madrosci, kreatywnosci stanowi madro$¢ Stworcy, ktory
dzieli ze stworzeniem bogactwo swych daréw, prowadzac ewoluujacy swiat
w strone Boskiej pelni. Papieska wiara w rozum, w mozliwoéci poznawcze
cztowieka, zaskakuje swym optymizmem w pejzazu intelektualnym. Ude-
rza ona juz w pierwszym zdaniu papieskiego przestania, przypominajacym
inskrypcje umieszczong na krakowskim domu Diugosza: ,Nil est in homi-
ne bona mente melius” To przypomnienie nabiera doniostego charakteru
w kontekscie tych wspolczesnych interpretacji, w ktérych usiluje sie kwe-
stionowac racjonalng sktadowa chrzescijanstwa, przedstawiajac je wylacz-
nie jako religie serca lub religie $wiadectwa. Przeciwstawienia te implikuja
upraszczajace zubozenie tradycji chrzeécijanskiej i mozna do nich odnosi¢
ewangeliczng przypowies¢ o talentach (por. Mt 25, 14-30). Miejsce tatwych
przeciwstawien, generowanych przez jednowymiarowy model uwzglednia-
jacy jedynie wiare lub jedynie rozum, zajmuje interdyscyplinarnie ujecie,
w ktérym komplementarnos$¢ opisu réznych aspektéw uzyskuje si¢ dzigki
»solidarno$ci réznych nauk w stuzbie czlowiekowi i w odkrywaniu coraz
pelniejszej prawdy ™.

Analiza powyzszych wypowiedzi na temat kultury pozwala na przyzna-
nie stusznos$ci stfowom Zbigniewa Adamka o ,niedefiniowalnosci” tresci
znaczeniowej, ktérg zawiera w sobie stowo ,,kultura””. Racja tej stusznosci
jest humanistyczny charakter kultury oraz jej otwartos¢, ktéra przekracza
horyzont przemijania.

Ahistorycznosc¢ czlowieka w jego istocie i dzialaniu

Ahistorycznos¢, o ktdrej byla mowa, ujawnia w catej petni Ksiega Rodzaju:
»Stworzyt wiec Bog czlowieka, na swdj obraz, na obraz Bozy go stworzyl:
stworzyl mezczyzne i niewiaste” (Rdz 1, 27). Za$ kluczem do zrozumienia
ponadczasowos$ci humanizmu w jego trwalej tresci jest osoba Jezusa Chry-
stusa, w ktérym ,,apparuit benignitas et humanitas, Salvatoris nostri Dei” -
»ukazala si¢ dobro¢ i czlowieczenstwo Zbawiciela, naszego Boga” (Tt 3, 4).

' Abp J. Zycinski, Wiara chrzescijariska w dialogu z kulturg..., s. 133-134. Szerzej na ten
temat zobacz: J. Wal, Kultura dialogu, Krakéw 2012, s. 39n.
7 Por. Z. Adamek, Elementy wiedzy o kulturze, Tarnéw 2001, s. 9.
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Stowo humanitas zawiera w sobie bardzo bogata rzeczywistos¢: czltowie-
czenstwo, nature ludzka, ludzkos¢, ludzka postawe wobec kogos, zyczliwo$c,
uprzejmo$¢, wyksztalcenie, kulture osobista™.

Odpowiednikiem humanitas w stownictwie greckim sg okreslenia: an-
tropotes — ,czlowieczenstwo” lub anthropopatheia - ,ludzka wrazliwo$¢™,
paideia — ;wychowanie”, kalokagathia - ,,pigkno wynikajace z dobra” albo
prepon — ,takt™.

Mowigc o treéci znaczeniowej humanitas, takze nalezy przytoczy¢ wy-
powiedzi dwdch klasykow: ,,Jaka wdzieczng rzecza jest cztowiek, jesli jest

»22,

czlowiekiem™; ,Homo sum; et humani nil a me alienum esse puto” — ,,czto-
wiekiem jestem i niczego, co ludzkie, nie uwazam za obce™”.

W arcydzietach literatury $wiatowej Iliadzie i Odysei spotykamy wiele
wartosci o charakterze niezmiennym i ponadczasowym. Nie tylko dochodzi
w nich do glosu zlowieszczy Ares i pali si¢ Troja, lecz odnajdujemy tam rzew-
ne i pelne rodzicielskiej mitosci rozmowy bohateréw ze swoimi matkami.
Napotykamy w tych eposach przyklady wiernosci maltzenskiej, np. zawsze
sobie wierni Odys i Penelopa, a takze praktykowane w zyciu codziennym
idee przebaczenia i go$cinnosci. Podobnie jak Hipokratesowi przypisywana
jest zasada etyki lekarskiej ,,primum non nocere’, tak trzy wieki wcze$niej,
przypisuje si¢ Homerowi ponadczasowe stwierdzenie, ze ,kazdy czlowiek
poszukuje Boga, kazdy cztowiek modli si¢ do swego Boga” (,,pantes an-
thropoi hiketeusin theon” — Odyseja 22, 322; ,,pantes anthropoi euchesthai
theois” - Iliada 3, 296)**.

Kaptan Apollona Chryzes zostal tu okreslony poetyckim wyrazem home-
ryckim areter (modlacy si¢, uzdolniony do odmawiania wlasciwej modlitwy
we wlasciwy sposdb); dlatego modlitwa jest jego powolaniem i zawodem™.

Por. L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje..., s. 7.
L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje..., s. 7.
Gelliusz, Aulus Gellius (11 w. przed Chr., pisarz rzymski), Noctes Atticae X111, 17,1.
L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje..., s. 7.
Menander (342-292 przed Chr., ateniczyk, komediopisarz).
Terencjusz, komediopisarz rzymski, wyzwoleniec pochodzacy z Kartaginy, Heautontimo-
rumenos, 1 1, 25. Por. S. Sojka, Contemplatio et imitatio Christi. Chrystologiczny wymiar kon-
templacji i nasladowania duchowosci chrzescijariskiej wedlug wspolczesnego nauczania Kosciola,
Krakéw 2006, s. 27n.

** Por. H. Wéjtowicz, Modlitwa w religii greckiej, ,Tarnowskie Studia Teologiczne” 8 (1981),
S. 26.

* Por. H. Woéjtowicz, Modlitwa w religii greckiej, s. 26.
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Szczytowe za$ osiagniecie Homera w tym wzgledzie stanowi modlitwa Hek-
tora za syna polaczona z przebaczeniem (Iliada 6, 476-481).

Nalezy takze zaznaczy¢, ze u Homera spotykamy zaczatki zwigzku we-
wnetrznego, jaki powinien zachodzi¢ w zyciu cztowieka miedzy jego aktyw-
noscig wewnetrzng i zewnetrzng. Fojnikes, wychowawca Achillesa, nauczyt
go ,,jak by¢ mistrzem w sztuce stowa i sprawcg dziatania**.

Homeryckie wyrazy reter i prekter mozna zestawi¢ w literaturze grec-
kiej z wyrazami: theoraia i praksis na okreslenie ,,stowa” i ,,czynu”, ,teorii”
i ,praktyki”, ,kontemplacji” i ,dziatania’, , refleksji” i ,,pracy””.

Zagadnienie to spotyka si¢ takze u mistykéw wszystkich czasow i wszyst-
kich religii, ktérych charakteryzuje dazenie do zjednoczenia z Bogiem -
unio mystica. Dazenie do tego zjednoczenia dokonuje si¢ w rézny sposob,
a jednym z nich jest kontemplacja®.

Starozytni grecy poréwnywali zycie ludzkie do drogi, ktérej finalnym
etapem jest niebo i szczgscie wieczne, polegajace na zjednoczeniu cztowieka
z Bogiem i upodobnieniem si¢ do Niego — homoiosis Theo. Upodobnienie
to warunkowalo uprzednie oczyszczenie wewnetrzne czltowieka przez cno-
tliwe zycie.

Koncepcja ,,drogi”, ktora trzeba przej$¢ cnotliwie (di aretes) i pracowicie
przez pokonywanie réznych trudnosci, by dostac si¢ do nieba i prowadzié¢
tam zycie w zjednoczeniu z béstwem, zawarta jest m.in. w przemoéwieniu bo-
gini Eris, zachecajacej Dionizosa do zwycigskiej walki z wodzem bezboznych
Induséw - Deriadesem, o ktorej czytamy w epickim poemacie Nonnosa:

Nie ma dostepu do mieszkania w niebie bez ciezkiej pracy.
Droga szczedliwych nie jest tak tatwa. Bo tylko cnota

Za wolg boza wyznacza szlak na firmament niebieski.
Znie$ wiec i ty rozmaite trudnosci, bo przeciez i Hera,
Mimo zawisci, zapowiada ci niebianski dwdr Zeusa™.

*% Por. Iliada 9,443.

7 Por. H. Wéjtowicz, Theoria i prasis u Orygenesa, ,Roczniki Humanistyczne” 30 (1982) z. 3,
s. 65. Szerzej na temat kontemplacji zob. S. Sojka, Contemplatio et imitatio Christi..., s. 27n.

** Por. H. Wéjtowicz, Rola modlitwy w mistyce w swietle wypowiedzi greckich Ojcéw Kosciota
ze szczegolnym uwzglednieniem wypowiedzi o modlitwie Orygenesa i Grzegorza z Nyssy, [w:]
Mistyka w zyciu cztowieka, red. W. Stomka, Lublin 1980, s. 113.

* Nonnos, Dionysiaca XX 94-98 (tlum. za: H. Wéjtowicz, Z helleiskich nurtow mistycznych,
[w:] Mistyka w zyciu czlowieka, s. 44).
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Motyw ,,drogi” zawiera tez braterskie upomnienie Hezjoda, skierowane
w jego Pracach i dniach do Persesa:

Ale na drodze do cnoty pot potozyli niebianie.

Dluga i stroma, i zrazu nieréwna jest droga do cnoty.

Lecz gdy kto$ dojdzie do szczytu, nie tracac od razu ochoty,
Staje sie tatwa zupelnie, cho¢ sit wymagala z poczatku®.

Idea upodobnienia si¢ cztowieka do Boga (homoiosis theo) wystepuje
wyraznie u Platona, ktéry powrdt duszy do swego poczatku uwazal za cel
zycia®. Akademia Platoniska rozwigzana w 529 roku przez cesarza Justynia-
na jest dzisiaj uwazana, obok Krety*, za jedno z czolowych miejsc zycia
kontemplacyjnego starozytnych Grekéw*. Ta szkota kontemplacji, ztaczona
$cisle z kultem religijnym i filozofia, nadata ludzkiemu dziataniu znamie
etycznego dobra i celowosci**. Wynikajace za$ z zycia kultycznego Akademii
takie warto$ci, jak: prawda, dialog i wolno$¢ sg do dzisiaj rozwijane przez
chrzescijanska koncepcje zycia aktywnego i kontemplacyjnego®.

Rola starozytnej Stoi polegata wedtug Seneki na przygotowaniu czlowieka
do kontemplacji*. Refleksyjna natura ludzka domaga si¢ bowiem réwniez
dzialania, co Seneka wyrazil: ,Natura nos ad utrumque genuit, et contem-
plationi rerum et actioni”. T¢ sama mysl wyrazaly réwniez rzymskie nurty
mistyczne®.

*° Hezjod, Erga kai hemerai 289-292 (Hezjod, Prace i dnie, ttum. W. Steffen, Wroctaw 1952,
s. 8).
* Por. Platon Teajtet 176 B; Patistwo 613 A; Prawa 716; H. Merki, Homoiosis theo, Freiburg
(Schweiz) 1952.
3 Por. H. Merki, Homoiosis theo, s. 41.
* Por. J. Ratzinger, Interpretation — Kontemplation - Action, ,,Internationale Katholische
Zeitschrift” 2 (1983), s. 175.
** Por. ]. Ratzinger, Interpretation — Kontemplation - Action, s. 175.
* Por. ]. Ratzinger, Interpretation — Kontemplation - Action, s. 175-179.
3 Por. M. Babiniski, ,, Actio” i ,,contemplatio” w prozie Seneki Mlodszego (mps BKUL), Lublin
1984, s. 13. Por. M. Babinski, Etyczne aspekty ,actio” i ,contemplatio” w prozie Seneki Miodszego,
»Roczniki Humanistyczne” 33 (1985) z. 3, s. 28 n.
7 Seneka, De otio 5,1.
*S. Sojka, LxxX Zjazd Polskiego Towarzystwa Filologicznego, ,Vox Patrum” 4 (1984) z. 6-7,
S. 470-474.
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Moéwiac o ponadczasowych tresciach kultury starozytnych Grekéw i Rzy-
mian, jak: milo§¢ w rodzinie, wierno§¢ matzenstwa, wiara w Boga i zycie
nie§miertelne, modlitwa i dazenie do zjednoczenia z Bogiem przez zycie
prawe i cnotliwe, trudno nie wspomniec¢ takze o relacjach miedzyludzkich,
naznaczonych humanizmem i kulturg bycia.

Nalezy tez wspomnie¢ o prawie go$cinno$ci wobec cudzoziemcéw, ktore-
mu patronowal Zeus ,, Ksenios”, o prawie blagalnictwa oraz idei przebaczenia.

Pozytywne cechy, jakie zauwazamy u starozytnych Grekow w relacjach
ludzkich w kregu zycia rodzinnego, spotecznego i miedzynarodowego, ogni-
skuja si¢ w etycznych radach i zasadach starozytnych Rzymian sprowadza-
jacych sie do generalnej normy: ,,postepuj wobec innych tak, jak chcialbys,
aby inni postepowali wobec ciebie”. Mysl te spotykamy w rzymskich maksy-
mach np.: ,Quod tibi fieri non vis, alteri ne feceris” — ,,Nie czyn drugiemu,
czego nie chcesz, by tobie czyniono” (Aleksander Sewer)*; ,,Si vis amari,
ama” - ,Jesli chcesz by¢ kochanym, kochaj” (Seneka)*’; ,,Ut salutabis, ita
solutaberis” — ,Jak ty bedziesz wital, tak bedziesz witany” (przystowie).

W kontekscie tego, co zostalo powiedziane na temat kultury antycznej,
warto przytoczy¢ pytanie, ktore nurtuje wspétczesnych spadkobiercow tej
kultury odnosnie do jej doskonalosci i niedoskonatosci.

Odpowiedz na to pytanie w pewnym stopniu mozna odnalez¢ w naste-
pujacej refleksji wspominanej w opracowaniu Winniczuk: ,,Przez wieku
fascynowaly, i nadal fascynuja $wiat, starozytna Grecja i Rzym. Zachwycano
si¢ doskonato$cig mysli greckiej, ktéra uczyla szuka¢ pigkna, zachwycano
sie doskonalo$cig Rzymian jako obywateli, jako bohateréw, jako prawnikdw.
Ale czy w tej doskonalosci istotnie wszystko bylo doskonale? Czy nie byto
antagonizmow, intryg, przestepstw, zbrodni? A niewolnictwo? A stosunek
do biedoty, ktéra zmuszona byla zaprzedawac si¢ w niewole bogaczom
za dlugi? A dzieciobojstwo w formie prawem dozwolonego porzucania nie-
mowlat?”. ,Nie dlatego wiec zajmujemy si¢ kulturg grecko-rzymska, ze byla
«ostatecznie doskonalg», lecz dlatego, ze swa niedoskonalo$cig prowadzita
ku doskonalos$ci wiekdéw poézniejszych™.

Podsumowujac tre$¢ niniejszego opracowania, nalezy powtdrzy¢ zasy-
gnalizowang wczesniej mysl, ze doskonatos¢ kultury antycznej znajduje swe

* Wedlug Rampadriosa.
*° Seneka, Epistulae morales od Lucilium, 9, (1, 9) 6.
# Por. L. Winniczuk, Ludzie, zwyczaje i obyczaje. .., s. 5-6.
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dopelnienie w Jezusie Chrystusie. On jest najdoskonalszym obrazem Boga
Niewidzialnego. Na obraz ten zostal stworzony czlowiek, jako twdrca kultury,
dlatego kultura - rozumiana jako wynik jego dzialania naznaczony znamio-
nami etycznego dobra, prawdy, piekna, a nade wszystko miloscig — moze
uzyskiwaé pewien stopien nieprzemijalno$ci; znamiona te nazywa si¢ nie-
kiedy ,,Platoniska Wielka Triadg”, za$ na gruncie chrzescijanstwa teologowie
uznajg Dobro, Prawde, Pigkno za przymioty Boga, a nawet za Jego imiona*.

Humanitas oraz jej synonimy, o ktérych byla mowa, zrealizowat Jezus
Chrystus, gdy wszedt w ludzka historig z jej zawirowaniami, wszedl w zmien-
no$¢ czasu, wszedl we ,wszystko, co ludzkie”, wszedt w calg kulture ludzka,
gloszac prawde o krélestwie Bozym®.

W Jezusie Chrystusie Odkupicielu czlowieka zetkneta sie wiecznosé
z przemijalno$cia czasu, tajemnica z historia, wiedza Boza z ludzka; moz-
na pisa¢ o Nim historie, ale On jest takze ponad historia. Jest On z innego
$wiata, a rGwnoczes$nie i z naszego Swiata**.

* ok %

Od poczatku swego pontyfikatu Jan Pawel 11 skupial uwage Kosciota i §wiata
na osobie Jezusa Chrystusa. Swiadcza o tym m.in. stowa, ktére wypowie-
dzial w homilii w czasie mszy $wietej inaugurujacej jego pontyfikat: ,,«Ty
jestes Mesjasz, Syn Boga zywego» (Mt 16, 16). Te stowa wypowiedzial kiedys
w poblizu Cezarei Filipowej Szymon, syn Jony. Przemawiala przez niego
jednak nie madros¢ ludzka, ale madro$¢ Boza... «Albowiem nie objawily
ci tego cialo i krew, lecz Ojciec mdj, ktdry jest w niebie» (Mt 16, 17) — ustyszatl
od swojego Mistrza. Stowa Piotra byly stowami wiary.

Stowa te zainaugurowaly postuge Piotrowa w dziejach zbawienia, w dzie-
jach ludu Bozego. Wraz z tym wyznaniem dzieje te przyoblekly si¢ w histo-
ryczny ksztalt Kosciota. Jezus Chrystus w odpowiedzi na deklaracje wiary
Apostota oswiadczyl: «Ty jeste$ Piotr (czyli Skata), i na tej Skale zbuduje
Kos$ciol moj» (Mt 16, 18).

I dzisiaj trzeba nieustannie powtarzaé: «Ty jeste$ Mesjasz, Syn Boga zy-
wego». Odstania si¢ w nich bowiem przed naszymi oczyma tajemnica Boga

** Por. M. Heller, 10.30 u Maksymiliana..., s. 52.
# Por. Jezus Chrystus. Historia i tajemnica, red. W. Granat, E. Kope¢, Lublin 1982, s. 16.
* Por. Jezus Chrystus. Historia i tajemnica, s. 16.
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zywego. Nikt tak nie przyblizyl ludziom Boga zywego, nikt Go tak nie
objawil - jak On, Syn Bozy. Jeste§my w naszym poznaniu Boga, w naszym
dazeniu do Boga bez reszty zalezni od tych stéw: «Kto Mnie widzi, widzi
i Tego, ktéry Mnie postal» (] 12, 45). Nieogarniony, niezglebiony, niepojety,
niewyslowiony stal si¢ nam bliski w Jezusie Chrystusie, Jednorodzonym
Synu, narodzonym z Maryi Dziewicy w stajni betlejemskiej. Wy wszyscy,
ktorzy szukacie Boga, wy wszyscy, ktérzy wierzycie, i wy, ktorzy watpicie,
i wy, ktorzy przeczycie, przyjmijcie dzi$ raz jeszcze z tego miejsca stowa
wypowiedziane ongi$ przez Szymona Piotra. W tych slowach zawarta jest
cata wiara Kosciota. I w tych stowach tkwi cala prawda o cztowieku: «Ty
jestes Mesjasz, Syn Boga zywego»”*.

Warto takze przytoczy¢ inng wypowiedz Jana Pawta 11, ktéry moéwi o Gre-
kach przybytych do Jerozolimy w okresie paschalnym, aby zobaczy¢ Chry-
stusa: «Chcemy ujrze Jezusa» (] 12, 21)*.

Przywolane przez Jana Pawta 11 wydarzenie moze mie¢ w tym kontekscie
znaczenie symboliczne. W tej grupie Grekow, ktdrzy chcieli zobaczy¢ Jezusa,
mozna dostrzec, jak kultura antyczna starozytnej Grecji byla poszukiwa-
niem pelni prawdy o cztowieku i jego historii - tej pelni, ktoéra przyniosto
Objawienie w Chrystusie. Otwarto$¢ Grekéw na Chrystusa wskazuje na to,
ze rozwazane w niniejszym artykule elementy kultury antycznej, pozwalaja
okresli¢ jg jako pelniacg role ,,pedagoga in Christum” (por. Ga 3, 24).
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Streszczenie

Kultura antyczna, ktérej swiadectwem sg arcydzieta rak i umystéw starozytnych
Grekoéw i Rzymian, fascynuje ludzkos¢ z uwagi na jej otwarto$c, a takze na trwale
i niezmienne tresci istniejace w cztowieku jako tworcy tej kultury. Humanitas
starozytnych Grekow i Rzymian przejawia si¢ w poetyckich eposach, religijnych
misteriach, filozoficznych traktatach oraz w malarstwie i architekturze. Wartosci,
takie jak prawda, dobro, pickno i milo$¢ oraz otwarto$¢ na nie, nadaja sens ludzkiej
egzystencji i historii, ktéra ostateczne swoje dopelnienie odnajduje w Chrystusie,
w ktorym ,,apparuit benignitas et humanitas Salvatoris nostri Dei” (Tt 3, 4).

Stowa kluczowe

kultura antyczna, historia, czlowieczenstwo, zyczliwo$¢, wrazliwos¢, goscinnosé,
przebaczenie, dobro, prawda, pigkno, modlitwa, Bég, Chrystus

Summary

The truth about man and history in the circle of the ancient culture

The culture of ancient Greeks and Romans, expressed in the masterpieces of their
hands and minds, fascinates mankind because of its openness as well as permanent
and unchangeable values existing in a man as a creator of this culture. Humanitas
of the ancient Greeks and Romans is manifested in poetic epics, religious mysteries,
philosophical treatises and in painting and architecture. Values such as truth, good-
ness, beauty and love and openness to them, give a meaning to human existence
and history, which finds its final fulfilment in Christ, in which “apparuit benignitas
et humanitas Salvatoris nostri Dei” (Titus 3, 4).
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ancient culture, history, humanity, kindness, sensitivity, hospitality, forgiveness,
goodness, truth, beauty, prayer, God, Christ



