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Niepokalane Poczecie a duchowos¢ katolicka

Indywidualne i wspolnotowe doswiadczenie duchowe z zasady wyprzedza
refleksje teologiczna oraz dogmatyczne orzeczenia Ko$ciola. Potwierdza
to Benedykt xvi1, piszac w pierwszej swej encyklice — Deus caritas est -
ze ,u poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$
wielkiej idei, ale jest spotkanie z wydarzeniem, z Osoba, ktéra nadaje zyciu
nowa perspektywe, a tym samym decydujace ukierunkowanie” (nr 1). Ta pra-
widlowo$¢ dotyczy miedzy innymi wielowiekowej historii ksztaltowania sie
prawdy o niepokalanym poczeciu Najswietszej Dziewicy, ktorej ostateczny
ksztalt dogmatyczny nadal bl. Pius 1x w bulli Ineffabilis Deus z 8 grudnia
1854 roku.

Mozna zatem postawic teze, ze jak poboznos$¢ ludu Bozego przez kilkana-
$cie wiekow ksztaltowala teologiczng refleksje Kosciota odno$nie do praw-
dy o szczegélnym wybraniu Maryi na Matke Syna Bozego i uchronieniu
jej od skazenia grzechem pierworodnym, tak obecnie ta prawda, uroczy-
$cie ogloszona jako dogmat, rzutuje na zycie chrze$cijanskie. Potwierdzit
to $w. Jan Pawel 11, méwigc, ze ,w rozwoju mariologii szczegdlna role odgry-
wa lud chrzedcijanski. Wyznajac swoja wiare i dajac o niej $wiadectwo, lud
przyczynia si¢ do rozwoju doktryny maryjnej, tak ze nie jest ona zazwyczaj
zastuga samych tylko teologéw, cho¢ nadal odgrywaja oni nieodzowna role
w zakresie poglebiania i jasnego przedstawiania prawd wiary oraz chrzesci-
janskiego doswiadczenia™.

Niepokalane Poczecie stanowi wigc inspiracje dla duchowosci chrze-
$cijanskiej i zycia Ko$ciola. Ten inspirujacy wplyw dotyczy zaréwno

' Ks. prof. dr hab. Marek Chmielewski — profesor teologii duchowosci w Instytucie Teologii
Duchowo$ci KUL, przewodniczacy Polskiego Towarzystwa Mariologicznego (2017-2020), wi-
ceprezes Polskiego Stowarzyszenia Teologéw Duchowosci (2017-2021).

* Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 8: Katechezy, cz. 3, Krakdw 2007, s. 31.
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poznawczo-aksjologicznego wymiaru wiary katolickiej oraz zycia ducho-
wego, jak i jego wymiaru praktycznego, czyli szeroko rozumianej poboznosci.

Dobrze znane jest powiedzenie $w. Ludwika Marii Grigniona de Mont-
fort, ze Maryja jest jak soczewka, ktora nie zatrzymuje $wiatla na sobie, ale
je intensyfikuje i kieruje do ogniska; albo jest jak echo, gdy bowiem wota-
my w modlitwie ,,Maryjo!”, Ona zawsze odpowiada: ,,B6g!™. Parafrazujac
te sfowa, mozna powiedzie¢, ze w dogmacie Niepokalanego Poczecia jak
w soczewce skupia si¢ cala katolicka teologia, i ze jak dzieki uzyciu szkia
powigkszajacego lepiej wida¢ kazdy detal, tak w perspektywie dogmatu
o Niepokalanym Poczeciu pelniej ukazuje si¢ pigkno i spdjnos¢ naszej wiary,
jak réwniez wszelkie jej wynaturzenia, jakimi karmig si¢ herezje i sekty.

Dzigki temu lepiej mozna zrozumie¢ fundamentalne prawdy wiary, be-
dace u podstaw duchowosci katolickiej, takie jak: Boska Trdjca, zbawcze
misterium Jezusa Chrystusa, dzialanie Ducha Swietego, natura Kosciota
$wietego czy godno$¢ cztowieka.

Niepokalane Poczecie dzielem Przenajswietszej Trojcy

We wstepie do bulli Ineffabilis Deus czytamy, ze ,Bog Ojciec postanowil
ofiarowa¢ w taki sposéb swojego jedynego Syna, zrodzonego réwnym sobie,
ktérego kocha z serca swego jak siebie samego, ze rzeczywiscie jest jednym
i tym samym wspolnym synem Boga Ojca i Dziewicy. Ja tez wybral sobie sam
Syn, czynigc prawdziwg Matkg, a Duch Swiety chciat to i sprawil, ze z niej sie
poczal i narodzit Ten, od ktérego On sam pochodzi”. Rozwazana tu prawda
wiary $cisle wiaze si¢ z dogmatem o Przenaj$wietszej Trojcy, gdyz cala Boska
Wspdlnota jest zaangazowana w przygotowanie Maryi do dzieta wcielenia.
Trzeba tez zauwazy¢ nie tylko pojeciowo-semantyczng, ale nade wszystko
istotowa réznice pomiedzy pojeciem ,,niepokalane poczecie” a wskazaniem
na Maryje jako niepokalanie poczeta. W mariofaniach w Lourdes (1858),
Gietrzwaldzie (1877), Fatimie (1917) i innych Maryja przedstawia si¢ jako
»Niepokalane Pocze¢cie” lub Ze jest niepokalanie poczeta. Oznacza to, ze Nie-
pokalane Poczecie jako dzieto Przenajswigtszej Trojcy w niej zaktualizowato
sie¢ w pelni.
11 Soboér Watykanski, dokonujac gruntownej odnowy zycia Kosciota, po-
stulowal trynitarng perspektywe mariologii. W 6smym rozdziale Konstytucji

3 Sw. Ludwik Maria Grignion de Montfort, Tajemnica Maryi, Poznari 1982, s. 23, nr 21.
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dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium [dalej: LG] czytamy miedzy innymi,
ze Maryja, ktora zostala ,,Odkupiona w sposéb wznioélejszy ze wzgledu
na zastugi swego Syna i zjednoczona z Nim wezlem $cistym i nierozerwal-
nym, obdarzona jest tym najwyzszym darem i najwyzsza godnoscia, ze jest
mianowicie Rodzicielkg Syna Bozego, a przez to najbardziej umitowana
cérg Ojca i $wietym przybytkiem Ducha Swietego” (nr 53).

Swiety Jan Pawel 11 — wspdttwérca i wierny realizator postanowien sobo-
rowych - tajemnice niepokalanego poczecia rowniez sytuowat w kontekscie
trynitarnym®. Na przyklad w encyklice Redemptoris Mater uczy, ze jest
ona wlgczona w ,opatrznos$ciowy plan Tréjcy Przenajswietszej”, ktory ,,jest
centralng rzeczywistos$cig Objawienia i wiary” (RM 3).

Podobnie czynia autorzy dokumentu Papieskiej Miedzynarodowej Aka-
demii Maryjnej pt. Matka Pana. Pamie¢ — obecnos¢ - nadzieja. Niektore
aktualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi
(z 8 grudnia 2000 roku), ktory jest synteza wspolczesnej mariologii. Zache-
caja oni do uprawiania teologii maryjnej w perspektywie trynitarnej (por.
nr 39). Szczegolnie jednak akcentuja, Ze dogmat Niepokalanego Poczecia
nalezy odczytywac ,w $wietle zbawczej milosci Boga Tréjcy”. Niepokalane
poczecie Maryi bylo bowiem rzeczywiscie ,,owocem samej taski, czystym
darem Ojca, Syna i Ducha” (nr 47).

Wspolczesna mariologia, podkreslajac $cisly zwigzek Maryi z poszczegol-

nymi Osobami Boskimi’, zwraca ponadto uwage na trynitarno-doksologicz-
ny wymiar prawdy o Niepokalanym Poczeciu. Znalazlo to wyraz w samej
uroczystej introdukcji do orzeczenia dogmatycznego w cytowanej bulli:
»Na chwate Swietej i Niepodzielnej Tréjcy...”. Trynitarny wymiar dogmatu
Niepokalanego Poczecia oznacza w praktyce, ze uznajac t¢ prawde i czczac
Niepokalang, Kosciol oddaje czes¢ Boskiej Trojcy w Jej arcydziele. Kult
Niepokalanej, o ile jest zgodny z nauka Kosciola, to zatem jedna z najdo-
skonalszych form oddawania chwaly Bogu w Tréjcy Jedynemu. W Niepo-
kalanej jak w zwierciadle odbija si¢ bowiem najwyzsza $§wigtos¢ jednego
Boga w trzech Osobach.

* Zob. ]. Kumala, Perspektywa trynitarna tajemnicy niepokalanego poczecia Maryi w na-
uczaniu Jana Pawla 11, ,,Salvatoris Mater” 3 (2001) nr 1, . 199-214.

5 Zob. P. Liszka, Maryja we wspélczesnych traktatach o Tréjcy Swietej, ,,Salvatoris Mater”
2 (2000) nr 3, s. 62—-93. Tej problematyce poswiecono t. 2 Biblioteki Mariologicznej Polskiego
Towarzystwa Mariologicznego pt. Tréjca Swigta a Maryja (red. T. Siudy, K. Pek, Czestochowa
2000).
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Jest to wazne dla duchowosci chrzedcijanskiej, ktéra ma charakter tryni-
tarny. Ochrzczony bowiem jest $wigtynig Boza (por. 1 Kor 3, 16-17; 6, 19),
do ktérej przybywa Przenajswietsza Trojca i w nim mieszka (por. ] 14, 23),
ozywiajgc i uswiecajgc go od wewnatrz. Swietos¢ to wylaczna whasciwosé
Boga, w ktdra z Jego inicjatywy czlowiek zostal wigczony, totez jest ona
przede wszystkim owocem faski, a nie samej sprawnosci moralno-ascetycz-
nej chrzescijanina. Doskonalym tego przykladem jest Niepokalana, ktora
od poczatku pozostawata w nienaruszonej komunii z Boska Troéjca. Jest jej
ikong®. Swieto$¢ Maryi jest nie tyle efektem jej kenotycznej wiary i ascezy
(por. RM 18), ile przede wszystkim dzielem Trojcy stale w niej zamieszkujacej.
Potwierdza to Archaniol Gabriel podczas zwiastowania, nazywajac ja ,,peina
taski” (Lk 1, 28). Przyklad Niepokalanie Poczetej pokazuje zatem, ze zycie
duchowe jest calkowicie darmowym owocem taski dzialajacej w cztowieku.
W istocie polega ono na milosci, ktéra wyraza si¢ nie tyle w licznych dzia-
taniach ascetycznych czy wysitkach samowychowawczych, ile w komunii
z Bogiem - partycypacji w zyciu Boskiej Wspolnoty Osoéb: Ojca, Syna i Du-
cha Swietego. Dogmat Niepokalanego Poczecia przypomina wiec, ze niere-
dukowalng specyfika zycia chrzescijaniskiego jest jego wymiar trynitarny.

Chrystocentryzm niepokalanego poczecia

Wspomniany dsmy rozdzial konstytucji Lumen gentium nosi znamienny
tytul: Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciofa. Uzasadnia on, dlaczego
wbrew pierwotnym zamierzeniom ojcowie soborowi nie opracowali od-
rebnego dokumentu poswieconego Matce Bozej, lecz calg problematyke
mariologiczna wlaczyli do eklezjologii’. Sytuujac mariologie w eklezjologii,
podkreslili, ze w $wietle catego objawienia biblijnego i niepodwazalnej nauki
Ko$ciota Jezus Chrystus przez swe Misterium Paschalne dokonat odku-
pienia czltowieka. Jest wigc jedynym posrednikiem u Boga (por. 1 Tm 2, 5;
Hbr 9, 15; 12, 24).

Nie pomniejszajac jednak roli Maryi w zbawczym planie Boga, papiez
Pawel vi w adhortacji apostolskiej Marialis cultus (z 2 lutego 1974 roku)

¢ Zob. B. Kochaniewicz, Maryja ikong Tréjcy Swietej. Préba teologicznej syntezy, ,Salvato-
ris Mater” 2 (2000) nr 3, s. 26-61.

7 Zob. J. Krolikowski, Watki eklezjalne w mariologii w recepcji viiI rozdziatu Konstytucji
»Lumen gentium”, ,,Salvatoris Mater” 16 (2014) nr 1-4, s. 28-29.
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wérdd zasad poprawnosci kultu maryjnego podatl jako pierwsza zasade
trynitarno-chrystologiczna. Zgodnie z nig ,w Maryi Pannie wszystko od-
nosi si¢ do Chrystusa i od Niego zalezy: mianowicie ze wzgledu na Niego
Bdg Ojciec od wiekéw wybral Ja na Matke pod kazdym wzgledem $wigta,
a Duch Swiety przyozdobil darami, jakich nikomu innemu nie udzielit”
(Mmc 25). Oznacza to, ze wzniosta rola Maryi jako niepokalanie poczetej
ma swe uzasadnienie jedynie w Osobie Jezusa Chrystusa. Bez odniesienia
do Niego Maryja i wszystko, co wigze sie z jej osobg i misja staje catkowicie
niezrozumiale, a niekiedy sprzeczne z wiara®.

Takie chrystologiczne uzasadnienie niepokalanego poczecia i mariolo-
gii znalazlo si¢ w bulli Ineffabilis Deus, gdzie czytamy, ze Bég Ojciec ,,od
poczatku, juz przed wiekami, wybratl i przygotowal swojemu Jednorodzo-
nemu Synowi Matke, aby stawszy sie¢ z Niej cztowiekiem, narodzit si¢ w bto-
gostawionej pelni czaséw” (tltum. wlasne). Jeszcze mocniej wybrzmialo
to w samym orzeczeniu dogmatycznym, w ktérym bl. Pius 1x podkredla,
ze Maryja wlasnie ,,ze wzgledu na przewidywane zaslugi Jezusa Chrystusa,
Zbawiciela rodzaju ludzkiego’, ,,od pierwszej chwili swojego poczecia — mocg
szczegolnej taski i przywileju wszechmogacego Boga’, ,,zostala zachowana
wolng od wszelkiej zmazy grzechu pierworodnego” Nie ze wzgledu wiec
na osobiste zastugi Maryi, o ktérych w chwili jej poczecia — rzecz jasna - nie
moze by¢ mowy, lecz z uwagi na przewidziane w planach Bozej Opatrzno-
$ci zbawcze dzieto Chrystusa, dostapila ona tego wyjatkowego przywileju.
Od samego poczatku jej rola ma zatem charakter podporzadkowany i stu-
zebny wzgledem Niego, co sama potwierdzita, odpowiadajac na anielskie
zwiastowanie: ,,0to ja, stuzebnica Panska” (Lk 1, 38).

Przyjecie prawdy o niepokalanym poczeciu Bozej Rodzicielki inspiruje za-
tem do jeszcze wiekszej czci wobec Chrystusa Odkupiciela’. Odnos$nie do tego
$w. Pawet v1 stwierdza, iz ,,z cala pewnoscia prawdziwa poboznos¢ chrze-
$cijaniska nigdy nie zaprzestala uwidaczniania nierozerwalnej wiezi i istot-
nego odniesienia Naj$wigtszej Dziewicy do Boskiego Zbawiciela” (Mc 25).
Przez cale wieki znajdowalo to wyraz w znanym lacinskim adagium: per
Mariam ad Jesum, do ktérego odniost si¢ $w. Jan Pawel 11. W przemoéwieniu

® Zob. K. Kowalik, Trynitarna perspektywa kultu maryjnego w Polsce, w: Recepcja ,,Maria-
lis cultus” w Polsce, red. J. Kumala, Lichen 2004, s. 55-74.

° Szerzej na ten temat pisal A. Wojtczak w ksiazce pt. Uczennica i Matka. Wokét chrystocen-
tryzmu mariologii Jana Pawla 11, Poznan 2005.
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na zakonczenie xx Migedzynarodowego Kongresu Mariologicznego i Maryj-
nego, ktéry odbywat sie w dniach 15-24 wrze$nia 2000 roku w podrzymskim
sanktuarium Divino Amore, wspomniane adagium uzupetnil inwersyjna jego
forma: per Jesum ad Mariam. W pierwszej chwili odebrano to jako przejezy-
czenie. Jednak wnikliwsza refleksja doprowadzita mariologéw do uznania
w niej cennej reguly hermeneutycznej, ktéra uzupelnia zawarta w pierwszym
wyrazeniu zasade posrednictwa zbawczego. Chodzi o to, ze tajemnica Ma-
ryi w pelni odstania si¢ dopiero w perspektywie chrystologicznej. Inaczej
mowigc, trzeba przejs$¢é przez zbawcze misterium Chrystusa (per Jesum), aby
odkry¢ tajemnice Maryi (ad Mariam)'. Dzieki temu wida¢, jak niepojeta
iniezglebiona jest tajemnica Jezusa Chrystusa, ktory jako odwieczne Stowo
Ojca stal sie cztowiekiem i zamieszkal posréd ludzi (por. ] 1, 14), skoro dla
jej realizacji Boska Opatrzno$¢ dokonata tak wyjatkowego dziela w postaci
Niepokalanego Poczecia. Jego celowosci i sensu nie da si¢ zrozumiec inaczej,
jak tylko w perspektywie tajemnicy Chrystusa i Kosciola, jak gtosi wspo-
mniany tytul 6smego rozdzialu Lumen gentium. Czytamy tam, ze Maryja
w swym niepokalanym poczeciu zostala ,odkupiona w sposéb wznioslejszy
ze wzgledu na zastugi swego Syna” (LG 53, 56, 59), totez — jak czytamy w sobo-
rowej Konstytucji o liturgii §wietej Sacrosanctum Concilium — ,, Kosciol swigty
[...] w Maryi podziwia i wystawia wspanialy Owoc odkupienia” (nr 103).

Mozna wiec powiedzieé, ze doktryna o niepokalanym poczeciu jest po-
dwojnie chrystocentryczna. Z jednej bowiem strony ukazuje, ze kazdy
z ludzi (niezaleznie, czy juz zmarl, czy zyje obecnie, czy tez dopiero si¢
narodzi) - jest zbawiony w Chrystusie. Z drugiej strony dogmat ten przy-
pomina, ze uprzednie i zachowawcze odkupienie Maryi (Pre-Redempta)
jest calkowicie nadzwyczajnym darem, ktérego Tréjosobowy Bog udzielit
jej jako przysztej Matce Chrystusa.

Niepokalana Oblubienica Ducha Swietego

Dogmatyczna prawda o niepokalanym poczeciu pokazuje, ze skoro Bog
z suwerennej inicjatywy zbawczej postanowit dla przewidzianych zastug

° Zob. K. Kowalik, Per Mariam ad Iesum. Per Iesum ad Mariam, ,Salvatoris Mater” 3 (2001)
nr 2, s. 22-33; S. C. Napiorkowski, ,, Per Jesum ad Mariam”. Interpretacja wypowiedzi Jana Paw-
ta 11, w: Przez Jezusa do Maryi, red. S. C. Napiérkowski, K. Pek (Biblioteka Mariologiczna, 4),
Czestochowa-Lichen 2002, s. 9-21.
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Jezusa Chrystusa uchroni¢ Maryje od skutkéw grzechu prarodzicéw i na-
pelnit ja laska, to cale zycie duchowe, ktére jest dazeniem chrzescijanina
do doskonalosci i $wigtosci, nie jest wylacznie efektem ascetycznych zabie-
géw, lecz przede wszystkim dzielem Ducha Swietego, gtéwnego sprawcy
us$wiecenia cztowieka (Flp 2, 13). Zycie duchowe - jak to wielokrotnie za-
znaczal §w. Jan Pawel 11 - jest bowiem w istocie zyciem w Duchu Swietym
(por. adhortacje Vita consecrata, nr 93 i Pastores dabo vobis, nr 19). Jest
to zycie w Chrystusie pod wptywem Ducha Swietego, dzigki czemu - jak
pisze papiez w encyklice Dominum et Vivificantem [dalej: DeV] - ,,dojrzewa
i umacnia si¢ 6w czlowiek wewnetrzny, czyli «duchowy». Dzigki udzielaniu
si¢ Boga, duch ludzki, ktéry «zna to, co ludzkie», spotyka si¢ z «Duchem,
ktory przenika gtebokosci Boze» (por. 1 Kor 2, 10). W tym Swietym Duchu,
ktéry jest Darem przedwiecznym, Bog Trojjedyny otwiera sie dla cztowieka,
dla ducha ludzkiego” (DeV 58).

Te stowa mozna odnie$¢ do Niepokalanej. Jak czytamy w dokumencie
Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej, ,,Maryja, Cala Swieta, jest
pierwszym stworzeniem calkowicie uksztaltowanym przez Ducha Uswigci-
ciela (pneumatoforme) (LG 56); jest pierwsza nosicielka Ducha (pneumato-
fora), ktorej zycie bylo ozywiane i kierowane przez Boska Pneuma (Mc 26),
do tego stopnia, ze uwaza si¢ Ja za ikone Ducha™. To okreslenie: ,ikona
Ducha Swigtego”, jak réwniez soborowe nazwanie Maryi sacrarium Spiritus
Sancti (LG 53), bardzo dobrze oddaje jej mistyczny zwiazek z Trzecig Osoba
Boska. W niej niejako uosabia si¢ Boska Milos¢, ktéra — wedltug stow $wie-
tego papieza — jest niestworzonym wzajemnym Darem Ojca i Syna — Osoba-
Darem, Osoba-Miloscig, Mitoscig-Darem nie stworzonym (por. DeV 10).

Mozna wskaza¢ na dwa wzajemnie dopelniajace si¢ momenty, w ktérych
dzialanie Ducha Swietego w Maryi osiggnelo swoja pelnig i ,,zmaterializowa-
to si¢”. Pierwszy to wiasnie jej niepokalane poczecie, zas drugi - to zwiasto-
wanie i wcielenie Syna Bozego, ,, ktdry sie poczal za sprawg Ducha Swietego”.
Niepokalane poczecie, jakie dokonalo sie w Maryi ze wzgledu na Chrystusa,
jest absolutnym dzietem Ducha Swietego w niej. Ona aktem swej wolnej woli,
nieskazonej grzechem, najdoskonalej z ludzi wspotpracowata z Jego laska.
Ze wzgledu na to jej zycie duchowe osiggneto pelnig. Jest to bez watpienia

" Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana. Pamigé - obecnos¢ - na-
dzieja. Niektore aktualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji Najswietszej Dziewicy Maryi,
Watykan 2000, nr 16, ,,Salvatoris Mater” 4 (2003) nr 3, s. 311-398.
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poziom mistyczny. Stusznie wiec w teologii i poboznos$ci Maryja nazywana
jest Rosa Mistica®, za$ jej zycie duchowe i mistyczne stale jest przedmiotem
zainteresowania zaréwno ze strony mariologii mistycznej, jak i mistologii
mariologicznej, to znaczy teologii mistyki ukierunkowanej mariologicznie®”.

Ze wzgledu na szczegélny zwigzek z Duchem Swietym Maryja Niepo-
kalana w kazdej epoce jest przedmiotem inspiracji i fascynacji ze strony
0sob praktycznie i teoretycznie zainteresowanych duchowoscig oraz daze-
niem do $wietosci, dlatego jedna z cech wspoélczesnych katolickich zrzeszen
chrzescijanskich jest maryjnos¢. W osobie Niepokalanej znajdujg one wzor
do nasladowania, a takze zrédlo inspiracji w zakresie zachowania kryteriow
eklezjalno$ci podanych w adhortacji Christifideles laici i zarazem realizacji
zwigzanych z nimi celéw (por. nr 30). Dotyczy to zwlaszcza pierwszego
i zasadniczego kryterium, jakim jest dazenie do $§wigtosci. Przypomnial
o tym $w. Jan Pawel 11 w licie Novo millennio ineunte, w ktérym wytyczyl
program Kosciola w trzecim tysigcleciu. Pisze tam, ze $wigto$¢, bedaca
»Wysoka miarg zwyczajnego zycia chrze$cijanskiego” (NMI 31), jest ta per-
spektywa, w ktérg winna by¢ wpisana cala dziatalnos¢ duszpasterska (por.
NMI 30). Osigganie tej ,wysokiej miary zwyczajnego zycia chrzescijanskiego”
wydaje si¢ niemozliwe bez zaangazowanego nasladowania tej, ktora dzigki
dziataniu Ducha Swietego jest wzorem petni zycia duchowego.

Nie tylko intelektualne, ale egzystencjalne przyjecie prawdy o niepokala-
nym poczeciu jako dzietu Ducha Swietego w Maryi, ukazuje prymat zycia
duchowego nad jakakolwiek inng formg zaangazowania chrzescijanina.
Ponadto wpatrywanie si¢ w tajemnice Niepokalanego Poczecia prowadzi
do odkrycia, ze zycie duchowe, jako praktyczna aktualizacja powolania
do $wietosci, to whasnie dzieto Ducha Swietego w czlowieku ochrzczonym.

> Zob. L. Rypens, Rosa mystica. Marie et la mystique, w: Maria. Etudes sur la sainte Vierge,
éd. H. du Manoir, t. 1, Paris 1949, s. 745-763; M. Camusso, Lunione mistica mariana. Experien-
za e teologia, Milano 1969, passim; F.-X. Billini Santamaria, Maria Rosa Mistica, Bloomington
2011, passim.

¥ Zob. M. Chmielewski, Duchowe i mistyczne doswiadczenie Maryi zamieszkiwania w Niej
Tréjcy Swigtej, ,,Salvatoris Mater” 2 (2000) nr 3, s. 251-267; J. Misiurek, Doswiadczenia mi-
styczne Maryi, w: Signum Magnum - duchowos¢ maryjna, red. M. Chmielewski (Homo Medi-
tans, 23), Lublin 2002, s. 144-147.
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Niepokalane poczecie a tajemnica i misja Kosciola

Cytowany dokument Papieskiej Miedzynarodowej Akademii Maryjnej
stwierdza, ze ,,Matka Pana jest czynnie obecna w wydarzeniach, w ktérych
Ko$cidl nieustannie si¢ formuje”. Jest to proces tak gleboki, ze ,nadprzy-
rodzone zarysy Ko$ciola s3 juz antycypowane w obliczu Maryi z Nazaretu”
(nr 17). Dotyczy to zwlaszcza misterium niepokalanego poczecia, ktére
ma charakter funkcjonalny i dynamiczny. Oznacza to, Ze jest ona cala §wie-
ta od chwili swego zaistnienia zaré6wno ze wzgledu na swego Syna, jak
i na calg ludzkos$¢, ktora ma by¢ przez Niego zbawiona. Nie mozna zatem
odlgczac przywileju niepokalanego poczecia Maryi od jej misji. Ustrzeze-
nie od skutkow grzechu pierworodnego, czyli - w pozytywnym wymiarze
tego przywileju — napelnienie faska, zostalo jej udzielone ze wzgledu na jej
macierzynstwo'.

Funkcjonalny charakter przywileju niepokalanego poczecia potwierdza
Archaniol Gabriel podczas zwiastowania, gdyz po pozdrowieniu Maryi
specyficznym imieniem: ,Laski peina”, powierza jej misje, dla ktérej zo-
stala stworzona, mowiac: ,Oto poczniesz i porodzisz Syna...” (Lk 1, 31).
Tytut ,laski pelna” podporzadkowany jest misji macierzynskiej, dlatego
osoba Maryi niepokalanie poczetej powinna by¢ ujmowana w perspektywie
jej wspolpracy w dziele odkupienia. Wypada zatem raz jeszcze przywotac
soborowe wyrazenie z konstytucji Lumen gentium o Maryi obecnej w ta-
jemnicy Chrystusa i Ko$ciota. Skoro dzigki ulegtosci Duchowi Swietemu
i Jego dzietu w niej byla ona calkowicie oddana Chrystusowi, to tym samym
oddana jest Kosciotowi. Dajac cialo Odwiecznemu Stowu, a wigc stajac sie
Matka Boza, Maryja Niepokalana nie przestaje by¢ Matka Mistycznego Ciata
Chrystusa - Matka Kosciola, co uroczyscie oglosil na zakonczenie 11 soboru
watykanskiego papiez §w. Pawel v1.

Natomiast jego nastepca $w. Jan Pawet 11 we wstepie do encykliki Redemp-
toris Mater napisal, ze ,Kosciol w liturgii pozdrawia Maryje z Nazaretu jako
swoj poczatek, gdyz w Niepokalanym Poczeciu widzi zapowiedz zbawczej ta-
ski paschalnej, przewidzianej dla najszlachetniejszego z jej czlonkow, a nade
wszystko, poniewaz we Wcieleniu spotyka nierozigcznie zjednoczonych
Chrystusa i Maryje: Tego, ktory jest jego Panem i Glowg, i Te, ktéra wypo-
wiedziawszy pierwsze fiat Nowego Przymierza, jest jego prawzorem jako

'* Zob. L. Melotti, Maryja i jej misja macierzyriska, Krakow 1984, s. 72-80.
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oblubienicy i matki” (nr 1). Na uwage zasluguje ostatnie zdanie, méwiace
o tym, ze Maryja Niepokalana jest prawzorem Ko$ciola jako oblubienicy
i matki. Jest to bardzo inspirujace stwierdzenie, ktére najprosciej mozna
wyrazi¢ w ten sposob, ze jak ona catkowicie jest oddana Chrystusowi w jej
dziewiczym i zarazem oblubienczym darze, tak Kosciét swiety, jako wspol-
nota wierzacych i lud Bozy, nasladujac Maryje, calkowicie powierza si¢
Chrystusowi. Jest jego Oblubienica.

Podobnie jest, jedli chodzi o macierzynstwo Maryi. Kos$ciél dostrzega
w nim wzdr zatroskania o swe duchowe dzieci. Im bardziej nasladuje Maryje
jako Matke, tym bardziej sam staje si¢ matka®. Trafnie wyraza to starozytne
adagium: Mater Ecclesiae — Ecclesia Mater, ktore oddaje w ten sposéb nature
Kosciola jako $srodowiska uswiecenia i zbawienia.

Wzorczo$¢ Niepokalanej jako Oblubienicy i Matki jest inspiracja dla
chrzescijanskiej duchowos$ci miedzy innymi przez to, ze podkresla istotny
dla niej wymiar eklezjalny, z ktérego wynika réwniez wymiar sakramentalny
i apostolsko-ewangelizacyjny. Maryja jest bowiem najpierw Matka Ko$ciola
jako Mistycznego Ciala Chrystusa, a nastepnie Matka poszczegdlnych jego
dzieci. Inaczej méwigc, nie mozna by¢ dzieckiem Maryi, nie bedgc wpierw
zywym czlonkiem Kosciota. Kto zatem nie zyje duchowoscig komunii, a wigc
w jedno$ci z papiezem, swoim biskupem, prezbiterium i wlasng parafia, nie
moze by¢ uznany za prawdziwego czciciela Niepokalanej, nawet gdyby oka-
zywal w tym wzgledzie wyjatkowe zaangazowanie uczuciowe i organizacyjne.

Przywilej niepokalanego poczecia skutkuje w Maryi postawa stuzebng,
ktorej dala wyraz najpierw w chwili zwiastowania, a nastepnie poprzez
prace stuzebne wobec swojej krewnej Elzbiety (por. Lk 1, 39. 56) i na weselu
w Kanie Galilejskiej (por. J 2, 3-5), mimo otrzymanej godno$ci Matki Bozej
i Krélowej — Matki Krola Wszechswiata. Nasladowanie Niepokalanej w jej
pokornej postawie stuzebnicy ma doniosle znaczenie dla budowania jedno-
$ci Kosciofa. Jest zarazem jednym z gléwnych wyznacznikéw duchowosci
komunii, ktérg usilnie postulowal §w. Jan Pawet 11 jako zadanie catego Ko-
$ciola i poszczegolnych jego cztonkow w trzecim tysigcleciu (por. NMI 43-45).

Stuzebna postawa Niepokalanej ma znamiona dzialan ewangelizacyjnych
we wspodlczesnym znaczeniu. Ewangelizacja bowiem, jako gloszenie Dobrej
Nowiny o zbawieniu dokonanym przez Jezusa Chrystusa i doprowadzenie

¥ Zob. A. Czaja, ,Matka Kosciola” w perspektywie eklezjologii ,,communio”, ,,Salvatoris Ma-
ter” 4 (2002) nr 2, s. 74-88.
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ochrzczonego do sakramentalnego zjednoczenia z Nim, wymaga w pierw-
szym rzedzie przyjecia Stowa Bozego i uczynienia go norma zycia. Pod tym
wzgledem Maryja jest niedoscignionym wzorem do nasladowania. W swe
niepokalane fono przyjeta Odwieczne Stowo, stajac sie Matka Bozg, a po-
tem — jak dwukrotnie zaswiadcza $w. Lukasz — wszystkie te sprawy rozwazala
i zachowywala w swoim sercu (por. Lk 2, 19. 51).

Ewangelizacyjna misja Maryi nie ogranicza si¢ do wzorczosci opar-
tej na przywolanych przestankach biblijnych. W catlej historii Kosciola,
a szczegdlnie w ostatnich dwdch stuleciach, w licznych swoich zjawieniach
wielokrotnie wzywata do nawrdcenia i modlitwy. Znaczace jest to, Ze we
wszystkich tych zjawieniach wystepuje ona jako Niepokalane Poczegcie lub
Niepokalana. Majgc zatem na wzgledzie biblijne i historyczne zaangazowa-
nie Maryi w przekazywanie Dobrej Nowiny jej Syna, §w. Jan Pawel 11 nazwat
ja »gwiazda nowej ewangelizacji” (por. NMI 58).

Niepokalana obrazem nowego czlowieka

Przed laty §w. Pawel vI zwrdcil uwage, Ze w mariologii mozna podazac
dwiema drogami. Pierwsza jest droga prawdy (via veritatis), to znaczy re-
fleksja historyczna, biblijna i teologiczna, ukazujaca Maryje w tajemnicy
Chrystusa i Kosciota, ktéra podejmuja teologowie. Druga droga jest droga
piekna (via pulchritudinis), dostepna dla wszystkich®.

Dogmat Niepokalanego Poczgcia jest ulubionym przedmiotem zaréwno
poglebionej refleksji teologicznej (via veritatis), jak i zachwytu oraz kon-
templacji (via pulchritudinis). Szczegdlnie to drugie podejscie do tajemnicy
Maryi odstania fundamentalng prawde o cztowieku i jego egzystencji”. Aby
to wyjasni¢, trzeba przywota¢ stynne zdanie $w. Jana Pawta 11 z jego progra-
mowej encykliki Redemptor hominis. Za 11 Soborem Watykanskim papiez
uczy, ze ,tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy
Stowa Wcielonego” (RH 8). Oznacza to, ze Chrystus-Odkupiciel ,,objawia
w pelni cztowieka samemu cztowiekowi” i dzigki temu ,,cztowiek odnajduje

' Zob. T. Siudy, Droga pigkna w mariologii, w: Catas pickna jest, Maryjo. Mariologia na dro-
dze piekna, red. G. M. Bartosik, J. Karbownik (Biblioteka Mariologiczna, 13), Czestochowa
20009, S. 36.

7 Zob. ]. Lekan, Chrystologiczny wymiar ,,via pulchritudinis” w mariologii, ,Salvatoris Ma-
ter” 15 (2013) nr 1-4, s. 31-47; T. Paszkowska, Antropologiczny wymiar piekna Maryi, ,Salvato-
ris Mater” 15 (2013) nr 1—4, s. 89-106.
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w Nim swoja wlasciwa wielko$¢, godnosdé i wartos¢ swego czlowieczenstwa.
Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako
wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo!” (RH 10).

Zawarta w tych stowach antropologia chrystologiczna pozwala w Zyciu
chrzesdcijanskim szerzej uwzglednia¢ caly tzw. doczesny wymiar egzystencji,
a wigc wartos¢ cielesnosci i plciowosci, pracy zawodowej, zaangazowania
spoteczno-politycznego itp. W tej perspektywie prawda o niepokalanym
poczeciu wnosi cenne tredci protologiczne (dotyczace miedzy innymi po-
czatkow czlowieka), dotychczas nie zawsze dostatecznie zauwazane i do-
ceniane. Karl Rahner uwaza, zZe ta protologiczna prawda maryjna omawia
co$ wiecej niz tylko doktryne mariologiczng. W tajemnicy niepokalanego
poczecia nalezy dostrzegac ustanowiong przez Boga regute antropologiczna,
ktéra jest jakby ,,oknem na misterium cztowieka™.

Ojcowie Kosciota biblijne zdanie o stworzeniu czlowieka na ,,obraz i po-
dobienstwo Boze” (Rdz 1, 26-27) rozumieli w ten sposdb, ze tym ,,obrazem
i podobienstwem”, a wiec wzorcem stwarzanego czlowieka jest przewidzia-
ny w czasie wcielony Syn Bozy. Jego przyjscie na ziemie bylo zaplanowane
przez Bozg Opatrzno$¢ przede wszystkim po to, aby potwierdzi¢ éw ,,obraz
i podobienstwo”, a tym samym dziecigctwo Boze kazdego z ludzi. Ponie-
waz doszlo do buntu prarodzicéw i utraty bezposredniej wiezi ze Stwdrca,
wtérnym motywem wcielenia stalo si¢ odkupienie. Bozy zamyst uczynienia
cztowieka na obraz Syna Bozego osiagnal kulminacj¢ w misterium Niepo-
kalanego Poczecia. Dogmat ten - jak méwil $w. Jan Pawet 11 do cztonkow
Papieskiej Akademii Niepokalanej w uroczysto$¢ Zwiastowania Panskiego
1994 roku - ,,[...] ukazuje czlowiekowi naszej epoki ideal cztowieczenstwa
zamierzony w planie Boga” (nr 3)”. Maryja, uchroniona od skutkéw grzechu
rajskiego odstania w sobie cale pierwotne pigkno czlowieczenstwa, jakie
od poczatku bylo zamierzone i chciane przez Stworce. Jest w pelnym tego
stowa znaczeniu ,,nowym czlowiekiem” (por. 2 Kor 5, 17). Pelnia faski, udzie-
lona Maryi w chwili jej poczecia, wskazuje zatem na optymistyczng wizje
czlowieka, ktory zaczyna istnie¢ nie w mrokach grzesznego buntu wobec
Stwdrcy, lecz w blasku usynowienia w Synu. Oznacza to, ze cho¢ Maryja

¥ Zarys tego zagadnienia przedstawia W. Laszewski, Karl Rahner i jego antropologiczna
préba rozumienia niepokalanego poczecia, ,Salvatoris Mater” 3 (2001) nr 1, s. 215-237.

¥ http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/it/speeches/1994/march/documents/hf_jp-ii_
spe_19940325_accademia-immacolata.html (1.12.2017).
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stanowi wyjatek, to jednak w niej odstania si¢ pierwotny zamyst Stwércy
po to, aby kazdy czlowiek mial pelny udziat w zyciu Bozym.

Misterium niepokalanego poczecia stusznie kojarzy si¢ z poczatkiem
stworzenia §wiata, kiedy Duch Bozy, unoszac si¢ nad bezmiarem wéd, wpro-
wadzal tad i piekno. Swiety Jan Pawel 11 w rozwazaniu na Aniot Panski
8 grudnia 1983 roku wprost stwierdza, ze ,w tajemnicy poczecia Maryi
narodziny z czlowieka zbiegaja si¢ z odrodzeniem z Ducha, a ludzko$¢
powraca do poczatkow stworzenia®. Ten sam Duch Bozy, ktory porzad-
kowat stwarzany $wiat, byt obecny w momencie zaistnienia Maryi jako Ten,
ktory uswiecajac ja i napetniajac taska, uczynil ja pierwsza uczestniczka
Chrystusowego odkupienia. W ten sposdb uksztaltowat jg i uczynit nowym
stworzeniem (por. LG 56), ustanawiajgc zarazem swoim sanktuarium (por.
LG 53). Z tej racji egzegeci biblijne stowa o przedwiecznej Madrosci, istnieja-
cej przed stworzeniem $wiata, odnoszg do Niepokalanej (por. Prz 8, 22-31)".
Ona bowiem w ekonomii zbawienia z racji swego przeznaczenia do Bozego
macierzynstwa jest pierwszym i najdoskonalszym stworzonym obrazem
Boga (imago creato). A poniewaz przy poczeciu zostala napelniona laska,
jest wigc pierwszym odkupionym cztowiekiem (imago recreato)*. Mozna
wiec powiedzie¢, ze Niepokalana jest ukonkretnieniem owego ,,obrazu
i podobienstwa” Bozego, ktéry ma swa pelnie w Chrystusie, a tym samym
jest modelem odkupienia czlowieka, jakiego dokonal On przez swa meke,
$mier¢ i zmartwychwstanie. Z uwagi na harmoni¢ wewnetrzng i osobowe
piekno Niepokalanej (tota pulchra), ktére sg skutkiem uswigcajacego dzia-
tania Ducha Swigtego, antycypuje ona stan czlowieka po zmartwychwsta-
niu w niebie. Zrozumiale jest wiec, dlaczego w konsekwencji ogloszenia
dogmatu o Niepokalanym Poczeciu po niespeina stu latach Kosciét oglosit
kolejny dogmat maryjny o jej wniebowzieciu z duszg i ciatem. Uczynit
to Pius x11 w uroczysto$¢ Wszystkich Swietych 1950 roku, wydajac bulle pt.
Munificentissimus Deus.

Protologiczng tre$¢ dogmatu o Niepokalanym Poczeciu nalezy odczy-
tywa¢ w kluczu paschalnym, jak postuluje cytowany dokument Papieskiej

** Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 25: Modlitwy i rozwazania, cz. 1, Niedzielna modlitwa
maryjna 1978-1992, Krakéw 2009, s. 339.

* Papieska Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana..., nr 41.

** Por. M. A. Schreiber, Luomo immagine di Dio. Principi ed elementi di sintesi teologica,
Roma 1987, s. 115-125.
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Miedzynarodowej Akademii Maryjnej”. Ma to donioste znaczenie z punktu
widzenia praktyki zycia chrzescijanskiego, zwlaszcza wérod czcicieli Dzie-
wicy z Nazaretu. Pickno Niepokalanej sktania do definitywnego odejscia
od mentalnosci jansenistycznej, ktéra wycisnela swe pietno na pobozno-
$ci chrzescijanskiej. Cecha tej mentalnosci bylo pesymistyczne podejécie
do ludzkiego losu, jako niemal wylacznie zdominowanego przez zfo i grzech.
Tymczasem integralne piekno Niepokalanej kaze widzie¢ w cztowieku szcze-
$liwe i wdzigczne wobec Stwdrcy dziecko Boze, ktore znacznie wiecej uwagi
i troski przywigzuje do milowania Boga i wiernego stuzenia Mu, anizeli
do tropienia grzechu i walki z nim. Nie oznacza to jednak lekcewazenia
niebezpieczenstwa zta i grzechu, lecz przywrdcenie wlasciwej relacji miedzy
srodkiem i celem. Celem bowiem zycia chrzescijanskiego na wzér Niepo-
kalanej jest nade wszystko mitowa¢ Boga tak jak ona i by¢ Mu wiernym.

Autentyczny kult Niepokalanej ukazuje pigkno czlowieka i jego egzysten-
cje taka, jaka od poczatku Stwdrca zamierzat go obdarzy¢ i jaka do chwili
upadku cieszyli si¢ prarodzice.

Wida¢ zatem, ze misterium niepokalanego poczecia pozostaje w $cistym
zwiazku z najwazniejszymi prawdami wiary chrzescijanskiej. W ich perspek-
tywie staje si¢ ono bardziej zrozumiate. Jednoczesnie w tajemnicy niepoka-
lanego poczecia jak w soczewce skupia sie cate bogactwo chrzesécijanskiego
zycia duchowego. Wypada powtdrzy¢ za §w. Janem Pawtem 11, Ze dogmat
Niepokalanego Poczecia ,,stanowi wspanialg doktrynalng synteze wiary

24

chrzes$cijanskiej

» ,Dzisiejsza teologia woli odczytywaé poczecie Maryi bez zmazy w kluczu chrystologicz-
nym, soteriologicznym, paschalnym, czyli raczej jako konieczno$¢ wynikajaca z Boskiej Osoby
Chrystusa i z Jego misji Baranka Odkupiciela, niz jako przywilej przyznany stworzeniu - Ma-
ryi z Nazaretu - z racji ktérego odroznia sie Ona od wszystkich innych stworzen” (Papieska
Miedzynarodowa Akademia Maryjna, Matka Pana..., nr 47).

** Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 25: Modlitwy i rozwazania, cz. 1, s. 600.
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Streszczenie

Wedlug papieza Jana Pawta 11 ,,dogmat Niepokalanego Poczecia stanowi wspaniala
doktrynalng synteze wiary chrzescijanskiej” (Aniot Panski, 8.12.1988). W $wietle
tego dogmatu pelniej i wyrazniej ukazujg si¢ fundamentalne prawdy dotyczace
zycia duchowego.

Autor artykulu, analizujac prawde o niepokalanym poczeciu jako dzietu Prze-
najswietszej Trojcy w osobie Maryi, przedstawia w zarysie, w jaki sposéb ta jedna
z zasadniczych prawd mariologicznych inspiruje duchowos¢ katolicka. Pod tym
katem rozpatruje wiec chrystocentryzm niepokalanego poczecia, role Ducha Swie-
tego, eklezjalny oraz antropologiczno-personalistyczny wymiar tej tajemnicy.

Stowa kluczowe
Niepokalane Poczecie, duchowos¢ katolicka, pobozno$¢ maryjna, Tréjca Przenaj-

$wietsza, Jezus Chrystus, antropologia chrzescijanska

Summary

The Immaculate Conception and the Catholic Spirituality

According to the pope John Paul 11 the dogma of the Immaculate Conception
is a marvelous doctrinal synthesis of the Christian faith (Angelus, 8.12.1988). In the
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light of this dogma the essential issues concerning the spiritual life are demonstrated
fully and exactly.

The author of this article, analyzing the truth about the Immaculate Conception
as an opus of the Holy Trynity in the Mary’s person, shows in rough how that main
mariological question impacts and inspires the catholic spirituality.

Therefore at this angle the author looks into the christological dimension of the
Immaculate Conception, as well the action of the Holy Spirit, ecclesiastical, an-
thropological and personalistic aspect of this mystery.

Keywords

Immaculate Conception, catholic spirituality, Mary’s devotion, Trinity, Jesus Christ,
christian antropology



