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Celem artykutu jest przedstawienie dwoch pogladéw na pochodzenie
celibatu duchownych w Kosciele katolickim: jednego, zgodnie z ktérym
celibat to prawo koscielne, dyscyplina dotyczaca jedynie KoSciota tacinskie-
go, i drugiego, zgodnie z ktérym ma on pochodzenie boskie, zrodtem tego
stylu zycia jest sam Jezus Chrystus i Jego uczniowie. W drugiej czgsci arty-
kutu zostang przedstawione wybrane opinie psychiatrow i teologéw na temat
mozliwosci dojrzalego przezywania celibatu kaptanskiego.

1. POCHODZENIE CELIBATU DUCHOWNYCH: DWIE OPINIE

Od konca XIX wieku trwa goraca dyskusja na temat celibatu kaptan-
skiego, w ktorej przewage uzyskata teza Franza Xaviera Funka, Zze obowia-
zek celibatu w Kosciele zachodnim zostat wprowadzony dopiero w IV wie-
ku. Po Soborze Watykanskim II ataki na celibat duchownych jeszcze si¢

* Ks. Janusz Bujak, dr hab. teologii, prof. Uniwersytetu Szczecinskiego, wyktadowca
w Koszalinie w Seminarium Duchownym i w Instytucie Teologicznym dla §wieckich, diece-
zjalny referent ds. ekumenizmu w diecezji koszalinsko-kotobrzeskie;j.
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wzmogly'. Dzi$§ wielu teologdéw twierdzi, Ze ten styl zycia jest szkodliwy,
zbyteczny i nalezy odej$¢ od obowiagzkowego bezzenstwa na rzecz dobrowolnej
decyzji kandydatow do §wigcen wyzszych w tym wzgledzie. Miatoby sig to
przyczyni¢ m.in. do wzrostu powotan, ozywienia dialogu ekumenicznego,
likwidacji takich probleméw jak pedofilia.

Od wiekéw tez trwa dyskusja, czy obowiazek zachowania celibatu
przez duchownych wyzszych stopni pochodzi z prawa kos$cielnego czy tez
jest on pochodzenia biblijnego.

1. Prawo koscielne u zrodet celibatu duchownych

Zwolennicy pierwszego pogladu twierdza, ze w poczatkowym okresie
dziejow Kosciola celibat nie byt obowiazkowy i dopiero w IV wieku pojawi-
ly si¢ pierwsze przepisy prawne na ten temat. Z tego powodu nalezy uznac,
ze celibat duchownych ma swoje zrodlo w prawie kosScielnym,
a zatem nie pochodzi z prawa boskiego.

Wydaje sig, ze tak wilasnie naucza Urzad Nauczycielski Ko$ciota, np.
Sobor Watykanski 11 w dekrecie Presbyterorum ordinis, gdzie czytamy, ze
,,doskonata i dozgonna powsciagliwos¢, zalecana przez Chrystusa Pana ze
wzgledu na Kroélestwo niebieskie [...] nie jest wymagana jednak przez ka-
ptanstwo z jego natury’”.

Rowniez papiez Pawet VI w encyklice Sacerdotalis caelibatus napisal,
cytujac Presbyterorum ordinis 16: ,,W rzeczywisto$ci — jak wypowiedzial sig
swigty Sobor Powszechny Watykanski II — kaptanstwo ze swej natury nie
domaga sig dziewictwa, jak to si¢ okazuje z praktyki Kosciota pierwotnego
i z tradycji Kosciotow wschodnich (PO 16)*. W paragrafie 36 tej samej ency-
kliki papiez stwierdza, ze obyczaj zachowywania celibatu przez duchownych
wyzszego stopnia Kosciot zachodni ,,na poczatku IV wieku potwierdzil, roz-
szerzyt 1 uprawomocnit na réoznych synodach prowincjalnych i przez usta pa-
piezy”. Z drugiej jednak strony w tej samej encyklice nr 19-25 papiez Pawet VI
wskazuje na Jezusa Chrystusa, prawdziwego kapltana, ktory sam zyt w bez-
zenstwie i swoim przykladem wzywa do tego samego stylu zycia tych, ktorzy
uczestnicza w Jego kaptanstwie w sposob sakramentalny (Mt 19,12).

Takze Jan Pawel 11 w adhortacji apostolskiej Pastores dabo vobis na-
ucza, ze ,,powolanie do celibatu i powotanie do kaptanstwa nie sa ze soba
nierozerwalnie zwiazane™.

Do tego trzeba doda¢ odmienna praktyke Kosciotow wschodnich, usta-
lona podczas 1 Synodu Trullanskiego w Konstantynopolu w roku 691/92.
Zgodnie z kanonami tego zgromadzenia, w Kos$ciotach wschodnich celibat

" Por. A.M. Stickler, Il celibato ecclesiastico. La sua storia e i suoi fontamenti
teologici, Napoli 2010, s. 22-23.

2Sobor Watykanski 11, Dekret ,, Presbyterorum ordinis”, nr 16.

3Pawel V1, Encyklika ,, Sacerdotalis caelibatus”, nr 17.

*Jan Pawel II, Adhortacja ,, Pastores dabo vobis”, nr 29.
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zachowuja jedynie biskupi, natomiast kaptani i diakoni moga zawrze¢ zwia-
zek matzenski, jednak wytacznie przed przyjeciem $wigcen”.

Pytania o sens celibatu kaptanskiego w Kosciele katolickim wzbudzit
rowniez list apostolski Ojca Swigtego Benedykta XVI Anglicanorum coetibus
o przyjeciu grup tradycyjnych anglikanow do Kosciota katolickiego, w ktorym
zezwala si¢ na $wigcenia zonatych anglikanskich diakonéw, prezbiteréw i bi-
skupow. Jednak 9 listopada 2009 Stolica Apostolska wydata oswiadczenie, ze
nie zmieni to praktyki Kosciota katolickiego w kwestii celibatu kaptanskiego®.

Ksiadz Grzegorz Ry$ w swojej ksiazce Celibat, moéwiac o poczatkach
obowiazkowego bezzenstwa duchownych, stwierdza, ze wynika on ze zmiany
podejscia w Kosciele zachodnim wobec ludzkiej cielesno$ci, ktora nastapita
w Il i III wieku: w miejsce postawy szacunku i dyskrecji, obecnej w Nowym
Testamencie, zaczyna pojawiaé si¢ atmosfera podejrzliwosci wobec ciata
i plciowosci, traktowanych teraz jako owoc i zrodto grzechu. Tak twierdzili
m.in. Orygenes, Tertulian, $§w. Justyn, $w. Augustyn, $w. Hieronim. Poglady
te, twierdzi ks. G. Rys, wynikaly z coraz wigkszego wptywu gnozy i filozofii
greckiej, zwlaszcza Platona, na chrzescijanska mysl i praktyke w kwestii po-
zycia matzenskiego i w ogole seksualnosci. Wtasnie gnoza i platonizm, a nie
Ewangelia, bytyby glowna przyczyna wprowadzenia obowiazku celibatu du-
chownych w IV wieku, poczawszy od Synodu w Elwirze (306). Ksiadz Ry$
w swojej ksiazce twierdzi, ze celibat po IV wieku byl narzucany przez papiezy
1 biskupow wbrew woli duchownych i §wieckich. Oznaczatoby to, Ze jest on
nie tylko de iure humano, ale nawet, ze jest pogladem quasi-manichejskim,
ktory przeniknat do Kosciota u jego poczatkow i z ktorym teraz sig¢ borykamy
jako ktopotliwym dziedzictwem minionych wiekow’.

Tymczasem A.M. Stickler podkresla, ze 33 kanon Synodu w Elwirze,
ktory zakazuje wyswigconym biskupom, kaptanom i diakonom zy¢ z zonami
i rodzi¢ dzieci, nie jest nowym prawem, ale przypomnieniem tego, ktore
istniato juz wczesniej, lecz nie bylo przestrzegane. Nowoscia synodu jest
natozenie na tych, ktorzy nie przestrzegaja prawa wstrzemigzliwosci seksu-
alnej po przyjeciu S$wigcen, sankcji w postaci koniecznosci rezygnacji
z urzedu duchownego. Podobne decyzje zapadly na Synodzie w Kartaginie
w roku 390°.

3 Por. Pawel VI, Encyklika ,, Sacerdotalis caelibatus”, nr 38. Por. takze: $w. Tomasz
z Akwinu, Summa teologiczna, t. 32, Matzenstwo, 53, 3 i 4, gdzie Doktor Anielski poréwnuje
przepisy dotyczace celibatu w Kosciele zachodnim i wschodnim.

® Por. La Costituzione per gli anglicani non altera il celibato nella Chiesa Latina,
http://www.zenit.org/article-20258?1=italian, 09.11.2009 (dostep: 15.10.2012).

7 Por. G. RyS$, Celibat, Krakow 2004, s. 27-28. Takze Wojciech Giertych OP stwier-
dza kategorycznie, ze celibat nie nalezy do istoty kaptanstwa, http://mateusz.pl/list/0404-
giertych.htm (dostgp: 15.10.2012).

8 Por. A.M. Stickler, Il celibato ecclesiastico, dz. cyt., s. 34-37.
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2. Apostolskie pochodzenie celibatu duchownych

Istnieje takze inny, przeciwny poglad na temat zwiazku chrzescijanskie-
go kaptanstwa z celibatem. Przedstawiciele tej drugiej szkoty, tacy jak au-
striacki kardynal i historyk prawa ko$cielnego, A.M. Strickler, czy tez
Ch. Cochini’, R. Cholijm, egzegeta |. de la Potterie, S. Heid, twierdza, ze celi-
bat duchownych nie pojawit si¢ dopiero w IV wieku Kosciota, ale pochodzi od
samego Chrystusa i obowiazywat juz w Kosciele apostolskim. Jest on zatem
pochodzenia boskiego — de iure divino.

Jakie argumenty przytaczaja zwolennicy tej tezy na jej potwierdzenie?

Ksiadz Stefan Heid w wystapieniu wygloszonym na Uniwersytecie La-
teranskim podczas sympozjum z okazji Roku Kaptanskiego (11-12 marca
2010 r.) pt. Wiernos¢ Chrystusa, wiernos¢ kaptana starat si¢ wykazac, ze
dzisiejszy celibat ma swoje korzenie w samych poczatkach chrzescijanstwa.
Celibat, jako doswiadczenie zycia KoSciota w ciagu wiekdw, nie pojawil sig
nagle jako ,,ciato obce” lub jako sposéb zycia dobry jedynie dla pewnej epo-
ki Kos$ciota. Nigdy nie zostal wprowadzony niejako z zewngtrz, poniewaz
pochodzi z tradycji Kosciota apostolskiego'.

Punktem wyjscia dla S. Heida sa odpowiedzi udzielone przez papieza
Syrycjusza (384-399) na pytanie, ktére jego nastepcy, papiezowi Damaze-
mu, postawit biskup Himeriusz z Tarragony. Na pytanie dotyczace obowiaz-
ku wstrzemigzliwo$ci duchownych wyzszych $wigcen papiez odpowiedziat
w liscie-dekrecie Directa (rok 385). W dokumencie tym po raz pierwszy,
z pelna Swiadomoscia autorytetu nauczycielskiego, papiez Syrycjusz mowi
o obowiazku zycia w stalej wstrzemigzliwosci wszystkich duchownych wyz-
szych $wigcen (biskupi, kaptani i diakoni) od dnia §wigcen. Osoby te musza
powstrzymac¢ si¢ od zawierania matzenstwa lub, jesli byli zonaci, do pozo-
stawienia swoich matzonek'.

°Por. Ch. Cochini, Origines apostoliques du celibate sacerdotal, Paris 1981.

' Por. R. Cholij, Clerical Celibacy in East and West, Herefordshire 1988.

"' Por. S. Heid, Il celibato ecclesiastico. Profili storico-ecclesiali, http://www.
clerus.org/clerus/dati/2010-03/12-13/heid_it.html (dostgp: 17.10.2012); tenze, Celibat
w Kosciele pierwotnym. Poczqtki obowiqzku wstrzemiezliwosci dla duchownych na Wschodzie
i na Zachodzie, Tuchéw 2000. Autor w swoich badaniach w duzej mierze opiera si¢ na dziele
Ch. Cochini, Origines apostoliques du célibat sacerdotal, Paris 1981; 1. de la Potterie,
1l fondamento biblico del celibato sacerdotale, http://www.paginecattoliche.it/modules.php?
name=News&file=article&sid=798 (dostgp: 17.10.2012).

2 Por. S. Heid, Il celibato ecclesiastico. Profili storico-ecclesiali, dz. cyt. Heid
stwierdza, ze w Kosciele pierwotnym istniaty trzy grupy podejmujace wstrzemigzliwo$é ze
wzgledu na przyjete Swigeenia wyzsze: po pierwsze celibatariusze, ktorzy od swej mtodosci
decydowali si¢ na wstapienie do stanu duchownego; nast¢pnie wdowcy, ktorzy nie mogli
powtérnie zawieraé zwiazku malzenskiego, jesli chcieli zosta¢ duchownymi; i po trzecie
mezezyzni zonaci, ktorych dzieci byly juz doroste. Ci po przyjeciu §wigcen byli zobowiazani
do zycia we wstrzemigzliwosci, w ,,malzenstwie jozefowym” lub w catkowitej separacji od
zony. Dzi§ w Kosciele rzymskokatolickim znamy przede wszystkim celibat niezonatych
mezezyzn, biskupéw i kaplanow, ale Kosciot pierwotny obligowat do zycia w celibacie
wszystkich duchownych wyzszych swigcen (biskupow, kaptanow, diakonoéw), zarowno celi-
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W drugim li$cie papieza Syrycjusza, Cum in Unum z roku 386, skiero-
wanym do biskupow Afryki, mowa jest o decyzjach podjetych na synodzie
rzymskim z tego samego roku. Papiez podkreslit w swoim liscie, ze decyzje
dotyczace celibatu nie s nowymi obowiazkami, ale znanymi z tradycji
punktami dyscypliny, ktore zostaly jednak zaniedbane przez niektorych
z powodu ich lenistwa, dlatego nalezy do nich wrocié i pilnie przestrzega¢'.

Rodzi si¢ pytanie, czy przepisy te zostaly ustanowione przez papieza
Syrycjusza, czy tez siggaja wezesniejszej epoki? Stickler i Heid uwazaja, ze
Papiez nie moglby wymysli¢ a nastgpnie narzuci¢ Kosciotowi tego rodzaju
dyscypliny, jesli nie miataby ona pochodzenia apostolskiego. Czy jednak
Papiez i biskupi Hiszpanii, Galii i Afryki Potnocnej, ktorzy juz wczesniej
albo w tym samym czasie co Syrycjusz wydali dekrety o podobnej tresci,
mieli racje¢, powotujac si¢ na tradycje apostolska?

Wedhug Syrycjusza wstrzemigzliwos¢ duchownych miata charakter
apostolski i obowiazkowy, a wynika ona z pism Nowego Testamentu,
zwlaszcza z Listow Pasterskich §w. Pawla. Chodzi mianowicie o Pierwszy
List do Tymoteusza i List do Tytusa, ktore w trzech miejscach méwia o kan-
dydatach do diakonatu, kaptanstwa i episkopatu. Paradoksalnie, w kazdym
z trzech fragmentow mowi sig, ze kandydat powinien by¢ poslubiony ,,jednej
zonie”, unius uxoris vir, tzn. moze by¢ zonaty tylko raz: 1 Tm 3,2: ,,Biskup
wigc powinien by¢ nienaganny, maz jednej zony”; 1 Tm 3,12: ,Diakoni
niech beda mezami jednej zony”; Tt 1,6: prezbiterem moze zostac ,,jesli kto$
jest nienaganny, maz jednej zony™'*. Czy zatem teksty te nie $wiadcza raczej

batariuszy, jak wdowcow i zonatych, poniewaz to z tych trzech grup rekrutowali si¢ duchow-
ni (por. A.M. Stickler, Evoluzione della disciplina del celibato nella Chiesa d’Occidente
dalla fine dell’eta patristica al Concilio di Trento, w: Sacerdozio e celibato. Studi storici e
teologici, red. J. Coppens, Milano 1975, s. 505-601). Autor stwierdza, ze pod koniec
pierwszych wiekow chrzescijanstwa zonaci mezczyzni sa dopuszczani do wszystkich stopni
hierarchii z tym jednak, ze przyjmujac $wigcenia — przynajmniej od subdiakonatu — zobowiazuja
si¢ do rezygnacji z matzenstwa, co zaklada obustronna zgod¢ matzonkéw. Kosciot domaga sig,
by maz, po ordynacji, zaprzestat zamieszkiwania ze swoja zong lub tez aby udzielit wystarczaja-
cych gwarancji do zachowania obiecanej wstrzemigzliwosci. Kto nie jest w stanie zy¢ we
wstrzemigzliwosci, powinien zrezygnowac z wykonywania postugi, dla ktorej zostat ordynowa-
ny. Po otrzymaniu §wigcen, subdiakon diakon, prezbiter ani biskup nie moga zawiera¢ matzen-
stwa (por. tamze, s. 500); (por. A.M. Stickler, Il celibato ecclesiastico, dz. cyt., 15-17).

Bpor. A.M. Stickler, Il celibato ecclesiastico, dz. cyt., s. 45-46.

" Por. H. Crouzel, Celibato e continenza ecclesiastica nella Chiesa primitiva:
i motivi, w: Sacerdozio e celibato. Studi storici e teologici, dz. cyt., s. 451-504. Wedtug tego
autora, mozna zaobserwowaé ewolucjg, stopniowe podwyzszanie wymagan w Kosciele pier-
wotnym wobec kandydatow do $wigcen wyzszych: najpierw odrzucano prawie catkowicie
$wigcenie tych mezczyzn, ktérzy ponownie si¢ zenili po $mierci pierwszej zony i nie pozwa-
lano na powtdérne malzenstwo duchownych po ich owdowieniu. Nastgpnie wszedl zakaz
Zenienia si¢ po przyjeciu swigcen wyzszych. Wreszcie zobowiazano duchownego, ktory miat
zong w momencie $wigcen, do absolutnej wstrzemigzliwosci. W Kosciele wschodnim dotyczy
to biskupa, w zachodnim od IV wszystkich duchownych poczawszy od diakona (451). Zakaz
ordynacji m¢zezyzn po drugim $lubie i malzenstw duchownych Ojcowie interpretowali jako
spelienie wskazowek z 1 Tm 3,2 (biskup m¢zem jednej zony) i 1 Tm 3,12 i Tt 1,6 (tak samo
diakon i prezbiter) (por. tamze, s. 453).
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przeciw celibatowi duchownych? De la Potterie zauwaza, ze problem ten
moze zosta¢ rozwiazany, je§li pomigdzy dwoma punktami ekstremalnymi:
celibatem 1 malzenstwem, znajdzie si¢ punkt §rodkowy, a takim jest wstrze-
migzliwo$é, do ktérej zobowiazywali si¢ duchowni Zzonaci'”.

Z tekstow tych wynika, ze jesli kandydat do wyzszych $wigcen byt Zo-
naty (chociaz nie bylo to konieczne), jego zona musiata by¢ jego pierwsza
zona. Papiez Syrycjusz wyjasnia, ze nalezy ten tekst rozumie¢ w ten sposob,
Ze po przyjgciu swigcen wszyscy powinni zy¢ we wstrzemigzliwosci (prop-
ter continentiam futuram).

Sformulowanie ,,maz jednej zony” oznacza zakaz powtoérnego matzen-
stwa, takze dla wdowcdw po przyjeciu ordynacji. Wynikato to z przekona-
nia, ze kto byt Zonaty (lub zamgzny w przypadku wdow) po raz drugi, nie
byt w stanie zy¢ w doskonalej wstrzemigzliwosci. Taka sytuacja wykluczata
mezezyzn z przyjecia wyzszych §wigeen, a kobiety z przyjecia do stanu
wdow. Listy Pasterskie wskazuja, ze kazdy mgzczyzna, ktory byt w stanie
zy¢ we wstrzemigzliwosci i pragnat przyja¢ wyzsze $wigcenia, mogl by¢
ordynowany. Przyjmowano, ze me¢zczyzna zyjacy w celibacie i wdowiec,
ktory sig¢ powtdrnie nie ozenil, byli zdolni zy¢ we wstrzemigzliwosci. Jedy-
nie dla mezczyzn zonatych, co zrozumiate, sytuacja byla inna. Przyjmowano
jednak, ze jesli kto$ si¢ decydowat na przyjecie §wigcen wyzszych i na zycie
we wstrzemigzliwosci, byt to tego zdolny. Malzenstwo zawarte po raz drugi
wskazywato natomiast, ze nie byt w stanie zy¢ we wstrzemigzliwosci i taki
cztowiek nie byt dopuszczany do §wigcen'’.

Wstrzemigzliwo$¢ duchownych jako reguta koscielna istniata zatem
0 wiele wczesniej, niz zostata usankcjonowana kanonicznie. Papiez Syry-
cjusz twierdzi, ze celibat jako regula opiera si¢ na trzech podstawach: nalezy
do tradycji apostolskiej, jest zgodny z Pismem Swietym i jest tradycja, ktorej
nie mozna usunagc.

S Por. 1. de la Potterie, Il fondamento biblico del celibato sacerdotale, dz. cyt. Au-
tor pisze, ze termin unius uxoris vir nie jest stosowany wobec innych chrzescijan, ale tylko
w kontekscie wymagan wobec diakona, prezbitera i biskupa. Podobna zasada jest stosowana
wobec wdowy, ktora, jesli miata znalez¢ si¢ na ,liscie wdow”, musiata ona by¢ unius viri
uxor (1 Tm 5,9), ,,zona jednego me¢za”, miata mie¢ ukonczony 60. rok zycia i §wiadectwo, ze
shuzyta wspdlnocie. Nie dotyczyt zatem ten warunek kazdej wdowy. Aby wiasciwie zrozu-
mie¢ formule unius uxoris vir jako argument za wstrzemigzliwoscia i celibatem, 1. de la Potte-
rie proponuje czyta¢ ja w $wietle 2 Kor 11,2: , Jestem bowiem o was zazdrosny Boska za-
zdro$cia. Poslubitem was przeciez jednemu megzowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako
czysta dziewicg”. Tu dziewica i oblubienica Chrystusa jest sam Kos$ciol. Duchowni reprezen-
tuja Chrystusa, zatem powinni by¢ poslubieni ,,jednej zonie”, tj. Kosciotowi. W podobnym
duchu pisat Jan Pawet Il w Pastores dabo vobis w nr 12, 22, 29: kaptan jest, na wzor Chrystu-
sa — Oblubienca Kosciota. Nr 29: ,, Kosciot jako Oblubienica Chrystusa pragnie, aby kaptan
mitowal go w sposodb catkowity i wylaczny, tak jak umitowal go Jezus Chrystus, Glowa
i Oblubieniec”. Zatem formuta ,,maz jednej zony” odnosi si¢ rowniez do mistycznych zaslu-
bin diakona, kaptana i biskupa z Kosciotem, na wzor Chrystusa.

' Por. G. Ry§, Celibat, dz. cyt., s. 2-21. Wedtug ks. G. Rysia, papiez Syrycjusz doko-
nat rewolucji w dotychczasowej interpretacji 1 Tm 3,2-4 i 12 oraz Tt 1,5-6, obcej pierwotne-
mu duchowi tekstu.
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Heid wyciaga z tego wniosek, ze celibat duchownych pochodzi z prawa
Bozego, dlatego Ko$ciot nie moze z niego zrezygnowaé'’. I. de la Potterie
pisze, ze praktyka celibatu pochodzi od samego Jezusa Chrystusa i Jego
uczniow, dlatego wstrzemigzliwo$¢ u pierwszych chrzescijan byta bardzo
ceniona, jako nasladowanie stylu zycia Jezusa i Apostolow (Mt 19,12).
Obowiazek za$ celibatu, lub wstrzemigzliwosci w przypadku mezczyzn zo-
natych, mimo ze stal si¢ prawem spisanym dopiero w IV wieku, to jednak od
czasOw apostolskich istnial jako prawo przekazywane ustnie i byl uwazany
za najbardziej wskazany stan dla stug Kosciota'®.

W tym konteks$cie S. Heid pisze o wypowiedzi Soboru Watykanskiego
na temat celibatu duchownych obecnej w dekrecie Presbyterorum ordinis
nr 16: ,,Doskonata i dozgonna pows$ciagliwos¢, zalecana przez Chrystusa
Pana ze wzgledu na Krélestwo niebieskie [...] nie jest wymagana jednak
przez kaplanstwo z jego natury”. Wedlug niego, stowa te nalezy rozumiec
W ten sposob, ze przez doskonatq wstrzemiezliwos¢ Sobor rozumie praktyke
celibatu niezonatych obecna w Kosciele zachodnim. Nie méwi o wstrze-
migzliwosci duchownych, ktérzy sa wdowcami, zonatymi lub niezonatymi,
jak to mialo miejsce w pierwszym tysiacleciu. W tym, i tylko w tym sensie,
mozna mowi¢, ze aktualna dyscyplina dotyczaca celibatu nie pochodzi
z prawa Bozego i moze zosta¢ zmieniona. Koscidét mogiby na nowo ordy-
nowa¢ zonatych mezczyzn, ale ci po ich otrzymaniu musieliby zy¢ we
wstrzemigzliwosci, bowiem jako regula koscielna pochodzi ona z tradycji
apostolskiej, co potwierdzali kaptani i biskupi z III i IV wieku. Z tego powo-
du nie moze by¢ zaniechana, zmianie moga ulec jedynie jej konkretne formy
jako dostosowanie si¢ do nowej sytuacji.

" Por. L. H&d1, La lex continentiale. Studio sul problema del celibato, w: Sacerdozio
e celibato. Studi storici e teologici, dz. cyt., s. 693-728. Na s. 716 autor zauwaza, ze lex conti-
nentiae stanowiona przez Kosécidt nie dawata, niestety, narzedzi do zycia w doskonalej
wstrzemigzliwo$ci, np. brak byto konkretnych przepiséw na temat zycia samotnego, dlatego
wciaz na nowo pojawialy si¢ problemy z tamaniem tego prawa. Dopiero reforma gregorian-
ska rozwiazala ten problem przez ustanowienie prawa o udzielaniu $wigcen wyzszych tylko
me¢zczyznom niezonatym.

B Por. 1. de la Potterie, I/ fondamento biblico del celibato sacerdotale, dz. cyt.;
M. Thurian, Mariage et célibat, Neuchatel 1964, s. 53-55, ktéry, zanim jeszcze zostat
ksiedzem katolickim, stwierdzat, ze sam Chrystus nie zyl w matzenstwie i Jego zycie jest wy-
starczajacym fundamentem dla zycia w celibacie w naszych czasach. Celibat jest jednym ze
znakow, ktore przypominaja o absolutnych wymaganiach Chrystusa, o ustanowieniu Krolestwa,
koniecznosci bycia czujnym, zerwania ze $wiatem. Nie jest si¢ mniej cztowiekiem przez Zycie
w celibacie, tak jak Chrystus nie byt nim mniej z tego powodu. Na temat znaczenia celibatu
Chrystusa dla rozumienia misterium Jego osoby i dzieta oraz jako zrddia celibatu w Kosciele,
por. takze: A. Amato, I/ celibato di Gesu, Citta del Vaticano 2010; A.M. Stickler,
1l celibato ecclesiastico, dz. cyt., 46.
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II. MOZLIWOSCI OWOCNEGO PRZEZYWANIA CELIBATU
1. Opinie psychiatrow

W czasie, gdy w niemieckich mediach trwata kampania na temat pedo-
filii w Kosciele katolickim (marzec-kwiecien 2010), zapytano austriackiego
psychiatr¢ Raphaela Bonelii o celibat ksi¢zy i jego zwiazek z pedofilia. Bo-
nelii stwierdzit, ze oburzenie z powodu pedofilii w Kosciele byloby mniej-
sze, gdyby nie celibat, ktory jest sola w oku spoteczenstwa nastawionego na
zabaw¢ (homo [udens). Ten sposdb zycia pokazuje bowiem, ze cztowiek ze
wzgledu na wigksza mitos¢ moze zrezygnowac z potrzeb seksualnych, a taka
postawa jest dzi§ bardzo niepopularna. Gdyby ksigza byli Zonaci, nie byliby
inni, ksiadz bylby ,,jednym z nas”.

Bonelii podkreslit, ze celibatu nie mozna wyjasni¢ pozna kontekstem
wiary i odniesienia do Boga. We wszystkich wielkich religiach i kulturach sa
osoby, ktore wybieraja bezzennos¢, zawsze byly otaczane wielkim szacun-
kiem, np. w buddyzmie czy hinduizmie (np. Mahatma Gandhi, Dalai Lama).
Takze w Kosciotach wschodnich, gdzie ksigza moga si¢ zenié, ci, ktorzy
zyja w celibacie, sa bardziej szanowani niz Zonaci. Jesli jednak duchowny
zyjacy w bezzenstwie nie kultywuje relacji mitosci do Boga, karlowacieje
w swoim czlowieczenstwie lub nie wytrzymuje takiego sposobu zycia. Aby
kaptan dobrze przezywat swoj celibat, powinien przesta¢ patrze¢ na siebie
1 zacza¢ patrze¢ na innych, na swoja relacje z Bogiem i swoja postuge ka-
ptanska. Problemy z czysto$cia maja czesto ci, ktdrzy za duzo czasu poswig-
caja na zajmowanie si¢ soba samym .

Do podobnych wnioskow dochodzi niemiecki teolog i psychiatra Man-
fred Liitz. W czasie wspomnianej juz konferencji, ktéra odbyta si¢ w Rzymie
na Uniwersytecie Lateranskim (11-12 marca 2010 r.), stwierdzit, ze z punktu
widzenia spolecznego i psychologicznego celibatariusz jest wyzwaniem,
prowokacja. W $wiecie, w ktorym nie wierzy si¢ juz w zycie i nagrodg po
$mierci, ta forma zycia jest protestem wobec banalizacji Zycia i powierz-
chownosci. Celibat kaptanski jest swiadectwem, ze ten §wiat z jego rado-
$ciami i bélami nie jest wszystkim, jest wyznaniem wiary uczynionym nie za
pomoca stow, ale jest on Credo wypowiedzianym wilasnym zyciem. Jesliby
ze $miercia wszystko si¢ konczylo, celibat bylby nieporozumieniem, ghipo-
ta. Dlaczego bowiem rezygnowac z mito$ci kobiety i do kobiety, ze zrodze-
nia dzieci, z seksualnosci? Celibat ma sens tylko wtedy, jesli istnieje zycie
wieczne, wtedy zapowiada on to, co ma dopiero nadej$¢. Dla naszego spote-
czenstwa celibat staje si¢ ,,08cieniem dla ciata”, ktéry wciaz na nowo przy-
pomina, w por¢ i nie w pore, ze troski zwiazane z problemami zycia na zie-
mi nie sq wszystkim.

' Por. R. Bonelli, Manche Priester haben ein Beziehungsproblem mit Gott, Www.
katholisch-informiert.ch/2011/05/manche-priester-haben-ein-beziehungsproblem-mit-gott/
(dostgp: 20.10.2012).
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Liitz zauwaza, ze zazwyczaj ,.kryzys celibatu” jest poprzedzony kryzy-
sem zycia duchowego. Jesli kaptan nie modli si¢ regularnie, nie spowiada
si¢, nie ma egzystencjalnej relacji z Bogiem, przestaje by¢ ptodny duchowo.
To wystarczy, aby popas¢ w stan frustracji i niezadowolenia co do swego
powotlania kaptanskiego. Jesli wtedy pojawi si¢ mozliwos¢ nawiazania rela-
cji zewngtrznej, istnieje powazne ryzyko, ze tamy, juz bardzo ostabione,
zostang przerwane. Celibat natomiast pozwala na nawiazywanie intensyw-
nych kontaktéw duszpasterskich. Przezywany jedynie ,,zza biurka”, bez
gltebokich relacji duszpasterskich, jest z punktu widzenia psychologicznego
trudny do owocnego przezywania™.

2. Wartos¢ celibatu w ocenie teologow

Jesli chodzi o teologiczne znaczenie celibatu i czystosci rozumianej jako
$lub, o. Raniero Cantalamessa widzi jego potrojne znaczenie. Po pierwsze,
celibat nosi w sobie wymiar prorocki, jako Ze jest znakiem krolestwa Bozego,
ktore ,,juz nadeszto” w osobie Chrystusa, ale wciaz czekamy na jego przyjscie.
Poniewaz krolestwo Boze juz przyszito, jest obecne w Swiecie, dlatego mozliwe
jest, ze niektorzy wybiora styl zycia, jaki odpowiada ostatecznemu charaktero-
wi krolestwa. O zyciu w krolestwie Bozym Jezus méwi m.in. w Lk 20,34-36
(por. Mt 22,30): ,,Dzieci tego Swiata zenia si¢ i za maz wychodza. Lecz ci,
ktorzy zostang uznani za godnych udziatu w $wiecie przysztym i w powstaniu
z martwych, ani si¢ zeni¢ nie beda, ani za maz wychodzi¢. Juz bowiem umrze¢
nie moga, gdyz sa rowni aniolom i sa dzie¢mi Bozymi, bedac uczestnikami
zmartwychwstania”. Dlatego wiasnie celibat jest profetycznym stylem zycia®'.
Po drugie, celibat i dziewictwo maja wymiar misyjny. Poniewaz krolestwo
Boze ,,jeszcze nie” nadeszlo, dlatego trzeba kobiet i m¢zczyzn, ktorzy poswig-
cq sig, by je glosi¢ i moga to czyni¢, majac serce niepodzielnie oddane Oblu-
biencowi, jako ci, ktdrzy troszcza si¢ ,,0 sprawy Pana” (1 Kor 7,31-35).
Po trzecie wreszcie, dziewictwo nosi w sobie takze wymiar ofiary i wyrzecze-
nia, poniewaz krolestwo Boze w osobie Chrystusa zawisto na krzyzu, jak uczy
$w. Pawel w Flp 2,8-11%,

2 por. M. Liitz, Il celibato ecclesiastico. Profili psico-spirituali, http://www.zenit.org/
article-21716?1=italian (dostgp: 20.10.2012).

2 por.R. Cantalamessa, Czystego serca, Warszawa 1994, s. 18.

2 por. tamze, s. 23-43; L. Hdl, La lex continentiale, dz. cyt., s. 727-728, gdzie autor
w podsumowaniu stwierdza, ze wstrzemigzliwos¢ jest zarazem cnota moralng i darem taski,
charyzmatem. Nalezy do sfery rad ewangelicznych, prawa koScielnego i osobistej decyzji.
Realizuje si¢ poprzez rezygnacj¢ z matzenstwa i zycie w doskonatej czystosci. Wyraza goto-
wo$¢ do stuzby Chrystusowi i do stuzby ludowi Bozemu, corpus Christi verum et mysticum.
Wstrzemigzliwos¢ gwarantuje skoncentrowanie na czyms jednym i wyzszym, wskazuje na
zycie ludzkie, ktore jest in statu viatoris, w pielgrzymce do nieba. Taki styl Zycia potrzebuje
taski i codziennej ascezy. Ko$ciot uznat ten sposodb zycia za najlepszy dla duchownych, od-
wolujac si¢ do Mt 19,12, 1 Kor 7,25, a przede wszystkim do przyktadu zycia Chrystusa Pana
i Maryi Dziewicy.
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Na temat sposobu przezywania celibatu kaptanskiego wypowiedziat si¢
podczas rzymskiego sympozjum Wiernos¢ Chrystusa, wiernos¢ kaptana
nigeryjski biskup Fortunatus Nwachukwu. Mowiac o duchowosci celibatu,
bp Fortunatus poréwnuje jego przezywanie do postu. Doskonata czystosc
jest bowiem zwigzana z samoograniczeniem sig, z abstynencja. Oznacza to,
ze celibat, czystos$¢ i dziewictwo sa rodzajem trwatego postu. Wskazuja na
wyrzeczenie si¢ czegos, co bytoby godne 1 upragnione, oznaczaja umartwie-
nie i ofiarg. W przypadku postu, jego przedmiotem nie moze by¢ co$, na co
nie mam ochoty, apetytu, czego nie lubig. Kto$, kto nie pali, nie moze wy-
bra¢ abstynencji od tytoniu, podobnie jak kto§, komu nie smakuja stodycze,
nie moze ,,po$ci¢”, nie jedzac ich. Analogicznie, jedynie osoby zdolne do
aktywnosci seksualnej moga podjac praktyke celibatu kaptanskiego.

Poréwnanie celibatu z postem moze sugerowac, ze celibat bylby stylem
zycia jedynie pelnym wyrzeczen, smutnym, a przeciez w swej istocie jest
stylem zycia pelnym sensu, poniewaz pozwala poswigci¢ sig¢ catkowitej
stuzbie Chrystusowi i braciom i w pelni upodobni¢ si¢ do Chrystusa. Post
jednak nie ma jedynie wymiaru negatywnego, nie jest rownoznaczny z bra-
kiem, ubdstwem niezaleznym od nas. Jest takze dobrowolnym dzialaniem
podjetym w celu osiagnigcia wigkszych dobr, duchowych lub fizycznych.

Analogia z postem pozwala lepiej zrozumie¢, w jaki sposob przezywac
celibat kaptanski. W Nowym Testamencie mamy teksty przytaczane na po-
twierdzenie celibatu, czystosci i dziewictwa (por. Mt 19,11-12; £k 18,29-30;
1 Kor 7,33-35), jednak zaden z nich nie mowi, w jaki sposob go przezywac.
Natomiast Pismo Swigte mowi, w jaki sposéb przezywaé post, aby byt
owocny. Przez analogig, mozna zastosowa¢ wskazowki podane przez Chry-
stusa co do przezywania postu do celibatu kaptanskiego.

Najwazniejszy jest tu tekst z Mt 6,1-18. ,,Trylogia” Jezusa odnos$nie
praktykowania poboznosci, ktora wspiera si¢ na trzech filarach: modlitwie,
jalmuznie i poscie. Te trzy praktyki wskazuja na trzy relacje: do siebie sa-
mych (post), do Boga (modlitwa) i blizniego (jatmuzna). Post pomaga pa-
nowac nad apetytem i wzmaga samodyscypling, odsuwa uwage od nas sa-
mych (od wilasnych potrzeb, pragnien, pozadan, gtodéw) i przenosi ja na
Boga i blizniego. W ten sposob sprawia, ze stajemy si¢ dyspozycyjni wobec
Boga i blizniego. Zatem post (tzn. akty negacji siebie, jak $luby ubostwa,
czystosci i postluszenstwa) bez modlitwy (otwarcia na Boga) i jalmuzny
(otwarto$¢ na blizniego) nie tylko jest pusty i nieznaczacy, ale moze ozna-
cza¢ hipokryzje i sadyzm lub w najlepszym przypadku akt pychy i duchowo-
$ci na pokaz. Natomiast kiedy post staje si¢ podstawa modlitwy i mitosier-
dzia, otwiera na Boga i blizniego.

Jakie wynikaja z tego wnioski dla przezywania celibatu kaptanskiego?

Podobnie jak w przypadku postu, celibatowi powinny towarzyszy¢ mo-
dlitwa i mito$¢, ktore otwieraja kaptana na Boga (modlitwa) i drugiego
cztowieka (caritas). Kiedy ich brak, celibat zaczyna oznacza¢ skupienie si¢
na sobie samym i tatwo zamienia si¢ w rodzaj hipokryzji i pychy. Wzrasta
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arogancja i brak cierpliwosci dla blizniego, zwlaszcza wobec tych, ktorzy
wydaja si¢ nie dostrzega¢ znaczenia celibatu. Celibat wlasciwie przezywany
powinien w sercu kaptana stworzy¢ przestrzen, ktdéra wypeini modlitwa,
czyli obecnos$¢ Boga, i mitos¢ blizniego. Rzeczywiscie, post bez mitosci jest
bezowocny, jak méwi sw. Pawel: ,,Gdybym wydal ciato swoje na spalenie,
a milosci bym nie mial, nic bym nie zyskal” (1 Kor 13,3). Post i celibat maja
pomoc sprawié, by cztowiek umart sobie i wydal owoc, jak ziarno pszenicy,
ktore wpadnie w ziemig (por. J 12,24) na wzor Jezusa, ktory, bedac w petni
1 w sposob doskonatly cztowiekiem, zyt w bezzenstwie, poscit, byt kuszony,
cierpiat i umart, by zmartwychwstaé¢ w chwale®.

ZAKONCZENIE

Celibat duchownych w Koéciele katolickim dla wielu jest ,,sola w oku”
i ,,kamieniem obrazy”, prawem, ktore nalezatoby jak najszybciej usunag.
Jego znaczenie jest tym tatwiej zrozumie¢, im wigksza jest Swiadomose, ze
kaptan jest przez sakrament §wiecen wtaczony w Chrystusa — Kaptana i Do-
brego Pasterza, ktdrego powinien nasladowac¢ we wszystkich aspektach Jego
zycia i dziatania, aby okreslenie alter Christus bylo nie tylko stowem, ale
1 rzeczywistoscia. Dlatego papiez Jan Pawet II w adhortacji posynodalne;j
Pastores dabo vobis tak pisat: ,,Szczegdlnie wazne jest, by kaptan zrozumiat
teologiczna motywacje koscielnego prawa o celibacie. Prawo jako takie
wyraza wole Kosciota, ktora jest wczesniejsza niz wola podmiotu wyrazona
poprzez gotowosC. Zas wola Kosciota znajduje swoja ostateczng motywacje
w zwiqzku, jaki tqczy celibat ze swieceniami kaplanskimi, ktoére upodabniaja
kaptana do Jezusa Chrystusa, Gtowy i Oblubienica Kosciota. Kosciot jako
Oblubienica Chrystusa pragnie, aby kaptan mitowal go w sposob catkowity
1 wylaczny, tak jak umitowat go Jezus Chrystus, Glowa i Oblubieniec. Celibat
kaptanski jest wigc darem z siebie w Chrystusie i z Chrystusem dla Jego Ko-

Sciola i wyraza poshuge kaptana dla Koéciota w Chrystusie i z Chrystusem”**.

2 Por. F. Nwachukwu, Celibato, castitd, verginitd, http://www.clerus.org/clerus/
dati/2010-03/12-13/Fortunatus_it.html (dostep: 20.10.2011).
2 Jan Pawet II, Adhortacja Pastores dabo vobis, nr 29.
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HISTORICAL AND SPIRITUAL ASPECTS OF THE CELIBACY
IN THE CHURCH

Summary

The purpose of this article is to show two views on the origin of a celibacy for
a religious reason in the Catholic Church. The first one which results from the law,
and the second one that has divine roots in which the source of such a life is Jesus
Christ himself and his disciples. In the second part of the article there are some psy-
chiatrists’ and theologians’ opinions about the possibilities of a mature priestly celi-
bacy life.
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