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I. KOSCIOL. PROMUIJE NAUKE I SZANUJE JEJ AUTONOMIE

Problematyka roli naukowca we wspolczesnym swiecie w swietle do-
kumentow Kosciola ukazuje z jednej strony $wiat nauki z jego celami, na-
rzgdziami 1 autonomia, a z drugiej strony misje i rolg KoSciota w rozwoju
kultury i nauki, ktora jest przeciez jej czg¢$cig. Takie ustawianie problematy-
ki moze jednak implikowaé niepoprawnie czy wrecz blednie rozumiany
dyskurs, jakoby Kos$ciot i nauka stawaty wobec siebie frontem, po dwodch
stronach barykady. Tymczasem, cho¢by tylko szkicowo podjcta analiza hi-
storyczna w duchu intelektualnej uczciwosci pokazuje, ze Kosciol podjal
z calym zaangazowaniem dziedzictwo kultury antycznej z jej aspiracjami
rozumowego dociekania prawdy o Swiecie i stangl w pierwszym szeregu
instytucji tworzacych i wspierajacych szkoty i uniwersytety. To ludzie Ko-
sciota byli mecenasami kultury i edukacji, upowszechniajac wiedze naukowa
rownolegle z dzietem ewangelizacji. Dlatego jakakolwiek sensowna analiza
roli naukowca we wspotczesnym sSwiecie powinna uwzgledniaé zaréwno
nauczanie, jak i praktyke KoSciota w tym wzgledzie.

Réznie mozna podchodzi¢ do oceniania zycia, pracy i dziatalnosci ludzi
nauki. Mozna podchodzi¢ z punktu widzenia przedmiotowego, wchodzac
w dialog z poszczegdlnymi dziedzinami wiedzy. Mozna podchodzi¢ takze
z punktu widzenia odpowiedzialnosci etycznej poszczegdlnych pracowni-
kow réznych instytucji naukowych: osrodkéow badawczych, towarzystw
naukowych i uniwersytetéw'. Do tego zagadnienia podchodzi si¢ czasem
takze w sposob zabarwiony ideologicznie, z punktu widzenia juz przedaw-
nionego — sztucznie i politycznie wywotanego przed wiekami — rzekomego
konfliktu migdzy ,,nauka a wiarg”. Te relacje miedzy nauka a wiara oczy-

* Tekst wyktadu wygtoszonego podczas zebrania Tarnowskiego Towarzystwa Nauko-
wego (Tarnow, 24 kwietnia 2013 roku).
! Zob. numer ,,Ethosu” pt. Etvka badan naukowych, 44(1998).
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Scil juz zaréwno postep w dziedzinie filozofii nauki w wieku XX, jak
rowniez Kosciol — szczegélnie od Soboru Watykanskiego II, ktérego
pieédziesieciolecie rozpoczecia w tym roku obchodzimy” — poprzez na-
uczanie, duchowosé, ale takze gleboka mysl intelektualng papiezy Paw-
la VI, bl. Jana Pawla II, Benedykta XVI, az po postuge obecnego Ojca
Swietego Franciszka. To dziedzictwo nauczania i §wiadectwo KoSciola
w obronie ludzkiej racjonalnosci i postugi nauki jest ogromne, wystarczy
wspomnie¢ Papieska Akademig Nauk, Papieskg Akademig Spoteczng, Pa-
pieska Akademie Zycia, Watykafiskie Obserwatorium Astronomiczne, tysig-
ce szkot katolickich 1 uniwersytetow na catym $wiecie, liczne spotkania pa-
piezy z ludzmi nauki, wiele przemowien i dokumentéw na temat waznych
spotecznie problemow i badan naukowych, wiele inicjatyw i projektow dia-
logu interdyscyplinarnego, migdzy innymi chciatbym tutaj wspomnie¢ pro-
jekt STOQ (Science, Theology and the Ontological Quest), powolany
w ramach Papieskiej Rady Kultury oraz papieskich akademii i uniwersyte-
tow przez Jana Pawla II w roku 2003, promujacy dialog pomiedzy na-
ukami empiryczno-technicznymi, teologia i filozofia. W ramach tego
i wielu innych projektow naukowych Stolicy Apostolskiej aktywnie pra-
cuje i jest ogromnie ceniony nasz rodak, a takze czlonek Tarnowskiego
Towarzystwa Naukowego, ks. prof. Michal Heller.

To dziedzictwo relacji nauki i wiary oraz zaangazowanie Kosciota
w promocj¢ nauki oraz pokazywanie jej etycznych aspektow jest bogate
i réznorodne. Dlatego w moim wystgpieniu chcialbym sie skoncentrowaé na
kilku wybranych watkach, waznych w kontekscie wspodtczesnej kondycji
cztowieka i ludzkiej wspdlnoty. Bede si¢ odwotywat do dokumentow i prak-
tyki Kosciota w tym wzgledzie, wydobywajac z tego skarbca mysli i dzia-
lan wazne impulsy do odkrywania roli naukowca we wspélczesnym spo-
leczenstwie. Nie traktuj¢ jednak mojego wystapienia jako prezentacji zasad
i wskazan KoS$ciola wobec naukowcow, ale raczej, w duchu bl. Jana Paw-
la II, jako odkrywanie konsekwencji obecno$ci naukowca w blasku
prawdy, ktorej stuzy przeciez na r6znych poziomach ludzkiej racjonal-
nosci zarowno Kosciol, jak i nauka.

? Wiele dokumentow Soboru dowartosciowuje role nauki w kazdej dziedzinie Zycia czto-
wieka 1 funkcjonowania spotecznosci, np.: ,,rozwijajace si¢ nauki biologiczne, psychologiczne
1 spoteczne nie tylko pomagaja cztowiekowi do lepszego poznania samego siebie, ale wspieraja
go tez w tym, by stosujac metody techniczne, wywieral bezposrednio wptyw na zycie spote-
czenstw” (GS 5); ,.etnologia, historia religii, misjologia, lingwistyka, socjologia, pomagaja
misjonarzom” (AG 34); ,,psychologia, pedagogika, dydaktyka pozyteczne dla wychowawcow”
(GE 1); ,,nauki przyrodnicze i humanistyczne pomagaja wzrostowi kultury” (GS 54) itd.
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II. KOSCIOL I NAUKA W SEUZBIE PRAWDY
I SLUZBIE CZEL.OWIEKA

1. Jesli nauka w istocie swojej misji jest i powinna by¢ po stronie
prawdy, to tym bardziej dla KoSciola proces poszukiwania prawdy nie
jest — i nie moze by¢ — obcy. ,,0d chwili, kiedy w Tajemnicy Paschalnej
otrzymat w darze ostateczng prawde o zyciu czlowieka, KoScidt pielgrzymu-
je drogami $wiata, aby glosi¢, ze Jezus Chrystus jest «droga i prawda, i zy-
ciem» (J 14,6)™. Zatem misja odkrywania i gloszenia prawdy jest wspolna
Kosciotowi i nauce, co wigcej, jest to istota ludzkiej racjonalnosci w jej
fundamentalnym wymiarze: bycia otwartym na prawde i Zycia prawda.

Wszystkie, uczciwie rozumiane role badawcze nauki 1 naukowcoéw sku-
piajg si¢ na odkrywaniu prawdy i mitosci do prawdy, ale ze Swiadomoscia
tego, ze cztowiek nie jest ,,tworcg” (kreatorem) prawdy, ale jej ,,odkrywca”.
Jesli z perspektywy prawdy drogi nauki zdajg sie ,,rzekomo odchodzi¢”
od drogi Kosciola, to by¢ moze dlatego, Zze komu$§ z ,,poszukiwaczy
prawdy” moze si¢ zdawaé, ze jest inaczej, to znaczy, ze prawde si¢ two-
rzy, a nie odkrywa. Jakze glebokie w swojej wymowie sg w tym kontekscie
stowa bl. Jana Pawla II rozpoczynajace encyklike Fides et ratio: ,,Wiara
i rozum (Fides et ratio) sa jak dwa skrzydla, na ktorych duch ludzki
unosi sie ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu
pragnienie poznania prawdy, ktorego ostatecznym celem jest poznanie Jego
samego, aby czlowiek — poznajac Go i milujac — mogt dotrze¢ takze do pel-
nej prawdy o sobie”*. Ten proces odkrywania dwéch skrzydel, na kté-
rych duch ludzki unosi si¢ w kontemplacji prawdy, ma juz wielowieko-
wa historie, ktora pozwala patrze¢ na wspotczesng nauke i spoteczenstwo
w $wietle minionych dziejow, po to ,,aby da¢ wspotczesnym, poszczegol-
nym osobom i calym ludom mozliwo$¢ obudzenia w sobie, poprzez
uwazny powrét do «pamieci», Zywego poczucia wlasnej «tozsamosci»”’.

2. Tutaj dotykamy zasadniczej misji nauki i misji Ko$ciola. ,,Czlo-
wiek jest droga Kos$ciola” — napisat Jan Pawet II w swojej pierwszej ency-
klice Redemptor hominis®. Parafrazujac te stowa w kontekscie misji nauki,
mozemy powiedzie¢, ze czlowiek jest droga nauki. Ta parafraza oddaje
samg istote nauki, jakze czesto zapomniang i lekcewazona przez wielu
ludzi nauki angazujacych swéj potencjal badawczy na szkode czlowieka.
Cztowiek jest tak bogatg rzeczywistoscia, ze ten wysitek naukowego odkry-
wania prawdy o nim, o jego zyciu, o jego biologicznosci i duchowosci,
0 jego istocie 1 tozsamosci, wysitek konfrontacji koncepcji ,,starych” i ,,no-
wych”, dokonuje si¢ na réznych drogach, roznymi metodami i w réznych
celach, ktére taczy jednak wspodlne przekonanie, ze stawka tych pytan i odpo-

3Jan Pawet II, Encyklika ,, Fides et ratio”, nr 2.
4 Tamze, nr 1.

STenze, Pamigé i tozsamosé, Krakow 2005, s. 7.

6 Tenze, Encyklika ,, Redemptor hominis”, nr 14.
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wiedzi nie jest tylko abstrakcyjno-spekulatywny spor, ale prawda o czlowie-
ku, prawda o nas, bedaca podstawg ludzkiego dobra i szczeScia.

Jedng z cech, ktére charakteryzuja czlowieka, jest dazenie do pozna-
wania siebie samego i otaczajacego go swiata. Czlowiek jest istotg, ktora chce
wiedzie¢, pragnie poznawaé. Chce wiedzieC, jaki jest swiat, skad si¢ wzigt
i dlaczego istnieje, skoro nie musi istnie¢. Pragnie zrozumiec, czy i jaki gleb-
szy sens ma ludzkie zycie oraz wiedzie¢, dlaczego powinien tak, a nie ina-
czej postepowac. Wiele jest drog, ktorymi cztowiek moze zmierzac do lepszego
poznania prawdy, a przez to czyni¢ swoje zycie coraz bardziej ludzkim. Pytania
o cztowieka stawiane sg dzi$ przy pomocy nowych narzedzi (genetyka, bioety-
ka, filozofia umystu, teorie informacji, teorie komunikacji itd.). Wydaje sig,
ze u podstaw ludzkich poszukiwan leza dwojakiego rodzaju motywy.

Czlowiek pragnie wiedzie¢ wiecej dla zaspokojenia swojej ciekawo-
$ci, dla samej wiedzy, dla jej posiadania, dla rozwoju intelektualnego.
To sag racje teoretyczne. Ale sg takze racje praktyczne. Czlowiek pragnie
bowiem wiedzie¢ wigcej takze po to, aby dobrze dziala¢ zarowno w wy-
miarze technicznym — sprawnie i skutecznie wytwarzajac okreSlone
przedmioty, jak i w wymiarze moralnym — czynigc dobro. Poznanie
zatem jest jednym z podstawowych probleméw ludzkiej egzystencji.
Rezultatem poznania jest wiedza, rézna wiedza, poczawszy od tej potocznej,
codziennej, az po wiedz¢ naukows. Ale jest tez madro$¢, wiedza madro-
$ciowa, wiedza integrujgca informacje i do§wiadczenia z réznych poziomoéw
ludzkiej racjonalno$ci, madrosé¢, ktéra nie tylko pozwala odkrywaé
prawde, ale ja kontemplowaé dla dobra czlowieka, otwierajac go na
Transcendencje, poniewaz ostateczng instancja, ktorej poddane jest mysle-
nie nauki, jest prawda oraz dobro prawdziwe konkretnego czlowieka.
Stad rodzi si¢ podstawowy cel nauki, ukazywany takze z calym zaanga-
zowaniem przez KoS$ciol: odkrywanie prawdy i stuzenie dobru czlowie-
ka. Episkopat Polski wydat ostatnio dokument bioetyczny O wyzwaniach
bioetycznych, przed ktérymi stoi wspélczesny czlowiek. Ow dokument jest
przykladem tego zaangazowania KoSciola, takze w pokazywanie celow
badan naukowych. Kosciél jest tutaj obronca rozumu i naukowej racjo-
nalnos$ci. Nie mozna si¢ bowiem zgodzi¢ z twierdzeniem, iz godnos¢ czlo-
wieka jest tylko efektem wyrafinowanej pracy gendéw. Nie mozna tez zawg-
za¢ wizji cztowieka i moralnosci do najroznorodniejszych mechanizméw
socjo-spotecznych i pragmatycznych. Nie mozna tez zamkna¢ jej w labiryn-
tach antyracjonalnych twierdzen postmodernizmu. Musi przeciez istnie¢ taki
fundament argumentacji antropologicznej i warto$ciowania etycznego, ktory
pozwoli cztowiekowi czu¢ si¢ pewnie 1 bezpiecznie we wspotczesnym $wie-
cie, poniewaz nawet w Swiecie pluralizmu aksjologicznego dobro bedzie
dobrem, a zlo ztem — niezaleznie od kryteriow wartoSciowania. Czlowiek
ma bowiem prawo do prawdy, co wiecej, ma obowiazek jej poznawania
i budowania na niej. Dlatego tez poszukiwanie prawdy o cztowieku powin-
no si¢ dokonywa¢ ze $wiadomoscia, ze cztowiek nie jest ,,§lepym wedrow-



ROLA NAUKOWCA WE WSPOLCZESNYM SPOLECZENSTWIE... 7

cem” blakajacym si¢ po bezdrozach moralnoS$ci, ale jego wartos¢ i god-
no$¢ domagaja si¢ odnajdywania obiektywnego fundamentu czlowie-
czenstwa oraz obiektywnych i uniwersalnych zasad warto$ciowania etycz-
nego jego wolnych dzialan, za ktére ponosi odpowiedzialnos¢.

III. POWINNOSC NAUKOWCA: OCZYSZCZANIE DROG DO PRAWDY

1. Skoro nie da si¢ zakwestionowa¢ oczywistego celu nauki, jakim jest
odkrywanie prawdy, co byloby intelektualnym absurdem, nicktére nurty
wspotczesnej kultury prébuja kwestionowaé i eksperymentowac na samej
prawdzie, wprowadzajac w dyskurs kulturowy epistemologiczny relatywizm,
negujacy obiektywno$¢ prawdy. Prawda, tak czy inaczej rozumiana, byla
naczelng wartoscig racjonalnego dyskursu catej filozoficznej 1 naukowej trady-
cji. Od Parmenidesa poczawszy, az po filozoféw wspdtczesnych, mentalnosé
poznawcza Kksztaltowano w oparciu o analize¢ relacji: umysl — rzeczywi-
sto§¢. Umyst ludzki z natury swojej zdolny jest poznaé otaczajace rzeczy,
a z drugiej strony sama rzeczywisto$¢, majgca na sobie jakby stygmat pozna-
walnosci i racjonalno$ci, stanowi adekwatny przedmiot dla intelektualnych
uje¢. Rozpoznawanie, odczytywanie przez umyst ludzki prawdy obiektywnej,
a wiec niezaleznej od czlowieka, z calg moca podkreslane jest w realistycznej,
klasycznie rozumianej, filozofii. T¢ epistemologiczng droge zakwestionowali
w XX wieku postmodernisci, odrzucajac obiektywizm prawdy, podwaza-
jac tym samym zasadno$¢ poznania i same fundamenty nauki.

2. Inng pokusa obecng w kulturze byt swoisty kult ludzkiego rozumu,
ktéry absolutyzowat droge naukowego poznania, cz¢sto ze szkodg dla same;j
nauki, czynigc z niej ,,nowa religi¢”. W historii mys$li ludzkiej, a zwlaszcza
w tak zwanych koncepcjach ,,postepu”, w skrajnych nurtach racjonalizmu
1 empiryzmu, wielokrotnie odwolywano si¢ do ogromnych mozliwosci po-
znawczych czlowieka i do jego osiagnie¢ naukowo-technicznych, niejed-
nokrotnie falszywie je absolutyzujac. W parze z nimi szla czgsto negacja
moralnos$ci, duchowosci, Transcendencji, ktorej skutkiem bylo wykorzystanie
owocoéw ludzkiego poznania i dziatania, a wiec rowniez techniki, przeciwko
samemu czlowiekowi, do tego stopnia, ze zamiast postepu ludzkosci doko-
nywala sie jej moralna degradacja. Tak o tym pisze Jan Pawel II w ksigzce
pt. Przekroczy¢ prog nadziei: ,,Rewolucja francuska podczas terroru zburzyta
oltarze poswigcone Chrystusowi, powalita przydrozne krzyze, wprowadzita
natomiast kult bogini rozumu. Na gruncie tego kultu deklarowala wolnos¢,
réowno$¢ 1 braterstwo. W ten sposob duchowe, a w szczegdlnosci moralne
dziedzictwo chrzeScijanstwa zostalo wyrwane ze swego podtoza ewangelicz-
nego, do ktdrego trzeba go znéw doprowadzic, by odnalazto swa pelng zywot-
nos¢. [...] Co to oznaczato? Oznaczato to, ze cztowiek powinien zy¢, kierujac
si¢ tylko wlasnym rozumem, tak jakby Bog nie istnial. Nie tylko wypada po-
znawaé Swiat obiektywnie, tak jakby Bog nie istniat, gdyz zatozenie istnienia
Stworcy czy Opatrzno$ci nie jest nauce na nic potrzebne, ale trzeba réwniez
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postepowaé tak, jakby Bog nie istnial”’. Ta analiza pokazuje jedno ze zrodel
nowozytnego i wspolczesnego ateizmu, gloszonego czasem w majestacie
nauki, co jest jednym z podstawowych bledow metodologicznych, ktéry
do dzi§ powiela wielu quasi-naukowcow, ktorzy — jak pisze Alan Sokal —
glosza w swoich publikacjach i w mediach ,,modne bzdury”®,

IV. SLUZYC PRAWDZIE W MILOSCI — VERITAS IN CARITATE

Czlowiek jest powigzany $cisle ze §wiatem przedmiotowym, z calym ko-
smosem, ale takze transcenduje go poprzez swoja racjonalno$¢ (poprzez
swiadomos$¢, wolno$¢, miltosé). Cztowiek jest jedyng istotg posrod bytow tego
$wiata, ktéra moze go racjonalnie poznawac i bada¢. W tym kontekscie sfor-
mutowano stabg i mocng wersj¢ tzw. zasady antropicznej, ktora jako reguta
metodologiczna pozwala spojrze¢ na $wiat 1 bada¢ go w aspekcie obecnosci
czlowieka i jego racjonalnych mozliwosci poznawczych. W tym $§wiecie
cztowiek chce poznawaé i wiedzie¢, chce wiedzie¢ coraz wigcej, chee poznaé
natur¢ otaczajacej go rzeczywistosci, ale takze poszukuje prawdy o logosie
1 etosie tego $wiata, odkrywajac 1 poznajac obecne w nim wartosci. Prawda
jest zatem integralng czeScig szerszego Swiata wartosci:

— jest ona bowiem podstawowa warto$cig poznawczg, stanowigca obok

pickna i dobra podstawowy filar aksjologiczny kultury i cywilizacji;

— poszukiwanie prawdy jest takze warto$cig wynikajaca z ludzkiej ra-
cjonalnosci, poniewaz tylko cztowiek operuje prawda;

— nauka ze swojej natury stanowi warto$¢, poniewaz realizuje podsta-
wowa powinnos$¢ odkrywania prawdy o cztowieku i $wiecie;

— mowienie o granicach etycznych w naukowym i intersubiektywnym
odkrywaniu prawdy to nic innego, jak méwienie o wartosciach, jak
siegganie do wzajemnych uwarunkowan réznych wartosci, gdyz gra-
nice etyczne nie sg stanowione autorytarnie, ale wynikaja w sposob
naturalny z istoty wartosci, ktore etyka pokazuje i chce chroni¢’.

Poszukiwanie orientacji w naukowym odkrywaniu i komunikowaniu
prawdy wskazuje na potrzebe etyki naukowca, ktora nie jest tylko postula-
tem refleksji etycznej nad nauka, ale jest r6wniez koniecznoscia dla dobra
czlowieka oraz spolecznosci.

Nauka powinna demaskowa¢é zasciankowo$¢ i1 postawy ekskluzywi-
zmu oraz odkrywaé¢ mity wspolczesnego mySlenia lub jego calkowitego
braku powinna odstania¢ wartos$¢ i potrzebe racjonalnosci we wszyst-
kich obszarach ludzkiego zaangazowania w odkrywanie sensu wartoS$ci
i celu, takze w konteksScie relatywizmu i ironii, obecnych w kulturze wspot-

"Tenze, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994, s. 56-57.

8 Por. A. Sokal, J. Bricmont, Modne bzdury. O naduzywaniu poje¢ z zakresu nauk
Scistych przez postmodernistycznych intelektualistow, Warszawa 1999, s. 59n.

® Por. M. Drozdz, Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediéw, Tar-
néw 2005, s. 365-466.
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czesnej. ,,Istnieje pewna sfera obiektywnych ludzkich warto$ci, ktérych nie
jest w stanie usuna¢ zaden przetom deklarowany czy to przez media, polity-
kow, czy filozofow. Swiat, w ktorym brakloby pojecia prawdy, wiernosci
czy altruizmu, bylby swiatem nieludzkim, nawet gdyby entuzjasci nowego
tadu upatrywali w nim zalazkéw nowej ludzkosci” — pisat abp Jozef Zycin-
ski w swoim Elementarzu'’.

Mozna zapytaé, gdzie lezy przyczyna takiej deprecjacji i selekcjo-
nowania wartosci. Przyczyng tego jest miedzy innymi fakt — pisze Jan Pa-
wet Il w Fides et ratio — ze niejednokrotnie ci, ktorzy zostali powotani, aby
w réznych formach kultury ukazywaé owoce swoich przemyslen, odwrocili
spojrzenie od prawdy, przedkladajac dorazny sukces nad trud cierpliwego
poszukiwania tego, co naprawde warto uczyni¢ trescig zycia. Nauka, ktora —
ze wzgledu na swa wielkg odpowiedzialno$¢ za ksztattowanie mysli i kultu-
ry oraz postep spoleczny — winna nieustannie wzywac¢ do szukania prawdy,
musi stanowczo powréci¢ do swego pierwotnego powolania''.

Tym pierwotnym powolaniem naukowca jest ,,stuzy¢ prawdzie w mi-
osci” — to takze imperatyw moralny czesto akcentowany przez bl. Jana Pawta 11
w przeméwieniach do ludzi nauki. W Lublinie, w przemdéwieniu do $wiata
nauki w 1987 roku, Jan Pawel II mowil z mocg o tym, ze diakonia prawdy
odzywa, a zarazem znajduje swe naturalne dopelnienie w stowach
sw. Pawla: ,,Prawde czyncie w milosci” (por. Ef 4,15). Stuzgc prawdzie,
z mitosci do prawdy i do tych, ktorym ja przekazujemy, budujemy wspdlnote
ludzi wolnych w prawdzie, tworzymy wspoélnote ludzi zjednoczonych mito-
$cig do prawdy i mito$cig wzajemng w prawdzie, wspolnote ludzi, dla ktorych
mito$¢ prawdy stanowi zasade jednoczacej ich wiezi'>. Ta gleboka analiza
prawdy, ktora nalezy czyni¢ w mitosci, i prawdy, ktora wyzwala, na nowo
przywoluje wielka odpowiedzialno$¢ czlowieka za prawde jako funda-
ment indywidualnego duchowego rozwoju oraz fundament prawdziwosci
Zycia spolecznego. Dlatego tez nauczanie i dziatanie bt. Jana Pawta II moze-
my bez watpienia uzna¢ za blask Prawdy, w ktérym moze si¢ formowac
1 ksztaltowaé prawdziwy czlowiek, czyli czlowiek prawego i prawdziwego
sumienia, ré6wniez — a moze szczegdlnie — cztowiek nauki.

Dazenie do prawdy, mimo réznych przeszkod, btedow 1 ograniczonych
mozliwo$ci poznawczych cztowieka, jest podstawowa powinno$cig moralng
osoby ludzkiej, ktéra jest zdolna wartosciowaé wszelkie swoje dziatania
W oparciu o swoja podstawowa zasadg etyczng — poszanowania prawdy,
zasade prawdomdéwnosci. A wiec mozemy mowic¢ o potrzebie moralnosci
myslenia, jak pisze w swojej ksigzce pod takim tytulem ks. prof. Michal
Heller. Przytocz¢ wymienione w niej siedem ,,prawidet rozumu”, ktore
mozna rowniez uznaé za elementy etyki naukowca:

1. Zycinski, Elementarz ksiedza Zycirskiego dla biskupa i $wieckiego, Lublin
2002, s. 41.

"'Por. Jan Pawet II, Encyklika ,, Fides et ratio”, nr 6.

12 Por. tenze, Przeméwienie do przedstawicieli $wiata nauki, Lublin, 9 czerwca 1987 roku.
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— dazno$¢ do Scistosci 1 informatywno$ci w formutowaniu sadoéw i wy-

powiedzi w granicach jezyka;

— otwarto$¢ na dyskusje z innymi;

— samokrytycyzm;

— krytyczne rozpatrywanie innych mozliwosci;

— wewngtrzna spojnos¢ pogladow;

— poczucie konsekwencji;

— $wiadomo$¢ uwarunkowan wlasnych pogladow.

Te prawidta rozumu sg zarazem jego regutami nie tylko w sferze pry-
watnej, gdyz — jak pisze ks. Heller — ,,irracjonalnos$¢ sieje spustoszenie nie
tylko na wlasnym podwérku [...]; irracjonalno$¢ w skali spolecznej to
prawdziwy kataklizm. Niestety, historia ludzko$ci dostarcza silnego popar-
cia tezie gloszacej, ze ludzko$¢ musi si¢ jeszcze sporo napracowaé, zanim
osiggnie stan uzywania rozumu. Racjonalno$¢ jest moralnoscia myslenia,
czyli po prostu cze$cig etyki. Niemoralno$¢ nie jest choroba, lecz grze-
chem. Szalenstwo irracjonalnosci polega na tym, ze grzech stawia si¢ na
miejscu Wartosci”"”. Szalenstwo irracjonalnoéci moze si¢ takze pojawié
w nauce i1 dlatego potrzebna jest etyka badan naukowych, ktéra pozwoli
dostrzec 1 wyraznie okreslic zlo stawiane na miejscu dobra jako konse-
kwencje braku elementarnej moralno$ci myS$lenia.

V. POWINNOSC NAUKOWCA: PRZYWRACANIE LUDZIOM NADZIEI

,,Cztowiek dzisiejszy — pisze Jan Pawel II w encyklice Redemptor ho-
minis — zdaje si¢ by¢ stale zagrozony przez to, co jest jego wytworem, co
jest wynikiem pracy jego rak, a zarazem — i bardziej jeszcze — pracy jego
umyshu, dazen jego woli”'*. Zagrozenia ze strony ludzkiego umystu i ze
strony ludzkiej woli, o ktérych mowi papiez, to przede wszystkim zagroze-
nie przez falsz (klamstwo), a wiec zagrozenie dla prawdy oraz zagrozenie
przez zte wybory moralne, a wiec zagrozenie dla dobra, co si¢ faczy
z falszywym pojmowaniem ludzkiej wolnosci. W przeméwieniu do przed-
stawicieli $wiata nauki i kultury, wygtoszonym 8 czerwca 1997 roku w ko-
legiacie $w. Anny w Krakowie, Jan Pawet Il powiedzial migdzy innymi:
»Innym warunkiem zdrowego rozwoju nauki, na ktéry chcialem zwroé-
ci¢ uwage, jest integralna koncepcja osoby ludzkiej. Wielki spér o czto-
wieka u nas w Polsce wcale si¢ nie zakonczyt wraz z upadkiem ideologii
marksistowskiej. Spér o cztowieka trwa w dalszym ciggu, a pod pewnym
wzgledem nawet si¢ nasilit’"”. Papiez wypowiedziat te stowa w kontekscie
bolesnych doswiadczen tamtego stulecia. Jego stowa sa ciagle aktualne, bo
nadal si¢ toczy bitwa o czlowieka, a doktadniej, bitwa o prawdg o cztowieku.

M. Heller, Moralno$¢ myslenia, Tarndéw 1993, s. 23-25.

" Jan Pawel I1, Encyklika ,, Redemptor hominis”, nr 15.

S Tenze, Homilie i przeméwienia. V Pielgrzymka Ojca Swietego do Polski, Krakow,
8 czerwca 1997 roku.
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Podobne stowa przekazuje nam Benedykt X VI, ktory w encyklice Cari-
tas in veritate pisze: ,,Dlatego obrona prawdy, proponowanie jej z pokora
i przekonaniem oraz §wiadczenie o niej w Zyciu stanowig wymagajace i nie
do zastgpienia formy mitosci. Ona bowiem «wspotweseli si¢ z prawda»
(1 Kor 13,6). Wszyscy ludzie doswiadczaja wewngtrznego impulsu do mito-
wania w sposob autentyczny: milo$¢ i prawda nigdy ich nie opuszczaja cal-
kowicie, poniewaz stanowia powolanie wpisane przez Boga w serce i umyst
kazdego czlowieka”'.

Naukowiec nie moze pozosta¢ obojetnym wobec symptomow gasna-
cej w Swiecie nadziei wielu ludzi, ale tez nie moze przynosi¢ ludziom ztud-
nej nadziei ,,budowania raju na ziemi”. W adhortacji Ecclesia in Europa Jan
Pawet II pisal: ,,Wyrazam gorace zyczenie, aby w duchu tworczej wiernosci
tradycji humanistycznej 1 chrze$cijanskiej naszego kontynentu zostat zagwa-
rantowany prymat wartosci etycznych i duchowych jako znak budzacy nadzie-
je”!”. Jedna z waznych przyczyn utraty nadziei jest tzw. btad antropologiczny,
szeroko opisany w Ecclesia in Europa. Wprawdzie w adhortacji samo wyra-
zenie ,,blad antropologiczny” nie wystepuje, ale znajdujemy w niej wicle
szczegdtowych analiz pozwalajacych na jego tatwe rozpoznanie. Znajdujemy
zatem posrednie proby okreslania tego btedu. ,.Jedna z przyczyn gasniecia
nadziei — czytamy w adhortacji — jest dazenie do narzucenia antropologii
bez Boga i bez Chrystusa. Taki typ my$lenia doprowadzit do tego, ze uwa-
za si¢ cztowieka za «absolutne centrum rzeczywistosci, kazac mu w ten spo-
sob wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapominajgc o tym, ze to nie
cztowiek czyni Boga, ale Bog czyni cztowieka. Zapomnienie o Bogu do-
prowadzito do porzucenia cztowieka» i dlatego nie nalezy si¢ dziwic, jesli
w tym konteks$cie otworzyta si¢ rozlegla przestrzen dla swobodnego rozwoju
nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania i moralno-
$ci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze zycia co-
dziennego. Europejska Kkultura sprawia wrazenie «milczacej apostazji»
czlowieka sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnial”'®.

Blad antropologiczny, bedacy niewlasciwym odczytaniem natury
czlowieka, jego roli i miejsca w §wiecie, jest jednym ze Zrédel gasnacej
nadziei ludzkoSci.

Niepokojace oznaki gasnacej nadziei wielu ludzi, kryzysy moralno-
spoteczne, skutkujace wybuchami agresji i nienawisci, utrata pamieci i wia-
snej tozsamosci, negacja duchowego dziedzictwa kulturowego, lek przed
przysztoscia, fragmentaryzacja rzeczywisto$ci to tylko niektore niepokojace
znaki wolania o prawde o czlowieku, wolania o nadzieje¢ dla czlowieka.
To nieme czasem wotanie trzeba ustysze¢ 1 odwaznie zapyta¢, kim jest dzi$
cztowiek. Pytania o cztowieka stawiane sg z rdznych perspektyw: ontycznej
i kulturowej, psychologicznej i aksjologicznej, spolecznej i egzystencjalnej,

“Benedykt X VI, Encyklika ,, Caritas in veritate”, nr 1.
"Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,, Ecclesia in Europa”, nr 12.
18 Tamze, nr 9.



12 BP ANDRZEJ JEZ

kosmologicznej i teologicznej, ekonomicznej i medialnej. Te pytania warto
postawi¢ w kontekscie wspolczesnej debaty antropologicznej. Warto je
postawi¢ nie tylko w duchu poznawczego wysitku odkrywania prawdy
o czlowieku, ale takze w duchu troski o dobro czlowieka, szukajacego siebie
w meandrach wspotczesnej mysli i lawinie procesow cywilizacyjno-
kulturowych, gdyz zatrzymanie si¢ nad czlowiekiem i zmieniajacymi sie
uwarunkowaniami jego Zycia ma sens. Trzeba si¢ zatrzymaé¢ nad czlo-
wiekiem, bo przemijanie takze ma sens".

Stawianie pytan o czlowieka nie oznacza tylko refleksji nad nowymi
problemami i wyzwaniami, wobec ktorych staje dzi§ cztowiek, ale oznacza
rowniez refleksje¢ nad tradycyjnymi zagadnieniami i problemami antropolo-
gicznymi (warto$¢ ontyczna czlowieka, czlowiek jako mikrokosmos) przy
pomocy nowych narzedzi (genetyka, bioetyka, filozofia umystu). Filozo-
ficzno-kulturowy dorobek refleksji nad istota czlowieka nie zapadl si¢
w Kkulturowej nicosci, dlatego doceniajac i ukazujgc wspolczesny doro-
bek naukowy o czlowieku, warto odkrywaé¢ i wydobywaé¢ z bogatego
skarbca ludzkiej mys$li i ludzkich doswiadczen pigkne i aktualne prawdy
o cztowieku. Sigganie do tego skarbca jest takze nowym wysitkiem poznaw-
czym, godnym podejmowania i ukazywania, gdyz od$wiezanie antropolo-
gicznej ,,pamigci” pomaga odkrywac ,,tozsamos¢” czlowieka i przywra-
caé nadzieje, wiecej — przekraczaé prog nadziei.

VI. TROSKA O POSTEP DLA DOBRA CZLOWIEKA

Od mniej wigcej dwustu lat podejmowane sg niezwykle silne proby
niemal calkowitego wykorzystania nauki do rozwijania tzw. postepu na-
ukowo-techniczno-dobrobytowego. JesteSmy $wiadkami bardzo silnej
ekonomizacji nie tylko nauk ekonomicznych, przyrodniczych czy technicz-
nych, ale takze nauk humanistycznych: granty, punkty, projekty, ramy,
konkursy, parametry czynia z nauki pole wy$cigow o pieniadze. Oczywi-
Scie, Ze potrzeba jasnych kryteriow weryfikacji jako$ci ksztalcenia
i pracy naukowej, ale w granicach rozsadku i troski o wiedze potrzebng
czlowiekowi oraz o autentyczne wartosci. W nowej wizji zadan uniwer-
sytetu, wedle réoznych wytycznych Krajowych Ram Kwalifikacyjnych
w Polsce, sprowadza si¢ te zadania do trzech kategorii: wiedzy, umiejgtnosci
i kompetencji. Taka kategoryzacja ma sens, o ile zaréwno przekaz wiedzy,
jak i ksztaltowanie umiejetno$ci czy wypracowywanie kompetencji beda
si¢ opieraly na prawdziwych warto$ciach, a nie na niezidentyfikowanym,
enigmatycznie-humanistycznym postepie, ktory elementy ,cywilizacji
$mierci” wynosi na piedestal wartos$ci, a sam postep laczy przede wszyst-
kim z dobrobytem materialnym i konsumpcja dobr materialnych.

% Por. tenze, Tryptyk rzymski. Medytacje, Krakow 2003, s. 10.
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Na naukowcdéw chce si¢ patrzeé¢ niemal wylacznie jako na ,,produ-
centow postepu”. Juz w Redemptor hominis Jan Pawel II pytat o to ,,czy
nasze zycie jest postgpem czy zagrozeniem?”. I dat miedzy innymi taka od-
powiedz: ,,Dlatego tez trzeba gruntownie §ledzi¢ wszystkie procesy rozwoju
wspolczesnego, trzeba niejako przeswietlaé poszczegdlne jego etapy pod
tym wilasnie katem widzenia. Chodzi o rozwoj osob, a nie tylko o mnozenie
rzeczy, ktoérymi osoby moga si¢ postugiwac. Chodzi o to, aby — jak to sfor-
mutowal wspodtczesny mysliciel, a powtorzyl Sobor — nie tyle «wigcej
mieéy, ile «bardziej byé». [...] Czlowiek nie moze zrezygnowaé z siebie, ze
swojego wlasciwego miejsca w Swiecie widzialnym, nie moze sta¢ si¢ nie-
wolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych, niewolnikiem pro-
dukcji, niewolnikiem swoich wlasnych wytworow”.

Postep jest czyms$ ludzkim i dlatego potrzebuje wymiaru etycznego.
Podkreslaja to kolejni papieze: od Leona XIII do papieza Franciszka.
W dzisiejszym $wiecie, charakteryzujacym si¢ tak gwaltownym postepem
nauki i techniki — czytamy w konstytucji apostolskiej Ex corde Ecclesiae Jana
Pawta II — zadania uniwersytetu stajg si¢ coraz wazniejsze i pilniejsze. Odkry-
cia naukowe i techniczne prowadzg bowiem z jednej strony do ogromnego
rozwoju gospodarki i przemystu, z drugiej jednak stwarzaja nieunikniong
konieczno$¢ jednoczesnego poszukiwania sensu, ktore ma zagwaranto-
waé, ze nowe odkrycia beda stuzyé¢ prawdziwemu dobru jednostek oraz
spoleczenstwa ludzkiego jako calosci”>'. W tym kontekscie nalezy si¢ wy-
strzega¢ myslenia wedle zasady rownowazno$ci nauki, etyki i prawa, tzn.
wedhug schematu, ze jesli co$ jest technicznie i naukowo mozliwe, prawnie
dopuszczalne, to tym samym jest stuszne etycznie. Nie ma tutaj Zadnego
automatyzmu i bezpoSredniego przelozenia zasad jednego obszaru do
drugiego. Dlatego zar6wno badania naukowe, jak i prawo potrzebuja ja-
snych kryteriow etycznych, opartych na prawdzie o czlowieku.

VII. TROSKA O RECTA RATIO — POWINNOSC ZACHOWANIA
PRAWEGO SUMIENIA

W swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis Jan Pawel 11 odstonit
prawdg o cztowieku w §wietle Prawdy i w Swietle Dobra, w $wietle Mitosci.
Zycie w blasku prawdy o sobie, w prawdzie o swojej godnosci i warto$ci,
Zycie w prawoS$ci sumienia, Zycie w odpowiedzialno$ci za siebie i innych:
ilez razy te mysli niestrudzenie kierowal do nas Jan Pawel 1I. Prawdziwy
czlowiek — prawy czlowiek: prawos¢ to odpowiedzialnos¢ za czlowieczen-
stwo. Prawos$¢ jest niezbednym warunkiem wszelkiej odpowiedzialnos$ci,
a przede wszystkim warunkiem umiej¢tnosci dostrzegania i odkrywania
pickna dobrego i prawdziwego cztowieczenstwa.

® Tenze, Encyklika ,, Redemptor hominis”, nr 16.
2 Tenze, Konstytucja apostolska ,, Ex corde Ecclesiae”, nr 7.
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Karol Wojtyta powtarzat, ze pickng istota jest czlowiek, jesli naprawde
jest cztowiekiem, nawiazujac do starozytnych myslicieli, poetow Menandera
czy Terencjusza, czy tez do mysSli Arystotelesa. Troska Jana Pawla II,
by zachowa¢ zywe piekno, to troska by zachowa¢ piekno czlowieczenstwa,
prawe sumienie. Prawe sumienie jest podstawa etyki. Dlatego bl. Jan
Pawetl II tak mocno wolat o ludzi sumienia. W stynnym przemoéwieniu
w Skoczowie mowil: ,,Nasz wiek XX byl okresem szczegélnych gwaltow
zadawanych ludzkim sumieniom. W imig¢ totalitarnych ideologii miliony ludzi
zmuszano do dzialan niezgodnych z ich najglebszymi przekonaniami”*. I tak
si¢ rodzito zto. Dobro wyplywa z prawego sumienia, ktore wskazuje na dobro
i do dobra prowadzi. ,,Prawdziwa odnowa cztowieka i spoteczenstwa dokonu-
je si¢ zawsze za sprawg odnowy sumien” — méwit Jan Pawet 17,

Ale mamy ciagle do czynienia z prébami znieksztalcania ludzkich
sumien, takze pod zastong nauki. Peter Singer, wptywowy medialnie austra-
lijski bioetyk, reprezentuje np. tzw. utylitaryzm preferencyjny, wedle ktorego
preferencja korzysci jest podstawowym kryterium ocen moralnych, co w kon-
sekwencji pozwala usprawiedliwiaé etycznie aborcje, eutanazje, eugenike,
in vitro itd. Dlatego nalezy mocno podkresli¢, ze jakos¢ etyki, ktora formu-
je sumienie naukowca, nie moze by¢ pozostawiona dowolno$ci dyskursu
etycznego. Bo czlowiek jest zbyt wazny, jest taka niepowtarzalng warto-
$cia, Ze nie moze by¢ przedmiotem eksperymentowania etycznego. Plura-
lizm $§wiatow wartosci oraz odmienne rozumienie etyki i jej uzasadnien
nie zwalniaja Zadnego naukowca z realizacji wspolnego i uniwersalnego
etycznego celu: obrony czlowieka i jego osobowej warto$ci i godnosci.
Kosciot tego celu nie tworzy, nie tworzy tez norm moralnych, ktére pomagaja
ten cel realizowaé, ale wyjasnia i potwierdza je swoim autorytetem jako
zasady porzadku moralnego, ktore wynikaja z samej natury ludzkiej.

Warto zatem na koniec przywotaé trzy z tych zasad ukazywanych i po-
twierdzanych swoim autorytetem przez Kosciol. Sq to przejmujace teksty
papieskie skierowane do ludzi nauki i wskazujace na role naukowca we
wspolczesnym spoleczenstwie.

1. NADUZYWANIE NAUKI DLA CELOW ZLYCH ETYCZNIE. Pierwszy
tekst — to wazny fragment z przemowienia Jana Pawla Il wygloszonego
w Paryzu w siedzibie UNESCO w 1980 roku. Warto go przywolaé, bo
stanowi on wazny glos w ksztaltowaniu etyki naukoweca: ,,0 ile buduje
nas w pracy naukowej 6w rys bezinteresownego poznania prawdy, ktorej
uczony stuzy z najwyzszym oddaniem, a nieraz i z narazeniem zdrowia czy
nawet zycia — o tyle musi niepokoi¢ wszystko to, co sprzeciwia si¢ zasa-
dom bezinteresownosci i obiektywizmu, co z nauki czyni narzedzie in-
nych, pozanaukowych celow. [...] Czy sprawa tych pozanaukowych celow,
o ktorej mowig, ten problem, ktéry tu poruszam, wymaga dowodow i ko-

2 Tenze, Homilia podczas Mszy $w. na wzgorzu Kaplicowka, 12 maja 1995, nr 3.
B Tenze, Odnowa czlowieka i spoleczeristwa dokonuje sie za sprawg sumieri, 19 lute-
g0 1998, nr 2.
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mentarzy? [...] Zbyt czesto zdarza sig, ze nauka, zamiast pozostawaé
w shuzbie ludzkiego zycia, zostaje wprzegnicta w zniszczenie prawdziwej
godnosci cztowieka 1 jego zycia. [...] Wiecie, co mam na mysli; wszak po
zakonczeniu ostatniej wojny Swiatowej stawiano przed miedzynarodo-
wymi trybunalami takze niektorych ludzi nauki. Szanowni Panstwo!
Prosz¢ mi darowac te stowa, ale nie spehitbym tego zadania, gdybym takze
i tych stow nie wypowiedziat — i to nie z uwagi na przesztos¢, ale ze wzgle-
du na przysztos¢ nauki i kultury, wigcej jeszcze: przyszios¢ cztowieka
i $wiata! Mysle, ze Sokrates, ktory w swojej niezwyklej prawosci mogl
utrzymywa¢, Ze wiedza jest zarazem cnota moralna — wobec doSwiad-
czen naszych czaséw musialby sie zalamaé¢ w swej pewnosci™*".

2. POTRZEBA HARMONII LOGOSU 1 ETOSU, ROZUMU I MILOSCI. Drugi
tekst pochodzi z przejmujacego przemoéwienia Benedykta X VI wygtoszone-
go w dniu 26 maja 2006 w Auschwitz-Birkenau. Jest to nawigzanie do faktu,
kiedy ludzie i nauka zostaly uzyte przeciw Bogu, czlowiekowi i prawdzie:
,,Wotamy do Boga — méwit Benedykt XVI — aby pomogt ludziom opamigtac
si¢ 1 zrozumie¢, ze przemoc nie buduje pokoju, ale rodzi tylko dalszg prze-
moc — potegujace si¢ zniszczenie, ktore sprawia, ze w ostatecznym rozra-
chunku przegrywaja wszyscy. Bog, w ktorego wierzymy, jest Bogiem ro-
zumu — takiego jednak rozumu, ktéory na pewno nie jest tylko naturalng
matematyka wszech§wiata, ale ktory stanowi jedno$¢ z miloScia i do-
brem. Prosimy Boga i wolamy do ludzi, aby ten rozum — rozum milo$ci
i afirmacji mocy pojednania i pokoju — przewazyl nad grozacym nam
irracjonalizmem czy rozumem falszywym, oderwanym od Boga™>.

3. POTRZEBA INTELEKTUALNEJ POKORY WOBEC MADROSCI. Trzeci
tekst pochodzi z encykliki Fides et ratio. Niech on bedzie zakonczeniem mo-
ich refleksji, pokazujacym potrzebe intelektualnej pokory wobec Tajem-
nicy Madrosci, mysterium fascinosum. ,,Wszystkich proszg — pisat Jan Pawel
II — aby starali si¢ dostrzec wngtrze cztowieka [...] oraz glebig jego nieustan-
nego poszukiwania prawdy i sensu. Rozne systemy filozoficzne wpoity mu
zhudne przekonanie, Ze jest absolutnym panem samego siebie, Ze moze sa-
modzielnie decydowa¢ o swoim losie i przyszlo$ci, polegajac wylacznie na
sobie i na wlasnych sitach. Wielko$¢ czlowieka nigdy nie urzeczywistni si¢
w ten sposéb. Stanie si¢ to mozliwe tylko wowczas, gdy cztowiek postanowi
zakorzeni¢ si¢ w prawdzie, budujac swoj dom w cieniu Madrosci i w nim
zamieszkujac. Tylko w tym horyzoncie prawdy bedzie mogt w pehi zrozu-
mie¢ sens swojej wolnosci oraz swoje powolanie do mitowania i poznania

Boga jako najdoskonalsze urzeczywistnienie samego siebie’™.

* Tenze, Przyszlos¢ swiata idzie przez kulture. Przeméwienie w siedzibie UNESCO
w Paryzu, 2 czerwca 1980, nr 20-21.

» Benedykt XVI, Przeméwienie Ojca Swietego podczas wizyty w Auschwitz-
Birkenau, 28 maja 2006.

% Jan Pawet II, Encyklika ,, Fides et ratio”, nr 107.








