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NOWOZYTNE PRZEMIANY
W TEOLOGII STWORZENIA

,Wierzymy w Jednego Boga, Ojca, Syna i Ducha
Swictego, Stworce rzeczy widzialnych — do jakich
nalezy ten $wiat, w ktorym przebiega nasze krot-
kie zycie...”

(Pawet VI')

Zashuguje na niewatpliwg uwagg fakt, ze prawda wiary dotyczaca stwo-
rzenia $wiata stanowi jedng z najbardziej pierwotnych prawd, ktorg sformuto-
walo chrzescijanstwo, szukajac swojej tozsamosci i swojej specyfiki w Swiecie
starozytnym. Juz Adolf von Harnack zauwazyt, ze gdy chrzescijanstwo wcho-
dzito w $wiat starozytny, weszlo w niego wlasciwie z dwoma podstawowymi
prawdami: z prawda, ze Jezus z Nazaretu jest wiecznym Stowem Boga — Sy-
nem Bozym, i prawdg, ze Bog jest Stworca, czyli ze w Nim wszystko ma po-
czatek. Co wigcej, Harnack ide¢ stworzenia uznawal za ,,znamienite zwycieg-
stwo” chrzescijanstwa, poniewaz dzieki niej Bog chrzes$cijan zostal ukazany
jako jedyna sita dzialajaca w $wiecie’. Prawda o stworzeniu, nawet jesli nie
bylta od poczatku jasno sformutowana i w kolejnych wiekach stale poglebiano
jej rozumienie, dokonata przewrotu w spojrzeniu na $wiat i cztowieka, stuzac
przede wszystkim eliminowaniu wszelkich tendencji zmierzajacych do ubo-
stwienia kosmosu lub jego elementow oraz dokonujac wlasciwego usytuowa-
nia egzystencjalnego cztowieka w relacji do $wiata. Z biegiem czasu, biorac
pod uwagg podstawowe znaczenie problematyki dotyczacej poznania i rozu-
mienia $wiata dla calosci wiary chrzescijanskiej 1 widzac coraz jasniej wielo-

* Ks. Janusz Krélikowski, dr hab. teologii, prof. UPJPII w Krakowie, kierownik katedry
teologii dogmatycznej na Wydziale Teologicznym Sekcja w Tarnowie UPJPII w Krakowie,
wykladowca w Papieskim Uniwersytecie Swietego Krzyza w Rzymie, wiceprzewodniczacy
Polskiego Towarzystwa Mariologicznego, cztonek zwyczajny Papieskiej Migdzynarodowe;j
Akademii Maryjnej w Rzymie.

"Pawet VI, Wyznanie wiary Ludu Bozego, ttum. J. Krolikowski, Krakow 2013, s. 15.

2 Por. A. von Harnack, Das Wesen des Christentums. Sechzehn Vorlesungen vor
Studierenden aller Facultditen im Wintersemester 1899-1900 an der Universitdt Berlin, Leip-
zig 1901, s. 143.
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aspektowe znaczenie teologii stworzenia, §w. Tomasz z Akwinu mogt sformu-
towa¢ przekonanie, rzadko dzisiaj zreszta przywolywane, ze kazdy biad
w odniesieniu do $wiata, ktory rodzi si¢ miedzy innymi z niezrozumienia pro-
blematyki dotyczgcej stworzenia, staje si¢ zarazem zrodtem btgdu w odniesie-
niu do cztowieka i w odniesieniu do Boga’. Te bardzo podstawowe fakty
wskazujg, ze kwestia stworzenia ma kluczowe znaczenie w do§wiadczeniu
chrzescijanskim.

W tym miejscu nie bedziemy analizowaé dtugiego rozwoju historyczne-
go teologii stworzenia (protologii) i podstawowych dogmatow, ktore wyzna-
czajg jej ramy interpretacyjne w doktrynie katolickiej. Zwrocimy natomiast
uwagg przede wszystkim na kontekst filozoficzno-teologiczny, ktéry w dwdch
ostatnich stuleciach wptynat na $wiadomos¢ dotyczaca znaczenia prawdy
wiary mowigcej o Bogu jako Stworcy i1 Jego stworzeniu — dokonujac jej po-
mniejszenia, a nastepnie na bedace konsekwencjg zmian w §wiadomosci kon-
kretne, nie zawsze trafne, ujmowanie tej prawdy w systematycznej refleks;ji
teologicznej — majace potem dalsze negatywne reperkusje w jej przekazywa-
niu w ramach katechezy i przepowiadania w Kosciele.

I. PRZEMIANY FILOZOFICZNO-KULTUROWE
I ICH ODZWIERCIEDLENIE W TEOLOGII STWORZENIA

1. Najbardziej znaczacy wpltyw na teologi¢ stworzenia wywarla filozofia
XIX 1 pierwszej potowy XX wieku. Poszczegodlne jej kierunki, cho¢ wzajem-
nie nie powiazane ze soba, prowadzily do pojawiania si¢ przeciwstawnych
tendencji 1 naciskow, ktore w rozny sposob oddziatywaty na wiarg chrzesci-
janska jako calos¢ i na poszczegolne prawdy, ktore ksztattuja jej tozsamosé®.

Na poczatku XIX wieku rozpowszechniony idealizm o$wieceniowy
wzbudzit generalng nieufno$¢ wzgledem tego, co materialne i zewngtrzne
w stosunku do cztowieka. Filozofia czystego ducha zostawita na boku zainte-
resowanie kosmosem, sprowadzajac wszystko do sfery intelektualnej i du-
chowej. Pociggnelo to za sobg rezygnacj¢ z zainteresowania teologig stworze-
nia, ktéra, bedgc w tradycyjnym ujeciu jednostronnie zainteresowana stworze-
niem w aspekcie kosmicznym, utracita w znacznym stopniu swoje samouza-
sadnienie. W takim ujeciu, przynajmniej na pierwszy rzut oka, teologia nie-
wiele wnosi do rozumienia sfery duchowej, czyli duszy, rozumu, wolnosci
itd., dlatego tez zrezygnowano z zainteresowania takg teologia.

2. Karol Marks wprawdzie zainteresowat si¢ §wiatem materialnym, doko-
nujac jego redukcji materialistycznej, ale bardzo ostro wypowiedzial si¢ prze-
ciw zajmowaniu sie kwestig pochodzenia i poczatku $wiata. Swiat stanowit dla

3Por. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles 11, 3: Error circa creaturas redun-
dant in falsam de Deo sententiam.

* Por. R. Buttiglione, A. Scola, Rozwazania o problematyce stworzenia w mysli
wspolczesnej. Podstawowe tresci chrzescijanskiego dogmatu o stworzeniu, ,,Communio”
2(1982), nr 4, s. 67-85.
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niego tylko pewna dang faktyczna, ktdra trzeba sobie uswiadomic, by podjac
zadanie jej przeksztalcania, w ktorym to zdaniu wyraza si¢ czlowiek i osigga
swoje wypelnienie. Stynne jest stwierdzenie Marksa, wedlug ktérego pytanie
o0 poczatek i pochodzenie §wiata mozna wlozy¢ miedzy bajki. Niejednokrotnie
powotywano si¢ na to stwierdzenie w poszukiwaniach filozoficznych, nie po-
zostajacych takze bez wptywu na podejmowang refleksje teologiczna’.

Efektem rozpowszechnionego monizmu materialistycznego stato si¢ po-
zbawienie materii jej wymiaru ,,symbolicznego”. Nie jest ona juz traktowana,
jak w tradycyjnych ujeciach filozoficzno-teologicznych, jako ,,glos Bozy”
(vox Dei), czy tez ,ksigga”, ktora zawiera zapisane w sobie przestanie skiero-
wane przez Boga do czlowieka (liber naturae), stanowiace wazny etap obja-
wienia Bozego. Materia jest juz tylko tworzywem danym czlowiekowi do
dyspozycji, aby nim dowolnie rozporzadzat w swojej pracy. W zwigzku z tym
stato si¢ obce tej mentalnosci na przyktad takie stwierdzenie Martina Bubera:
,,BOg zwraca si¢ bezposrednio do czlowieka za posrednictwem rzeczy i istot,
ktére wktada w jego zycie; cztowiek odpowiada w taki sposob, w jaki odnosi
si¢ do rzeczy i istot postanych przez Boga™.

Marksizm — i jego rozmaite pochodne — ze swoim redukcjonizmem mate-
rialistycznym wywarty bardzo znaczny wptyw na rozumienie techniki i tech-
nologii, ktére zostaty dane cztowiekowi do arbitralnego dysponowania, tracac
wszelkie odniesienie do etyki, duchowosci i madro$ci, a tym samym tworzac
nowa, odhumanizowang wizj¢ $wiata, ktora dzisiaj jest bardzo popularna.

3. Filozofie egzystencjalistyczne, mimo iz starajg si¢ uchwycic¢ i opisac
egzystencje cztowieka w $wiecie, rowniez nie okazaly si¢ sprzyjajace i inspi-
rujace dla teologii stworzenia. Zajely si¢ one wprawdzie cztowiekiem i jego
wladzami duchowymi, starajac si¢ z determinacjg okresli¢ sens jego istnienia
1 jego przeznaczenie, ale — mozna ogoélnie powiedzie¢ — zajely si¢ samym
cztowiekiem, w nim tylko szukajac odpowiedzi na stawiane pytania, lekcewa-
zac odniesienie cztowieka do $wiata. Poniewaz — jak zostato juz zaznaczone —
tradycyjna teologia stworzenia byta ukierunkowana przede wszystkim kosmo-
logicznie, malo zajmujgc si¢ czlowiekiem i znaczeniem antropologicznym
prawdy o stworzeniu, jej inspirujaca sita na ogdt nie zostata uwzgledniona
w poszukiwaniach filozoficznych.

W ramach rozmaitych kierunkow egzystencjalizmu bardzo wazne, a nie-
kiedy wrgez pierwsze miegjsce, zajeta kwestia zta. Tradycyjna teologia zawsze
ujmowala ten problem w kontekscie protologii i nie ulega watpliwosci, ze jest
to ujecie o zasadniczym znaczeniu dla jego spdjnego przedstawienia (nie mo-
wimy o rozwigzaniu). Cho¢ w ramach takiego uj¢cia na pewno nie mozna
znalez¢ odpowiedzi na wszystkie pytania, ktore rodza si¢ w czlowieku pod
wplywem obecnosci zta w $wiecie, to jednak wyznacza ono inspirujacg i ukie-
runkowujacg perspektywe dla prowadzonych poszukiwan, przede wszystkim

> Por. S. Kowalczyk, Chrzescijariska a marksistowska mysl o stworzeniu, ,,Commu-
nio” 2(1982), nr 4, s. 86-102.
M. Buber, Le message hassidique, ,,Dieu Vivant” 2(1945), s. 18.
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dlatego, ze wychodzi w swoich poszukiwaniach od kwestii Boga. Sw. Augu-
styn jest klasykiem takiego ujecia, ktore streszcza postawione na poczatku
pytanie: ,,Jesli jest Bog, to skad zto?”. Kryterium hermeneutycznym prowa-
dzonych refleksji jest wige kwestia Boga, w $wietle ktorej dazy si¢ do zrozu-
mienia zfa, starajgc si¢ potem wyjasni¢ jego obecnos¢ w dziejach cztowieka
1 $wiata, takze w wymiarze zbawczym. Jest to ujecie majace swoje zrodia
w tradycji biblijnej, ktora podejmujac te kwestig, zawsze ma na wzgledzie
potrzebg usytuowania problemu zta na pierwotnym fundamencie religijnym,
jawigcym si¢ jako jedyny mozliwy do adekwatnego szukania odpowiedzi.
Do takiego wniosku prowadzi przede wszystkim Ksigga Hioba, ktérej genial-
nos$¢ ukazuje si¢ nawet przy bardzo pobieznej lekturze. Oczywiscie, ta genial-
nos$¢ nie polega na zaproponowanych rozwigzaniach, ale na wiasciwym po-
stawieniu problemu zla, ktore pozostaje ponadczasowe.

W réznych nurtach egzystencjalizmu charakteryzujacych si¢ antropolo-
gicznym punktem wyjscia, tradycyjne pytanie o zlo uleglo przeformutowaniu,
w zwiazku z czym jest stawiane przede wszystkim w nastgpujacej postaci:
,Jesli jest zlo, to czy jest Bog?” — a wigc odwrotnie niz zaproponowat to na
przyktad §w. Augustyn. Trzeba powiedzie¢, ze w takiej perspektywie stajemy
wobec bardzo powaznych trudnosci interpretacyjnych, ktore najczgsciej kon-
cza si¢ przyjeciem ateistycznych rozwigzan. Staly si¢ one obecnie bardzo po-
pularne w ramach tak zwanego nowego ateizmu, ktory nie jest niczym innym,
jak ujmowaniem wszelkich probleméw religijnych w perspektywie przyjetej
w ramach filozofii egzystencjalistycznych o charakterze ateistycznym'.

4. Niepokojacy wptyw na teologi¢ stworzenia wywart rozwdj nauk przy-
rodniczych, szczegdlnie kosmologii 1 biologii (w XIX wieku bardzo wptywo-
wg naukg byla geologia), a zwlaszcza wyrosta w ich ramach teoria ewolucji.
Efektem pochopnych wnioskow i nieadekwatnych — czemu zresztg trudno si¢
dziwi¢ — uje¢ zagadnienia jest bardzo rozpowszechnione dzisiaj przeciwsta-
wianie stworzenia i ewolucji. Takie ujecie wyrasta przede wszystkim z kre-
gow fundamentalistycznego interpretowania Biblii, popularnego w niektorych
wplywowych kregach protestanckich. Ma to miejsce gtownie w Stanach Zjed-
noczonych, ale zasigg oddzialywania formutowanych tam ujec jest bardzo
szeroki’. Glowny blad tego ujecia wynika ze sprowadzenia doktryny o stwo-
rzeniu do kwestii ,,wyprodukowania rzeczy” (productio rerum), ktore istnieja
w kosmosie. Doktryna stworzenia obejmuje wiele innych, duzo wazniejszych
elementow, poniewaz sama productio rerum jest elementem w znacznym
stopniu pomocniczym w ramach tej prawdy. Zapomina si¢, ze pierwszorzed-
nie doktryna stworzenia podkresla, iz $wiat nie jest boski oraz ze faczy go
,jaka$ relacja” z Bogiem’. Owszem, kwestia konkretnego powstania $wiata
i jego elementéw, budzacych od starozytnosci niekwestionowany podziw

"Por. J.F. Haught, God and New Atheism. A Critical Response to Dawkins, Harris,
and Hitchens, Louisville 2008.

8 Por. D. Lecourt, L’Amerique entre la Bible et Darwin, Paris 1992.

% Por. Tomasz z Akwinu, Summa contra gentiles, 11, 18.
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czlowieka, jest jakos wpisana w calos$¢ teologii stworzenia, ale pozostaje otwar-
ta na wiele interpretacji, ktore pojawiaja sic juz obficie u ojcow Kosciota'.

Wspotczesnie bardzo duze reperkusje w dziedzinie antropologii wywie-
raja nauki przyrodnicze, ktore — wychodzac przede wszystkim z zalozen
ideologicznych — pozbawiajg czlowieka jego odrgbnosci i specyfiki w $wie-
cie. Ulega pomniejszeniu wyzszos¢ cztowieka nad calym §wiatem natury.
Jest to spowodowane wpltywami materialistycznymi oraz ewolucjonistycz-
nymi, ktore z ewolucji w §wiecie przyrody uczynity kategorie filozoficzna,
a obecnie za jej pomocg starajg si¢ interpretowac to, co ludzkie. W takich in-
terpretacjach czlowiek najczeSciej traci swoje specyficzne, transcendentne
przymioty, takie jak osobowos$¢, tozsamosé, wolnos¢, godnos¢ itd. Otwiera to
drogg do czynienia z cztowieka tylko jednej z wielu istot zyjacych w $wiecie,
a nastepnie do sprowadzenia go do przedmiotu, ktorym mozna dowolnie dys-
ponowac. W takich ujgciach ulega potem pomniejszeniu, a nawet wyelimino-
waniu wymiar etyczny i kulturowy ludzkiej egzystencji''.

5. Na kwesti¢ teologii stworzenia miaty pewien wptyw badania egzege-
tyczne, ktore przyczynily si¢ do jej pomniejszenia. Postawity one bardzo waz-
ne, do dzisiaj jeszcze nierozstrzygnigte jednoznacznie, pytanie o migjsce stwo-
rzenia w ramach wiary biblijnej. U poczatkow dyskusji na ten temat stoi arty-
kut Gerharda von Rada z 1936 roku, w ktérym autor zwraca uwage, iz w za-
kresie teologii biblijnej, w ktorej pierwszorzgdne miejsce zajmuje przymierze,
kwestia stworzenia jawi si¢ jako element tylko poniekad pomocniczy.
Owszem, stworzenie jest statym elementem tradycji biblijnej, stanowi w pew-
nym sensie ,,sceng”’, na ktorej rozgrywa si¢ dzialanie Boga i urzeczywistnia si¢
prowadzenie czlowieka do zbawienia, ale funkcja soteriologiczna stworzenia
jest obecna w Stary Testamencie tylko w bardzo ograniczonym stopniu'’.
W Nowym Testamencie kwestia stworzenia rowniez nie odgrywa jakiej$ wia-
snej 1 specyficznej roli.

Podjete badania biblijne, skoncentrowane na analizie poszczegdlnych
tekstow biblijnych dotyczacych stworzenia, doprowadzily do waznego wnio-
sku, a mianowicie postulujg one potrzebe traktowania stworzenia i zbawienia
jako jednej, organicznej rzeczywisto$ci. Mimo iz temat stworzenia jest kwestig
poniekad dopetniajgcg w odniesieniu do wiary biblijnej, to jednak jest on nie-
zastgpiony w dojsciu do religijnego rozumienia czlowieka, jego dzialania
1 jego przeznaczenia. Niestety, na obecnym etapie refleks;ji teologicznej jest to

Por. Y. Congar, Le theme du Dieu créateur et les explications de I’Hexameron dans
la tradition chrétienne, w: L ’homme devant Dieu. Mélanges offerts au P. Henri de Lubac, t. 1,
Paris 1964, s. 189-222.

" Wazng krytyke wskazanego ujecia mozna znalez¢é w: Ch. Delsol, Czym jest czlo-
wiek? Kurs antropologii dla niewtajemniczonych, ttam. M. Kowalska, Krakow 2011.

2 Por. G. von Rad, Das theologische problem des alttentestamenlichen Schopfungs-
glaubens, w: Werden und Wessen des Alten Testaments. Vortrdge gehalten auf der internatio-
nalen Tagung Alttestamentlicher Forscher zu Géttingen vom 4-10 September 1935, red.
P. Volz, F. Stummer, J. Hempel, Berlin 1936, s. 138-147 (przedruk: tenze, Gesam-
melte Studien zum Alten Testament, Munich 1958, s. 136-147).
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tylko postulat, ktéry wciaz czeka na adekwatne dostrzezenie i rozwinigcie
w ramach teologii systematycznej. Obecnie proponowane wyktady teologii
stworzenia nie uwzgledniaja kluczowego znaczenia tego postulatu®.

6. Trzeba wreszcie powiedziec, ze takze teologia dogmatyczna, trzymajac
si¢ utrwalonych schematow, zwlaszcza w nurcie neoscholastycznym, nie sta-
ne¢la na wysoko$ci zadania w reagowaniu na nowe pytania stawiane odnosnie
do stworzenia, ktore pojawily si¢ w ostatnich dwoch wiekach. Pozostawata
ona, i zreszta wcigz pozostaje, ukierunkowana kosmologicznie, pomijajac tym
samym wiele kluczowych kwestii, ktore sg wazne przede wszystkim dla
ksztattowania odpowiedniego rozumienia cztowieka oraz jego relacji do $wia-
ta 1 Boga. Malo wigc uwagi w teologii stworzenia poswigcono kwestii czto-
wieka 1 jego specyfiki w odniesieniu do calego pozostatego stworzenia. Nie
uwzgledniano, z matymi wyjatkami, kwestii stworzenia cztowieka jako mez-
czyzny i kobiety. Nie postawiono wyraznie pytania o to, o wyraza z antropo-
logicznego 1 teologicznego punktu widzenia dwoisto$¢ plciowa wpisana
w natur¢ istot zywych, a przede wszystkim w nature czlowieka. U podstaw
wielu ideologicznych ujeé, ktore dzisiaj si¢ pojawiaja, na przyktad destrukcyj-
na ideologia gender, znajduje si¢ takze fakt, iz antropologia i teologia w nie-
wielkim zakresie zajety si¢ tymi zagadnieniami, poswiccajgc im tylko ogdlne
uwagi w ramach teologii malzenstwa, a tym samym pomijajac gleboko natu-
ralne, a nastgpnie takze religijne, znaczenie ptciowosci w zyciu cztowieka.

Nie nadgzono w teologii za kwestig zmieniajacej si¢ relacji cztowieka do
$wiata, zwlaszcza do §wiata tworzonego 1 przetwarzanego przez niego w ra-
mach nauki, techniki i technologii. Zapomniano o bardziej poglebionym uka-
zywaniu celu stworzenia wszech$§wiata i czlowieka — tego, co za Einsteinem
mozna nazwac ,,zamiarem Boga” (Mind of God) w stosunku do $wiata. Nie
zwrocono uwagi na kwestie racjonalnosci $wiata oraz wolno$ci cztowieka
jako kluczowe aspekty teologii stworzenia.

Patrzac globalnie, trzeba powiedzie¢, ze jednym z bardzo zasadniczych
defektow tradycyjnej, zwlaszcza neoscholastycznej, teologii stworzenia jest
brak ukazania jej zwiazkow z innymi traktatami teologicznymi. Nie zastoso-
wano w jej ramach zasadniczego pryncypium teologicznego, ktérym jest po-
wigzanie tajemnic mi¢dzy soba (nexus mysteriorum). Protologia zostala w ten
sposob pozbawiona realnego znaczenia dla cato$ci teologii, a co si¢ z tym
wigze, takze dla wiary Ko$ciota i poszczegdlnych wierzacych.

II. PROPOZYCIJE I PERSPEKTYWY

W kontekscie pokazanych schematycznie wyzwan, mozna po prostu po-
wiedzieC, ze autentyczna i aktualna teologia stworzenia powinna zda¢ sobie
sprawg z tych wszystkich problemow filozoficzno-teologicznych i z istnieja-
cych w jej ramach brakéw. Sprawiajg one, ze teologia pojeta jako catosé traci

3 Por. H. Bourgeois, L’affirmation de la creation dans I'expérience chrétienne,
,Recherches de Science Religieus” 84(1996), s. 497-517.
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kontakt ze $§wiatem, w ktorym Koscidt petni swoja misje i1 w ktorej zyjag wie-
rzacy. Teologia stworzenia jest newralgicznym obszarem relacji wiary i $wia-
ta, majacej swoj punkt wyjscia i zarazem punkt odniesienia w Jezusie Chry-
stusie. Mozna wigc powiedzieé, ze od tego, w jaki sposob ujmie si¢ to zagad-
nienie, zalezy potem ksztalt, jaki przyjmie cata teologia — w jaki sposob bedzie
ujmowac relacje cztowieka z calg otaczajgca go rzeczywistoscia, a zwlaszcza
jak zostanie ustawiony problem chrystologiczny. Miat racje¢ kard. Joseph Rat-
zinger, gdy w jednej z konferencji stwierdzil: ,,Sprowadzenie na margines
doktryny o stworzeniu redukuje poj¢cie Boga, a w konsekwencji chrystologie.
Zjawisko religijne nie znajduje w tym wypadku juz wyjasnienia poza prze-
strzenig psychologiczng i socjologiczng; $wiat materialny jest ograniczony
polem fizyki i techniki. Tylko jesli [...] byt, facznie z materia, jest rozpatry-
wany jako wychodzacy z rgk Stworcy i1 podtrzymywany w Jego rekach, wtedy
Bog jest takze rzeczywiscie naszym Zbawicielem i naszym zyciem, prawdzi-

W tym miejscu nie formulujemy jakiej$ calo§ciowej propozycji dotycza-
cej struktury traktatu o stworzeniu, ale zamierzamy tylko wskaza¢ niektore
zagadnienia, ktorych opracowanie mogloby bardziej bezposrednio przyczynié
si¢ do zaktualizowania refleksji teologicznej nad stworzeniem. Z tego tez po-
wodu musza tutaj ogolnie powroci¢ niektore uwagi, ktore juz wyzej zostaly
sformutowane.

1. Trzeba wigc na pierwszym miegjscu jeszcze raz z determinacja powro-
ci¢ do pytania o miejsce wiary w stworzenie najpierw w ramach wiary Abra-
hama, a potem takze w ramach wiary Kos$ciota. Jest niewatpliwie wazng spra-
wa to, ze w ramach Starego Testamentu kwestia powotania Abrahama 1 jego
odpowiedz wiary wyprzedza chronologicznie biblijne opisy stworzenia, ktore
obecnie znajduja si¢ na poczatku Ksiegi Rodzaju. Wiasciwe skodyfikowanie
biblijnej teologii stworzenia nastgpilo w czasie niewoli babilonskiej, a wigc
w okresie, ktory postawil wierze starotestamentalnej, naznaczonej powaznym
kryzysem wewngtrznym, nowe pytania i zmusit ja do dojrzalszego spojrzenia
na wi¢z Izraela z Bogiem, a tym samym na jego relacje w stosunku do $wiata,
a zwlaszcza dramatow dziejowych, ktére moga dotknaé nardd wybrany —
szczegoblnie dramatu zta moralnego i fizycznego. Ekonomia zbawienia, obej-
mujaca kwesti¢ stworzenia $wiata przez Boga, nadaje wierze Izraela nowe
oparcie 1 uzasadnienie, sam za$ Izrael umacnia swojg ufnos¢, doswiadczajac
na gruncie tej wiary, ze to sam Bog jest podstawg wszelkiej rzeczywistosci,
a zlo ma swoje zrodto w cztowieku, cho¢ Stworca uwzglednia je w ramach
swojej pedagogii zbawczej, to znaczy w prowadzeniu czlowieka do tego, by
umiat znalez¢ dla siebie wlasciwe miejsce w §wiecie 1 zajac stanowisko wobec
pojawiajacych si¢ wyzwan. Starotestamentalna teologia stworzenia ma wigc
na celu pouczenie cztowieka o tym, ze Bog jest przed wszystkim i ponad

4 7. Ratzinger, Przekazywanie i Zrodla wiary, w: Powstanie i znaczenie Katechizmu
Kosciotla Katolickiego w wypowiedziach papieza Jana Pawta I i kardynata Josepha Ratzin-
gera, red. J. Krolikowski, Poznan 1997, s. 83.
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wszystkim, w zwigzku z czym od Niego trzeba wychodzi¢ w spojrzeniu na
kazda rzeczywisto$¢ i kazda sprawe, zwlaszcza na zlo'.

Nowotestamentalna teologia stworzenia, poglebiona chrystologicznie
1 pneumatologicznie, sytuuje si¢ wlasciwie w tej samej perspektywie, choc
zyskuje nowe argumenty. Kosmos i czlowiek pochodzacy od Boga, majacy
w Nim swoj sens i swoj cel, jest przestrzenig i uczestnikiem zbawczego dzia-
fania Bozego. Czlowiek, zanurzony w stworzeniu, jako jego kaptan, przyjmuje
dar $wigto$ci Bozej 1 moze ja rozwija¢ w ramach stworzenia, dokonujgc row-
nocze$nie jego konsekracji. Wiara biblijna podpowiada, ze stworzenie jest
integralnym elementem dziatania Boga na rzecz czlowieka wierzacego, nieza-
stgpionym dla przezywania wiary i ukazania jej perspektyw egzystencjalnych.

Nie jest tez bez znaczenia dla catosci biblijnego rozumienia stworzenia
fakt, iz w Biblii mamy do czynienia z wieloma teologiami stworzenia'’.

Wydaje si¢ rowniez rzecza wazng uwzglednienie tego, ze biblijna teolo-
gia stworzenia narodzita si¢ w kontekscie kryzysu wiary, ktorego doswiadczyt
Izrael. Mozna stwierdzi¢, ze rowniez w Kosciele zachodzi zbiezno$¢ migdzy
kryzysami wiary i kryzysami teologii stworzenia. Nie bedzie wiec naduzy-
ciem, jesli sformutujemy w tym miejscu postulat, iz w kontekscie przezywa-
nego dzisiaj kryzysu wiary, powinno si¢ zwroci¢ wigkszg uwage na teologie
stworzenia i nalezace do niego elementy teologiczne.

2. Z punktu widzenia teologicznego wazne byloby ponowne przebadanie,
czego wlasciwie naucza Kosciot, gdy moéwi o Bogu jako Stworcy oraz o czlo-
wieku i1 §wiecie jako Bozych stworzeniach. Niejednokrotnie zauwaza sig, i to
nie tylko w wypowiedziach nie-teologéw, powazne nieporozumienia odnosnie
do znajomosci tej problematyki. Uwaza si¢ za wykladni¢ nauki KoSciota takie
czy inne ujecie teologiczne, ktdre nie okresla wiary z dogmatycznego punktu
widzenia. Zwlaszcza w kontek$cie wspomnianego wyzej nowego ateizmu jest
to niemal powszechne. W jego ramach krytykuje si¢ pojecia Boga Stworcy
1 stworzenia, ktére nie majg nic wspolnego z nauczaniem Kosciota, a nawet
z zadnym wyktadem teologicznym. Sprawa jest stosunkowo prosta, poniewaz
chodzi o teologiczne zbadanie, bardzo zresztg nielicznych, oficjalnych wypo-
wiedzi KoS$ciota na ten temat.

Jak w kazdym przypadku, tak i w kwestii doktryny o stworzeniu nalezy
dostrzec jej ewidentny rozwdj, zrozumialy przy uwzglgdnieniu kontekstu,
w ktorym on si¢ dokonal, a takze zmieniajacego si¢ pod wptywem przemian
kulturowych wewngtrznego rozktadu akcentow. Trzeba wigc takze w protolo-
gii powroci¢ do hermeneutyki wypowiedzi doktrynalnych, ktora jest wazna
w ramach kazdej kwestii teologiczne;.

3. Biorac pod uwagg biblijne opisy stworzenia jako punkt wyjscia, nigdy
nie bedzie dosy¢ refleksji teologicznej majacej za przedmiot cztowieka ujmo-

S Por. J. Trublet, La creazione second I’Antico Testamento, ,La Civilta Cattolica”
3(2012), s. 147-146.

' Por. K. Loning, E. Zenger, Als Anfang schuf Gott. Biblische Schopfungstheolo-
gien, Diisseldorf 1997.
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wanego w jego specyfice 1 wyjatkowosci, tacznie z relacja me¢zczyzna — kobie-
ta. Na pierwszym miejscu trzeba w ogole dostrzec majacg juz zrédla biblijne
wyjatkowo$¢ stworzenia cztowieka, gdyz w dotychczasowych ujeciach stwo-
rzenie cztowieka bylo traktowane na ogot jako dodatek do traktatu o stworze-
niu. Poszczegbdlnych zagadnien domagajacych si¢ potem poglebionego namy-
shu w tak postawionym zagadnieniu jest bardzo duzo. Wystarczy tutaj przy-
pomniec¢ tradycyjng kwestie czlowieka stworzonego ,,na obraz i podobienstwo
Boze”, majac takze na wzgledzie odzwierciedlanie si¢ tego obrazu w ramach
wzajemnosci mezczyzny i kobiety oraz w ramach relacji spotecznych w ogdl-
nosci. Konstytucja Gaudium et spes 11 Soboru Watykanskiego zwrocita uwage
na to zagadnienie, ale pozostaje ono ciagle mato zauwazane'’.

Nalezatoby w odniesieniu do tego zagadnienia poglebic teologie ciata,
ptciowosci jako elementu konstytutywnego tozsamosci osobowej, relacyjnosci
mezczyzny 1 kobiety, majac na wzgledzie sens soteriologiczny tych rzeczywi-
stosci, dowarto$ciowujac ich wymiar symboliczny (wazny zaréwno w odnie-
sieniu do kwestii matzenstwa, jak i w odniesieniu do udzielania §wigcen tylko
mezczyznom). Nie bylby pozbawiony znaczenia powrot do kwestii dowarto-
Sciowania objawieniowego i soteriologicznego znaczenia materii 1 przyrody,
relacji cztowieka do tej sfery rzeczywistosci w kontekscie teologii pracy, wy-
korzystywania §wiata oraz pilnej dzisiaj kwestii ekologii, ktora moze by¢ ade-
kwatnie ujeta tylko w perspektywie teologiczno-etycznej. Gdy w tej ostatniej
dziedzinie brakuje teologii, tam pojawia sie ideologia'®. Sa to kwestie $cisle
zwigzane z humanizmem biblijnym, ktéry ciagle ma wiele do zaproponowania
czlowiekowi szukajacemu stylu Zycia na miare jego samego'’.

Wydaje sig, ze — po odpowiednim oczyszczeniu — bylaby bardzo uzy-
teczna dla teologii propozycja Martina Heideggera, by widzie¢ cztowieka jako
,pasterza bytu”, ktéra moglaby postuzy¢ do dowarto$ciowania metafizyki
W spojrzeniu na cztowieka i jego relacje ze Swiatem.

4. Nauka o stworzeniu ma bogate reperkusje w dziedzinie etyki. Tylko
przy zatozeniu, ze $§wiat pochodzi od Boga, a nie jest wynikiem procesow
wewnetrznej transformacji chaosu, mozna uzasadni¢ istnienie uniwersalnych
norm moralnych. Z teologii stworzenia wyrasta doktryna naturalnego prawa
moralnego. Dzisiejszy kryzys w rozumieniu tego rodzaju prawa jest wyraznie
zwigzany z kryzysem teologii stworzenia.

5. Majac $wiadomos$¢ ztozono$ci zagadnienia, nie nalezy rezygnowac
z wychodzacego od teologii stworzenia spojrzenia na ludzka racjonalnosc¢
1 wolnos¢, ktore w tym kontekscie zyskuja znaczace uzasadnienie, poglebienie
i wsparcie. Pochodzenie cztowieka od Boga jest ostateczng gwarancjg jego

7 Por. J. Ratzinger, Kommmentar zu Art. 11-22 der Pastoralkonstitution Gaudium
et spes, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Erganzungsband III, Freiburg — Basel — Wien
1968, s. 313-355.

8 Por. J. Krolikowski, ,,Na poczqthku Bég stworzyl...”. Konsekwencje wiary w Boga
Stwérce, w: Odpowiedzialnos¢é za zycie i stworzony swiat, red. A. Zurek, Tarnéw 2011, s. 9-22.

¥ Ppor. C. Di Sante, L'uomo alla presenza di Dio. L umanesimo biblico, Brescia 2010.
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racjonalnosci i wolnosci oraz — co si¢ z tym wigze — takze zrodlem sensu, kto-
rego poszukuje. Zakorzenienie cztowieka w wiecznym Rozumie i w wiecznej
Wolnosci ukazuje cztowiekowi jego wielkos¢ i sensowno$¢, pozwalajac mu
zaja¢ wlasciwe miejsce w §wiecie 1 przezywaé swojg historycznosc.

W takim ujeciu teologia stworzenia jawi si¢ jako jeden z kluczowych
probleméw rozpatrywanych w ramach relacji rozumu i wiary, gdyz pozwala
na wypracowanie wspolnego punktu wyjscia obu ludzkich dziatan, otwieraja-
cych je potem na dialog 1 wspdtpracg. Analiza przemian zachodzacych w cig-
gu wiekéw w rozumieniu racjonalno$ci pokazuje, ze byly one wyraznie uza-
leznione od sposobu ujmowania problematyki dotyczacej stworzenia.

6. Jedno z kluczowych przekonan, ktore usituje si¢ weisna¢ w dzisiejsza
mentalno$¢, dotyczy nienaukowosci doktryny stworzenia ex nihilo. Analizujac
wspotczesne wypowiedzi na temat poczatku Swiata, wobec faktu rozmywania
systematycznego charakteru tej problematyki, F. Foulatier wyprowadzit nastg-
pujacy wniosek: ,,Mozna takze zatozy¢, ze jedng z funkcji dyskursu naukowego
stosowanego do zagadnien poczatku jest zdyskwalifikowanie idei stworzenia’.

Takie stawianie sprawy stworzenia domaga si¢ przynajmniej dwoch rze-
czy. Po pierwsze, trzeba zaja¢ si¢ problematyka stworzenia w ramach filozofii,
co moze dostarczy¢ racji przemawiajacych za racjonalnoscia tego zagadnienia,
a tym samym za jego naukowym charakterem. Refleksja filozoficzna moze
rowniez wydatnie przyczynic si¢ do krytyki ewolucji pojmowanej jako filozo-
fia, gdy tymczasem jest ona teorig naukowsa wyjasniajacg pewne zjawiska
zachodzace w $wiecie, ale nie rozwigzujacg problemu pochodzenia $wiata.
Po drugie, trzeba kontynuowaé dialog z naukami przyrodniczymi, by przeka-
zywac jasny poglad na temat tego, czym sg teorie filozoficzno-teologiczne,
a czym s3 dane dostarczane przez te nauki. Ciagle napiecia miedzy nauka
1 wiarg sg powodowane brakami dotyczacymi znajomosci drugiej strony —
a zwlaszcza nierozroznianiem ich kompetencji, ktore moze by¢ zapewnione
tylko na gruncie odpowiednich rozréznien metodologicznych dotyczacych obu
tych dziedzin ludzkiego do$wiadczenia i poznania®'. Niestety, braki w znajo-
mosci teologii u przedstawicieli nauk przyrodniczych sa bardzo wyraznie wi-
doczne; sprawiaja one, ze mozna czg¢sto spotka¢ w ich wypowiedziach wrecz
ekstrawaganckie stwierdzenia i oceny dotyczace wiary i teologii.

Teologia w swoim spojrzeniu na stworzenie, w ramach swojej wrazliwo-
$ci metodologicznej, musi w ujmowaniu tego zagadnienia zachowa¢ perspek-
tywe tajemnicy, by nie zredukowa¢ swoich poszukiwan tylko do punktu wi-
dzenia racjonalistycznego, co zagraza rozpatrywaniu tej problematyki w kon-
tekscie nauk przyrodniczych. Warto wiec przytoczy¢ wskazoéwke sformuto-
wang przez Matthiasa Josepha Scheebena w Tajemnicach chrzescijanstwa:
,»Prawdziwa [...] 1 wlasciwa tajemnica $wiata stworzonego wedlug pojeé
chrzescijanskich musi by¢ czym§ tak wzniostym, ze opierajac si¢ na przestan-

O F . Foultier, Le roman cosmogonique, Paris 1988, s. 16.
2l por. E. Boncinelli, G. Coyne, Bdg, wszechswiat i sens Zycia. Ateista i wierzgcy
— konfrontacja dwoch ludzi, ttam. B. Bochenek, Krakow 2010.
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kach czysto rozumowych, nie jesteSmy w stanie jej pozna¢ nawet niedoskona-
le. Jest za$ zakryta i tajemnicza nie tyle dlatego, ze stanowi co$ tak bardzo
glebokiego i trudnego do poznania jak sama istota i rdzen rzeczy stworzonych,
ile raczej, ze znajduje si¢ nieskonczenie wysoko ponad najbardziej we-
wnetrzng istota stworzen tak dalece, ze gdyby$my nawet t¢ ostatnig doskonale
poznali, nie uczyniliby$my jeszcze ani jednego kroku naprzod w celu odsto-

niecia tajemnicy, jaka Bog wlozyt w stworzenie™*.

2M.J. Scheeben, Tajemnice chrzescijanstwa, ttum. J. Roztworowski, 1. Bieda, Kra-
kow 1970, s. 164.



