Ks. Piotr Rossa"*
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu

TEOLOGIA STWORZENIA W KATECHEZIE
I PRZEPOWIADANIU W SWIETLE PUBLIKACJI
J. RATZINGERA - BENEDYKTA XVI
NA POCZATKU BOG STWORZYL...

Tajemnica stworzenia to jedna z najbardziej fundamentalnych prawd
wiary kazdej religii, w sposob szczegolny wyeksponowana w chrzeScijan-
stwie. W Katechizmie Kosciota Katolickiego czytamy o stworzeniu w kate-
gorii objawienia Bozej madrosci: ,,Bog stworzyt §wiat wedlug swej madro-
$ci. Swiat nie powstal w wyniku jakiej$ koniecznoéci, §lepego przeznaczenia
czy przypadku. Wierzymy, ze pochodzi z wolnej woli Boga, ktory chciat da¢
stworzeniu uczestnictwo w swoim bycie, w swojej madrosci i dobroci: «Bo$
Ty stworzyl wszystko, a dzigki Twej woli istnialo i zostalo stworzone»
(Ap 4,11). «Jak liczne s dzieta Twoje, Panie! Ty wszystko madrze uczyni-
te$» (Ps 104,24). «Pan jest dobry dla wszystkich i Jego milosierdzie ogarnia
wszystkie Jego dziela» (Ps 145,9)”'. Objawienie to stopniowo dokonywato
si¢ w dziejach Izraela, a jest istotne dla kazdego cztowieka i catego ludzkie-
go zycia. Bog objawit cztowiekowi, ze prawda ta jest tak wazna, Ze zostata
mu przekazana niezaleznie od jego naturalnego poznania®.

Joseph Ratzinger — Benedykt X VI podejmowat prawde o stworzeniu wie-
lokrotnie jeszcze jako arcybiskup Monachium, a przede wszystkim jako na-
stepca $w. Piotra. Swoje rozwazania zamieScit migdzy innymi w ksigzce, ktora
ukazata si¢ w jezyku polskim pod tytutem Na poczgthu Bég stworzyt... Cztery
kazania o stworzeniu i upadku. Konsekwencje wiary w stworzenie’.

Przepowiadanie tej prawdy nie jest latwe we wspotczesnosci choéby
dlatego, ze dokonat si¢ proces swoistego rodzaju zmiany znaczenia terminu

* Ks. Piotr Rossa, doktor teologii w zakresie teologii fundamentalnej, wyktadowca reli-
giologii i chrystologii na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
w Poznaniu.

! Katechizm Kosciota Katolickiego, nr 295.

2 Por. tamze, nr 286.

3 J. Ratzinger — Benedykt XVI, Na poczgthu Bég stworzyl... Cztery kazania
o stworzeniu i upadku. Konsekwencje wiary w stworzenie, tham. J. Merecki, Krakow 2006.
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,Stworzenia” jako jedynie synonimu Srodowiska, w ktorym czlowiek za-
mieszkuje; tym samym doszto do utozsamienia stworzenia z planeta Ziemia,
ktora rozumiana jest przede wszystkim w duchu pradéw ekologicznych®.

Na poczatku tego artykulu zostanie przedstawiony obecny stan teologii
stworzenia w refleksji J. Ratzingera — Benedykta X VI, a nastepnie diagnoza
nowozytnych i wspotczesnych trudnosci dotyczacych wiary w stworzenie;
kolejna czg§¢ bedzie zarysem rozumienia prawdy o stworzeniu, a ostatnie
dwie ukazg aspekty duszpasterskie prezentowanej prawdy.

I. JOSEPHA RATZINGERA — BENEDYKTA XVI REFLEKSJE
DOTYCZACE AKTUALNEGO STANU TEOLOGII STWORZENIA

W niewielkiej objetosciowo ksigzce zatytulowanej Na poczqtku Bog
stworzyt... J. Ratzinger — Benedykt X VI przedstawil swoje rozumienie teo-
logii stworzenia. Jest to pozycja zawierajaca zestaw czterech kazan o stwo-
rzeniu i1 upadku oraz wyktad dopehiajacy poprzednie teksty, zatytulowany
Konsekwencje wiary w stworzenie. W przedmowie do tej pozycji Ratzinger
zauwaza, ze opowies$ci o stworzeniu sg obecnie przemilczane, a ich przesta-
nie wydaje si¢ dzi§ nie do przyjecia. Dzieje si¢ to w sposdb paradoksalny,
gdyz ,,zagrozenie zycia przez dzieta czltowieka, o ktorych dzisiaj wiele si¢
mowi, sprawilo, Zze temat stworzenia nabral nowej aktualnosci™”.

Taka sytuacja zachgcita Ratzingera do wygloszenia szeregu kazan w ka-
tedrze Najswietszej Maryi Panny w Monachium wiosng roku 1981, po§wie-
conych wiasnie stworzeniu. Przybraly one forme katechezy dla dorostych.
Po kilku latach Ratzinger wspomina, ze zdobyte do§wiadczenia uswiadomity
mu wrecz krytyczny stan wspoétczesnych badan nad tematyks stworzenia
»tak, ze — jak sam pisze w przedmowie — widziatem potrzebe siggnigcia po
dawne manuskrypty i przygotowania ich do druku®. Ich podstawowy cha-
rakter nie zostal jednak zmieniony, zostaly bowiem zachowane kryteria,
jakie narzuca forma kazania. Kard. Ratzinger wyrazal nadziejg, ze publika-
cja ta, cho¢ niewielkiej objetosci, zmobilizuje teologéw do poszerzonego
spojrzenia na tematyke stworzenia’.

W przypisie do przedmowy autor odwotat si¢ do kilku stanowisk teolo-
gicznych, ktore bardzo mocno redukowaty zaréwno teologig, jak i samo
pojecie stworzenia®. Kryzys teologii stworzenia — jak wyjasnia — wziat sie
stad, iz przepowiadanie, katecheza i teologia lat 70. i 80. ubieglego wicku
porzucily ten temat. Takze w niektorych opracowaniach naukowych tego

*Por. H. Vorgrimler, Stworzenie, w: tenze, Nowy leksykon teologiczny, Warszawa
2005, s. 348.

>J. Ratzinger — Benedykt X VI, Na poczgtku Bég stworzyl..., dz. cyt., s. 7.

6 Tamze, s. 8.

" Por. tamze, s. 9. Celem tejze publikacji byto, ,,aby przestanie o Bogu Stworzycielu od-
zyskato dawne miejsce w naszym przepowiadaniu” (tamze).

8 Por. tamze, s. 7-8.
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okresu problematyka stworzenia zostala zredukowana do kilkustronicowych
wypowiedzi (np. do wptywu mitdéw innych kultur na zawarty w Ksigdze
Rodzaju opis stworzenia). Wiele tekstow opublikowanych w tym czasie nie
uwzgledniato pelnego sensu pojgcia stworzenia w jego oryginalnym chrze-
Scijanskim znaczeniu. Takie zawezone ujecie problematyki w dyskursie
uniwersyteckim musiato wptywaé na kazdego wierzacego’.

Nietatwo odcig¢ si¢ od pewnego sceptycyzmu, gdy ma si¢ na uwadze
przezwyci¢zenie tej sytuacji. Poswiadczyt to J. Ratzinger — Benedykt XVI
przywolujac kilka aktualnych uje¢ zblizonych do o$wieceniowej linii pre-
zentacji tematu.

II. TRUDNOSCI DOTYCZACE WIARY W STWORZENIE

Kard. J. Ratzinger przedstawia caly szereg trudnosci, ktore napotyka
wiara w stworzenie zardwno w nowozytnosci, jak i we wspotczesnym $wie-
cie. W Credo wyznajemy, ze Bog jest Stworca nieba 1 ziemi, a Symbol nicej-
sko-konstantynopolitanski dodaje: ,,wszystkich rzeczy widzialnych i niewi-
dzialnych”'’. Ziemia jest §wiatem przebywania cztowieka. Czlowiek za$ jest
,.korong stworzenia”, jednak prawde te rozpozna¢ moze dopiero w tajemnicy
Stowa Wcielonego'.

Nowozytnos¢ zostata naznaczona — jak formutuje to jeden ze wspotcze-
snych teologow F. Arduso — przemianami na polu filozoficznym rozumienia
historii 1 nauki. Wioski teolog podkresla w tej perspektywie rolg konfliktu
mie¢dzy rozumem a wiarg. Dzialo si¢ to w zwiazku z silng tendencja do pod-
kreslania ,historycznosci cztowieka, a wigc takze historycznosci kultury
i religii”'®. Jak stwierdza Arduso, mysliciele nowoczesnosci ostatnich czte-
rech wiekow nie pozostawali obojetni wobec spraw wiary, wobec sprawy
Jezusa Chrystusa, jedynie ,,stawiali sobie pytanie, jakie miejsce w ludzkiej
historii, w kulturze i religii mégtby Mu wyznaczy¢ niezalezny i samodzielny
umyst filozoficzny. Ich pytanie bylo w gruncie rzeczy nastgpujace: Czy
ludzki rozum moze zmiesci¢ Jezusa w $wiecie, ktory ulega przemianie?”".

Zakres odpowiedzi na tak podstawowe pytanie byt bardzo szeroki. Jed-
ni starali si¢ otworzy¢ na objawienie poprzez horyzonty szersze niz te, na

® Wida¢ w tych wypowiedziach, jak bardzo J. Ratzinger troszczyt i troszczy si¢ nadal,
aby wypowiedzi teologiczne mogty petni¢ funkcje przewodnika dla oséb wierzacych i jak —
konsekwentnie — mysli te pojawiajg si¢ chocby w innym kluczowym zapisie poszukiwan
1 wiary — trylogii Benedykta XVI o Jezusie Chrystusie.

' Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 325.

" Por. Konstytucja duszpasterska o KoSciele w swiecie wspélczesnym ,, Gaudium
et spes”, nr 22. Warto przypomnie¢ w tym miejscu stowa wygtoszone przez Jana Pawla II
podczas jego podrozy apostolskiej do Polski we Warszawie: ,,Czlowieka bowiem nie mozna
do konca zrozumie¢ bez Chrystusa” (Jan Pawet 11, Homilia wygloszona na pl. Zwycigstwa
w Warszawie, 2 czerwca 1979).

2F . Arduso, Motywy wiary chrzescijariskiej, Kielce 2004, s. 24.

13 Tamze.
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jakie pozwala jedynie umyst teoretyczny: horyzont wiezi mitosci, doswiad-
czenia estetycznego, mistycznej ekstazy itp. Stanowiska te, mowigc o moz-
liwo$ci gloszenia Jezusa Chrystusa, interpretowaly objawienie w tym posze-
rzonym horyzoncie.

Z kolei inni mysliciele pozostawali zamknigci na Boze objawienie,
ograniczajac Jezusa Chrystusa tylko do wymiaréw przyrodzonych ram, jako
wybitnego wychowawce, wielkiego nauczyciela moralnosci, czy tez — wzo-
rem Kanta — twierdzac, iz ten Swiat jest niedostgpny dla jakiejkolwiek inter-
wencji historycznej ze strony Boga.

Tymczasem refleksja adekwatna do filozoficznego umystu oswiecone-
g0, badajac historycznie Ewangeli¢ i poczatek chrzescijanstwa, potraktowata
je bardzo wybioérczo. Ewangelie, zdaniem o$wieceniowych i poo$wiecenio-
wych historykow, pisane byly bowiem przez ludzi wierzacych i w zwigzku
z tym miaty znieksztatcaé fakty. Rzeczywisto$¢ wiary uymowano wiegc jedy-
nie w perspektywie symboliczno-teologicznej lub tez psychologizujacej,
czyli jako pewne ograniczenie.

Chyba najwicksze znaczenie dla teologii stworzenia mialo pojawienie
si¢ nowoczesnosci naukowej. Umyst naukowy sktaniat si¢ czgsto do wyklu-
czania idei interwencji Boga w §wiecie'®. Poczatkowo zaistniato wrazenie,
ze miedzy nauka a wiarg istnieje niemozliwa do pokonania sprzecznosc.
Konflikt zaostrzat si¢ zwlaszcza wtedy, gdy doszto do konfrontacji pomig-
dzy tekstami biblijnymi a odkryciami naukowymi. Glgbszym podtozem tego
konfliktu okazato si¢ usunigcie cztowieka z jego naczelnego miejsca, ktore
przyznawata mu wiara biblijna i antropologia teologiczna'.

Wszystkie te perspektywy — przemiany w filozofii oraz specyficzne ro-
zumienie historii 1 nauki — charakteryzowaly niezwykle mocno o§wiecenio-
wy przetom, ktory w wielu przypadkach swoimi skutkami sigga do dzisiaj.
Zaistniale procesy zaowocowatly takim rozumieniem, ktore ograniczato badz
eliminowato Boga w Jego dzialaniu w $wiecie.

W tym duchu wypowiada si¢ A. Ganoczy'®, twierdzac, ze czasy nowo-
zytne w imi¢ wymienionych wyzej pogladéw przeniosty imi¢ Boga-Stworcy
na czlowieka. Zrédtem tej transformacji byt miedzy innymi postep wynika-
jacy z szeregu odkry¢ 1 wynalazkdéw. Przetozyto si¢ to na powszechne dzisiaj
moéwienie o tworczych osobach, o tworczej dziatalno$ci artystycznej, o kre-
atywnym tworzeniu bez odniesienia do Stworcy'’.

Ratzinger zauwaza, ze wraz z nowozytnoscia nauka o stworzeniu zosta-
a badz zmarginalizowana, badz catkowicie ulegta zapomnieniu, a przemia-

' Tamze, s. 30. Arduso dodaje, iz ,,umyst ten dokonat dobroczynnego oczyszczenia kon-
cepcji czlowieka, Swiata i Boga, zwiazanych z wyobrazeniami archaicznymi, mitologicznymi
i przednaukowymi. Z drugiej strony rzecza niemozliwa bytoby zada¢ od autoréw ksiag biblij-
nych, aby nie postugiwali si¢ obrazami i przedstawieniami panujacymi w ich czasach” (tamze).

' Por. R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych. Swiat i osoba. Wolnosé, taska, los,
Krakow 1969, s. 47; F. Arduso, Motywy wiary chrzescijanskiej, dz. cyt., s. 30-31.

Ppor. A. Gan oczy, Nauka o stworzeniu, Krakow 1999, s. 190.

' Por. tamze.
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ny, ktére dokonaty si¢ w gloszeniu prawdy o stworzeniu, sg ,,Scisle zwiazane
z duchem nowozytno$ci”'®. W takim wlasnie ujeciu Ratzinger upatruje caty
dramat czaséw nowozytnych. To odejscie od wiary w stworzenie realizowa-
to sie i realizuje w kilku formach.

Pierwsza z nich wynikta z idei gloszonych przez Giordana Bruna i zwro-
tu myslenia, jaki dokonat si¢ wraz z jego ujeciem polegajacym na przejsciu od
prawdy o stworzeniu kosmosu ku jego boskosci. Z kolei Galileusz ukazywat
Boga przez poznanie matematycznych struktur przyrody. Wraz z takim przed-
stawieniem, termin ,,przyroda” zastgpit pojecie stworzenia, sama przyroda zas
stala si¢ obiektywnym przedmiotem poznania. Wreszcie Marcin Luter spro-
wokowatl kolejne odejscie od idei stworzenia — tym razem o nieco innym cha-
rakterze niz wszystkie dotychczas zarysowane. Luter odwrdcit si¢ od pojecia
bytu jako takiego, od kosmosu, gdyz $wiat byt dla niego przejawem praw,
ktoére stanowig dla czlowieka przeklenstwo. Skoro czlowiek zostal tak rady-
kalnie naznaczony przeklenstwem grzechu, jedynie taska pozwala mu si¢ wy-
zwoli¢ z tego ograniczenia. Takie odwrocenie si¢ od stworzenia doprowadzito
do radykalnego wyakcentowania laski z pominigciem stworzenia'.

Poglady te znalazly swoja kontynuacje we wspotczesnosci. J. Ratzinger —
Benedykt XVI rozpoznaje je w trzech réwnolegtych perspektywach. Pierwsza
z nich jest przesunigcie poje¢ oraz rozumienia stworzenia jedynie jako przyro-
dy. Z racji tego, iz tylko wypowiedzi nauk przyrodniczych spotykaja si¢
W ponowozytnosci z uznaniem, pojgcie stworzenia w jego biblijnym znacze-
niu jawi si¢ jako bezsensowne i1 zbedne. Dominujgce nowoczesne i wspotcze-
sne fizykalno-chemiczne ujgcia $wiata i cztowieka przyczynily si¢ niewatpli-
wie do takiego procesu. Ratzinger dostrzega, ze rozumienie natury i odnosze-
nie si¢ do niej przez teologdw jawi si¢ jako odwotanie do reliktow myslenia
filozoficzno-teologicznego badz do wspodtczesnych badan nad natura, przeciw-
stawiajacych nature sztucznosci®’. Na tym stanowisku stoi takze Ganoczy
w swoim podrecznikowym ujeciu teologii stworzenia®', ktére rozpatruje
w czesci dotyczacej plaszezyzny filozoficznej (mysl 1. Prigogina i I. Stenger-
ta). Jako konsekwencje pokazuje on takie przyktady, ktére zadomowity sie juz
w sferze jezykowej, a postugujg si¢ przeciwstawieniami przyrody i czlowieka
czy tez ludzkiej kultury™.

Wedlug Ratzingera drugi wielki problem pojawiajacy si¢ wspotcze$nie
to zwrocenie si¢ przeciwko samemu czlowiekowi w mysl idei obrony przy-

8J. Ratzinger — Benedykt X VI, Na poczgthku Bég stworzyl..., dz. cyt., s. 83.

19 Por. tamze, s. 83-88. Ratzinger zauwaza, iz dwa pierwsze przypadki stajg si¢ zwrotem
ku mysli greckiej, poganskiej, przedchrzescijanskiej; w ostatnim przypadku czyni natomiast
uwagg na temat specyficznego rozumienia stworzenia przez Lutra, naznaczonego niezwyktym
dualizmem. W konsekwencji poszukiwanie rozwigzania takiego dualizmu mozna odnalez¢
w mysli Hegla o nieograniczonym dynamizmie cato$ci czy tez w marksistowskim rozumieniu
odkupienia jako ludzkiej praxis.

2 por. tamze, s. 91-92.

2 Por. A. Ganoc zy, Nauka o stworzeniu, dz. cyt., s. 126.

22 Por. tamze.
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rody. Czlowiek eksploatujacy naturg swoimi zbyt intensywnymi dziataniami
jest niebezpieczenstwem dla niej, ale tez sam staje si¢, w zwigzku z tym,
przedmiotem atakow w imi¢ jej obrony”. Ganoczy z kolei podkresla, ze
,»wielu przyrodnikow zarzuca chrzeScijanstwu zachodniemu, ze wystylizo-
wato cztowieka na «korong stworzenia» i, tym samym, przeciwstawilo go
Wszech$wiatu, ktorego jest on przeciez cze$cia”. Patriarchalno-wladcze
atrybuty otrzymane od Boga prowadzg czlowieka do postawy wyzyskiwacza
ziemi. Tkwi w tym jednak niezwykle gl¢bokie nieporozumienie. Ojcostwo
Boga, rozumiane jako analogia, nie jest wedlug Pisma Swigtego panowa-
niem, lecz troska. Widoczne jest to w sposob nieprzescigniony we Wciele-
niu, ktére dopetnito si¢ w ofierze krzyza™.

Na gruncie teologicznym papiez Benedykt XVI zauwaza wspodlcze$nie
takze ukryty sposob zapominania o wlasciwym chrzescijanskim nauczaniu
o stworzeniu. Obecnie rozwijana jest mys$l teologiczna zwigzana z przeak-
centowaniem taski nad rzeczywisto$cia stworzenia®. Widzimy wiec, ze pro-
ba zaprzeczenia stworzeniu dokonywac si¢ moze nawet w imi¢ zle rozumia-
nej nadprzyrodzonosci®’.

III. ISTOTA WIARY W STWORZENIE —
SPOJRZENIE J. RATZINGERA — BENEDYKTA XVI

Powyzsze stanowiska J. Ratzinger syntetyzuje w dwoch formach odnie-
sienia do stworzenia: jednej, ktérg nazywa w istocie gnostycka, i drugiej,
ktora jest chrzescijanskim spojrzeniem na stworzenie™.

Nie da si¢ ukry¢, ze cztowiek zyje we wspoélnocie z innymi i dzigki in-
nym, poprzez wzajemne zaufanie, a ostatecznie, dzigki samemu Bogu — Pel-
ni Mito$ci. Nie podziela tej prawdy swoiste gnostyckie odniesienie do stwo-
rzenia, poniewaz sytuuje ono cztowieka na plaszczyznie dziatania przez
wiedze, ktore pozwala czlowiekowi odwotywac si¢ do fundamentow tego,
czym ludzko$¢ moze dysponowaé. Forma gnostycka rozumienia stworzenia
jest w rzeczywistosci odrzuceniem prawdy o stworzeniu, gdyz zaklada, ze
swiat (Swiat materialny) jest zty, powstal w wyniku upadku, a zatem nalezy
go odrzuci¢ lub si¢ do niego zdystansowaé. Tajemnica cierpienia, wstawien-
nictwa, mitosci zostaje wigc w niej zdominowana przez proby opanowywa-
nia $wiata i zycia przez wiedz¢”. Gnoza prowadzi do takiego rozumienia
cztowieka, ktory jedynie dzigki wiedzy osigga wladzg nad $wiatem i tym

B Por.J. Ratzinger — Benedykt X VI, Na poczgthku Bég stworzyl..., dz. cyt., s. 92.

* A. Ganoczy, Nauka o stworzeniu, dz. cyt., s. 211.

% Por. tamze.

% Por. tamze, s. 106. Warto pamietaé, Ze juz Sobor Trydencki, odwotujac si¢ do pogla-
dow Lutra, odrzucit tak radykalna teze o catkowitym zepsuciu natury cztowieka.

7 Por.J. Ratzinger — Benedykt X VI, Na poczgthku Bég stworzyl..., dz. cyt., s. 83.

% Por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice
1993, 5. 316.

2 Por. tamze, s. 314.
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samym dysponuje przejrzystym, obliczalnym systemem. Stworzenie jawi si¢
wigc jako pewnego rodzaju zalezno$é, a Bog jako przyczyna tej zaleznosci.
Jest to niejako istota Boga, Jego definicja i powdd, dla ktorego gnoza nie
moze by¢ neutralna wobec Niego, lecz musi prowadzi¢ antyteistyczng wal-
ke™. Podstawa tego moze by¢ mysl, iz mitos¢ wydaje sie zbyt niepewna, aby
mozna bylo oprze¢ na niej zycie i §wiat. Dlatego gnoza sytuuje takze dopet-
nienie stworzenia — ,,odkupienie” cztowieka, jego wyzwolenie — w ludzkiej
wiedzy. Gnostycyzm, w rozumianym przez Benedykta XVI ksztalcie, pokta-
da zaufanie w $wiecie, a wigc ostatecznie nie prowadzi do zaufania Bogu,
tylko do osiagnigcia pewnych sprawnosci’'.

Chrze$cijanskie rozumienie stworzenia jest doktadnie odwrotne. Czlo-
wiek w perspektywie stworzenia widzi siebie jako obdarowanego zyciem
w $wiecie. Sobor Watykanski Il ujmuje wrecz cztowieka jako ,,czastke przy-
rody”, ktora jednak zostata przez Stworce przeznaczona do przerastania te-
go, co czysto cielesne, dlatego jest ,.korona stworzenia”>.

Wizja chrzeScijanska stworzenia odwotuje si¢ do ,,nieobliczalnego”
i ,,niemozliwego do wymuszenia”; do tego, czego czlowiek nie jest w stanie
sam dokona¢, lecz moze tego oczekiwac od Stworcy. W perspektywie ziem-
skiej jest w tej postawie wiele ryzyka i niepewno$ci, zwlaszcza, gdy czto-
wiek w swoich oczekiwaniach moze zosta¢ odrzucony i zraniony odpowie-
dzig negatywna ze strony drugiego cztowieka. Staje si¢ wowczas bezbronny,
z poczuciem, ze jest zalezny od mitosci®.

Ksztalt tej zaleznoSci od Stworcy, wyrazony pojeciem stworzenia, nie
nosi na sobie degradacji, ale wrecz przeciwnie: obraz i podobienstwo Boga
(por. Rdz 1,26). Relacj¢ Stworzyciela do stworzenia wyrazi¢c mozna precy-
zyjnie w stwierdzeniu ,,chce, aby$ by!**. Stwierdzenie to jest zwigzane
z prawda wiary mowigca o tym, ze stworzenie jest dzietem Trojcy Swietej™.
Prawda ta daje nam odpowiedZ na pytanie, dlaczego Bdog stworzyt §wiat:
,,Bog jest mitoscig” (1 J 4,16). Bog, ktory sam jest mitoscig, jest Stworca;
ma tworczg moc. Moc Jego mito$ci przewyzsza mitos¢, jaka znaja ludzie
poprzez jej doswiadczenie. Mitos¢ Boga stanowi wige o istocie stworzenia,
prowadzi stworzenie ostatecznie do wyzwolenia i, jako jedyna, przemienia
wszelkg zalezno$é w wolno$é™®. Cztowiek moze dla wlasnego bezpieczen-
stwa wyklucza¢ t¢ mito$¢ — i wielokrotnie to czyni. Prowadzi go to jednak

OW. Myszor, Gnoza, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. T. Gadacz, B. Miler-
ski, t. 4,s.202.

3'Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Na poczqthu Bég stworzi..., dz. cyt., s. 94-95.

2 Por. Sob6or Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym ,, Gaudium et spes”, nr 14.

3 Por.J. Ratzinger — Benedykt X VI, Na poczgthku Bég stworzyl..., dz. cyt., s. 96.

3 Tamze.

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 292.

3 por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, dz. cyt., s. 316.
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do utraty wolnoéci, utraty Wyzwoliciela®’. Ukrzyzowany Bog jest dla stwo-
rzenia rgkojmia, ze jego istnienie jest wyrazem mitosci; stworzenie istnieje
z powodu Mitosci*®.

IV. KATECHEZA I PRZEPOWIADANIE O STWORZENIU

Przedstawiony tu w zarysie schemat o stworzeniu, w zwigzku z per-
spektywami uwypuklonymi przez przemiany nowoczesnosci, jawi si¢ jako
prawdziwe wyzwanie dla katechezy i homilii dotyczacej stworzenia —
zwlaszcza, ze nawet w jezyku potocznym stworzenie zostato zredukowane
do przyrody, a przyroda przeciwstawiona wielokrotnie cztowiekowi i ludz-
kiej kulturze®®. Wyzwanie to — musimy sobie u§wiadomi¢ — dotyka zaréwno
odpowiedzialnych za gloszenie w Kosciele, jak i dotyczy kazdego chrzesci-
janina. Zauwaza to ostatni dokument Migdzynarodowej Komisji Teologicz-
nej Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kryteria w numerze 52: ,,Prze-
zywajac z wiarg swoja codzienng egzystencje w swiecie, wszyscy chrzesci-
janie mierza si¢ z wyzwaniem, jakim jest interpretacja wydarzen i kryzysow,
ktore charakteryzuja ludzkie dzieje, i wszyscy uczestniczag w rozmowach
i debatach, w ktorych nieuchronnie wiara bywa kwestionowana i wymagane
jest danie pewnej odpowiedzi. Caly Kosciot zyje, by tak rzec, na granicy
miedzy Ewangelia a zZyciem codziennym, bedacej zarazem granicg migdzy
przesztoscig a przyszto$cig, w miare jak historia toczy si¢ naprzod. Kosciot
jest zawsze w dialogu 1 zawsze w ruchu, i w ramach komunii ochrzczonych,
a wigc przez to dynamicznie zaangazowanych, szczegolna odpowiedzialnosé
spoczywa na biskupach i teologach, jak to podkreslit Sobor™*.

W bezposrednim przepowiadaniu stworzenia wazne jest posiadanie
mozliwie pelnego rozumienia tej tajemnicy wiary. Oznacza to chociazby
wyjasnianie i przekraczanie trudnosci najbardziej fundamentalnej, zwigzane;j
ze stworzeniem, rozumianym jako poczatek istnienia®'. Wybitny wspotcze-
sny polski kosmolog M. Heller zauwaza, jak bardzo jest to sprzezone
z XVII-wieczng wizjg filozofii przyrody, powigzang z osobg Newtona. ,,We-

3 Por. J. Ratzinger, S6I ziemi. Chrzescijanstwo i Kosciol katolicki na przelomie ty-
sigcleci. Z Kardynatem rozmawia Peter Seewald, Krakow 1997, s. 238. J. Ratzinger wypo-
wiedziat tam wazne przestanie dla niego i dla Kosciota, ktore przywolywat bedzie wielokrot-
nie juz jako Benedykt XVI: ,,Chrystus wyznacza zasadnicza cezur¢ w dziejach $wiata i, mimo
coraz bardziej dramatycznej problematyczno$ci naszych historycznych drog, pozostaje nie
tylko ]é)unktem wyjscia, ale 1 celem”.

8 Por.J. Ratzinger — Benedykt X VI, Na poczgthku Bég stworzyl..., dz. cyt., s. 96.
¥ Por. H. Vorgrimler, Przepowiadanie, w: tenze, Nowy leksykon teologiczny,
dz. cyt., s. 297.

0 Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i kiy-
teria, Krakow 2012. Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w Swiecie wspolczesnym ,,Gaudium et spes”, nr 44.

4 Por. M. Heller, Jak uczy¢ o stworzeniu?, w: Nauka — wiara — katecheza. Jak mowi¢
o relacjach nauka — wiara w katechezie?, red. R. Janusz, B. Lisiak, J. Poznanski,
Krakow 2002, s. 159-168.



144 SPRAWOZDANIA I MATERIALY

dlug tego uczonego Bog istnial w absolutnym czasie i absolutnej przestrzeni,
a stworzenie sprowadzato si¢ do powotania do bytu czastek materii (w pew-
nej chwili absolutnego czasu i w pewnych miejscach absolutnej materii) oraz
do nadania im poczatkowego impulsu”®. Jak podkresla Heller, dawniejsza
tradycja w Kosciele, si¢ggajaca okresu ojcow KosSciota, wieczno$¢ Boga ro-
zumiata jako istnienie poza czasem i poza przestrzenig. Poniewaz stworzenie
jest powotaniem $wiata do istnienia razem z czasem i przestrzenig, podsta-
wowym wymiarem w gloszeniu stworzenia jest przechodzenie od rozumie-
nia tej prawdy jako pewnego okre§lonego punktu czasowego, do jego rozu-
mienia dynamicznego, jako statego faktu®.

Przypominajac te dynamike stworzenia, przywota¢ nalezy prawdg, iz Bog
uczestniczy we wszelkim dziataniu swoich stworzen. On jest pierwsza przy-
czyng, ktora dziala w przyczynach wtornych i przez te przyczyny. Prawda ta
wynosi godno$¢ stworzenia na same wyzyny, gdyz stworzenie, wyprowadzo-
ne z nico$ci poprzez moc, madros¢ i dobro¢ Boga, nie moze osiggna¢ niczego,
jezeli oddzielone jest od swojego poczatku; Sobor Watykanski II stwierdza
w zwiazku z tym, ze ,,stworzenie bez Stworcy zanika”™. Stworzenie nie moze
tez swego celu — Boga — osiagna¢ bez pomocy Jego taski®.

Jest to prawda, ktéra stanowi najczg$ciej przedmiot niezrozumienia
i kwestionowania stworzenia, zwlaszcza podczas katechezy. Z jednej strony
pojawia problem wlasciwego przedstawiania stworzenia powstatego ex nihi-
10*, a z drugiej strony odpowiedniego odniesienia do teorii ewolucjoni-
zmu"’, jako najcze$ciej zestawianej z prawda wiary o stworzeniu™®.

Aby umie¢ sprosta¢ wymienionym trudno$ciom, konieczne jest zaspo-
kojenie autentycznej potrzeby solidnej wiedzy na temat poszczegdlnych
tekstow biblijnych, ich teologii i interpretacji. Niewatpliwie, wazng pomoca
jest znajomos$¢ 1 korzystanie ze wspolczesnych metod egzegezy biblijne;j,
zwlaszcza tej odnoszacej si¢ do poczatkowych fragmentow Ksiegi Rodzaju
oraz jasne i pelne przedstawianie prawdy o stworzeniu. Moéwi o tym przywo-
tywany juz dokument Teologia dzisiaj: teologia powinna ,,nieustannie czer-
pa¢ ze $wiadectwa kanonicznego Pisma i stara¢ si¢, by w tym Swiadectwie

2 Tamze.

* Por. tamze.

* Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspélczesnym ,, Gaudium et spes”, nr 36.

* Katechizm Kosciola Katolickiego, nr 308.

% Ppor. A. Ganoc zy, Nauka o stworzeniu, dz. cyt., s. 82n.

4T por, tamze, s. 157n.

* Por. tamze, s. 168. Autor ten niezwykle trafnie i syntetycznie przedstawia zestawienie
ewolucjonizmu ze stworzeniem stowami wyjasniajagcymi zarazem relacj¢ cudu do stworzenia:
~Evolutio naturae i creatio continua Dei nie wykluczaja si¢ wzajemnie. Sa uzupelniajacymi
si¢ aspektami jednej rzeczywisto$ci §wiata. Samoorganizowanie si¢ materii i ducha nie jest
konkurencja dziatania — bara — Trojjedynego Stworcy. Boski nakaz stawania si¢ Wszechswia-
ta jest tak spelniany, ze dochodza przy tym do gltosu wlasne prawa stajacego si¢ §wiata. Dzia-
anie Stworcy wewnatrz §wiata poprzez cuda nie jest regula, jest wyjatkiem. Wystarczajacym
cudem jest samo powstanie Wszech§wiata i jego przejawiajaca si¢ nastgpnie sensownos¢
rzucajaca §wiatlo na przebieg dalszych procesow”.
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byta zakorzeniona cata nauka i praktyka Kosciota, poniewaz cate przepo-
wiadanie koScielne, jak i sama religia chrzeScijanska, musi si¢ karmi¢ Pi-
smem Swictym i nim si¢ kierowaé (por. Hbr 4,12)"*.

Wreszcie przepowiadajacy i katecheta powinien odznaczac si¢ nie tylko
autentyczng wiedza, ale tez umiejetnoscia swoistego podazania w drodze ze
shuchaczami, dostosowujac przekaz do ich mozliwos$ci 1 zostawiajac niejako
ciggle przestrzen na rozwiniecia i dopowiedzenia. Powinien to czyni¢ zaw-
sze na zasadzie wspotmyslenia ze stuchaczami i odbiorcami przekazu. Wy-
miar ten podkreslat K. Wojtyla, zauwazajac, ze gloszenie stowa Bozego,
kaznodziejstwo 1 katechizacja — formy rézne i réznorodne — cieszg si¢ nie-
zwykla dialogijno$cia. Dzieje si¢ to w sposob wrecz paradoksalny — zwlasz-
cza, ze kaznodziejstwo formalnie ma posta¢ monologu, natomiast katecheza
formalnie ma posta¢ dialogu.

V. SAKRAMENT POKUTY I POJEDNANIA JAKO MIEJSCE
PRZEPOWIADANIA O STWORZENIU I ZBAWIENIU

Joseph Ratzinger — Benedykt XVI podkresla, jak bardzo czlowiekowi
kazdych czaséw potrzebne jest uznanie swojej wlasnej kondycji bytowej
w perspektywie stworzenia. Wydaje si¢, ze nie mozna znalez¢ na to lepszego
okreslenia niz pokora (i nie chodzi tutaj o pokore tylko w znaczeniu moral-
nym). Istota tej pokory jest zaakceptowanie siebie jako cztowieka stworzo-
nego, a wiec jako zaleznego od mitosci’'.

W tym punkcie znajduje si¢ fundamentalne miejsce spotkania chrzesci-
janskiej nauki o wyzwoleniu z naukg o stworzeniu. Tylko cztowiek przyjmu-
jacy swoje zycie jako stworzone moze przyjaé niezmienng wobec stworzenia
Bozg akceptacje. Jedynie, gdy Wyzwoliciel jest Stworca, moze by¢ Wyzwo-
licielem cztowieka i doprowadzié¢ go do petnej wolnosci i petni zycia™.

Szczegoblne zastosowanie prawdy o stworzeniu odnalez¢ mozna podczas
sprawowania sakramentu pokuty i pojednania. Dialog pomiedzy spowiedni-
kiem a penitentem, ktory ma miejsce podczas spowiedzi, toczy si¢ w calosci
jakby w tle dialogu stworzenia i odkupienia, i w calkowitym oparciu o tam-
ten dialog. To znaczy, ze wierni-penitenci podczas spowiedzi wlaczani sg

¥ Teologia dzisiaj, dz. cyt., nr 24.

0 por. K. Wojtyta, Czowiek drogg Kosciola, Krakow 1992, s 101.

''Por. J. Ratzinger — Benedykt X VI, Na poczgtku Bég stworzyt..., dz. cyt., s. 97.

52 Wymiar ten podkresla szczegblnie Sobor Watykanski Il w Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gaudium et spes”. Warto przywotaé tutaj niektore
miejsca majace szczegdlne znaczenie dla podejmowanej tematyki: nr 12, ukazujacy cztowieka
stworzonego na obraz Bozy; nr 14, mowiacy o ludzkiej naturze; i wreszcie nr 17, podkreslaja-
cy wysokg range ludzkiej wolnosci. Tematyke te podejmowat rowniez papiez Jan Pawet II,
poczynajac od encykliki ,, Redemptor hominis” (szerzej na ten temat zob. m.in. w: K. Kau-
cha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwan wspolczesnosci europejskiej w swietle
nauczania Jana Pawla II, Lublin 2008; W. Szukalski, Prawo do wolnosci religijnej
a misja Kosciola w swiecie wspolczesnym w nauczaniu Jana Pawla II, Poznan 2010).



146 SPRAWOZDANIA I MATERIALY

w dialog, jaki toczy si¢ pomiedzy Jezusem Chrystusem, Synem Bozym, na-
szym Odkupicielem, a Jego Ojcem w Duchu Swigtym. Wiaczenia w dialog
odkupienia nie da si¢ jednak uczyni¢, pomijajac dialog ,,u poczatku” i jego
zaciemnienie przez grzech™.

Dla spowiednika jest zarazem czyms$ niezwykle waznym u$§wiadomie-
nie sobie, iz jako cztowiek znajduje si¢ po tej samej stronie co wierny-
penitent wobec tajemnicy stworzenia i odkupienia™.

ko sk

Rozwazania J. Ratzingera — Benedykta XVI po$wigcone nauczaniu
o stworzeniu pokazuja, jak wazna i aktualna to problematyka w cato$ci gma-
chu teologii. Wazno$¢ przepowiadania stworzenia podkresla fakt, ze tematy-
ke te podjat nie tylko biskup jednej z europejskich diecezji, ale i sam biskup
Rzymu.

Trzeba podkresli¢, iz Bog jest nie tylko tym, ktory stwarza, ale tez tym,
ktory uczestniczy w stworzeniu. Stworzenie i historia tworzg przestrzen
i czas, w ktorych Bog objawia samego siebie. Swiat stanowi zarazem miej-
sce, gdzie dokonuje si¢ odrzucenie Boga przez ludzi. Bog i Jego mitos$¢ sg
zawsze wicksze 1, pomimo Jego odrzucania, w $wiecie zajasniala §wiatlosc,
a ,,ciemnos$¢ jej nie ogarnela” (J 1,5). Swiattoscia ta stalo sic weielenie Syna,
bedace szczytem tej niezmiennej mitosci Boga do stworzenia. Ukrzyzowany
i zmartwychwstaty Jezus Chrystus jest bowiem Synem Bozym i Zbawicie-
lem $wiata (por. J 4,42).

W namysle nad stworzeniem nie mozna poming¢ btgdnych koncepcji,
ktére pojawily si¢ wraz z nowozytnoscig. Zwracaly si¢ one badz do przed-
chrzescijanskiego rozumienia stworzenia, bgdz do negacji stworzenia w imi¢
przezwyciezenia dualizmu pomiedzy stworzeniem a duchowym wymiarem
egzystencji. Wspolczesnie cztowiek ingeruje w sposoéb wrecz nieograniczo-
ny w dzieto przyrody, wskutek czego napotyka jej opor.

Pomimo iz mysl o stworzeniu pojawia si¢ najczesciej w kontekscie po-
godzenia jej z ewolucja, aktualnie zauwaza si¢, ze nabiera ona nowego zna-
czenia w najbardziej fundamentalnych dla czlowieka odpowiedziach na py-
tania o sens 1 cel ludzkiego zycia.

Trzeba podkresli¢, ze wizja stworzenia J. Ratzingera — Benedykta XVI
jest pelna optymizmu, pomimo negatywnych trendow, ktére papiez wyod-
rebnia 1 opisuje. W swoim nauczaniu przedstawionym w pozycji Na poczgt-
ku Bog stworzyt... nie tylko przedstawia on peing nauk¢ Kosciota o stworze-
niu, ale czyni to w sposéb, ktory stanowi pozytywna propozycje dla wyktadu
tej prawdy wiary.

3 Por. G. Koch, Sakramentologia — zbawienie przez sakramenty, Krakow 1999, s. 249.
* Por. tamze, s. 267n.
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Przepowiadanie prawdy o stworzeniu daje podstawy do oglaszania, ze
Bog zapoczatkowat w Jezusie Chrystusie dopetienie stworzenia. Nauczanie
o stworzeniu w przepowiadaniu i katechezie jawi si¢ jako najbardziej bezpo-
srednia forma gloszenia kerygmatu chrzedcijanskiego. To gloszenie shuzy
ostatecznie zbawieniu cztowieka.

Oprocz przepowiadania o stworzeniu, jakimi sg katecheza i homilia, na-
lezy zauwazy¢ 1 dowarto$ciowac ten temat w dialogu, jaki nawigzuje si¢
pomiedzy kaplanem a wiernym-penitentem podczas sprawowania sakramen-
tu pokuty i pojednania. W sakramencie tym teologia o stworzeniu znajduje
swoje uwienczenie w teologii odkupienia.






