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KATOLICKI UNIWERSYTET LUBELSKI JANA PAWLA I

Duch Swiety jako Milo$¢ w De Trinitate $w. Augustyna

Pos$réd kategorii, jakimi postuguje sie Augustyn, opisujagc Ducha Swietego
znamienne miejsce zajmujg dwie: dar (donum) i milo$¢ (dilectio et caritas)®.
Skoncentrowanie si¢ w pierwszej kolejnos$ci na mitosci, ktérej w rzeczywisto-
$ci nie mozna oddzieli¢ od kategorii daru w charakterystyce trzeciej Osoby
Tréjcy Swietej, ma uwydatni¢ jeden z niezwykle waznych wymiaréw nauki
o milo$ci mysliciela z Tagasty, z ktéra powiazat on Ducha Swietego na dlu-
go wczesniej zanim podjal si¢ systematycznej refleksji nad tajemnica Trojcy
Swietej’. Juz bowiem na progu swojego chrzecijanskiego zycia, w rozmowie
z Ewodiuszem na temat istoty duszy Augustyn nazywa Ducha Swietego ,,nie-
zmienng Miloscig™*. Cho¢ trudno odpowiedzie¢, skad i dlaczego zrodzita sig
ta idea w umysle mysliciela z Tagasty, to jednak jej najbardziej dojrzata for-
ma, jaka znajdujemy w pisanym przez dwadziescia lat traktacie De Trinitate’,
pozwala dostrzec calg niespotykang dotad oryginalnos¢ biskupa Hippony
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Ks. Sylwester Jaskiewicz - teolog dogmatyk, kaptan diecezji radomskiej. Jest wykladowca
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* Ich zwiezly, a zarazem doglebng charakterystyke zarysowuje w swym artykule ks. prof.

A. Zurek, Duch Swiety jako Dar i Mitos¢ wedtug swigtego Augustyna, ,Tarnowskie Studia Teo-
logiczne 17 (1998), s. 37-46.

3 Por. A. Zurek, Duch Swigty..., s. 41.
* Augustyn, O wielkosci duszy xxx1v.77, thum. D. Turkowska, w: Sw. Augustyn. Dialogi

filozoficzne, oprac. W. Senko, Krakéw 2001, s. 415.

> Por. B. Czesz, Pneumatologia Ojcéw Kosciola, w: Duch, ktéry jednoczy. Zarys pneumato-
logii, red. M. Marczewski, Lublin 1998, s. 113; W. Eborowicz, Rzut oka na pneumatologie sw. Au-
gustyna, ,Vox Patrum” 8 (1988) z. 14, s. 197; S. Jaskiewicz, ,,Ecce Trinitas Deus meus, Pater
et Filius et Spiritus Sanctus”. Nauka o Boskiej Trojcy na podstawie ,, Wyznan” $w. Augustyna,

,Collectanea Theologica” 78 (2008) nr 1, s. 5-30; S. Jaskiewicz, Sw. Augustyn - poszukiwanie
Boga, Katowice 2012, s. 168-173; S. Kowalczyk, Czlowiek i Bég w nauce swietego Augustyna,
Warszawa 1987; R. Williams, Trinitate, De, w: Agostino. Dizionario enciclopedico, ed. A. Fitzge-
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ijego wkiad w rozwoéj pneumatologii, a zarazem w chrze$cijafiskie rozumienie
milo$ci na Zachodzie. To wlasnie w tym dziele pobudzajac do poszukiwania
i refleksji, stawia on wymowne pytanie: ,,Jakim innym imieniem nalezy wta-
$ciwie i z osobna oznacza¢ Ducha Swigtego?”.

Pismo Swiete glosi, ze »BOg jest miloscia”

Podstawowym zrédiem prawdy, jaka Bog przekazal ludzkosci, jest Objawienie
spisane w obu Testamentach (scripturae), ktére w czasach Augustyna byto po-
wszechnie bardziej znane uchem niz okiem’. O obraniu za najwiekszy autorytet
powagi Pisma Swietego spisanego przez stugi Ducha Swietego® biskup Hippony
mowi juz na poczatku swego dzieta®. Z wielka uwaga stara si¢ sledzi¢ sposéb
wyrazania si¢ ksiag §wietych, a jeszcze bardziej zawarte w nich prawdy. Autor
De Trnitate nie tylko podkre$la, ze Pismo Swigte chwali i wystawia mito$¢®, ale
stowa $w. Jana ,,Bdg jest miloscig” (1] 4, 8. 16) przyjmuje za punkt odniesienia
w glebszej refleksji nad miejscem i rolg Ducha Swietego w wewnetrznym zyciu
Tréjcy”. Wyznaje z pokora: ,,Lecz kiedy doszlismy do miloéci, o ktérej Pismo
$w. moéwi, ze to Bog (1] 4,16), wowczas tajemnica rozjasnita si¢ nieco, gdy$my
dostrzegli triade kochajacego, przedmiotu jego umilowania i samej mifosci.
Ta niewymowna $wiatto$¢ ol$niewala nasz wzrok, a stabo$¢ naszego umystu
nie mogla tego dosiegnac. Przeto przerwalismy dociekania i zwrdcilismy sie
ku naszej wlasnej duszy stworzonej na obraz Bozy (Rdz 1,27), znajdujac w niej

rald, edizione italiana a cura di L. Alici, A. Pieretti, Roma 2007, s. 1396-1405; A. Zurek, Duch
Swigty..., s. 41.

¢ Augustyn, O Tréjcy Swigtej vi1.3.6, tham. M. Stokowska, Krakéw 1996, s. 245. Imie albo
tez imie wlasne jest usciSleniem jakiej$ nazwy. Biskup Hippony wiedzial np. doskonale, ze ,Na-
zwa «Prawa» albo «Zakonu» oznacza si¢ czasami wszystkie ksiegi Starego Testamentu. [...]
Czasami za$ tym, co oznacza si¢ nazwg Prawa czy Zakonu jako imieniem wlasnym, jest Prawo
dane Mojzeszowi. [...] Ogdlnie Prawo obejmuje réwniez Prorokéw i Psalmy, we wlasciwym
znaczeniu - Prawo dane Mojzeszowi. [...] Mozna by przytoczy¢ wiecej takich przykladow,
wiecej stow, ktore raz oznaczajg caly zespot rzeczy, a innym znéw razem dotyczg $cisle okreslo-
nych rzeczy” (O Tréjcy Swigtej Xxv.17.30, S. 500-501).

7 Por. J. J. O’Donnell, Bibbia, w: Agostino. Dizionario enciclopedico, s. 302.

* Por. S. Jaskiewicz, O potrzebie i znaczeniu historii wedtug swigtego Augustyna, ,,Studia
Regionalne” 1 (2007), s. 162-166; J. Krélikowski, Dotknieci Duchem Swietym. Metafory pneu-
matologiczne w interpretacjach Ojcéw Kosciota, ,,Scripture Lumen” 8 (2016), s. 249.

? Por. Augustyn, O Tréjcy Swigtej 1.2.4, 5. 26.

*° Por. Augustyn, O Tréjcy Swietej V111.10.14, 5. 284.

" Por. A. Zurek, Duch Swiety..., s. 41.
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blizszy nam przedmiot badan, pozwalajacy nieco odpoczaé zbyt napietej uwa-
dze™. Zawarta w Pi$mie Swietym prawda jest dla Augustyna $wiattem, ktére
pozwala mu wejs$¢ w sfere tajemnicy samego Boga. W istocie bowiem ,,Duch
Swiety — wedtug Pisma Swietego - nie jest Duchem samego Ojca ani samego
Syna, ale jest Duchem Ich obydwdch. Dlatego nasuwa si¢ nam mysl o wspdlnej
milosci Ojca i Syna, ktérag oni nawzajem sie milujg™. Wiele sposrod prawd
zawartych w Pismie Swietym wyrazone jest w sposob, ktory nie tylko pobudza,
lecz wrecz inspiruje do dalszego poszukiwania. Na wiele sposobéw ,,Pismo
zacheca nas do ¢wiczenia umystu, gdyz chodzi tu nie o rzeczy bezposrednio
dla nas dostepne, ale o tajemnice, ktérych trzeba docieka¢ w ukryciu i z ukry-
cia wydobywa¢, co nas zmusza do coraz wigkszego wysitku. Pismo $w. nie
moéwi o tym, ze Duch Swiety jest mitoécia. Gdyby to bylo tam powiedziane,
to niemala cze$¢ kwestii niniejszej bylaby przez to wyjasniona. Lecz mdéwi ono:
«Bog jest mitoscig» (1] 4,16). Tak wiec nie jest to wyrazne i musimy szukad,
czy to Ojciec, czy Syn, czy Duch Swiety jest mitoscig, czy tez cata Trdjca?™*.
Nie tylko w jezyku mdéwionym, ale i pisanym jest wiele takich stéw, ,,ktdére raz
oznaczaja caly zespdt rzeczy, a innym razem dotyczg $ciéle okreslonych rzeczy.
Lecz sprawa jest tak jasna, ze nie potrzebuje dluzszych wywodéw. Dalem te wy-
jasnienia, zeby kto$ nie sadzil, ze bezpodstawnie nazywam Ducha Swietego
miloscig, gdy mozna i Boga Ojca, i Boga Syna réwniez nazwa¢ mitoscig™”.
Pismo Swiete ukazuje dzialanie Ducha Swietego w szerokiej perspektywie
historii zbawienia, pozostawiajac jakby w sferze tajemnicy Jego osobliwos¢,
Jego odrebno$¢ w wewnetrznym, wiecznym zyciu Trojcy.

Tajemnica milosci trynitarne;j

Tajemnica jedynego Boga, bedacego Tréjca: Ojcem, Synem i Duchem Swietym
w wymiarze Jego wewnetrznego Zycia zawsze fascynowata Augustyna. Punktem
wyjécia jego rozwazan jest gleboko zakorzenione w Tradycji tacinskiej wyzna-
nie wiary w Tréjce Swietg™, a wiec prawda o tym, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety
sg jedng substancja albo lepiej istota, a przy tym rdéznia sie¢ miedzy sobg jako

” Augustyn, O Tréjcy Swigtej XV.6.10, s. 470.

¥ Augustyn, O Tréjcy Swi@tej XV.17.27, s. 497. Por. A. Zurek, Duch Swi(;ty..., S. 43.

" Augustyn, O Tréjcy Swigtej Xv.17.27, 5. 497.

% Augustyn, O Tréjcy Swigtej xv.17.30, 8. 500.

' Znamienny wktad, zwlaszcza poprzez wypracowanie terminologii i formul: Trinitas, tres
personae, una substania, wniost zwlaszcza Tertulian. Por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego.
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Osoby"”. Najwyzszej Trojcy, ktora jest Bogiem, przystuguje pelnia zycia: ,Co
bowiem nazywamy w Bogu zyciem, to jest Jego istotg i naturg. Gdyz Bég sam
zyje zyciem, jakim jest sam w sobie”*®. Jedng z najwazniejszych dla prawdy
o Bogu-Tréjcy kwestie, a wiec kwestie Jego jednosci i troisto$ci zarazem, sta-
ra si¢ Augustyn wyjasnic¢ dzieki pojeciu ,relacja” (schesis, relatio — stosunek,
odniesienie)”. Biskup Hippony dochodzi do wniosku, ze ,,okreslenia, ktorych
sie uzywa we wlasciwym znaczeniu dla poszczegolnych Osob w tejze Trojcy,
nigdy nie odnoszg si¢ do samych Osob, ale wskazujg albo na ich wzajemne
odnoszenie si¢ jednych wzgledem drugich, albo na ich stosunek do stworzenia.
Jasne wiec, ze s3 to oznaczenia relatywne, a nie substancjalne. Tak bowiem jak
Trdjce nazywa si¢ jednym Bogiem, wielkim, dobrym, wiecznym i wszechmoc-
nym, tak samo mozna moéwi¢, ze Bog jest sam swoja Boskoscia, sam swoja
wielkoscia, dobrocia, wiecznos$cig i swoja wszechmocg™*®. Bog dla Augustyna
to Tréjca, a Tréjca to Ojciec, Syn i Duch Swiety razem wzigci. Cho¢ kazda
z Os6b Tréjcy jest tym samym, jednym Bogiem, to ,,Nie mozna jednak nazwa¢
Tréjcy «Ojcem», chyba ze przenosnie w odniesieniu do stworzenia, ze wzgledu
na przybranie synowskie. W kazdym razie stéw Pisma: «Stuchaj, Izraelu! Pan,
Bo6g twoj, Pan jeden jest» (Pwt 6,4), nie nalezy rozumie¢ z wylaczeniem Syna
albo Ducha Swietego, gdyz jedynego Pana, Boga naszego, stusznie nazywamy
réwniez Ojcem naszym, bo nas odrodzil przez swoja taske. Ale w zaden sposéb
nie mozna Troéjcy nazwa¢ Synem™.

Gdy myslimy o mitosci w odniesieniu do Deus-Trinitas, to w pierwszej
kolejnosci nalezy wziag¢ pod uwage, ze ,W Bogu jedna doskonatos$¢ znaczy
tyle, co wszystkie, jak to ma miejsce z madroscig. Doskonalosci w taki sposob
nalezg do natury kazdej z Osdb, ze kazda z nich - bedac prosta i niezmienng
substancjg - jest tym, co posiada. Jesli zrozumiano te rzeczy i okazaly si¢ one

Duch Swigty w ,ekonomii”. Objawienie i doswiadczenie Ducha, t. 1, thum. A. Paygert, Warszawa
1995, s. 124-125; E. TeSelle, Spirito Santo, w: Agostino. Dizionario enciclopedico, s. 1321.

7 Por. F Bolgiani, Spirito Santo, w: Dizionario patristico e di antichita cristiane, diretto
da A. Di Berardino, t. 2, Casale Monferrato 1983, kol. 3295; W. Eborowicz, Rzut oka..., s. 197
198; E. TeSelle, Spirito Santo, s. 1323.

'® Augustyn, O Tréjcy Swigtej X1v.5.7, 5. 466.

¥ Por. C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 1, Lublin 2000, s. 208; E. Bolgiani, Spirito Santo,
kol. 3295; H. Chadwick, Augustyn, thum. T. Szafranski, Warszawa 2000, s. 136; S. Jaskiewicz,
Sw. Augustyn..., s.169; B. Studer, Dio salvatore nei Padri della chiesa, Roma 1986, s. 242.

** Augustyn, O Trdjcy Swietej v.a1.12, s. 208.

* Augustyn, O Trdjcy Swietej v.a1.12, s. 208.
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prawdziwe - o ile mozna w tak wzniostych tajemnicach co$ zobaczy¢ i co$
wnioskowa¢ — to nie wiem, dlaczego nie mozna by nazwa¢ mitoscia i Ojca,
i Syna, i Ducha Swietego, gdyz razem s3 jedng miloscig, tak jak méwimy, ze ma-
droécig jest i Ojciec, i Syn, i Duch Swiety, stanowigc razem jedng madroéé, a nie
potrdjna madros¢”**. Wszystkie doskonalosci, ktore przypisujemy Bogu, nie
przeciwstawiaja ani nie odrézniaja poszczegdlnych Osob Trojcy, gdyz s3 one
wlasciwosciami istoty. Jedna mito§¢ w Bogu jest mitoscig istotowa, wspolng
Ojcu, Synowi i Duchowi Swietemu. W odniesieniu jednak do Ducha Swietego
nalezy podkresli¢, ze ,jest czyms$ we wszystkim wspolnym Ojcu i Synowi.
Ta wieZ wspolnoty jest z Nimi wspotistotna i wspdtwieczna. Wprawdzie mia-
no przyjazni jest dla niej stosowne, lepiej jednak powiedzie¢ o niej: milosc.
Jest ona substancjalna, bo Bdg jest substancja: «Bdg jest miloscig», jak mowi
Pismo $w. (1] 4,16). Tak jak jest substancja wraz z Ojcem i Synem, tak samo
Milos¢ jest wraz z Nimi wielka, dobra, $wieta i dzieli z Nimi wszystko, co do
Nich samych si¢ odnosi. Bo w Bogu nie ma rdéznicy pomiedzy bytem a tym,
ze jest wielki, dobry itp. Gdyby tutaj mito$¢ byta mniej wielka niz madrosc¢,
to nie doréwnataby wlasnemu bytowi. Zatem jest réwna. I madro$¢ tez musi
doréwnac mitosci. A ze madro$c¢ jest réwna Ojcu, jak to przedtem wyjasnilismy,
zatem i Duch Swiety jest rowny. A jesli jest réwny, to we wszystkim réwny
z racji najwyzszej prostoty tej substancji’*.

Niektore stowa, jakimi postugujemy si¢ w odniesieniu do poszczegélnych
Os6b Trojcy, tak jak np. ,,Stowa «milto$é» (caritas) i Duch maja sens ogélny
lub istotowy, ale takze sens $cisty i osobowy”*. Wyjasnia biskup Hippony:
»A jednak w Tréjcy Swietej nie bez podstawy nazywamy Stowem Bozym tylko
Syna, Darem tylko Ducha Swietego, a tylko Ojca tym, z ktérego rodzi sie Stowo,
a gtéwnie pochodzi Duch Swiety. [...] Podobnie bowiem Stowo Boze otrzy-
muje wlasciwe Mu miano Madrosci Bozej, chociaz madroscig sg takze i Ojciec,
i Duch Swiety. Jezeli wigc jednej z trzech Oséb ma by¢ nadane imi¢ mitosci,
to do ktdrej ono lepiej pasuje niz do Ducha Swietego? Co nie znaczy, ze w tej
najwyzszej i nieztozonej naturze mozna rozdziela¢ milo$¢ od istoty; sama
bowiem istota Boza jest miloscig, a milo$¢ istota czy to w Ojcu, czy w Synu,
czy w Duchu Swietym. A jednak mozemy Duchowi Swietemu przypisywaé

** Augustyn, O Tréjcy Swietej xv.17.28, s. 498. Por. S. Jaskiewicz, Ecce Trinitas..., s. 16; A. Zu-
rek, Duch Swiety..., s. 41.

* Augustyn, O Trdjcy Swietej v1.5.7, s. 225.

** Y. Congar, Wierze w Ducha Swigtego. Duch Swigty w ,,ekonomii”..., s. 129-130.
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wlasciwie imi¢ mitosci”. Augustyn, koncentrujac si¢ na mitosci w zyciu try-
nitarnym, nie korzysta z pojecia przyjazni*’.

W mitosci Augustyn widzi podstawe i uzasadnienie Boskiej Tréjcy, a wiec
istnienia trzech Osdb w Bogu. Nie mniej ani nie wiecej, ale wlasnie ,jest Ich
tylko Troje: jeden mitujacy Tego, ktéry z Niego pochodzi, jeden mitujacy Tego,
z ktérego pochodzi, i sama Ich mifos¢. Jesli ta milos¢ nie jest Bogiem, to w jaki
sposob «Bog jest mitoscig»? A jesli nie jest substancja, to w jaki sposdb Bog jest
substancja?””. W rzeczywisto$ci Augustyn raczej tylko okazyjnie postuguje si¢
triada: kochajacego, kochanego i ich mitosci w odniesieniu do Ducha Swietego
w Tréjcy, a jego dojrzate rozumienie Trojcy Swietej uwydatnia, ze obok Ducha
Swietego tak Ojciec, jak Syn jest duchem, podobnie, jak i $wietym jest Ojciec
i Syn, a przy tym Duch Swiety, bedac wzajemng mitoscig Ojca i Syna, jest
nazywany stusznie tym, czym Oni s3 wspdlnie®®.

Duch Swiety jest Duchem Ojca i Syna

Pierwszym pytaniem, jakie Augustyn stawia, a wlasciwie przytacza jako
najczeéciej stawiane w odniesieniu do Ducha Swietego, jest: ,,Jak sie to dzie-
je, ze jest w Boskiej Tréjcy Duch Swiety, nie zrodzony ani przez Ojca, ani
przez Syna, ani przez Nich razem, a jednak bedacy Duchem i Ojca i Syna?”*.
W kwestii pochodzenia Ducha Swietego Augustyn podobnie jak przed nim
w $wiecie lacinskim Tertulian, Hilary z Poitiers, Mariusz Wiktoryn czy
Ambrozy, stwierdza wyraznie, ze Duch Swiety jest Duchem Ojca i Syna.
Biskup Hippony, stajac w wyraznej opozycji do teogonii mitycznych®, juz
na poczatku pierwszej ksiggi wyjasnia: ,,A wiec nie ma trzech bogdw, ale jest
jeden Bog, chociaz Ojciec Syna zrodzil i dlatego Syn nie jest t3 sama Osoba,
co Ojciec; i Ojciec nie jest Synem przez Siebie zrodzonym, a Duch Swiety
nie jest ani Ojcem, ani Synem, lecz jest Duchem Ojca i Syna, wspoirownym

»31

Im i nalezgcym do jednosci Trdjcy™.

» Augustyn, O Tréjcy Swic;tej XV.17.29, S. 498-499.

** Por. Y. Congar, Wierzg w Ducha Swigtego. Duch Swigty w ,.ekonomii’..., s. 131.
Augustyn, O Tréjcy Swietej v1.5.7, s. 225.

Por. E. TeSelle, Spirito Santo, s. 1324.

Augustyn, O Tréjcy Swigtej 1.5.8, s. 32.

*® Por. E. TeSelle, Spirito Santo, s. 1325.

* Augustyn, O Trdjcy Swigtej 1.4.7, s. 30.
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Wyrazenie ,Duch Swiety” odnosi sie zaréwno do calej Trojcy Swietej, jak
i do trzeciej Osoby. W pierwszej kolejnoéci ,wyrazenie «Duch Swiety», zgod-
nie z tym, co napisano: «Duchem jest Bog» (] 4,24), moze odnosi¢ si¢ do ca-
lej Tréjcy Swietej, bo i Ojciec jest duchem, i Syn, i Duch Swiety. A ponie-
waz i Ojciec, i Syn, i Duch Swiety s3 jednym Bogiem, i to Bogiem $wietym,
Bogiem, ktéry jest duchem, przeto Tréjce Swieta mozna nazwaé Duchem
Swietym”*. W odniesieniu do trzeciej Osoby Tréjcy Swietej wyrazenie ,,Duch
Swiety” jest imieniem wlasnym. W takim znaczeniu ,,Duch Swiety - nie jako
Trojca, ale Ten, ktdry jest w Trojcy, ktérego jako wlasnym imieniem nazywa
sie «Duchem Swietym» - oznacza relacje, poniewaz i do Ojca, i do Syna si¢
odnosi, gdyz Duch Swiety jest Duchem i Ojca, i Syna. Lecz sama relacja nie
okazuje si¢ w tym imieniu. Natomiast okazuje si¢ ona, kiedy si¢ Go nazy-
wa Darem Bozym (Dz 8,20). Jest bowiem Darem wzajemnym i Ojca, i Syna,
bo i «od Ojca pochodzi» (] 15,26), jak Pan powiada, i to, co méwi Apostot: «Kto
Ducha Chrystusowego nie ma, ten do niego nie nalezy» (Rz 8,9), z pewnoscia
do Ducha Swietego sie odnosi™. Bycie Darem (donum) wpisane jest w nature
Ducha Swigtego*. Cho¢ o wiezi (vinculum) pomiedzy Ojcem i Synem uczyt juz
Mariusz Wiktoryn, pod ktérego wyraznym wptywem byt Augustyn, to jednak
dopiero biskup Hippony ujmuje pochodzenie Ducha Swigtego jako ,,dar”, a Jego
samego jako Dar sam w sobie”. Duch Swiety jest wsplnym Darem Ojca i Syna.

Pochodzenie trzeciej Osoby Boskiej od Ojca i Syna w niczym nie umniejsza
prawdy o béstwie Ducha Swietego. Augustyn podkresla z naciskiem, ze Duch
Swiety ,,O tyle jest Darem Bozym, o ile jest dany tym, ktérzy z Niego korzysta-
ja. Sam w sobie zas$ jest Bogiem, chociaz nikomu nie jest dany, poniewaz jest
Bogiem wspoétwiecznym Ojcu i Synowi, zanim komukolwiek zostal udzielo-
ny. To za$, ze Ojciec i Syn daja Go, a On jest dany, nie czyni Go mniejszym
z Nich. Tak bowiem jest dany — On, Dar Bozy - jak tez sam daje siebie sa-
mego jako Bdg. Bo nie mozna moéwi¢, ze nie jest samowladny, skoro Pismo
$w. mowi: «Duch tchnie, kedy chce» (] 3,8), a stowa §w. Pawla juz wspomniatem,
ze «wszystko to sprawia jeden i tenze Duch, udzielajac kazdemu z osobna jako

* Augustyn, O Trdjcy Swietej v.11.12, s. 208. Por. E. TeSelle, Spirito Santo, s. 1324.

¥ Augustyn, O Trdjcy Swietej v.a1.12, s. 208-209.

 Por. S. Jaskiewicz, Ecce Trinitas..., s. 26-28; E. TeSelle, Spirito Santo, s. 1322; A. Zurek,
Duch Swigty..., S. 39.

® Por. L. Bouyer, Duch Swigty Pocieszyciel. Duch Swigty i zycie w fasce, ttum. A. Liduchow-
ska, Krakéw 1998, s. 266-267; A. Kijewska, Swigty Augustyn, Warszawa 2007, s. 190; A. Zurek,
Duch Swiety..., s. 38-41.
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chce» (1 Kor 12,11). Nie ma tu zalezno$ci dla Tego, ktéry jest dany, ani wyzszosci
Dajgcych: panuje miedzy Nimi doskonata harmonia (concordia)™°.

Duch Swiety zawdzigcza swe pochodzenie Ojcu i Synowi, ale to, ze Syn jest
wspdtpoczatkiem Ducha Swietego, w istocie pochodzi od Ojca, co Augustyn
stara si¢ podkresli¢ w nawigzaniu do tradycji greckiej poprzez uzycie terminu
principaliter. ,, A jednak w Tréjcy Swietej nie bez podstawy nazywamy Stowem
Bozym tylko Syna, Darem tylko Ducha Swietego, a tylko Ojca tym, z ktdérego
rodzi si¢ Stowo, a gtéwnie pochodzi Duch Swiety. Méwie «gtéwnie», poniewaz
wiadomo, ze i od Syna takze Duch Swiety pochodzi™”. Pochodzenie Ducha
Swietego od Syna taczy sie zawsze z Ojcem. Wyjasnia Augustyn: ,, A kiedy sie
moéwi o pochodzeniu Ducha Swietego od Ojca, to trzeba rozumie¢ to w taki
sposoéb, ze pochodzi On réwniez i od Syna, co jednak Syn otrzymat od Ojca.
Jesli bowiem wszystko, co Syn ma, otrzymuje od Ojca, w takim razie od Ojca
ma réwniez i to, ze od Niego Duch Swiety pochodzi. [...] Duch Swiety prin-
cipaliter, zrédtowo, z Ojca pochodzi, a z Daru Ojca udzielonego Synowi - bez
zadnej roznicy w czasie, communiter, wspdlnie od Nich Obydwdch. Tylko
wtedy nazywalby sie On synem Ojca i Syna - co odrzucaja od razu wszyscy
zdrowo myslacy — gdyby Oni Obaj Go zrodzili. Zatem Duch nie jest zrodzony
przez dwie pozostate Osoby Boskiej Trdjcy, ale od Nich pochodzi™*. Méwigc
o pochodzeniu Ducha Swietego nalezy takze pamigtaé, ze nie ma ono zadnego
zwigzku z nastepstwem czasowym. Jest ono bowiem ponadczasowe, tak jak
ponadczasowe jest zrodzenie Syna.

Duch Swiety - Milo$¢ faczaca Ojca i Syna

Na rézne sposoby biskup Hippony stara si¢ wykaza¢, ze trzecia Osoba Troéjcy
jest Miloscig dwdch pierwszych Osob. O ile za najbardziej tworczy i oryginalny
sposob orzekania o Deus-Trinitas, przyjmuje sie zauwazone przez Augustyna
obrazy Tréjcy w duszy czlowieka, zwlaszcza w jego sferze psychologicznej®,
to w calosciowym ujeciu nalezy zwréci¢ uwage na jeden z jego wnioskow: ,,.Czy
tak, jak w tych wszystkich wypadkach widzimy bezsprzeczne triady - bo po-
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Augustyn, O Tréjcy Swigtej xv.19.36, s. 506.

Augustyn, O Tréjcy Swigtej Xv.17.29, s. 498.

Augustyn, O Tréjcy Swigtej Xv.26.47, 5. 520-521.

Moze to by¢ np.: duch, wiedza i milo$¢ (mens, notitia et amor); pamie¢, rozumienie i wola
(memoria, intelligentia et voluntas). Por. L. Bouyer, Duch Swigty Pocieszyciel..., s. 265; W. Ebo-
rowicz, Rzut oka..., s. 203-205; A. Zurek, Ojcowie Kosciola..., s. 246.
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wstajg one i s3 w nas, kiedy przypominamy sobie, widzimy i chcemy takich
rzeczy - czy w ten sam spos6b widzimy Boga Tréjce Swietg? Bo i tam takze
widzimy umystem Moéwigcego i Stowo Jego, to jest Ojca i Syna oraz pochodzaca
z Nich obu Mito$¢, ktéra jest im wspdlna, to znaczy Ducha Swietego. Te triady
dotyczace naszych zmystéow albo duszy widzimy raczej, niz w nie wierzymy,
podczas gdy w to, ze Bdg jest Trojca, bardziej wierzymy, niz widzimy”*. Inna
istotna réznica pomiedzy triadami a sama Trojca wyraza si¢ w tym, ze kazda
z nich w czlowieku jest jedynie czeécig jego bytu, podczas gdy w Bogu Trojca
jest Jego istota, jest trzema roéwnymi sobie i wspolistotnymi Osobami.

Duch Swiety tym rézni sie od Ojca i Syna, ze uosabia w sobie communitas
amborum. ,,Bo czy to jako jednos¢ Obu pozostalych Oséb, jako Ich $§wietosc,
jako Ich mitos¢, czy tez jako Ich jednos¢ w milosci, lub jako Ich mito$¢ w wie-
tosci — z wszelka pewnoscig nie jest On ktoras z dwdch pierwszych Osob, ale
jest tym, co Je taczy, przez co Syn jest umitowany przez Rodziciela i wzajemnie
Go miluje. Przez Niego zachowujg Oni «jedno$¢ ducha zlaczeni weztem po-
koju» (Ef 4,3), nie z uczestnictwa, lecz substancjalnie, nie z daru kogo$ wyz-
szego, lecz z Ich wlasnej wspolnej woli. Takze i nam przykazano nasladowac
to w porzadku faski tak w stosunku do Pana, jak i wzajemnie pomiedzy nami.
«Na tych dwdch przykazaniach cale Prawo zawislo i Prorocy» (Mt 22,40)”*".

Mitos¢, jaka jest Duch Swiety, to Mitos¢, ktéra jest Bogiem, z Boga pocho-
dzi i wyraza wzajemne udzielanie si¢ Ojca i Syna. ,,Tak wigc Pismo $w. glosi,
ze «Bog jest miloscia»; jesli ta milo$¢ jest z Boga, jesli jej dzialanie sprawia
w nas to, ze trwamy w Bogu, a Bég w nas i jesli wreszcie ta immanencja §wiad-
czy o tym, ze B6g nam udzielit ze swojego Ducha, to znaczy, ze Duch Swiety
jest Bogiem Mitoscig. Co wigcej: poniewaz wsrdd daréw Bozych nie ma daru
wiekszego niz mitos¢, a z drugiej strony nie ma wiekszego daru Bozego niz
Duch Swiety, to czyz nie nalezy z tego wnosié, ze Duch Swiety jest mitoscig,
ktdra zarazem i jest Bogiem, i z Boga pochodzi? I jesli mitos¢, ktorg Ojciec
miluje Syna i Syn miluje Ojca, w niewymowny sposob wyraza ich wzajemne
udzielanie sig, to c6z jest stosowniejszego nad to, zeby ten, ktory jest wspolnym
Duchem Ich obydwoch zwat si¢ w $cistym znaczeniu mitoscia? Oczywiscie
wierzymy i rozumiemy, ze nie tylko Duch Swiety jest mito$cig w Tréjcy Swietej,

" Augustyn, O Trdjcy S:wigtej XV.6.10, S. 470—471.
# Augustyn, O Tréjcy Swietej 1v.5.7, s. 224.
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ale niebezpodstawnie przypisuje Mu sig, jako Jemu wiasciwe miano Milosci
z powyzej wymienionych przyczyn”*.

Nawet jesli Milos¢ jest imieniem wlasnym Ducha Swiegtego, to nie przestaje
ona by¢ miloécig istotowg. Wyjasnia Augustyn: ,,Gdyby jednak w Tréjcy Swietej
tylko Duch Swiety byt Mitoscig, to logicznie Syn musiatby pochodzi¢ jako Syn
nie tylko od Ojca, ale takze od Ducha Swietego. W niezliczonych bowiem tek-
stach jest powiedziane i czytamy, ze Syn jest Jednorodzonym Synem Boga Ojca.
Lecz musi to by¢ zgodne z tym, co $§wiety Apostol méwi o Bogu Ojcu «ktory
wyrwal nas z mocy ciemnosci i przeniést do krolestwa Syna swojej mitosci»
(Kol 1,13). Nie powiedzial: «Do krolestwa swego Syna». Gdyby tak powiedziat,
wyrazilby $wietg prawde, jak to zreszta czesto mowi, i bardzo stusznie. Ale
powiedzial: «do krdlestwa Syna swojej mitosci». To znaczytoby, ze Syn Jego jest
takze Synem Ducha Swietego, jesli przyjmiemy, ze tylko Duch Swiety jest mito-
$cig w Tréjcy Swietej. Lecz poniewaz takie twierdzenie jest bardzo nie na miej-
scu, trzeba przyjaé, ze nie tylko Duch Swiety jest mitoscig w Trojcy Swietej —
zracjijuz dostatecznie wyjasnionych - ze milos¢ jest imieniem wlasnym Ducha
Swietego. A co do wyrazenia: «Syn jego milosci», to trzeba je rozumie¢ jako
«Syn jego ukochany» albo ostatecznie: «Syn jego substancji». Bo mito$¢ Ojca —
w Jego naturze niewymownie prostej — tyle znaczy, co Jego natura i substancja,
jak juz czesto to podkreslitem i niezmordowanie potwierdza¢ bede. Zatem «Syn
jego mitosci», jak Syn zrodzony z jego substancji”**. Pomimo ze Duch Swiety
rézni sie catkowicie od Ojca i Syna, to zarazem laczy Ich obu. ,Bo czy to jako
jednos¢ Obu pozostalych Osdb, jako Ich $wigtoé¢, jako Ich milos¢, czy tez jako
Ich jednos$¢ w mitosci, lub jako Ich milo$¢ w §wietosci — z wszelka pewnoscia
nie jest On ktoras z dwdch pierwszych Oséb, ale jest tym, co Je faczy, przez
co Syn jest umitowany przez Rodziciela i wzajemnie Go miluje™*.

Co wyraza imie¢ wlasne Ducha Swietego?

Trzecia Osoba Tréjcy ma swoje imie, tj. ,Duch Swiety”*. Nawigzujac do ludz-
kiego sposobu wyrazania sig, ,,Kiedy méwimy dar dawcy albo dawca daru,

* Augustyn, O Trojcy Swi@tej XV.19.37 S. 506—507.

“ Augustyn, O Tréjcy Swigtej Xv.19.37, 5. 507.

* Augustyn, O Tréjcy Swietej v1.5.7, 5. 224.

# Jest to ten sam Duch Swiety, ktory w Pimie Swietym nazywany jest: Paracletus, Spiritus
Vitae, Spiritus Veritatis, Spiritus Dei, Spiritus Christi, Spiritus Domini, Spiritus Patris.
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to tak jedno, jak drugie, wyraza wzajemne odnoszenie sie. Zatem Duch Swiety
jest jakas niewystowiong wspolnotg (communio) Ojca i Syna. I moze wiasnie
dlatego posiada to imie, Ze mozna je stosowac i do Ojca, i Syna, poniewaz jako
imi¢ wlasne wyraza to, co jest dla Nich wspolne, bo i Ojciec, i Syn jest Duchem,
i Ojciec, i Syn jest $wiety. Wiec Duch Swiety nazywa si¢ Darem Ich Obu, zeby
przez to imie, ktére Obu odpowiada, wyrazata sie Ich wzajemna wspo6lnota™©.
W imieniu wlasnym Ducha Swietego kryje sie tez pewna specyfika, ot6z ,,m4-
wigc o relatywnym charakterze imienia Ducha Swigtego (nie jako Tréjcy, ale
Tego, ktory jest w Tréjcy), nie mozemy wymieni¢ Jego odpowiednika w relacji.
Nie mozemy bowiem wskaza¢ tu takiej odpowiednio$ci w odnoszeniu sig, jak
kiedy mowimy: stuga pana, pan stugi, syn ojca, ojciec syna. Méwimy wpraw-
dzie Duch Swiety Ojca, ale nie méwimy odwrotnie: Ojciec Ducha Swietego,
bo mogloby sie wydawa¢, ze Duch Swiety jest Jego synem. Tak samo méwimy
o Duchu Swietym Syna, lecz nie méwimy Syn Ducha Swietego, zeby nie ro-
zumiano tego tak, jakby Duch Swiety byt Jego Ojcem. Rzeczywiscie w wielu
relacjach zdarza sie, ze nie ma termindéw wzajemnie sobie odpowiadajacych,
ktdre by sie do siebie odnosity”™.

Zwiazek Ducha Swietego z miloécia
potwierdza Pismo Swiete

Prawda o tym, ze Ducha Swietego wtasciwie nazywamy mitoscig, podczas
gdy w sensie ogdlniejszym réwniez Ojciec i Syn sg miloécig, nie wynika tylko
z teoretycznych rozwazan Augustyna, ale ma potwierdzenie w Pismie Swietym.
Biskup Hippony zauwaza, ze w pierwszej kolejnosci ,musimy pilnie bada¢
Ewangelie §w. Jana, by znalez¢ w niej miejsce, gdzie Duch Swiety zostal na-
zwany miloscia. Po stowach: «Najmilsi, milujmy sie wzajemnie, bo mifos¢ jest
z Boga», Ewangelista dodaje: «Kto ma mifos¢, zycie swe z Boga ma i zna Boga.
Kto nie ma mitosci, Boga nie zna; bo Bég jest milo$cig». Jest jasne, ze Apostot
o tej samej mitosci moéwi, ze jest Bogiem i ze jest z Boga. Ale poniewaz i Syn
z Boga Ojca sie narodzil, i Duch Swiety od Boga Ojca pochodzi, przeto nie
bez racji mozemy zapytaé, do ktérego z Nich raczej zastosowac stowa mowia-
ce, ze Bog jest miltoscig. Tylko Ojciec jest Bogiem, ale nie «z Boga». Zatem
miloscig, ktdra jest Bogiem i z Boga pochodzi, moze by¢ tylko Syn albo Duch

# Augustyn, O Tréjcy Swigtej v.11.12, 5. 209.
¥ Augustyn, O Tréjcy Swigtej v.12.13, s. 209.
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Swiety. Ot6z w dalszym ciggu tego samego tekstu, méwiac o mitosci Bozej, nie
tej, ktora my Boga kochamy, lecz ktérg «Bog umitowal nas i postat Syna swego
jako ofiare przeblagania za grzechy nasze», Apostol upomina nas, zebySmy
sie wzajemnie mitowali, i chcgc to doktadniej wyjasnié, powiada: «Ze w nim
mieszkamy, a on w nas, poznajemy po tym, ze udzielil nam z Ducha swego».
Wiec to Duch Swiety, z ktérego udzielit nam, sprawia, ze mieszkamy w Bogu,
a Bog w nas. To wlasnie sprawia mifos¢. A wreszcie, powtdrzywszy to jeszcze,
ze «Bog jest miloscia», zaraz dodaje: «A kto trwa w miltosci, w Bogu mieszka
i B6g w nim», jak przedtem powiedzial: «Ze w nim mieszkamy, a On w nas,
poznajemy po tym, ze udzielil nam z Ducha swego». A wiec Ducha Swietego
oznaczajg stowa: «Bdg jest mito$cig». Zatem Duch Swiety, Bég pochodzacy
z Boga, kiedy zostaje dany cztowiekowi, rozpala w nim milo$¢ ku Bogu i bliz-
nim, bedac sam miloscia. Istotnie, czlowiek nie ma czym Boga milowag, jesli
nie otrzyma tego od Boga. Totez Apostol méwi: «My milujemy Boga, poniewaz
On nas pierwszy umitowal» (1] 4,7-19). A Apostol Pawet powiada: «Mitos§¢
Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swietego, ktéry nam dany
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zostal» (Rz 5,5)7°.

Dar milosci otrzymywany od Ducha Swietego

Duch Swiety, ktory jest w Tréjcy Miloscig - Darem niestworzonym, znajduje
swoje odzwierciedlenie w historii zbawienia. Podobnie jak inni autorzy, w tym
zwlaszcza biskup Mediolanu®, réwniez Augustyn koncentruje si¢ na niewypo-
wiedzianym bogactwie daru stworzongo, jakim jest ptyngce od Ducha Swietego,
jak ze zrodla, wszelkie obdarowanie wobec stworzen, a zwlaszcza Kosciota™.
Pod szczegdlnym natchnieniem apostota Pawta przyznaje biskup Hippony:
»Zaden z daréw Bozych nie jest bardziej doskonaty niz ten dar mitosci. On je-
den pozwala rozrdézni¢ synéw krolestwa i syndw wiecznego zatracenia. Duch
Swiety daje réwniez i inne dary, lecz bez mitosci nie stuzg one na nic. Komu
Duch Swiety nie udzieli tego, ze stanie sie on mitosnikiem Boga i blizniego,

8 Augustyn, O Trdjcy Swigtej Xv.17.31, s. 500-501.
* Por. A. Strzelecka, Nauka sw. Ambrozego o Duchu Swigtym, ~Vox Patrum” 8 (1988) z. 15,
S. 763.
% Por. Y. Congar, Wierzg w Ducha Swietego. Duch Swigty w ,.ekonomii’..., s. 132-133; E. Te-
-Selle, Spirito Santo, s.1322-1323; A. Zurek, Duch Swigty a powolanie do kaplaristwa w Kosciele
starozytnym, ,Scripture Lumen” 8 (2016), s. 265; A. Zurek, Ojcowie Kosciota..., s. 250; A. Zurek,
Pierwsze wieki Kosciota, Tarnow 2007, s. 154.
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ten nie zostanie przeniesiony z lewicy na prawice. I nie z innych racji Duch
Swiety wlaénie zwie si¢ Darem, jak z racji mitosci. A jesliby jej kto$ nie mial,
to nawet gdyby mowit jezykami ludzkimi i anielskimi, bylby jedynie spizem
dzwieczacym lub cymbatem brzmiagcym; i cho¢by mial wszelka wiare, tak
izby gory przenosil, niczym jest; i cho¢by cialo ptomieniom wydal, na nic
mu sie nie przyda (1 Kor 13,1-3)™". Podobnie tez, co do samego sposobu, w jaki
trynitarna milo$¢ otwiera si¢ i w pewnym sensie przechodzi na stworzenie,
Augustyn przywoluje apostola Pawla (Rz 5, 5), i reasumuje: ,Zatem milos¢,
ktéra jest z Boga i jest Bogiem, w $cistym znaczeniu jest Duchem Swietym.
Przez Niego rozlana jest w sercach naszych mitos¢ Boza, przez ktdra jest nam
dana cala Tréjca Swieta. Totez bardzo stusznie Duch Swiety, bedacy Bogiem,
jest takze nazywany Darem Bozym (Dz 8,20). Przez Dar nalezy rozumie¢
wlasnie milos¢, ktéra doprowadza do Boga, lecz ktdrej zaden inny dar do Boga
nie doprowadza”. Duch Swiety jest zrédlem i sprawcg jednoéci, taczac ludzi
z Bogiem i miedzy soba.

Podsumowanie

Wprawdzie pragnienie wyjasnienia obecno$ci Ducha Swietego w Boskiej Tréjcy
przewija si¢ przez cale De Trintate Augustyna, to jednak nie zawsze, a tym
bardziej nie od razu jest ono wigzane z mitoscia. Rozréznienie w wewnetrznym
zyciu Tréjcy pomiedzy miloécig istotowa, wspdlng trzem Osobom Boskim,
a miloscig osobowg, ktdrg jest Duch Swiety jako Mitos¢, jako Dar wzajemny
Ojca i Syna, nalezy uznac za jeden z najbardziej prekursorskich elementow
pneumatologii Augustyna. Wyrosla na gruncie biblijnym i sprecyzowana
przez Augustyna na plaszczyznie spekulatywnej koncepcja Ducha Swietego
jako Osoby-Milosci, tak zresztg jak i Osoby-Daru, pozostawi swoj trwaly slad
w chrzescijanskiej mysli teologicznej Zachodu.
W kontekscie najbardziej oryginalnej dla traktatu De Trinitate trynitologii
»psychologicznej”, ktdra jest sposobem orzekania o wewnetrznym zyciu Trojcy
Swietej na podstawie analogii do duszy, a zwlaszcza do psychologicznej sfery
czlowieka, bardziej zrozumialy staje si¢ takze zwigzek duszy z Bogiem poprzez
milos¢. Mitos¢ staje sie dla mysliciela z Tagasty swoista metodg poznania, gdyz

* Augustyn, O Trdjcy Swietej xv.18.32, s. 501. Por. A. Zurek, Duch Swigty..., s. 43.
** Augustyn, O Trojcy Swigtej XV.18.32, 5. 502. Por. S. Jaskiewicz, Ecce Trinitas..., s. 28; A. Zu-
rek, Duch Swiety..., s. 42.
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czlowiek, doswiadczajac jej, zauwaza, ze jej zrodlo nie jest w nim. Szuka jej
wiec nie w sobie, a tym bardziej nie w otaczajacym go $wiecie, ale tam, gdzie
jest ona samoistna i zawsze réwna sobie. Milo$¢ jest wigc ostatecznie droga
prowadzaca do poznania Boga Trojcy, ktéry w swym wewnetrznym zyciu jest
miloécig istotow, a w Osobie Ducha Swietego mitoscig osobows.

Augustyn koncentruje swoja uwage na milosci, bo to ona pozwala mu od-
powiedzie¢ na jedno z najtrudniejszych pytan, jakim jest pytanie nie tylko
o Ducha Swietego, ale i 0 samg troisto$¢ w Bogu. Cho¢ z jednej strony tajem-
nicy Boga nie da si¢ sprowadzi¢ do liczb czy poprzez liczby jej wypowiedziec,
to jednak uswigcone tradycja ,trzy Osoby” stajg si¢ nam blizsze wlasnie dzigki
milosci, gdyz jest Ich tylko Troje, bo jeden jest milujacy Tego, ktory z Niego
pochodzi (Ojciec miluje Syna), jeden miltujacy Tego, z ktdrego pochodzi (Syn
mituje Ojca), i sama Ich mitoé¢ (Duch Swiety). Duch Swiety nie jest owocem
milodci Ojca i Syna, ale zywa Ich wigzia, stad moze by¢ nazywany w sposéb
najbardziej odpowiedni Milo$cig. Poniewaz Duch Swiety jest Duchem Ojca
i Duchem Syna, jest wiezig mitosci, ktdra taczy Ojca z Synem, Duch Swiety
jest mito$cig osobowg w Tréjcy Swietej, i to Jemu przystuguje bezposrednio
imie Mitoé¢. Mitos¢ osobowa, jakg jest Duch Swiety, nie stoi w sprzecznosci
z wewnetrznym zyciem Boga Troéjcy i Jego miloscig istotowa.

Cho¢ juz Grzegorz z Nazjanzu méwil o przypisywaniu przez Pismo Swiete

»imion Bozych” Duchowi Swietemu, to jednak na Zachodzie wtasnie Augustyn
podjat si¢ ich wyjasnienia réwniez w oparciu o wewnetrzne zycie Trdjcy. Duch
Swiety w odniesieniu do stworzenia, jak wynika to z licznych tekstéw biblij-
nych, jest wspélnym darem Ojca i Syna, wlasnie dlatego, Ze w wewnetrznym
zyciu Deus-Trinitas jest wzajemnym Darem Ojca i Syna. W ten sposob trzecia
Osoba Tréjcy, ktérej imienie wiasne brzmi Duch Swiety, jest rowniez wlasciwie
nazywana Miloécig i Darem.
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Streszczenie

Potrzeba byto wielu lat i zwigzanych z nimi uporczywych poszukiwan, aby
$w. Augustynowi udalo si¢ przejs¢ od ,,nieznanego” Boga do Boga nie tylko umi-
fowanego, ale i bedacego samg Mitoscig. Jako ,Wielki Nieznany” prezentowal sie
bowiem poczatkujacemu kaptanowi z Hippony Duch Swiety, a objawiona prawda,
ze ,,Bog jest mitoscig” (1] 4, 8-16), trudna do pogodzenia z podstawowg zasada
wiary o Tréjcy Swietej, tj. o Bogu jedynym w swej istocie i troistym w Osobach.
Problematyka pochodzenia i imienia ,Duch Swiety” znajduje obszerne oméwie-
nie w De Trinitate, i to tam zwlaszcza, w ostatniej ksiedze biskup Hippony wyja-
$nia, z jakich powodéw Ducha Swietego nazywamy zwlaszcza Jednoscig, Miloécia
i Darem.

Stowa kluczowe

Tréjca Swi(;ta, De Trinitate $w. Augustyna, Duch Swie;ty, Dar, Jednos$é, Milosé

Summary

The Holy Spirit as “Love” in Augustine’s De Trinitate

This article traces the role of the Holy Spirit throughout Augustine’s De Trinitate.
In God the name “Love” (amor) can be taken both with respect to the essence and
with respect to a person. Insofar as it is taken with respect to a person, it is a proper
name of the Holy Spirit in the same way that “Word” is a proper name of the Son.
The Holy Spirit is, in the Holy Trinity, the love of Both, of the Father and of the
Son. Augustinian thinking on the relationship of the Trinity can thus be summed
up as Lover, Love and Beloved. Elsewhere he uses these terms to describe the re-
lationship, but if the Father is the Father, the Son is the Word of God and the Holy
Spirit is both the Gift of God and the Love of God, then the Father is the Lover,
the Spirit is Love itself and the Son is the Beloved. In contrast with the dominant
Western and Eastern traditions, for Augustine the Holy Spirit comes to be thought
of as God in a privileged sense, that is, as the person of the Trinity who is the most
proper bearer of certain privileged names of God, most notably Love.

Keywords

Holy Trinity, Holy Spirit, Love, Augustine’s teaching, Pneumatology



