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Dorota Dzienska'
UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWEA II W KRAKOWIE

»Dzi$ ze mna bedziesz w raju” (Ek 23, 43) -
znaczenie wyrazenia Tapadeloog na tle mysli judaistycznej

Kazdy czlowiek ze swej natury dazy do szczescia, bo szczesliwos¢ jest ,,osta-
teczng doskonatoscia czlowieka™, jak trafnie mowi §w. Tomasz z Akwinu.
Stad tez ilu ludzi na $wiecie, tyle wizji szczesliwosci. Kazdy rozumie szczedcie
inaczej i przez swa odrebnos¢ kazdy partycypuje w nim na swéj sposéb. Z racji
niedoskonalo$ci tego §wiata ludzkie doswiadczenia sktaniaja do upatrywania
pelni szczgscia dopiero po przekroczeniu progu $mierci, w zyciu przyszlym.
Nadziej¢ na wieczng szczgsliwos¢, pokoj i wyzwolenie z wiezéw doczesnych
odnajdujemy juz w najstarszych wierzeniach i systemach religijnych. Na tle
tych wierzen chrzescijanstwo wraz ze swoja eschatologia jawi si¢ jako praw-
dziwa dobra nowina o tym, ze szcze$cia niebieskiego mozna do$wiadczac juz
tu i teraz, a miejsce zbawienia, nazywane przez Jezusa rajem, moze wpisaé
sie w kazdg przestrzen, w zalezno$ci od momentu otwarcia si¢ na Chrystusa.

Dla lepszego zrozumienia idei raju w ujeciu nowotestamentalnym warto
w pierwszej kolejnosci pochyli¢ si¢ nad ksiggami Starego Testamentu oraz
nad literaturg miedzytestamentalng. Tam bowiem zrodzita si¢ nadzieja zba-
wienia ksztaltujaca rzeczywisto$¢ ludzka, tam sie rozwijala i tam stopniowo
nabierala coraz glebszego i szerszego znaczenia. Bogate w tre$¢ stownictwo,
a takze jego wieloaspektowos$¢ przyczynily sie do petniejszego zrozumienia
zbawienia w Chrystusie, cho¢ jest to nadal jedna i ta sama ekonomia zbawie-
nia Bozego®. Starotestamentalne przekazy upatrywaly zbawienie poczatkowo
w kontekscie przyszlej rzeczywisto$ci kolektywnej. Jednostka liczyta si¢ o tyle,

Mgr lic. Dorota Dzieniska, doktorantka upjp 11 w Krakowie, WTsT, z zakresu teologii
biblijnej. Obszar badawczy: dzielo $w. Lukasza oraz Talmud.

> Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 9: Cel ostateczny, czyli szczescie oraz Uczynki
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o ile byla czescig Izraela. Zbawienie, jak wierzono, miato w pelni objawic sie
w Dniu Jahwe, kiedy to nastapi zebranie rozproszonego narodu i jego glebo-
ka wewnetrzna przemiana, a co za tym idzie odnowa kultu i przywrdcenie
wszelkich Bozych wartoéci, na czele z gwarancjg wiecznego istnienia Izraela®.
Mialo to zapoczatkowaé rzeczywistosé, ktéra w obrazowy sposob Izraelici
poréwnywali z idyllicznym ogrodem Eden, nazwanym w Biblii greckiej rajem
(mapaderoog), gdzie Bog umiescit pierwszych ludzi’. Z biegiem czasu oprécz
wymiaru kolektywnego zauwaza si¢ przybierajacy na znaczeniu wymiar in-
dywidualny. Rzeczywisto$¢ zbawcza, a wiec miejsce lub stan nieprzerwanego
szczeg$cia ma obja¢ zaréwno caly naréd, jak i poszczegolne osoby wchodzace
w jego skltad. Rozwdj mysli teologicznej pozwolil na wysunigcie tezy, ze nawet
$mier¢ nie bedzie stanowi¢ przeszkody w osiagnigciu ostatecznej szczgsliwosci.
Co wigcej, doswiadczenie $mierci moze nawet w tym pomac, a niebagatelng
role w po$miertnej rzeczywisto$ci ma odegrac prorok Eliasz — jedna z najwaz-
niejszych postaci Izraela.

Stary Testament i literatura miedzytestamentalna
o miejscu zbawienia

Bogata i wyjatkowa historia narodu wybranego wydaje si¢ by¢ niejako tlem
do przekazania prawdy o wielkiej tesknocie czlowieka za pelnig szczesliwosci,
o poszukiwaniu jej na wlasng reke i ptynacych z tego nieszczesliwych kon-
sekwencjach, o Bozej obietnicy zbawienia i nadziei na jej wypelnienie, ktéra
czesto bywa konfrontowana ze $wiadomoscia kruchosci ludzkiego zycia i do-
$wiadczeniem umierania.

Chociaz Stary Testament nie zawiera rozbudowanej teologii na temat $§mier-
ci i zagadnienie to traktowane jest wrecz drugorzednie, to warto zauwazy¢,
ze juz pierwsze strony Biblii wskazuja na $mier¢ jako kare za grzech czlowie-
ka®. Wbrew pozorom nie jest to jednak gtéwna kara wéréd sankeji natozo-
nych na pierwszych ludzi. Z relacji jahwisty (zob. Rdz 3, 17-19) jasno wynika,
ze ustepuje ona bolesnym konsekwencjom przymusowego opuszczenia ogrodu

4 Zob. Papieska Komisja Biblijna, Nardd zydowski i jego Swiete Pisma w Biblii chrzescijas-
skiej, przet. R. Rubinkiewicz, Kielce 2002, s. 115.

> Zob. Encyklopedia biblijna, red. P. ]. Achteimer, Warszawa 1999, s. 1043.

¢ Zob. P.S. Johnston, Cienie Szeolu. Smier¢ i zaswiaty w biblijnej tradycji zydowskiej, przet.
P. Sajdek, Krakow 2010, s. 49-50.
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Eden, takim jak: ciezka praca, cierpienie, trudy zycia i skazanie na los tulacza.
Wedlug niektérych egzegetéw smier¢ w przekazie jahwisty jest tak naturalna
jak narodziny i od poczatku byla wpisana w istnienie czlowieka, co zdaje si¢
sugerowad, ze pierwsi ludzie nie byli niesmiertelni, a niepostuszenstwo wobec
Boga nie mialo wplywu na zaistnienie §mierci w ich Zyciu’. Poglad ten odbiega
jednak od gtebokiej wiary Izraelitow wyrazonej w Ksiedze Madrosci, ze ,,dla
nie$miertelnosci Bog stworzyl cztowieka — uczynil go obrazem swej wlasnej
wiecznosci” (Mdr 2, 23). Z drugiej strony dla starotestamentalnych autoréw
zmarty ,to ten, ktéry juz nie jest” (Ps 39, 14; Hi 7, 8-10). Warto jednak podkres-
li¢, ze wedlug izraelskich wierzen jego cien nieprzerwanie istnieje w Szeolu®.
Wierzono bowiem, iz cialo, ktéremu nalezy si¢ szacunek, zmienia si¢ w proch,
ale jakas$ czes¢ osoby idzie do miejsca pobytu umartych, ktére wyobrazano
sobie jako kraing ludzkich cieni (Ps 49, 12; Iz 22, 16), pozbawionych ekspresji
zycia i stabych, lecz nieprzerwanie na swdj sposéb egzystujacych. W oparciu
o glebokie przekonanie, ze moc Boga Jahwe, ktéry daje zycie, siega nie tylko
do momentu $mierci, ale takze poza nig, wnioskowano o owej rzeczywistej,
cho¢ milczacej egzystencji zmarlych®. Starosemicka antropologia nie rozréz-
niata wyraznie duszy i ciala w cztowieku, dlatego trudno bylo wyobrazi¢ sobie
egzystowanie po $mierci inaczej niz poprzez analogi¢ do ziemskiego zycia,
chociaz znaczgco spowolnionego i ograniczonego™.

Sam fakt $mierci réznie byl przyjmowany przez Izraelitéw. Pomimo ogoélnego
przekonania, ze $mier¢ jest naturalnie wpisana w cykl ziemskiego zycia, poja-
wialo si¢ pragnienie jej zwalczania, wskazujace na brak pelnej zgody na nig".
Po grzechu pierworodnym cztowiek znalazt si¢ bowiem w stanie nieustannej
walki i ciagltego napiecia, wbrew zapewnieniom o ostatecznym zwyciestwie

7 Zob. D. Dziadosz, Tak bylo na poczqtku... Izrael opowiada swoje dzieje. Literacka i teolo-
giczna analiza wiodgcych tradycji Ksiegi Rodzaju, Przemy$l 2011, s. 171-172.

¥ Zob. A. Paciorek, Obyczajowos¢ zycia wspélnotowego, w: Zycie spoteczne w Biblii, red.
G. Witaszek, Lublin 1997, s. 321n; por. M. Filipiak, Oczekiwanie niesmiertelnosci w Starym Te-
stamencie, ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” [dalej: RTK] 25 (1978) z. 1, s. 15; L. Stachowiak,
Idea Zycia po Smierci w Starym Testamencie, w: Studio lectionem facere, red. S. Lach, J. Szlaga,
Lublin 1978, s. 217; J. Homerski, Zycie po $mierci i nadzieja zmartwychwstania w wierze ludu
Bozego Starego Testamentu, RTK 31 (1984) z. 1, S. 5—7.

® Zob. J. Homerski, Zycie po $mierci i nadzieja zmartwychwstania w wierze ludu Bozego
Starego Testamentu, s. 6.

' Zob. L. Stachowiak, Idea zycia po Smierci w Starym Testamencie, s. 218.

" Zob. P.S. Johnston, Cienie Szeolu. Smier¢ i zaswiaty w biblijnej tradycji zydowskiej, s. 50.
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i pokonaniu zfa". Z drugiej strony czasami nawet przedwczesna $mier¢ nie
byta traktowana jako kara, ale jako znak Bozego upodobania i taskawosci, po-
legajacej na wyrwaniu i uwolnieniu duszy doswiadczajacej jakiejs$ nieprawosci
na tym $wiecie. Wskazuje na to chociazby fragment z Ksiegi Madrosci: ,,A spra-
wiedliwy, cho¢by umart przedwczednie, znajdzie odpoczynek” (Mdr 4, 7)®.

Poczatkowe wierzenia Izraela wskazujg na wolnos¢ od ziemskich trosk jako
jedyng korzy$¢ zmarlego. Pragnieniem kazdego Izraelity byto ,,spoczywanie
w pokoju’, co objawialo si¢ réwniez w szacunku, z jakim traktowano doczesne
szczatki ludzkie. Za przyklad niech postuzy tu rozporzadzenie krdla Jozjasza
o nietykaniu pomnika meza Bozego (2 Krl 23, 18)™. Kazdy pobozny Izraelita
mial prawo do godnego pochéwku. Obowiazek pogrzebu wyplywat z Dekalogu
i spoczywal gléwnie na dzieciach. W ten sposob oddawali oni cze$¢ zmartym
rodzicom. Znamienne jest, ze w Izraelu nie praktykowano kremacji, co bylo
powszechnie stosowanym zwyczajem u sasiadujacych narodéw. Szczatki zmar-
tych gromadzono i przechowywano w specjalnych urnach. Wedlug niekto-
rych mogto by¢ to objawem wiary w zmartwychwstanie®. Zanim jednak mysl
o zmartwychwstaniu wyrazniej zarysuje si¢ w kregach Izraela, ttumaczenie
posmiertnego losu jednostki zamyka si¢ w granicach Szeolu - krainie bezwladu
i bezsilno$ci. Jako ze zmarli nie mogli odegrac juz zZadnej roli na tym $wiecie,
ich miejscem stawaly si¢ podziemia, ktérych wyobrazenie ewoluowalo wraz
z rozwojem mysli teologicznej. Z biegiem czasu pojawily sie tam rézne pozio-
my, w ktérych znajdowaly si¢ cienie poszczegolnych zmartych. Obraz ten jest
konsekwencjg rozwoju starotestamentalnej idei o posmiertnym sadzie indy-
widualnym, ktéra mozolnie przebijala si¢ przez powszechnie przyjeta prawde
o wielkim sadzie w Dniu Panskim na koncu czaséw. Gradacja pohanbionych
zmarlych (Ez 32, 17-32), rzuconych w proch ziemi (Hi 17, 16; Ps 22, 16) badz
wydanych na pastwe robactwu (Iz 14, 11; Hi 17, 14) jest dowodem na poszuki-

'* Zob. G.]J. Wenham, Genesis, w: Theological Interpretation of the Old Testament, ed. K. ]. Ven-
hoozer, London 2008, s. 35.

¥ W takiej sytuacji $mier¢ traktowana jest bardziej jako przyjaciel, ktéry po trudach i udre-
kach zycia zapewnia odpoczynek: ,Tam wszyscy wiezniowie bez leku, nie stysza juz glosu straz-
nika; tym razem i maly i wielki, tam stuga jest wolny od pana” (Hi 3, 18-19). Zob. P. S. Johnston,
Cienie Szeolu. Smier¢ i zaswiaty w biblijnej tradycji zydowskiej, s. 33.

' Zob. A. Paciorek, Obyczajowos¢ zycia wspdlnotowego, w: Zycie spoleczne w Biblii, red.
G. Witaszek, Lublin 1997, s. 332.

¥ Zob. J. Kucharski, Spoczqc ze swymi przodkami. Grzebanie zmartych w biblijnym Izraelu,
Lublin 1998, s. 120.
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wanie sprawiedliwo$ci'® i odmiennym od zasady retrybucji spojrzeniem na to
zagadnienie. Zasada ta wigzala bowiem wszelkie nadzieje Izraela tylko z czasem
ziemskiego zycia. Wedtug niej dlugie, szczesliwe Zycie w ziemi obiecanej byto
nagroda, a przedwczesna $mier¢, niedostatek, cierpienie i bezdzietnos¢ kara
za odejécie od Boga. Taki tez przekaz pozostawili po sobie prorocy: gdy Izrael
oddalat si¢ od Boga, automatycznie wpadal w rece wroga, a gdy pokutowal,
zostawal wybawiony".

Idea Szeolu nie jest obca takze literaturze miedzytestamentalnej, ktora pro-
bujac rozwigza¢ problem posmiertnej egzystencji sprawiedliwych, podzielita
to miejsce na dwa gléwne dzialy: dla blogostawionych i dla potepionych, cho¢
w samym Starym Testamencie brak takich przestanek. Przykltadem powyzszego
jest apokryficzna Ksiega Henocha (1 Hen 22)*, ukazujgca cztery wydrazo-
ne pomieszczenia dla czekajacych na zmartwychwstanie. Dwa z nich zajete
sa przez sprawiedliwych, a dwa przez grzesznikéw™. Takze inne apokryficzne
pisma, choc¢by: Czwarta Ksigga Ezdrasza, wyliczajaca meki cierpiacej duszy
(4 Ezd 7, 86)*, Czwarta Ksiega Machabejska, opisujaca los sprawiedliwego, cie-
szacego sie nieSmiertelnym Zyciem wraz z chdrem patriarchéw (4 Mch 18, 23),
czy Apokalipsa Mojzesza, wspominajgca o ,,trzecim niebie” (ApokMojz 31, 4;
37,5)*, wskazuja na los jednostek w roznych sferach posmiertnego bytowania.
Warto przywota¢ tez talmudyczng opowies¢ o celniku imieniem Bar Ma’jan,

' Zob. P. Labuda, Smier¢ i Zycie po smierci wg Ewangelii $w. Lukasza, Tarnoéw 2012, s. 46.

7" Zob. M. Filipiak, Nauka Biblii o nagrodzie i karze, w: Studio lectionem facere, s. 211-212.
Zob. P. S. Johnston, Cienie Szeolu, Smieré i zaswiaty w biblijnej tradycji Zydowskiej, s. 92.
Zob. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, Krakow 1987, s. 174.

Sklada sie ona z siedmiu epizoddéw, do ktérych zaliczamy dialogi wizjonera z aniotem
oraz trzy alegoryczne wizje, jak rowniez tzw. Legende Ezdrasza. Poruszane sg w niej problemy
cierpien Izraela, sprawiedliwo$ci Bozej, a takze malej liczby wybranych oraz konca obecnej
historii i nadej$cia przysztego swiata. Zob. M. Parchem, Wprowadzenie do apokaliptyki, w: Pi-
sma apokaliptyczne i Testamenty, red. M. Parchem, Krakéw — Mogilany 2010, s. 67-68. Poru-
szona jest tez kwestia mak, jakim poddani bedg grzesznicy. Meki te bedg udzialem tych, ktérzy
znajda sie na najci¢zszej, siddmej drodze: ,,... beda marnie¢ ze zmieszania, ptona¢ ze wstydu,
schng¢ ze strachu, widzac chwale Najwyzszego, wobec ktorego zyli w grzechach i wobec kto-
rego zaczng by¢ w czasach ostatecznych sadzeni” (4 Ezd 7, 86). Zob. 1v Ksigga Ezdrasza, przel.
S. Medala, w: Apokryfy Starego Testamentu, red. R. Rubinkiewicz, Warszawa 2000, s. 387.

* Zob. Machabeuszy Czwarta, w: Septuaginta, przel. R. Popowski, Warszawa 2013, s. 828.

* Jest to pismo, ktdre nie jest apokalipsa w $cistym tego stowa znaczeniu, ale zawiera pewne
elementy charakterystyczne dla eschatologii apokaliptycznej, choéby wzmianki o koncu cza-
sOw, zmartwychwstaniu i raju, ktory znajduje sie w ,,trzecim niebie” (37, 5 i 40). Zob. M. Par-
chem, Wprowadzenie do apokaliptyki, w: Pisma apokaliptyczne i Testamenty, s. 78.
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wedlug egipskiej bajki o Ozyrysie. Opowiadanie to przyjeto si¢ w Palestynie
dzieki Zydom aleksandryjskim, a jego centralnym motywem jest diametralna
zmiana sytuacji przy przejsciu na drugi §wiat™.

Smier¢ stanowita niejako pomost pomiedzy rzeczywisto$cig ziemska i po-
$miertna, a formulowane coraz §mielej przeczucia o zmartwychwstaniu ciat
sprzyjaly przekonaniu, ze wrecz przyblizata do zbawienia, ktére Izraelici upa-
trywali gtéwnie w majacym dopiero nadejs$¢ krélestwie Jahwe. Krélestwo
to mialo by¢ wypelnieniem obietnic skltadanych narodowi wybranemu na prze-
strzeni wiekdw i przywroceniem teokracji obejmujacej calg ziemie. Kiedy
krolestwo Jahwe nadejdzie, sprawiedliwi zostang wyrwani z czelusci Szeolu,
by juz na wieki cieszy¢ sie szczgsciem przebywania u boku Pana. Nadzieje
na tymczasowy charakter Szeolu i §mierci oraz petnie¢ szczgscia w nowym,
wiecznym krolestwie, jako rzeczywistosci pozmartwychwstaniowej, znajduje-
my w psalmach (Ps 16, 9-11; Ps 17, 15). Podobnej tresci przekaz zamieszczony
jest w Ksiedze Daniela (11 w. przed Chrystusem), gdzie przedstawiono wizje
zmartwychwstania ,wielu” ku nagrodzie albo karze wiecznej (Dn 12, 2-3).
Réwniez Druga Ksiega Machabejska przewiduje indywidualne zmartwych-
wstanie® tak dobrych, jak i ztych, czego wyrazem jest opis meczenstwa braci
machabejskich i eschatologiczne pouczenia ich matki, pokladajacej nadzieje
w milosiernym Bogu.

Na gruncie tradycji zydowskiej kraina spelnienia i szczescia opisywana jest
jako ,Eden” - prehistoryczny rajski ogrod, ale takze poprzez wyrazenia na-
wigzujace do przyszlego Zycia, jak chociazby: ,krélestwo niebieskie”, ,,niebo”
czy »lono Abrahama” Podstawa do takich wypowiedzi jest starozytny obraz
$wiata, w ktérym niebo oznacza Bozg przestrzen bytowania nie tylko z anio-
tami, ale i ze $wietymi. Przykltadem $wietych, ktdrzy zostali wzieci prosto
do nieba, bez koniecznosci przekraczania progu $mierci s3 Henoch i Eliasz
(Rdz 5, 24; 2 Krl 2, 11)”. Ten ostatni jest wedtug tradycji judaistycznej odpo-
wiedzialny za umieszczanie zmarlych w miejscu zbawienia badz potepienia®.
To wyjatkowa i wyczekiwana przez Izraela postaé, ktora wedltug wierzen jest

* Zob. A. Jankowski, Doniostos¢ Lukaszowej eschatologii indywidualnej, RBL 28 (1975)
Z. 4-5, 8. 173-174.

* Zob. L. Stachowiak, Idea zycia po Smierci w Starym Testamencie, s. 219-220.

* Zob. P. Labuda, Smier¢ i zycie po smierci wg Ewangelii $w. Lukasza, s. 41.

*¢ Zob. J. Bowman, Eliah and the Pauline Jesus Christ, ,Abr-Nahrain” 26 (1988), s. 10-12;
P. Labuda, Dzis ze Mnq bedziesz w Raju (Ek 23,43), ,Stowo Krzyza. Rocznik po$wiecony teolo-
gii Krzyza, oraz duchowoéci i historii pasjonistow” 4 (2010), s. 255.
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obecna w momencie $mierci poszczegoélnych wiernych, ale takze ma pojawié
sie na koncu czaséw. Nie bez znaczenia jest fakt, ze Stary Testament konczy
sie nie czym innym, jak wielka obietnicg przyjscia proroka.

Eliasz jako ,,klucznik raju”

Czestym motywem judaistycznej tradycji, bazujacej na starych podaniach jest
przedstawianie aniota prowadzacego dusze sprawiedliwych do miejsca szcze-
sliwosci, a niesprawiedliwych do miejsca meki. Takie wyobrazenie potwierdza
chociazby Jezusowa przypowies$¢ o bogaczu i ubogim Lazarzu (Lk 16, 19-30).
Motyw anioléw niosacych Lazarza na fono Abrahama nawigzuje do starego
zydowskiego materialu, a mozliwe, ze nawet do tradycji siggajacej kregow
egipskich®. Z czasem funkcja ta zaczeta by¢ przypisywana Eliaszowi, o czym
$wiadczg teksty talmudyczne. W Kethuboth 77b aniol $mierci pokazuje rabi-
nom Joshua ben Levi i Chanina ben Papa miejsce w raju. Eliasz wiedzie tam
pierwszego z nich. W Baba Mecia 85b wlasnie Eliasz pokazuje miejsce w raju,
a wedtug Taaith 22a i Sanhedrin 98a zna on te miejsca. Taka sytuacja stwarza
pewnego rodzaju konkurencje pomiedzy Eliaszem a aniolem. Kabali$ci méwia
nawet o walce, jaka rozegrala si¢ migdzy tymi dwoma, i o wygranej Eliasza™.
Aniol $mierci domagat si¢ bowiem prawa do wszystkich ludzi i starat sie¢ z ca-
tych sil uniemozliwi¢ Eliaszowi przekroczenie granic nieba’’. Tymczasem
wystepujacy w roli aniota Eliasz przynosi ludziom mozliwos¢ pojednania i na-
wrdcenia. Jego celem i punktem kulminacyjnym jego postugi jest zniszczenie
aniola $mierci zwanego Samaelem, a tym samym pokonanie zla i grzechu.
Ostateczne zwyciestwo Eliasza bedzie mialo miejsce na konicu czaséw, w blasku
Dnia Jahwe, jednak jego misja trwa nieprzerwanie od momentu wzigcia go do
nieba. Do jego zadan nalezy zapisywanie ludzkich czynéw. Pelni on funkcje
pisarza sadowego, ale tez wedlug tekstow rabinicznych sam zasiada w sa-

7 Zob. S. Fausti, Wspdlnota czyta Ewangelie wedtug sw. Mateusza, Czestochowa 2007, s. 607.

*® Zob. J. Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, Gottingen 1977, s. 181-185; W. Grundmann, Das
Evangelium nach Lukas, (Theologischer Handkommentar zum Neuen Testament 3), Berlin
1984, s. 325; G. Schneider, Das Evangelium nach Lukas.Kapitel 11-24 (Okumenischer Taschen-
buchkommentar zum Neuen Testament 3/1-2), Glitersloh-Wiirzburg 1977, s. 340; E. Schweizer,
Das Evangelium nach Lukas, Géttingen 2000, s. 172.

* P. Labuda, Eliasz w chrystologii Lukasza, s. 337.

° Zob. L. Ginzberg, The Legends of the Jews, vol. 1-4, Philadelphia 2007; vol. 4, s. 200,
vol. 6, s. 323.
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dzie. Ponadto w kazdy szabat przewodzi pielgrzymce grzesznikéw do nieba,
gdzie skladane sg ofiary przeblagalne za grzechy Izraela. Niekt6rzy nawré-
ceni grzesznicy za zgoda Eliasza pozostaja w niebie i nie muszg juz wracac
do Gehenny®. O tym, jak istotng role prorok odgrywa w zaswiatach, traktuje
midrasz Pirke de Rabbi Eliezer, przytaczajac takie oto stowa: ,Rabin Eliezer
rzekl: Blogostawiony Pan powiedzial: «Zwazajcie, dalem Izraelowi dwie drogi,
szczgsliwg i nieszczesliwg. Szczesliwa droga jest Zyciem, nieszczgsliwa $miercia.
Dobra droga ma dwie drogi boczne: prawosci i mitosci, a Eliasz stoi dokfad-
nie miedzy nimi. Gdy cztowiek chce wejs¢ na jedna z tych drdg, Eliasz wota
donoénie ,,Otwdrzcie bramy! Niech wejdzie naréd sprawiedliwy, dochowujacy
wiernosci” (Iz 26, 2)»”*. Zaswiaty sg catkowicie postuszne glosowi Eliasza.
Prorok Eliasz sprawuje w Izraelu piecz¢ nad przechodzeniem ze $mierci
do zycia iz zycia do $mierci. To najbardziej charakterystyczna dla niego funkcja.
Takie postrzeganie Eliasza zdaje si¢ mie¢ swdj poczatek w biblijnych tekstach
Syr 48, 11,1 Krl 17, 17-24 oraz Ml 3, 23-24. Fragmenty te taczg proroka z kwe-
stig zmartwychwstania zmarlych®. Pozostaje tylko pytanie, czy wskrzeszenie
zmarlych poprzedzi przyjscie Eliasza, czy tez nastapi za jego posrednictwem
w czasach zbawienia. Ukazanie si¢ Eliasza na koncu czaséw potwierdza sam
Jezus, nazywajac Eliaszem Jana Chrzciciela (Mt 17,10-13; £k 1, 17)**. Za czaséw
Jezusa zywa byla zaréwno tradycja wskazujgca na obecnos¢ proroka przy kon-
cu $wiata, jak i ta mowiaca o jego asyscie przy $mierci poszczegolnych wier-
nych. Potwierdzeniem takiego postrzegania moze by¢ chociazby interpretacja
Jezusowych stéw wypowiedzianych juz w stanie agonalnym: ,,Eloi, Eloi, lema
sabachthani” (Mk 15, 37; Mt 27, 46; por. Ps 22, 2), ktore stojacy obok krzyza sty-
szeli i na ktore reagowali stwierdzeniem: ,,Patrz, wota Eliasza” (Mk 15, 35; Mt 27,
47), po czym oczekiwali na jego przybycie. Przechodnie nie tyle spodziewali
sie, ze Eliasz przyjdzie i wybawi Jezusa od cierpienia krzyza lub ze Go z niego
zdejmie w sensie fizycznym (por. MKk 15, 36), ile przygotuje do $mierci, po kto-
rej to dopiero nastgpi wybawienie (por. Mt 27, 49). Znamienne jest, ze Lukasz
w ten sposob redaguje swojg Ewangelie, iz catkowicie pomija ten fragment,
aby czytelnik mogt dostrzec Eliasza w Jezusie. W narracji trzeciego ewange-

3t Zob. ]. Bowman, Eliah and the Pauline Jesus Christ, s. 5.

** Pirke de Rabbi Eliezer. The Chapters of Rabbi Eliezer the Great according to the Text of the
Manuscript belonging to Abraham Epstein of Vienna, tr. G. Friedlander, New York 1981, xv,
s. 102.

* P.Labuda, Eliasz w chrystologii Lukasza, s. 337.

3 Zob. M. Zidtkowski, Smier¢ i sqd, Sandomierz 201s, s. 34-35.



»Dzi$§ ze mng bedziesz w raju” (Lk 23, 43)... 221

listy Eliasz nie mdgt zosta¢ wezwany, gdyz juz tam byt. Eliaszem tym wedlug
typologii Lukasza byt sam Jezus, ktéry mial moc przeprowadzenia do raju
skruszonego lotra, co wigcej, to Jezus byl tym, ktéry sprawil nawrdcenie tego
czlowieka, co takze nawigzuje do tradycji o Eliaszu jako heroldzie krdlestwa
Bozego nawracajacego Izraela®. Tradycja ta natomiast nigdy nie przekazywa-
ta obrazu Eliasza jako meczennika®, stad wniosek, ze Eliasz w Lukaszowym
opisie dzialania Jezusa byl gléwnie typem prowadzacego zmarlego do raju”.
W przekazie Lukasza Jezus jest przede wszystkim ,,drugim Eliaszem”, otwie-
rajacym bramy raju skruszonemu i nawréconemu przez Niego skazancowi.

Nowy Testament o zbawieniu

Ksiegi Nowego Testamentu o wiele czg¢sciej odnosza si¢ do rzeczywistosci
zbawczej anizeli przekaz starotestamentalny. Wynika to w duzej mierze z tego,
ze rzeczywisto$¢ ta jest bardzo bliska i dobrze znana Jezusowi. Nauczyciel
z Nazaretu czgsto o niej opowiada, a echo Jego stéw odbija si¢ w wiekszosci
nowotestamentalnych ksiag, przedstawiajacych niebo jako miejsce wiecznych
przybytkéw (Lk 16, 9), ktdrego istota jest obcowanie z Bogiem i Chrystusem.
Konsekwencja tego zlaczenia z Bogiem jest przemiana ludzkiego ciala w chwa-
lebne (Flp 3, 20n; 1 Kor 15, 52) i godne wzigcia udzialu w wiekuistej litur-
gii z Chrystusem jako Arcykaptanem, na co wskazuje List do Hebrajczykéow
(Hbr 4, 14) oraz Janowa Apokalipsa (Ap 4, 8-11). Przemienione ciala beda
»jasniec jak sfonce” (Mt 13, 43), podobnie jak przemieniona twarz Jezusa z gory
Tabor (Mt 17, 2). Beda tez wolne od wszelkich ziemskich uwarunkowan i od
$mierci. Ludzie beda zyli ,,jak aniotowie” (Mt 12, 25) w krainie wiecznej szcze-
$liwosci, sprawiedliwosci i odplaty za cate dobro uczynione przez nich pod-
czas ziemskiego zycia (Lk 12, 32). Wierno$¢ Chrystusowi sprawi, ze stang si¢
»nowym stworzeniem” (Ga 6, 15)*".

# Zob. P. Labuda, Eliasz w chrystologii Lukasza, s. 338-339.

3 Wielu wspolczesnych egzegetow jest natomiast zgodnych, ze Lukasz w swojej Ewangelii
przedstawia Jezusa jako meczennika i w ten sposéb nawigzuje do zaréwno hellenistycznej, jak
i judaistycznej literatury o meczennikach ofiarujacych Zycie za najwicksze wartosci jak wiara,
ojczyzna, prawda. Zob. A. Odzimek, Lukaszowy kerygmat o Jezusie Meczenniku, RBL 33 (1980)
Z.2,8. 68.

7 Zob. R. Bauckham, The Martydrom of Enoch and Elijah: Jewish or Christian?, ,Journal
of Biblical Literature” 95 (1976) nr 3, S. 447-448.

* Zob. P. Labuda, Smieré i zycie po Smierci wg Ewangelii $w. Lukasza, s. 41-42.
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Poprzez przemiane ludzkiej egzystencji rzeczywisto$¢ zbawcza ogarnie
takze calg ziemie, bowiem pomiedzy cztowiekiem a $§wiatem materialnym
istnieje $cisty zwigzek w perspektywie stworzenia Bozego®. Biblijne teksty
pozwolily na sformulowanie tezy, ze ,wraz z rodzajem ludzkim réwniez
$wiat caly, gleboko zwiazany z czlowiekiem i przez niego zdazajacy do swe-
go celu, w sposéb doskonaly odnowi si¢ w Chrystusie (por. Ef 1,10; Kol 1,20;
2 P 3,10-13)"*°. Trudno jednak stwierdzi¢ jednoznacznie, kiedy to nastapi.
Ewangelie nie przekazujg zbyt wielu informacji na ten temat. Pewne wzmian-
ki o przeminigciu nieba i ziemi pojawiaja si¢ w Kazaniu na gorze (Mt s, 18),
a takze w mowie eschatologicznej, przytaczanej przez wszystkich synoptykéw
(Mt 24, 35; Mk 13, 31; Lk 21, 33). Wraz z przeminieciem ,starego” ma nadej$¢
»nowe”. Niektorzy upatruja w tym odnowienie calego wszech§wiata*. Wedtug
$w. Piotra owa ,,nowos¢” jest konsekwencja zlozonej obietnicy: ,,Oczekujemy
jednak, wedlug obietnicy, nowego nieba i nowej ziemi, w ktérych bedzie
mieszkata sprawiedliwo$¢” (2 P 3, 13). Nawiazujac do stow Izajasza (por. 1z 65,
17), Piotr akcentuje jednoczes$nie wiare w ich spelnienie. Izajaszowy tekst jest
interpretowany przez apokalipsy zydowskie zaréwno jako odnowienie wszech-
$wiata, jak i calkowicie nowe stworzenie. Wydaje si¢, ze przekaz Piotrowy
dotyczy tego drugiego, cho¢ z pewnoscia nie chodzi tu o realne stworzenie
jakiego$ nowego kosmosu, ale raczej o to, Ze ostatecznie zamieszka w nim
sprawiedliwo$¢, co nada mu nowej bytowej jakosci**. Akcent na przemiang
w kontekscie rzeczywisto$ci zbawczej kladzie takze Apostol Narodéw. Ma sie¢
ona dokona¢ przez Ducha Swietego. Fizyczny aspekt tej przemiany zdaje sie
nie by¢ dla Pawla istotny. Najwazniejsze jest wszakze wyzwolenie, oczyszczenie
i zycie pelnig madrosci w bliskosci Boga (Kol 1, 15-20; Ef 1, 23; 1 Kor 15, 28)*.
Autor Apokalipsy podsumowuje niejako calg nowotestamentalng wykfadnie

¥ Zob. H. Szmulewicz, Eschatologiczny wymiar glebokiej wspélnoty losu swiata materialne-
go i cztowieka, w: Poczgtek swiata - Biblia a nauka, red. M. Heller, M. Drozdz, Tarnéw 1998,
s. 181; szerzej o nowej rzeczywistosci, ktora trwa juz na tej ziemi zob. J. Grassi, Peace on Earth.
Roots and Practices from Lukes Gospel, Collegeville, Minnesota 2004.

** Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium 48, w: Sobor
Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1968, s. 152.

“ Chodzi tu gléwnie o Mateuszowy termin ToAvyyeveoia (Mt 19, 28), 0znaczajacy ponowne
narodzenie, odrodzenie i rozumiany jako powtdérne narodzenie stworzenia w Chrystusie. Zob.
P. Labuda, Smier¢ i zycie po Smierci wg Ewangelii $w. Lukasza, s. 42.

#* Zob. R. Kithschelm, Nowy Testament, w: Przelom czasow z perspektywy Starego i Nowego
Testamentu, red. K. Koenen, R. Kithschelm, przet. . Zychowicz, Krakéw 2001, s. 129.

# Zob. P. Labuda, Smier¢ i zycie po Smierci wg Ewangelii sw. Lukasza, s. 42.
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na temat zbawienia, uwydatniajac fakt, ze od pierwszego rozdziatu Ksiegi
Rodzaju stworzenie wpisane bylo w pewng doczesnos¢ i tymczasowos¢. Z na-
staniem ,,nowego nieba i nowej ziemi” (Ap 21, 1-5) tymczasowe zycie zostaje
przeksztalcone w nowe i wieczne, ktére swoje korzenie ma jednak w starej
historii i jest z nig $cisle zwigzane*.

Tak jak nie mozna odrywa¢ nowego zycia od jego historycznych uwa-
runkowan, tak nie mozna separowac Jezusowego oredzia o zbawczej przy-
szloéci od Niego samego. Zdarza si¢ bowiem, ze Jezus przedstawiany bywa
jako patrzacy z zewnatrz na ludzka przysztos¢, ktora w stosunku do Niego
samego ustalona jest z goéry i nie zawiera nieprzewidywalnosci. Taka pre-
zentacja mija si¢ z prawdg. Jezus sam intensywnie Zyje gloszonym przez
siebie oredziem, partycypujac calkowicie w zbawczej przestrzeni krdlestwa
Bozego. Wypelnia tym samym do konca nadziej¢ Izraela, przyswajajac sobie
jej tradycyjne $rodki wyrazu, aby wypowiedzie¢ swoja wlasng nadzieje®.
Dzigki Jezusowemu wkroczeniu w $mier¢ i pokonaniu jej, sytuacja cztowieka
odwraca si¢ diametralnie. Od tej pory nic nie jest w stanie odlaczy¢ go od
Chrystusa. Nawet §mier¢ jest juz tylko na ustugach zycia. Stanowi ona bo-
wiem koniec doczesnej proby i moze by¢ blogostawionym czasem umierania
w Panu, o czym wspomina autor Apokalipsy (Ap 14, 13). Smier¢, postrzegana
przewaznie jako zlo, nabiera zbawczego charakteru. Tak jak mozna zy¢ dla
Pana, mozna tez i dla Pana umiera¢ (Rz 14, 7-9). Takie umieranie stanowi
poczatek nowego, szcze$liwego istnienia z Bogiem w spotecznosci $wietych*.
Spotecznos¢ ta caly czas si¢ poszerza. Glos z Janowej Apokalipsy, méwigcy
z nieba o szczesciu tych, ktérzy umierajg ,juz teraz” (Ap 14, 13), nie jest
glosem wizjonera, ale glosem samego Boga, pragnacego przebywa¢ z czto-
wiekiem. Ten doniosty Bozy glos odnosi si¢ do szerokiej rzeszy zbawionych,
a wiec wszystkich wiernych umierajacych w facznosci z Chrystusem?, a przez
to wprowadzanych bezposrednio do raju.

# Zob. E. A. Murphy, Revelation (,, The Apokalypse of Saint John the Divine”), w: Theological
Interpretation of the New Testament, ed. K. J. Vanhoozer, Michigan 2008, s. 245.

# Zob. P. Grelot, Swiat, ktéry ma przyjs¢, przel. L. Rutkowska, Warszawa 1979, s. 56.

4 Zob. P. Labuda, Smier¢ i zycie po $mierci wg Ewangelii sw. Lukasza, s. 49.

¥ Zob. A. Jankowski, Eschatologia biblijna Nowego Testamentu, s. 212.
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Raj jako miejsce zbawienia

Stowo mapadeloog jest zapozyczeniem z jezyka staroiranskiego, oznaczajacym
pierwotnie wal otaczajacy park. Pézniej terminem tym okredlano rézne urza-
dzenia znajdujace si¢ na terenie parkéw, a od 111 wieku przed Chrystusem
juz tylko sam ogrdd z drzewami. Termin ten przeszed! do jezyka hebrajskie-
go i aramejskiego, zachowujac przy tym swoje $wieckie znaczenie. Byt tez
uzywany w Biblii greckiej, cho¢by do opisu Sodomy, ktéra przed katastrofa
byla jak ,,ogréd Pana” (Rdz 13, 10). Wyrocznia Balaama opisuje Izrael jako
,»0grod nad brzegiem strumieni” (Lb 24, 6). Wyraz ten pojawia sie takze in-
nych ksiggach, np: Pnp 4, 13; Syr 24, 30; 40,1 7. 27; J1 2, 3; Ez 28, 30; 31, 8-9;
czy Iz 51, 3, gdzie jest mowa o zamianie pustyni na ogréd Pana. W sumie
wystepuje on w Septuagincie 47 razy, gléwnie jako okreslenie Bozego ogrodu
utraconego z powodu ludzkiego grzechu, cho¢ Izraelici nieustannie zyja na-
dzieje na jego odzyskanie w czasach ostatecznych, opisywanych jako analogia
czasu pierwotnego szcze$cia. Pierwszym, ktéry wyraznie poréwnuje te dwie
rzeczywistodci, jest Ezechiel (Ez 36, 35). W przedchrystusowej apokaliptyce
raj jest miejscem otwartym dla sprawiedliwych i wybranych do wspélnoty
z Bogiem. Okresla go nowa ziemia i nowa Jerozolima, a najwazniejszymi
rajskimi darami jest positek czasu zbawienia: owoce z drzewa zycia oraz woda
i chleb zycia. Natomiast wiara w zmartwychwstanie daje pewnos¢, ze wszy-
scy sprawiedliwi, takze zmarli, beda mieli swéj udzial w owym ponownie
otwartym raju. Identyfikacja raju ostatecznego z rajem pierwotnym skfania
do wyobrazen o raju terazniejszym, cho¢ ukrytym, wspomnianym po raz
pierwszy w apokryficznej Ksigdze Henocha. Traktowany jest on jako aktualne
miejsce pobytu dusz ludzi sprawiedliwych. Jest to pewna nowos¢ w stosunku
do starszych pogladéw, gdzie Szeol byl miejscem posmiertnego bytowania tak
sprawiedliwych, jak i grzesznikéw. W czasach Nowego Testamentu zaréwno
stare, jak i nowe wyobrazenia na ten temat istnialy obok siebie, cho¢ zauwaza
si¢ wyrazna réznice pomiedzy rajem a Szeolem*. Raj okreséla bowiem miejsce,
gdzie czlowiek doswiadcza szczescia, nawet jezeli nie jest ono jeszcze szcze-

8 Zob. ]. Jeremias, mapdderoog, w: Theological Dictionary of the New Testament, ed. G. Kittel,
Grand Rapids 1995, s. 763-766; . A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (x-xx1v) (Anchor
Bible 28), Doubleday 198, s. 1510-1511; H. Bietenhard, Paradies, w: Teologisches Begriffslexikon
zum Neuen Testament, Hrsg. L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bietenhard, Wuppertal 1971, s. 997-
998; L. T. Johnson, The Gospel of Luke, ed. D. ]. Harrington (Sacra Pagina Series 3), Collegville,
Minnesota 1991, s. 378-379.
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$ciem nieba. Podkredlenie tymczasowosci raju wskazuje jednak na pewna
jego niedoskonalo$¢, a trudno si¢ z tym zgodzi¢, dlatego stuszne wydaje sig
przyjecie wyjasnienia §w. Augustyna, dla ktérego raj jest miejscem przeby-
wania Boga®. W ten wlasnie sposéb ide¢ raju przekazuje ewangelista Lukasz.
Przedstawia on raj jako blogostawiony stan przebywania z Jezusem, ktéry
przez swoja $mier¢ przywrocil utracony raj Adama, czynigc go dostgpnym
dla wszystkich odkupionych®. Nie mozna wiec postawi¢ znaku réwnosci
pomiedzy ,,rajem” w przekazie Lukasza a judaistycznym ,,Zwischenzustand”
sprawiedliwych, bowiem Zaden Lukaszowy tekst nie przekazuje idei o blizej
nieokreslonym stanie oczekiwania po $mierci na majacy dopiero nadejs$é
sad ostateczny”. Dla Lukasza czasy Jezusa s3 zarazem czasami ostateczny-
mi. Upragniony raj zostaje w Nim przywrocony. Powszechna eschatologia
ewangelisty jest przenikana przez eschatologi¢ indywidualng. Przy zalozeniu,
ze od Chrystusa wszyscy zyja juz w czasach ostatecznych, swoista paruzja
moze by¢ $mier¢ kazdego czlowieka. Zaréwno ona, jak i nastepujacy po niej
sad sa chwilg, ktéra tylko potwierdza wybrane przez nas za zycia zbawienie
badz potepienie, przylgniecie do Chrystusa badz swiadome odwrocenie si¢
od Niego. Jest to swego rodzaju indywidualny koniec $wiata.

Jezeli szczgscie, ktdre niesie ze sobg rzeczywisto$¢ zbawcza mozna w pelni
przezywac juz na tym $wiecie, to odkladanie tego na blizej nieokreslong przy-
sztos¢ wydaje si¢ catkowicie niezrozumiate. Dlatego kazdy, kto doswiadczyt
prawdziwego szczgscia, ze wszech miar ogarniajacego i wypelniajacego, ktorego
zrédlem jest nieograniczona Boza miltos¢, nie jest w stanie milcze¢. Wszelkie
trudnosci codziennej egzystencji wydaja si¢ wtedy niewiele znaczy¢, bowiem:

»ani $mier¢, ani zycie, ani aniotowie, ani Zwierzchnosci, ani rzeczy terazniejsze,
ani przyszle, ani Moce, ani to co wysokie, ani co glebokie, ani jakiekolwiek inne
stworzenie nie zdota nas odlaczy¢ od mitosci Boga, ktora jest w Chrystusie
Jezusie, Panu naszym” (Rz 8, 38-39).

# Zob. $w. Augustyn, Komentarz stowny do Ksiegi Rodzaju, w: Pisma egzegetyczne przeciw
manichejczykom, red. E. Stanula, Warszawa 1980, s. 380; P. Labuda, Eliasz w chrystologii £uka-
sza, s. 335.

*° Zob. M. Mikotajczak, Obietnica zbawienia dana fotrowi (Lk 23,40-43), ,Scriptura Sacra”
4 (2000), z. 4, s. 60; H. Bietenhard, Paradies, s. 998.

> Zob. A. Jankowski, Doniostos¢ Lukaszowej eschatologii indywidualnej, s. 175.
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Streszczenie

W Nowym Testamencie, szczegdlnie w wersji Lukaszowej, raj jest postrzegany
jako blogostawiony stan przebywania z Jezusem i w takim aspekcie rozni sie
on od judaistycznej idei raju jako wypelnionej szczesciem poczekalni na majace
dopiero nadej$¢ wielkie wydarzenia, w ktorych niebagatelng role odegra prorok
Eliasz, a ktére zwigzane sg $cisle z wyczekiwanym z utesknieniem Dniem Jahwe.
Nowotestamentalng pelni¢ szczgscia osiagga si¢ nie inaczej, jak w relacji z bezgra-
nicznie kochajacym Bogiem w Osobie Jezusa Chrystusa. Owa relacja jest dla kaz-
dego cztowieka najwickszym wydarzeniem, bo w nig wpisane jest zbawienie. Czas
i miejsce jej nawigzania nie jest determinowane blizej nieokreslona przysztoscia,
czy nawet chwilg §mierci, ale zalezy od woli i otwarcia ludzkiego serca.

Stowa kluczowe

raj, $mier¢, Szeol, zbawienie, Dzien Jahwe, eschatologia powszechna, eschatologia
indywidualna, Eliasz

Summary

”Today shall you be with me in paradise” (Luke 23:43) -
The Meaning of the mapddeicoc Expression in the Judaic Thought

In the New Testament, especially in Luke’s version, paradise is perceived as a blessed
state of being with Jesus and in this aspect his view differs from the Judaic idea
of paradise as a joy-filled waiting room for the great events which are still to come.
In Judaism those events, in which the prophet Elijah will play an important role,
are closely related to the long awaited Yahweh’s Day. The ultimate happiness as per-
ceived in the New Testament can be achieved only in relation with the infinitely
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loving God in the Person of Jesus Christ. This relation is the ultimate event for any
human being because the very salvation is inscribed in it. The time and place of es-
tablishing this relation are not determined by some indefinite future or even by the
moment of death, but they depend on the will and openness of the human heart.

Keywords

Paradise, death, Sheol, Salvation, Yahweh’s Day, universal eschatology, individual
eschatology, Elijah



