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Nadprzyrodzony wymiar godnosci czlowieka

Ideg przewodnig w calej nauce spotecznej Kosciola jest wcigz powracajaca
prawda o godnosci osoby ludzkiej. Warto przeanalizowa¢ to zagadnienie, gdyz
nieodlacznie towarzyszy ono spofecznemu nauczaniu Kosciota.

Godno$¢ cztowieka powinno si¢ ujmowac integralnie. Nie chodzi tylko o to,
by uwzglednia¢ poszczegdlne jego wymiary, ale takze o to, by mie¢ $wiadomos¢,
ze tworzg one pewna calo$¢ i w tym sensie s3 wlasnie integralne. Na godnos¢
czlowieka, osoby ludzkiej, wskazuje wiele elementow, ktdre jakkolwiek nakta-
dajg si¢ wzajemnie na siebie, to jednak dadzg si¢ jako$ wyodrebnic.

Niniejsza cze$¢ opracowania ukazuje nadprzyrodzony wymiar godnosci
czlowieka. O godnodci tej $wiadczy Objawienie, zwlaszcza Pismo Swiete wska-
zujace na fakt stworzenia czlowieka przez Boga. Czlowiek w tym ujeciu jest
obrazem Boga.

Z uwagi na nadprzyrodzony aspekt ludzkiej godnosci mozemy méwic o tym,
ze czlowiek zostal wyniesiony do godnosci synostwa Bozego, stal si¢ bratem
Chrystusa. To wlasnie czlowiek jest celem Bozego objawienia, do cztowieka
przemawial Chrystus, dla niego cierpial, zostal skazany na §mier¢ i zmartwych-
wstal. Aspekt nadprzyrodzony ludzkiej godno$ci wyraza si¢ réwniez w misji
Ko$ciota Chrystusowego, dla ktérego wlasnie czlowiek jest ,,jedyna drogg”.

' Ks. dr hab. Ireneusz Stolarczyk, prof. upypi1 - ukonczyt studia w zakresie socjologii i na-
uki spolecznej Ko$ciota na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, stypendysta Uniwersytetu
Katolickiego w Bonn, prowadzi wykiady na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta 11 w Krako-
wie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie z katolickiej nauki spolecznej oraz etyki spotecz-
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Biblijna koncepcja godnosci czlowieka

Godnos¢ cztowieka wigze sie nierozerwalnie z religijnym wymiarem jego
dzialania. Jesli bowiem zycie ludzkie i sens podejmowanych przez niego naj-
bardziej ludzkich dziatan nie ttumaczy sie ostatecznie prawami przyrody, jako
zespolem relacji przyczynowych, lecz przeciwnie, thtumaczy sie przez relacje
miedzyosobowe, nacechowane ,racjg bytu sensownosci” tychze dziatan ludz-
kich, to oznacza to, iz kazda osoba jest zanurzona nieustannie w ,,klimacie
religijnym’, czyli takim, w ktérym uzasadniamy sensowno$¢ naszego dzialania
ludzkiego przez odwolanie si¢ i przyporzadkowanie zycia drugiej osobie, dru-
giemu ,ty” — ostatecznie za$ ,,Iy” Absolutu. Zatem druga osoba moze nada¢
sens zyciu i dziatalnosci cztowieka, istnieje jednak ryzyko, ze taka osoba moze
by¢ traktowana jako bog lub bostwo’.

Gdy siegniemy mysla wstecz do literatury starogreckiej, mozemy zauwa-
zy¢ intrygujacy sposob reagowania Grekéw na wspomniang wyzej zasade
tworzenia bdstw lub bogéw przez cztowieka. Przyroda stawiajaca przeszkode
dzialaniu ludzkiemu lub jego zamierzeniu (czy pomagajaca spetnia¢ ludzkie
zamierzenia) zostawala natychmiast upersonifikowana, stawala si¢ odpowied-
nim bdstwem. Bostwami staly si¢ zatem Zzrédta, rzeki, ocean, powietrze itd.
Grecy bowiem instynktownie wyczuwali, Ze uzasadnienia dla ludzkiego zycia
$wiadomego nie mozna szuka¢ w sferze nizszej od cztowieka, a uzasadnienia
dla bytu nie mozna szuka¢ w niebycie. Z tego powodu kontekst ludzkiego zy-
cia zostawal przenoszony w sfere bogéw - jedynie oni mogli jakos uzasadnic¢
ludzkie dzialanie i postepowanie. Owo odniesienie si¢ do innej osoby, jako
uzasadniajacej zwlaszcza celowo$¢ (ale nie tylko) ludzkiego postgpowania,
wprowadza nas w dziedzing religii, ktéra syntetyzuje wszystkie akty Zycia oso-
bowego, zwlaszcza w dziedzing religii majacej za przedmiot odniesienia Boga
osobowego, ktory jest Absolutem, a wigc bytem w sobie, a przez to Dobrem,
Prawda, Pigknem’.

Zr6édlem zawierajagcym dane na temat godnosci czlowieka jest niewatpliwie
Ksigga Rodzaju. I chociaz nie mozna w niej znalez¢ samego terminu ,,god-
nos¢’, to jednak zawiera ona idee tego pojecia, poniewaz mdéwi o stworze-
niu czlowieka na obraz i podobienstwo Boga, dzigki czemu czlowiek uzyskat

* Por. A. 1. Heschel, Czlowiek nie jest sam, Krakow 2001, s. 204-213.
> Por. M. A. Krapiec, Czlowiek, w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Maryniarczyk,
M. J. Gondek, t. 2, Lublin 2001, s. 376-386.
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wyjatkowa pozycje w $wiecie (por. Rdz 1, 26). Teksty biblijne zawieraja rowniez
szereg innych wypowiedzi wskazujacych na wysoki status czlowieka*. Cztowiek
jako mezczyzna i kobieta zostal stworzony na obraz Bozy - Imago Dei (por.
Rdz 1, 27). Cale stworzenie osigga swdj punkt kulminacyjny w powotaniu
do zycia czlowieka, ktdry zostal obdarzony ,,chwala i czcig” (Ps 4, 6).

Ta krélewska godnos¢ przynalezy czlowiekowi jako czlowiekowi i jest pier-
wotna w stosunku do wszelkich réznic dotyczacych plci, narodowosci, religii
lub klasy. Jest ona dzielem Boga i On sam jest jej gwarantem. Opis stworzenia
cztowieka wskazuje na jego transcendencje nad przyroda i na jego szczego6lng
wigz z Bogiem. Czlowiek jest kim$ wyjatkowym w calym dziele stworzenia’.

W nowotestamentalnym kontekscie dzieta odkupienia aspekt godnosci
czlowieka ulega zradykalizowaniu poprzez wezwanie do godnosci dziecigc-
twa Bozego w Chrystusie: ,,A zatem nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz synem.
Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli Bozej” (Ga 4, 7). ,,Stworzenie zostanie
wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci
Bozych” (Rz 8, 21). ,,Bo wy wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie,
przyobleklicie si¢ w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz
niewolnika, ani czlowieka wolnego, nie ma juz me¢zczyzny ani kobiety, wszyscy
bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 27).

Szczytem ludzkiej godnosdci wedlug Objawienia jest to, Ze sam Bég przyjat
ludzka nature. Szczegdlnie t¢ prawde uwydatnil $w. Jan w Prologu, piszac:

»Na poczatku bylo Stowo, Stowo byto u Boga, Bogiem bylo Stowo [...]. Stowo
stalo si¢ cialem i mieszkalo miedzy nami [...]” (J 1, 1. 14). Opis ludzkiego zycia
Stowa wcielonego, Jego $mier¢ i zmartwychwstanie w ludzkim ciele — wszyst-
ko to stanowi najwyzsze potwierdzenie godnosci ludzkiego bytu osobowego,
ze wzgledu na szczegdlng wigz czlowieka z Bogiem.

Biblijna godnos¢ czlowieka wigze si¢ z zagadnieniem wolnosci. W wielkim
wyjsciu z Egiptu do Ziemi Obiecanej, przejsciu przez Morze Czerwone Bog jawi
si¢ jako Wyzwoliciel; prowadzi swéj lud z egipskiej ziemi niewoli do wolno$ci.

Ogloszone przez Boga prawo dobitnie napomina, by nie dziata¢ na szkode
i nie wykorzystywac osob najstabszych w spoteczenstwie: niewolnikéw, wdow,
sierot oraz przybyszéw, a nawet by mitowa¢ blizniego jak siebie samego (por.
Kpt 19, 18). Jest to przejaw uzyskania wolnoséci. Podobnie idea roku jubile-
uszowego (por. Kpt 25, 8-55), ktéra zapewne nigdy nie zostala zrealizowana,

* Por. E J. Mazurek, Godnos¢ osoby ludzkiej podstawq praw cztowieka, Lublin 2001, s. 23.
* Por. R. Otowicz, Etyka zycia, Krakow 1998, s. 79-88.
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przypomina Bozy dezyderat: wcigz na nowo mial by¢ przywracany stan, ktéry
wedlug Ksiegi Liczb (por. 26, 52-56) ustanowit sam Bég przy podziale ziemi,
podczas wejscia Izraela do Ziemi Obiecanej. Miano dzieli¢ si¢ ziemia, bo ona
potwierdza wolnos¢ i daje srodki do zycia. Troska o wolno$¢ ludzka wyrazata
sie takze w misji wielu prorokéw, ktérzy przypominali o sadzie Bozym, jako
czasie nadejscia Krolestwa Pokoju, w ktérym zapanuje sprawiedliwos¢ i row-
no$¢. Ponadto prorocy sami stawali w obronie praw ucisnionych i wzywali
Nardéd Wybrany do pelnienia dziel milosierdzia.

W Nowym Testamencie godno$¢ cztowieka dana mu przez Boga i uwarunko-
wana dzietlem odkupienia (,wolno$¢ i chwala dzieci Bozych”), odnoszona jest
do wolno$ci przede wszystkim w wymiarze duchowym i eschatologicznym, na-
tomiast jest prawie calkowicie pozbawiona jakiegokolwiek prawno-etycznego
odniesienia do spraw tego $wiata, co zapewne wynikato z — obecnej w Kosciele
pierwotnym - postawy oczekiwania na powtdrne przyjscie Chrystusa. O ile
$w. Pawel z naciskiem podkreslal, ze w Chrystusie nie ma niewolnikéw ani
wolnych, o tyle nie lezalo w jego intencji podawanie w watpliwos¢ niewolnic-
twa jako spotecznej instytucji sprzeniewierzajacej si¢ wolnosci cztowieka - i to
nawet w obrebie gminy chrze$cijaniskiej. Wprost przeciwnie: wzywa on kazdego,
by ,,pozostal w takim stanie, w jakim zostal powotany. Albowiem ten, kto zostal
powotany w Panu jako niewolnik, jest wyzwolericem Pana. Podobnie i ten, kto
zostal powolany jako wolny, staje si¢ niewolnikiem Chrystusa” (1 Kor 7, 20-22).
Dlatego tez odsyta zbieglego chrzescijaniskiego niewolnika Onezyma do jego
Pana - Filemona nawrdconego przez Pawla. Ten winien go przyjac ,,jako bra-
ta umilowanego” (Flm 8, 20). Niewolnictwo jest wiec co prawda tagodzone
wewnatrz gminy w duchu patriarchalnej mitosci, niemniej jednak pozostaje
potwierdzone w swoim istnieniu jako instytucja.

Przyktad §w. Pawta pokazuje, ze droga od chrzescijanskiego pojecia godnosci
cztowieka do polityczno-prawnej gwarancji umocowanej poprzez podstawo-
we prawa czlowieka nie jest prosta ani tatwa. Proces ten méglby si¢ dokona¢
jedynie w ramach struktur spoteczno-historycznych, istniejacych w czasach
antycznych, w §redniowieczu i w czasach nowozytnych. Struktury zachowan
miedzyludzkich, jakie powstawaly w spoteczenstwach na skutek panujacego
systemu spoteczno-politycznego, np. panujacy przez stulecia system feudalny
wraz ze $cistym powigzaniem wladzy $§wieckiej i duchowej, nie dopuszczaly jed-
nakze do powstania takiego systemu prawnego, ktory interpretowatby godnos¢
czlowieka z punktu widzenia praw i wolnosci jednostki. Dopiero powstanie
coraz potezniejszego i coraz bardziej wplywowego, wyksztalconego i majetnego
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mieszczanstwa utworzylo warunki umozliwiajace 6w ,,zwrot ku podmiotowi”,
ktérego skutkiem podczas wybuchajacych pod sztandarem wolnosci nowo-
zytnych rewolucji mieszczanskich bylo zadanie - a wreszcie wywalczenie -
prawnych gwarancji dla respektowania godnosci czlowieka. Fakt, ze zwrot
ten mial miejsce tylko w Europie, a nie w Zadnym innym kregu kulturowym,
moze mie¢ istnie¢ istotny zwigzek z biblijno-chrzescijaniska tradycja pojecia
godnosci czlowieka®.

Odwotywanie sie do godnosci cztowieka napotyka na zasadnicze trudnosci.
Nieuchronnie nasuwa si¢ pytanie o istote i przeznaczenie cztowieka, a zatem
pytanie o charakterze swiatopogladowym. Odpowiedz jest zawsze zwigza-
na z naszym rozumieniem siebie jako czlowieka oraz ze stanowiskiem, ja-
kie zajmujemy wobec réznorakich wypowiedzi na temat ludzkiej godnosci.
Proponowane przez modernizm rozumienie wolnosci, ktérej pojecie zostato
klasycznie sformulowane przez Kanta, prowadzilo do pluralizacji $wiatopo-
gladowych przekonan odnosnie do istoty i przeznaczenia czlowieka. Ludzie,
korzystajac z wolnosci, sami kreuja obraz wlasnego czlowieczenstwa, a co
za tym idzie proponuja rézne modele zachowan ludzkich, czy tez modele
bycia cztowiekiem.

Ten problem ze zdwojong sila ujawnia si¢ w dyskusji o wolnosci czlowieka
i réznorodnosci $wiata ludzkiego i zwierzgcego, a zwlaszcza na polu zagadnien
o genetyce czlowieka. Im wigkszy pluralizm $wiatopogladowy panuje w na-
szych wyobrazeniach na temat istoty i przeznaczenia czlowieka, tym liczniejsze
i coraz bardziej réznorodne staja si¢ odpowiedzi na pytanie, co wlasciwie ozna-
cza godno$¢ czlowieka. O ile odwolywanie si¢ do godnosci czlowieka nadal
jest czeste, o tyle samo jej pojecie rozmywa sie¢ w réznorodnosci czesciowo
kontrowersyjnych opinii.

Obecnie jestesmy $wiadkami nowej proby argumentowania pojecia godnosci
czlowieka. Wszystkie zabiegi balansuja pomiedzy dwoma skrajnymi zjawiska-
mi. Z jednej strony mnozy si¢ niezliczone argumenty na rzecz ukazania pojecia
godnosci ludzkiej, z drugiej natomiast probuje si¢ podwazy¢ i nadszarpna¢ to,
co przez wieki bylo uznawane za fundamentalne i zasadnicze w pojeciu god-
nosci osoby ludzkiej. Problem ten nie jest prosty do rozwigzania, bo pokazuje
wieloaspektowos$¢ zagadnienia. Przede wszystkim spor dotyczy kwestii, czy
czlowiek posiada jaka$ istotng wlasciwos¢, ktora odrdzniataby go od innych
istot zywych i uzasadnialaby jego godnos¢. Od czaséw antycznych, kiedy

® Por. J. Gnilka, Teologia Nowego Testamentu, Krakéw 2002, s. 44-88.
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to definiowano czlowieka jako zdon légon echon, a wigc istote méwiacg lub
tez posiadajacg ducha, przez diugi czas panowalo przekonanie, Ze cechg tg jest
mowa i duchowy rozum kierujacy odpowiedzialnym i wolnym dzialaniem’.

Kiedy w obecnych postmetafizycznych czasach twierdzi sig, ze duch nie
posiada samodzielnego znaczenia, znika réznica pomiedzy czlowiekiem
azwierzeciem. Widac to szczegdlnie we wspolczesnej filozofii naturalistycznej,
gdzie ludzkie myslenie zredukowane jest do fizyczno- chemicznego determi-
nizmu dajgcych si¢ neurologicznie wyjasni¢ proceséw zachodzacych w mézgu.
Mocno podkresla to przedstawiciel utylitaryzmu preferencyjnego mieszkajacy
w Australii Peter Singer. Odmawia godnosci cztowieka embrionom, ptodom,
noworodkom, osobom ci¢zko uposledzonym psychicznie, cierpigcym na star-
czg demencje oraz osobom przebywajacym w $piaczce. Stad prezentuje kon-
kretne stanowisko odno$nie do aborcji, eutanazji, klonowania itd.’. Pojecie

»Swieto$¢ zycia” uwaza za pojecie lokalne i niemogace dotyczy¢ ogétu ani
w sensie moralnym, ani prawnym’.

Innym aspektem definiowania godnosci ludzkiej jest to, co wynika z globa-
lizacji i podkreslania w niej tylko elementu ekonomicznego. Coraz czgstsze
zawezanie i sprowadzanie wolnosci do wolnosci rynkowej dotyczy w istotny
sposob godnosci czlowieka oraz prawno-etycznych przekonan, wedtug kté-
rych zadaniem porzadku prawnego jest sta¢ na strazy godnosci czlowieka czy
to w wymiarze praw i wolnosci jednostki, praw obywatelskich, czy tez praw
spolecznych. Ma racje Jiirgen Habermas, ktéry wobec ekonomicznej koloni-
zacji naszego zycia wzywa do wigkszej wrazliwosci na ,,zawarta w prawnych
strukturach i wymagajaca odnowy spoleczng solidarnos$¢™°. Jesli nie uda sie¢
ograniczy¢ neoliberalnego, globalizujacego si¢ kapitalizmu poprzez bazujace
na prawach czlowieka reguty ustanawiane w wymiarze narodowym i miedzy-
narodowym, godno$¢ czlowieka zostanie zredukowana do kwestii ekonomicz-
nej zasady wydajnosci. To jednakze bylby koniec tej idei.

Co do sposobu definiowania godnosci ludzkiej istnieja rézne opinie.
Pojawiajg si¢ zacietrzewienia, nieodpowiedzialne odpowiedzi. Podstawowa
zasada konstytucyjna moéwiaca o godnosci czlowieka stanowi przeszkode dla

7 Por. H. U. von Balthasar, Teodramatyka. Druga osoba dramatu, Krakéw 2003, s. 34—47;
R. Legutko, Podzwonne dla blazna, Krakéw 2006, s. 27-43.

* Por. P. Singer, Practical Ethics, Cambridge 1979, s. 42.

° Por. P. Singer, Practical Ethics, s. 56.

' H. Jurgen, Faktizitit und Geltung. Beitrige zur Diskurstheorie des Rechts und des demo-
kratischen Rechtsstaats, Frankfurt 1992, s. 12.
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przyrodnikéw i politykéw, a teoretykom prawa sprawia coraz wiecej trudnosci.
Pojecie godnosci cztowieka nie jest jasne, klarowne ani jednoznaczne, a to
utrudnia ustanawianie prawa.

Trudno podac¢ tylko jedna definicje (jednoznaczny tekst) w tak pluralistycz-
nym $wiecie. Dlatego powatpiewa sig, czy to pojecie, tak mocno ugruntowane
w historii, odzyska swdj wczesniejszy walor.

Zmagania o godno$¢ czlowieka rozgrywaja sie pomiedzy moznoscia do-
glebnego poznania czlowieka a jego zachowaniem. A wigc migdzy logosem
a etosem. W prowadzonym obecnie sporze o czlowieka nalezy wzia¢ pod uwage
nastepujace stanowiska: logos (bez etosu) godnosci cztowieka; etos (bez logosu)
godnosci czlowieka; logos i etos godnosci ludzkiej. Dwa pierwsze stanowiska
prowadza do zniszczenia zwiagzku logosu z etosem. Na poziomie metaetycznej
refleksji stanowiska te odpowiadaja kolejno: naturalizmowi (empiryzmowi);
emotymizmowi (decyzjonizmowi), intuicjonizmowi. Stanowiska pierwsze
i trzecie - stanowig kognitywizm, natomiast drugie — akognitywizm".

Teze o logosie (bez etosu) godnosci ludzkiej reprezentuje naturalizm, do kté-
rego zalicza si¢ aksjologiczny relatywizm kulturowy, gloszony przede wszystkim
przez amerykanskich antropologéw kultury i psychologéw (behawiorystow),
a takze przez ortodoksyjny marksizm. Godnos¢ poszczegolnych oséb jest wigc
cecha empiryczng. Ceche t¢ mozna zdobywac lub traci¢, zaleznie od (nie-)
godnego, (anty-)produktywnego zachowania si¢. Godnos¢ czlowieka jest ce-
cha (jakoscig) osobista (ale nie osobowa) odniesiong spofecznie. Redukuje si¢
w ten sposéb etyke do historii, psychologii, socjologii, badZ nawet do biologii
moralnosci. A wigc nie tylko marksizm, ale wszystkie neopozytywistyczne kie-
runki w etyce prezentujg to stanowisko. Odzwierciedla si¢ w nim wspdtczesna
filozofia (post-)nowozytna oraz wszystkie cechy kultury naukowo-techniczne;.
W tym kontekscie godno$¢ ludzka moze by¢ rozumiana wylgcznie jako taki
logos, ktdry jest ,naukowq’, a nie ,,metafizyczng” prawda o cztowieku®.

To samo pokazuje debata, ktéra miata miejsce w Niemczech wlatach osiem-
dziesigtych xx wieku na temat ludzkiej genetyki, jak np. votum separatum
Doerflera dotgczone do sprawozdania tzw. komisji Bendy. Tym, ktorzy nie
sg przyrodnikami, a wigc etykom, zarzuca si¢ falszywe oceny i negatyw-
ne stanowisko odnosnie do badan genetycznych z powodu braku wystar-
czajacych informacji empirycznych. Méwi sie, ze przeciez etyka wraz z jej

" Por. H. Jiirgen, Faktizitit und Geltung, s. 51.
* Por. H. Jiirgen, Faktizitit und Geltung, s. 51.
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pojeciem godnosci ludzkiej nie ma Zzadnego naukowego charakteru; a jesli
juz, to godnos¢ nie jest wlasciwie zadng wewnetrzng wartoscia, nie opiera sie¢
na wewnetrznych cechach ,,nosiciela tej godnosci’, lecz tylko na zewnetrznym,
faktycznym uznaniu jej ze strony innych ludzi. W konsekwencji jest ona u réz-
nych oséb rézna. Wspodlczesne myslenie oddzielito pojecie godnosci od jego
metafizycznych korzeni i wyrzekto si¢ uzasadnien wynikajacych zaréwno
z prawa naturalnego, jak i teologii chrzescijanskiej. Ponadto z punktu widzenia
ideologicznego i naukowego przestrzega si¢ przed niebezpieczenstwem ,,me-
tafizycznych obcigzen” i ideologizacji porzadku prawnego. Stawia si¢ zarzuty,
ze pojecie godnosci cztowieka staje si¢ koniem trojanskim, za pomoca ktérego
okreslone §wiatopoglady oraz przekonania filozoficzne i religijne mialyby by¢
przemycane do obszaru badan, polityki i systemu prawnego®.

Probierzem genetyki ludzkiej jest nie tylko godnos¢ cztowieka. W zwigzku
z rozwojem inzynierii genetycznej trzeba postawi¢ pytanie o to, czy nie do-
chodzi w niej do zmiany ludzkiej natury i do okaleczenia ludzkiej godnosci.
Pojawienie si¢ nowego przedmiotu, jakim jest genetyka ludzka, pozwala nam
sprawdzié, czy aparatura pojeciowa wystarcza do wlasciwej interpretacji jed-
nej z podstawowych zasad konstytucyjnych, czy wystarcza, by da¢ odpowiedz
na nieznane wczesniej pytania.

Mozna oddziela¢ logos od etosu, ale wéwczas w takiej ocenie catkowicie za-
nika logos, a definicja zatrzymuje si¢ wylacznie na etosie. Teze te reprezentuje
metaetyczny emotywizm. Godnos¢ ludzka nie jest dla niego zadng uprzednio
dang obiektywna warto$ciag, wymaganiem skierowanym do czlowieka, kry-
terium tego, co moralnie prawdziwe badz falszywe, zadna rzeczywistoscia
poznania, lecz tylko subiektywno-egzystencjalnym przejawem zycia i sfera
odczu¢ parateoretycznego rodzaju. Godno$¢ ta nie da sie ani udowodni¢ ani
odeprzeé. Mozna w nig wierzy¢ badz zaprzeczy¢ jej istnieniu. Na jej korzys¢
nie da si¢ rowniez przytoczy¢ zadnych logicznych racji. Dlatego, po prostu,
wypada sie za nig opowiedzie¢, nawet nie majac po temu podstaw, tzn. w spo-
sob irracjonalny. Trzeba si¢ zdecydowac na to, by uzna¢ w kazdym cztowieku
jego wartosc¢ osobista.

Godnos¢ czlowieka rodzi si¢ na drodze jego wlasnych, wolnych i suweren-
nych decyzjiijest przez niego poglebiana dzieki $wiadomosci obowigzku. Tego
rodzaju godnos¢ ludzie przyznaja sobie wzajemnie. Wedtug tego stanowiska
godnos¢ ludzka nie jest zadng empiryczng badz bytowa cecha czlowieczenstwa.

® Por. H. Jirgen, Faktizitit und Geltung, s. 52—53.
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Nie stanowi przedmiotu poznania, z ktérego mogtaby ptyna¢ jakas wiedza
wnoszaca nowe informacje. Okreslenie ,godnos$¢ ludzka” nie jest zadnym
imieniem, nie ma zadnego oznacznika w samej rzeczy — w rzeczywistosci oso-
bowego bytu. Pojecie godnosci ludzkiej jest wigc pojeciem pozornym, ktére nie
ma zadnej funkcji semantycznej, a wylacznie pragmatyczng, ktore nie moze
by¢ uzywane jako orzecznik w wypowiedziach normatywno-prawnych i etycz-
nych, tak Ze w konicu nie sg juz one zdaniami w logicznym sensie. Wypowiedzi
te wyrazaja wylacznie odczucia i usituja wywolac¢ akceptacje emocjonalng po to,
by wyrazone w nich przekonanie stalo si¢ rowniez udziatem kogo$ drugiego.

Dyskusja dotyczaca genetyki ludzkiej i inzynierii genetycznej dostarcza wie-
lu przykladéw, ktore wyraznie przedstawiaja emocjonalne przeciwstawienie
i rozdzielenie logosu od etosu. Uczestnicy bitburskich rozméw (1986 roku)
na temat techniki genetycznej i prawa uznali sformulowanie artykutu pierw-
szego niemieckiej konstytucji za ,twierdze dla teologéw i moralistéw” (Isensee),
wzglednie za jej ,hamulce bezpieczenstwa” (Vitzthum). Dla innych sformuto-
wanie to bylo ,logiczna, pusta formulg” (Topitsch), ,pojeciem zyczeniowym”
(Luhman), ktére oznacza udang ,,samoprezentacje, czysta manifestacje dobrej
woli”, koniecznym postulatem, ,wedrujaca wydmg’, ktéra zaleznie od okolicz-
nosci zmienia miejsce, tak ze ludzki embrion mégt zosta¢ nazwany ,,tworem
podobnym do truskawki, wybujala substancja pierwszej godziny” (Zeidler)™.

Godnos¢ ludzka jest rzeczywistodcia, ktorg najlepiej mozna pozna¢é przez
zrozumienie réznicy miedzy cztowiekiem a innymi istotami zywymi. Swiat
zwierzat potrafi zatroszczy¢ si¢ o swoje zycie, przystosowac si¢ do Srodowiska.
Co wiecej, zwierzeta majg relacje pomiedzy sobg i wlasne Zycie psychiczne.
Brakuje im jednak tych przymiotéw, ktore pozwolityby przypisa¢ im status
osoby i moralnego podmiotu wlasciwego czlowiekowi®.

Czlowiek przerasta §wiat zwierzat, ma wyjatkowe uzdolnienia: racjonalnos¢
i zdolno$¢ wyboru, ma zdolno$¢ metodycznego poznania i odczuwania obo-
wigzkéw moralnych, jest jedynym podmiotem twdrczosci, za ktdra jest zdolny
ponosi¢ odpowiedzialno$¢'®. Nawet choroba, ktora uniemozliwia ujawnienie
sie tych cech, nie pozbawia ich. Czlowiek jest nosicielem rozumnej natury”.

'* H. Jurgen, Faktizitit und Geltung, s. 54-56.

5 Por. M. Gl6d?, Zagadka substancji wszechrzeczy i czlowieka, w: M. Heller, J. Zycinski,
Wszechswiat — maszyna czy mysl?, Krakow 1998, s. 127-142.

' Por. A. Gesché, Cztowiek, Poznan 2005, s. 15-32.

7 Por. M. A. Krapiec, Kryzys spoleczno-gospodarczy kryzysem czlowieka, w: O zycie godne
czlowieka, red. B. Bejze (W Nurcie Zagadnien Posoborowych 19), Warszawa 1990, s. 251-263.
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I to sprawia, Ze nazwyamy go osobg. Godnos¢ ludzka zobowiazuje do szacunku
dla drugiego czlowieka, natomiast prawa ludzkie sg wskazéwkami, na czym
ten szacunek polega®.

Niezbywalny charakter godnosci czlowieka

W $wietle powyzszego mozna przyja¢ nastepujaca definicje ludzkiej godnosci:
Jest to wysoki status moralny posiadany przez kazda istot¢ ludzka. Godnos¢
czlowieka jest wartos$cig dang, nieodtaczng od ludzkiej istoty i niezalezna od ja-
kiejkolwiek cechy, ktéra moze si¢ zmieniac i posiadac rézne stopnie. Podstawe
tego statusu mozna znalez¢ w takich uzdolnieniach, jak abstrakcyjne myslenie,
jezyk, sumienie i wolna wola, ktére istota ludzka moze rozwija¢ i praktyko-
wag, o ile nie jest ograniczona przez chorobe, przymus lub nakaz. Posiadanie
ludzkiej godnosci implikuje pewne niezmienne obowigzki wobec innych ludzi,
do ktdrych nalezg: szacunek dla zycia, wolnosci i bezpieczenstwa osob oraz
odpowiedzialne zarzadzanie §wiatem zwierzat i calg naturg. Chrzescijanstwo
dodaje do tego obowigzek czci dla Boga®.

W ocenie i odkrywaniu godnosci cztowieka konieczne jest zatem uznanie
jednosci pomiedzy logosem i etosem. Metafizyczna koniunkcja logosu i etosu
znajduje sie w metaetycznym intuicjonizmie etyki personalistyczne;j. Jej teza
brzmi: cztowiek jako osoba ma taka godnos¢, ze z powodu niej samej nalezy
mu si¢ afirmacja. To z kolei zaktada znany z do$wiadczenia fakt, Zze osobowe

»bycie innym i wyzszym” czlowieka oraz jego samoistna wartos¢ maja swa pod-
stawe i realnie istniejg w ontyczno-aksjologicznej strukturze osobowego bytu
ludzkiego. Godno$¢ jest dana dzialajacemu cztowiekowi bedacemu podmiotem
poznania obiektywnie i bezposrednio jako fakt, a zarazem bezwarunkowo
zadana mu jako podmiotowi wolnosci.

Pojecie godnosci jest terminem majacym swoj odpowiednik w rzeczywistosci
ludzkiego bycia, niedajacej si¢ jednak zredukowa¢ do empirycznie uchwyt-
nych cech. Dlatego normy etyczne, a takze sama zasada godnosci ludzkiej
sa zdaniami w logicznym sensie, takimi ktore sg prawdziwe lub falszywe. Nie
mozna ich przetozy¢ na zdania empiryczne. Te etyczne zdania dajg si¢ zwery-
fikowac (i usprawiedliwi¢) za pomoca prawdziwej antropologii, ktorej zadanie

*® Por. Jan xx111, Encyklika Pacem in terris o pokoju miedzy wszystkimi narodami opartym
na prawdzie, sprawiedliwo$ci, mito$ci i wolnoéci (11.04.1963), Krakéw 2003, nr 8o.
¥ Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, Plock 2003, s. 77-88.
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polega na tym, by ukaza¢ prawdziwe poznanie logosu, czyli prawdy o czlo-
wieku i o jego ontyczno-aksjologicznej strukturze osobowego bytu, a dzieki
temu okresli¢ i wyjasni¢ obiektywne normy autentycznej moralnej afirmacji
godnosci ludzkiej. Tylko antropologia ukazujaca prawdziwy obraz czlowieka
i pozwalajaca kierowac si¢ prawdg o cztowieku, przedklada takie kryteria, ktére
wyjasniaja godno$¢ ludzka i uzasadniajg normy jej afirmacji. W ten sposob
objawia si¢ kulturotworcza rola koniunkcji logosu i etosu, prawdy o czlowieku
i poszanowania jego godnosci.

Dla etyki niezwykle wazng sprawg jest rozrdznianie doxa i episteme, opinii
(mniemania) i poznania, pogladu i wgladu (rozumienia). W ten sposéb mozna
unikna¢ redukowania poznania prawdy o cztowieku do jakiejs$ opinii o sobie
samym, to znaczy unikng¢ redukowania prawdziwej antropologii do antropo-
doksji. W odniesieniu do etycznej zasady personalizmu oznacza to zamiang
afirmacji osoby ze wzgledu na nig samg na afirmacje osoby ze wzgledu na jej
opinie o sobie samej.

Przeciwnicy koniunkeji logosu i etosu pomijaja calkowicie logos w definio-
waniu godnosci czlowieka, uznajac ze ta warto$¢ nie ma zadnego znaczenia
i nie wptywa w zaden sposob na czlowieka. W zwigzku z tym trzeba im zadac
pytanie, czy potrafig oni zatem przedstawi¢ prawdziwy obraz czlowieka, ktory
mogltby zapewnic ich etyce prawdziwy humanizm, a nie tylko jakis jego pozor.
Czy biorg na serio fakt transcendencji prawdy o cztowieku w procesie pozna-
nia? Jesli nie, to brak im jakiegokolwiek kryterium pozwalajacego stwierdzic,
w jakim stopniu samorozumienie czlowieka jest poprawne, a opierajaca sie
na nim afirmacja osoby w moralnym dzialaniu nie jest pozorna. Do oceny
prawdy samopoznania brak im najwyzszego kryterium, a tym samym obiek-
tywnego kryterium akceptacji logosu (prawdy) i godnosci ludzkiej (etosu).
Nasza teza o koniunkcji logosu i etosu godnosci ludzkiej potwierdza dodatkowo
wage tego rodzaju pytan.

Odpowiedz na nie w postaci naszej tezy o niezbywalnosci osoby ludzkiej jest
rozstrzygajaca w przezwyciezaniu kryzysu pojecia osoby ludzkiej i w budowa-
niu ,,cywilizacji milo$ci” (Pawel v1), w ktdrej uznaje si¢ calg strukture logicznej
i moralnej spuscizny: Homo homini homo. W dyskusjach prowadzonych w tra-
dycyjnym nurcie katolickiej nauki spolecznej zawsze powraca si¢ do proble-
mu godnoéci osoby. Gloszenie potrzeby solidarnego urzeczywistniania dobra
wspoélnego przyjmuje ostatecznie za punkt odniesienia zawsze godno$¢ osoby
ludzkiej. Wedtug encykliki Piusa x1 Quadragesimo anno: ,wszelka czynno$¢
spoteczna bowiem powinna w pojeciu i istocie swojej wspomagac cztonki ciata
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spolecznego™, tj. w ostatecznym wymiarze by¢ pomoca $wiadczong dla do-
bra indywidualnej osoby, gdyz jak czytamy w soborowej konstytucji Gaudium
et spes to wlasnie czlowiek, osoba jest ,,tworca, osrodkiem i celem” nie tylko
calej gospodarki, lecz rowniez calosci spotecznych relacji. ,,Porzadek zatem
spoleczny i jego rozwoj winien by¢ nastawiony nieustannie na dobro oséb, po-
niewaz od ich porzadku winien by¢ uzalezniony porzadek rzeczy, a nie na od-
wrot™*. Zasada pomocniczoéci, jako ogolna i otwarta zasada organizacji dobra
wspolnego, stanowi probe takiego potaczenia aspektu praw i wolnosci jednostki
(odpowiedzialnos$¢ indywidualna) z aspektem praw spolecznych (§wiadcze-
nie pomocy), aby kazdy cztowiek mégt prowadzi¢ zycie godne osoby ludzkiej.

Do godnosci i praw cztowieka duze znaczenie przywigzuje Kosciol katolic-
ki. W dokumentach Soboru Watykanskiego 11 pojecie ,,godno$¢” pojawia sie
88 razy. Wedtug wspomnianej konstytucji Gaudium et spes godnos$¢ osoby
ludzkiej, jej niezwyklos¢ i wrodzone dostojenstwo wynikajg stad, ze czlowiek
przerasta wszystkie rzeczy, ktére s3 na ziemi”. Godnos¢ ta przynalezy mu na
stale jako wrodzona, wynikajaca z faktu ,,bycia czlowiekiem™*. Sobor ostatecz-
nie podbudowuje godnos¢ ludzky podobienstwem czlowieka do Boga i jego
nadprzyrodzonym powotaniem do zjednoczenia z Bogiem. Godnos¢ czlowieka
jest istotnym elementem soborowej antropologii. ,Wszystko co powiedzieli§my
o godnosci osoby ludzkiej, o wspdlnocie ludzi, o glebokim znaczeniu aktyw-
nosci ludzkiej, stanowi fundament stosunku miedzy Kosciotem i §wiatem,
a takze baz¢ wzajemnego dialogu™.

Godno$¢ czlowieka jest wartos$cig, ktérg chronig prawa cztowieka. Sobdr
ujmuje godnos¢ ludzka statycznie, jako spetniong, wyrastajaca z czlowieczen-
stwa, nienaruszong i niezbywalng. Godno$¢ ta ma jednak takze charakter
dynamiczny, domaga si¢ doskonalenia, jawi sie jako zadanie*’. Wrodzone

* Pius x1, Encyklika Quadragesimo Anno o chrzescijanskim ustroju spotecznym
(15.05.1931),Warszawa 2002, nr 79.

* Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes, w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, tekst tacirisko-polski,
Poznan 2008, nr 63.

** Sobor Watykanski 11, Konstytucja Gaudium et spes, 26.

* Por. Sobdr Watykanski 11, Konstytucja Gaudium et spes, 21.

* W. Boloz, Personalistyczne uzasadnienie norm moralnych w dokumentach Soboru Waty-
karskiego 11, Warszawa 1981, s. 62.

» Sobor Watykanski 11, Konstytucja Gaudium et spes, 40.

*¢ Por. Pius x1, Encyklika Quadragesimo anno, 118.
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atrybuty cztowieka, lezace u podstaw jego godnosci: $wiadomos¢, wolnosé
i odpowiedzialno$¢, moga odznaczacd si¢ réznym stopniem rozwoju i mozna
z nich rdéznie korzysta¢. Atrybuty te powinny by¢ utrwalane i promowane.
Natura intelektualna powinna by¢ udoskonalona przez madros¢, wolnosé,
poprzez uwalnianie si¢ od namigtnos$ci. Czlowiek powinien zatem rozwijac si¢
harmonijnie i integralnie. Promocja osoby, czyli jej ,,utwierdzanie i ksztalto-
wanie” stanowi, wedtug dokumentéw soboru, kryterium godziwosci dzialania.
Czlowiek postepuje zle, gdy te godnosé¢ narusza, dobrze — gdy ja respektuje
i promuje.

Z bogatej refleksji filozoficznej typologia rozumienia godnosci prowadzi nas
do zagadnien socjalnych”. Socjologia odczytuje godnos¢ cztowieka pod katem
spotecznej i zawodowej roli czlowieka®. Wyznacza mu pewien status zycia,
pewna pozycje, uznanie jego miejsca w hierarchii spolecznej lub zawodowe;.
Kiedy socjologia méwi o czlowieku, ze jest ,,godny’, to przypisuje mu znaczenie
uznania na pozycji spotecznej i zawodowej, pewna wartos$¢, szacunek, powage,
danie komus$ przywilejow i miejsca posréd spotecznosci ludzkiej™.

Czlowiek stanowi rzeczywisto$¢ nie tylko wyjatkows, doniosta, lecz takze
tre§ciowo bardzo bogata™®. Dlatego ograniczajac sie¢ tylko do najbardziej pod-
stawowych kwestii zwigzanych z czlowiekiem, mozna patrze¢ na niego albo
z perspektywy zasadniczych jego funkcji w spoteczenstwie, albo z perspektywy
wielorakich skutkéw jego dziatalnosci. Skutki te moga za$ by¢ pozytywne albo
negatywne. Nietrudno zauwazy¢, ze to drugie ujecie rzeczywistosci czlowie-
ka, czyli patrzenie na niego przez pryzmat dzialania, a nie funkgji, stanowi
ostatecznie pochodng tej zasadniczej ontologicznej perspektywy rozumienia
czlowieka, i dlatego to wlasnie spojrzenie jest spojrzeniem podstawowym,
warunkujacym wszystko inne, co o cztowieku da si¢ powiedziec.

Takie rozumienie cztowieka szczegdlnie uwidacznia si¢ w nauczaniu Jana
Pawla 11. Przez my$l Jana Pawla 11 rozumie¢ mozna system myslowy, sta-
nowiacy istotng cze¢$¢ systemu filozoficznego, wypracowanego przez niego

¥ Por. Jan Pawel 11, Encyklika Centesimus annus w setng rocznice Rerum novarum
(1.05.1991), Krakow 2013, nr 13.

** Por. Pawel v1, Encyklika Populorum progressio. o popieraniu rozwoju ludéw (26.03.1967),
w: Dokumenty nauki spotecznej Kosciota, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, t. 1,
Rzym-Lublin 1987, nr 15.

* Por. . Majka, Filozofia spoteczna, Wroctaw 1982, s. 285-370.

*® Por. Jan xx111, Encyklika Mater et magistra o wspdlczesnych przemianach spolecznych
w $wietle zasad nauki chrzescijanskiej (15.05.1961), Wroclaw 1997, nr 2.
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w okresie bycia profesorem, kaplanem, biskupem i kardynalem, zanim zostat
powolany na Stolice Piotrowa. Mysl ta zawarta jest zarbwno w nauczaniu
pasterskim, jak i w pismach o charakterze naukowym z tego okresu. Kiedy
natomiast Karol Wojtyta podjat postuge papieska, rozpoczal drugi okres
w prezentowaniu mysli o czlowieku i cztowieczenstwie. Pomiedzy tymi dwo-
ma okresami istnieje mocne i organiczne powigzanie, cho¢ nalezy zauwazy¢,
iz dokumenty z okresu pontyfikatu Jana Pawla 11 charakteryzuje wyrazniejsze
ubogacenie wizji czlowieka. Ta bogata tworczos¢ papieza opiera si¢ na silnym
fundamencie filozoficznym. By uchwyci¢ te bogatg tworczos¢, trzeba wrocié
do pewnego zrddla.

Chodzi o jedna z najbardziej rozbudowanych teorii cztowieka, jaka prezen-
tuje filozofia arystotelesowska. Mozna méwi¢ tutaj o wielkiej teorii czlowieka
nadbudowanej na do$wiadczeniu przednaukowym. Arystoteles zastosowal
przy wyjasnianiu jego struktury swoja teorie aktu i moznosci. Wychodzac
z zalozenia, ze akt i moznos$¢ sg sobie konieczno$ciowo, transcendentalnie
przyporzadkowane, uzyskal fatwo swoisty ,wehikul” rozumienia i sondowa-
nia wewnetrznej struktury bytu ludzkiego. W oparciu o ten model struktura
bytowa czlowieka zostaje wymodelowana zgodnie ze schematem substancji
i przypadlo$ci. Podmiot jest substancjg zlozona z duszy i ciala. Substancja
ta dziala poprzez swoje ,wladze’, pojete jako bezposrednie zrédia akcyden-
talnego dziatania. Charakter tego zrodta ujawnia si¢ w samym dziataniu, zde-
terminowanym przez swodj przedmiot wlasciwy. Taki obraz czlowieka jest
catkowicie ,,zobiektywizowany”, czyli zwigzany z obiektami, a wiec przedmio-
tami warunkujgcymi dziatanie. One stanowia jedyny wziernik pozwalajacy
na spojrzenie w glab struktury bytowej cztowieka®.

Wedlug tego modelu substancja miataby by¢ stale tozsamym, niezmien-
nym podmiotem, a zmienne dziatanie byloby tylko czym$§ akcydentalnym,
w niczym nie naruszajac substancjalnego rdzenia bytu ludzkiego. To na
takiej koncepcji cztowieka w duzej mierze opiera si¢ sposob mysélenia i ar-
gumentacji zaproponowany w $redniowieczu przez $w. Tomasza z Akwinu,
cho¢ i on nieco zmodyfikowal teorig¢ arystotelesowska. Tymczasem wiemy
tez, ze czlowiek urzeczywistnia si¢ jako czlowiek przez swoje czynnosci,
zwlaszcza czynnosci duchowe, jak np. poznanie intelektualne, akty decy-
zyjne, tworczos$¢. Dla wielu ludzi, jak pokazala historia mysli ludzkiej, sam
cztowiek w swych wewnetrznych przezyciach stawal si¢ sobie najblizszym

* Por. G. Haeffner, Wprowadzenie do antropologii filozoficznej, Krakéw 2006, s. 182-183.
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przedmiotem analiz, jako $wiadek tego wszystkiego, co si¢ w nim dzieje.
Cztowiek w swych duchowych przezyciach jest jakby modelem rozumienia
Boga i $wiata. Dlatego wlasnie $w. Augustyn stwierdzi: ,,Chcg pozna¢ Boga
i dusze. [Rozum] Czy nic wiecej? [A.] Nic zgota™. Augustynska metoda ana-
lizy duchowych przezy¢ czlowieka, w ktorych stale wystepuje samowiedza,
zwana niekiedy przez niego memoria lub mens, jako podstawa dwu dalszych
strumieni zycia duchowego — poznania i milosci, stala si¢ w duzej mierze
wzorcem filozofowania dla tych, ktérych bardziej interesowaly w filozofii
sprawy czlowieka, anizeli ogélna teoria bytu. W kulturze chrzescijanskiej
za metodg $w. Augustyna poszli ci, ktérych szczegélnie interesowato zycie
wewnetrzne cztowieka, zwlaszcza jego wewnetrzny stosunek do Boga. Stad mi-
stycy $redniowiecza i renesansu bardziej tkwig w kregu mysli $w. Augustyna
niz Arystotelesa i $cistych scholastykow™.
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Streszczenie

Ideg przewodnig w calej nauce spolecznej Ko$ciota jest wcigz powracajaca prawda
o godnosci osoby ludzkiej. Warto przeanalizowac to zagadnienie, gdyz nieodlacznie
towarzyszy ono spotecznemu nauczaniu Kosciota. O godnosci cztowieka §wiadczy
jego natura. W ludzkiej naturze skupia sie element §wiata materialnego i duchowego.
Czlowiek przerasta §wiat materialny — uznajac w sobie element duchowy, nie daje
sie zredukowa¢ jedynie do rzeczywisto$ci sprowadzonej do fizycznych czy spolecz-
nych uwarunkowan. Szczegélng godnoscig odznacza si¢ ludzki rozum. Uczestniczy
on bowiem w $wietle mysli Bozej, dzigki czemu czltowiek przerasta $wiat rzeczy.
Niniejsze opracowanie ukazuje inny - nadprzyrodzony wymiar godnosci cztowieka.
O godnodci tej $wiadczy Objawienie, zwlaszcza Pismo Swiete wskazujace na fakt
stworzenia czlowieka przez Boga. Czlowiek w tym ujeciu jest obrazem Boga. Z uwa-
gi na nadprzyrodzony aspekt ludzkiej godno$ci mozemy mowic o tym, ze czlowiek
zostal wyniesiony do godnosci synostwa Bozego. To wlasnie cztowiek jest celem
Bozego objawienia, do cztowieka przemawial Chrystus, dla niego cierpial, zostat
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skazany na $mier¢ i zmartwychwstal. Aspekt nadprzyrodzony ludzkiej godnosci
wyraza si¢ réwniez w misji Ko$ciota Chrystusowego, dla ktérego wlasnie cztowiek
jest ,jedyna drogg”

Stowa kluczowe

godnos¢ czlowieka, katolicka nauka spoleczna, nadprzyrodzony wymiar cztowieka,
etyczny wymiar czlowieka, socjalny wymiar cztowieka

Summary

Supernatural Dimension of Human Dignity

A leading idea in the Churchentire social teaching is a continuously returning
truth about dignity of a human person. It is worth to analyse this issue, as it is an
inseparable companion of the social teaching of the Church. This work presents
the supernatural dimension of human dignity. The dignity is supported by the
Revelation, especially the Holy Bible indicating the fact that human was created
by the God. In this approach, human is the God’s image. Due to the supernatural
aspect of human dignity we can say that human being given a dignity of the God’s
son and daughter became brother and sister of Christ. This is a man, who is the
purpose of God’s revelations, it is a man, to whom Christ was talking, He suffered
for him, was sentenced to death and resurrected. The supernatural aspect of hu-
man dignity is also expressed in the mission of the Church of Christ, to which it is
a man, who is “the only path.”
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