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. Religijne motywy w filozofii Platona

Jest co$ zastanawiajacego w fakcie, Ze badania nad filozofig Platona, prowa-
dzone w x1x i xx wieku, w zasadzie ignorowaly jej podstawowy motyw. To, co
byto oczywiste dla antycznych mito$nikéw i komentatoréw Platona, takich jak
Plutarch czy Proklos; to, co chrzescijaniscy apologeci i ojcowie Kosciota uznali
za ,nieprzypadkowo” podobne do ich wlasnej wiary i wykorzystali jako argu-
ment w polemice z poganskimi oskarzycielami'; to, co nie podlegato dyskusji
w $redniowiecznych i renesansowych interpretacjach platonizmu — zostalo
przystoniete przez szczegélowe analizy twierdzen i teorii, prowadzone w ra-
mach obcego tej filozofii podziatu na metafizyke, epistemologie i polityke?.
Za centralng doktryne twércy Akademii uznano nauke o ideach, uzupetniang
niekiedy o teorie pryncypiéw z nauk niepisanych®. Oczywidcie, zdarzaly sie
wyjatki od tej reguly, do najwazniejszych nalezy praca Wernera Jaegera, w kto-
rej filozofia Platona zostala ukazana jako gigantyczny projekt wychowawczy,

1 Wszyscy oni sadzili, Ze Platon zaczerpnal swoja nauke o Bogu z Biblii.

2 O sztucznym charakterze tego podzialu w odniesieniu do calej filozofii przed Arysto-
telesem zob. P. Paczkowski, Filozoficzne modele zZycia w klasycznym antyku, Rzeszow 2005,
s. 17nn.

3 Termin agrapha dogmata pojawia si¢ w komentarzu do Timajosa zawartym w Fizyce
(209b). Istnieje bogata literatura dotyczaca tzw. ,nowej interpretacji” Platona; czytelnikowi,
ktory jej nie zna, polecilbym rozpocza¢ lekture od Uwag wstepnych w: G. Reale, Historia
filozofii starozytnej, t. 2, przel. E.I. Zielinski, Lublin 1996, s. 15-22.
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wpisujgcy sie w ogélna tendencje greckiej kultury®*. Ale dopiero prowadzone
od kilku dziesiecioleci badania nad filozofig jako ,,sposobem zycia” przyczy-
nily si¢ do ponownego zwrdcenia uwagi na ten niestusznie zapoznany aspekt
platonizmu.

Mam zamiar w niniejszym artykule podkresli¢ i przeanalizowac¢ religijne
motywy pisarstwa Platona. Rozpoczne od wskazania celu, jaki przypisywat
filozofii Platon; pokaze, jak wpisywal si¢ on w styl zycia jego wspotobywateli;
pokaze obecno$¢ religijnych elementéw w jego filozofii (jezyk, wierzenia);
przeanalizuje jego poglady na role religii w polis oraz ide¢ religii filozoficznej,
ktérej fundamentem byta kosmologia.

* % %

W dialogu Teajtet, bezposrednio po stynnej anegdocie o Talesie, ktory, zapa-
trzony w niebo i badajacy gwiazdy, wpadt do studni®, Platon opisuje filozofie
jako probe zrozumienia natury cztowieka®. ,,Po co tu jesteSmy?” —epi ti ge-
gonamen —pytali greccy poeci i mysliciele jeszcze w czasach przedsokratej-
skich i cata tworczos¢ Platona podporzgdkowana jest temu samemu zadaniu:
racjonalnej analizie sposobu, w jaki powinien zy¢ czlowiek —aby osiagnaé
szczgscie; aby by¢ dobrym obywatelem; aby odnalez¢ swoje miejsce w $wiecie;
aby ustali¢ swoje relacje z bogami’. Szczegdlne dokonanie Platona w tym wzgle-
dzie polegalo na tym, ze uznal on, iz to wtasnie filozofia pozwala cztowiekowi
osiggnacé ow cel i ze zrobi to skuteczniej niz tradycyjna religia. Przynajmniej
w kilku dialogach pojawia si¢ teza, ze filozofia jest sposobem na uczynienie
sie ,podobnym do boga™®, ale najwyrazniej i wprost méwi sie o tym w Uczcie.
Filozof zZyje w sposdb wyrdzniony, oglada Pigkno w najczystszej postaci, ma

4 Zob. W. Jaeger, Paideia, przel. M. Plezia, H. Bednarek, Warszawa 2001.

5 Warto doda¢, ze jest to Platoniska wersja o wiele starszej ludowej opowiesci, ktorej
bohaterem byl oryginalnie anonimowy ,astrolog” Platon chcial po prostu wpisa¢ postaé
filozofa w pewien kulturowy topos —medrca niezainteresowanego przyziemnymi sprawami,
przebywajacego duchem w ,,wyzszym” $wiecie.

6 Platon, Teajtet (174B). W odniesieniu do dziet Platona odwoluje sie do paginacji Ste-
phanusa: Platonis opera quae extant omnia edidit Henricus Stephanus, t. 1-3, Genevae 1578;
a jesli chodzi o teksty dialogéw —do ttumaczenia Wtadystawa Witwickiego: Platon, Dialogi,
t. 1, przel. W. Witwicki, Kety 1999.

7 Por. M.L. Morgan, Plato and Greek Religion, w: The Cambridge Companion to Plato,
ed. R. Kraut, Cambridge 1995, s. 225.

8 Por. Platon, Teajtet, 176B.
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zdolno$¢ przekraczania ludzkiej natury i uczynienia si¢ ,,kochankiem bogow””.
Filozofia powoduje przemiang duchowg o wiele skuteczniejsza niz misteria
oparte na przestrzeganiu religijnych tabu i wtajemniczeniach — daje wigksza
nadziej¢ na nie$miertelno$¢. To nie sa metafory; Platon naprawde wierzyl
w zbawienng moc filozofii i w Uczcie sprobowal t¢ wiare uzasadni¢, odkry-
wajac i opisujac pierwiastek ludzkiej natury, dzieki ktéremu jest ona w stanie
wyj$¢ poza przyrodzone (ziemskie, biologiczne) ograniczenia. Tym pierwiast-
kiem jest oczywiscie Eros, rewolucyjnie zinterpretowany przez Platona jako
zdolno$¢ jednoczenia sprzecznych namietnosci i pozadan duszy'® w spdjne
uczucie oraz przekierowanie go do rzeczy najwartosciowszych —do prawdzi-
wego Dobra i Pigkna. A efektem filozoficznego poznania najwyzszego Dobra
i Pigkna jest che¢ ,,plodzenia’, czyli wszelka aktywnos$¢ wartosciotworcza,
w tym —autokreacja'’.

Zarowno Eros, jako boski element ludzkiej duszy, jak i Dobro i Pigkno, jako
cel jej dazen, sa w platonizmie przedmiotem specyficznego kultu. Sama filozo-
fia jest za$ najwyzsza forma religii, to znaczy —jej racjonalng wersja, bazujaca,
co prawda, na pewnych elementach hellenskiej tradycji religijnej, ale uparcie
poszukujaca dla nich teoretycznego uzasadnienia. Antropologia i metafizy-
ka majg za zadanie w dialogach Platona wspiera¢ wiare w boski pierwiastek
w cztowieku i w nie$miertelno$¢ duszy, ktora przecigtnemu Atenczykowi kazata
sktadac liczne ofiary i szuka¢ pouczenia i nadziei na zbawienie w misteriach.
Teza tego artykulu nie jest catkowicie oryginalna'?, jednakze nie jest tez po-
wszechna ani popularna. Wymaga zatem dowodow.

Zacznijmy od zwrdcenia uwagi na wszechobecnos¢ religijnych elementow
w scenerii Platonskich dialogéw. Akcja wielu z nich rozgrywa sie przy okazji ja-
kiego$ $wieta, na przyktad rozmowa w Politei ma miejsce w nocy po pierwszych
Bendidejach, $wiecie ku czci trackiej bogini Bendis; a Uczta — po i na cze$¢ zwy-
cigstwa Agatona w konkursie tragedii, ktory zwiazany byt z uroczystosciami

9 Platon, Uczta, 212A.

10 A w terminologii psychologii przedstawionej w dialogu Paristwo (439D, 441A): sprzecz-
nych namietnosci zywionych przez trzy czesci duszy.

1 Freudowska koncepcja libido oraz teoria sublimacji popedéw to Platonizm ,,odwréco-
ny”, w ktérym tez mamy jedna sile wyjasniajacg wszelkg ludzka aktywnos¢, tyle ze jest to sita
biologiczna. Por. G. Santas, Plato and Freud. Two Theories of Love, Oxford 1998, s. 154nn.

12 Na temat pokrewienstwa miedzy filozofig Platona a misteriami zob. W. Burkert, Staro-
zytne kulty misteryjne, Bydgoszcz 2001, s. 130nn; por. takze E. Des Places, Platon et la langue
mystéres, w: Etudes platoniciennes 1929-1979, Leiden 1981, s. 83-98.
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na cze$¢ Dionizosa. Uczestnicy rozméw oddalaja si¢ na chwile, by ztozy¢ obo-
wigzkowe ofiary, jak w Lizysie'®, a niemal kazde miejsce zwigzane jest z obec-
noscia bogdéw —sasiaduje ze $§wiatynia badz ottarzem lub wigze si¢ z jakimg
mitologicznym wydarzeniem, jak rzeczka Ilissos w Fajdrosie'*, skad Boreasz
porwac mial Orejtyje. Wszystko to jest swiadectwem wszechobecnosci religii
w zyciu Ateniczykow'® —niewyobrazalnej dla wspotczesnego cztowieka i ma-
jacej wplyw na kazdy obszar kultury i aktywnoséci: polityke, sztuke, rolnictwo,
a takze filozofie.

Rozmaite obrzedy religijne — procesje, §wiecenia, ofiary, tance, zawody — zaj-
mowaly Atenczykom blisko polowe dni w roku, a wptyw pewnych wydarzen
o charakterze religijnym na zycie catej spotecznosci byl przemozny*®. Wystarczy
tu wspomnie¢ o powszechnym i glebokim przerazeniu, jakie wywolat §wie-
tokradczy czyn hermokopidéw oraz pogloski o sprofanowaniu misteriow
przez Alkibiadesa. Lud ateniski uwazal, ze byly one przyczyna kleski wyprawy
sycylijskiej (415 p.n.e.), cho¢ z laickiego czy obiektywno-historycznego punktu
widzenia decydujacym wydarzeniem moglo by¢ po prostu odwotanie z wypra-
wy Alkibiadesa w celu postawienia go przed sadem. Ale to wlasnie dowodzi,
co dla Atenczykow bylo w tej sytuacji najwazniejsze.

Kazdy z dwunastu miesiecy w ateniskim kalendarzu'” mial swoje uroczysto-
$ci religijne, od ktorych bral nazwe, na przyklad Hekatombaion (lipiec-sier-
pien) —od hekatomby sktadanej Apollinowi. W tym samym miesigcu odbywaly
sie jeszcze Kronia (wspolne uczty dla niewolnikéw) i Panatenaje, podczas kto-
rych urzadzano zawody muzyczne, sportowe, hippiczne, tance (pyrriche), biegi
(lampadedronia), wyscigi lodzi i wybory przewodnikéw procesji (euandria).
Powszechne byto sktadanie ofiar — z woldw, barandw, kéz i $win; nie tylko polis,
ale tez poszczegdlne fyle, fratrie i rody (gene) chciaty w ten sposéb zapewni¢
sobie przychylnos¢ bogéw. Stuchano wyroczni, profetai Pytii miaty wpltyw
nawet na dzialania polityczne; uprawiano wroézbiarstwo — zawod wieszczka
(jakim jest Eutyfron z Platonskiego dialogu) byl popularny. Atenczycy zyli
wsrod $wiatyn, oltarzy, poswieconych pomnikéw, malowidet, $wietych gajow

13 Platon, Lizys, 207D.

14 Platon, Fajdros, 229B-C.

15 Zob. na ten temat W. Burkert, Greek Religion, Cambridge (Massachusetts) 198s.
16 M.L. Morgan, Plato and the Greek Religion, s. 228.

17 Nie byl on jednolity, nawet nazwy miesiecy réznily sie w zaleznosci od gminy.



Religijne motywy w filozofii Platona 13

i drzew. Jak pisze wspotczesny badacz — caly §wiat Atenczyka, czas i przestrzen,
w ktorych zyt, krajobraz i architektura, miaty religijny wymiar'®.

Na grecki panteon skladaly si¢ bostwa liczne i niejednoznacznie definiowane,
ich cechy i role naktadaly sig, a samo bdstwo moglo manifestowa¢ si¢ w rdz-
ny sposéb. Istnialy kulty panhellenskie i lokalne, bostwo czczone w réznych
poleis nie musialo mie¢ wszedzie tych samych cech i nie wszedzie oddawano
cze$¢ wszystkim bostwom. Tylko kilka miejsc uznawano za $wigte w calej
Helladzie — Delfy, Dodon¢ i Ammoneion; tylko dwie religijne uroczysto$ci
taczyly wszystkich Grekow — Panatenaje i Olimpiada; wspdlny byl takze kult
Homera i Hezjoda jako najwigkszych poetéw i wychowawcéw. Poza tym jed-
nak grecka religie cechowal niebywaly pluralizm i znaczna otwarto$¢ na obce
wplywy. W V wieku przed nasza erg pojawily sie w Atenach nowe kulty i prak-
tyki religijne: kult bozka Pana, uzdrawiajacego Asklepiosa czy wspomnianej
wczesniej bogini Bendis. Popularnos¢ zaczety zdobywac stuzace oczyszczeniu
i zbawieniu rytualy i wtajemniczenia, a misteria eleuzynskie — poczatkowo
lokalne i ludowe uroczystosci na czes¢ Demetry i Persefony — staly sie w tym
czasie oficjalnym $wietem panstwowym w Atenach. I to wlasnie te religie, a nie
tradycyjny kult bogéw olimpijskich, sprobowal Platon podda¢ racjonalizacji
w swojej filozofii. Zeby by¢ $cistym: Platon nie byt orfikiem, a w dialogach
wypowiada si¢ o autorach orfickich hymnéw i orfickich rytuatach raczej kry-
tycznie'®. Podobny stosunek miat do misteriow, ich duchowe skutki uwazat
za powierzchowne i nietrwate?®.

Wzrost religijnej i kulturowej rangi misteriéw eleuzynskich nalezy wigzaé
z traumatycznymi do$wiadczeniami wojny peloponeskiej. Rozpowszechnily
sie zreszta wtedy w Atenach rozmaite odmiany orgiastycznych rytuatéw, bak-
chicznych i korybanckich, ktérych celem mialo by¢ oczyszczenie (katharsis)
z ziemskiego zla i osiaggniecie chwilowej jednosci z béstwem. Stan ten nazy-
wano ,szalem” (mania), dawat on wrazenie uwolnienia od ziemskich trosk
i tragicznego losu czlowieka. Osiggano go za pomoca wina lub seksualnego
pobudzenia. I cho¢ tak odmienne w formie od orfizmu, bakchiczne obrzedy
odwolywaly sie do tej samej wiary w niesmiertelno$¢ duszy i jej pokrewienstwo
zbogami. Byla to wiara silnie juz ugruntowana w Grecji w V wieku przed nasza

18 V. Scully, The Earth, the Temple, and the Gods: Greek Sacred Architecture, New Haven
1979; cyt. za: M. L. Morgan, Plato and the Greek Religion, s. 229.

19 Por. Platon, Pa#istwo, 364D-365A.

20 Por. Platon, List VII, 333E, 334B.
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erg’!. Najstarszym znanym nam jej wyrazem jest fragment ody Pindara, hymn
na cze$¢ blogostawionego pierwiastka w czlowieku, ktéry przetrwa po jego
$mierci®®. Na blaszce odnalezionej w Turioj mozemy przeczytaé nastepujace
pouczenia skierowane do duszy: ,,z czlowieka stata$ sie bogiem”**. Walter
Burkert pokazal, jak powszechna i wplywowa statla si¢ ta idea w V wieku przed
naszg erg, glosili jg orficy, pitagorejczycy, Empedokles, Herodot*. Z calg pew-
noscia przelamywatla ona starsza tradycje, w ktorej granica miedzy swiatem
ludzi i bogéw uwazana byla za nieprzekraczalng, nie byla to jednak idea
obca greckiej religii, skutek jakich$ zewnetrznych wplywow, lecz rewolucji,
jaka dokonata sie $cisle w jej ramach. Czlowiek moze ulzy¢ swojemu ziem-
skiemu cierpieniu, poniewaz ma zdolnos¢ upodobnienia si¢ do boga; kiedy
Platon w Teajtecie uzywa frazy homoios theo®, to —jak wynika z dalszego
kontekstu — postuguje si¢ okresleniem stosowanym w popularnych wierze-
niach. Z fragmentu tego wynika takze, Ze wierzono powszechnie, iz owo ,,po-
dobienstwo do boga” mozna w sobie ksztaltowac — przez rytualne obrzedy,
przestrzeganie nakazow i zakazow (tabu), przez odpowiedni sposob zycia®’.
lilekro¢ Platon przywotuje te popularne wierzenia, tylekro¢ przeciwstawia im
prawdziwa, gleboka i skuteczng przemiane, jaka oferuje jedynie filozofia. Nie
inaczej jest w przywolanym fragmencie Teajteta.

Orfizm traktowal zycie jako koto wiecznej przemiany, negowat §mier¢ jako
ostateczny koniec zycia, zawieral idee metempsychozy®’ . Nie oferowal jed-
nak zadnej dopracowanej teologii, lecz jedynie mitologie i teogonie, t¢ ostat-
nig—odmienng od Homerowej i Hezjodowej*®. W misteriach eleuzynskich za,
przynajmniej na ile to mozemy ocenia¢ na podstawie odkry¢ archeologicznych
i skapych aluzji w nielicznych tekstach literackich®®, nie gloszono nawet zadnej

21 Zob. W. Burkert, Greek Religion, s. 300.

22 ,,Cialo kazdego $mierci ulega przemoznej, lecz pozostaje ksztalt zycia znikomy: on je-
den bowiem jest dany od bogéw” (fr. 131 b Snell), przet. J. Danielewicz.

23 O. Kern, Orficorum fragmenta, Berlin 1922, fr. 32f.

24 Zob. W. Burkert, Greek Religion, s. 299.

25 Platon, Teajtet, 176B.

26 O ,orfickim modelu zycia” (orfikos bios) wspomina Platon w Prawach, 782C-D.

27 W polskiej literaturze por. W. Szczerba, Smier¢ i nie-smiertelnos¢ w mitologii greckiej.
Podstawy filozoficznej koncepcji apokatastazy duszy, ,Theologica Wratislaviensia” 3 (2008),
s. 103-118; P. Swierszcz, Jednosé wielosci. Swiat, czlowiek, patistwo w refleksji nurtu orficko-pi-
tagorejskiego, Katowice 2008.

28 Por. W. Szczerba, Smier¢ i nie-Smiertelnosé, s. 114.

29 Najwazniejszy: Apulejusz z Madaury, Metamorfozy albo zloty osiot, Wroctaw 2005.
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doktryny. Z tego, co wiemy, epopteia, czyli najwyzsze wtajemniczenie, miato
charakter czego$ objawionego, ale niewypowiadalnego (arrheta)*. Arystoteles,
w szeroko komentowanym fragmencie zaginionego dialogu, twierdzi, ze telo-
umenoi, czyli wtajemniczani w misteria, niczego si¢ nie dowiaduja (mathein),
lecz doznajg, cierpia i do$wiadczaja (pathein)®'. Skutkiem wtajemniczenia
miata by¢ przemiana duchowa mystai; obejmowalo ono trzy etapy: oczysz-
czenie (katharsis), obrzedy (systasis) i objawienie (epopteia). Istnieja jednak
nieliczne przekazy sugerujace wstepny etap paradosis — pouczenia, ktére miato
przygotowywa¢ duchowo mystes na finalne objawienie®. I jak twierdzi Burkert,
wtajemniczeni musieli podczas misteriéw dowiadywac si¢ czego$ nowego o bo-
gach, ,poznac wczeéniej nieznane szczegdly, aspekty i cechy ich tozsamodci”**.
Nazywano to hieros logos —$wieta opowiescia. W Liscie vir Platon wyraznie
wigze ich przekaz z tezg o nie§miertelnosci duszy®*, a Chryzyp przypisat nawet
misteriom jaki$ logos na temat bogdw, czyli: ,.teologie”*®. Nie wiemy jednak nic
na temat jakichkolwiek $wietych ksiag zwigzanych z misteriami eleuzynskimi,
anieliczne aluzje pochodzace od uczestnikdéw réznych starozytnych misteriow
sugeruja raczej co$ zgodnego z tezg Arystotelesa, mianowicie, ze istotg teletai
byto doswiadczenie (a nie stowo, teza, teologia) — przerazajace, oszalamiajace
i przekraczajgce mozliwoéci percepcji w normalnym zyciu*®. Wtajemniczonym
nie wolno bylo o nim méwi¢, a §miertelnie powazne traktowanie tego zakazu
i surowa kara grozaca za jego ztamanie s gtéwna przyczyna naszego braku wie-
dzy o szczegdtach wtajemniczenia. Nieliczne przypadki naruszenia tajemnicy
pozwalajg przypuszczad, ze epopteia odwolywata sie do symboliki zwigzanej
z plodzeniem i odradzaniem si¢ zycia®’.

Nalezy zatem za dzieto Platona uzna¢ przeksztalcenie calej tej religijnej
tradycji w filozoficzng teori¢ oferujaca pewna koncepcje duszy i jej miejsca
w strukturze kosmosu, roli boga w zyciu cztowieka i w rozumnym ksztaltowa-
niu porzadku $wiata. Juz w Fedonie pojawia si¢ teza o wielkiej i dobrej nadziei,
ktéra pozwala wierzy¢, ze dopiero po $mierci czlowiek osiggnie to wszystko,

30 Zob. W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne, s. 130.

31 W.D. Ross, Aritotelis fragmenta selecta, Oxford 1955, fr. 15.

32 Zob. W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne, s. 131.

33 W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne, s. 132.

34 Platon, List vII, 305A.

35 H.von Arnim, Stoicorum Veterum Fragmenta, t. 3, Lipsk 1903-1905, fr. 42.
36 Zob. W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne, s. 161.

37 W. Burkert, Starozytne kulty misteryjne, s. 163.
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do czego bezskutecznie dazyt przez cale swoje zycie, i Ze moga ja zywic tylko
ludzie o czystej duszy®®. Platoniski Sokrates przedstawia tez filozoficzng inter-
pretacje katharsis jako uwolnienia duszy od ciata. Pojmowanie ciala (soma)
jako wiezienia (sema) duszy to byta stara, orficko-pitagorejska idea®®, jednakze
w Fedonie zyskuje ona precyzyjng interpretacje —uwolnienie duszy z kajdan
ciala oznacza jej epistemologiczne uniezaleznienie od namietnosci i zmystow,
autonomie jako poznajacego podmiotu. ,Uwolniona” dusza moze poznawac
W sposob ,,czysty’, to znaczy wyzwolony z uprzedzen i ztudzen, bo to wlasnie
dla Platona oznacza pojecie katharsis w odniesieniu do duszy. W poparmeni-
dejskiej tradycji filozoficznej—w ktora Platon sie wpisywal — prawdziwe po-
znanie ma charakter rozumowy, zmysly oferuja jedynie mniemania*’. Tak wiec
tylko oczyszczona dusza moze poznac to, co naprawde jest (,Pigkno” —w jezy-
ku nauki o ideach), i takie, jakie naprawde jest (,Dobro”). A kiedy Platonski
Sokrates méwi: ,,A oczyszczenie czyz nie na tym wlasnie polega [...], Zeby
najwigcej dusze od ciata oddzieli¢ i przyzwyczai¢ ja do tego, zeby si¢ sama
w sobie ze wszystkich zakatkow ciata umiata skupiac i zbiera¢, i mieszkac, ile
moznosci i dzis, i potem, w odosobnieniu, w samej sobie; wyzwolona z ciala,
niby z kajdan?”*!, to nie tylko prébuje wskaza¢ konieczne warunki praw-
dziwego poznania, lecz inauguruje zarazem wielka tradycje filozoficznego
mistycyzmu, w ktérym oczyszczenie duszy i jej uwolnienie z ciala pojmowane
bedzie jako akt duchowy (jego finalnym efektem ma by¢ ekstasis), prowadza-
cy do rzeczywistego kontaktu (jednosci, unii) z bostwem i majacy znaczenie
soteriologiczne. Celem tego nurtu w filozofii bedzie zatem dokladnie to samo,
co bylo celem rytuatéw bakchicznych, religii orfickiej i misteridw.

Platoniska teza z Fedona jest zrodtem jeszcze innej tradycji. Odczytany do-
stownie, fragment ten definiuje filozofi¢ jako ,nauke umierania’, sztuke przy-
gotowywania sie do $mierci*’. Platoniski dialog zainspiruje wazng dziedzine
badan w antycznej filozofii, szczegélnie popularng w epoce hellenistycznej,

38 Platon, Fedon, 67cC.

39 Zob. H. Diels, W. Kranz, Die Fragmente der Vorsokratiker, Berlin 1951-1952, fr. 44 B 14.

40 Te za$ dla Parmenidesa byly po prostu falszem, natomiast dla Platona — wiedzg nizsze-
go rodzaju, odpowiednig do natury swojego przedmiotu, ktérym jest $wiat rzeczy zmien-
nych, ,,powstajacych i ginacych”.

41 Platon, Fedon, 67¢-D.

42 Por. O. Gigon, Gldéwne problemy filozofii starozytnej, Warszawa 1996, s. 174.
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ktorg wspotczesnie okresla sie jako tanatologie®’. Zaowocuje ona specyficznym
gatunkiem literackim, jakim bedzie Pocieszenie (consolatio)**. Wptyw Platona
jest tu niewatpliwy: nie tylko dostrzegl on powszechno$¢ leku przed $miercig*’,
ale uznal, ze filozofia stanowi najlepsze na ten lek lekarstwo*®. Nawigzujac
do archaicznej tradycji medycznej, Platon nazywa je poetycko ,$piewaniem
czarow”?’, ale potraktowane powaznie i racjonalnie oznacza ono ¢wiczenie
w autarkii, cnocie wolnosci i niezaleznos$ci charakteryzujacej prawdziwego
filozofa. Sokrates z Platoniskich dialogéw stanie si¢ wzorcem takiej postawy
dla calej pézniejszej filozofii i autoréw literatury konsolacyjne;.

Przyjrzyjmy si¢ uwaznie problemowi filozoficznej interpretacji orfickich
wierzen, jaka zaproponowatl Platon w swoich naukach. Kultura hellenska, jak
to pokazal Eric Dodds, stanowifa polaczenie dwdch réwnie silnych, choé
sprzecznych tendencji*®. Wyrazem pierwszej byly szamanskie praktyki, orgia-
styczne rytualy, maniczna twérczo$¢; wyrazem drugiej — poezja wychowawcza,
dramat, filozofia. Pytia wiescita w natchnieniu spowodowanym odurzajacymi
kadzidlami; ale nad wejsciem do $wiatyni w Delfach wyryto maksymy: gnothi
seauton i meden agan (,,poznaj samego siebie” i ,,niczego za wiele”). Eurypides
pokazywal w swoich tragediach, jak namigtnosci i rozsadek walcza o pano-
wanie w duszy czlowieka i jak czesto te pierwsze okazujg si¢ niemozliwe do
opanowania. Ale w tym samym czasie sofi$ci i sokratycy usitowali wprowadzi¢
racjonalno$¢ w sfere zycia spotecznego i indywidualnego. I w kontekscie tej
polemiki czy wewnatrzkulturowego agonu mozemy spojrze¢ na dokonanie
Platona. Stowa wyroczni Grecy odczytywali w tym duchu: poznaj ludzka nature,
zachowujac respekt wobec bogéw. Platon, w moim przekonaniu, postuchat
tego wezwania najuczciwiej i najpelniej.

43 Por. Antropologia smierci. Mysl francuska, przet. S. Cichowicz, J. M. Godzimirski, War-
szawa 1993.

44 Zob. P. Paczkowski, Filozofia antyczna wobec problemu Smierci, ,Przeglad Religio-
znawczy” (2013) nr 3, s. 3-19.

45 Por. Platon, Fedon, 77E; Platon, Pa#istwo, 330D.

46 Zob. Platon, Fedon, 67E.

47 Zob. Platon, Fedon, 77E. Przyspiewy stuzyly w dawnej medycynie funkcjom leczni-
czym, np. mialy pomaga¢ w tamowaniu krwi (por. Homer, Odyseja, 19.457). Magiczno-lecz-
niczy przyspiew (epode) byl tez jedna z form wypowiedzi perswazyjnej w dawnej literaturze
greckiej. Zob. P. Lain Entralgo, The therapy of the word in classical antiquity, New Haven
1970, . 1-31.

48 Zob. E.R. Dodds, Grecy i irracjonalnosé, passim.
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Celem filozoficznej dziatalnosci Platona byla odpowiedz na pytanie, jaki
sposob zycia jest dla czlowieka najlepszy, w szczegdlnosci — jakie miejsce w do-
brym zyciu zajmuje filozofia. Jest jednak pewnego rodzaju anachronizmem
uzywanie w tym konkretnym konteks$cie stowa ,,filozofia”. Platon w dialogach
uzywat go rzadko®’, jego potoczny sens byt w jego czasach daleki od tego,
czym filozofia stata si¢ po Platonie i - dzieki niemu®°. Bo chociaz Platon ni-
gdzie filozofii nie zdefiniowal, to w swoich naukach nadat jej zupelnie nowe,
rewolucyjne znaczenie, czyniac j3 jednym z najwazniejszych i najtrwalszych
fundamentéw europejskiej kultury. Filozofowanie to najdoskonalszy sposéb
zycia, moralny obowiazek czlowieka, ktory chce zrozumie¢ swoje miejsce
w $wiecie. To polaczenie racjonalnosci i moralnosci charakteryzowac bedzie
filozofie do konca epoki starozytnej®’.

Elementem dobrego zycia jest wlasciwy stosunek do bogéw. Platon krytykuje
czasem religijne tradycje atenskiej polis: niekompetencje wieszczkdéw, podej-
rzane ksiegi czy szal bakchancki®?, ale jednocze$nie 6w najdoskonalszy sposob
zycia, ktory zaproponowal, odwotywal si¢ wyraznie do takich religijnych poje¢,
jak oczyszczenie, nawrodcenie i objawienie. Filozofia polega na transformacji
duszy, a prowadzi do niej dluga droga przygotowawcza. Transformacja ma
wprowadza¢ dusze do wyzszego $wiata i czynic ja podobng bogom. Takie okre-
$lenia pojawiaja si¢ wszedzie tam, gdzie Platon prébuje opisa¢ psychologiczny
efekt poznania idei. Nie s to, co prawda, liczne miejsca w dialogach Platona,
ale terminologia ma wyrazne Zrédlo w misteriach®®. Struktura méw w dialogu
Uczta powiela wprost stopnie wtajemniczenia w misteriach eleuzynskich®*.
Tylko Ze oczyszczenie i przemiane duszy powoduje wediug Platona poznanie,
a nie ryty, obrzedy, taniec czy muzyka; filozofia ma by¢ wtasciwg forma religii.

Wydaje sie, ze Platon mogt dojs¢ do takiej koncepcji filozoficznej wiedzy
i filozoficznej antropologii, czerpiac inspiracje z misteridw i wzorujac si¢ na
nich®>. W rezultacie zaproponowat filozoficzng reforme religii, ktdrej celem

49 Na ten fakt zwrdcita uwage Monique Dixsaut. Zob. M. Dixsaut, Le naturel philosophe:
essai sur les dialogues de Platon, Paris 1985.

5o Por. P. Paczkowski, Filozoficzne modele zycia, s. 82-87.

51 Wystarczy przywolac jako przyklad Marka Aureliusza i jego Rozmyslania.

52 Por. Platon, Eutyfron, passim; Platon, Pa#istwo, 364D-3654; Platon, Fajdros, 244c-D,
249D-256E; Platon, Prawa, 909B.

53 Sa to na przyklad takie terminy, jak myesis, epopteia, orgiadzein, ta telea kai epoptika.
Zob. Platon, Uczta, 210An.

54 Potwierdza to Arystoteles w przywolywanym juz fr. 15 w edycji Rossa.

55 Zob. M. L. Morgan, Platon and Greek Religion, s. 235.
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byto moralne przeksztalcenie jednostki i wprowadzenie nowego tadu w polis.
Przyjrzyjmy sie teraz temu drugiemu zadaniu. W swoim ostatnim dialogu
filozof wyglasza teze, ze miarg dla wszelkiej pisarskiej twdrczosci sa dobre
prawa®® —nieprzypadkowo dwa najwieksze teksty poswiecit tej kwestii. W obu
podjety zostal problem sposobu, w jaki panstwo i jednostka powinny odnosié
sie do bogow. W X ksiedze Praw rozméwcy podejmujg kwestie czyndéw bez-
boznych, mianowicie z czego wynikaja i jak im zapobiega¢. Musza zmierzy¢
sie z trzema mozliwymi pogladami: Zze bogowie nie istniejg; ze istnieja, ale nie
troszcza sie o ludzi; ze fatwo ich przebtagad.

Platon formuluje przeciw pierwszemu z nich argument kosmologiczny®’,
czyli taki, jaki rozwinal wczesniej w Timajosie, inaugurujac dluga tradycje
teologiczng —od Arystotelesa po $w. Tomasza z Akwinu. Jedynie odrzucenie
przestanek (dusza jest przyczyng i poczatkiem wszelkiego ruchu) albo jakis
formalny btad w tym wnioskowaniu moglyby stanowi¢ uzasadniony powdd
jego odrzucenia®®. Przeciwko tym, ktorzy, wierzac w bogdw, watpig w opatrz-
nos$¢ —zwiedzeni pomyélnoscig i bezkarnoscig wielu zbrodniarzy®® — wytacza
Platon argumentacje, ktora wejdzie do kanonu teodycei, nie tylko starozytnej®.
A poniewaz boska opatrznos¢ jest przeznaczeniem realizujacym si¢ przez
prawa natury, zaden cztowiek nie zdota go zmieni¢ ofiarami®'. Wiara w to
ostatnie jest bluznierstwem. Jedyng droge do prawdziwej poboznosci wska-
zuje rozum. Rozumne prawa zapewnia wlasciwy stosunek do bogéw w catej
polis, i wlasnie dlatego, ze sa rozumne, moga by¢ przyjete dobrowolnie przez
wiekszo$¢ obywateli. W panstwie Platona (ale nie idealnym, lecz dostosowa-
nym do ludzkiej natury)®? jest miejsce dla $wiatyn, kaptandw, oltarzy, modlitw
i procesji, dla kultu tradycyjnych greckich bdstw, a rézne instytucje zycia

56 Platon, Prawa, 858E.

57 Platon, Prawa, 891E-899D.

58 Platon, Prawa, 899C-D.

59 Platon, Prawa, 899E.

60 Po pierwsze, bogowie, jako istoty doskonate, dbaja o wszystko—o sprawy wielkie
i mate, nie zaniedbujac niczego. Po drugie, podobnie jak dobry lekarz ma na oku zdrowie
catego organizmu, tak bogowie troszczg si¢ o dobro calo$ci—kazda czastka ma tu do ode-
grania swoja szczeg6lna role. Po trzecie, opatrzno$¢ realizuje si¢ przez ogdlne prawa, a nie
szczegdtowe interwencje. Jednym z takich praw jest wolnos$¢ kazdej duszy, z niej wynika zto,
ktdre istnieje w ludzkim $wiecie. Ale jest ono ,,akcydentalne” (zeby uzy¢ pdzniejszego termi-
nu), a w dodatku kazde takie zto zostanie kiedys ukarane; tak jak kazde dobro —nagrodzone.

61 Platon, Prawa, 905D.

62 Czyli tym z Praw, a nie z Paristwa.
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spotecznego (np. malzenstwo, sagdy) podlegaja opiece bogéw®®. Ale poboznoéé
wtladciwa i prawdziwa cechuje tylko nielicznych — filozoféw®*. W doskonatym
(ale wcigz —ziemskim) panstwie stanowig oni klas¢ obywateli o szczegdlnych
obowigzkach wobec innych, w Prawach najlepsi z nich, ,,pierwsi w cnocie”®
wchodza w sklad nocnego zgromadzenia, ktérego zadaniem jest definiowanie
moralnych celéw polis, pogtebianie wiedzy o bogach®®, w szczegdlnosci zas
o tym, ze dusza jest nie$miertelna, a $wiatem kieruje boski Umyst®’. Do takiego
przekonania prowadzg poglebione badania zjawisk niebieskich — wbrew prze-
konaniu wigkszo$ci ludzi, ktorzy uwazaja, ze zajmowanie si¢ takimi sprawami
prowadzi do utraty wiary®®. Jest wrecz przeciwnie, twierdzi Platon. Filozofowie
majg swoja religie, ktdra nie jest dogmatyczna, poniewaz jej racjonalny fun-
dament stanowi nauka. Pro$ci i niezdolni do filozofowania obywatele potrze-
buja natomiast prawnie okreslonych form oddawania czci bogom, bowiem
dowolnos¢ w tym wzgledzie i prywatne praktyki grozg przekraczaniem miary
i herezja®®. Jednym z najwazniejszych celow panstwa w kulturze starozytnej
bylto utrzymanie wspolnoty pozostajacej we wlasciwych relacjach ze $wiatem
wyzszym, karzacej wystepki przeciw bogom, aby zabezpieczy¢ calg spolecznos¢
przed ich gniewem. W panstwie Platona istniejg dwie formy religii — filo-
zoficzny model Zycia dla nielicznych oraz festiwale, obrzedy i $wiatynie dla
pozostalej wiekszosci. Mimo to, cala wspoélnota (polis) ma szanse osiagnaé
szczescie na ludzkg miare.

Na zakonczenie przyjrzyjmy sie jeszcze dialogowi Timajos, funduje on bo-
wiem podstawy dla tego, co Platon rozumie jako religie filozoficzng. Mial on
stanowic pierwszg cze$¢ trylogii, ktdrej pisanie filozof porzucil na rzecz Praw”®.
Ten wlasnie fakt daje nam pojecie o celu, ktory przyswiecal temu literackiemu
pomystowi: ukazanie kosmicznych i mitologiczno-historycznych wzorcow
dla zaltozycieli i prawodawcdw poleis w czasach Platona: punktem wyjscia
dla rozwazan kosmologicznych jest przypomnienie rozmowy o doskonatym

63 Por. Platon, Prawa, 738B—C, 745D, 759A—C, 848C—E.

64 Podobne przekonanie wyczuwamy w wykladzie Arystotelesowskiej teologii, ktory za-
wiera Ksiega A Metafizyki.

65 Platon, Prawa, 961A.

66 Platon, Prawa, 966cC.

67 Platon, Prawa, 967E.

68 Platon, Prawa, 967cC.

69 Platon, Prawa, 9o9D.

70 Por. W.K. C. Guthrie, A History of Greek Philosophy, t. 5: The later Plato and the Acade-
my, Cambridge 1978, s. 243-246.
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ustroju (z dialogu Paristwo). Pigkno kosmosu przejawia si¢ w liczbie, regular-
nosci ruchéw cial niebieskich, harmonii, jakg tworzy caty wszechswiat. Nie
bezposrednio z Timajosa, ale z Praw wlasnie mozemy wnioskowac, ze pickno
kosmosu moze by¢ wzorem dla rozumnego ksztattowania ludzkiej polis — spra-
wiedliwo$¢ w panstwie powinna by¢ obrazem harmonii wszech§wiata, a dosko-
nale dobry demiurg’, ktérego dziatanie polega na ,,rozumnym przekonywaniu
konieczno$ci”’?, powinien by¢ wzorcem dla ziemskich prawodawcéw, nakta-
dajacych normy ludzkiej naturze, aby skfania¢ ja do dobrego. Timajos stanowi
traktat kosmologiczny, w ktérym obiekt badan ze wzgledu na swoje cechy
stanowi zarazem przedmiot podziwu i czci. Zadaniem nauki, w oczach Platona,
jest ujawnianie pickna $wiata. Dodajmy, ze chrzescijanscy apologeci dostrzegali
w tym zapozyczenie z Biblii, a w Platoniskiej teologii —argument wytracajacy
bron z reki poganskim krytykom chrzescijanstwa. Zalozenie tej argumentacji
(plagiat z Biblii) okazalo sie falszywe, ale i bez niego obrona chrzescijanstwa
mogla by¢ uzasadniona, wykazywala bowiem podobienistwo nowej wiary do
koncepcji, ktorg jej krytycy powszechnie uznawali za prawdziwg”>.
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Abstrakt
Religijne motywy w filozofii Platona

W niniejszym artykule analizuje religijne aspekty filozofii Platona, ktére stanowia
niestusznie pomijany, a niezwykle wazny motyw platonizmu. Rozpoczynam od
wskazania celu, jaki Platon przypisywal filozofii w ogdle; nastepnie pokazuje, jak
wpisywal si¢ on w styl Zycia jego wspolobywateli; badam obecno$¢ religijnych
elementéw w jego filozofii (jezyk, wierzenia); analizuje jego poglad na role religii
w polis oraz jej filozoficzng forme, ktorej fundamentem byta kosmologia.

Stowa kluczowe: Platon, religia, filozoficzny sposob zycia, kulty misteryjne,
teologia

Abstract

Religious themes in Plato’s philosophy

In this article I analyse the religious aspects of Plato’s philosophy, which are wrongly
overlooked but extremely important motives of Platonism. I begin by indicating

the main end Plato attributed to philosophy. Then I show how it fit into the life-
style of the Athenians. I study the presence of religious elements in his philosophy
(alanguage, beliefs). I am analysing his view of the role of religion in polis and the

philosophical form of religion, which was based on cosmology.

Keywords: Plato, religion, philosophical way of life, mystery cults, theology






